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Հոդ վա ծը նվիր ված է Հա յաս տա նի պատ մազ գագ րա կան շրջան նե րում ըն
դուն ված կեն ցա ղա յին սպաս քի՝ ծե սե րի ժա մա նակ կի րառ ման առանձ նա հատ կու
թյուն նե րին և ժա մա նա կա կից ծե սում սպաս քի ծի սա կա նաց ման երև ույ թի ար դի ա
կա նաց մա նը: Այդ առանձ նա հատ կու թյուն նե րից որոշ նե րը պահ պան վել են մին չև 
այ սօր՝ կրե լով կա տար ման ձևի և բո վան դա կայն փո փո խու թյուն ներ: Ժա մա նա
կաշր ջա նի առու մով թե մա յի ու սումն ա սի րու թյու նը ընդգր կում է XIX դա րի կե սե
րից մին չև մեր օրե րը ըն կած ժա մա նա կա հատ վա ծը: Թե ման ար դի ա կան է այն քա
նով, որ մե րօ րյա ծի սա շա րե րում կի րա ռա կան սպաս քը շա րու նակ վում է ծի սա կա
նաց վել: Ընդգծ վել է կեն ցա ղա յին սպաս քի կի րա ռա կան նշա նա կու թյու նից ան ցու
մը ծի սա կան գոր ծա ռույ թին, այ սինքն սպաս քը դի տարկ վել է ավան դույ թը 
ներ կա յաց նե լու մի ջոց, իսկ ծե սը՝ ավան դույ թի իրա գործ ման առիթ:

XIX դա րից մին չև XX դա րի սկիզբն ըն կած ժա մա նա կա հատ վա ծի կեն սա
փու լա յին ծե սե րում սպասք կոտ րե լու, «գո ղա նա լու» սո վո րույթ նե րի տա րա ծա
շրջա նա յին լայն տա րած վա ծու թյու նը թույլ է տա լիս որո շա կի վե րա պա հումն ե րով 
ասել, որ դրանք հա մա հար թեց վել են և բնո րոշ են գրե թե բո լոր պատ մազ գագ րա
կան շրջան նե րին: Կոտր վող սպաս քի խոր հուր դը մեկ նա բան վել է տար բեր կերպ՝ 
չար խա փան, բա ժա նու մի, զո հա բե րու թյան, ար գա սա վո րու թյան խորհր դան շա յին 
իմաստ նե րով: Սպասք կոտ րե լը որ պես զո հա բե րու թյուն մեկ նա բան վել է դե ռևս 
Անա հիտ աստ վա ծու հուն նվիր ված ծե սե րի ժա մա նակ, երբ զո հա բե րե լու հա մար 
հա մա պա տաս խան կեն դա նի ներ չու նե նա լու դեպ քում, գի նին հե ղե լուց հե տո եղ ջե
րա գա վա թը կոտ րե լու ծես է կա տար վել (Խա չատ րյան 2004, 43–48): Որ պես զո հա
բե րու թյուն է ըն կալ վել նաև Աղձ նի քում ըն դուն ված մի ծես, երբ տղան աղ բյու րի 
մոտ կոտ րել է հա վա նած աղջ կա սա փո րը ի նշան աղջ կա հան դեպ հա մակ րան քի 
և զո հա բե րու թյան սի րո հո վա նա վոր Աստ ված նե րին (Նա հա պե տյան 2004ա, 116): 
Հար սա նյաց ծի սա շա րե րում ամե նա տա րած վա ծը եղել և շա րու նա կում է մնալ ափ
սե կոտ րե լու ավան դույ թը: Ափ սե նե րը կոտ րում էին տան շե մին դրած՝ ոտ քի հար
վա ծով, կամ գետ նին հար վա ծե լով: Քա նի որ տան մուտ քե րը հա մար վում էին տան 
ամե նա խո ցե լի հատ վա ծը, որ տեղ չար քե րը ավե լի հա ճախ կա րող էին վնա սել 
(Թա դև ո սյան 2007, 174–175), ափ սե նե րը կոտ րում էին որ պես զի չար քե րին վա խեց
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նեն և ապա հո վեն նո րապ սակ նե րի բա րե հա ջող մուտ քը տուն: Շատ կա րև որ էր, որ 
մուտ քի մոտ կոտր վող սպաս քը մեկ հար վա ծով կոտր վեր, որ պես ու ժի ցու ցադ րու
թյան դրսև ո րում: Եր բեմն կոտր վե լիք ափ սե նե րի դա սա վո րու թյու նը շե մին առան
ձին խոր հուրդ է ու նե ցել, օրի նակ հար սի ափ սեն դրվում էր տան շե մից դե պի ներս, 
իսկ փե սա յի նը՝ դե պի դուրս, սա կապ ված էր «տղա մար դը տան դրսի պատն է, իսկ 
կի նը՝ ներ սի» (Շա գո յան 2011, 423) ժո ղովր դա կան ըն կա լումն ե րի հետ: Ի տար բե
րու թյուն ժա մա նա կա կից ծե սի, ավան դու թա յին հա սա րա կու թյու նում սպաս քը 
կոտ րում էին թե՛ աղջ կա, թե՛ տղա յի տան մուտ քե րի առ ջև: Այ սօր պահ պան վել է 
ափ սե կոտ րե լու սո վո րույ թը, բայց այն չի կապ վում տան մուտ քի, որ պես ան ցու մա
յին վտան գա վոր շե մի գա ղա փա րի հետ, պար զա պես բա ցատր վում է որ պես նո
րապ սակ նե րին հա ջո ղու թյուն բե րող, չար խա փան գոր ծո ղու թյուն: Հան րու թյան 
կող մից հար սա նյաց հան դես նե րի ժա մա նակ ափ սե կոտ րե լու սո վո րույ թի այս պի
սի մեկ նա բա նու թյու նը հան գեց նում է նրան, որ հան դի պում ենք դեպ քե րի, երբ 
ափ սե նե րը կոտր վում են եկե ղե ցի նե րի բա կե րում կամ հար սա նյաց հան դի սու
թյուն նե րի սրահ նե րում:

Գա միր քում տան կտուր նե րից ներ քև նե տում էին ըն դե ղե նով լի կա վա նոթ ներ, 
որ պես զի մուտ քի առ ջև կոտր վի և պա րու նա կու թյու նը թափ վի հար սի ոտ քե րի առ
ջև՝ ապա հո վե լով նո րապ սակ նե րի ար գա սա վո րու թյու նը: Վեր ջին շրջա նում ժա մա
նա կա կից հար սա նիք նե րում հան դի պող երև ույթ է դար ձել ափ սե նե րի փո խա րեն 
զար դար ված և քաղց րե ղե նով լի կա վա նոթ նե րի կոտ րե լը: Փե սա յի մայ րը անո թը 
պա րեց նե լով մո տեց նում է ամուս նա ցող զույ գին և վեր ջին ներս գետ նին հար վա ծե
լով կոտ րում են այն, որ պես առա տու թյան խորհր դա նիշ:

Հար սա նյաց ավան դա կան ծի սա շա րե րում գդա լը և շե րե փը ևս ծի սա կա նաց
վել են: Ըն տա նե կան հարս տու թյան և բա րօ րու թյան խորհր դա նիշ գդա լը Նոր Բա
յա զե տում կի րառ վել է որ պես հար սա նի քի հրա վի րա տոմս և յու րա քան չյուր ոք, ով 
ըն դու նում էր հրա վե րը մեկ փայ տե գդալ էր նվեր ստա նում: Նվի րած գդալ նե րի 
քա նա կով հաշ վում էին նաև հյու րե րի քա նա կը: Հար սի հայ րա կան տնից հա ճախ 
«գո ղա նում» էին գդալ և շե րեփ, որ պես զի հար սը տնտե սող և հա ջո ղակ լի նի (Լա
լա յան 1910ա, 16; Լա լա յան 1910բ, 25): Հար սա նե կան խա ղի կի նե րում հան դի պում 
ենք մի դրվա գի, որ տեղ հարս նա ցուն եր գի մի ջո ցով խնդրում է մո րը, որ պես զի 
վեր ջինս կոտ րի իր գդա լը և նե տի այ գին՝ ի նշան հայ րա կան օջա խից բա ժա նու մի.

Դը գա լըս կոյ րե ցեք, մա րիկ,
Բախ ճան նե տե ցեք. (Վար դա նյան 2013, 44)
Բոր չա լո ւի պատ մազ գագ րա կան շրջա նում մուտ քի մոտ փե սան հար սի հայ

րա կան տնից գո ղա ցած գդա լը կոտ րում էր՝ աղջ կան յու րա յին դարձ նե լու հա մար:
Շե րե փը տան կնոջ իշ խա նու թյան խորհր դա նիշն էր հա մար վում, և այդ է 

պատ ճա ռը, որ Աղձ նի քի հով տա յին շրջան նե րում փե սա յի մայ րը տան շե մին նո րա
հար սի ձեռ քին հաց ու շե րեփ է դրել, որ պես տան տիկ նու թյան փո խանց ման նշան: 
Հար սա նե կան կա տակ եր գե րում էլ կան տո ղեր, որոն ցում շե րե փը ներ կա յաց վում 
է որ պես իշ խա նու թյան խորհր դա նիշ, որ տեղ հար սան քա վոր նե րը կա տա կում են 
փե սա յի մոր հետ, նրան զգու շաց նե լով, թե նո րա հար սը եկել է ձեռ քից վերց նե լու 
իշ խա նու թյու նը՝ շե րե փը:
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Թագ վո րա մեր դուրս արի,
Տես քե զի ինչ էնք բէ րէլ՝
Գլօխ դմփօղ ենք բէ րէլ,
Մա զէր փէտ տօղ էնք բէ րէլ
Շե րեփն առ նող էնք բէ րէլ (Խա չատ րյան 2014, 34):
Կապ ված մշա կու թա յին առանձ նա հատ կու թյուն նե րից հար սի տնից «գո ղաց

վող» սպաս քի տե սակ նե րը տար բեր էին լի նում: Օրի նակ համ շե նա հա յե րը՝ բա
ժակ, որը կոտ րում էին փե սա յի տան մուտ քի առ ջև, աղձ նի քա հա յե րը՝ պու տու կի 
խուփ, որ պես զի հար սը չխոս կան լի նի: Հար սի չխոս կա նու թյան հետ է կապ ված 
նաև փե սա յի մոր կող մից մեղ րով լի գդա լը հար սի բե րա նում հա կա ռակ ուղ ղու
թյամբ դնե լու սո վո րույ թը: Այս սո վո րույ թում հա կա ռակ ուղ ղու թյամբ օգ տա գործ
վող գդա լը նույ նա կա նաց վում է լե զուն խու փի տակ դնե լու պատ կե րա վոր երև ույ
թի հետ, ին չը միտ ված է հար սին հնա զանդ դարձ նե լուն:

Զույգ գդա լի, որ պես ամուս նա ցող զույ գի մի ու թյան խոր հուր դը ընդգծ վել է 
ամուս նա հար սա նե կան ծի սա շա րի որոշ դրվագ նե րում և պահ պան վել է նաև այ
սօր: Մու սա լեռ ցի նե րի ավան դույ թի հա մա ձայն աղջ կա մայ րը փե սա յին պնա կի 
մեջ զույգ գդալ ներ է նվի րել, որ պես մի աս նու թյան խորհր դա նիշ (Շա գո յան 2011, 
308): Պահ պա նե լով ան ցյա լի մշա կու թա յին հիմ քը, այ սօր փայ տի գե ղար վես տա
կան փո րագ րու թյամբ զբաղ վող վար պետ նե րը փորձ են անում իրենց աշ խա տանք
նե րում վե րա րա կանգ նել մշա կու թա յին մո ռաց ված ավան դույթ նե րը: Աս վա ծի լավ 
օրի նակ է գդա լի եր կու ծայ րե րը շղթա յա կապ «Ամուս նու թյուն» կոչ վող փայ տե 
գդալ նե րը, որոնք պահ պա նում են գդա լի, որ պես բա րօ րու թյան և զույգ թվի, որ
պես մի ու թյան գա ղա փա րը: Այդ պի սի գդալ նե րի նմուշ նե րը ցու ցադր վում են Փայ
տար վես տի թան գա րա նում և վա ճառ վում են հու շան վե րա յին տա ղա վար նե րում: 
Ժա մա նա կա կից հար սա նե կան ծե սում հան դիպ վող երև ույթ է նաև որ պես տա րո
սիկ ներ բա ժան վող փայ տե գդալ նե րը, որոնց վրա ըստ պատ վի րա տո ւի ցան կու
թյան փո րագր վում են հար սա նի քի ամ սա թի վը և նո րապ սակ նե րի ան վան առաջ
նա տա ռե րը:

Նա խա հար սա նե կան ծի սա շա րի ամե նա խորհր դան շա յին և կա րև որ փու լե
րից մե կը ալուր մա ղե քի կամ հացթխ ման արա րո ղու թյունն էր, որի ժա մա նակ օգ
տա գործ վող հացթխ ման պա րա գա նե րը խիստ ծի սա կա նաց ված էին: Գող թան 
գա վա ռում ալյուր մա ղող կինն իր մաղն էր պա րեց նում, խո հա րա րու հին շե րե փը, 
հաց թու խը հա ցառն ու ակի շը (Լա լա յան 1905, 124): Ալյու րը մա ղե լու հա մար օգ տա
գործ վող մա ղը մեր նախ նի նե րի պատ կե րա ցումն ե րում հա մար վել է չար խա փան, 
կապ ված նրա շրջա նա ձև և ցանց կեն կա ռուց ված քով: Ջա վախ քում մա ղով հար
սա նի քի հրա վեր էին կա տա րում: Մոկ սում, երբ ըստ ավան դույ թի բա ցա կա յել են 
հարսն ու փե սան, նրանց հա գուստ նե րից դրել են մա ղի մեջ և քա հա նան օրհ նու
թյան կարգ է կա տա րել: «Հար սա նի քիդ մա ղով ջուր կկրեմ» ար տա հայ տու թյու նը 
եր բեմն լսում կամ օտա գոր ծում ենք, ին չը փո խա բե րա կան իմաստ ու նե ցող ար տա
հայ տու թյուն է և որևէ մե կի հա մար անհ նա րինն անե լու իմաստն ու նի: Ժա մա նա
կա կից հար սա նե կան ծե սում այս ար տա հայ տու թյու նը ուղ ղա կի ո րեն սկսվել է բե
մա կա նաց վել, երբ փե սա յի երի տա սարդ ըն կեր նե րը մա ղով ջուր են կրում հար սա
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նի քի ժա մա նակ: Իհար կե այս երև ույ թի մեջ մա ղը չի գոր ծած վում որ պես չար խա
փան, այլ փորձ է ար վում ասաց ված քի բե մա կա նաց ված տե սա րա նով զվար ճու թյուն 
մտցնել արա րո ղու թյան ըն թաց քի մեջ:

Հար սա նե կան ծի սա շա րե րի տրա մա բա նա կան հա ջոր դա կա նու թյունն են հա
մար վում ծնունդն ու ման կա տա ծու թյու նը, ին չը ավան դու թա յին հա սա րա կու թյու
նում իրե նից ներ կա յաց րել է տար բեր ծի սա պաշ տա մուն քա յին գոր ծո ղու թյուն նե րի 
հա ջոր դա կա նու թյուն, որոն ցից որոշ նե րը կապ ված են եղել սպաս քի հետ: Ազ գա
գրա գետ Վ. Բդո յա նը կա վա նո թի խոր հուր դը կա պում է պտղա բե րու թյան խորհր դի 
հետ և բո լո րո վին պա տա հա կան չէ, որ XX դա րի սկզբնե րին Հա յաս տա նի որոշ 
շրջան նե րում թրծված, բայց չօգ տա գործ ված կճու ճը հա մար վել է կնոջ եր կուն քի 
հո վա նա վոր (Բդո յան 1986, 60) և ծննդա բե րու թյան ժա մա նակ կճու ճի օգ նու թյա նը 
դի մե լը մեկ նա բան վել է որ պես հայ ցում պտղա բե րու թյան աստ վա ծու հուն:

Կապ ված մա ղի չար խա փան նշա նա կու թյան հետ ծննդյան ծե սում հան դի
պում ենք սո վո րույ թի, երբ ծննդկա նի կող քին շրջած մաղ էին դնում, հա վա տա լով, 
որ չար քե րը չեն կա րող անց նել մա ղի անց քե րից, իսկ հղի կնո ջը առ հա սա րակ ար
գել ված էր մաղ օգ տա գոր ծել, որ պես զի երե խա յի մաշ կը մա ղի անց քե րի պես 
ցանց կեն չլի ներ (Նա հա պե տյան 2004բ, 177–178): Քա վո րի բա ցա կա յու թյան պա
րա գա յում երե խա յին կնքում էին մա ղի վրա (Գե ղա մյան 2015, 358): Հի վանդ երե
խա յին դնում էին մա ղի մեջ, ման տա լիս, որ պես զի հի վան դու թյուն նե րը մաղ վեն 
(Հա րու թյու նյան 2006, 14) :

Նախ կի նում սպաս քի օգ տա գործ ման հետ կապ ված գոր ծել են ար գելք ներ և 
որոշ նե րը դեռ շա րու նակ վում են կի րառ վել մին չև հի մա: Օրի նակ ամուս նու ափ սե
ից կի նը իրա վունք չու ներ ու տե լու, հա մար վում էր սրբապղ ծու թյուն, հա ցը դա նա
կով չէ ին կի սում, ար գել ված էր տան դա նա կը ու րի շին տա լը: Սպաս քը ոչ մա քուր 
կամ հա րամ ված էին հա մա րում, երբ սխալ մամբ լվաց քա ջուր էին լցնում կամ մուկ 
էր ընկ նում մե ջը, այս պի սի աման նե րը կամ կոտ րում էին կամ էլ մոխ րաջ րով լվա
նա լուց ու խնկար կե լուց հե տո նո րից օգ տա գոր ծում (Լի սի ցյան 1969, 174):

Սպասք կոտ րե լը՝ որ պես բա ժա նու մի խորհր դա նիշ կի րառ վել է նաև թաղ ման 
ծե սում, երբ ննջե ցյա լի գե րեզ մա նաթմ բի վրա հի վան դը լվաց վում էր, ապա կոտ
րում էին կա վե սա փո րը՝ ասե լով. «առ հի վան դու թյունդ, տուր առող ջու թյունս», 
կամ ննջե ցյա լին տա նից դուրս հա նե լիս հե տև ից կա վե աման ներն էին նե տում և 
ջար դում՝ ասե լով՝ եր թալդ լի նի գալդ չլի նի (Харатян 1989, 36): Թաղ ման ծե սում 
որո շա կի ար գելք ներ ևս կա յին կապ ված սպաս քի օգ տա գործ ման հետ: Տա վու շի 
մար զում հան գու ցյա լի մար մի նը լվա նա լու հա մար աղ բյու րից կժով ջուր բե րե լիս 
ար գել ված էր մին չև տուն հաս նե լը կու ժը գետ նին դնե լը (Харатян 1989, 261), իսկ 
Ջա վախ քի պատ մազ գագ րա կան շրջա նում ըն դուն ված չէր հան գու ցյա լի տա նը 
գդալ օգ տա գոր ծե լը, քա նի որ հա վա տում էին, թե դժբախ տու թյու նը կա րող է փո
խանց վել իրենց և եկե ղե ցին հա տուկ գդալ ներ էր բա ժա նում հո գե հա ցի մաս նա
կից նե րին (Լա լա յան 1897, 314):
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ՕԳՏԱԳՈՐԾՎԱԾ ԳՐԱԿԱՆՈՒԹՅՈՒՆ
ԲԴՈ ՅԱՆ 1986 – Բդո յան Վ., Հայ կա կան աղա ման ներ, Երև ան, «Սո վե տա կան գրող», 
1986:
ԳԵ ՂԱ ՄՅԱՆ 2015 – Գե ղա մյան Ա., Ծե սը, ծի սա կար գը և սո վո րույ թը, որ պես մշա կույ թի 
ժա ռանգ ման և փո խանց ման մե խա նիզմն եր, Լրա բեր հա սա րա կա կան գի տու թյուն նե րի 
1, Երև ան, ՀՀ ԳԱԱ «Գի տու թյուն», 2015, 353–360 :
ԹԱ ԴԵ ՎՈ ՍՅԱՆ 2007 – Թա դև ո սյան Ա., Դար բի նը հա յոց ծի սա կար գում, Երև ան, ՀՀ 
ԳԱԱ «Գի տու թյուն», 2007:
ԼԱ ԼԱ ՅԱՆ 1905 – Լա լա յան Ե., Գողթն գա վառ, Թիֆ լիս, «Հեր մէս», 1905:
ԼԱ ԼԱ ՅԱՆ 1910 – Լա լա յան Ե., Նոր Բա յա զե տի գա վառ, Թիֆ լիս, «Էլեկտ րա շարժ», 1910:
ԼԱ ԼԱ ՅԱՆ 1897 – Լա լա յան Ե., Ջա վախք, Թիֆ լիս, «Ռօ տի նե ան ցի», 1897:
ԼԻ ՍԻ ՑՅԱՆ 1969 – Լի սի ցյան Ս., Զան գե զու րի հա յե րը, Երև ան, «Հայ կա կան ՍՍՀ գի
տու թյուն նե րի ակա դե մի ա յի հրա տա րակ չու թյուն», 1969:
ԽԱ ՉԱՏ ՐՅԱՆ 2014 – Խա չատ րյան Ժ., Ծի սա կան պա րը հայ հա վա տա լիք նե րի հա մա
տեքս տում, Երև ան, ՀՀ ԳԱԱ« Գի տու թյուն», 2014:
ԽԱ ՉԱՏ ՐՅԱՆ 2004 – Խա չատ րյան Հ., Անա հիտ աստ վա ծու հու պաշ տա մուն քի մի դրսևո
րում ան տիկ Շի րա կում, ՀՀ Շի րա կի հա յա գի տա կան հե տա զո տու թյուն նե րի կենտ րոն, 
Գի տա կան աշ խա տու թյուն ներ 7, Գյում րի, 2004, 43–48:
ՀԱ ՐՈՒ ԹՅՈՒ ՆՅԱՆ 2006 – Հա րու թյու նյան Ս., Հայ հմա յա կան և ժո ղովր դա կան աղոթք
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CEREMONIAL WORSHIP FUNCTIN OF THE HOUSEHOLD UTENSILS  
IN THE LIFE TRANSITION RITUALS.

Keywords: Dishes, ritual, ritualization, historicalethnographic stages, tradition, moderni
zation, spoon, function, clay vessel.
The tableware ritualization phenomenon is quite topical in modern ritual process and it 
is directly related to the symbolism of the exact ritual. The basis of the ritualisation of 
applied tableware is first of all based on the widespread use of dishes in the household 
practice, as well as the interaction of folk beliefs. Due to the cultural peculiarities of differ
ent historical and ethnographic stages, the ritual forms of dishes are different.
The most common ritual in the modern wedding ceremony is the custom of breaking 
the plate in front of the entrance, closing the door with a sword or a knife by the bride’s 
brother, which are modernized in the modern ritual due to the influence of imported 
cultures.
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РИТУАЛЬНОЕ  ЗНАЧЕНИЕ  БЫТОВОЙ  ПОСУДЫ  
В  АРМЯНСКИХ  ПЕРЕХОДНЫХ ОБРЯДАХ.

Ключевые слова: Утварь, обряд, ритуализация, обычай, этнографический регион, 
мо дернизация,  ложка, функция, глиняный сосуд.
Ритуализация посуды в современном обряде достаточно актуально и непо сред
ствен но связанно с символикой данного обряда. В основе ритуального при ме не ния 
бытовой посуды в первую очередь лежит широкое применение посуды в быту, взаи
модействие народных верований. В связи с культурными осо бен но стями различных 
историкоэтнографических регионов, формы ри туа лизации по су ды разные. В совре
менном свадебном обряде наиболее распространенным ри туальным применением 
посуды остаются обычаи ломать тарелку перед входом, закрывать порог двери ме
чом или ножом братом невесты, которые в современном ритуале, связанном с воз
действием ввезенных культур, модернизируются.


