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ԱՌԱԿԱՑ Ը-Ն ԸՍՏ ՀԱՅ ՄԻՋՆԱԴԱՐՅԱՆ ՄԵԿՆԻՉՆԵՐԻ

Իմաստութեան բարոյական արժեքներն աղերսւում են աստուածային յայտնութեան 
հետ: Բստ այդմ, արդարի սրտում իմաստութեան բնակութիւնր նոյն հոգուց պահանջում է 
մաքրութիւն եւ իմաստութիւնն րնկալելու պատրաստակամութիւն: Այս իմաստով իմաստու­
թիւնն ու առաքինութիւնր պէտք է գործադրուեն իմաստութեան աշակերտ դարձողի կեան- 
քում'դառնալով գործնական իմաստութեան գիտութիւնր ձեռք բերելու հնարաւորութիւն: 
Հետեւաբար, Իմաստութեան երկու հիմնական արժէքները երկրային եւ երկնային, որոնք 
շեշտադրուած են Առակաց С գլխում1, իմաստունի կեանքում առաջնակարգ դեր են խաղում: 
Մի կողմից Իմաստութեան երկրաւոր արժեքներր վկայում են նրա հասանելիութեան եւ հա- 
մամարդկայնութեան մասին, իսկ մյուս կողմից4 նրա երկնաւոր արժեքներր կանխանշում են 
նրա աստուածային ծագումր, որտեղից եւ առաքինութեան անհրաժեշտութիւնր4 Իմաստու­
թեան խորհուրդներն րնկալելու համար:

Առակաց С -ի հայերէն մեկնութիւներր մեծաւ մասամբ րնդգծում են Իմաստութեան 
երկիմաստութիւնր" իբրեւ ելակէտ րնդունելով Քրիստոսի մարդեղութեան խորհուրդր" նա­
խասահմանուած աշխարհի արարչութիւնից շատ ու շատ առաջ եւ ներկայացնելով երկնա­
ւոր Իմաստութեան յայտնութիւնր երկրաւոր իրականութեանր: Փոխաբերական իմաստով 
Իմաստութիւնն իջնում է երկնքից4 արարչութեան մէջ կարգուկանոն հաստատելու եւ մարդ­
կանց իմաստութիւն շնորհելու նպատակով: Նախասահմանուածութիւնն ու լրումն այսպի- 
սով ներկայացնում են նոյն իրականութեան երկու բեւեռներր, որտեղ բիւրեղանում են յայտ­
նութիւնն ու խորհուրդր4Իմաստութեան աստուածութիւնն ու բարոյականութիւնր...

Իմաստութեան բարոյական կողմն արտայայտւում է նրա' երանութեան տանող գիտու­
թեան մէջ, այսինքն'Իմաստութիւնր, լինելով Աստծոյ կարեւորագոյն մակդիրներից ու բնու­
թենական յատկանիշներից մէկր, դառնում է նաեւ գործնական գիտելիք, որն իրականա­
նում է փրկութեան տնօրինութեան մէջ եւ կագմում Իմաստութեան' իր սեփական արարչու­
թեան հետ ունեցած յարաբերութեան հիմքր2:

1 Տե՛՛ս Շահէ աբեղայ Ա1ւա1ւ1ււս1ւ, Իմաստութեան ինքնակենսագրութիւնդ Առ. С -ի աստուածաշնչային եւ 
հարակից աղերսներր, « էջմիածին», 2009. է  9, С 9:

2 Տե՛՛ս Н. «ТЪе Р а й ^ к  Сопсерйоп օք №ւտձօա տ Ше Լւ§հէ օք В1ЬНса1 апй КаЬЫшса1 КевеагсЬ» Տէսժւօ
Բսէոտէւշս 4, 2 (1961) էջ 101; յоտерհ ̂ 01տտև1, ^ а  8а§е8ве Л ег 1ев регев йе ГЕдШе; йе С кш ей йе Коше а Аидшйп»
йап Տօցքտտճ ЬЫдие йе 1'Апс1еп аи Ыоиуеаи 1€տէսա€ոէ, Рапе 1995, էջ 422: Իմաստութիւնը իբրեւ ցոօտւտ եւ ոչ իբրեւ 
эорЫа, առկայ է յատկապէս մինչնիկիական հայրերի գրուածքներում: Н. յօ6§6ք —ի համաձայն' Իմաստութեան 
փորձառութիւնր, իբրեւ երանութիւն պարգեւող գիտութիւն, ծնունդ է առել հիմնականում քարոգխօսական 
շրջանակներում' հիմնուած լինելով յուդայաքրիստոնէական քրիստոսաբանութեան փորձառութեան վրայ: Նոյն 
հեղինակն իբրեւ բերուած տեսակէտի փաստարկ մէջբերում է Ս. Աթանաս Ալեքսանդրացու «Ընդդէմ արիանոսաց» 
երկից մի հատուած (Գ 65), հմմտ. նաեւ ^ аг1 е э  Каппеп^еБэег, Аէհапаտе й'А1ехапйпе, ёуёдие еէ ёспуа1п. ипе 
1есШге йев էաւէ6տ сойге 1ев апепй (գլ. Գ, Саէёсհёտе аАапа$1еппе, էջ 255-368), ВеаиЛевпе Рале (со11. Ткёо1од1е 
Աւտէօհզա 70) 1983:
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Վաղ եկեղեցում Իմաստութեան կերպարի հանդէպ առկայ երկու տարբեր մօտեցումնե- 
րր կապուած էին առաքելական հայրերի եւ քրիստոնեայ ջատագովների մեկնաբանական 
մեթոդների առաձնայատկութիւններով: Եթէ քրիստոնեաների Իմաստութիւնն րնկալւում էր 
իբրեւ մարգարէների ու Քրիստոսի կողմից ստացուած եւ այս աշխարհի իմաստութիւնից 
տարբեր մի իրողութիւն, ապա հրեա ռաբբիների եւ հեթանոս իմաստասէրների հետ վէճե- 
րի րնթացքում Իմաստութիւնն որպէս անձնաւորուած կերպար հինկտակարանեան մարգա- 
րեութեանց միջոցով հանդէս էր գալիս իբրեւ Քրիստոսի նախատիպ3: Հետեւաբար, Իմաս­
տութեան առաջին իմաստն աղերսւում է քրիստոնէական գնոսիսի, այսինքն' Քրիստոսի 
անձի մէջ մարմնաւորուած բարոյականութեան հետ, ինչի շնորհիւ քրիստոնեաներր տար- 
բերւում են աշխարհի միւս հաւատացեալ ժողովուրդներից: Իրականում, սակայն, առաջին 
քրիստոնեաների այս Իմաստութիւնն այլ բան չէ, քան պօղոսեան Իմաստութեան շարունա- 
կութիւնր, որր հակադրւում է այս աշխարհի Իմաստութեանր: Ասուածի լաւագոյն արտայայ- 
տութիւնր տեսնում ենք Իգնատիոս Անտիոքացու նամակներում4: Աստուած արարչագործու­
թեան ժամանակ մարդուն պսակել է իր պատկերով ու նմանութեամբ: Աստուածաշնչեան 
այս պատումի մէջ (Ծննդ. Ա 26-28, Բ 7) առաջին քրիստոնեաներր տեսնում էին մարմնա- 
ցեալ Բանի եւ Իմաստութեան նախօրինակր, որր հասանելի է միայն քրիստոնեաներին5: 
Աւելի յստակ' Քրիստոս Աստծոյ պատկերն է (Կող. Ա 15), իսկ մարդր" Քրիստոսի, ուրեմն 
մարդր պատկերն է Պատկերի6: Այսպիսով քրիստոնեական գնոսիսի ակունքներր հասնում 
են մինչեւ սուրբգրային պատմութեան սկիզբ4մարդու արարում: Այս առումով Իմաստութեան 
փրկութեան տնօրինութիւնր կամ Քրիստոսի մարդեղութիւնն ստանում է նոր, հոգեւոր-բա- 
րոյական որակ. արարչագործութեան վերոնշեալ աղերսներր կենտրոնանում են մէկ հիմնա­
կան իրողութեան մէջ4իմաստասիրական բարոյականութեան փոխանցումր մարդուն:

Ներսէս Լամբրոնացին, աւելի յստակօրէն քան Առակաց գրքի միւս երկու հայ մեկնիչ- 
ներր (Համամ Արեւելցի եւ Գրիգոր Տաթեւացի)7, փորձում է պարզաբանել այդ գնոսիսի 
սահմաններր: Ըստ նրա' «հանճար» բառր8 լաւագոյնս է համապատասխանում այդ իմաս-

3 Տե՛՛ս .10Տ0|>|1 ^օեոտԽ, նշ. աշխ., էջ 424-428:
4 ЬвШе аих Տту^п^оէеտ, 1.1, ՏՕ 10, էеxէе §гес, ւոէաձս^ւօո, էաձս^ւօո еէ ոоէеտ ^е Р. ТЬ. Сате1о^ Сег^ Р а ^  1969, 

էջ 132: Հմմտ. յօտ6բհ ^օ1ատևւ, նշ. աշխ., էջ 425:
5 Տէս А.-С. Н а т т а п , Ь 'к о тте  т а д е  йе П1еи. Еտտа̂  ձ’ս ^  а ^ ^ о р о ^ ^ е  сЫ'ёйепйе Ժզոտ 1’Е § ^ е  ^տ ^ոգ 

ргет1е^  տւծ^տ, ^еտс1ёе, Р а ^  (со11. Ке̂ а̂ տ-ёէиժеտ 2) 1987, էջ 35-37:
6 Տես Рапауойэ №1Խտ, Ье V̂ Vапէ ժաոէտծ. Ал^оро1о§1е ^տ Рёгеտ ^е ГЕ §^е, էաձսւէ ձս §гес раг յеаո-Լоս^տ 

РаНете, СегГ, Р а т  (со11. ^ёо1од1е։$) 1989, էջ 17:
7 Համամ Արեւելցու մեթոդի մասին տէս Շահէ աբեղայ Աեաեճաե, Համամ Արեւելցի' մեկնիչ Սուրբ Գրոց, 

«էջմիածին» (2009) Ե, էջ 51-58: Գրիգոր Տաթեւացու պարագային պէտք է նշել, որ նրա' Առակաց գրքի մեկնութիւնր 
Լամբրոնացու մեկնութեան հարց ու պատասխանի ձեւով վերարտադրուած տարբերակն է:

8 Բառր ծագում է պահլաւական արմատից եւ իր նախնական իմաստով նշանակում է «ճար, միջոց, հնար»: 
Հայերէնում այն մի փոքր այլ իմաստ է ստացել' «իմաստութիւն, հմտութիւն, գիտութիւն»' չնայեած, որ մինչեւ օրս 
էլ հայերէն որոշ բարբառներում բառր պահպանուել է իր նախնական իմաստով. տես Հ. Աճառեաե, Հայերէն 
արմատական բառարան, հտ. Բ, Եր., 1971, էջ 41-42: «Հանճարի» յունարէն համարժէքր քւօոհտւյ-ն է («իմաստութիւն, 
գիտութիւն», Առակաց Ա 2, Գ 13, 19, է  4, С 1, 13, Թ  6, 16): Աստուածաշնչի հայերէն թարգմանութեան մէջ այն 
արտայայտուել է երկու հիմնական եզրերով' իմաստութիւն եւ հանճար (հմմտ. Ցեսու Ե 1- իմաստութիւն, Ցոբ 
Ե 13-հանճար, Ա Թագ. Բ 10-իմաստուն, Գ Թագ. Բ 35-հանճար, Գ 28-իմաստութիւն եւ այլն): «Իմաստութեան» 
եւ «հանճարի» միջեւ առկայ իմաստային տարբերակումն իրականացուեց Ներսէս Լամբրոնացու կողմից, տես 
ստորեւ:
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տասիրական բարոյականութեանդ Իր մեկնութեան հէնց առաջին գլխից Ներսէս Լամբրո- 
նացին, մեկնելով Առ. Ա 2-ի հետեւեալ բառակապակցությունր' «զբանս հանճարոյ» (те 1օ 
ցօստ фроуг|оеы$), սահմանում է դրանց նշանակութիւնր պարզ «մանկան»9 կեանքում: Ըստ 
Լամբրոնացու մեկնութեան' հանճարն անժխտելի կարծիք է, մեկնութիւն (соще^огае)4 հիմ­
նուած քրիստոնէական հաւատի սկզբունքների վրայ: Հանճարր կանխում է քրիստոնէական 
հաւատի պարզ եւ կենցաղային նախաղրոյթներր. այն «ժամանում է» անկախաբար, ինչ- 
պէս, օրինակ, մահր10:

Այսպիսով հանճարն ուղղորդում է4 րնդունելու քրիստոնէական բարոյքի խորհուրդր" 
գոյութիւն Աստուծոյ, հաւիտենական կեանք, խորհրդածութիւնք մահու, վերջին դատաս­
տան, յարութիւն մեռելոց, քրիստոնեայի հոգեւոր պայքարր դեւերի դէմ եւ պահապան հրեշ­
տակների մասնակցութիւնն այդ պայքարին11: Ըստ Ներսէսի այդ խորհուրդին մասնակից 
կարելի է դառնալ միայն հոգու եւ մտքի շնորհիւ. մարդկային պարզ զգացմունքներով անկա­
րելի է հաղորդակցուել աստուածային խորհուրդին12: Հոգեւոր այս փնտրտուքն աւարտւում 
եւ իր լրումին է հասնում Իմաստութեան ազդարարումով (Առակ. Ը 1; ЬХХ): Այդ պահից 
սկսած հանճարր ժամանում է եւ մարդու հոգին լցնում անսպառ ուրախութեամբ: Առակ. 
Ը 1-ի մեկնութեան համաձայն'հանճարն արտայայտւում է իբրեւ երկնքից իջնող հասկա- 
ցութիւն. «...եւ յայնժամ հանճարն որ է կարծիք ուղիղ եւ գիտութիւն առանց զգայարանաց, 
Հասումն որ է երկնաւորն, ձայն տայ քեզ եւ գայ լնու զմիտս քո անզեղջ խնդութեամբ»13: 
Այնուհետեւ, րստ Ներսէս Լամբրոնացու, երկնային հանճարն օգտագործում է բարձրադիր 
լեռներն ու բլուրների՜ մեր մտածումների բաւիղներին հասնելու համար: Բարձրադիր լեռնե- 
րր խորհրդանշում են հրեշտակներին, ովքեր ուղեկցում են մեզ մեր կեանքի րնթացքում եւ 
մեր հոգիներր տանում դէպի Իմաստութիւն, ինչպէս գրուած է Ծննդ. ԽԸ 16 եւ Սաղմ. ՀԵ 
5: Այսպիսով, Իմաստութիւնդ ուղեկցուելով բարձրադիր լեռներ-հրեշտակների ներկայու- 
թեամբ, հանգրուանում է հոգեւոր պատերազմում յաղթած հաւատացեալների մօտ, ովքեր 
յաւիտենապէս Իմաստութեան փառքն են երգում14: Սակայն սա բնաւ էլ չի նշանակում, թէ 
Իմաստութիւնր խտրութեամբ է մօտենում մարդկանց: Ընդհակառակդ նրա ձայնր լսելի է

9 «Մանուկ» նշանակում է նաեւ վանական կեանքում նոր-նոր ոտք դրած երիտասարդ, որն իր առաջին քայլերն 
է կատարում աստուածաբանութեան բնագաւառում:

10 «Հանճար կարծիք է րնդ ուղիղ խորհրդոց կապեալ, որ ստուգաբանի «անճար», այսինքն թէ ոչ առանց
խափանածոյ իրիք կատարի: Եւ հանճար ասի, զի զկատարումն առ յապայ ունի, վասն որոյ եւ տխմարքն ի 
կարծիս ձգեն, իսկ իմաստունքն հաւատան: Որպէս մահն' որ է ի վերայ բնութեանս, բայց զի այսօր չեմք ի նմանէ 
րմբռնեալ, յորժամ զնորին գալն վարդապետին խրատողքն, թէ յանկարծակի գայ եւ զմանկունսն րմբռնէ եւ ծերոց 
ոչ ողորմի, յառողջութենէ յափշտակէ եւ յառուգութենէ կոճապէ, անմիտ երիտասարդք ուժգնութեամբ մարմնոյ առ 
որս շքեղացեալք' նշկահեն զբանն եւ անճար պատահմանն զգաստացուցանող բանին ոչ հաւանին եւ ստրջանան». 
«Տեսութիւն Առակաց Սողոմոնի Ներսէսի եպիսկոպոսի Տարսոնի», уоп Ьатргоп, Егк1агип§ ^ег ЗргйсЬ^оЛег
^ег 8а1отоХ Нд ип^ ս ^ ^ է շ է  уоп Рппг Мах, Негго§ շս Տасհտеп, Ье1р21§ 1926, էջ 8-9 (այսուհետ' Տեսութիւն 
Առակաց):

11 Անդ, էջ, 8:
12 Անդ, էջ, 8-9:
13 Անդ, էջ, 129:
14 Այս մեկնութեան րնդգծուած հոգեւոր բնոյթն արտայայտուած է նաեւ Եւագր Պոնտացու նշանաւոր 

մեկնութեան մեջ (Еуадге 1е Р о п ^и е, Տсհо1̂ еտ аих Р̂ ОVе̂ Ьеտ, тИгодисйоп, էеxէе сгШцие, йадисйоп еէ поէеտ раг Р 
ОеЫп, Раг^ (Сег^, 1987, էջ 199): Առ. Ը-ի առաջին տողերր չեն մեկնուել Համամ Արեւելցու եւ Գրիգոր Տաթեւացու 
կողմից, որովհետեւ նրանց վերլուծութիւններր վերաբերում են միայն Առ. Ը-ի 4-10, 12, 14-17, 18, 22, 27-30, 32, 34,
36 տողերին:
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ամբողջ տիեգերքում: Այս առումով Ներսէսր յստակեցնում է. «Աղաչեմ, ասէ, գօգտակարն 
անձանց ձերոց խորհել եւ գործել. վասն որոյ եւ ոչ ոմանց ասեմ գսոյն եւ այլոց արգելում, այլ 
առ հասարակ մարդկան բաշխեմ գբարբառ խրատուցս»15: Առ այս ուշագրաւ է նաեւ Գրիգոր 
Տաթեւացու մեկնութիւնր: Խօսքր մասնաւորապէս այսպէս կոչուած հակադրութեան մասին 
է, որն առկայ է Առ. С 17 եւ Ա Յովհ. Դ 10 պատումների միջեւ, ինչին Տաթեւացին անմիջապէս 
տալիս է իր պատասխանր: Ա Յովհ. Դ 10-ում խօսւում է Աստծոյ տիեգերական սիրոյ մասին, 
այնինչ Առ. С 17-ր վերաբերում է ագատ կամքի խնդրին: Նոյն կերպ նաեւ, րստ Տաթեւացու, 
Աբրահամր հաւատաց Աստծուն, եւ դա նրան արդարութիւն համարուեց (հմմտ. Հռոմ. Դ 3), 
իսրայէլացիներր, իրենց գերութեան մէջ տանջուելով, դիմեցին Աստծուն եւ Նա ագատեց 
նրանց (հմմտ. Եյից Բ 23-24): Այսպիսով, Առ. С 17-ր պահանջում է բարու րնկալումն րստ 
մեր ագատ կամքի, իսկ Ա Յովհ. Դ 10-ր յայտնում է աստուածային բարութիւնր, որր միշտ 
պատրաստ է4 մարդուն փրկելու (Յովհ. Զ 44): Իբրեւ ասուածի օրինակ կարող ենք վերցնել 
Պետրոսի եւ Յուդայի կերպարներր: Առաջինր, լինելով առաքեալների գլուխն ու նախան­
ձախնդրութիւնն ունենալով Աստծուն ծառայելու, առանց, սակայն, Աստծո շնորհի էր գոր­
ծում եւ հէնց այդ պատճառով ուրացաւ իր Վարդապետին: Բայց քանի որ նա վստահեց 
աստուածային գթասրտութեանր, Աստուած էլ ներեց նրան: Ինչ վերաբերում է Յուդային, 
ապա, լինելով աստուածային բացառիկ շնորհի մէջ, նա, այնուամենայնիւ, ներում չստացաւ, 
որովհետեւ չվստահեց աստուածային բարեգթութեանր16:

Իմաստութեան այս տիեգերականութիւնն ու հասանելիութիւնր հետեւանք են նրա' 
Աստծուն արարչակից լինելու հանգամանքի: Ս. Գրիգոր Տաթեւացին, Յովհաննու Ավետա­
րանի իր մեկնութեան մէջ, այն վերագրում է Բան Աստծուն17: Բստ այսմ, Յովհ. Ա 4-ր յստա- 
կօրէն ցոյց է տալիս, որ բոլոր արարածներր նախագոյ ել են Աստծոյ Բանի մէջ եւ յղացուել են 
իբրեւ այս երկրային կեանքի կատարեալ նախատիպեր18: Ահա թէ ինչու առաքեալն ասում 
է. «նովաւ կեանք էր», եւ սա' ոչ թէ րստ իրերի բնութեան, այլ րստ կատարեալ գաղափար­
ներին ունեցած նմանութեան, քանգի իբրեւ գերագոյն եւ կատարեալ էակ4 Աստուածային 
բնութիւնր բովանդակում եւ յայտնում է բոլոր իրերի նախատիպերն ու նախագաղափարնե- 
րր19: Իմաստութեան մասին մշտական մտահայումր, րստ Ներսէս Լամբրոնացու, մեգ ճիշտ 
ճանապարհի վրայ է կանգնեցնում, որովհետեւ Նա այս աշխարհում միայն մտահայումի

15 Տեսութիւն Առակաց, էջ 130:
16 Տես Ս. Գրիգոր Տաթեւացի, Սողոմոնի գրքերի մեկնութիւն, գրաբարից աշխարհաբար թարգմանութիւնր' 

Խ. Գրիգորեանի, Եր., 2009, էջ 37:
17 Տես Ս. Գրիգոր Տաթեւացի, Մեկնութիւն Աւետարանին Յովհաննու, քնն. բնագիր, ներածութիւն եւ 

ծանօթագրութիւններ' Ղուկաս աբեղայ Զաքարեանի, Ս. էջմիածին (Նոր Կտակարանի գրքերի մեկնութիւններ 12), 
2005, էջ 60 (այսուհէտ' Մեկնութիւն Յովհաննու):

18 Անդ:
19 «...գի որ ինչ եղեւն արտաքոյ Աստուծոյ, նախ գոյր ի Բանն Աստուծոյ, ոչ րստ էութեան իրին, այլ րստ 

նմանութեան իրին, գի աստուածային էութիւն վասն Իւրոյ կատարելութեան յինքեան ունի գնմանութիւն ամենայն 
իրաց, գի յայտնիչ եւ ցուցիչ է ամենայն իրաց: Նա եւ ամենայն ստեղծուածք նախ գոյին յԱստուած, որպէս իմացեալն 
եւ ճանաչեալն գոն ի ճանաչողն», անդ, էջ 58: Նախագաղափարների եւ նախատիպերի այս տեսութիւնն առկայ 
է բագմաթիւ հայրերի երկերում, որոնցից այս առումով ամենանշանաւորր Դիոնիսիոս Արէոպագացին է: Նա իր 
«Յաղագս Աստուածային անուանց» երկում տալիս է այս տեսութեան սահմանումն ու բացատրութիւնր (Эе ճ^ւո. 
ոօաւո., 5 IX, РО է. 3, со1. 824: Հմմտ. նաեւ հայերէն թարգմանութիւնր ТЪе Агшешап УегБюп оք Ле ^огкБ аНпЬией 
^  Эюпувшв Ше Агеора§ке, К. №. ТЬотвоп (ей.), С8СО 488, ԼоVап^ ,̂ т  Ае&Ьш, Е. Рееէе̂ տ 1987, V 9, էջ 189), հմմտ. 
Сергий Булгаков, Купина неопалимая,Малая Трилогия, М., 2008, էջ 181-182:
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շնորհիւ է հասանելի դառնում: Այս իմաստասիրական ուսման շնորհիւ իմաստունր սովորում 
է տիրապետել իր մտածումներն ու զգացումներէ հոգու կամօք դրանք դեկավարելով: Հո­
գեւոր այդ կամքր ձեւաւորւում է Աստծոյ Իմաստութեան' Քրիստոսի4 մեր հոգու մէջ բնակու- 
թեամբ: Լամբրոնացին բազմաթիւ սուրբգրային տեքստեր է մէջբերում'հոգու մէջ Քրիստոսի 
բնակութիւնր բացատրելու համար (հմմտ. Ցովհ. ԺԵ 4-7, Եփես. Գ 17-18, Ա Ցովհ. Գ 24): 
Իմաստութեան նմանատիպ ներկայութիւնր Հին Ուխտի մարգարէների եւ Եկեղեցւոյ ման- 
կանց հոգիներում անուղղակիօրէն վկայում է Իմաստութեան կանչին արձագանքածներին 
շնորհուած իւրայատուկ գնոսիսի4 իմացութեան մասին: Քրիստոսի մարդեղութեան շնորհիւ 
է, որ այսուհետեւ մեր մարդկային միտքր կարող է րնդունել Աստուածութեան անճառելի լոյ- 
սր: Ներսէսն ու Համամր հետեւում են հոգեւոր մեկնութեան եղանակին: Առ. С -ում նկարագ- 
րուած երկրաւոր արժէքներր (մեծութիւն, հարստութիւն, ոսկի, արծաթ, իշխանութիւն եւն), 
որոնց մասին խօսում է Սողոմոնր, իմաստաւորւում են միայն ու միայն Իմաստութեան շնոր­
հիւ, որր բնակւում է սրբերի հոգիներում: Այս բոլոր արժէքներն ի սպաս են դրուած Աստծոյ 
թագաւորութիւնր «նուաճելու» համար: Առ. С 15- 16-ը նպաստաւոր հող է ստեղծում Ներսէսի 
եւ Համամի համար' սոյն սուրբգրային տեքստի հոգեւոր-այլաբանական արժէքր ցոյց տա­
լու եւ սահմանելու: Պատումում նշուած իշխաններն ու թագաւորներր, րստ այսմ, մարգարէ­
ներն են, նահապետներն ու սրբերր, ովքեր, հոգու կամօք, սանձում են իրենց ցանկութիւններն 
ու կրքերր եւ դառնում Աստծոյ արքայութեան ժառանգներ: Այսպիսով, այդ իմաստուններն 
աւելի մեծ են, քան երկրաւոր հարստութիւններն ու մեծութիւններր:

Իմաստութեան մենախօսութիւնը, որն րստ Ներսէսի սկսում է 12-րդ տողով, երկու 
տարբեր ոլորտներով է դրսեւորւում: 12-21-րդ տողերր ներկայացնում են Իմաստութեան 
բնակութիւնր երկրի վրայ եւ արդարների հոգիներում: 21բ-ն յայտնում է «զհանապազորդ 
լինելոցսն ....եւ որ յաւիտենիցն համարեալ են»: Այս երկու պատումներում, րստ Ներսէսի, 
մարգարէն կամենում է ցոյց տալ Աստծոյ նախախնամութիւնն իր սեփական արարչութեան 
նկատմամբ Իր իսկ Խօսքի միջոցով, որովհետեւ այն յայտնւում է օրրստօրէ, ինչպէս նշում է 
առաքեալր. «...որ կրէ զամենայն բանիւ զօրութեան իւրոյ» (Եբր. Ա 3): Հետեւաբար, Քրիս­
տոսի մարդեղութեան տնօրէնութիւնր յաւիտենութիւնից առաջ նախասահմանուած է եղել 
Աստծոյ մօտ եւ յայտնուել է ժամանակների վախճանին: Պօղոս եւ Պետրոս առաքեալներր 
յստակ նշում են այս խորհուրդր (Եփես. Ա 4 եւ Ա Պետրոս Ա 5): ^ տ  այսմ, Եկեղեցու խոր­
հուրդն ու Քրիստոսի մարդեղութեան տնօրէնութիւնր յաւիտենութիւնից առաջ նախասահ- 
մանուել են Աստծոյ կողմից: Ներսէսի այս վարդապետական փաստարկումն ինքնին պայ- 
մանաւորում է Առ. С 22-25-ի մեկնութիւնր, պատում, որր կռուախնձոր դարձաւ արիոսական 
վէճերի ժամանակ: ^ տ  էութեան, մեր երեք մեկնիչներն էլ, մէկր միւսի հետեւից, մէջբերում 
են Ցովհաննէս առաքեալի խօսքր" հաստատելու համար մարդեղութեան նախասահմանո- 
ւածութեան տեսութիւնր. «...եւ այժմ փառաւորեա զիս, Հայր, առ ի քէն փառօքն զոր ունէի 
յառաջ քան զլինելն աշխարհի առ ի քէն» (Ցովհ. ժ է  5)20: Առ. С 22-25-ր, րստ այս երեք 
մեկնիչների, փրկաբանական ծիրից ներս ներկայացնում է մարդկութեանր փրկելու Իմաս­
տութեան ծրագիրր" նախասահմանուած յաւիտենութիւնից առաջ: Եւ ժամանակների վախ­

20 Համամ Արէւէլցի, նշ. աշխ., էջ 214, Լամբրոեացի, նշ. աշխ., էջ 143, Գրիգոր Տաթեւացի, նշ.
աշխ., էջ 9:
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ճանին, երբ Աստուած որոշեց փրկել աշխարեր, Իր Իմաստութիւնն ու Խօսքր հաստատեց' 
իբրեւ ստացական մարմնով մարդուն փրկութիւն բերելու ճանապարհի սկիզբ21: Դրանով, 
փաստօրէն, Աստուածաշունչր մեզ յայտնում է նոր արարչութեան'մարդեղութան հզօրութիւ­
նէ ի տարբերութիւն հնի4 տրուած Մովսէսին22:

Ներսէս Լամբրոնացու մեկնութեան նմանութիւնն Օլիմպիոդորոս Ալեքսանդրացու մեկ­
նաբանական մեթոդի հետ բացայայտ է յատկապէս Առ. Ը 22-ում նշուած «յաւիտենից»-ի4 
Իմաստութիւնից յետոյ ստեղծուած հրեշտակների հետ նոյնացման պարագայում23: Այս 
առումով Տաթեւացին հետեւեալ հարցն է բարձրացնում. ինչո՞ւ, ուրեմն, Սողոմոնին Աւետա- 
րանչի հետ համեմատելով4 նկատում ենք, որ Սողոմոնր նախ խօսում է Քրիստոսի մարդեղու- 
թեան մասին, այնուհետեւ աստուածութեան, իսկ Յովհաննու Աւետարանի սկզբում առաջին 
տեղում է Բանի աստուածային ծագման հռչակումր: Տաթեւացու առաջադրած պատասխա- 
նր շատ պարզ է: Յովհաննէս Աւետարանիչն «րստ կարգի իրին աստուածաբանէ», մինչ- 
դէռ Սողոմոնր մարդեղութեան տնօրէնութիւնից մեկնելով է կամենում հասնել Բանի աստո­
ւածութեան խորհրդի րնկալմանր24: Ներսէսր մէկ անգամ եւս շեշտում է, որ Իմաստութեան 
ծնունդր բոլոր լեռներից ու բլուրներից առաջ է, այսինքն' առաջ, քան բոլոր հրեշտակներր: 
Ներսէսի սուրբգրային աղերսներր գրեթէ ամբողջութեամբ քաղուած են Սաղմոսաց գրքից' 
Սղմ. ԼԳ 8, ՀԵ 3, ՃԻԴ 2, ՃԻ 2, ինչպէս նաեւ Զաք. Դ 7-ից:

Գահի պատկերր 27-րդ տողում վստահաբար Եօթանասնից թարգմանութեան ազդե- 
ցութիւնն է: Սակայն Ներսէսի համար ոչ այնքան այդ արքայական պատկերն է կարեւոր, 
որքան Իմաստութեան մասնակցութիւնր երկնքի արարչութեանր: Ըստ Ներսէսի, Առ. Ը 27-ր 
վերացնում է բոլոր հերետիկոսական մտքերր, որ կարող են առաջանալ Առ. Ը 22-ն րնթերցե- 
լիս: Դաւիթ մարգարէն աղօթքի ուժով տեսաւ երկնքում հաստատուած այդ գահր (Սղմ. ԿԷ 
34), որն Առաքեալր նոյնացնում է Սրբութիւն Սրբոցի հետ (Եբր. Զ 19, հմմտ. նաեւ Թ 24)25: 
Ներսէսն այսպիսով վերարտադրում է Եբրայեցիս նամակի հեղինակի ծիսական մեկնու­
թիւնը: Ըստ Ներսէսի Սրբութիւն Սրբոցն այն վայրն է, որտեղ այլեւս Աստուած անհասանե­
լի է նոյնիսկ հրեշտակների համար, եւ վերջիններս կարող են տեսնել Աստծուն այնքանով, 
որքանով նրանց թոյլատրում է Աստուած26:

Առ. Ը 28-30-ին անցնելով'Ներսէսր բացատրում է Սողոմոնի կողմից կիրառուած արար­
չագործութեան բառապաշարի առանձնայատկութիւններր: «Զամպս վերինս» եւ «հաստա­
տութիւն» եզրերր յատուկ նպատակով են արարուել Աստծոյ կողմից: «Հաստատութիւն» եզ- 
րր, րստ յոյն փիլիսոփաների մեկնութեան, աղերսւում է արարչութեան հինգերորդ տարրի 
հետ27: Ներսէսն այն նմանեցնում է վերին ամպերին' մէջբերելով Աստծոյ խօսքի միջոցով

21 Լամբրոեացի, նոյն տեղում: Հայերէնում «ստացական» բառն ունի «արարուած»-ի իմաստ:
22 Տես Համամ Արէւէլցի, նոյն տեղում:
23 Օլիմպիոդորոսր, մեկնելով Առ. Ը  26-ր' «Տէր արար գշէնս եւ զանշէնս եւ զեզերս բնակեալս ի ներքոյ երկնից», 

հոգեւոր բնոյթ է տալիս բնական երեւոյթներին: Նրա մեկնութեան մէջ հողմերն ու ամպերր համապատասխանում 
են հրեշտակներին. §Рег Vеոէоտ տр̂ ^̂ էиտ 1п;е1И§еп^, рег ա^տ  а п § е ^  аձт̂ п̂ տէ̂ аէо̂ о̂տ, գա ^ա ւ^տ  сге1еտէеտ ^Խտէւ 
р1и^а регШп^ип^, РО 93, 476 С:

24 Տես Գրիգոր Տաթճւացի, նշ. աշխ., էջ 9:
25 Ъէրиէи Լամբրոեացի, նշ. աշխ., էջ 146:
26 Այս առումով յատկանշական է նաեւ Օփմպիոդորոսի մեկնութիւնր. «Рег տ-итта գսա ̂ аЬкапШ г тсотргекепза 

Вег туտէе^^а ; е ^ т о &  еտէ засгатепШ т ТппМаиз» («Գագաթներին է, որ բնակւում է Աստծոյ անրմբռնելի խորհուրդր, 
որ է Սուրբ Երրորդութիւնր»), РО 93, 476 С:

27 Ъէրиէи Լամբրոեացի, նշ. աշխ., էջ 147:
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արարչութեան սուրբգրային համարներր Սղմ. ՂԲ 2, ԼԲ 628: Համամ Արեւելցին այս իմաս­
տով համեմատում է հին եւ նոր արարչութիւններր յղելով մի անյայտ սկզբնաղբիւր. «Գրեալ 
է4 ցնծացաւ Յիսուս ի կրկին նորոգմանս երկրորդ եղելութեանս»29: Հոգեւոր գուարթութեան 
այս իրողութիւնր Գրիգոր Տաթեւացին բացատրում է չորս հերթական կէտերով.

ա. Աշխարհի արարումից առաջ Որդու ծննդեամբ գուարճացաւ Հայր Աստուած: 
բ. Արարչագործութիւնից յետոյ Աստուած տեսաւ, որ ամէն ստեղծուած բան բարի է եւ 

գուարճացաւ:
գ. Որդու մարդեղութեամբ մարդուն տրուած փրկութիւնր երրորդ անգամ հոգեւոր գուար- 

ճութեամբ պատեց Աստծուն:
դ. Աշխարհի վախճանին Աստուած, իր սուրբերի թագադրման ժամանակ, պիտի նոյն 

հոգեւոր գուարճութեամբ ցնծայ30:
Ներսէս Լամբրոնացին ամենաքիչն է խօսում այս գուարճութեան մասին' նշելով, սա­

կայն, որ դրա հանգամանքներր մնում են իբրեւ աստուածային խորհուրդ: Իրենց հանապա- 
գօրեայ մասնակցութեան պատճառով է, որ հրեշտակներին անուանում ենք զուարթուն­
ներ: Բայց նոյնիսկ նրանց համար այդ գուարթութեան աղբիւրր եւ հանգամանքներր խոր­
հուրդ են մնում:

Առ. С 22-25-ի քրիստոսաբանական մեկնութիւնր, մեծապէս շեշտուած հայ երեք մեկ­
նիչների երկերում, քրիստոնէական աստուածաբանութեան գարգացման ժառանգութիւնն է: 
Առ. С 22-ի մեկնութեան պատմութիւնր, արիանոսական հերձուածի առաջացումից առաջ եւ 
յետոյ, լաւագոյնս ուսումնասիրուել է իտալացի նշանաւոր գիտնական Մանլիօ Սիմոնետ- 
տիի կողմից31: Սոյն յօդուածի սահմաններում պիտի փորձենք համառօտիւ ներկայացնել 
սուրբգրային այդ դրուագի հայրաբանական մեկնութեան գարգացումն իր հիմնական գծերի 
մէջ: Առանց նսեմացնելու եկեղեցական մնացած ուսուցիչներին եւ հայրերին32 հարկ ենք հա­
մարում այստեղ շեշտելու Որոգինէսի բացառիկ ներդրումր քրիստոսաբանական իմաստա­
սիրութեան կամ աստուածաբանութեան ստեղծման գործում: Որոգինէսի մեթոդի առանցքն 
է կագմում Աստծոյ Որդու անունների ուսումնասիրութիւնն Աստուածաշնչում: Անունների 
տակ Որոգինէսր հասկանում է բոլոր այն յատկանիշներն ու մակդիրներր, որ սուրբգրային 
հեղինակներր տուել են Քրիստոսին: Որոգինէսի բերած նորութիւնն այս անուններն րստ 
անհրաժեշտութեան երկու մասի բաժանուած մեթոդի համաձայն դասակարգելն էր4Աստո- 
ւածաշնչի առաւել ամբողջական րմբռնման նպատակով: Բստ այսմ նա առանձնացնում է' 

ա. անուններ, որոնք տրուել են Քրիստոսի եւ ուրիշների կողմից.

28 Եզրն օգտագործուած է նաեւ Արարածոց մեկնութեան նշանաւոր հեղինակի'Եղիշէի կողմից (տես «Մեկնութիւն 
Արարածոց», ներածութիւն եւ քնն. բնագիր' Լեւոն Խաչիկեանի, Եր., 1992, էջ 234-237): Կեղծ Եփրեմ Ասորու' Ծննդոց 
գրքի հայերէն մեկնութեան մէջ այն նոյնպէս րնդգծուած է' իբրեւ արարչագործութեան կարեւորագոյն գործօններից 
մէկր (տես Е ^ а М  О. М аШ е^, ^ е  Агшешап Vе̂ տ̂ оп оք С о тте ^ агу  оп Оепеտ̂ տ АйпЬ^ей ^  Е р ^ е т  Ше 8упап, 
С8СО, то1. 573, ԼоVап^  ̂т  АейЬш Рееէе̂ տ, 1998):

29 Համամ Արեւելցի, նշ. աշխ., էջ 214: Համամի երկի անգլիացի հրատարակիչ Ռ. Թոմսոնր նոյնպէս անյայտ 
է համարում սոյն մէջբերման աղբիւրր, տես անդ, էջ 21-22: Հնարաւոր է, սակայն, որ այն մէջբերուած լինի րստ 
Ղուկ. ժ  21-ի:

30 Գրիգոր Տաթեւացի, նշ. աշխ., էջ 9:
31 Տես МапИо 8ЛтопеШ, Տէսճւօ 8и11’апапе81шо, УегЬо Бешогит, Коша 1965:
32 Այս մասին աւելի մանրամասն տե՜՛ս յ .  ^օ1տտևւ, УВ. 3ВЁ., էջ 423-444, М. 8топ еШ , նշ. աշխ., էջ 10-20, В. 

ՏеտЬойё, յеտиտ ^ոտէ йап 1а ИгайШоп йе ГЕ§Ше, ^еտс1ёе (со11. 16տստ еէ 16տստ Сհ̂ տ̂է 17), Р а т  20002, էջ 45-74:
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բ1. մակդիրներ, որոնք Քրիստոս ունէր4 ուրիշների բարօրութեան համար.
բ2. մակդիրներ' ինքն իր եւ ուրիշների համար.
բ3. մակդիրներ բացառաբար Քրիստոսի համար33:
Հէնց այս երկրորդ խմբին են պատկանում Առ. С 22-ում նշուած Իմաստութեան մակդիր- 

ներր34: Այս իմաստով Որոգինէսր մէջբերում է միայն Կող. Ա 15-17 եւ Ա Կորնթ. Ա 23-2435 հա- 
մարներր: Որոգինէսի հիմնական նպատակն է ցոյց տալ Իմաստութեան սերտ յարաբերու­
թիւնն արարուած աշխարհի հետ: Այս առումով Իդէաների կամ գաղափարների աշխարհի 
մասին պլատոնական մօտեցումր, հիմնուած սուրբգրային մեկնութեանց վրայ, շատ բնորոշ 
է ալեքսանդրացուն36: Քրիստոսի հետ նոյնացման պարագային առաջացող Իմաստութեա- 
նր բնորոշ այս երկիմաստութիւնր մասամբ մեղմանում է Որդի Աստծոյ հաւիտենականու- 
թեան գաղափարի շեշտաղրմամբ4 առաջ քաշուած Որոգինէսի կողմից Ցովհաննու Աւետա­
րանի մեկնութեան մէջ37:

Եթէ Որոգինէսր դեռեւս յստակ պատկերացում չի տալիս պատումի մեկնութեան վերա- 
բերալ, ապա նոյնր չի կարելի ասել Ալեքսանդրիայի դպրոցի եւ քրիստոնէական ուղղափա­
ռութեան մեծ ջատագովի' Աթանաս Ալեքսանդրացու մասին: Առ. С -ի մասին նրա մեկնու- 
թիւններն ու դիտարկումներն զբաղեցնում են «Զնդդէմ արիանոսաց» երկի Բ գրքի մեծ մա- 
սր38: Հարկ է նշել, որ Որոգինէսի եւ նոյնիսկ Աթանաս Ալեքսանդրացու համար Որդին բնա­
զանցական իմաստով միջնորդ էր Աստծոյ եւ արարչութեան միջեւ առանց, սակայն, պատ- 
կանելու ո՛չ մէկին, ո՜չ էլ միւսին39: Աթանասր միայն պէտք է մի փոքրիկ ճշգրտում մտցնէր այս 
ամենի մէջ' րնդգծելով Որդու հաւիտենական ծնունդր, այսինքն' նրա համագոյակցութիւնր 
Հայր Աստծուն: Այս իմաստով Առ. С 22-ի արտայայտութիւնէ «Տէր ստացաւ զիս», ինչ-որ 
չափով խնդրայարոյց է: ^ տ  էութեան, Արիոսի սխալր հիմնականում այս ոչ տրամաբանա­
կան մեկնութեանր հետեւելն էր40: Արիոսի համար «ստանամ» եւ «հաստատեմ» բառերր նոյն

33 Տես М^сհе1 ^ ժ օ ս , Լа Տа§еտտе еէ 1е тоոձе: 1е ^ոտէ ժ’Օ ո ^ ^ ,  ^еտс1ёе (со11. յёտստ еէ յёտստ С Ы ^  64), Р а ^  
1995, էջ 235-236:

34 Տես АП:опу Ме^еժ^էհ, «РгоVегЬеտ VIII, 22 ^ е г  О п^ё^, Аէհаոаտе, Ваտ̂ 1е еէ Сгё§о1ге ^е Nуտտе», РоИМдие е1 
^ёо1од1е շԽ հ  Аէհапаտе й ’А!ехапйпе, ё^. С ^  Каոոеո§ е̂տտег, Веаսсհеտոе (со11. ТЪёо1о§1е հւտէօոգ^ 27), Р а ^  1974, 
էջ 349:

35 Տես В е Բոոշւբոտ I, 2, 1, ՏС 252, I, աէաձսս;աո, 1ех1е сп ^ и е  <3е 1а Vе̂ տ̂ оп <3е Кийп, поէеտ е1 էաձս^օո раг Непп 
С го^е! еէ МаЫю Տ ^ օ ^ է ճ , СегГ, Р а ^  1978:

36 Տես М^сհе1 ^ ժ օ ս , նշ. աշխ., էջ 253: Лп^пу Ме^еճ^էհ-ր շեշտում է այն փաստր, որ Ցուստինիանոս 
կայսեր նամակներից մեկում' ուղղուած Մինաս Պատրիարքին, Որոգինէսի երկից մէջբերուած այս հատուածն 
Իմաստութեանր ներկայացնում է իբրեւ արարած (տես անդ, էջ 350): Սակայն М1^е1 Րռճօս-ի վերլուծութիւններր, 
ի տարբերութիւն վերոնշեալ փաստի, ցոյց են տալիս, որ Որոգինէսի երկերի հետ համեմատութիւնն ապացուցում է 
բոլորովին հակառակ մի իրողութիւն:

37 Տես М^сհе1 ^ ժ օ ս , նշ. աշխ., էջ 273: Որոգինէսի երկերր յայտնի էին նաեւ միջնադարեան Հայաստանում: 
Ստեփանոս Սիւնեցին իր չորս Աւետարանների համառօտ մեկնութեան մէջ յիշատակում է Որոգինէսի' Մատթէոսի 
Աւետարանի մեկնութիւնր (Ստեփանոս Սիւնեցի, Մեկնութիւն չորից աւետարանչացն, աշխ. Գարեգին Կաթողիկոս 
Ցովսէփեանի, էջ 11-12, հմմտ. М. Рараг1ап, «Օ ո ^ ո ’տ Соттеոէаг^еտ аտ Տоսгсеտ Гог Տէер,аոоտ Տւ^^^Րտ С о тте^ агу  
օո էհе Ооտре1տ», Ье М тёоп  117 (2004), էջ 507-525): Երգ երգոցի եւ Ցոբի գրքի որոգինէսեան մեկնութեան հայերէն 
թարգմանութեան որոշ հատուածներ տպագրուել են Եզնիկ արք. Պետրոսեանի եւ Հայկազուն ծ. վրդ. Նաջարեանի 
կողմից (տե՛ս «էջմիածին» 1979, Բ էջ 21-24, 1980, Ե, էջ 39-44):

38 Տես С ^  Каппепреээег, Аէհаոаտе ձ,А1ёxаոձг^е, ёVё^սе еէ ёсг^ат, Սոе 1есէսге ^տ էա^տ со^ге 1еտ апеш, 
Веаսсհеտոе: Р а ^  (со11. Пёо1одге^տ Խ ո ղս  70) 1983, էջ 216-253:

39 Տես Лп1опу МегеШШ, նշ. աշխ., էջ 351:
40 Արիոսի մեկնաբանական մեթոդի մասին տես Тհотаտ ВоЬ т, “^ е  Еxе§еտ̂ տ օք Апш: В1ЬИса1 АШШ^е аոձ
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նշանակութիւնն ունէին: Իր սուրբգրային մեկնութեանց մէջ Արիոսր կարող էր պարզապէս 
րնդգծել եւ Որդու'արարած լինելր եւ նրա'աշխարհից առաջ ստեղծուած լինելու իրողութիւ­
նէ յղելով Եօթանասնից թարգմանութիւնր: Միւս կողմից յունարէն кт 1̂ е1У բայր մի զօրաւոր 
փաստարկ էր'տարբերելու համար Որդու արարչութիւնն այն մնացած բոլոր արարածների 
արարումից, որր բնորոշւում էր п о т у  բայով:

Աթանասն իր մեկնութիւնն սկսում է4 նախ եւ առաջ շեշտելով, որ պէտք է յստակ կերպով 
տարբերել այն, ինչ յայտնուած է Աստուածաշնչում եւ այն, ինչ ծածկուած է րստ հաւատոյ 
կանոնի (ге§и1а ±ւճօւ)41: Առ. Ը 22-25-ի մեկնութեան համար Աթանասն օգտագործում է մի 
հետաքրքիր արտայայտութիւն' «կերպարների (բատօբօոտ) փնտրտուք»42, այսինքն' պէտք է 
նախ վերհանել Առակաց գրքի կերպարներին, անձերին, ինչպէս որ նրանք երբեմն յիշա- 
տակւում են' իբրեւ խորհրդաւոր եւ գաղտնի իմաստ արտայայտող, այնուհետեւ բարեպաշ­
տական զգացմանց համաձայն կիրարկել դրանց բնորոշումն ու անուանադրութիւնր43: Հե- 
տեւաբար, «արարեմ» բառր տեղադրւում է «կերպարների փնտրտուքի» գործրնթացի մէջ: 
Առ. Թ 1-ի հետ առկայ նմանութիւնն իրականանում է փրկչաբանական ծիրից ներս, այսինքն' 
Իմաստութեան կառուցած տունր Բանն Աստծոյ կողմից րնդունած մեր մարմինն է (հմմտ. 
Յովհ. Ա 14): Այսպիսով, եթէ Իմաստութեան «առանձնաւորութիւնր» նոյնանում է Բանն 
Աստծոյ հետ' յայտնուած իր մարդեղութեան խորհուրդով, ուրեմն բացառւում է Իմաստու­
թեան դերի եւ անձնաւորութեան հետ կապուած որեւիցէ ստորակարգում44: Մարդեղութեան 
այս մեկնաբանութիւնր միւս կողմից հիմնուած է աթանասեան աստուածաբանութեան մէկ 
այլ կարեւոր սկզբունքի' մարդու աստուածացման (1^ео818) տեսութեան վրայ: Այս առումով 
Աթանասր հաստատապէս կանգնած է աստուածացման տեսութեան վերաբերեալ ալեք- 
սանդրեան աստուածաբանութեան ակունքներում45: Այն մի զօրաւոր փաստարկ է Աթանա- 
սի աստուածաբանական համակարգում: Ըստ այսմ, եթէ Բանն Աստուած/Իմաստութիւնն 
արարուած է, ապա մարդու փրկութիւնն աստուածացման վերջնական վիճակով դառնում է 
անհնար եւ անիրագործելի: Առ. Ը 22-25-Առ. Թ 1-ր պէտք է րնթերցուի Քրիստոսի մարդե- 
ղութեան լոյսի տակ46: Այսպիսով «արարեմ» բայր վերաբերում է մարդեղութեան տնօրինու-

Տуտէетаէ^с Рогтайоп”, Нап^Ьоок оք Р а ^ й с  Еxе§еտ̂ տ, Ьу С ^  Каппеп§ е̂տտе  ̂еէ а1п., В^^11-Լе^ձеп-Воտէоп 2006, էջ 
687-702:

41 Տես Ап1опу МегеЛНЬ, նշ. աշխ., էջ 353:
42 Տես С ^  Каппепց^еտտе ,̂ А&апазе ^’А1ёхап^пе, էջ 236:
43 Անդ:
44 Անդ: Այս մեկնաբանական մեթոդր, որ գործածութեան մէջ է դրել Աթանասր, նպատակ ունի շեշտելու 

Բան-Լոգոսի ներկայութիւնր սուրբգրային միւս պատումներում, օրինակ' Ծննդ. Ա 1-3-ում: Իւրայատուկ ձեւով 
Աթանասր մեկնում եւ նորովի շրջանառութեան մէջ է դնում Որոգինէսի Լо§оտ-1о§^кёտ-ի գաղափարր' իդեաների 
աշխարհր, որր նախորդում է արարչութեանր: Աթանասեան աստուածաբանութեան համաձայն' Բանն Աստուած 
այդ աշխարհի անմիջական արարիչն է (հմմտ. С ^  Каппепреээег, Լе УегЬе ^е Э 1еи տе1оп Аէհапаտе ^ ’А1ехап^пе. 
^еտс1ёе (со11. ^տստ еէ յёտստ С Ь ^  45), Р а т  1990, էջ 102):

45 Տես № г т а п  Кш$е1, ТЬе Э осйте օք Эе1Йса^оп ւո Ле Огеек Р а ^ й с  Т̂ аճ է̂̂ оո, ОхйэМ ишуегзйу РгеББ, 2004, 
էջ 167: Ըստ այս յեղինակի' Աթանասն աստուածացումր նկարագրելու համար շուրջ հիսուն անգամ օգտագործում 
է յունարէն 0еоро1ем բայր:

46 Մարդեղութեան մեկնաբանութիւնր, ինչպէս արդէն նշեցինք, օգտագործուած է նաեւ իմաստասիրական 
գրքերի երեք հայ մեկնիչների կողմից: Աթանասեան աստուածաբանութեան բաւական րնդարձակ հատուածներ 
ներառուած են նաեւ «Կնիք հաւատոյ»-ում: Քրիստոսի մարդեղութեանր վերաբերող հատուածր Երգ երգոցից 
քաղուած մի պատում է' Գ 9-10 (հմմտ. РО 27, 1348-1349, «Կնիք հաւատոյ», հր. Կ. եպս. Մկրտչեան (լուսատիպ 
վերահրատարակութիւն), Անթիլիաս, Լիբանան, 1998, էջ 247), որտեղ այլաբանական մեթոդի համաձայն
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թեանր, չնայած որ արդէն Առ. С 25-ում «ծնանեմ» բայով արտայայտուած է Հօրից Որդու 
հաւիտենական ծնունդր:

Մարդեղութեան այս մեկնաբանութիւնից յետոյ Առ. С 22-ր Մարկելոս Անկիւրացու, 
Եւստաթիոս Անտիոքացու եւ կապադովկեան հայրերի երկերում նոր աստուածաբանական 
մեկնութիւնների է ենթարկւում47: Հարկ է նշել, որ թէ՜ Մարկելոս Անկիւրացին եւ թէ՜ Եւստա- 
թիոսր ժամանակագրական առումով նախորդում են Աթանասին: Բայց մարդեղութեան մեկ­
նաբանութեան տարածման եւ գարգացման պատիւր վերապահուած է Աթանասին48:

Կապադովկեան հայրերի մէջ այս հատուածն ամենագգոյշ կերպով մեկնողր Ս. Բար- 
սեղ Կեսարացին է: Թւում է նոյնիսկ, որ նա բնաւ ծանօթ չէ Աթանասի մեկնութեանր49: Նրա 
երկերից յայտնի միակ հատուածր, որտեղ Բարսեղ Կեսարացին մեկնում է Առ. С 22-ր, «С նդ- 
դէմ Եւնոմիոսի» երկասիրութեան Բ գիրքն է50: Բարսեղ Կեսարացու մեկնութիւնն աւելի շատ 
վերաբերում է լեգուաբանական առանձնայատկութիւններին: Նախ, «ստանամ» (к т 1 ^ Е 1 у ) 
բայր միակ եւ բացառիկ անգամ օգտագործուած է Առակաց գրքում: Այս իմաստով այն Ьарах 
1е§ошепоп է Աստուածաշնչում րնդհանրապէս: Այնուհետեւ, հաշուի առնելով Առակաց գրքի 
բառերի մթին իմաստներդ՜ հարկ է նշել, որ դժուար է ճշտել իւրաքանչիւր բառի առանձին 
իմաստր51: Որոշ թարգմանիչներ այն թարգմանել են իբրեւ «նա ինձ ծնեց» (ектграто МЕ) 
փոխանակ «նա ինձ ստեղծեց»-ի (е к т ю е у ): Աւելին, Ծննդ. Դ 1-ում ասւում է. «Մարդ ծնեցի 
Աստուծոյ շնորհիւ», ասել է թէ' Կայէնր ոչ թէ ստեղծուեց, այլ ծնուեց52:

Գրիգոր Նագիանգացին, իր չորրորդ աստուածաբանական ճառում, մի ամբողջական 
գլուխ է յատկացրել սուրբգրային այս դրուագին53: Չնայեած Գրիգոր Նագիանգացու մեկնու­
թիւնն իր բնոյթով աթանասեան մեկնութեան վերարտադրութիւնն է, այնուամենայնիւ, այն 
աւելի յստակ է ու մանրամասն54: Որն է աթանասեան մէթոդի վերարտադրութեան իմաստր: 
Նագիանգացին ամենից առաջ նկատում է, որ Աստուածաշունչր սովորութիւն ունի անձնա­
ւորելու (рроаы роро1Е1чу) անշունչ առարկաներն ու հասկացութիւններր55: Հետեւաբար, այս 
դրուագում խօսքր միանշանակ վերաբերում է Փրկչին'ճշմարիտ Իմաստութեանր: Հաջորդիւ 
Նագիանգացին շեշտում է Աստծոյ ծրագրի նպատակր, որ է մարդու փրկութիւնր: Փրկչաբա- 
նական այս դիտարկումր խնդրի որոշակի լուծում է առաջադրում: Եթէ Առ. С 22-ում «նա ինձ

բացատրւում է Քրիստոսի մարդեղութեան խորհուրդր (հմմտ. С1аУ18 Райиш Огаесогит, уо1. II, Вгерок, 1974, էջ 
12-60): Հայ աստուածաբանական մտքի վրայ Աթանաս Ալեքսանդրացու ունեցած ագդեցութեան մասին տէս К. 
^ .  Тհотտоո, «Тгашйэгта^оп оք Аէհапаտ̂ иտ т  А гтетап  ТЪео1о§у» Ье Мизеоп 79 (1965) ; Նոյնի «^иоէаէ^опտ й^от 
Аէհапаտ̂ иտ т  էհе Кооէ оք քաէհ» т  А гтетап  апйЫЬИсаI Տէиժ̂ еտ, Տէ. յатеտ Р̂ еտտ, 1976, էջ 182-203:

47 Տես Лп1опу МегейИЬ, նշ. աշխ., էջ 352, НапйЬоок о/' Րսէոտէ^ Ехедезгз, էջ 706, С1ау1$ Ра&ит Огаесогит, էջ 
135-137, 245-253:

48 Տե՜՛ս Лп1опу МегеШШ, նշ. աշխ., էջ 353:
49 Տես М. уап Рагуэ, Еxё§ёտе еէ Шёо1о§1е էոաէա^ 1геткоп 42, (1970), п°3, էջ 365:
50 Соп&еЕипоте II 20, ՏС 305, է. II, т^ойисйоп, ^айисйоп еէ поէеտ йе В. ՏеտЬойё, Сег^ Р а т ,  1983, էջ 82-83:
51 Անդ, էջ 83:
52 Անդ: Նոյն տեքստում Բարսեղ Կեսարացին խոստանում է Առ. С 22-ի աւելի ամբողջական մեկնութիւն 

ներկայացնել, բայց նրա հետագայ գրուածքներում նմանատիպ մեկնութեան չենք հանդիպում, հմմտ. М. уап 
Рагу§, նշ. աշխ., էջ 364:

53 Տես ճառք Իէ-ԼԱ, БС 250, 30 I, ներածութիւն, քնն. բնագիր, թարգմանութիւն եւ ծանօթագրութիւններ' Раи1
Оа11ау, Сег^ Рага, 1978, էջ 226-231:

54 Տես М. уап Рагуэ, նշ. աշխ., էջ 367:
55 Տես ճառք Իէ-ԼԱ, էջ 228:
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ստեղծեց» արտայայտութիւնր վերաբերում է Փրկչի մարդկային բնութեանր, ապա «նա ինձ 
ծնեց» ձեւն էլ, բնականաբար4 Փրկչի աստուածային բնութեանր56:

Գրիգոր Նիւսացին, ի տարբերութիւն միւս երկու կապաղովկեան հայրերի, Առ. Ը 22-ին 
նուիրել է բազմաթիւ էջեր ու գլուխներ57: «Ընդդէմ Եւնոմիոսի» երկի առաջին գրքում Նիւսա­
ցին աւելի շուտ նախնական դիտարկումներ է կատարում: Այս մօտեցման րնդհանուր գաղա­
փարն է' տարորոշել արարուած եւ անստեղծ էութիւններր: Ըստ այսմ, Սուրբ Երրորդութեան 
անձերր պատկանում են անստեղծ էութեանր, որով Որդին ոչ թէ արարուած է, այլ անստեղծ 
եւ Հօրից ծնուած: Եւնոմիոսի հիմնական սխալն այս երկու աստուածաբանական հասկացու- 
թիւնների շփոթութիւնն է: Առաջին գլխում առկայ հետագայ մեկնաբանութիւններր Բարսեղ 
Կեսարացու մէթոդի վերարտադրութիւնն են, այսինքն' Առակաց գրքի ժանրային պատկա- 
նելութիւնր, խօսքերի մթին իմաստն ու եբրայեցերէն բնագրից «արարել» բայի թարգմանու- 
թիւնր58: Սակայն Առ. Ը 22-ի ամենահամակարգուած մեկնութիւնն առկայ է «Ընդդէմ Եւնո­
միոսի» երկի Գ գրքում եւ զբաղեցնում է գրքի 61 գլուխներր59: Եթէ փորձենք դասակարգել 
սոյն մեկնութեան թեմատիկ կառուցուածքր, հետեւեալ տեսքր կունենանք.

ա. Գլուխք ԻԳ-ԻԷ. մեկնաբանական սկզբունքի պարզաբանում.
բ. Գլուխք ԻԸ-ԼԱ. Առ. Ը 22-ի համատեքստր.
գ. Գլուխք ԼԲ-ԾԳ. Առ. Ը 22-ի մեկնութիւնր.
1. գլուխք ԼԲ-Խ. տառացի մեկնութեան անհնարինութիւնր.
2. գլուխք ԽԱ-ԽԳ. տեքստր մեկնաբանողի ներքին, հոգեւոր վիճակի քննում.
3. գլուխք ԽԴ-ԾԱ. բնագրի մեկնութիւն.
4. գլուխք ԾԲ-ԾԳ. մեկնութիւնր հաստատող յաւելեալ սուրբգրային ապացոյցներ.
5. գլուխ ԾԳ. եզրակացութիւն:
դ. Գլուխք ԾԵ-ԿԵ. Առ. Ը 23 շրնկ. մեկնութիւն60:

Այսպիսով, մեկնաբանութիւնն րստ այս մէթոդի սահմանւում է Առակաց գրքի ժանրային 
պատկանելութեամբ, այսինքն'Առակաց գիրքր պարունակում է ոչ միայն ուղղակի, տառացի 
իմաստով արտայայտուած նախադասութիւններ, այլ նաեւ դարձուածային եւ փոխաբերա­
կան իմաստով շարադրուած դրուագներ: Հէնց այս փոխաբերական իմաստի փնտրտուքն 
է վերհանում Գրիգոր Նիւսացու մեկնողական մէթոդի առանձնայատկութիւնր: Ճիշտ մեկ­
նութիւն տալու համար Նիւսացին կարիք ունի «փոխաբերական տեսութեան» (троткг| 
0еыр!а) եւ կամ «այլաբանական տեսութեան» հ кат ауауы уг^ 0еыр1а: ժխտելով Առ. Ը 
22-ի տառացի մեկնութեան որեւէ հնարաւորութիւն' Նիւսացին ստեղծում է մի իւրայատուկ 
մեկնողական տեսութիւն, որն իր բացառիկ տեղն ունի հայրաբանական գրականութեան

56 Անդ, էջ 229-230: Գրիգոր Նազիանզացու երկերի հայերէն թարգմանութեան համար տես Կ. Մուրադեաե, 
Գրիգոր Նազիանզացին հայ մատենագրութեան մէջ, Եր., 1983:

57 РО 45, 248-464 , 572-908, 909-1121 . տես նաեւ ^ .  յае§е^, Оге§огй Nуտտеո̂  орега I. Соп^а Еипошшш Լ&ո. 
Раге рпог: Լ&ո I еէ II (ии1§о I еէ XII В); II Сопга Еипошшш Լ&ո. Раге акега: Լւ^ք III (ии1§о 111-Х11), Լе^ձеп, 19602:

58 Տես М. уап Рагуч, նշ. աշխ., էջ 368:
59 Տես ^ .  յае§е^, Огедогп КуББеш орега, 3 I, 21-82:
60 Տես М. уап Рагуэ, նշ. աշխ., էջ 369:
61 Տես А. МегейЙЬ, նշ. աշխ., էջ 354:
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մէջ: ^ տ  այսմ, Նիւսացու անձնական դիտարկմամբ՜ Առ. Թ 1-ում նկարագրուող տունր ոչ 
այլ ինչ է, քան Մարդեղութեան խորհուրդին մարգարէաբար առնչուող փոխաբերութիւն: Այս 
իմաստով Գրիգոր Նիւսացին նոյնացնում է Առ. С -ր Ցովհաննու Աւետարանի Ա գլխի հետ: 
Մարդեղութեան խորհուրդի հետ Առ. С -ի աղերսր բացառում է այդ տեքստի որակումր4իբրեւ 
Միածին Որդու յաւիտենական ծնունդին վերաբերող սուրբգրային ապացոյց, որովհետեւ 
Աստծոյ որեւէ ստորոգելի չի կարող նրան յետսամուտ (թէ՛ գոյաբանական եւ թէ ժամանա­
կագրական առումներով) կամ արարուած համարել62: Այս իմաստով Նիւսացին հետաքրքիր 
քրիստոսաբանական մի էջ է բացում, որ է արարչութեան նոր ծնունդր Քրիստոսի մարդեղու- 
թեան շնորհիւ63:

Այսպիսով, Առ. С -ի հայ մեկնիչներր, մեծապէս ազդուած լինելով հոգեւոր մեկնութեան 
հայրաբանական աւանդոյթից, մէթոդի առումով յարում են Առ. С -ի քրիստոսաբանական 
մեկնութեանր: Այս մեկնութեան կենտրոնական մասր Առ. С 22-31-ն է. մնացած մասերր՝ 
Առ. С 1-21ա եւ 32-36, ծառայում են միայն համատեքստի վերլուծութեանդ Այս առումով 
հասկանալի են նաեւ հայ մեկնիչների կողմից Առ. С -ի եւ Ցովհ. Ա-ի միջեւ ստեղծուած նմա- 
նութիւններր: Լամբրոնացու եզրակացութիւնն այսպիսով նրա մեկնութեան առաջաբանում 
ձեւակերպած գաղափարների շարունակութիւնն է: ^ տ  այսմ, իսկական ճշմարտութիւնր 
հասու չէ մեր մարդկային զգայարաններին: Իմաստութեան այս մտահայեցութեան առար­
կաներն են Աստուած, հրեշտակներն ու յաւիտենական բարին: Առ. С 35-ում Ներսէսր մատ­
նանշում է Աստուածաշնչի կողմից մեզ պարզուող հոգեւոր զարգացման հնարաւորութիւնր, 
հոգեւոր աստիճանր, որով բարձրանում ենք դեպի Իմաստութեան գերագոյն աստիճանր՝ 
Ցիսուս Քրիստոս64: Այս վերջին դիտարկումր մեկ անգամ եւս ապացուցում է Լամբրոնացու 
դիտաւորութիւնր՝ ստեղծելու Իմաստութեան մասին մի համակարգուած մտահայեցական 
տեսութիւն՝ երկրաւոր իմաստութիւնից մեկնելով դէպի երկնային Իմաստութիւնր65: Դրանով 
է պայմանաւորուած նաեւ Առ. С -ի քրիստոսաբանական րնթերցումր, որն էականօրէն տար- 
բերւում էր անցած դարերի հայ քրիստոսաբանական (հիմնականում ջատագովական) մտքի 
արտայայտումներից: Այստեղ արդէն քրիստոսաբանական մօտեցումն իմաստասիրական- 
բարոյական է՝ իր ներքին տարողութեամբ շեշտելով քրիստոնէական իմաստասիրութեան 
սահմանումներն ու րմբռնումներր:

62 Տե՛՛ս М. уап Рагу8, նշ. աշխ., էջ 371:
63 Տե՛՛ս МапНо Տւաօաէէէ, նշ. աշխ., էջ 60-61:
64 «Որ այսպիսի աստիճանօք... առ իս ելանէ», տե՛՛ս Ъերսէս Լամբրոնացի, Մեկնութիւն Առակաց, էջ 153:
65 Փիլիսոփայութեան' գործնական եւ տեսական մասերի բաժանումր յստակ ձեւակերպուած է Դաւիթ Անյաղթի 

երկերում: ^ տ  նրա' գործնական փիլիսոփայութիւնր յստակեցնում է բարոյքի եւ նրա առաքինութիւնների 
սահմաններր, իսկ տեսական փիլիսոփայութիւնն Աստծոյ եւ բնութեան մասին մշտական մտահայեցութեան 
արդիւնքն է: Դրանով է պայմանաւորուած, թերեւս, նրա նշանաւոր արտայայտութիւնր. «Եթէ կայ Աստուած, ուրեմն 
կայ նաեւ փիլիսոփայութիւն», տե՛՛ս Դաւիթ Անյաղթ, Երկեր, աշխարհաբար թարգմ., առաջաբանր եւ ծանօթագր. 
Ս. Ս. Արեւշատեանի, Եր., 1999, էջ 26-28:


