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ՍԱՐԴԻՍ ՀԱՐՈՒԹՅՈԻՆՅԱՆ 

Յուրաքանչյուր էթնիկական մշակույթ ձևավորվում է սլաամա/չան որո-

շակի դարաշրջանում, աշխարհագրական ո ր ո շա 1լի տարածաշրջանում, 

ՀարԼւան արյունակից 1ւ տար էթնիկական ցեղախմբերի ե ժողովուրդն երի 

մշակույթների վւ ո խ ա զգե ց ո ւթյ ո ւնն ե ր ի ոլորտում՝. 

Հայոց էթնիկական մշակույթն այս աււումով, ր и in տրգի սլաամաւլիտա-

կան ու լեզվաբանական տեսությունների, արգյունք է Հն գե վր ո սլա կան ցե-

ղեր ի նախնական միասնության շրջանից սերող մշակութային րնդՀան-

րության (մ ո տ ավո ր ասլես մ.թ.ա. V—IV Հազարամյակներ Արեելյան Փոքր 

Աս ի այ ի, Հայ կական լեոնաշխարՀի ե Հյուսիսային Մի^ագետքի տարածք-

իսկ Հետագայում (մ.թ.ա. III Հազարամյակի սկզբներից ի '[^ր), 

Հն գե վր ո սլա կան միասնությունից անպատվելուց Հետո՜ Հա յ կա կ ան լեռնաշ-

խարՀում, Հայ էթնոսի ինքնուրույն զարգացման 1ւ նոր քաղաքական ու 

մշակութային շվւումների ՚ 

Հայոց Հո գեո ր-կր ոն ա կան մ շակույթր, շատ քաղաքակիրթ ազգերի մշա-

կույթների նման, բաժանվում է տ ի սլա ժա մ ան ա կա գր ւս 1լան երկու մեծ 

շրջանների. 1— սսՆգյւր կամ նախագրային Հեթանոս մշակույթի ե 

2— գրավոր շրջանի կամ ք ր ի и տ ոն ե ա 1լան մշակույթի, որոնք թեսլետ միմ-

յանցից զգալիորեն տարբեր, բայց բնավ իրարից կտրված չեն, և հրէլրք/րդ 

չր^ա^ր կազմում է աււա^ինի օրգանական զարգացման շարունակությու-

նը: 

Ժամանակաբանորեն այս երկու շրջանները բնավ միմյանց չեն Հավա-

սարակշռում՛. Եթե աոաջին անգիր կամ նախագրային շրջանի մշակույթր 

րնգգրկում է Հայ էթնոսի կազմավորումից ի վեր, այ и ինքն մ.թ.ա. 3-րդ 

Հազարամյակի սկզբներից սկսած մինչև. մ.թ. V ւէ., ավելի քան երկուսու-

կես Հազարամյա մի ժամանակաշրջան, ա սլա գրավոր ՀՐ^ա^ի մշակույթն 

րնգգրկում է Հերցին մեկուկես Հազարամյակի սլա տ մա շր^անր՛. fiiujg 

խն գի Ր սոսկ ժամանակագրական ր ն գգր կո ւ մների տ ա ր բեր ո ւթյ ան մեջ չէ՛. 

Աոաջին անգիր շրջանում է սկզբնավորվում ե սլա տ մ ա կան տարբեր գա֊ 

րաշրջաններում ա սաիճան արար զար գան ում ու կերսլավորվում է Հայ Հին 

Հոգևոր մշակույթն իր բա զմ ա սլի и ի բարդ ձԼւերով ու դրսևորումներով՛. 

1 Т . Г а м к р е л и д з е , В. И в а н о в . Индоевропейский язык и индоев-
ропейцы. Тбилиси, 1984, с.895. 

2 Գ. Ջ ա հ ո ւ կ յ ա ն . Հայոց էհ գՀԷ սլասւմւււթյուն, նաիւագրայիՆ ժամանակ/սշր^ան. 
Երևան, 1987, էշ 25: 



4 Ս ա ր գ ի ս Հ ւ ս ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն 

Հետևաբար՝ առ աքին շրքանը Հայ Հոգևոր մշակույթի սկզբնավորողն ու 

զարգացնողն է, մինչգեռ երկրորդ գրավոր շրջանը այղ Հինավուրց մշա-

կույթի շարունակողն ու կերպարանափոխողն է, անշուշտ, մշակութային 

նոր որակներով 

Արգ, ուրվագծային կարգով տեսնենք այգ երկու շրջանների կրոնա֊ 

կան֊Հոգևոր մշակույթների Հիմնական արդյունքներն ու դրանց ւիոխՀա-

ր ա բե ր ո ւիժ լ ո ւնն ե ր ր 

Նախ՝ նկատենք, որ ընգՀանրասլես մշակույթի զարգացման կարևորա-

գույն սրինաչավւություններից են ավանդականությունը, իր երկու օրգա-

նական բաղադրիչ ներով Հնի վերապրուկներով և վերածնումներով, ա ֊ 

գապտավորումր, այսինքն Հնի կամ սեվւականի Հարմ սւրեցոլմր նորին 

կամ օտարամուտին, նորայնացումր և փոխակերպումը բոլորն էլ սերտո-

րեն աղերսված միմյանց և փոխպայմանավորված: 

փ * փ 

Անգիր շրջանի Հայոց Հո դևո ր-կր ոն ական մշակույթն սկզբնավորվում է 

վազ տոՀմատիր ա/լսւն Հ ա и ար ա կո ւ թ յ ո ւնն եր ին բնորոշ բնության առարկա-

ների ու երևույթների ո գե զեն ա ց մ ա մ ր և ան ձն ա վո ր մ ա մբ, բնության տար-

րերի երկնային լուսատուների, Հրի, ^րի, .[''"/'/'՚ kl,UJkl'> է՛"LJլ'^['I'> կենդա-

նիների, ոգիների մասին առասսլելական Հավատալիքներով ու տոտեմ ա-

կսւն նախնիների պաշտամունքով՛. Աո աՀ են դալիս Տիեզերքի մասին նախ-

նական պա տ կե բ ա ց ո լմն ե ր ր՛. 

Արբագործվում են մարդու կյանքի գլխավոր ցի կլ երր ծննդյան, Հասու-

նացման, ամուսնության, մաՀվան ու թաղման աբ արոզո ւթլ ո ւնն երի ծի-

սայնացմամբ, գերդաստանի մեռած նախնիների պաշտամունքով՛. Ակիգր 

են առնում Հոգու անմաՀոլթյան և Հանդերձյալ կյանքի նախնական Հա-

վատալիքներն ու պատկերացումները՛. Արբագործվում են տարվա ժամա-

նակային ցիկլերը չորո եղանակներով, բնության կրկնվող կերսլարանա-

փոխումներով, որոնց նվիրվում են Հատուկ սեզոնային տոներ ծիսապաշ-

տամունքային Հատուկ արարողություններով: Այ и նախնադարյան ժա-

մանակներից են Հայոց մեշ սկիզբ առնում մարդու կողմից բնության և 

Հասարակական ուժերի վրա ներգործելու Հմայական Հավատալիքները, 

պատկերացումներն ու արարողությունները, որոնք ուղեկցվում են Հմա-

յական խոսքի Հատուկ բանաձևերով՝. 

Այս նախնադարյան Հավատալիքների ու պատկերացումների Հիման 

վրա են ձևավորվում Հայ Հնագոլյն առասպելները, իբրև նախնական բա-

նաստեղծական ար տ աՀ այ տ ո ւ թ յ ունն եր աշխարՀի կառուցվածքի և այն բա-

ղադրող տարրերի լեռների, £րերի, լճերի, կենդանիների, բույսերի, երկնա-

յին լուսատուների և մթնոլորտային երևույթների ծագման և որոշակի 

Հատկանիշների ձեռքբերման մասին՛. Հետագայում, ցեղային մեծ միավո-

րումների մեշ ընդգրկվելուց Հետո, Հատկապես Հնդեվրոպական միաս-

նության ժամանակներում, նախաՀայ ցեղերի այս վաղնջական Հավատա-

լիքների ու պատկերացումների վրա, նոր պայմաններում Հավելվում են 

բնության ուժերի և երևույթների աստվածացումը, գիցաբանոլմը, ծիսա֊ 
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կան պաշտամունքը աստվածությունների որոշակի գործառույթներով ու 

պատկերացումներով: 

Հնդեվրոպական գլխ ավոր աստվածությունների եռաֆունկցիոնալ 

(Հմայաիրավական, ռազմական, պա զաբեր ո ւ թ յ ան) Հատկանիշներից են սե-

րում Հայոց մեջ աստվածների ե ո ա գա и ո ւ թ յ ա ն կամ, այլ կերպ ասած, ս. եր-

րորդության դաղավյարր, որն առավել պարզ ու որոշակի արտաՀայտութ֊ 

յուն է գտել Հայոց ուշ շրջանի դիցարանում, Հանձին Արամազգ-ՎաՀագն-

ԱնաՀիտ աստվածային երրորդության ե նրանց գործառույթների: 

Հնւէեվրոպական ժա ռան գո ւ թ յ ո ւն ր Հայ Հոգևոր մշակույթում առավել 

րնդլայնվում, ի/որանում ե նորանոր 1լոզմերով է Հարստանում Հա յ կա կան 

էթնոսի նախնական պետական կազմավորումների ե Հատկապես ազգային 

պետականությունների գոյացման ժամանակաշրջաններում (մոտավորա-

պես մ.թ.ա. II Հազ. կեսերից սկսած մինչև. մ.թ. առաջին երեք դարերր): Այս 

պատմական գործընթացներում աստիճանաբար ձևավորվում է Հայ /լական 

դիցաբանն ու կազմակերպված կրոնածիսական պաշտամունքը՛. 

Հայ կական դիցաբանի ձևավորման, զարգացման, Հարստացման ու փո-

խակերպման վրա գգաէի ներգործություն են ունենում մ.թ.ա. I I - I 

րամյակներում Հայկական ցեղերի մեջ ներձուլված Հնդեվրոպական (Հեթի-

թա-լ ուվիական, թրակա-վւռյուդական) և ոչ Հնդեվրոպական (խ ո ւռա-ու-

ր ար տ ա կան, կովկասյան) ցեղերն ու ցեղախմբերը, ինչպես նաև Հին առա֊ 

ջավորասիական (ասուրա-բաբելական, իրանական) Հետագայում նաև Հու-

նական ք ա ղաք ա կր թո ւ թ յ ո ւնն ե ր ր՛. 

ՏոՀմացեղային Հասարակության քայքայման և վաղ միութ-

յունների ու նախնական պետական կազմավորումների գոյացմ ան ժամա-

նակներից են սերում Հայոց մեջ ցեգային աստվածությունների առաջա-

ցումը, ցեզային նախնիների իբրև ցեղ, Հայրենիք, ցեղային որոշակի մշա-

կույթ կերտող Հերոսների գյուցազնացումն ու Համ աձուլումր ցեղային 

աստվածություններին: Ցեղն անձնավորվում է տվյալ ցեղանունր կրող ա~ 

ռաջնորդ նախնու կամ աստվածության կերպարում, որն օժտվում է ռազմի 

Հատկանիշներով, կռվում օտար բռնակալների դեմ, Հիմք գնում իր ցեղի 

կամ ցեղային միության սաՀմանային տարածքներին և ապա Հ ովում նրա 

ան վտ ան դո ւ թ յ ո ւ 

նն ու բարգավաճումը ՚ 

Այս ժամանակաշրջանում են ա Հա Հայոց ա ռա и ւզելա բան ո ւ թ յ ան մեջ 

կատարվում լուրջ տեղաշարժեր և նոր ժանրադոյացումներ՝. քծնության ու-

ժերն ու երևույթները խորՀրգանշոզ տիեզերաբանական ն ա խ կին առաս-

պելներն սկսում են տեղայնանալ, կապվել Հա յ կական լեռ.նաշխարՀի կոնկ-

րետ աշխարՀագրական տեղանքին, պատմականանալ և վիպականանալ'. 

Առասպել 

ների ն ախկին աստվածներր կամ դյուցազունները պա տ մ ա կան ա ֊ 

նալով վերածվում են ցեղային նախնու կամ նաՀապետի, աշխ ար Հա կոր-

ծան նախկին Հրեշները վերածվում են տվյալ ցեղի կամ ցեղային միության 

անվտանգությանն սպառնացող պա ա մ ա կան անուններով թշնամիների՛. 

ԱշխարՀի արարչագործության նախաստեղծ սրբազան ժամանակը վերա-

փոխվում, վերածվում է պատմական ժա մ ան ա կի կապվելով տվյալ ցեղա-

մի ո ւ թ յ ան կամ պետական նախնական կազմավորման սկզբնավորման ժա-

մանակի Հետ՛. Առասպելի նախկին Հա մա տիե զեր ական սյուժեն եր կն ային 



6 Ս ա ր գ ի ս Հ ւ ս ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն 

բարձունքներից իջնելով, նեղանալով պարփակվում է Հայ էթնոսի պատ-

մական վաղ արշալույսի իրադարձություններում, ազգայնանում, վերած-

վում վեսլի՝ էպոսի նախնական ձևերին: Ա կ ի ՚ / բ է դրվում բանահյուսական 

նոր տեսակի՝ վիպական բանավոր ավանդ ությանր, որր դաոնում է բուն 

ազգային պատմական բանաստեղծություն, ազգային նախնի Հերոսներով, 

նրանց ա զգա պահպան մ ան մ աք ա ռո լմն ե ր ո վ ու ձգտ ո ւմն եր ո վ: 

Հայոց մեը լ ա յ ն տարածում գտած հնդեվրոպական այսսլես կոչված 

հիմնական աոասսլելի վիշապի և վիչապամարտիկի ամպրոպային կովի ա ֊ 

ռասպելի հիմքի վրա է ձևավորվել հայոց էթնիկական նախնիների մասին 

հյուսված վիպական զրույցների ճնշոզ մեծամասնությունր՝. Այդ առասպե-

1ի հերոսական մաքառման ոգով են կերտված հայոց էթնիկական նախնի-

ներ Հայկի և Արամի հերոսապատումներլլ, որոնք, դառնալով այսպես կոչ-

ված «Հայոց տիեզերքի» հիմնադիրներ, կենաց և մահու կռիվ են մղում 

հայոց երկրին ու ցեղին սպառնացող օտար բոլոր դիվային ուժերի դեմ 

(Տիտանյան Բել, մարացի Նյուքար Մադես, ասորեստանցի Բարշսյմ, Տի-

տանյան Պայապիս Քաղյա), հանուն իրենց հայրենիքի և ցեղի աղատութ-

յան ու անկախության՛. Հայոց պատմության վաղ արշալույսին ծագած 

հայրենանվիրմ ան այս դաղափարլւ դառնում է մի իսկական նախադեպ, 

ազգային մի յուրահատուկ մենտալիտետ Հայաստանի հետագա պատմա-

կան ժամանակների ողԸ րնթացքի համար հասնելով առ ի ճճ դ. վերջերի 

Արցախյան հերոսական մ աք ա ռո ւմն ե ր ր՛. Այս նախադեպի ոգով են կերտ-

ված հայոց վի պա կան հերոսական բանահյուսության հետագա բոլոր հոլ-

շարձաններր Տիգրանի, Երվանդի, Արտաշեսի հնադույն վեսլերր, «Պարսիդ 

պատերազմ» և «Տարոնի պատերազմ» մի^նաւլարյան էսլոսներր, «Սասնա 

Ծռեր» հե ր ո и ա ւԼե պր և առհասարակ մեր հին ու նոր դրականության հայ-

րենասիրական բոլոր երկերր՝. 

Ահա հայոց հոգևոր մշակույթի առածին և հիմնական Մ ի ա վ ո ր ի չ գիծը, 

անկախ ա յ գ մշակույթի անգիր - հեթանոսական և գրավոր 

քրիստոնեական երկու փուլերի տարբերություններից. դառնում է 

հ ա յ ր ե ն ի ք ի ի ն ք ն ասլաշտ պան ո լ | 5 յ աՆ և ժ ո ղ ո վ ր դ ի ա Ն կ ա խ ո լ թ յ աՆ համար 
մւլած պ ա յ ք ա ր ի այս Ն ա խ ա գ ա ղ ա փ ա ր ը : 

Հ ա յ աստվա^ո1-թյո։֊'էյ՝^երի դիցաբանին է առնչվում Արա ճ՚Գե-

ղեցիկր Արամի որդին: Արան հայոց հին մեռնող-հառնող աստվածութ֊ 

/ու նն է բուս ա շխ արհին, մասնավորապես հացահատիկներին ու հողին 

առնչվող, որ խորհրդանշում է աշնանր մեռնող և գարնանր հառնող բու-

սականությունը^, ծլող, հասունացող, հնձվող ու կալսվող հացահատիկը՝ 

մեռնողի ու հառնողի ցիկլային հավերժ կրկնություններով: 

Հայկական դիցարանր զարգացման, համակարգման, աստվածություն-

ների պաշտամունքի կանոնարկման նոր աստիճան է թևակոխում ազգային 

պետականության ձևավորման ու ամրապնդման ժամանակաշրջանում 

(մ.թ.ա. V I - մ ք . III դդ.), երբ հայկական ցեղային մեծ միավորումները 

սկզբում վերածվում են առանձին պետականությունների, ապա հետագա-

3 Այս և այլ խնդիրների մանրամասներր տե՛ս Ս. Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն . Հէն Հա֊ 
յ^ց^Հավատալիքները, Լլրոնր, ւղաչտամունքն ու գիցարանր! Ընղհանուր ակնարկ. Երևան, 



Հ ա յ հ ո գ և ո ր - կ ր ո ն ւ ս կ ւ ս ն մ շ ա կ ո ւ յ թ ի մ ի ա ս ն ա կ ա ն ո ւ թ յ ա ն հ ա ր ց ի շ ո ւ ր ջ 7 

յում Համախմբվում մեկ ամբողջական սլեաական Համակարգում, ե ն ա խ ֊ ֊ 

կէն տեղական էթնիկական խմբի, բնակավայրի աստվածություններն աս-

տիճանաբար վեր աճում են ցեղային առավել մեծ միավորումների աստվա-

ծությունների, իսկ ազգային սլե տա կան ո ւ թ յ ան ձԼւավորմանր զուգընթաց 

Համախմբվում են մեկ միասնական դիցարանում, ենթարկվում ան վան ա-

փոխ ությ ո ւնն ե ր ի ե գործառույթների վերաբաշխման: 

Հին ր նգՀանուր Հնգեվրուզական ե ցեղային ա и տ վա ծո ւ թ յ ո ւնն եր ր շա-

րունակում են գոյատևել ազգային ավանդության մեջ նոր մակարդակով, 

իբրև վիսլականացած ու սլա տ մ ական ա ցած յ ո ւր այ ին Հերոսներ, ցեղային 

նախնիներ (Թորգոմ, Տորք, Հայկ, Արամ, Արա Գեղեցիկ, Երվանդ, Տիգրան 

Երվանդեան, ՎաՀագ ն), իսկ նրանց գի վա կան Հակառակորդները ի բ ր / լ օ-

տար բռնակալներ (Բել, Նեբրովթ, Շամիրամ, Աժ ո աՀակ, Բարշամ) 

Հա յ կական ցեղային միությունների ն ախ կին կենտրոններն իրենց ւզաշ-

տա մունք ատեղիներո վ շարունակում են գոյատևել Հ ա մ ա սլե տ ա կան կրո-

նական նոր Համակարգում իբրև տարբեր աստվածությունների պաշտա-

մունքային սրբավայրեր (Անի- Կամախը, Եր ի ղան, Թոր դանը, ft и յ գայ ւսռի֊ 

ճը Բարձր Հայք ում, նախկին Հայասա֊Ազզի տարածքը և չրշակայքը, Ա չ ֊ 

տիշատը և մերձակա ՝Բարքե էեռը Տարոնում, Բա գա վա ն ը Բագրևանգում, 

Արմավիրը, Արտ աշատը, Բա դա ր ան ը Արարատյան դաշտում և մերձակայ-

քում, Ղարբնաց քարը, Պալատալեռր Վանա լճի Հարավ-արևե լքում 

Անձև աձիքում) : 

Հա յ կա կան սլե ա ա կան կրոնի և դիցաբանի կազմավորման վրա Ղ4:աԼէ 

ներգործություն են ունենում ի ր ան ա կան (սկզբում մարական, Հետագա-

յում աքեմեն յան ու սլարթևական), ի նէպես նաև սեմ ական և Հունական 

ա и տ վածո ւ թ յ ո ւ ններն ու. նրանց սլա չտ ա մ ո ւն ք ր. 

Մ.թ VII Դ . վերջերից ի վեր մ ար ա կան սլե ա ո ւ թ յ ան բարձրացմանն ու 

նվաճումներին զուգընթաց, մարացի մոգերը, որոնք առանձին ցեղ էին և 

քրմական գործառույթներ կատարողներ, նվաճված երկրներում, ա յ գ 

թվում և Հայաստանի մեծ մասում, տարածում էին ընդՀանուր արիական 

(Հն գի ր ան ա կան) կրոնական Հավատալիքներ և պաշտամունք, Հավան արար 

ՄիՀր-Միթրային և Ան 

աՀիտային նվիրված ծննդաբանական Հիմներ՛. Հե-

տագայում, Աքեմենյանների ժամանակաշրջանում (մ.թ.ա. VI—IV գղ_.), երբ 

բարձրանում է Ա Հ ո ւր ա Մ ա զգա գերագույն աստծո պաշտամունքը (գուցե 

և զրադաշտական նոր կրոնի ազդեցությամբ), Հայաստանր էի^ելով Աքե-

մենյան պետության կազմում, ենթարկվում է այդ նոր կրոնական ազդե-

ցություններին, որոնք առավել են զորանում պարթևական ժամանակաշր-

ջանում (մ.թ.ա. III—մ.թ. I I I դ դ . ) , մասնավորապես պարթևական ծագմամբ 

Հայ Արշակունիների տիրապետության շրջանում'. Ստրաբոնի վկայութ-

յամբ. «Պարսիկների բոլոր սրբազան ծի и ա կա տ ա ր ո ւ թ յ ո ւնն ե ր ը պաշտվում 

են մարերի և Հայերի կողմից»'. 

Կատարվում է Հայկական նախկին աստվածությունների յուրատեսակ 

ի ր ան ա ց ո ւմ գիցանունների ան վան ա փ ոխ մա մ բ , մասամբ և գործառույթնե-

րի վերաբաշխումով՛. Հայկական արևային աստվածությանը (Հին Տիւ կամ 

Արեգ անուններով) փոխարինում է իրանական Միթրա (միջին պրսկ. 

Մէ Հր) աստվածը, նախկին մայր աստվածությանը (Հավանաբար Ծովինար 
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անվամբ) փոխարինում է իրանական Անահի՛ար, ամպրոպային հին աստ-

վածությանը, որր հայտնի էր տարրեր անու ններով փոխարինում է իրա-

նական Վահագնը (Վրթրագնա-Վարհրագն): Գերագույն աստված է դառ-

նում Արամազդը նույն գործառույթով հայտնի իրանական Ահուրս։ Մ ա զ ֊ 

դան, միայն հայակերպ հնչյունափոխությամբ, որի մեյ> զգացվում է հայ 

Արամ անունր: Աաորերկրյայքի աստվածությանը (հայ Անդունդք Անհա-

տակին) փոխարինում է իրանա/լան Ապ ան զար ա մ ե տը կամ Սանդարամետը, 

հայկական ճակատագրի ե մահվան աստված Դրոգին փոխարինում է իրա-

նական Տիրը՛-

Հելլենիստական ժամանակաշրջանում համայն Արևելք ում, այդ թվում 

նաև Հայաստանում զորանում է հունական կրոնի ու մշակույթի ազդե-

ցությունը: Ըստ պատմական ավանդության (՛Խորենացի, Բ, ԺԲ, ԺԴ) հայ 

տարրեր թագավորների կողմից (Արտաշես, Տիգրան) Հայաստան են բեր-

վում հունական և սեմական ծագմամբ աստվածների արձաններ, անդամ 

արևմտյան քրմերի ուղեկցությամբ և տեղադրվում հայոց հին պաշտա-

մունքային կենտրոններում և ենթարկվում համապատասխան պաշտա-

մունքի՛. 

Պատմական այս և ուրիշ տվյալները հավաստում են, որ հելլենիստա-

կան ժամանակաշրջանում հայկական դիցաբանի և աստվածների պաշտա-

մունքի վրա ավելանում է ևս մի նոր կր ոն ա մշա կո ւթային ենթաշերտ հու-

նական, մասամբ նաև սեմական ազդեցությունը, որի հետևանքով տեղա-

կան իր անացված աստվածությունները գործառույթով համադրվում են 

հունական համապատասխան աստվածություններին Արամաղդր Զևսին 

կամ Դիոսին, Անահիտը Արտեմիսին, Վահագնը Հեփեստոսին, Տիրը Ապո-

լոնին և Հերմեսին, Աստղիկը Ափրոդիտէւ ին, Նանեն Աթենասին՝. Այս հա-

մադրումներից տեղական աստվածություններն, անշուշտ, որոշ չավւով 

հարստանում են նոր գործառույթներով ու հատկանիշներով, իսկ օտար 

քրմերի ազդեցությամբ պաշտամունքային նոր արարողություններով, 

բայց և այնպես շարունակում են պահպանել իրենց բուն ավանդական 

նկարագիրն ու պաշտամունքը՛. Բուն հայկական ու դրան զուգակցված ի ֊ 

բանական կր ոն ա մշակութային իրողությունները պա տ մ ա կա նորեն տևա-

կան ու խորագնա գործընթացների արգասիք Էին և արդեն ձևավորել ու 

կազմակերպել Էին հայկական նոր գի ց ար ան ը, որի վր ա, բացի հելլենիստա-

կան նոր պատկերապաշտությունից (որն, ըստ երևույթին, բացակայում Էր 

ն ա խ ահելլեն ի и տ ա կան հայ և ի ր ան ական и ր բա վայ ր եր ո ւմ) վճռական ազ-

դեցություն չէր կարող ունենալ հելլենիզմը: 

Այդ է պատճառը, որը բացառությամբ Խորենացու և մի քանի այլ հու-

նասեր հեղինակների, հայոց պատմական ավանդությունը թե' վաղ միջ-

նադարում և թե հետագայում շարունակում է հայոց աստվածություննե-

րին կոչել իրենց բուն հայ-իրանական անուններով՛. Բացի այգ, պատմա-

կան հետագա իրադարձությունները գալիս են որոշ շափով կան խ ելու հա-

յոց կրոնական պաշտամունքի վրա հելլենիզմի ա զգե ց ո ւ թ յ ո լն ր՛. Ըստ Խո-

րենացու (Բ, Հէ) հայոց Խոսրով թագավորի մահից հետո, երր Ար տաշիր 

Սասանյանը նվաճում է Հայաստանը (մ.թ. III դ.), նա առավել է հորդորում 

մեհյանների պաշտամունքը (որն, րստ երևույթին խիստ հարազատ էր իր 
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պաշտ ած ղր ա գւս շ ա ա կան Լլրոնին) Լւ Հրամայում է Р՝ш գ ա վան п լմ բագնի 

վրա վառվող ո ր մ զգա Լլան (իմա արամազգյան) Հուրն անշե£ պա Հ ել՛. Միա-

ժամանակ նա փշրել է տալիս իր Հակառակորգ Հայոց Արշակունի արքա֊ 

յատոՀմի Հիմնագիր Վաղարշակի նախ նի ների արձաններր արԼւի Լւ լուսնի 

սլատկերներով Հանգերձ, որոնք Արմավիրից տեղափոխվել էին Բագարան, 

ապա Լւ Արտաշատ' Այլ կերպ ասած նա վերացնում է իր Հակառակորդ 

արքայատոՀմի գինաստիական սլաշտամունքր Լւ զորացնում զր ագաշ տա֊ 

կան կրոնի ավանգներր Հայաստանում՛. 

Եվ այսսլես, Հայոց նախաքրիստոնեական գի ց ա ր ան ր, քր ի и տ ոն ե ո ւ թ յ ան 

մուտքից առարստ սլատմական ավանգության տվյալների, բաղԼլացած 

էր ինն աստվածություններից՛. 

Հայ Հին պա շտ ոն ա կան կրոնական ա վան գո ւ թ յ ո ւնն, աՀա, նման Լլա զ ֊ 

մակերպված գիցարանով ու աստվածների կանոնարկված պաշտամունքով 

է թևակոխում մ.թ. IV դ-, որի Հենց սԼլզրում Հայաստանում պետական նոր 

կրոն է Հռչակվում ք ր ի и տ ոն ե ո ւ թ յ ո ւն ր՛. Վերջինս իր մ ի ա и տ վա ծ վար գա պե-

տության ե աշխ ա ր Հո ւր ա ց ո ւ թ յ ան и Լլզրո ւնքն եր ո վ միանգամայն Հա Լլա գի ր 

էր նախորգ կրոնի Հեթանոսական բա ղմ ա и տ ւԼա ծո ւ թ յ անն ու աշխար Հի վա֊ 

յել ք ի իրապաշտական մ տ ա յն ո ւ թ յ ան ր՛. Բացի այգ, առկա էր ն ա Լւ ա վ ան գ ա ֊ 

կան ո ւ թ յ ան, ա վան գա պա շտ ո ւ թ յ ան գի մա ւէր ո գա կան Հզոր զո ր ո ւ թ յ ո ւն ր, ո ֊ 

րր ր նավ գյուրությամր չէր ուզում ղի^ել իր գիրքերր կր ոն ա կան նոր վար-

գա պետ ո ւ թ յ ան, նոր աշխար Հայացքի առ^Լւ' Եվ, րն ա կան արար, առա^ է 

գալիս անխուսափելի պայքար Հնի Լւ նորի մի^Լւ՝. Այգ պայքարն րնթ ան ում 

է տարրեր ձԼւերով ու միջոցներով՛. Նախ, րստ Ագաթանգեգոսի ժոզովրգի 

տարրեր խ ա վե ր ի զան գվածայ ին մ կր տ ությ ա մ ր, իրրԼւ Հե թան ո и ո ւ թ յ ո ւն ի ց 

քրիստոնեության գարձի լայնածավալ ծիսական արարողություն, որր գի՜ 

մա գր ո ւթյ ան չի Հ ան գի պ ո լմ՛. ^Ր^ԼՐՈՐԳԸ_ Հեթանոսական սրբավայրերի 

կոր ծան ո ւմն ու յ ո ւր ա ց ո ւմն է, որր Հանգիպում է ք ր մ ա կան գասի կատաղի 

գիմագրությանր, րստ ՀովՀան Մ ամիԼլոնյանի Հասնում է անգամ զինված 

րնգՀարումների: Բայց էակա նն այգ չէ, այլ այն, որ կատարվում է Հեթա-

նոսականի Լւ քրիստոնեականի առա^ին ա դ ա ւ ւ լ ւ ո LLirj է ւսՆ Հարմսւրեցումր, ի 

գեմս Հեթանոսական սրբավայրերի քր ի и տ ոն եա կան յուրացման՛. Հայաս-

տանի գրեթե բոլոր ՀեթանոսաԼլան պաշտամունքի Լլենտրոններում (Բարձր 

Հայք, Տարոն, Վանա լճի մերձակայք, Բա գր Լւան գ, Արարատյան գաշտի 

կենտրոն) տապալված Հեթանոսական սրբավայրերի Հիմքերի վրա կամ 

մերձակայքում կառուցվում են քրիստոնեական վանքեր ու եկեղեցիներ 

ն վիր ված այս կամ այն սրբին կամ и ր բո ւ թ յ ո ւնն եր ին '. Խն գիրրր սոսկ նյու-

թական կառույցների Համատեղմամբ չէր սպառվում՛. Բանն այն է, որ Հա֊ 

ճախ քրիստոնեական и ր րերի ց րն տ բվում էին նր անք, ովքեր իրենց սեռով, 

արարքներով, ար տաքին պատկերացմամբ նմանվում կամ Հիշեցնում էին 

տվյալ Հեթանոսական սրբավայրի նախկին աստված ների Ն'. Հիշենք Խա-

թուն տիրամոր վանքր Վա и պո ւր ա կան ո ւմ կառուցված Ան ա Հի տ-Աս տ զի կի 

Հին սրբավայրի մերձաԼլայք ում, Ա. Կարապետի վանքր Տարոնի ՝Ք*արքե լ ե ֊ 

ո.ան Ւնն ա կնյ ա տեղում, նախկին երկվորյակ աստվածություններ 4՝իսա֊ 
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նեի և Դեմետրեի սրբավայրի տեղում, Ուէքիլիսեն Բագրևանգում, նվիր-

ված Հովհաննես Մկրտչին՝ Ամանոր և Վանատուր ասավածների սլա չտա-

մունքատեգում, Սեբաստիայի Հին Զելայի Անահիտի մեհյանի տեղում Ա. 

Աստվածածնի եկեղեցին և այլն): 

Նման մոտեցումը պայմանավորված էր մի կողմից ժողովրդի ավանդա-

կան սովորույթի Հաշվառումով, մյուս կողմից հենց այդ սովորույթի զո-

րությամբ՝ Հին սրբավայրերում կառուցված նորի Համաժողովրդական յու-

րացման ցանկությամբ: Այսինքն՝ կատարվել է ավանդականի և նորի մչա-

կութային Համադրում նման ո ղուի}յ ան վրա նոր կրոնասլտչտամ ունք ային 

իրողությունների ա ր ա դ յ ո ւր ա ց մ ան ակնկալությամբ: 

Հին սրբավայրերի քրիստոնեական յուրացման մչա կո լթա բան ա կան այս 

երևույթը шп-шр է բերում իր անխուսափելի Հետևանքները ժողովրդի գի-

տակցության մե^: Հնի և նորի նմանողական այդ Համադրման Հետևան-

քով Հին Հեթանոս աստվածությունների չտա Հատկանիշներ ու գործա-

ռույթներ փոխանցվում են նրանց փոխարինած քրիստոնեական նոր սրբե-

րին: Կատարվում է Հին ու նոր սրբազան կերպարների ֆունկցիաների 

Համադրում ու Համաձուլում, իսկ քրիստոնեության քարոզչության ազդե-

ցության Հետևանքով Հիչյալ սինթեզի վերաիմաստավորում և վերագրում 

քրիստոնեական սրբերին: Առսյ^ է գալիս ժո ղո վր դաք ր ի и տ ոն ե ա կան մի նոր 

առասսլելտբանություն, որ Հնի չա ա տարրեր իր մե£ պարունակելով Հան-

դերձ, վերագրվում է նորանուն քրիստոնեական սրբերին ու սրբաւէայրե֊ 

րին: Հինն ու ավանդականը չարունակվում է նորի մե£ նոր կերպարան֊ 

ռո վ: Այ и ի ր ա 1լա ն-առարկա յ ա 1լա ն և Հոգեբանական գործընթացների 

Հետևանքով քրիստոնեական ս [ ՚ բ ե ր ր նոր անուններով փոխարինում են 

Հին Հեթան ո и աստվածություններին, մասամբ կամ ամբողջությամբ սե-

փականացնում նրանց գործաոույթներր'. 

Հին Մայր աստւԼածությանը փոխարինում է ս. Մարիամ Աստվածածի-

նը, Հողմի, վիչասլամարտիկ ա մ սլր ո սլա կա յ ծ ա կն ա յ ին ոազմի աստվածնե-

րին ս. Աարգիսը, ս. Կարապետը ե ս. 4՝ևորգր'. 

Ք՛րիստոսն ինքն իր ծննգով, չար չար անքներով, մաՀվամբ, Հարությամբ 

ե Հա մ ա սլա տ ա սխ ան ծիսական արարողություններով ամբողջապես ւի ո խ ա՜-

րին ում է Հին Արևելքում և Առաջավոր Ասիայում Հնուց պաշսւվող երկրա-

գործական մեռնող և Հառնող ա и տ վա ծո ւ թ յ ո ւնն ե ր ին 

Աստվածային փրկչի Մեսիայի գաղափարը, որ ծայր է առնում Հին 

Հրեական ավանգության մեջ և Հետագայում լայն տարածում գտնում նա-

խաքրիստոնեական Արևելքի ու Արևմուտքի կրոնական մի չարք Համա֊ 

կարգերում (մանգաիղմ, միթրաիղմ, զրադաշտականություն և այլն), այդ 

թվում նաև Հին Հայաստանի կրոնների և առասպել աբանության մեջ, ի 

ռեմս Ար տավազդի և ՄՀերի առասպելների, դառնում է ք ր ի и տ ոն ե ա էլան 

մ ե ոն ող-Հա nil ող նոր աստծո առաքելության գլխավոր նպատակն ու ի ֊ 

մաստը: 

եվ քրիստոնեական գաղափարների ու ա ռա и պելաբան ո ւ թ յ ան Համեմա-

տաբար արագ յուրացումը Հայաստանում պայմանավորված Էր նաև Հին 

Հայաստանի կրոնական Համակարգում մեռն ո ղ-Հա ռն п զ ազգային աստծո՝ 
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Արա Գեղեցկի պաշտամունքի ե փրկչաբանական կր ոն ա կան մտաՀայե-

ցությունների առկայության փաստերով'. 

Հայոց քրիստոնեական եկեղեցին յ ո ւր ա ցն ո ւմ ե իր նոր գաղափարախո-

սությանն է Հարմարեցնում, յ ո ւր ո վի սրբագործում տարեսլտույտի Հ նա֊ 

գույն բնապաշտական տոները՛. ԸնգՀանուր քրիստոնեական եկեղեցին, 

այգ թվում ե Հայկականէг մ ի Հր ա կան կրոնի խոր ա ղգեցությ ա մ բ , Քրիստո-

սի ծն ունդը Հարմարեցնում է Հին արեգակնային ՄիՀր-Միթրա աստծո 

ծննգյան օրվան նոր տոմարով գեկտեմբերի 25-ին, երբ արեգակր մտնում 

է իր նոր շր^ավյուլի մե£ ե ցերեկն սկսում է երկարել ՛. Հին միՀրապաշտա-

կան կրոնի Հիմքի վրա սրբագործվում է ձմեռնամուտր քրիստոնեական 

նոր տարին, իբրե նոր աստծո Քրիստոսի ծնն գյան ու մ կր տ ո ւ թ յ ան տոն 

աստվածային ծնն գի կենսախի նգ ավետումներով, ծի и ա կան տոնախմբութ-

յուններով, աղբյուրների, գետերի, ծովերի £րերի ծի и ա կան օր Հն ո ւ թ յ ա մ բ 

(ԸրօրՀնեք) '. Այստեղ սկզբունքային ոչ մի արժեք չունի Հայոց առաքելա-

կան ե Հունական օրթոգոքս եկեղեցիների կողմից Քրիստոսի ծնունգն ու 

մկրտությունը Հունվարի 6-ին կամ 7-ին նշելու и ո վո ր ո ւյ թր, որն ավելի 

շատ արգյունք է ար եմտյ ան եկեղեցիների Հետ ունեցած ուշ շրջանի դա-

վանաբանական վեճերի ու Հակասության՛. ՄիՀրական կրոնն առՀասարակ 

մեծ ազդեցություն է գործում քրիստոնեական դավանանքի կազմակերպ-

ման վրա, մ ան ա վան դ արեգակի ե լույսի Քրիստոսի ան ձն ա վոր մ ա մ բ , խա-

վարի ե այն անձնավորող չար ո գին ե ր ի դեմ Քրիստոսի մղած պայքարով, 

Աստվածածնի իբրե «մայր լուսոյ», «խորան լուսոյ» ան ձն ա վո ր մ ա մ բ, որ 

լայնորեն արձագանք է գտել Հայոց եկեղեցու արէւադալի շարականներում 

ե դրանց լուսեր դությ ան մ ո տի վն եր ո ւմ: 

Հայոց ե կե ղե ց ին յուրացնում ե յ ո ւր ո վի Է վերաիմաստավորում ձմռան 

վերջին ե գարն ան սկզբին Համընկնող Հայոց Հնօրյա ա մ ան ո ր ի տոնը Բա-

րեկենդանը, իր աշխարՀիկ զվարճություններով ու ծիսախաղերով, փետր-

վարի կեսին կատարվող Հեթանոսական կր ա կա սլա շտ ո ւ թ յ ան տոնը Տերրն-

գեզը կամ Տեառնընգառա^ը իր ծի и ա կան խարույկների պաշտամունքով ե 

Հա մ ա սլա տ ա и խ ան արարողություններով, բնության զա ր թոնքի, վեր ածն֊ 

վո զ բուսականության ե դրանք խորՀրգանշող Հին մ ե ռն ո ղ ֊ Հ ա ռն ո զ աստ-

ծո Հ ա ր ո ւ թ յ ան տոնը Զա տ ի կը, վե ր ա ծվո ւմ Է նոր մ ե ռն ո ղ-Հա ռն ո ղ Քրիս-

տոս աստծո Հարության տոնի, Հնօրյա и ր բա զան ծաղիկների ե £րի բնա-

պաշտական տոնն իր բախտագուշակմ ան ծի и ա ր ա ր ո ղո ւ թ յ ո ւնն ե ր ո վ վե-

րանվանվում Է Համբարձում նոր ան վա մ բ, կա պվո ւմ Քրիստոսի Համբարձ-

ման տոնի Հետ իր մե^ բնավ չպար ո ւն ա կելո վ աստծո Համբարձման որ Լւ Է 

գաղաւիար'. Նույն կերպ յուրացվում Է Ծաղկազարդի կամ Ծառզարդարի 

բնապաշտական տ ոն ր ե կա պվո ւմ Քրիստոսի Երուսաղեմ գալու առթիվ 

ծառեր ի թարմ ճ յ ուղեր ով դիմավորելու Հան գի и ո ւ թ յ ան Հետ. յ ո ւր ա ց վո ւմ Է 

Վարդամատն Աս տ ղի կ գիցուՀուն նվիրված Վար գավառի նավասարդյան 

Հեթան ո и ա կան տոնը կապելով այն Թաբոր լեռան վրա Քրիստոսի այլա-

կերպության Հետ, Հին Մայր աստվածության ԱնաՀիտ գիցուՀու բերքն ու 

պտղաբերությունը խորՀրգանշող տոնը խաղողօրՀնեքի ծի и ա կան ա ր ա ր ո ֊ 

ղո ւ թ յ ա մ բ, վեր ածվում Է ս. Աստվածածնի վերափոխման Հիշատակի տոնի՛. 
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Ք՛րիստոնեությունը սրբագործում և իր գաղափարաբանական Նոր 

կնիքն է գնում մարգկային կյանքի տարբեր զիկ/երր խորհրդանշող 

ծննդյան, մկրտության, ամուսնության, մահվան և թաղման վաղնջական 

ծիսական արարողությունների վրա՛. Այդ բոլո[' արարողությունները հ ի մ ֊ 

քով մնալով հին ու ավանդական տոգորվում են քրիստոնեական կրոնի 

նոր գաղափարներով: 

Այլ դիրք ունեին նոր կրոնի ւդայ մ անն ե ր ո ւմ ժողովրդի բոլոր խավերում 

տարածված ու խորագնա արմատներ գցած ժողովրդական հնադոլյն հա֊ 

վատալիքներր4. Առհասարակ աշխարհի բոլոր էթնոսների հոգևոր մշա-

կույթում ժողովրդական հավատալիքներն իրենց վա ղն£ա կան ո ւ թ յ ա մբ և 

ավանդականությամբ կւսղմում են ամենս։ պահպանողական շերտը և 

դժվար են ենթարկվում նորայնացման կամ լի ո իւ ա կե ր սլմ ան: Դրանք անց-

նելով կրոնների տարրեր համակարգերի միիւվ գրեթե չեն ենթարկվում 

դրանց ազդե ցությ անը, շարունակում են սլահպսւնել իրենց վաղնջական 

կենսունակությունը և զարդսւցած տարրեր խավերի կողմից հաճախ հոր-

ջորջվում ս Ն ո ս վ ւ ք կամ ս Ն ա ս լ ա շ ս ւ ո ւ Ր յ ւ ւ լ Ն անուններով: Արանդ մեջ են 

մանում ամենից առա£ հմայական բոլոր հավատալիքներն ու նախանշա-

նային գուշակությունները՛. Հայոց եկեղեցին հենց սկզբից սկսեց պայքար 

մղել այս ս Ն ւ ւ տ ի ք կոչված հավատալիքների դեմ՝. 

V դ. կեսերին Եզնիկ Կողբացին իր «Եղծ աղանդոց» (աղանդների հեր-

քումը) նշանավոր աշխատության մեջ քրիստոնեության ա մ ր ապնդմ ան 

համար մեծագույն վտանգը համարում էր հույն լիիլի и ո փ ան ե րի կրոնա-

կան ուսմունքներն ու դրանց հիմքի վրա ձևավորված տարրեր աղանդնե-

րը, պարսից զրադաշտական երկարմատ կրոնր և հայ ժողովրդական հե-

թանոսական հավատալիքները: Նա, քրիստոնեական ա и տ վածաբան ո լթ լ ան 

գէ՛ր Ք^Րէ՚Ց ^ տրամաբանական բանավ արությամբ, մեկաււմեկ հերքում Է 

դրանք՛. Այդուհանդերձ, չնայած եկեղեցու մղած անհաշտ պայքարին, այդ 

սնոտի կոչված հավատալիքներր, քրիստոնեական կրոնին զուգահեռ, շա-

րունակում են գոյատևել ժողովրդական լայն զանգվածներում հասնելով 

մինչև մեր օրերը՛. 

Այսպես, տեսնում ենք , քրիստոնեական կրոնի քողի տակ, միայն նոր 

անուններով և տարբեր մակարդակներով ծվարել Է հայոց նախաքրիստո-

նեական կրոնական հավատալիքների և սլաչտամունքի ող£ համակարգը՛. 

Ան գամ քրիստոնեական պաշտամունքի իմաստաբանությունն արտահայ-

տող մի այնպիսի ծես, որպիսին ս. պատարագի խորհրդապաշտական արա-

րողությունն Է, որն ամենահաճախագեպն Է և կատարվում Է եկեղեցում 

յուրաքանչյուր կիրակի, դարձյալ տոգորված Է պաշտամունքի խոր հնութ-

յան տարրերով՛. Այն ամբողջությամբ վերարտադրում Է աստվածային զո-

հաբերության, աստծո մարմնի ու արյան, այն Է հացի և գինու ճաշակման 

և դրանով աստվածային սուրբ զորությանը հաղորդակցվելու (ս. հաղոր-

դություն) հնավանդ ծիսական սովորույթր յուրահատուկ նախաքրիստո-

նեական կրոնական շատ պաշտամունքների և ժողովրդական ծիսական սո-

վորույթների՛. 

Քրիստոնեական եկեղեցին իր քահանայական նվիրապետությամբ գրե-

թե ՆույնաԼլաՆ Է Հէն մ է Հր ա սլա շտ ա Լլան Համայնքներէ ք ա Հան այ ա սլետ ա-
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կան կա ր գեր էն ու ծի и ա կա տ ա ր ո ւ թ յ ո ւնն ե ր ին '. Մէ Հր ա ււլա շան ելւ է երեքներէ 

ընտրությունը կա տ ա ր վո ւմ էր Հայրերէ կամ ավագներէ ^էէէց, էնչպես 

քրէստոնեաԼլան եկեղեցու տեսուչներէ կամ ե սլէ и կո սլո սն ե ր է րնտրությու֊ 

նր երեցներէց՝. Մ է Հ ր ա սլա շտնե ր ր օրեկան երեք անգամ (առավոտյան, կ ե ֊ 

սօրէն, երեկոյան) աղոթում էէն Ար Լւայ էն ՄէՀրէն, ինչպես քրէստոնյանե֊ 

րէ առավոտյան, կեսօր վա Լւ երեկոյան ժամերգությու ն ներր '. Նրանց սրբա-

զան օրր ևս կէրակէն էր՛. ՄէՀրաԼլան Հ ո գևո ր ա կանն ե ր էն գլխավորում էր 

քաՀանայապետր, որ կոչվում էր «Հայրերէ Հայր», այսէնքն Հայրապետ, 

ո ր ր մէայն մեկ անգամ կարող էր ամուսնանալ՛. Նույն Լլերպ էր կոչվում 

քրէստոնեաԼլան եկեղեցու Հ ո վվա պե տ ֊ Հ ա յ ր ա պետ ր կաթողէ կոսր'. Կանանց 

թույլ չէր տրվում մ ա սն ա կցել ՄէՀրէ պաշտամունքէն և ն վէ ր ա պե տ ա Լլան 

որևէ կարգ ընդունել, ճէշտ այնպես, էնչպես քրէ и տ ոն ե ա Լլան եկեղեցում4 

և այլն: 

Եվ Հայ եԼլեղեցաԼլան պաշտամունքներէ այս Հնագույն ենթաշերտերէ 

պա Հ պան ո զական ո ւ թ յ ո ւնն է պա տճառը, որ այսօրվա 1լր ոն է և մ շա կո ւյ թէ 

պատմաբանէ Համար Հայոց եԼլեղեգու ձ՜ի и ա պա շտ ա մո ւն ք այ ին սղէ Համա֊ 

կարգր թանկարժեք սկզբնաղբյուր է ծառայում նախաքրիստոնեական 

կրոնների ու պաշտամունքի կորսված շատ տեղիների ու իմաստի վերա֊ 

Լլազմության և ուսումնասիրության առումով՛. Այն պես որ Հայոց եԼլեւլե֊ 

ցու п գէ ծիսակարգր, իր բուն արժեքից բացի, մ շա կո ւթա բան ա կան վի թխ ա ֊ 

րի տեղեկատվություն է պարունակում Հին կրոնների ձևերն ու խորքերր 

Հետազոտելու Համար՛. 

Այս Համառոտ ակնարԼլից, կարծում ենք, մասամբ պարզվեց, որ Հայոց 

Հեթանոսական ու քրիստոնեական կրոններր իրենց խորքով միմյանցից 

շատ Հեռու ու տ ա ր բեր Հ ա и կա ց ո ւ թ յ п ւնն եր չեն. եր կո ւսն էլ Հի մն ված են 

նույն կամ Համանման ա ււա и պելն ե ր ի, ծեսերի, պաշտամունքների վրա, ե ր ֊ 

կո ւսն էլ առաջնորդվել են կր ոն ա կան գրեթե մ ի ևն ո ւյն մտաՀայեցություն֊ 

ներով ու ձգտումներով և երկուսն էլ Հան գի и ան ում են Հայ կրոնական֊ 

Հոգևոր միևնույն մ շաԼլո ւ յ թ ի պատմականորեն ձևա վոր ված տ ա ր բե ր ա ր ֊ 

տ ա Հ այ տ ո ւ թ յ ո ւնն ե ր ր տարբեր գաղափարախոսությամբ՛. 

Այլ բան է քրիստոնեական, մ ան ա վան գ Հայ առաքելական եկեղեցու 

պատմամշակութային վէթխարէ ն շան ա կո ւ թ յ ո ւն ր, այն մեծ ու Հեդաշրէէ չ 

գ երր, որ նա ունեցավ մ ի էն ա գա ր յ ան Հայ Հասարակության սոցիալ֊բարո֊ 

յական, մտավոր, կրթամշակութային կյանքի ու Հարաբերությունների 

կազմակերպման վրա, իսկ իշխանազուրկ Հայաստանի մոտ յոթգարյա 

պատմության րնթա ցք ո ւմ գարձավ երկրի ի ր ա վաք ա զաք ա կան Հա ր ա բ ե ֊ 

րությունների կարգավորիչն ու աշխարՀասփ յուռ Հա յ ո ւ թ յ ան ազգային 

Համախմբման կարևորագույն գործոնր'. Հայոց եկեղեցու այս պատմական 

վիթխարի գերի գիտակցումն է մեր ժողովրգին առաջնորդել ազգային 

պատշաճ Հպարտությամբ տոնելու Հայոց ք ր ի и տ ոն ե ա/լան գարձի 1 7 0 0 ֊ 

ամյա Հոբելյանր'. 

4 Ե - Տ ե ր - Մ է ն ա ս յ ա ն . Միջնադարյան աղանդներէ եադմ ան և. զարգացման 
սլատմությունից. Երևան, 1968, էշ 16՝. 
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փ փ * 

Մինչև քրիստոնեության պաչտոնական րնդունումր (301 թ.), այն Հա-

յաստան Էր մուտք գործել չատ ավելի վաղ՛. Եթե մի կողմ գնենք Հայ եկե-

ղեգու առաքելական ծագման ա վան գո ւթյ ո ւնր, րստ որի Հայոց եկեղեցին 

Հիմնադրվել Է Բ՚ադեոս և Բարդուղիմեոս առաքյալների կողմից, մանա-

վանդ Թադեոսի և Սանդուխտ կույսի վկայարանության տվյալները կապ-

ված Հայոց Սանատրուկ թագավորի ժամանակների Հետ (I—II գդ.), ապա 

նորագույն Հետազոտություններից պարզվում Է յ , որ Հայոց առածին քրիս-

տոնեական Համայնքները կազմակերպվել են Փոքր Հայքում և սաՀմանա-

կից կես արիայում, Հավանարար II—III դ ղ •.' Եվ դրանք այնքան էին ծա-

վալվել և բարգավաճել III դ• երկրորդ կեսերին, որ Ապառնում էին Հռո-

մեական կայսրությունում լայնորեն սլաչտվող Հեթանոսական բազմաստ-

ված կրոնական Համակարգերին: Հեթանոսական կրոնների տապալման 

վտանգն այնքան էր աՀագնացել, որ ստիպեց Հռոմեսյկան Դիոկզետիանոս 

(284—306 թ թ ) կա Ր՚ւ՚ւ՛'՝' ե- կառավ արչակից Մ աք и ի մ ի ան ո и ին դաժան Հաչ-

վեՀարդար տեսնել Փոքր Հայքի և Կեսսւրիայի քրիստոնեական Համայնք-

ների Հետ, որոնց մանրամասն նկարագրությունները պաՀսլանվել են III— 

IV դդ. սերող Հայ և Հույն քրիստոնյա նսւՀատակների բազմաթիվ ւէկսյյա-

բանությոլններում6: Ավելին, եվսերիոս Կեսարացոլ «Եկեղեցական պատ-

մության» մեջ Հիչսւտակվում է տակավին III դ. կեսերին Հայոց մեջ քրիս-

տոնեական եպիսկոպոսության գոյության ւիաստը և Հայոց եպիսկոպոս 

Մերուժանին Եգիպտոսի եպիսկոպոս Դիոնեսիոս Ալեք и ան գր ա ց ո լ Հղած 

«Ապաչխարության թղթի» մասին ( 2 5 3 - 2 5 5 թթ. միջև): Սա Հայոց մեջ 

քրիստոնեական կազմակերպված եկեղեցու գոյության առաջին Հավաստի 

պատմական վկայությունն է չատ կարևոր Հայ եկեղեցու պատմության 

սկզբնավորման ժամանակի տեսակետից՛. Այլ խնդիր է Հայոց այս անդրա-

նիկ եպիսկոպոսության տեղադրման Հարցը, որի շուրջ արտաՀայտվել են 

տարբեր կարծիքներ՛. Ադոլֆ Հառնակը, նորերս նաև Հր. Բարթիկյանն այն 

տեղադրում են Փոքր Հայքում (Սերասաիա), Ն. Ադոնցը Ծոփքում, իսկ 

ուրիչները ( Հ . Գելցեր, Ն. Ակինյան, Պ. Անանյան) Մեծ Հայքում՛'.' Հր. 

Բարթիկյանի այս նոր աչխատության Հուսալի քննությունների Համա-

տեքստում առավել Հավանական ու Հավաստի է դառնում Հայոց անդրա-

նիկ եպիսկոպոսության տեղադրումը Փոքր Հայքում, որը Հայոց քրիստո-

նեության առաջին և կարևոր կենտրոններից էր՛. 

Մեր խնդրի Համար տվյալ դեպքում կարևոր է ոչ այնքան Հայաստա-

նում քրիստոնեական նախնական ակութների որոչարկումը, որքան կրո-

նական նոր Հոսանքների ներթափանցումը և դրանց բնութագրումը՛. Հարկ 

է ՜ևչևլ, որ քրիստոնեական նոր կրոնական վարդապետությանը զուդաՀեռ, 

Հենց սկզբից, ձևավորվում են քրիստոնեական տարբեր աղանդներ, որոնք 

5 Տե ս, մասնավորապես Հ ր. Բ ա ր թ ի էլ յ ա ն. Քրիստոնեությունը Փոքր Լայքում. 
Ազգային֊կրոնական և սոցիալ-քաղաքական իրավիճակշ նաՀանգոլմ III գարի երկրորդ կե-
սին (րստ TV գարի սրրոէյ վկա յարան ո ւթ յան и)«Պատմա-բանասիրական Հանգես», 2001, 
Л 2, Էշ 3-43: 

6 Դրանց մանրամասն բանասիրական քննությունը տե՜ս նույն տեղում՛. 
7 Խնգրի արլավել մանրամասն քննությունը Հ ա մ ա սլա տ ա и Էյ ան գրականությամբ տես 

Հ ր . Բ ա ր թ ի կ յ ա ն . նչվ. աշիյ., Էշ 10-17: 



Հ ա յ հ ո գ և ո ր - կ ր ո ն ւ ս կ ւ ս ն մ շ ա կ ո ւ յ թ ի մ ի ա ս ն ա կ ա ն ո ւ թ յ ա ն հ ա ր ց ի շ ո ւ ր ջ 15 

ես գրսէց ներթափանցելով Հայաստան զար գան ում են տեւլի նոր սլա տ ֊ 

մա Հ ա и ար ա 1լա 1լան սլա յ մ աններ էն Համապատասխան՛. Ւնչպես արգարացիո֊ 

րեն Հավաստում են կրոնի սլա տ մ ա բանն ե ր ր « Լ Լ գ ա Ն գ Ն ե ր [ւ ծ ա գ ո ւ մ ը ւ գ ե ւ ո ք 

է Հ ւ ս ս կ ա Ն ա լ և_ ի մ ա ս տ ա ւ | ո ր ե լ ո ր ւ գ ե ս Հ ե թ ա Ն ո ս ա Լ լ ա Ն ա շ խ ա ր հ ա յ ա ց ք ի փե ր ա ֊ 

ԼլեՆ գ ա Ն ւ ս ց ո ւ մ Լլ ա ր տ ա ք ի Ն ա չ ք ս ա ր Հ ի գ ա գ ա վ ւ ա ր Ն ե ր ի Ն ե ր [3 ա փ ւսՆ ւյ ո ւ մ , ե ր ֊ 

բ ե մ Ն Ն ո ւ յ Ն ի ս կ Ն ե ր խ ո ւ ժ ո ւ մ ք ր ի ս տ ո Ն ե ո ւ թ յ ւսՆ մ ե £ » ^ . ' 

Միջնադարյան աղանգներր, ծագումնաբանորեն Հենված լինելով մ.թ.ա. 

I գ. իսկ սկզբնավորված գնոստիկական փ ի լի и ո վւ ա յ ո ւ թ յ ան կատարյալ ի ֊ 

մաստությ ան (ի մ ա ց ո ւ թ յ ան) ձգտման վրա, որն իր մե£ էր մ ի ա վո ր ո ւմ 

արեելյ ան Հեթանոսական կրոն ների մի շարք գաղափարներ զուգակցված 

Հունական անտիկ մտածողների (պյ ո ւթա դորյ ան, պլատոնյան, ստոյիկլան) 

աստվածաբանությանն ու փ ի լի и ո վւ այ ո ւ թ յ ան ր, ք րի и տ ոնե ո ւ թ յ ո ւն ր Հ ռ չ ա ֊ 

կում էին իբրե աշիյարՀի վյրկության բացարձակ կրոն՛. Մի ա ժա ման ա կ 

գն ո и տ ի կյ անն ե ր ր մ երժո ւմ էին նախնական քրիստոնեության դաղավւար֊ 

ներն ու ակնկալությունները (Քրիստոսի վերջին գալուստր, մ ա ր մ ինն ե ր ի 

Հարությունը, Քրիստոսի Հազարամյա թագավորությունը) ե Հրաժարվում 

էին Հին կտակարանից ու նրա քարոզած կր ոն ա կան գաղափարներից՛. Ա. 

Հ առն ակի բնորոշմամբ նրանք I գ. ա и տ վածաբանն երն էին, որոնք բ ոլ որից 

շուտ քրիստոնեությունը դարձրին ուսմունքների մի Հ ա մ ա կա ր գ, մշակե-

լով ա վան գո ւ թ յ ո ւնն ու նախնական քրիստոնեական գրվածք ներր, ե կա֊ 

մենում էին քրիստոնեությունը դարձնել մտաՀայեցական փ ի լի и ո փ ա յ ո ւ թ ֊ 

յուն, որ ա զա տ ո ւմ է Հոգին բացատրելով նրան իր իսկ է ո ւ թ յ ո ւն ր իբրե 

«փրկության գիտություն»^'. 

Գն ոստիկական աստվածաբանության ուսմունքներն ու գաղափարները 

Հենց սկզբից արժանանում են եկեղեցու Հայրերի մեր ժմանն ու անողոք 

քննադատությանը; Այգ պայք արում է ծնվում ե բարգավաճում եկեղեցա֊ 

կան դրականությունն իր տ ա ր բեր տեսակներով, ի Հակազդեցություն Լւ 

ընդդեմ գնոստիկական տարասեռ, Հար ուստ ու ժողովրդական լայն զանգ֊ 

վածներին մատչ ելի գրականության՛. Վերջինիս նմանությամբ քրիստո֊ 

ն ե ա կան ե կեգեց ին ստիպված կազմում է իր սուրբ գրքերհ կան ոն ա կան ժ ո ֊ 

ղովածուն ե Նոր կտակարանը՛. Միաժամանակ այգ պայքարում է ստեղծ֊ 

վո ւմ եկեղեցու Հաստատուն նվիրապետական կազմակերպությունը իբրե 

Հեղինակություն կրոնական խնդիրների լուծման գործում՛. Գն ոստի կյ ան 

աղանդավորների դեմ մղած այս պայքարի Հէ^քի վր ա են ձեավորվում I I ֊ 

I I I դգ. քրիստոնեական աստվածաբանական դպրոցները, որոնց մե^ նշա֊ 

նավորագույնն է դառնում Ալեք и ան գրի այի Գ՚-Վրոէյը իր երկու մեծա դույն 

ներկայացուցիչներով Կղեմես ե Օրիգենես Ալեք и ան գր ի ա ց ին ե ր ո վ*^'. 

Գնոստիկական ա и տ վա ծա բան ո ւ թ յ ան վրա Հի մն վա ծ քրիստոնեական ա ֊ 

ղան գն ե ր ը, տարբեր ու խայտաբղետ կրոնական ուսմունքների ե ուղղութ֊ 

յունների տեսքով սկսած վաղ միջնադարից, թավ/անցում են քր ի и տ ոն ե ա ֊ 

կան Հա մ այնք ներն ու եկեղեցիները ե Հակադրվում եկեղեցու Հայրերի ե 

առածին տիեզերական ժոզովնեըի կողմից ընդունված եկեղեցական կանոն֊ 

8 Ե. Տ ե ր ֊ Մ ի ն ա ս յ ա ն . նչվ. աշխ., էշ 5: 
9 Նույն տեղում, էշ 19-21: 
10 Նույն տեղում, էշ 57-60: 



16 Ս ա ր գ ի ս Հ ւ ս ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն 

ներին և քրիստոնեական պաշտոնական վա ր դա պե տ ո ւ թ յ ան ր աւլաթ բերե-

լով սուր Հակամարտություններ, անդինում պայքար և Հալածանքներ: 

Ինչպես որ քրիստոնեական անդրանիկ եկեղեցական կազմակերպութ-

յունը եպիսկոպոսությունը, Հայոց մեջ Հիմնադրվեց III դ. կեսերին Փոքր 

Լայքում, այնպես էլ առածին աղանդավորական շարժումներն ու կազմա-

վորումները սկիղբ են առնում մեկ դար անց (IV դ. երկրորդ կեսեր) դարձ-

յալ Փոքր Լայքում՝ Սերաստիայի Հայ եպիսկոպոս Եվստաթիոսի գլխավո-

րութ/ամբ: Վերջինս, կրթված լինելով Ալեք սան դրի այ ի Հռչակավոր եկեղե-

ցական դպրոցում և ունենալով փիլիսոփայի Համբավ, Հակադրվում է Նի-

կիայի ժողովի մշակած դավանանքին և, իբրև Հ ո դ ե մ ար տ ն երի (կիսարիո-

սականների) գաղափարակիր, դառնում է անապատականների աղանդավո-

րական շարժ մ ան ^ասւադ ո վ ն երից և առաջնորդներից մեկր Փոքր Լայքում 

և Կեսարիայում": Եվստաթիոսը մինչև 373 թ. սկսել էր անվավեր Հայտա-

րարել ուղղափառ եկեղեցու ձեռնադրությունները և իրեն Հարած Հոգևո-

րականներին ձեռնադրում է կրկին անգամ, որն արժանանում է Կեսարիա-

յի մետրոպոլիտ ք՝՝արսեղ Կեսարացու դատապարտմանը՛. Սերաստիայի ա ֊ 

նապաաականներին շուտով միանում են այսպես կոչված «Եվիպպիոսի որ-

դիները և թոռներ/1», որոնք եղել են նոր ա ղան ւլա վորն եր, և ըստ Լ. Խա-

չիկյանի արդարացի ենթադրության Ասորիքից եկած մ ծ ղն ե ա կանն եր ը 

կամ մե սալյ անն եր ր: Սրանց անունը ծագում է ասոր, ս լ ա «աղոթել», որից 

« ւ ք ը ւ յ ը լ լ ի Ն » , «մսալին» «աղոթողներ»: Սրանց կարծիքով, Հոգու փրկութ-

յան միակ ուղին ա ղ ո թ ք ն է , անՀրաժեշտ է գիշեր ու ցերեկ աղոթել, որի 

«շնորՀիվ Հոդին Հաղորդակցվում է աղոթողին, և դրանով !լատարվ ում է 

Հոգու միացումը երկնային փեսայի Հետ՛. Այդ խանդավառ էքստազի շնոր-

Հիվ նրանք ընդունակ են դառնում մարգարեաբար տեսնելու ապա գան, 

ինչպես և ընկալելու երրորդության խորՀուրդը... Աստծու Հետ Հոգևոր 

Հաղորդակցությամբ միացած մարդը այլևս կարիք չունի ճգնական կյան-

քի կամ ճիշտ ուսուցման, այլ ընկնում է ապատիայի վիճակի մեջ և դրա-

նով փոխարկվում է աստվածային բնության»: Ուստի և նրանք ավելորդ 

էին Համարում եկեղեցու խորՀոլբդները Հաղորդությունը, ապաշխարութ-

յունը, մկրտությունը և այլն: «Ն ր ան ց նպատակն էր. Հրաժարվելով եկեղե-

ցու խորՀուրգներից որպես վ։ ր կա դո ր ծո ւ թ յ ան մ իջոցն եր ի ց, մի «կատար-

յալ» քրիստոնեություն իրականացնել երկրի վրա՝. Միանգամայն Հասկա-

նալի է, թե ինչու Հատկապես անապատականների մեջ այս միստիկան շատ 

Հետևողներ գտավ, թեև աշխարՀիկ անձերի մեջ էլ քիչ էէէ՜^ նրա 

Հետ ևոր դները»^: 

Մ ծղնե ականները Հա и ար ակական֊բար ոյ ա կան կյանքում Հրաժարվում 

էին ունեցվածքից, արՀամարՀում աշխատանքը, ապրում էին մա ր ացկա-

նությամբ, կանանց Հավասար էին դասում տղամարդկանց և շրջում երկ-

սեռ խմբերով, արՀամարՀում պե տ ա կան-Հ ա и ար ա կա կան կարգերն ու օ-

րենքները՝. Մևլիաինեի եպիսկոպոսի Հալածանքներից խուսափած մծղնեա-

կաններին Հովանավորող Հայ եպիսկոպոսը (ըստ պատմական սկզրնաղբ-

11 Մանրամասներշ տե՛ս Լ. Խ ա չ ի կ յ ա ն . Փոքր Հայքի սոցիալական շարժումների 
սլատմոլթյունից (IV դար). Երևան, 1951: 

12 Ե. Տ ե ր - Մ ի ն ա ս յ ա ն . նչվ. աչխ., էշ 75-76. 
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յուրների), Լ. Խաչիկյանի կարծիքով, եղել է Սերաստիայի առա^ն որ գ Եվս-

տ ա թի ո и ր : Պատճառն, անշուշտ, եղել է Սերաստիայի ան ա սլա տ ա կան ա՛-

ղանդավորների 1ւ մծղնեականների քար ո զած գաղափարների և վարքա-

գծերի ընդՀանրությունը. «... երկուսն էլ մարդկության Համար փրկութ-

յան միակ ճ ան ա սլա ր Հր Համար ում են անձնական բարեմասնությունները 

Լւ անդադար աղոթքները, րայց ոչ եկեղեցում, ժխտում են սլա շտ ոն ա Լլան 

եկեղեցու կազմակերպությունը, արՀամարՀում են տիրող Հասարակական 

Հարաբերությունները, իրենց շարքերն ընդունում են երկսեռ բոլոր մարդ-

կանց Հ ա մա Հա վա и ար իրավունքներով ու սկզբունքներով, սլայ մ ան ո վ, որ 

նրանք բաժանեն կամ վաճառեն իրենց ողէ դ ո ' ֊ յ ք ը ե. Հրաժարվեն մաս-

նավոր սեփականությունից»13'. 

Սերաստիայի աղանդավորների Լւ մծզնեականների միավորման ու գոր-

ծակցության չ՚եորՀիվ 370-ական թվականներին Փոքր Հայքում առա է է 

դալիս Հակաեկեդեցական մի Հզոր շարժում, որն սկզբնական շրջանում 

ունեն ում է մի շարք Հաջողություններ Լւ իր կողմը գրավում ժողովրդա-

կան լայն խավերի սերն ու Համակրանքը՛. Շարժումն իր Համակիրներն է 

ոտն ո ւմ Կես արիայում և Հարևան պրովինցիաներում՛. Պաշտոնական եկե-

ղեցին Կեսարիայի արքեպիսկոպոս ք^արսեղ Կեսարացու գլխավորությամբ 

անցնում է կազմակերպված պայքարի ընդդեմ աղանդավորների՛. Սակայն 

Բարսեդի Հիվանդության և վերաՀաս մ ա Հ վան (378 թ.) պատճառով այդ 

պայքարն իր ձեռն է առնում ե սլի и Լլո պո и ա Լլան ժողովը՛. Վերջին и գումար-

վում է Փոքր Հայքի Հարևան Պ ա վւ լա գոն ի այ ի մ այ ր աք ա դաք Գան գր այ ո ւմ, 

15 եպիսկոպոսների մ ա սն ա կց ո ւ թ յ ա մ բ, Հավանաբար ք՝ար и ե ղի մաՀից 

փոքր-ինչ անց՛. Ժոզովը մշակում է 20 կետից բաղկացած մի կանոնադիր, 

որի մեջ մեկ առ մեկ նշվում են Սերաստիայի աղանդավորների գա վան ա ֊ 

բան ա կան ու բա ր ոյ ա դի տ ա կան Հայացքները և դատապարտվում ու նզով-

վում են դրանք՛. Ժողովը մ ի աժա մ ան ա կ մի շրջաբերական թուղթ է Հղում 

Հայ եպիսԼլոպոսներին պատվիրելով ան Հ ա շ տ պայքար ծա վալել այդ Հերձ-

վածողների դեմ, թգթին ԼլՑ^Լոլ[ ՝եաե֊ ժողովի որոշումների Համառոտ շա-

րադրանքը՛. 4՝ան գր այի ժողովը գա տ ա պա ր տ ո ւմ և կարգալույծ է անում 

Աե բաստիայի եպիսկոպոս Եվստաթիոսին՛. 

4՝ան գր այի ժողովի ընդունած կան ոնն եր ի և որոշումների Հիման վրա 

ը նդՀանուր գծերով կարելի է վերականգնել Սերաստիայի Հերձվածողների 

քա ր ո զած Հակաեկեզեցական դա զա փ ա րն երն ու կիր ա ռած գործնական 

սկզբուն ք ները^'. 

Ըստ այդ կան ոնն եր ի Սերաստիայի Հերձվածողները խորշել են մսակե-

րությունից, մերժել են ամուսնությունը, այն Համարել են պիղծ և գարշե-

լի, որի Հետևանքով բազում կան այք Հեռա ցել են իրենց ամուսիններից, 

պաՀել են իրենց ազատ, Հագել են տղամարդկանց զգեստներ, մազերը 

կտրել, մերձավորվել են նրանց Հետ ում կամեցել են, մերժել են ընտանե-

կան կարգերն ու Հարաբերությունները, եկեղեցական որոշ ծեսեր, պասը 

պաՀել են միայն կիրակի օրը՛. Հերձվածողները դատապարտել են ամ ուս֊ 

13 Լ. Խ Ш չ ի կ j Ш ն. նշվ. աշխ., էշ 34-35: 
14 Ռանդրայի եկեղեցական ժողովի կանոնները, դրանց Հայերեն թարգմանության ձ ե ֊ 

ո-ագրային խմբավորումները, տարրնթերցումներր, ինչսլես նաև պատմական սկղրնաղր֊ 
յուրներր ւոե и նույն տեղում, 84—112'. 



18 Սւսրգիս Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն 

նացած քահանաներին, մերժել նրանցից օրենք ուսանելը ե նրանց մատու-

ցած պւսչաամ ունքը, անարգել են եկեղեցին և արհամարհել եկեղեցական 

կարգերը և դրանց հետևորդներին: Դրանց հակառակ նրանք իրենց սլաչ-

ատմունք ային հավաքները գումարել են եկեղեցուց /լուրս, որպեսզի քա-

հանան չառաջնորդվի եպիսկոպոսի կամքով և քարոզել ու պաշտել են նոր 

վարգասլետություն՝ ընէէգեմ եկեղեցական կարգերի՛. Եկեղեցուն տրվող 

տուրքերն ու հասույթները առել և րաչիյել են իրենց միջև, առանց եպիս-

կոպոսի, քահանա /ի կամ անտեսի կամքի՛. Նրանք ծ առան և րին քարոզել են 

արհամարհել իրենց տերերին, չհարդել ու չպատվել նրանց, հեռանալ 

նրանց ծառայությունից՛. Եվ այն մեծ ա տ ո ւնն ե ր ին, ովքեր իրենց ունեց-

վածքից չէին հրաժարվում, համարում էին ւսստծո կողմից անհույս մար֊ 

զիկ: 

Սերասաիայի աղանդավորների եկեղեցական, սոցիալական ու բարոյա-

կան կաչկանդումներից աղատ վերոհիշյալ սկզբունքների դավանումը 

Գանգրայի եկեղեցական ժողովի կողմից որակվում է հետևյալ ուչադրավ 

ձևակերսլա մներով. «Քանզի ամեն այն ոք ի նոցանէ (իմա աղանդավորնե-

րից — Ս. Հ.) հեռացան ի կարգացն աստուծոյ և ելին յարտաքս յ քան /լկա-

նոնս, ըստ ի ւր ե ան ց մտաց իւրաքանչիւր իմն օրէնս կարգեցին և րնկալան: 

Եւ ոչ կամօք ինչ հա լան ութ ե ա մ բ առնէին, այլ իւրաքանչիւր զինչ ի միտս 

արկանէր զայս յաւելոյր և հսւճոյ թոլէր նո ցին»15: Այսինքն՝ չեչ տվում է 

աղանդավորների անկաշկանդ ազատախոՀությունր իրենց իսկ քարոզած 

սկզբունքների նկատմամբ՛. 

Սեբաստիայի աղսյնդավորներր թեսլեւո սլա ր տ վո ւմ են, բայց նրանց դա֊ 

վանած դա ղա փ արն երր տարածվում են Փոքր Հայքի սահմաններից դուրս 

ե Հատկապես սլար արտ Հող դանում սոցիալական ներքին Հակասություն֊ 

ներով ե պայքարով լի Մեծ Հայքում կամ Արշակունյաց Հայաստանում՛. 

Կրոնի սլա տ մ ա բանն ե ր ի մեծամասնության կարծիք ո վ տարբեր անուն֊ 

ներով Հ ան դե и եկող քրիստոնեական աղանդներր տ ա կա վին վաղ մի^նա֊ 

դարում միմյանցից շատ չեն տարբերվել ե գրեթե նույնացած են եղել G'. Ւ ֊ 

րավացիորեն նույնացվում են Բյուգանդական կայսրության արևելյան 

շրջանն եր ր, մ ա սն ա վո ր ա սլե и Փոքր Հայքն ու Կեսարիան սարսեցնող բ ո ր ֊ 

բ ո ր յ ւ ւ ո յ ա Ն կոչված ա ղան գա վո րն ե ր ր մծղնեաների Հետ, որոնք դարձել էին 

Սեր աստիայի աղանդավորների գաղավւարական ժառանգորդները և մեծ 

սպառնալիք ներկայացնում նաև. հայոց եկեղեցու համար՝. Ուստի V դ. 

սկզբին, ըստ Կորյունի հավաստի տվյալների, Թե ո դո и կայսրը բորբորիտ-

ների ճնչման գործը հայկական չրջաններոլմ հանձնարարում է Մեսրոսլ 

Մաշտոցին, որը նրանց բաղում պատիժների ենթարկելով գուբս է քչում 

ևբկրի սահմաններից՛. Աակայն մծզնեական աղանդը Հայաստանից իսպառ 

չի վերանում՛. Այն նոր աչխոլժություն ու ՛վերելք է ապրում V դ. կեսերից, 

հատկապես հայոց մեծ վարդապետներ Աահակի և Մաչտոցի մահից հետո 

ու այն աստիճանի ընտանի և առանձնահատուկ է դառնում Հայաստա-

նում, որ մատենագրական աղբյուրներում հաճախ հորջորջվում է «Հայոց 

15 Նույն տեղում, էշ 102: 
16 ե. Տ ե ր - Մ ի ն ա ս յ ա ն . նշվ. աչի., էշ 70: 
17 Լ. Խ ա չ ի կ J Ш ն. նչվ. աչքս., էշ 81: 
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աշխարՀի աղանդ» անունով՛. Հայոց եկեղեցին ստիպված 446—447 թթ• 

գումարում է Շա Հասլի վան ի ժողովը, Սա Հակի և Մ աչտոցի աշակերտ Հով-

սեփ կաթողիկոսի նախադաՀությամբ, և առանձնապես զբաղվում մ ծ զն ե ա 

աղանդի քննությամբ՛. Մշակվում է կանոնների մի խումբ, որոնց մի մա-

սում դաժան պատիժներ են սաՀմանվում մծղնեականների Հետևորդների 

նկատմամբ: Այդ կանոնների բո ւէան գա կո ւ թ յ ո ւն ի ց պարզվում է նախ որ 

Հիշյալ ա ղան գր Հայաստանում լայն տարածում է ունեցել, ընդգրկել է 

Հասարակության թե աշխարՀիկ և թե Հոգևոր խավերի ներկայացուցիչնե-

րին, անգամ նրանց ր նտանիք ներր: Ապա. այգ աղանդի Հետևորդները եկե-

ղեցու կողմից բնութագրվում և որակւէում են խիստ միակողմանի, իբրև 

պղծագործներ, ի"կ աղանդը պղծություն: Նույնը տեսնում ենք այդ ա-

ղանդի մեկ այ լ տարատեսակի բորբորիտներէ ա ղան գի անվան մեկնաբան-

ման մեջ, որ այն իբր թե ծագել է Հունարեն /Зор/ЗорО-5՝ (կեղտ, տիղմ) բա-

ռից, բարոյական աուումով պղծություն, խառնակություն (Հմմտ. Խորենա-

ցու կող մից Շամիրամին տված «վավաշն այն Լւ բորբորիտն Շամիրամ» 

մակգիրներր նույն նշանակությամբ)'. Եկեղեցին այգ աղ անգների բնու-

թագրման Հիմնական շեշտը գրել Է սոսկ բար ո յ ա կան կողմի վրա, Հավա-

նաբար նկատի առնելով աղանդավորների քարոզած րնտանիքի մերժման 

Լւ ա զա տ սիրո գաղափարները՛. Նույնը տեսն ում ենք նաև. Հետագայում 

սլա վլի կյ անն երին ե մ ան ա վան գ թոնգրակեցիներին տված «շուն», «շնա-

ցող» որակումներում, որով ձգտել են ժողովրդի ^шуЬ զանգվածներին Հե-

ռու սլաՀել այգ աղանդներին Հետևելու գայթակղությունից՛. 

Այսսլես, երբ փորձում ենք պատմական Հայացք նետել Հայաստանում 

և Հարևան երկրներում սկզբնավորված ու զարգացած աղանդավորական 

շարժումների ժամանակագրության վրա, ա պա նկատվում են ուշագրավ օ-

րինաչափություններ: Հռոմեական կայսրության արևելյան շրջաններում, 

մասնավորապես Փոքր Հայք ում և Հայաշատ Կեսարիայում են III դ. կեսե-

րին Հիմնադրվում բազմաթիվ քրիստոնեական Համայնքներ և անդրանիկ 

եկեղեցական կազմակերպություններ (եպիսկոպոսություններ), որոնց դեմ 

դաժան պայքար են ծավալում Հեթանոսական Հռոմի կայսրերն ու կառա-

վարիչները, և դրանք ուղեկցվում են զանգվածային նաՀատակություննե-

րով՝. Մեկ Հարյուրամյակ անց IV դ.. կեսերին, երբ կայսրությունում պաշ-

տոնապես ընդունվում Է քրիստոնեությունը և մեծ ծաղկում Է ապրում 

քրիստոնեական եկեղեցին, դարձյալ նույն Փոքր Հայքում և Կ ես ա րի այ ու մ 

են սկիգր առնում Հակաեկեղեցական ան գր ան ի կ աղանդավորական շար֊ 

ժումները Սերաստիայի Հայ եպիսկոպոս Եվստաթիոսի գլխավորությամբ, 

որի գեմ Է ելնում քրիստոնեական եկեղեցին Ղանգրայի ժողովի աղանդա-

սաստ կանոններով ու բանադրանքներով՛. Հաջորդ Հարյուրամյակի V դ. 

սկզբներին, երբ Բյուզանդիայի արևելյան նաՀանգներում, այդ թվում և 

Կայսրության գերիշխանության տակ գտնվող Արևմտյան Հայաստանում 

աշխուժանում Է Սերաստիայի աղանդավորներից սերող րորրորիտյան նո-

րանուն աղանդը, որն, իրավամբ, նույնացնում են մծղնեության Հետ, դրա 

դեմ, Թեոդոս կայսեր Հր ա մ ան ով, ինչպես ասվեց, պայքարի Է ելնում Մես-

րոպ Մաշտոցը՛. Նույն V դ. կեսերին, Հատկապես ՍաՀակի և Մաշտոցի մա-

Հից Հետո մծղնեությունը մեծ վերելք Է ապրում մարզպանական Հա յաս-
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տանում, և նրա դեմ են ելնում Աահակի Լ Մաշտոցի աչակերտները՝ Շահա-

ւդիվանի ժողովի կանոններով: 

Շահապիվանի ժողովի սահման ած խիստ սլատիժներով շարժումներն ի ս ֊ 

ս/առ չեն վերանում: VI դ. կեսերի հայկական մի սկզբնաղբյուրում 

(«Ուխտ միաբանութեան») ակնարկ կա սլա վլի կյ անն ե ր ի մասին, իսկ VII— 

IX դդ. բյուգանդական աղբյուրներն առատ տվյալներ են սլարունակում 

Կայսրության արևելյան նահանգներում (Փոքլ 1 Հ ա յ ք , Կեսարիա և հարա-

կից շրջաններ) բռնկված «պավլիկյան» կոչված նոր աղանդավորական 

հուժկու շարժումներէг մասին, որոնք IX դ. ի վերջո վերսյծվում են զինված 

հզոր ապստամբության րնդգեմ Բյուգանդական կայսրության: Այդ ապս-

տամբական կռիվներն սկսվում են IX դ. երկրորդ տասնամյակից և տևում 

շուրջ 50 տարի, մինչև 872 թ., երբ պավլիկյանների ապստամբությունը 

գ լ խ ո վ ի ն ջախջաէսվում է : 

Պավլիկյանների ուսմունքն ու աղանդր Փոքր Հայքից լայն ծավալով 

տարածվում է նաև բուն Հայաստանում, և հայոց եկեղեցին, զգալով այդ 

շարժման վերահաս վտանգը, պայքարի է ելնում այդ աղանդի դեմ՝ ի դեմս 

VIII դ. հայոց կաթողիկոս Հովհան Օձնեցոլ ( 7 1 7 - 7 2 8 թթ.) պավլիկյանների 

դեմ ղրած թղթերի և կանոնների, որտեղ պավլիկյանները նույնացվել են 

մծզնեների հետ և համարվել նրանց մնացորդներ18: 

Հայաստանում պավլիկյան աղանդավորներին անմիջապես հաջորդում 

են թ ոն գր ա կե ց ին երը, որոնք, ծագելով բուն հայկական միջավայրում, IX 

դ. կեսերից սկսած տարածվել են Հայաստանում և X—XI դգ. առաջ բերել 

հուժկու աղան դա վո ր աէլան շարժումներ ընդդեմ հայոց եկեղեցու և հայրե-

նի ու արաբ տիրակալների՝. 

Ժա մ ան ա կա կի ցնեբ ի կողմից թոն դր ա կյ ան աղանդավորները դիտվել են 

որպես վերստին ասպարեզ իջած պա վլի կյ ա ն ն ե ր : Թոն գր ա կյ ան ա ղան գա֊-

վորների գեմ ան Հա չա ւղայքարի են ելնում Հայ եկեղեցին, Հայազգի ե ա-

րար իչխանավորներր ի գեմս Ան ան ի ա Մոկացի (943—965 թթ.), Աարգիս 

(992—1019 թթ.) կաթողիկոսների, իչխան Գրիգոր Մագիստրոսի ե Մանազ-

կերտի արար ամիրա Արլ֊ք^ա ր գի իԱրանց Բ՚^է11?!1 միասնական խանքեր ի 

չեորՀիվ մինչե XI գ. կեսերր թ ոն գր ա կյ ան ա զան գա վո ր ա կան շարժումներն 

ի վեր^ո սլա ր տ ո ւթJ ան են մատնվում, րայց ժոզովրգի մի^ից էեն վերանում 

ւս ղան գա վո ր ա կան գա գա ւի ա րն եր ր, որոնք գոյատեում են առ. ե X I X п.: 

Այսսլես, տեսն ում ենք, որ քրիստոնեության Հաղթանակից ու եկեղեցու 

ամրասլնգումից ի վեր Փոքր Հայքում ե մերձակա տարածքներում, փոքր-

ին չ անց նաե Մեծ Հայքում ծայր են առնում քրիստոնեական ա ղան գա վ ո ֊ 

րական շարժումները, որոնք մոտավորասլես մեկ Հազարամյակ շարունակ 

( I V - X I I դդ-), գրեթե անընդմեջ, տարբեր անուններով (Սեբաստիայի ա-

զան դա վորն ե ր և մծղնե ականն եր, բոր բորի տն եր, պավլիկյաններ, թոնդրակ-

յաններ) նույն տարածաշրջաններում (Հայաստան, Կեսարիա) դար առ դար 

հաջորդել են միմյանց, ջախջախվել, բայց կրկին նոր անուններով վերածն֊ 

վել և դարձել հայ քրիստոնեական մշակույթի ինքնատիպ արտահայտութ-

յուններ՛. Երբ ուշադիր զննում ենք այդ տարբեր աղանդների քարոզած 

18 Ե. Տ ե ր ֊ Մ ի Ն ա ս յ ա ն . նչվ. սյչխ., էշ 131-132: 

19 Նույն տեղում, էշ 151: 
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գաղափարներն ու կր ոն արար ոյ ա կան րմբռնումն երր, ասլա ա յ գ բոլ որի 

միջև, նկատվում են բացաՀայտ ր նդՀ ան ր ո ւ թ յ ո ւնն ե ր, որոնք կրոնի գրեթե 

բ ոլոր սլա տ մ ա բանն ե ր ի կողմից ո ր ա կվել են իբրև, մ ի 1ւն ո ւյն ա ղան գի տա-

րանուն գրսԼւորումներ կամ տարբերակներ՛. 

Բոլոր ա յ գ աղանգներր, լինելով քրիստոնեական, ծառացել են ոչ թե 

քրիստոնեության, այլ եկեղեցու ղավան ած սկղբունքների գե մ'. Նրանք 

մասամբ կամ իսսլառ մերժել են Ս. ^էրՔԸյ երրորդության գոյությունը, 

Հանդերձյալ կյանքր, մեռելների Հարությունը, Հոգու ան մ ա Հ ո ւ թ յ ո ւն ը, ե՛-

կեղեցու իշխանությունը, նրա նվիրապետությունը, ծի и ա պա շտ ա մ ո ւնք ա-

յին խորՀուրդները (կնունք, մկրտություն, սլսակ, ապաշխարություն, Հա-

ղորդություն, խոստովանություն), պաշտամունքային и ո վո ր ո ւյ թն ե ր ր ե 

սրբություններր (ծն ր ա գր ո ւ թ յ ո ւն, պա տ ա ր ա դ, ղոՀ ա բե ր ո ւ թ յ ո ւն, խաչ, եկե-

ղեցական ղդեստներ), սրբերին և նրանց բարեխոսությունները, մասնավոր 

սեփական ությ ուն ը, անգոսնել ու ա ր Հա մ ար Հ ել են ա մ ո ւսն и ւ թ յ ան կարգը, 

խրախուսել և քարոզել են փ ոխադարձ ու աղասւ սերը, որ ր Հաճո է Աստ-

ծոն ու քրիստոսին ե ոչ թե եկեղեցական պսակը, Հան դա մ անք, որն արժա-

նացել է ժամանակի ՀոգԼւոր Հայրերի արՀամարՀանքին ու գատափետմա-

նր իբրև, «պոռնկական մոլեգին ախտ» ե մծգնեական պոռնկության ք ա ֊ 

րոզ: 

Այս բոլոր գաղափարներն արդյունք են ա զ ա տ ա խ п ^ п L J J J աՆ , եկեղեցու 

կաշկանդի չ դոգման երր, կր ոն ական գա ղա փ ա ր ա խ ո и ո ւ թ յ ո ւն ր մեր ժելու ա-

զատ մ տ ածո զո ւ թ յ ան: Եվ երբ խոսք է բա ց վո ւմ Հայոց էթնիկական մտածե-

լակերպի, այն է մենտալիտետի մասին, ապա առածին Հերթին պետք է 

նկատի ունենալ ա գ ա տ ա մ տ п I_PJ п ւ Ն ը իբրև, ազգային Հոգեկան կեր տված-

քի կարևորագույն Հատկանիշ՛. Այգ ա զա տ ա խ ո Հո ւ թ յ ո ւնն էր, ան շուշտ, 

պատճառը, որ Հեթանոսական կրոնների թա նձր տիրապետության պայ-

մաններում Հայերն ա ռատինն ե ր ի ց մեկը եղան, որ ր ն քէուն եցին, տար ածե-

ցին, Հետագայում առա^ինր ււլետակաՆ կրոՆ Հռ^ակե ց իՆ քրիստոնեա!լան 

նոր վա ր գա պե տ ո ւ թ յ ո ւն ր, որի մեջ նրանք իրավամբ տեսնում են կրոնա-

կան նոր աշխ ար Հա յա ցքի, նոր մտածողության բազմաթիվ տարրեր, որոնք 

Հակադիր էին իր դարն ապրած Հեթանոսական կրոնի ավանդությանը՛. 

Սակայն երբ Հայոց մեջ կազմակերպվեց քրիստոնեական եկեղեցին իր 

նվիրապետական ողջ Համակարգով և մ ան ա վան գ, երբ IV—V գդ՛ սկէգբ ա՜ 

ռան և Հետագայում բորբոքվեցին տարբեր եկեղեցիների միջև դավանա-

բանական սուր վեճերր և գնոստիկական Հին ուսմունքներից վեր աճած 

քրիստոնյա աղանդավորների նոր վարդապետությունները, Հայերր Արևել-

քի քրիստոնյա աշխարՀում դարձյալ առաջիններից մեկը եղան, որ իս-

կույն րնդունեցին այգ նոր ուսմունքների ազատախոՀ ձգտումներն ու 

մտորումներր '. 

Այգ աղանդավորական գաղափարներր Հայկական Հողի վրա սնվում և 

բարգավաճում էին տեղական и ո ց ի ալ-պա տ մ ա կան կյանքի կոնկրետ 

դրդումներով, տեղայնանում էին, յ ո ւր ա կեր պ ազգայնանում և ձեռք բե-

րում նոր ու ինքնատիպ Հատկանիշներ, անգամ կոչվում, ինչպես ասվեց, 

«Հայոց աշխարՀի աղանդ»'. Այգ ինքն ա տ ի պո ւ թ յ ո ւն ր դրսևորվում է Հայ-

բյուզանդական միասնական միջավայրում ձևաժ որված պավլիկյա նների և 
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մանավանդ բուն Հայկական թ ոն գր ա կյ անն ե լ։ ի ուսմունքներում: Վերջինս 

Հանդես դալով աււավել ուշ շրջանում IX—XI դդ. և իր մ եթ խտացնելով 

նախորդ աղանդների բնորոշ գծերը դաոնում է Հայկական վաղ վերածնն֊ 

դի ազատախոՀ ձդտումների ա մեն ա պո ռթկո ւն ա ր տ ա Հ ա յ տ ո ւ թ յ ո ւնն հ ր ի ց 

մեկբ: ԱՀա ինչսլես է դնաՀտտում թ ոն դր ա կյ անն ե ր ի աղանդք Մ• Աբևղյա-

նը: «ճգնավորական կյանքին և ե կե ։լե ց ո ւն Հակառակ մի վարդապետութ-

յուն էր թոնդրակեցոց ուսում ր,— գրում է նա,— ձ այր ա Հ ե ղո ւ թ յ ան Հասած 

մի բողոք վանական ու ճգնավորական կյանքի, եկեղեցական իշխանութ-

յան, եկեղեցու կարգերի ու գաղափարների դեմ, որոնք <...> չավ/սյղան-

ցության էին Հասած X դարում և ճ 1-ի աւլածին տասնամյակներում: Դա 

Հ и/ կա ե 1լե ղե ց ա կա ն մի մեծ շարժում էր՛. <...> Դա եղել է նախ՝ քաղաքա-

ցության փարթամ զարգացման և աչի/ար Հի կ կյանքին Հակվելու Հեսւևտն-

քբ: Ապա՝ եկեղեցականության վատ բարքերը, Հոգևորականներից չատելյի 

զեղծումներր, կեղծավորությունը, եկեղեցական իչխանոլթյան ճնչումնե-

րր, p. ո լ ռ Ն վ ե ր ա բ ե ր մ ո ւ ն ք դ ւլ հ ււլ ի ա ղ ա տ մ ա ա ծ ո դ ո ւ (3 յ ո լ Ն ը (ընդգծումը 

մերն է՝ Ա. Հ.), այս ամենը դրդել էին դրանցից դժդոՀներին Հակառակ 

դիրք բռնելու: եվ վերջապես չատ տարրեր, որոնք չէին կարող Հրաժարվել 

իրենց բնական խելքից և Հաշտվել եկեղեցու քարողների Հետ, սկսում էին 

կռիվ եկեղեցու դեմ, ձգտելով եկեղեցին Հիմնական վերանորոգության -

ռեֆորմացիայի ենթարկելու, չատ ավելի վաղ, քան Լութերէ ե. ուր ի չ ների 

գործողությունը»՜0: Եվ պատմությունը թալել է մի քանի այդպիսի արդա-

րամիտ ու բարեսլաչտ աչխարՀիկ ու Հոգևորական անձանց անուններ, ո-

րոնք անցել են թ ոն դր ա կե ց ին ե ր ի կողմը (Վրվեռ բարեսլաչտ իչխանը, Հար֊ 

քի Հեղինակավոր՛ եսլիսկոպոսը, Մուչեղ անունով լուսամիտ անձը) կամ 

մեղադրվել ու բանադրվել են իրենց ազատամիտ Հայացքների Համար, 

իբրև աղանդավորներ (Դր. Նարեկացու Հայր Խոսրով Անձևացի եպիսէլո-

պոսը և ուրիչնեբ): Ւ՚նչպես իրաւէացիոբեն գտնում են, «Հիմնական Հերե-

տիկոսական գաղափարն այն է, որ երկրին է առավելություն տ ր վո ւմ, քան 

երկնքին»: Այդ նչանակում է, որ բնությանր, իրական կյանքին առավե-

լություն պիտի տրվեր, Հայտնության կրոնի փոխանակ պիտի իչխեր ռա-

ցիոնալիզմ ր՛. Հոգին ետ պիտի մզվեր մարմնի ա/ւաջ, իրավազուրկ մար-

մինն ու բնությունն ստանային իրենց իրավունքը»21'. Աա նաև Հայկական 

վերածննդի բուն գաղափարախոսությունն էր, որ իր սուր ու պոռթկուն 

արտաՀայտությոլնը գտավ միջնադարյան աղանդավորական, մասնավո-

րապես պավլիկյան ու թոնգրակյան Հեղափոխական չարժումնեբի մեջ՛. Եվ 

քանի որ քրիստոնեական աղանդները ծագումնաբանորեն կապված են Հե-

թանոսական աչխարՀա յա ցքի Հետ և քրիստոնեության մեջ էին ներմու-

ծում արտաքին աչխարՀի չատ գաղավւարներ, ապա կարելի է Հավաստել, 

որ քքիստոնեական աղանդավորների զ ա զա փ ար ա խ ո и ո ւ թ յ ո ւնն ու ուս-

մունքները փոխանցիկ կապ ու օղակ էին Հանդիսանում Հեթանոսական ա-

զատ աչխարՀա յա ցքի և քրիստոնեական նոր վար դա պե տ ո ւթ ւ ան միջև և 

ամեն կերպ ձգտում էին նոր կրոնը Հարմարեցնել ու վերաձևել Հին, Համե-

մատաբար աղատ ու անկաչկանգ մտքի ու բանականության վրա՛. Ւսկ 

20 Մ. Ա էլ ե ղ յ ա ն. Եր/լեր. Հ. Դ, Երևան, 1970, էշ 31: 
21 Նույն տեղում, էշ 32: 
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Հա յ կա կան վերածննգի այգ նոր մտավոր ու մշակութային շարժման Հիմ-

քում րնկած էր Հենց Հին Հեթանոսական աշխարՀիկ գաղափարների վե-

րածնումն ու նորոգ զարգացումը՛. ՀետԼւարար Հայոց ա ղան գա վո ր ա կան 

ուսմունքները սլետք է գիտել ու արժեվորել սլատմական Հեուանկարի այս 

Համատեքստում, իրրԼւ Հայոց էթն ի կա կան ազատ, անկաշկանգ մտածո-

ղության ու Հոգեբանության վառ. արտաՀայտությունների, իբրև, ցեղի 

Հոգևոր մշակույթի միասնական ու ան կասլտելի բաղադրիչի '. 

IV — ]Տգարերում գումարված քրիստոնեական եկեզեցու առածին երեք 

տիեզերական ժողովներում (Նիկիայի— 325 թ-, Կ ո и տ ան գն ո ւսլո լս ի— 381 թ. 

ե Եփեսոսի — 431 թ.) արգեն ձևա վո ր վել ու վավերացվել էր քրիստոնեա-

կան ր նգՀա նուր եկեղեցու գա վան ա բան ո ւ թ յ ան Հ ա վա տ ո Հան գան ա կը, և 

Հայոց եկեղեցին Հա վա տ ա ր մ ո ւ թ յ ա մ բ որ գեգրել էր այն՛. Սակայն V գ. կե-

սերին 451 թ• Քա ղկեգոն ո ւմ դո ւմ ա ր վո ւմ է չ որրորգ տիեզերական ժո զո վը, 

որին Հայ եկեղեցին, եր կր ո ւմ տիրող ասլստամբական բուռն իրադարձութ-

յունների սլատճառով, չի կարողանում մասնակցել՛. ՛Ք՛աղկեդոնի ժողովը 

մեծ վեճերի Լւ կռիվների գնով ընդունում է մի նոր Հավատո Հանգանակ 

Քրիստոսի երԼլակի (մարգԼլային Լւ աստվածային) բնույթի մասին, որն րստ 

է ությ ան Հա Լլա ռակ էր նախորդ տիեզեր աԼլան ժողովների ընդունած Քրիս-

տոսի միաբնության (աստվածային) գա վան ա բան ո ւ թ յ ան ր՛. Խնդիրր թեսլետ 

Հիմքում աստվածաբանական էր, սաԼլայն Քագկեգոնի ժոզովից ի վեր այն 

վերածվում է քաղաքականի՛. Ար Լւմ այ ան եկեղեցիներր (Հունական Լւ Հռո-

մեական) Քաղկեդոնում ր ն դո ւն ե լ ով Քրիստոսի երԼլբնության դա վան անքը 

ե այն սլարտագրելով արԼւելյան եկեղեցիներին (ասորական, ղսլտիական, 

Հայկական ե այլն), որոնք ՀետԼւում էին աստծո միաբնության գա վան ան-

քին, փաստորեն կամենում էին գեր ա կա գիրք ձեռք բերել արԼւելյանի 

նկատմամբ Լւ դառնալ գերիշխոգ Հա մ այն քրիստոնեական եկեղեցիների 

նկատմամբ՛. Քաղկեդոնի ժո ղո վի ց Հետո բուռն վեճեր, կռիվներ, անգամ 

զին ված ասլստամբական րնգՀարումներ են բորբոքվում այգ երկու դավա-

նաբանական սկզբունքների կողմնակիցների միջև, սասանում Բյուգանդա-

կան կայսրության ՀոդԼւոր միասնությունը Լւ նրա ազդեցիկ գիրքր Արևել-

քում՝. Հույն կայսրերր (Զենոն, Անաստաս) երկյուղելով իրադարձություն-

ների նման ր նթացքից, V գ. վերջին տասնամյակներին, и տի սլված Հրատա-

րակում են որոշ օրենքներ ու Լլանոններ (Զենոն կայսեր Հենոտիկոնը), ո ֊ 

ր ոն ց ո վ փորձում էին մ ե ղմ ա ցն ե լ Քաղկեդոնի ժո ղո վի որոշումներն ու 

դրանց ազդեցությունը, սակայն ասլարգյուն՝. Հետագայում, VI ո. կեսերին. 

Հատկասլես Հուս տի ն ի ան ո и կայսրի նախաձեռնությամբ արևելյան ու 

արևմտյան եկեզեցիների միջև որոշ փոխզիջումներ են կատարվում (553 թ. 

գումարված Կ ո и տ ան գն ո ւսլո լս ի 2-րդ ժողովում)Արևմուտքի և Արևելքի 

միջև դավանաբանական վեճերր շարունակվում են նաև Հետագա դարե-

րում՛. Սակայն սլատմական նոր ի ր ա դա ր ձո ւ թ յ ունն եր ի (ժո ղո վո ւր դն ե ր ի մեծ 

տեղաշարժերր Արևմուտքում և արաբական արշավանքներն Արևելքում) 

լրջորեն փոփոխում են կրոնական և քաղաքական իրադրությունը՛. IX դ. 

վերջերից սլառակտվում է ա ր ևմ տյ ան եԼլեղեցու դավանաբանական միաս-



2 4 Ս ւ ս ր գ ի ս Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն 

նությունը՝. Հռոմի լատինական կաթոլիկ եկեղեցին անջատվում է Հույն 

ուղղափառ, եկեղեցուց դավանաբանական ու քաղաքական նոր Հակա-

սություններով և խնդիրներով: 

Հայոց եկեղեցին սկզբից իսկ մնում է քրիստոսաբանության միաբնակ 

ավանդական սկզբունքին, 480-ական թվականներին թարգմանում Տիմո-

թիոս Կուզի (էլյուար) Հակաճառությունը րնդդեմ ք ա ղկե դոն ա 1լան ո ւթ-

յան, դրվում է Մ- Խորենացոլ ՀանրաՀայտ Թուղթք, 405-406 թթ. Դվինի 

եկեղեցական ժողով ում Բարդեն կաթողիկոսի ղեկավարությամբ կատար-

վում է Քաղկեդոնի ժողովի որոշումների և եվա իք ա կան ո ւ թ յ ան ու նեստո-

րականության դատսւսլարտումը, իսկ 554-ին Դվինում դու.մարված երկ-

րորդ ժողովում Հայոց եկեղեցին «սլա շւո ոն ա սլե и անջատվում է բյուգան-

դական երկաբնակ եկեղեցուց, Հավատարիմ մնալով ս. Կյոլրեզ Ալեքսանդ-

րացու միաբնակ քրիստոսաբանական դրույթներին»՜2'.' Հայոց եկեղեցու 

քրիստոսաբանա/լան սկզբունքներն առաւթլ սլա ր զ ու ամբողջական ձևա-

կերսլվում են 726 թ. գումարված Մանազկերտի եկեղեցական ժողուէի ըն-

դունած 10 նզովքների վրա՛. Ինչպես սլար զ վում է այդ նզովքներում ալւ-

տաՀայտված դավանաբանական սկզբունքների մերօրյա Համեմատական 

քննությունից, անկախ Հայոց և քաղկեդոնիկ եկեղեցիների միջև առկա 

սուր Հակասություններից և պայքարից, երկու կողմերի ք ր ի и տ ո и ա բան ա-

կան դա վան անքն ե բն ու նեն մեծ րնդՀ ան ր ո ւ թ յ ո ւնն եր, տարբերութ-

յունները խիստ աննչա ն են, «ինչը վկայում կ դավանաբանական պայքա-

րի ոչ այնքան կրոնական, որքան քաղաքական պատճառների մասին»՜ ՚: 

Եվ բնավ սլաաաՀական չէր, որ Հետագայում, մ ան ավան դ XII —XIV գդ-, 

նույն քաղաքական նպատակներով մի չարք սերտ բանակցություններ 

վարվեցին մի կողմից Կիլիկիայի Հայ թագավորների և Հայրապետ ների, 

մյուս կողմից Հույն ուզղսւվւառ և լատին կաթոլիկական եկեղեցիների 

միջև, Հայ և արևմտյան եկեղեցիների մ ի ո ւ թ յ ան շուրջը ծիսական ու դա-

վանական փոխզիջումների մակարդակով: Սակայն բոլորն էլ ձախողվեցին 

ժա մ էսն ա կի քա/լաքական երերուն իրավիճակի և Հայոց եկեղեցու արևելա-

Հայ վարդապետների բռնած անզիջում դիրքորոշման պատճառով՛. Պատ-

մական առումով, սակայն, կարևորը Հայոց եկեղեցու անկեղծ ձգտումն Էր 

արևմտյան եկեղեցիների Հետ միավորման, որ քրիստոնեական եկեղեցինե-

րի վերամիավորման ներկայիս Էկոլմենիկ շարժման իմաստով ունի ար-

դիական Հն չո զո ւ թ յ ո ւն: 

Բուն միջնադարից ի վեր, երբ չեն իրականանում եկեղեցիների մի ա վոր-

ման այս կամ այն ձգտումները, սկզբում Հույն, ապա լատինական եկեղե-

ցիները զանազան բռնի կամ գայթակղիչ միջոցների գործադրման չնորՀիվ 

սկսում են իրենց կողմը գրավել Հայ լուսավորչական եկեղեցուն պա տ կա֊ 

նող առանձին ան Հա տների, ընտանիքների, անգամ թեմերի, որոնք, են-

թարկվելով դավանավւոխոլթյան, Հետագայում դյուրությամբ ուծացվում 

են և օտարանում, Համաձուլվելով Հույն, վրացի կամ լատինացված Հան-

ր ույ թն երին: Այս կերպ են գոյանում սկզբում Հ այ-քա ղկե դոն ական, Հետա-

22 Ա. Մ ա թ և ո ս յ ա ն . Հայ եկեղեցու քրիստոսաբանությունը և երկարնակոլթ-
յունլ1, ըն դՀանր ո ւթյ ո ւնն եր և տարբերություններ.— «Մերձավոր և Միֆին Արևելքի երկր-
ներ և ժողովուրդներ, X X » . Երևան, 2001, էշ 88: 

23 Ն ույն տ b ղո ւմ I 
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գա յ ո ւմ Հայ-կաթոլէԼլական, է и Լլ ավելի ուշ, Մարտէն Լութերէ XVI գ. կա-

տարած եկեղեցական ռե ֆ ո ր մ ա ց է ա յ է ց Հետո Հ ա յ-բո ղոք ա կան Հա մայնքնե-

րր թե բուն Հայաստանում և. թե արտերկր ո ւմ՛. Հայ-քաղկեգոնականները, 

չունենալով էրենց սեփական ազգայնացված ե Լլե ղե ց էն, Համեմատաբար ա ֊ 

րադ ձո ւլվե ց էն Հույներէ Լւ վրացէներէ մեխ, էսկ Հ ա յ-կա թո լէ կն ե ր ը Լւ բողո-

քականները, գա վան ա վ/ ոխ լինելով ա/ւավել ուշ, թեսլետ գարձյւսլ զգալէ 

ուծացումներով, շարունակեցէն Հետագայում պ ա Հ սլան ե լ էրենց ազգայ էն 

գէ մ ա գէ ծն ու սեվւական եկեղեցէն '. 

Ն ախ որ գ Հարյուրամյակներում Հայ Լւ լատէն եկեղեցէներէ մէության 

փորձելյէ ձա խ ո ղո ւմ է ց Հետո, XIV ո. առածէն ք и ան ա մյա Լլէ ն, սլատմական 

նոր էրագրություններէ պայմաններում, Հռոմեական եկեղեցէն գէմում է 

նոր Լւ առավել ազգեցէկ մէխոցներէ: Նա 1319 թ. քարոզէչներ է ուզարկում 

Արեելք ե Մարաղայէ Աուլթանէա մայրաքաղաքում Հէմնում լատէն ե-

պէսկոպոսություն ժամանակէ նշանավոր քարոզէչ Բարգուղէմեոս Մ արա֊ 

ղացու (Բոլոնէացու) գլխավորությամբ՛. Հայ Հոգեւորականները, Հրապուր-

վելով վերտէն է и բնագէաական բա ց ա ռէ Լլ է մ ա ց ո ւ թ յ ո ւնն ե ր ո վ, գնում են 

նրան աշակերտելու Լւ լա տ էն ե ր են и ո վոր ելո ւ՝. Նրանցէց ա ռախէն ր 4՝լա ձ որ է 

վան ա Հ ա յ ր Ես ա յէ Նչեցու աշաԼլերտ ՀովՀ ան ՝Քռնեցէն կր, որն էր ո ւս ո ւց չէ 

թույլտվությամբ 1328-էն գնում է Մարաղա, Հէանում ու Հրապուրվում ե ֊ 

պէսկոպոսէ կրոնական քարողներ ով, Հարում Լլաթոլէկ եկեղեցուն՛. Նա 

1330-էն էր մէ քանէ րնկերներով Հաստատվում է Երնջակէ Ապրակունէս 

վանքում Լւ սկսում քարոզել մէացում կաթոլէԼլ եկեղեցու Հետ՛. Նրանք 

ՀետզՀետե ո ւն են ո ւմ են շատ Հետևորդներ} Լւ Ն ախ Է^Լւանէ ու ճաՀուկէ 

գավառներում ստեղծւԼում է «Լլաթոլէկ եԼլեւլեցու Հետ մ էանալու Հոսանքր 

ե մէացում ը գործնապես, Լլամ « մ է ա բան ո ւ թ յ ո ւն ը», որ Հա յանէ է լատէնե-

րեն «ունէթոռություն» անունով» '. Ո ւն է թ ո ռա կանն ե ր ը, բացէ բերանացէ 

քարոզներէց, լատէներենէց Հայերեն են թարգմանում մէ շարք բնագէտա-

կան, աստվածաբանական, բա ր ո յ ա գէ տ ա Լլան աշխատություններ ու քա-

րոզգրքեր, անգամ ծէսարաններ, որոնցով Հայերէ մե£ են տարածում 

Արևմուտքում գերէշխուլ и խ ո լա и տ է կա կան վյ է լէ и ո փ այ ո ւ թ յ ան րմբռնում-

ներն ու տրամաբանական մեթոգներր'. Ղր ան ց ո վ Հայերր Հաղորդակցվում 

են ժամանակէ ար եմ տ ա ե վր ո պա կան մտավոր Հոսանքներէն Լւ ա и տ վածա-

բանաԼլան նոր մ ե կն ա բան ո ւ թ յ ո ւնն ե ր էն'. Մյուս կողմէց, ընդդեմ ո ւն է թո-

ռա կանն եր է, Հայ եԼլեղեցական գործէ չնե րէ մեխ ծայր է առնում Լւ ՀետզՀե-

տե զա ր գան ո ւմ Հ ա Լլա ո ւն է թո ռա կան մէ Հղոր շարժում, որ գլխավորում են 

ժամանակէ Հայ ան վան է վարգասլետներ Հո վՀանն ես Ո ր ո տն ե ց էն, նրա ա-

շակերտ 9՝րէգոր ՏաթԼւացէն ե նրանց Հաղորդ ներր '. Ունէթոււներէ գեմ Հա-

խոզությամբ մարտնչելու Համար նրանք ա մ են է ց առախ սովորում են լ tu-

rn իներեն, յուրացնում и խ ո լա и տ է կա կան աստվածաբանության սկզբունք-

ներն ու մեթոգներր, 4՝լաձորէ, ՏաթԼւէ Լւ Ապրակունէսէ վան ա կան դպրոց-

ներում շարունակում են խորացնել ճա ր տ ա и ան ո ւ թ յ ան Լւ տաղաչափութ-

յան ուսուցումր, Արէստոտելէ Լւ Պորփյուրէ փ է լէ и ո փ այ ա կան ուսմունք-

ներն ու մ եկն ո ւ թ յ ո ւնն եր ր, սեռէ, տեսաԼլէ, էո ւ թ յ ան Լւ գոյացության 

էւն գէրները Լւ այլն, որոնք զբա ղեցն ո ւմ էէն ժամ ան ակէ ԱրԼւմ ուտքէ փ է լէ-

24 Մ. Ա բ ե ղ յ ա Ն. Նշվ. աշխ., ԷՀ 404: 
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սոփայական և աստվածաբանական մ ի տ ք ր ՜ յ : Սա կարևոր առաջընթաց էր 

Հայ վանական դպրոցական կյանքում և Հոգևոր մտածողության մեջ ա ո ֊ 

Հասարակ: 

Լատինական եկեղեցու կաթոլիկական դավանանքի ա ր մ ա տ ա վո ր ո ւմ ր 

Հայաստանում և Հայոց մեջ, չնայած րուոն, ցավատանջ ու ան զի իւ ւմ 

պայքարին և լրթագույն կորուստներին, ի վեր^ո պատմական առումով 

դրական նչանակություն ունեցավ: Ունիթոռական չարժումը Հա լաստա-

նում սկզբնավորվեց XIV դ. աոաջին քառորդում, երբ երկրի քաղաքական 

անկման ու անկայունության Հետևանքով աստիճանաբար սկսվել էր նաե 

ազգային մչակույթի և լուսավորության անկումը, որն առավել խորացավ 

և աղետալի չավ։ եր ի Հասավ Հաղորդ ե րկՀ ա ր յո ւր ա մ յ ակո ւմ (XV—XVI դ ղ ) ; 

Երկրռւմ իչխող մոնղոլ ու թուրքմեն, թուրք ու պարսիկ օտար տարբեր 

տոՀմերի միջև մղվող անվերջանալի կռիվները, Լենկթեմուրի և մյուսների 

կողմից կատարած Հայերի զանգվածային կոտորածները, Հայ ժողովրդի 

բռնի կամ կամավոր մասսայական արտազաղթերը, Հայ ազնվական տների 

աստիճանաբար ոչնչացումը, տնտեսության բոլոր ձևերի ծայրաստիճան 

քայքայումը, մաՀմեդական ֆանատիկ կառավարիչների ու մոլեռանդ ամ-

բոխի կողմից եկեղեցիների ու վանքեքի կողոպուտն ու ավերածություննե-

րը, Հայերի բռնի Հավատափոխում ը ի վերջո երկիրը մատնում են տնտեսա-

կան ու մչակութային մի սոսկալի անկման՜0: Հայ ժողովրդի Հոգևոր թե' 

աչխարՀիկ ներկայացուցիչները բուն Հայաստանում թե' արտերկրում 

փրկության ելքեր են որոնում սեփական ժողովրդին այդ թչվառ վիճակից 

դուրս բերելու Համար՛. XVII դ. կե и ե ր ին Հայաստանում ծայր է առնում մի 

վերանորոգչական չարժում Հայոց Հին քաղաքակրթության վերածնման 

ուղղությամբ՛. 

Այդ չարժման առաջամարտիկներն են դառնում բուն երկրռւմ Սարդիս 

Ամբերդցի եպիսկոպոսը, Տրապիզոնցի Տեր Կիրակոսը, Սյունեցի Մովսես 

վարդապետը, որոնք Հիմնում են Այունաց Անապատը Տաթևի մոտ և 

սկսում վանքերի ու վանական դպրոցների վերականգնումը՛. Արտերկրում 

Հայ ժողովրդի Հոգևոր վեր ածննդի չարոլնակողն են դառնում Մխիթար 

Ս ե բա и տ ա ց ին իր Հիմնած միաբանությամբ և նվիրյալ Հետևորդներով, ո ֊ 

րոնց ձեռք քերած վիթխարի արդյունքները դարձան բացառիկ երևույթ 

Հայոց նորօրյա Հոգևոր մչակույթի պատմության մեջ՛. 

Մխիթարը և իր Հետևորդները, լինելով Հայոց եկեղեցու նախանձաիւն֊ 

դիր գործիչներ, Հայրենի երկրի անկումային պայմաններում, սեփական 

ժողովրդի Հոգևոր վերածննդի Հեռանկարը տեսնում են լուսավոր Եվրոպա-

յի Հետ Հոգևոր կապերի սերտաճման և ամրապնդման մեջ դրա չնորՀիվ 

կրթության և գիտության լույսը Հայրենիքում ու Հայ ժողովրդի մեջ տա-

րածելու ակնկալությամբ՛. Այդ նպատակի իրագործման Համար նրանք գի-

տակցաբար ընդունում են լատինական եկեղեցու դավանանքը և 1701 թ. 

Կ. Պոլ и ում Հիմնում Հայ կաթոլիկական միաբանություն, որբ Հետագայում 

Հիմնադրի անունով կոչվում է Մխիթարյան միաբանություն: Այն, առա-

25 Ա - Զ ա մ ի ն յ ա ն . Հայոց եկեղեցու սլատ մ ո ւթյ ոլն. Նոր Նա/սիշևան, 1906, էֆ 
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վել ուչ, 1717 թ. մեծ դժվարությունների դնով ե Մ իւ ի թա ր ի եռանդուն 

խանքերի չնորՀիվ վերֆն ա կան ա սլես Հաստատվում է Ւ՚տալիայում Վենե-

աիկի Ս. Ղ ազար կղզում՛. Սկսվում է Մ խ ի թ ա ր յ անն ե ր ի կրթււ-լո ւս ա վոր ա-

կան, դի տ ա կան, մ չա կո ւթայ ին ե կր ոն ա կան րուուն ու արգասաբեր դոր ձո ւ-

ն ե ո ւ թ յ ո ւն ր '. 

Մեծն Մխիթարի ե Մ էսիթար յան մյուս մեծանուն Հայրերի Հո գե ռանգ 

գործունեության ^ " ր Հ Է Հ Վենետի կի, Հետագա յ ում նրանից անպատված 

(1772-ին Տրիեստում, ա սլա 1811-ից Վիեննա Հաստատված) Վիեննայի 

Միյիթարյան միարանություններր վեր ածվում են Հալադիտական, կր թ ա ֊ 

լուսավորական, կր ոն ա մ չա կո ւթ այ ին այն սլիսի կենտրոնների, որոնց չուր^ 

երեք Հարյուրամյա բազմաբնույթ ձեռքբերումներր դարձան բացառիկ ար-

ժեքներ Հայ Հոգևոր մչակույթի սլա սւ մ ո ւ թ յ ան մե£: 

Մեծն Միյիթարի անօր ին ա կ սխրանքն իրեն արդարացրեց էիп վի*ե, իսկ 

նրա և իր Հետևորդների փայփայած ծրագրային ն սլա տակն երր իրագործ-

վեցին ամբող^ասլես ու անմնացորդ՛. Մ խ ի թա ր յ անն ե ր ի սլա տ մ ա կան առա-

քելության արժեք լ7 գնա Հատելիս բավական է միայն մտովի սլա տ կերա ց ֊ 

նել, թե ինչսլիսին կլիներ ներկայիս Հայագիտության, Հայ մչակույթի Հե-

տազոտման, կր թո ւ թ յ ան, լո ւս ա վո ր ո ւ թ յ ան, Հ ր ա տ uj ր ա կչա 1լւսն գործի վի՜ 

ճակր առանց Մ խ ի թա ր յ անն ե ր ի մեծագործության... 

Մխիթարի և Մխի թար յ անն ե րի գործունեության սլատմական փորձր 

էիովի՚և ասլացուցեց այն ճչմ ար տ ո ւ թ յ ո ւնր, որ ա զգա յ ին-Հ այ ր են ա и ի ր ա կան 

վսեմ չա Հ երն ու գա զա փ ա րն ե րն ա ռա վե լ վեր են կանգնած, քան նեղ կրո-

նադավան ա բան ա կան, Հաճախ անմիտ ու անիմաստ Հ ա կա գր ո ւ թ յ ո ւնն ե րն 

ու սլայքարր, որոնք միջնադարում թերևս ինչ-որ կերսլ կարելի էր արդա-

րացնել, բայց նոր ժամանակներում դրանք գա ռն ո ւմ են ան Հեթեթ վեր ա ս լ ֊ 

րուկներ '. 

Ներ կա յ ում и դավանաբանական տ ա ր բե ր ո ւ թ յ ո ւնն ե րն արժեք չունեն ցե-

ղի Հոգևոր մչա կույթի միասնականության խ ն գր ում, քանզի կան ա ռա վե լ 

բարձր Համացեղային արժեք ներ, դիցուք լեզու, ազգային գսլրոց ու դաս-

տիարակություն, գրականություն, նյութական ու Հոգևոր մչակույթ, ազ-

գային Հոգեկան կեր տվածք, Հայրենասիրական նվիրական գաղավ1արներ, 

քան կր ոն ա դա վան ա բան ա կան ճղճիմ խնգիրներր'. Սա է ա վ էի^ Հասկացել 

Մխիթարն ու Մ խ ի թա ր յ անն ե ր ր, նույնր նաև Հայոց կաթոլիկ ու բողոքա-

կան եկե ղեցին եր ր, որոնք դավանանքի բերումով լփվելով Արևմուտքի ա ֊ 

ռա^ագեմ Հոգևոր մչակութային արժեքներին առավել Հա ր и տ ա ց ր ե ց ին 

Հայ Հոգևոր-կրոնական մ չա կո ւյ թր ն ո ր ան ո ր գաղափարներով և մեծասլես 

նսլաստեցին Հայ դի տ ո ւ թ յ ան, կր թո ւ թ յ ան, լուսավորության զարդացմանր 

և իրենց արժան ի ա վան գր ն եր դրե ցին Հայ Հոգևոր մ չա կո ւյ թի առաջադի-

մության բնագավառում՛. Նրանք Հայոց նոր և նորագույն չ ր ^ ս ֊ ՚ ն ի կր թ ա ֊ 

մչակութային կյ անք ո ւմ կատարեցին ու կատարում են նույն գ^րր, ի^չ 

Հայոց առաքելական եկեղեցին իր 1700-ամյա գոյության րնթաց֊ 

քում՛. Այն սլես որ Համազգային րն գՀան ուր ա ռա^ա դի մ ո ւ թ յ ան բն ա գա վա-

ռում Հայոց այս երեք եկեղեցիների մի^և էսն գիրն եր չկան՛. 

Ւնչ վերաբերում է դավանանքին, ա սլա Հայերր, աչխարՀի չատ քաղա-

քակիրթ քրիստոնյա ժողովուրգների նման, բուն ազգային լուսավորչա-
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կան դավանանքից զատ, տարբեր պատմաշրջաններում որդեգրել են նաև 

քույր եկեղեցիների դավանաբանությունը պաՀպանելով Հանդերձ իրենց 

ազգային առանձնաՀատկությոլնները, և մեծապես Հարստացրել ցեղի 

Հոգևոր կասլերր բնդՀանուր քրիստոնեական մշակույթի Հետ՛. Սա մեր ա զ ֊ 

գային կրոնական մշակույթի և մտածողության բազմերանգ երփնասլնակի 

Հարստությունը Հավաստող իրողություն է և արժանի ամենայն Հարգան-

քի: 

Եվ այսսլես, ի մի բերելով ներկա շարադրանքի արդյունքները, տեսնում 

ենք, որ Հայ ժողովուրդը իր էթնիկական կազմաւէորման վաղնջական ժա-

մանակներից ի վեր ստեղծել է ա շիւ ա ը Հընկալմ ան ու աշխ ար Հ ա ճ ան ա չման 

կրոնաՀավատալիքային մի ամբողջական Համակարգ, որը նրա պատմա-

կան ողջ գոյության ընթացքում, ենթարկվելով Համապատասխան զար-

գացման ու վւոխակերպումների, իր մեջ է ներառել և Համաձուլել պատ-

մականորեն ծագած կրոնական նոր Համակարգերի տարրեր, ինքն էլ իր 

Հերթին փոխադարձորեն ներազդել այգ Համակարգերի վրա՛. Այգ Համա-

կարգերը թեպետ արտաքուստ միմյանցից տարբեր, անգամ միմյանց Հա-

կադիր, սակայն դարերի ընթացքում ենթարկվել են Համաձուլման, ագապ-

տավորման, կերպարանափոխման, վերածվել ա զգային-կր ոն ա կան նոր ո ֊ 

բակի Համակարգերի (Հայ-Հ եթանոսական, Հ այ-ե կե ղե ց աք ր ի и տ ոն ե ա կան, 

Հայ-ժողովրդաքրիստոնետկան, Հ այ-ա գան գա վո ր աք ր ի и տ ոն ե ա կան, Հայ-

կաթոլիկական, Հայ֊բողոքական և այլն): Դրանք բոլորն էլ միմյանց 

աո-նչված են ներքին ընգՀանուր կապերով, որոնց մեջ գերակայում է ազ-

գային ինքնատիպ կրոնաբարոյական մ տ ա ծո ղո ւ թ յ ո ւնը՛. Այգ տարանուն 

Համակարգերը Հայոց կր ոն ա էթն ի կա կան ւ ք | ւ և ՞ Ա ո ւ յ Ն մտածողության պատ-

մականորեն միմյանց Հաջորդող տարբեր էտապների ժամանակագրական 

ու տիպաբանական տարբեր դրսևորումներն են, ա զգա յ ին-կր ոն ա կան 

միասնական ոգու տարբեր ու բազմաբղետ արտացոլումները՝. Հետևաբար 

դրանք պետք է դիտել ու քննել որսլես Հայ ժողովրդի Հոգևոր-կրոնական 

մշակույթի պատմական ձևավորված տարբեր էտապների մ ի ա ս ն ա կ ա ն ձա֊ 

ռ ա ն դ ո ւ թ յ ո ւ ն , ա ւլ ան ց գերագնահատելու. կամ գո ւյ զ ն ֊ ի и կ թերագնահատե-

լու. կրոնաազգային այս կամ այն Հ ա մ ա կար գր '. 

к В О П Р О С У о Е Д И Н С Т В Е А У Х О В Н О - Р Е Л И Г И О З Н О Й К У Л Ь Т У Р Ы 

АРМЯН 

САРГИС АРУТЮНЯН 

Р е з ю м е 

В статье рассматривается целый комплекс вопросов о том, как армянский 
народ со времен своего этнического образования создал целостную религиоз-
но-исповедную систему мировосприятия и миропознания; показывается, что 
эта система, пройдя пути соответствующего развития и изменения, неизбежно 
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вобрала в себя также элементы исторически появившихся новых религиозных 
систем, при этом она сама взаимно оказывала заметное влияние на эти систе-
мы. Последние, внешне отличные друг от друга, а подчас даже противополож-
ные, в течение веков подвергались слиянию, адаптации, превращались в новые 
качества национально-религиозных систем (армяно-языческое, армяно-церков-
но-христианское, армяно-народно-христианское, армяно-сектантско-христиан-
ское, армяно-католическое, армяно-протестантское и т.д.). Всех их объединяет 
общая внутренняя связь, в которой доминирует самобытное национально-рели-
гиозное мышление. 

ТО THE QUESTION OF THE UNITY OF SPIRITUAL-RELIGIOUS CULTURE OF 

THE ARMENIANS 

SARGIS HARUTYUNYAN 

Տ u m m a r«y 

A whole complcx of questions is discussed in the article how the Armenian people from the 
time of their ethnic formation created integral religious-confessing system of world -perception 
and world -cognition. It is shown that this system, taking the ways of corresponding development 
and change, inevitably absorbed also the elements of historically appeared new religious systems. 
In spite of this the system itself mutually had visible influence on these systems. 
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