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23 Հաւանաբար այս շրջանում Վրաց եւ Աղուանից
եկեղեցիները իրենց ինքնակայութիւնը հաստա-
տելու համար մշակում են <<առաքելականու-
թեան>> սեփական պատում: Ն. Մառի համոզ-մամբ Վրաց Եկեղեցին աւտոկեֆալ դարձաւ vi
կիսին (տե՛ս նրա՝ Из поездки на
1894 стр. 20. Афрон, СПб.,

24 Կ. Կեկելիձէ, Կանոնական
348, հմմտ. նոյնի՝ К вопросу

կառուցուածքը...,
об

էջ
происхождении грузинской

иерусалимском

<<Դրուագներ...>>, հո. IV, էջ 358-363.
церкови.-
н.

Предварительный отчет о работах
Mapp,

веденных в сотрудничестве с И. A.
на Синае,

вым, и в Иерусалиме. в поездку
Джавахо-

(апрель-ноябрь), СПб., стр. 12-13..
1902 г.

25 Կ. Կեկելիձէ. Ասորի գործիչների Քարթլիհարցի շուրջ.- <<Դրուագներ...>>, հ. Լ, Թ 1956,
գալու

19-50 (վրաց.): էջ
26 Հմմտ. է. н. Mapp, Кавказский

и Армения, Ереван, 1995, культурный мир
M. Мурадян. Армянская

стр. 214-215. հմմտ.
Грузии. Картли и Кахети, Ереван,

эпиграфика
172-174 1985, стр.

27 Լ. Մենաբդէ, Վրաց հին դպրութեանհատ. I, պրակ Թբ., 1962: Արտասահմանեան
օջախներ,

երկրներում գտնուող օջախները ներկայացուած
են գրքի II հատորում (1980թ.):

28 Իլիա Աբուլաձէ. Վրաց եւ Հայոց գրական
յարաբերութիւններ, 1X-Xդդ.: Ուսումնասիրու-
թիւն եւ բնագրեր, Թբ., 1944, էջ 01-018 (վրաց.):

29 <<Վրաց իրաւունքի յուշարձաններ>>, կազմեց՝ Ի.
Դոլիձէ, հատ ա, Թբ., 1970, էջ 5-6, 12-13 (վրա-
ցերէն):

30 Նշ. աշխ, էջ 106-127:
31 Մխ. Գոշ. Թուղթ առ Վրացիսն յաղագս ուղղա-

փառութեան հաւատոյ. - <<Գանձասար>>, Զ, Երե-
ւան, 1996, Էջ 340-402:32 M. Мурадян, Идея конфесиональной
толерантности и межнационального согласия
в армянской книжности XII-XIII веков. и Христ-
ианский Восток", новая серия, том 1, стр. 359
373.

33 Պարոյը Մուրադեան. Հայաստանի վրացերէն
արձանագրութիւնները, Երեւան, 1977:

34 Նոյն տեղում, էջ 10-12:
35 Պ. Ա. Զոբանեան, Վրացական ուղեգրութիւննե-

րը եւ նրանց տեղեկութիւնները հայերի մասին,
Երեւան, 1981, էջ 9-30:

36 Կ. Կեկելիձէ. Վրաց գրականութեան պատմու-
թիւն, հ. 1, Թբ., 1960, էջ 372-385 (վրաց.):

i

ՀԱՑԻ ԶՈՀԱԲԵՐՈՒԹԻՒՆԸ

Աստղիկ

Հացը, որով բացատրւում են Քրիստո-

սի ուսմունքի գլխաւոր գաղափարները,

հարուստ բովանդակութիւն ունի նաեւ

ժողովրդական հաւատալիքներում: Հնա-

գիտական, ազգագրական, բանահիւսա-

կան տուեալների համաձայն այն բազմա

թիւ գործառութիւնների հետ մէկտեղ

հանդէս էր գալիս որպէս զոհաբերութիւն:

Ըստ որում, <<հաց>> ասելով, պէտք է հաս-

կանալ հասկը, հացահատիկը, ալիւրը,

խմորը, այսինքն՝ հացի բոլոր վիճակները՝

անմշակ-մշակուած, հում-եփած:

Հին երկրագործների ծիսակատարու-

թիւններում հացը զոհաբերւում էր հացի,

պտղաբերութեան ոգիներին ու աստուա-

ծութիւններին, աղբիւրներին, գետերին,

մարդկանց հոգիներին... Զոհաբերում էին

նաեւ հացի ոգուն, որը պատկերացւում

էր տարբեր կերպարանքներով:

Պտղաբերութեան հետ կապուած ոգի-

ներից գորտի պաշտամունքի որոշ վերա-

պրուկներ, այդ թւում եւ մատաղի

արարողութիւնը յարատեւել են մինչեւ

20-րդ դարը ներառեալ:

Զոհաբերութիւնը կատարւում էր թէ՛
իրական գորտին եւ թէ՛ բնական (գորտա-

ձեւ քարեր) ու արհեստական արձաննե-

րին: Ուխտաւորները աղօթքներով դի-

մում էին գորտին, նրանից զաւակ էին

խնդրում, հիւանդութեան բուժում, ա-

մուսնութիւն, հարստութիւն, խոնաւու-

թիւն, բերքի առատութիւն1: XX-րդ դարի

սկզբին գորտին նուիրուած զոհաբերու-

թիւն է նկարագրում Ե. Լալայեանը.

<<Վանի քաղաքամասի Իսկալա կոչուած

դռան մօտ... Մի աւազան կայ, որի
համա

մէջ

ապրում է ...սուրբ եւ անմահ

րուած մի գորտ: Սակաւակաթ կանայք

ՀԱՅՈՑ ՀԻՆ ՀԱՒԱՏՔՈՒՄ

Իսրայէլեան

յատկապէս ցորեն են խաշում եւ բերում,

այս աւազանի մէջ ածում, - աղօթում եւ

ջրիցը իրենց կրծքին քսում: Մեծ ուրա
խութիւն է պատճառում նրանց, երբ գոր-

տը բարեհաճում է այդ, յատկապէս իւր
համար խաշած ցորենն ուտել, դա նշան

է համարւում, որ ուխտաւորի ուխտը պի-

տի կատարէ, առատ կաթ պարգեւէ: Ուխ
տաւորն անշուշտ երեք անգամ պիտի

կրկնէ իւր այս զոհաբերութիւը, երեք ան-

գամ պիտի գայ՝ խաշած ցորենով>>2:

Ցորենի եւ գորտի իմաստային կապի

իրեղէն վկայութիւններ ունեն բրոնզէ
դարեան զարդերը: Ք. ա. 15-րդ դ այս-

պիսի մի բրոնզէ ձուլածոյ ապարանջան է
պահւում Հայաստանի պատմութեան պե-

տական թանգարանում (1436, Ալավեր-

դի)3: Այն եզրերի մօտ հասկ խորհրդա-

նշող նախշ ունի: Կենտրոնում հայելային

արտացոլման դիրքով իրար նայող երկու

գորտեր են պատկերուած, նրանց միջեւ՝

գալարուող պարոյրներով մի Տ-աձեւ

նախշ: Ապարանջանի մնացած մակերեսը

զբաղեցնող պարուրաձեւ եօթ նախշերն

այնպէս են դասաւորուած, որ, միմեանց

շարունակութիւնը կազմելով, կրկին Տ-ա-

ձեւ են դառնում (նկ. 1):

Ուշադրութեան են արժանի նոյն ժա

մանակաշրջանի կախիկ-պահպանակները

(2514, Գետաշէն, Արցախ), որոնք հորի-

զոնական դիրքում ունեն շերեփուկա-

նման մարմին, գորտի ուռուցիկ աչքեր,

գծանախշով պայմանաւորուած լայն բա
ցուած բերան, նրա մէջ պարուրաձեւ

նախշեր, հակառակ ծայրին հասկաձեւ

հիւսք: Ուղղահայեաց դիրքով սրանք

կնոջ իրանով, երկար ծամով էակների են

նման (նկ. 2):
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Այս ժամանակաշրջանին յատկանշա-
կան Տ-աձեւ գալարուն նախշերի իմաստը
բացայայտելուն նպաստում է բուլղարա-
կան <<տիկնիկ>> կոչուող հացը, որը

թխւում է հարսանիքի, Զատկի եւ այլ
տօների ու ծէսերի կապակցութեամբ: Այն
ունի ճիշտ նոյն նախշաձեւը (նկ 3). Աղ-

ջիկները <<տիկնիկներ>> են ստանում բոլորայն տներից, որոնց համար բարեմաղ-
թանքի երգեր են երգում Ծաղկազարդին
նախորդող Ղազարոսի շաբաթ օրը (ла-
заровен): Ծիսական երթից յետոյ նրանք
<<տիկնիկը>> ջուրն են գցում4: Ռուսներըեւս ծիսական արարողութիւններով
պտղաբերութիւնը խթանելու համար այսնախշով են զարդարում հարսանիքի, ձմե-
ռային ու գարնանային տօների առթիւթխուող հացերը՝: Այսպիսով, բրոնզէ ա-
պարանջանի եւ կախիկների պարուրաձեւնախշը, որի ձեւն ու իմաստը պահպա-նուել են զանազան ժողովուրդների ա-ւանդոյթներում, մէկ անգամ եւս
տալիս գորտի իգական սեռին պատկա-

ցոյց է
նելն ու նրա անմիջական կապը
բերութեան գաղափարի հետ:

պտղա

Հայերի հաւատալիքներում նախապէս
գորտի կերպարանքով էր
Նար աստուածուհին: Ինչպէս

պատկերացւում
նկատելՍ. Հայկունին. <<Նարը պատենաւորուած

է

գորտի տգեղ արտաքինի մէջ, որն
է

հայկական բազմաթիւ հեքիաթներում,
ինչպէս

նմանապէս եւ մեր հարեւան ժողովուրդ-ների ֆոլկլորի մէջ հանրահռչակ գեղեց-կուհու համբաւ ունի>>6: Ժամանակի ըն-թացքում Նար աստուածուհու մարմնա-ւորումն է դարձել <<Նուրին>> կոչուող
<<անձրեւաբեր>> տիկնիկը, որը պատրաստ-ւում էր աւելից, ցախաւելից, փայտերից:Նրան շորեր էին հագցնում կամ փաթա-թում լաթերով7: Նուրինը պատկերւումէր <<տիկնանի>> կոչուող կարպետանախշե-
րում, որոնցից շատերն ունեն Տ-աձեւ

նախշ (գալարուն մասերի փոխարէն
անկիւնաձեւ), (նկ. 4): Նմանատիպ փայ-
տէ փորագրազարդ <<տիկնիկներ>> էին
սարքում եւ որպէս հմայական պահպա-
նակ կախում ալիւրի ամբարի պատից
(նկ. 5):

Նար-Նուրինի կապը հացի եւ հացա-
հատիկի հետ՝ մի կողմից, եւ գորտի հետ՝
միւս կողմից, առաւել ակնառու է Ծաղ-
կազարդի տօնին եւ երաշտի ժամանակ
<<անձրեւ բերելու>> ծէսը կատարելիս:
Այսպէս, մի դէպքում ուխտի էին գնում
գորտաքարերին, կենդանիներ զոհաբե-
րում, աղաւնիներ բաց թողնում ու վրան
ջուր լցնում8: Միւս դէպքում՝ աղջիկների
խումբը տնից տուն էր տանում <<Նուրի-
նին>>, որին հացահատիկ, ալիւր, հաց,
խաւիծ, աղ, ձէթ, դրամ էին նուիրաբե-
րում եւ վրան ջուր լցնում: Դեռ աւելին՝
Նուրինը կարմիր կովի իւղ եւ սեւ հաւի
ձու էր <<պահանջում>>9: Աղջիկների խում-
բը երգում էր.

Նուրին Նուրին եկել Է,
Շալէշապիկ հագել է,
Կարմիր գօտիկ կապել է
Մեր Նուրինին փայ տուէք,
Տաշտերով ալիւր բերէք.
Մաղերով ջուր բերէք,
Մեր Նուրինին կշտացնենք,
Ուտենք-խմենք, քեֆ անենք:

Տանտիրուհիները պատասխանում են՝
Մեշկներդ պինդ էղնի,
Կամքերդ ամուր էղնի,
Հացը թէժ էղնի:

Խումբը մաղթում է՝
Տաշտդ ու մաղդ լիք էղնի,
Քո հացդ առատ էղնի,
Գերանդին չկարայ կտրի:

Միեւնոյն ծէսի այլ տարբերակում
մեծահասակ կանայք էին տնէտուն գնում
եւ առանձին-առանձին պարկերով ու ա-

մաններով հաւաքում վերոյիշեալ սննդա-

մթերքը10: Բոլոր դէպքերում վերջում
<<Նուրինին>> գետն էին գցում կամ ընկղ-

մում աղբիւրի աւազանում, որեւէ վանքի
կամ սրբատեղիի մօտ մատաղ էին ա
նում11 եւ, ինչպէս երգում է ասւում,

<<ուտում-խմում քեֆ էին անում>>:

Վրաստանի գիւղերում աղջիկները

բուլղարացիների նման <<Լազարէ>> կո-

չուող տիկնիկ էին սարքում12, որը համե-

մատելի է Լոռու <<Նազարոյի>> հետ՝ <<Նո-

րին Նուրին Նազարոյ էս Նազարոն եկել

ա...>>13: Այս հանգամանքը կրկին անգամ

հաւաստում է, որ հացէ տիկնիկն ու

<<Նուրինը>> հացահատիկի միեւնոյն ոգու

կամ աստուածութեան տարբեր կերպարա-

նաւորումներն են, յատկապէս որ զանա-

ջան ժողովուրդների բերքահաւաքի ծէսե-

րում հացահատիկի վերջին խրձից պատ-

րաստուած <<տիկնիկը>>, <<հացի մայրը>>

կամ <<թագուհին>> նոյն ձեւով տնէտուն

ման ածելուց յետոյ գետն էին գցում կամ

վրաները ջուր լցնում:

<<Նուրինի>> ծէսն իր նախնական ա

նաղարտ ձեւով, այսինքն՝ դեռեւս գորտի

կերպարանքով է պահպանուել Հնդկաս-

տանում: Այնտեղ կենդանի գորտին կա-

պում են ճիւղին եւ տնէտուն շրջելով եր-

գում. <<Շուտով ի՛նձ տուր, գո՛րտ, կենա-

րար խոնաւութիւն: Թող շուտ հասունա-

նան ցորենն ու կորեկը դաշտերում>>:

Կամ հացահատիկի քամհարին կապած

գորտով տնէտուն շրջելով երգում. <<Տի-

կին գորտը կամենում է լողանալ: Անձ-

րեւի՛ աստուած, գոնէ մի քիչ անձրե՛ւ

տուր նրա համար>>: Եւ կրկին ամէն մի

տան տիրուհի գորտի վրայ կժով
անձրեւ
ջուր է

դատարկում, որպէսզի յորդառատ

գայ14:
Գորտի եւ Նուրինի հետ իմաստային

Նախ
ընդհանրութիւններ ունի նաեւ

շեշտւում
օձը:

է
<<Նուրինի>> բոլոր երգերում

նրա գօտին, որը ծիածանի խորհրդանիշն
է15, իսկ ծիածանն իր հերթին՝ օձի եւ
անձրեւի16:

Փենջաբում օգոստոս ամսին գորտի
եւ <<Նուրինի>> նման ծիսական արարո-

ղութիւններ էին կատարում խմորէ օձի

միջոցով, որին սեւ ու կարմիր էին ներ-

կում, դնում հացահատիկը քամհարելու

զամբիւղը, տանում տնէտուն եւ բլիթ ու

իւղ էին խնդրում: Բայց յաճախ խմոր

էին ստանում եւ հացահատիկ: Այն ըն-

տանիքները, որտեղ մօտ ժամանակներում

երիտասարդներին ամուսնացրել էին, կամ

տղայ էր ծնուել, մէկ եւ քառորդ ռուփի

էին տալիս ու որեւէ հագուստ: Այնուհե-

տեւ խմորէ օձը թաղում էին, վրան գե-

րեզմանաքար դնում, իսկ յաջորդ ամիս 9

օր շարունակ կանայք այդտեղ էին գնում

աղօթում եւ կաթնաշոռ էին զոհաբերում

օձին17, իսկ եթէ որեւէ մէկը օձ էր սպա-

նում, այն այրում էին մարդու նման եւ

յաջորդ օրը վրան կաթ լցնում18: Հայաս-

տանում էլ մինչեւ այժմ տանը յայտ-

նուած օձին կաթ են հրամցնում: Իսկ օ

ձաձեւ ծիսական հաց թխելու սովորոյթը

պահպանուել է նաեւ Բուլղարիայում19:

Կանգ առնելով հնդկական ծէսում օձին

մատուցուող խմորի զոհաբերութեան

փաստի վրայ՝ արժէ յիշել, որ Հայաստա-

նում այն պահպանուել է մասնաւորապէս

Կուդրաթ դեւի աւանդութիւնում. Լուսա-

ւորիչն այս դեւին թոյլ էր տուել Սուրբ

Կարապետի վանքում աշխատել որպէս

փոշեհան: Մայրավանքի տնտեսուհին էլ
ամէն օր թոնրի ակի մէջ դնում էր մի
գունդ խմոր, որը եւ նրա սնունդն էր20:

Դառնալով հնագիտական նիւթերին՝

պէտք է ասել, որ հացի, օձի եւ պտղա-

բերութեան միւս խորհրդանիշները լայնօ-

րէն տարածուած են Հայաստանի բրոնզի

եւ վաղ երկաթի դարաշրջանների յուշար-
ձաններում: Այսպէս, Դուինի եւ Մեծամօ-
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րի տաճարներում օգտագործուող հացա-
հատիկի ծիսական կարասների վրայ օձեր
են քանդակուած եւ հասկեր21:- Հասկերի,
օձերի եւ ոգիների պատկերներ ունի Հա-
յաստանի պատմութեան պետական թան-
գարանում պահուող Ք. ա. II-րդ հազա
րամեակի կաւէ սափորը (2480/27, գ. Ենո-
քաւան, Իջեւան)22: Սա անկանոն փորա
գրութիւններով այնպէս է նախշադա-
րուած, կարծես ամբողջութեամբ ծած-
կուած է հասկերով ու հատիկներով: Ունի 7 հիմնական զարդագօտի, բռնակիվրայ եւ նրանից ներքեւ, մի քանի օձե-
րի իսկ երկու կողմերում, ոտքերն ուձեռքերը տարածած, ուռուցիկ փորերով
ոգիների բարձրադիր քանդակներ կան:
Բռնակի կողերին հասկաձեւ փորագրա-
նախշեր են արուած (նկ. 6): Հասկաձեւ
նախշերով ծածկուած ալիքաձեւ 4
են քանդակուած Ք. ա. 12-11-րդ

օձեր
կա-ւանօթի վրայ (1791, Սանահին):

դդ.
Օձերի

գլուխները հանգչում են սափորի բերանիհարթ կտրուածքի շուրջը փորագրուած
հասկաձեւ նախշերի վրայ23:

Հնում պաշտուող հացի օձակերպ աս-
տուածութեան գաղափարը պահպանուելէ <<դովլաթ>> (<<տէօվլաթ>>) եւ <<բարա-քաթ>> կոչուող օձերի տեսքով տան բարիոգիների կերպարներում24, որոնք յատկա-պէս ալիւրի ամբարի վրայ էին բնակւում:Նաեւ, ըստ աւանդութեան, եթէ օձի բեր-նից
մարանը,

ընկած ուլունքը գցեն ալիւրի շտե-ալիւրն անսպառ կը դառնայ25:
Այս օձերին բնորոշ

յատկանիշներից էր հացահատիկի
հիմնական

պահպանելն ու նորը երաշխաւորելը:
բերքը

Նրանք <<պաշտպանում էին>> մայր հողըխորհրդանշող կին աստուածութիւնների

ւում
որովայնը26

նրանց
եւ տարբեր ձեւերով պատկեր-

մետրան՝ ձեռքերում
հետ, ինչպէս օրինակ՝ Դե-

րին փաթաթուած
հասկերով եւ թեւե-

օձերով27: Նոյն դերով

է հանդէս եկել նաեւ հին եգիպտական
պտղաբերութեան եւ հացահատիկի բերքի
Ռենենութեթ աստուածուհին՝ <<պտղաբե-

րութեան վեհապետուհին>>, <<ամբարների
տիրակալը>>: Նա օձի կամ օձագլուխ կնոջ
տեսքով էր պատկերւում, առատութիւն,
հարստութիւն, երջանկութիւն էր շնոր-
հում մարդկանց եւ օգնում էր
ծննդաբերող կանանց: Նա հունձքի ժա-
մանակ յայտնւում էր արտում՝ հետեւելու
համար բերքահաւաքի ճշտակատարու-

թեանը28 (հմմտ. հունձքի ժամանակ դաշ-
տում յայտնուած կենդանին՝ որպէս հացի
ոգի 29): Սասունցիների հաւատալիքների.
համաձայն հացի օձակերպ ոգին մտնում
է հնձուած վերջին խրձի մէջ30:

Հացի, հացահատիկի զոհաբերութեան
եւ կրակի ու օձի պաշտամունքի հետ են
առընչւում հին սրբարանների կրակա
րանները. լաւագոյն օրինակներից մէկն է
Դուինում պեղուած տաճարի զոհասեղա-
նը օձի, հասկի եւ աստուածութիւնների
կամ ոգիներ քանդակներով>1: Ի դէպ,
միեւնոյն իմաստային կապը Կեսարիա-
յում պահպանուել էր մինչեւ դ
սկիզբը անձրեւ բերելու ծէսում՝ օձը վա
ռելով եւ նրա մոխիրը չորս կողմ ցրե

լով32: Թէ՛ Դուինի եւ թէ՛ Մեծամօրի Ք.
ա. II-I հազ. տաճարներում, զոհասեղան-
ների մօտ, կենդանական մատաղի ոսկոր-
ներից զատ, գտնուել են ցորեն մշակելու
եւ ալիւր սարքելու աղորիքներ եւ սան-
դեր, նուիրաբերուող օրհնուող հացահա-
տիկի պահեստանոցներ: <<Կրակարանի
մասերի կողքին,- գրում է Է. Խանզան-
դեանը,- յայտնաբերուել է համակենտրոն
ռելիէֆ շրջաններով զարդարուած...
շրջանաձեւ կաւէ իր, կողքին՝ նրանից եր-
կու անգամ մեծ կաւէ շրջանակ, որը
...յիշեցնում է կլոր հաց... նրանք սրբա-ջան հաց. սրբազան բլիթ են խորհրդա-

նշել եւ որպէս <<մասունք>> պահուել

և

սրբարանում...>>33: Սրա առընչութեամբ

տեղին է յիշատակել 19-20-րդ դդ. սար-

քուող ծիսական հողէ բլիթները <<Նուրի-

նի>> հետ կապուած վերոյիշեալ արարո--

ղութեան ժամանակ. տնից տուն շրջող ե-

րեխաներից երկուսը լուռ էին մնում,

նրանց ձեռքը ցեխ էին տալիս, որի վրայ

աղ ցանելով՝ նրանք մի մեծ բլիթ էին
սարքում եւ պատին խփում: Կամ էլ եօթ

դռնից ցեխ էին հաւաքում, եօթ գնդիկ
սարքում, ապա քահանայի տնից մի աւել

գողանում, վառում եւ այդ գնդիկները

մէջը գցում34: <<Մեծամօրի երկրորդ

սրբարանի արեւելեան պատի տակ կա-

ռուցած վառարանի մէջ ծիսակատարու-

թեան համար բլիթ եւ կամ հաց են թխել

սկաւառակաձեւ սաջի, ծիսական սրբա-

զան հացերի գոյութեան հաւաստումն են

նաեւ հացերը նախշող դրոշմիչները>>35,

որոնք Հայաստանում մինչեւ այժմ ներա-

ռեալ ամէնուրեք տարածուած <<գաթա-

նախշերի>> նախատիպերն են (նկ. 7):
Հնում զոհաբերուող հացը թխելու

վերաբերեալ մանրամասն տեղեկութիւն-

ներ են տալիս Ք. ա. II հազարամեակի

կաւանօթի (123, Նոր Բայազետ) քանդակ-

ները՝ մի կողմում խոյ, միւս կողմում՝

հաց թխող կին, որը ցածրադիր սեղանի-

կի կողքին նստած աջ ձեռքով խմոր է
հունցում: Սեղանիկի վրայ դրուած են

խմորի գնդերը: Կնոջ մօտ առաջինից

աւելի փոքրիկ խոյ է կանգնած (նկ. 8, 9):

Ողջ յօրինուածքը ցոյց է տալիս, որ հաց

թխելու պարագաներն ու ձեւերը մ. թ. ա.
II հազարամեակից անփոխոխ կերպով

պահպանուել են ցայսօր: Այստեղ ոչ

միայն հացի, այլեւ խոյի զոհաբե-

րութիւնն է <<պատկերուած>>, որն արտա-

ցոլուել է նաեւ մատաղի ծիսական եր-

գում.

Սուրբ Կարապետ երկայն խաչեր,

Ոտքըդ կուգան մանըր մանչեր.

Մատաղ կանեն սեւ-սեւ խոչեր...36

Քանի որ զոհաբերուող ամենատարա-

ծուած կենդանիներից է խոյը, իսկ Սուրբ

Կարապետը Հայաստանի նախաքրիստո-

նէական եւ քրիստոնէական պաշտա-

մունքային կարեւորագոյն կենտրոննե-

րից էր37:

Ինչպէս վերը նշուեց, հացի մատաղ

էին անում նաեւ աղբիւրներին, ջրային

այլ ոգիներին: Հարսանիքից անմիջապէս

յետոյ եւ երեխայ ունենալուց 40 օր անց

առաջին անգամ աղբիւր գնացող հարսնե-

րը ցորեն, հաց եւ որ առանձնապէս ու-

շագրաւ է՝ անալի հաց էին տանում աղ-

բիւր38: Անալի հացի զուգահեռն է ա-

ռանց աղի եփուող կենդանիների մատա-

ղը եւ իհարկէ նշխարքը, որոնց շնորհիւ

ընդգծւում է աղբիւրներին զոհաբերուող

հացի կարեւորութիւնը:

Կենդանական աշխարհի հետ կա-

պուած ոգիներից նաեւ թռչուններին էր

զոհաբերւում հացը: Կրօնական պատկե-

րացումներում թռչունները աստուածային

էութիւն ունեն, խորհրդանշում են վերը,

կեանքը, պտղաբերութիւնը, աճը, իրակա-

նացնում են այս եւ այն աշխարհների կա-

պը եւ այլն39: Թռչուններին սիրաշահում

էին, որպէսզի նրանք ապահովէին բերքի
առատութիւնը: Նրանց հաց ու հացահա-

տիկ էր տրւում որոշակի ծէսերի ու տօնե-

րի ժամանակ: Գարնանը սերմ ցանելու

ծէսն ուղեկցող, արտերի ոգիներին նուի-

րուած երգերից մէկում ասւում է.

Անունն ի Աստծուն,

Դու տաս յաջողում.

Էս մէ բուռն անցուորականի,

Էս մէգն էլ թռչուններին,

Էս էլ աղքատներին.

Ըռլուն-թոլուն,

Կերէք իմ ցանածից,

Կշտացէք,
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մէջ, երբեմն էլ կեղծ արժէքների կոյր
դրդմամբ մարդիկ, այնուամենայնիւ, ինչ-
որ ծիսական արարողութիւններ էին կա-
տարում: Օրինակ՝ Երեւանում ամուսնա-

ցողներից շատերը եկեղեցում պսակա-
դրուելու ծէսը փոխարինում էին Լենինի
անուան հրապարակ գնալով եւ նրա ար-
ձանի մօտ ծաղկեպսակներ դնելով: Երբ
կարգերը կրկին փոխուեցին, եւ նրա յու-շարձանն այդ կապակցութեամբ հանուեց,
նորապսակները այժմ սովորոյթի ուժով
շարունակում են գնալ այն տեղը, ուրնախկինում կանգնած էր 1917 թ. սոցիա-
լիստական յեղափոխութեան առաջնորդի
արձանը եւ դեռ 3 անգամ պտտուել
նախկին տեղի առջեւում:

Վերադառնալով ժողովրդական հնա
գոյն հաւատալիքներին՝ հարկ է նշել, որմարդկային կերպարանքով պատկերա-
ցուող հացի ոգիներից էր հողին արգա-սաւորութիւն, հացին բերքատւութիւն ու
առատութիւն տուող <<Բարաքեաթը>>,
ինչպէս նշուեց, որոշ շրջաններում

որը,

օձակերպ տան բարի ոգի է53: Մի
նաեւ

սովորոյթներ են կապուած
շարք

օրինակ՝ չորեքշաբթին նրան
այս ոգու հետ.

րուած, եւ գործ անելն այդ
էր նուի-

ւում էր54, շանը գիշերը հաց չէին
օրն արգել-

թթխմորը դուրս չէին տալիս,
տալիս,

<<տան բարաքեաթը չպակասէր>>՝
որպէսզի

գին չհեռանար55: Համշէնահայերը
բարի ու

տում բանելիս տրեխի մէջ լցուած
ար-

արտում էին թափում, որպէսզի
հողը

<<բերեքեթը>> հողի հետ չգնար56: Ախալ-
արտի

քալաքում էլ ցանքը սկսած
մինչեւ աւարտը չպէտք է

օրուանից

գուստը. ոտնամանների
հանէին հա-

կած հողն այնքան
ու գօտու մէջ ըն-

մնար սերմերի հետ միասին,
ժամանակ պէտք է

սրանք ծլէին, եւ <<բարաքեաթը>>
մինչեւ որ

մտնէր57: տուն

Տարբեր ժողովուրդների լեզուներում
բարաքաթ/բերեքեթ նշանակում է <<առա-
տութիւն>>, <<պտղաբերութիւն>>, <<բերք>>,

<<եկամուտ>>, <<օգուտ>>, <<շահոյթ>>, <<օրհ-

նութիւն>>, <<երկնային պարգեւ>>58: Նշա-
նաւոր ազգագրագէտ եւ լեզուաբան Դ.
Օլդերոգգէն <<բարաքան>>, որպէս պտղա-
բերութեան ուժի գաղափարակիր, համե-
մատում է հին եգիպտական <<հացահատի-

կի զօրութեան աստուածութեան>> հետ:
Նա վերածնում է Մեդինեթ-Հաբուի պա-
տի արձանագրութիւնում նկարագրուած
պտղաբերութեան աստուած Մինին նուի-
րուած հացահատիկի զոհաբերման ծէսը:
Այստեղ քուրմը փարաւոնին է հրամց-
նում հաճարի հասկերի մի խուրձ եւ ոս-
կեզարդ պղնձէ մանգաղ: Փարաւոնը
հանդիսաւորութեամբ հնձում է հասկերը,

որոնք խորհրդանշում են հացահատիկի
զօրութեան ոգին ու դնում է Մինի առ-
ջեւ: Նա հասկերից մէկը վերցնում է՝
րութեան մի մասն իրեն պահելով: Փա-
րաւոնն, առաջին խուրձը հնձելով,
սկսում է ողջ երկրի բերքահաւաքը՝ մո-
գական արարողութեամբ ապահովելով Ե-

գիպտոսի յաջորդ տարուայ բերքի առա-
տութիւնը: Առհասարակ, առաջին կամ
վերջին խուրձն էր յատուկ կարեւորու-
թիւն ունենում. նրա մէջ էր գտնւում
պտղաբերութեան ուժը: Մինչեւ այժմ էլ
Ալժիրի, Մարոկկոյի բերբերներն ու Ե-

գիպտոսի ֆելլահները հաւատում են, որ
իրենց երկրագործական ծէսի շնորհիւ կա-
րող են ապահովել դաշտերի բերքատւու-
թեան ուժը՝ երաշխաւորել արտերի <<բա-
րաքան>>59: Այն լիովին համընկնում է
հայկական հաւատալիքների <<բարաքեա-

թի>> հետ, առաւել եւս, որ որոշ շրջաննե-
րում կոչւում է <<բարաքեա>>: Ինչ վերա-
բերում է առաջին կալի բերքին, Սասու-
նում այդ բերքի ալիւրից յատուկ մատա

Եւ իմ ցանածին

Բարաքաթ ասէք40:

Ժողովրդական հաւատալիքներում

<<Խլիվլիկը>> եւս բերքի ու պտուղների

պահապան աստուածութիւններից էր:
Բանահիւսական եւ ազգագրական

տուեալների հիման վրայ կարելի է մա-

սամբ վերականգնել Խլվլիկի էութիւնն ու

նրա համար կատարուող զոհաբերութեան

նպատակը: Ըստ Վանի բնակիչների՝

Խլվլիկը թռչուն էր, ապրում էր արտե-

րում եւ նրա ձուն կոչւում էր <<խլվլու

ուլնիկ>>41: Սովորական ձուն, բնականա

բար, <<ուլնիկ>>-<<ուլունք>> չի կարող հա-

մարուել, այլ միայն յատուկ յատկանիշ-

ներով օժտուածը: Սրա զուգահեռ երեւոյ-

թը գոյութիւն ունի Արցախում այն հաւ-

կիթը, որ նախշազարդւում է եւ <<պաշտ-

պանում է>> չար ոգիներից ու չար աչքից,

կոչւում է <<ըչքահիւլունք>>՝ <<աչքի ու-

լունք>>, կախւում է պատին, լաւ երեւա-

ցող տեղ, որպէսզի ներս մտնողի ուշա-

դրութիւնը գրաւելով, <<փրկի>> տան բնա-

կիչներին: Հետեւաբար՝ <<խլվլու ուլնիկը>>

եւս պէտք է որ մոգական զօրութիւն ու-

նենար:
Սալմաստում, Սուրմալուում, Խո-

յումը <<Խլվլիկ>> կոչուող տօն էր նշւում՝

կապուած Նաւասարդի հետ: Մարդիկ

ճոխ սեղաններ էին գցում, գիւղերում այ-

ցելում էին հարազատ կորցրած բարեկամ-

ինչպէս քրիստոնեական նոր տա-
ներին,

Երեխաների <<խլվլիկ>> անուանուող
րուն:

նուիրուած երգեր էր
խումբը <<Խլվլիկին>>

գուլպաներ կա-
երգում, տոպրակներ ու

ստանում
խում երդիկներից եւ նուէրներ

ե-
տան տէրերից: Սեղաններին դրուող

ուտե-
եւ

րեխաներին բաժանուող
նրանց
տօնական

կատարած
լիքներից, ինչպէս նաեւ

հետեւում է,
երգերի բովանդակութիւնից

որ <<Խլվլիկին>> պէտք է ընծայաբերուէր
շաքար,

աղանձ, չամիչ, ընկոյզ, փշատ,

պնդուկ, կարկատ: Նա բերքի իր բաժինը
պահանջող աստուածութիւններից էր եւ

կարող էր բարկանալ, եթէ իրեն չփայփա-

յէին42:
Կաղանդը նշելիս եւս թռչուններին

հատիկներ էին տալիս: Ինչպէս Վահան

Տէր-Մինասեանն է նշում. <<Կաղանդի

փառք ու փայլ>> գաթայի վրայ արուած

փոսիկների մէջ երեխաները ցորենի հա-

տիկներ դնելով պարում էին եւ յետոյ. ...>>

<<... տանիքներու վրայ դէս ու դէն ձգե-

լով կը սպասեն, որ թռչնիկներ գան,

կտցեն եւ ուտեն. այս կաղանդչէք է մեր

մանրիկներու կողմէն Աստուծոյ մանրիկ

թռչուն արարածներուն>>43:

Հացի ոգիները կապւում էին այնպի-

սի կենդանիների հետ, ինչպիսին են գո

մէշը, եզը, կովը եւ այլն: Ի դէպ, որպէս

երկրագործական երկու հնագոյն աս

տուածութիւններ, եզն ու գորտը միասին

են պատկերուած Վանում (Ռուսախինիլի)

գտնուած կաւէ կարասի վրայ44: Այս կա-

պի յարատեւութեան վկայութիւնն է եզ-

ների վզից գորտաձեւ փայտէ պահպա-

նակներ եւ եղջիւրներից չորացրած գոր-

տեր կախելը մինչեւ 20-րդ դ. ներառեալ:

Կրկին Վանում պեղուած բրոնզէ կաթսա-

յի եզան արձանիկի ճակատին եւ վզին

հասկեր են փորագրուած45, իսկ Ուրմիա-

յի Ղուչշի գիւղում յայտնաբերուած

բրոնզէ գօտու վրայ՝ ցուլեր եւ հացահա-

տիկի արտեր46:

Դեռեւս 20-րդ դ սկզբներին հաւա-

տում էին, որ <<սուրբ>> գոմէշները հացի

առատութիւն էին տալիս: Ե. Լալայեանը

գրում է. <<Մինչեւ վերջին ժամանակներս

Ս. Բարդուղիմէոսի վանքում պահւում

էին ... գոմէշներ, որոնք... սպիտակ պի-

տի լինէին... սուրբ համարուելով... ամէն
մա-

մի ուխտաւոր պոկում էր այս
տանում

գոմէշի
ալիւրի

զերից մի քանի հատ եւ
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շտեմարանի, ցորենի հորի մէջ ձգում, որ
բարաքեաթով լինի>>47:

Եզներին եւ գոմէշներին նոր տա-
րուայ տօնակատարութեան ժամանակ էին
հաց նուիրաբերում՝ բլիթներ անցկացնե-
լով եղջիւրներին եւ ծիսական հացի ի-
րենց բաժինն ուտեցնելով, որպէսզի հացի
հորերն այդ տարի լցուէին ցորենով48:

Ցուլի (կովի, գոմէշի) եւ հացի իմաս-
տային կապը տարածուած էր զանազան
ժողովուրդների հաւատալիքներում: Ըստ
Իրանական աւանդույթի՝ առաջին ցլի
մարմնից SS տեսակի հացահատիկներ են
ծագել: Եւրոպայում Բունցլուի շրջանում

(Սիլեզիա), օրինակ, հացահատիկի խրձին
եղջրաւոր տեսք էին տալիս՝ խծուծով
լցնում, հասկապատում եւ <<ծերուկ>> էին
անուանում: Բոհեմիայում վերջին խրձին
մարդու կերպարանք էին տալիս եւ կո-չում <<գոմշուկ>>: Այստեղից հետեւում է,
որ հացահատիկի ոգու մարդկային եւ
կենդանական կերպարանքները երբեմն
փոխկապակցուելով միախառնւում էին49:

Հացի եւ կովի զոհաբերութեան
առընչութեամբ անհրաժեշտ է յիշատակել
<<կորովայ>> կոչուող հացը, որ բոլոր սլա-ւոնական ժողովուրդները թխում են հար-
սանիքի, Ս. Ծննդեան եւ գարնանային
երկրագործական տօների կապակցու-
թեամբ:

<<Կորովայը>> (ռուսերէն корова-կով)
ժամանակի ընթացքում փոխարինել էնախկինում հիմնական զոհաբերութիւնը
հանդիսացող կովին: <<Կորովայ>> եւ <<կո-
րովա>> բառերի ստուգաբանական կապի
օգտին որոշակի փաստարկներ կարելի էքաղել նաեւ հին Հնդկաստանում զոհա-բերութեան պատմական զարգացման մա-
սին պահպանուած տեղեկութիւններից,
որտեղ որպէս առաջին զոհ էր ընտրուել
մարդը: Եւ այդ զոհն ամենահզօրն էրհամարւում: Մարդու մարմնի մասերից,
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ըստ աւանդութեան, Պրաջապատին ստեղ-
ծեց կենդանիներին՝ ձի, ցուլ, ոչխար,
այծ: Երբ մարդու զոհաբերութեան ուժը
նուազեց, սկսեցին այդ կենդանիներին
զոհաբերել, իսկ երբ նրանց ուժն էլ թու-
լացաւ, նրանք փոխարինուեցին մատաղ

արուող Purodasa50 կարկանդակով: Այլ
կերպ ասած՝ հին հնդկական աւանդոյ
թում զոհաբերուող հացը իրենից ներկա-
յացնում է զոհաբերուող կենդանիների,
մասնաւորապէս կովի վերակոդաւորումը:
Նման պատկերացումներ են յայտնի
նաեւ այլ աւանդոյթներում, օրինակ, Տի-
բեթում, ուր gtor та ծիսական կարկան-
դակների հետ մէկտեղ կենդանիների
պատկերներ էին պատրաստում խմորից
կամ իւղից51, ճիշտ նոյնպիսի կենդանա-
կերպ հացեր էին թխւում Հայաստանում
Նոր տարուայ ծիսակատարութեան կա-
պակցութեամբ: Իսկ եզան (ցուլի) զոհա
բերութեան փոխարինումը հացի զոհաբե-
րութեամբ տեղի է ունենում նաեւ արդի
ժամանակաշրջանում: Տուեալ դէպքում
հացի գաղափարակիրը տորթն է (ծիսա-
կան հացերն էլ յաճախ յաւելեալ բաղա-
դրիչներ ունեն՝ կաթ, իւղ, հաւկիթ): Կա-

րեւորն այն է, որ հարսանիքի <<եզ մոր-
թելու>> ազգային աւանդական ծէսը փուլ
առ փուլ կրկնւում է ներկայիս <<տորթ
կտրելու>> ծէսում եւ փոխարինում է
նրան52:

Սա մեր օրերում ծէսի կերպարանա-
փոխման եզակի դէպք չէ (դրդապատ-
ճառներն այլազան են): Որոշ ծիսական
արարողութիւններ էլ ակամայ խեղաթիւ-
րուել են խորհրդային տարիներին հա-
կակըօնականութեան հետեւանքով, երբ՝
եկեղեցական ծէսերը, մեղմ ասած, չէին
խրախուսւում: Սակայն ծէս կատարելու
պահանջն ու ներքին մղումը այնքան
մեծ էին, որ երբեմն առանց խորամուխ

լինելու բովանդակութեան բուն էութեան
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ղացու հաց էին թխում եւ այն կոչում

<<աշկաւան>> կամ <<շկաւան>>60:

Ժողովրդական պատկերացումներում

հացի ոգին կարող էր հնձի ժամանակ ար-

տում յայտնուել պատահական մարդու

(ծանօթ կամ անծանօթ) կերպարանքով:

Զուր չէ, որ սերմնացանի վերը նշուած

ծիսական երգում հացահատիկ է զոհա-

բերւում <<անցուորականին>>: Միեւնոյն

պատկերացումն էր իշխում նաեւ եւրո-

պական ժողովուրդների հաւատալիքնե-

րում. հունձքի ժամանակ արտում պատա-

հող մարդուն նրանք կապկպում էին

հասկերով, գերանդիներն էին սրում, իբ-

րեւ թէ նրան սպանելու համար եւ վեր-

ջը ջուրն էին գցում (ինչպէս <<Նուրի-

նին>>): Նա միայն դրամական տուգանք

վճարելով էր ազատւում փորձութիւննե-

րից: Սա հնաւանդ այն սովորոյթի արձա-

գանքն է, որի համաձայն իսկապէս սպա-

նում էին <<հացի ոգուն>>՝ արտով պատա-

հաբար անցնող մարդուն. գլուխն էին

կտրում, նետում ջուրը, անձրեւ բերելու

եւ վերածնուելով դաշտերի պտղաբերու-

թիւնն ապահովելու համար61 (հմմտ.

Րոբերթ Բըրնսի <<Գարու հետ Ջոնը>>):

Հացահատիկի բերքի աստուածութիւ-

գեղեցկուհու (ինչ-
նը նաեւ երիտասարդ

<<ծեր կնոջ>> տեսքով էր
պէս Նարը) կամ

մայր եւ դուստր
պատկերացւում (հմմտ.

աստուածուհի-
Դեմետրա եւ Պերսեփոնէ

անուանում <<Սաս-
ները): <<Պառաւ>> էին հունձը
նայ ծռերի>> Նանէին՝ բերքն ու
հովանաւորող մայր հողի

Նար-Նուրի-
աստուածու-

հուն, որն ըստ Վ. Բդոյեանի
միջավայ-

նի, զուգորդումն է մի այլ

րում62:
<<Պառաւի>> հետ կապուած, իր ժամա-

նակից եւ միջավայրից
անջատուած

մի
մի

հեռաւոր արձագանք է պահպանուել
երե-

կատակ-սովորոյթում: Երբ
ամենաուշը

մի քանի
վեր-

խայ միասին ուտում են,
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ջացնողին ասում են. <<պառաւն ընկաւ

քո շալակը>>: Սա գալիս է այն հին
ժամանակներից, երբ արտը հնձող իւրա-

քանչիւր մարդ ձգտում էր գործն աւար

տել այնպէս, որ վերջին խուրձն ինքը

չկապէր, այլապէս <<պառաւն>> իր վրայ

կ՝ընկնէր: Գործում էր այն համոզմունքը,

թէ հացի ոգին գտնւում էր վերջին

խրձում, իսկ հնձողը դառնում էր այդ ու

գու մարմնաւորումը: Նրան, ինչպէս եւ

օտարականին, փաթաթում էին հասկերով,

չարչարում, ջուրն էին գցում: Եւ կրկին

նա դրամ էր տալիս, որպէս փրկագին:

Բայց եւ երեկոյեան, ընթրիքի ժամանակ

ուտելիքի եւ խմիչքի շատ աւելի մեծ բա-

ժին էր ստանում, քան միւսները, որով եւ

ակնարկւում էր նրան զոհաբերութիւն

մատուցելու հանգամանքը63:

Մարդու՝ որպէս հացի ոգու, ինչպէս

նաեւ հացի ու հացահատիկի զոհաբերու-

դրամով փոխարինելը առկայ է
թիւնը
տարբեր ժողովուրդների հաւատալիքնե-

րում: Եգիպտոսում, օրինակ, երբ Նեղոսի,

ջրերը սկսում էին յորդանալ, ափի մօտ

հատած բուրգի ձեւով բլրակ էին սար-

քում, վրան հացահատիկ ցանում եւ ա-

նուանում այն <<հարսնացու>>: Հնում

այստեղից շքեղ հագնուած աղջիկ էին
<<ամուսնացնում>> Նեղոսի հետ՝ նրան գե-

նետելով, որպէսզի առատացող ջրերը
տը զօրութեամբ ապահովէին
մոգական

աճը: Աւելի ուշ, ինչպէս մատ-
ցանքսերի

Սենեկան, քրմերը դրամներ եւ
նանշել է

գցում ջուրը64: Հայաստա-
ոսկէ իրեր էին

հացի զոհաբե-
նում էլ ցայսօր ցորենի ու

մէկտեղ աղբիւրներին
րութեան հետ

(օր.՝ Գեղարդի
դրամ են զոհաբերում

վանքում):
Նախկինում հացահատիկ էին նուի-

րաբերում Անահիտ աստուածուհուն որո-

շակի տօնակատարութիւնների ժամանակ:
են

Այս սովորոյթի հետքերը պահանուել

© National Library of Armenia



323 ԱՍՏՂԻԿ ԻՍՐԱՅԷԼԵԱՆ 324 325 ՀԱՑԻ ԶՈՀԱԲԵՐՈՒԹԻՒՆԸ ՀԱՅՈՑ ՀԻՆ ՀԱՒԱՏՔՈՒՄ 326

Վարդավառին ցորենի հասկերը եկեղեցի
տանելով եւ, ինչպէս առաջ Անահիտին

էին դիմում, ասելով՝ <<Աստուած պարզե-
րես պահէ մեզ վարդավառի ձիւն ու բու-քէն ու կարկուտէն, փետրւարի տաք ու
շոգէն>>: Այդ օրը նաեւ երգում էին. <<Ցո-
րեն եմ ցանել ծորին/Կը քաղեմ Վարդի-
վորին>>65: Համբարձման տօնին եփուող
կաթնապուրը եւս կապւում է Անահիտ
դիցուհու հետ: Այս օրը նոյնիսկ <<Կաթ-
նապուրի օր>> էր կոչւում. <<Բոլոր տնե-
րում կաթնապուր են եփում եւ բաժա-նում՝ որպէս զոհաբերութիւն: Մի քանիտներ էլ տանում արտերի մօտ են եփում
այս կաթնապուրը եւ մի քանի շերեփ
շաղ տալիս արտերի շուրջը, որպէսզինախ՝ հունձը լաւ լինի եւ երկրորդ՝ կար-կուտը չխփի, մորեխը չկտրի եւ այլն66:Եւ քանի որ այս տօնը եւս նախկինում
Անահիտին էր նուիրւում, պարզ է,կաթնապուրն էլ նրան զոհաբերուող ու-

որ
տեստներից մէկն էր: Իսկ Աւեստայի
Արդվիսուրա Անահիտային նաեւ <<զաոտ-րա>> էին զոհաբերում՝ բլիթ, որի խմորըհունցում էին հաումայով եւ կաթովխորհրդանշելով միասնութիւնը բուսա-կան, կենդանական աշխարհների, ինչպէսնաեւ երեք տարերքների՝ ջրի, հողի (որիցհացահատիկն է աճում) եւ կրակի (որովթխւում է բլիթը)67: Նման զոհաբերու-թիւնների
նուել

գրաւոր վկայութիւն է պահպա-

թեան
շումերա-աքքադական պտղաբերու-

նուիրուած
աստուածուհի Իշտար-Ինաննային

րարողութեան
նոր տարուայ կրօնական ա-Ք. ա. 2143-2123 թթ. նկա-րագրութեան

ունեն,
մէջ. <<... բոլորը, որ կեանք

պէսզի
ծնկի
նա

են իջնում նրա առջեւ, որ-առատօրէն սնունդ եւ խմլիքպարգեւի
րում են

... աստուածուհուն զոհարե-

հարբեցնող
իւղ, արմաւ, կաթ, հաց (7 հաց),

նրա
ըմպելիք
համար

են հեղում մուգ ու
բաց... հեղում են գարեջուր

եւ շողշողուն գինի, դնում են ոսպ, ա
լիւրի շիլայ, քաղցրեղէն, որպէսզի աս
տուածուհին կերակրի եւ խմեցնի մար-
կանց...>>, քանի որ նուիրաբերուող ուտե-

լիքների լիութիւնը մոգական առատու-
թիւն է տալիս երկրին68: Ինչ վերաբերում
է ոսպի նուիրաբերութեանը Հայաստա-
նում, նրանով ապուր են եփում եւ բա
ժանում Սուրբ խաչի տօնի ուրբաթ օրը՝
որպէս հոգեբաժին69:

20-րդ դ. մայր հողի աստուածու-
թեան դերը <<կատարում էր>> հնձուորի
մայրը: Նա եւս նուիրաբերութեան էր
արժանանում: Հնձուորը բերքահաւաքն
աւարտելուն պէս <<խաչբուռ>> էր հիւսում

(հասկերից հիւսուած խաչ) եւ նուիրում
մօրն՝ ասելով <<բերքը բարի ա>>: Մայրն
օրհնում էր, բարեմաղթում, ձուածեղ եւ
գաթայ խոստանում որպէս պարգեւ70, այ-
սինքն նա պէտք է հատուցէր իրեն <<զո-
հաբերուող>> խաչբուռի դիմաց կերակուր-
ներ բաշխելով: Խորհրդային տարիներին
Արարատեան դաշտում բերքատուութեան
աստուծութեան դերը բաժին էր ընկել
կոլտնտեսութեան նախագահին, ցորենի
զոհաբերումն էլ՝ փոխարինուել ծղօտով:
Հին ծէսի խեղաթիւրման այս օրինակը
նկարագրել է Վ. Բդոյեանը. <<... հնձի
ժամանակ, երբ նախագահն այցելում է
կոլխոզնիկներին... հնձուորներից մէկը
մի խուրձ ծղօտ է դնում նրա առաջ եւ
ասում է. <<էս քեզ փեշքաշ>>: Նախագահն
էլ բերողին նուէրներ է տալիս. ..>>71:

Ցորենով եփուող զոհաբերութեան
տեսակներից են <<կորկոտը>> եւ <<հարի-
սան>>, որ պատրաստւում էին Նաւասար-
դին72 եւ տարբեր այլ առիթներով: Ըստ
որում ինչպէս ներընտանէկան միջավայ-
րում, այնպէս էլ հասարակական մատա-
ղի ձեւով: Վերջինի լաւագոյն օրինակնե-
րից է Հայաստանում վերաբնակուած մու
սալեռցիների ամենամեայ տօնակատարու-

թեան ժամանակ աւանդական բոլոր о

րէնքներով պատրաստուող հարիսան՝ ի
յիշատակ Մուսալեռան հերոսամարտտի

եւ զոհուած մարտիկների:

Հացի զոհաբերութիւնը մարդկանց

հեռացած հոգիներին սկսւում է մահանա-

լու պահից, երբ կրծքին ու գլխի տակ

հաց ու նշխարք են դնում: Յուղարկաւու

րութեան ժամանակ գերեզմանը հաց ու

դրամ են գցում, յետոյ հոգեհաց տալիս

(առաւելապէս հարիսայի ու շիլայի ձե-

ւով): Աւագ ուրբաթ օրը Լոռիում ննջե-

ցեալների համար հաց էին թխում անուն

առ անուն եւ տալիս հարեւաններին ու

աղքատներին: Սրանք <<մեռելափայ>> էին

կոչւում73:

Հնագոյն պատկերացումներում այն

աշխարհ գնացած մարդկանց հոգիները

նպաստում էին պտղաբերութեանը եւ

նրանց նուիրուող հացը նոյնպիսի նպա-

տակ ունէր, որպիսին եւ ոգիներին ու

աստուածութիւններին նուիրուող զոհա

Օրինակ՝ բուլղարցիներըբերութիւնները:
հանգուցեալի ձեռքն ալիւր էին լցնում,

յետոյ ալիւրը պահում էին, որպէսզի

տան <<բերքեթը>>
այդ

պահպանուէր74: Կամ

Զատիկին յաջորդող երեք օրերի ընթաց-

քում սեղանի վրայ էին թողնում հացը եւ

դուռը բաց արած պահում հանգուցեալ-
պահ-

ների հոգիների համար, որպէսզի

պանուէր կապը նրանց հետ, եւ ապահու

հովանաւորութիւնը75:վուէր նրանց
Հայաստանում Նոր տարուայ

սեղանը չհաւաքելու սովորոյ-
գիշերուայ

նպատակին էր ծա-
թը եւս, երեւի, այս
ռայում: ստանա-

Նոր տարուն հարստութիւն
էին ջրին զոհա-

լու համար
Ջաւախքում

հացահատիկ
Նոր տարուայ կէս-

բերում:
երիտասարդները գնում էին գե-

գիշերին
տի ափը եւ ասում. <<Քեզի կուտամ ցո-

ա ինծի տու բարի,
րեն, գարի,/Դուն

/Շնորհաւոր Նոր տարի>>: Ցորենն ու գա-

րին լցնում էին գետը, սափորի մէջ ջուր

ածում եւ <<տղա՛ք, քաշէ՛ք, ոսկի լցուաւ>>

ասելով վազում էին տուն, առանց ետ

նայելու, որպէսզի սատանան, իբր, իրենց

չբռնէր76:
Հարստութիւնն առաջին հերթին հա-

ցահատիկի առատութիւնն էր, դրա հա-

մար էլ հացն ինքը հարստութեան խորհը

դանիշն է: Նոյնիսկ բոլոր ժամանակների

ամենահարուստ մարդկանցից մէկի՝

Փռիւգիայի թագաւոր Միդասի առասպե-

լական հարստութիւնը կապւում է հացա-

հատիկի հետ: Ըստ Ցիցերոնի՝ նրան մա-

նուկ հասակում մրջիւնները ցորենի հա-

տիկներ էին բերում՝ կանխագուշակելով

ապագայ հարստութիւնը7:

Հացի նուիրաբերութիւնը ժողովրդա-

կան հաւատալիքներում երբեմն ունի

նաեւ մարդկային գթասրտութեան երանգ

եւ <<վարձքի>> հասկացութիւնը. սերմնա-

ցանի նշուած երգում էլ աղքատների հա-

մար նետուող բուռ ցորենը, որը ոչ թէ
նրանց ձեռքն է տրւում, այլ հողն

հոգի-
է

գցւում, հաւանաբար աղքատների
մասին

ներին է նուիրւում: Իսկ վարձքի
է հացը թխե-

ուղղակիօրէն յիշատակւում
աղօթքում.

լուց առաջ ասուող

Եա հաց, հացի հրեշտակ,

Արդար եզան վաստակ,

Դու բարեխօս էղնիս առ Աստուած

Օր գայ մզի ամէն աւուր հաց,

Մենք լէ տանք աղքատներուն, անճար-

ներուն,
Օր վարձք էղնի մըր հոգուն,

Օր էղնի վարձք,

Մըր հոգուն լէ դարձ78:

Այստեղ ուշագրաւ է նաեւ այն հան-

գամանքը, որ <<հացի հրեշտակը>> մարդու

եւ Աստծոյ միջնորդն է: Ժողովրդական

հաւատալիքներում հացի ոգիները նաեւ

միմեանց հետ էին առընչւում: Այսպէս,
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հաց թխելիս անհրաժեշտ էր համարւում
առաջին հերթին վերցնել թթխմորը, խա-
չակնքել ու դնել, որովհետեւ թթխմորի
ոգին այդ ընթացքում 7 անգամ գնում
էր Երուսաղէմ, Լոյս գերեզմանը համբու-
րում եւ վերադառնում: Եթէ թթխմորը
չխաչակնքուէր, հացի ոգին կ՝ուշանար եւ
երբ ուզենար գնալ Երուսաղէմ, արդէն կը
հանդիպէր այնտեղից վերադարձող ոգի-
ների քարաւանին եւ կը գանգատուէր, ա-
սելով. <<անքան թաթակիշ եմ կերէ օր թե-
ւերս կոռռեր է>>: Եւ երբ երեկոյեան տան
պահապան հրեշտակը գար ու դուռը թա-
կէր, թթխմորի ոգին դուռը չէր բանայ եւ
կրկին կը գանգատուէր79: Ընտանիքը կըզրկուէր բարի ոգու հովանաւորութիւնից:

Հացի զոհաբերութիւնն այնքան կա-
րեւոր նշանակութիւն ունէր, որ ոչ միայնտօներին ու ծէսերին էր կատարւում,
լեւ ամէն անգամ հաց թխելիս: Նոյնիսկ

այ-

մոգարգել գոյութիւն ունէր՝ <<Ով որթոնրից դուրս եկած առաջին հացն ուտի,ամուսինը կը մահանայ կամ կինը>>:Այսպիսով,
7

առաջին հացը (մեծամասամբ
հացերը) բաժանում էին մարդկանց եւշանն էին տալիս: Շանը տրուող հացը

հանգուցեալների հոգիներին մատուցուող
զոհաբերութիւններից է, այն հաւատքի
վերապրուկն է, որի համաձայն շունընախնու հոգու կրողն է (հմմտ. <<շանորդի>> եւ <<հերդ շուն դառնայ>> հայ-հոյանք ու անէծք դարձած արտա-յայտութիւնները): Զրադաշտական աւան-դոյթում շանը տրուող կերակուրները(նաեւ ծիսական) մահացած, ազգային ու
մտերիմ մարդկանց բաժինն են: Շանըկերակրում են արեւը մայր մտնելուց
անմիջապէս յետոյ՝ ֆրաւաշներին
պատկանող ժամանակահատուածում: Շան
հացը բաժանում են երեք մասի եւմինչեւ նրան չեն կերակրում, չեն կպչում
ծիսական սրբազան ուտեստներին80:
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Հայկական աւանդութիւններից մի
քանիսում հացը շան շնորհիւ է աշխարհ
եկել, դրա համար են նրան տալիս
առաջին հացը81:

Նախաքրիստոնէական ծէսերում կա-
տարուող հացի զոհաբերութիւնը Աւետա-
րանական զոհաբերութեան հետ համեմա-
տելուց հետեւում է, որ սրանք արմատա-
պէս տարբեր նպատակներ ունեն: Հին
հաւատքում հացի զոհաբերութիւնը, ի
տարբերութիւն քրիստոնէականի, չէր
կատարւում հաղորդուելու եւ մեղքերը
քաւելով մաքրուագործուելու համար, այլ
կատարւում էր հացի ոգու զոհաբերու-
թեամբ, ծիսական-հմայական գործողու-
թիւններով ցանկալի արդիւնքին հասնե-
լու, պտղաբերութիւն ապահովելու հա-
մար, եւ, հացի հետ կապուած աստուա-
ծութիւններին ընծաներ մատուցելով,
կրկին արգասաբերութիւն, առատութիւն,
հարստութիւններ ակնկալւում: Մի խօս-
քով՝ տալիս էին, որպեսզի ստանային եւ
սրա լաւագոյն դրսեւորումն է. <<Աս
տուա՛ծ, ո՞ւմ էի մի կտոր հաց տուել, որ
առաջս եկաւ>> արտայայտութիւնը:
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11 Վահան վարդապետ Տէր-Մինասեան, Անգիր

դպրութիւն եւ առակք, հ. Բ, Կ. Պոլիս, 1893, էջ 99-
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С.Бока "мбо

Ямболай

подавки*

նկ. 3 .Ու

Բուլղարիայում թխուող

<<տիկնիկ>> կոչուող հացերը

նկ. 1

Բրոնզէ ապարանջան (1436, Ալավերդի), Ք. ա 15-րդ դ.

նկ. 4
նախշ (8936/1), XIX դ.,

<<Տիկնանի>> կարպետի
մարզ (Գուգարք)

Մարց, Թումանեանի
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ԳԱԲՐԻԷԼ ՄԷՆԷՎԻՇԵԱՆԸ՝ ՆԱԵՒ ԲՆԱԳԻՏԱԿԱՆ
ԱՇԽԱՏՈՒԹԻՒՆՆԵՐԻ ՀԵՂԻՆԱԿ

Ասատուր Փաշայեան

Հայ ժողովրդի մտաւոր մշակոյթի

զարգացման պատմութեան մէջ Մխիթա-

րեան միաբանութեան տուած գրական

հունձքը իր նախադէպը չունեցող զար-

մանահրաշ մի երեւոյթ է, որի գիտական

ուսումնասիրութիւնը սկզբնաւորուել է
յիշեալ միաբանութեան հիմնադիր Մխի-

թար Սեբաստացու մահուանից անմիջա-

նկ. 6 պէս յետոյ:
Գրական-գեղարուեստական, հոգեւոր,

նկ. 5 2430/27, գ. Ենոքաւան, Իջեւան Ք. ա II- րդ. ուսումնա-կրթական, թարգմանչական,
փայտ, գ. Ագարակ, հազարամեակ

աղբիւրագիտական եւ հայագիտական
Աշտարակի շրջ. Մուշ, xIX դ. սկիզբ, տարաբնոյթ բեղմնաւոր գործունէութեա-

նը զուգահեռ Մխիթարեաները մեզ են

ժառանգել բնագիտական հսկայածաւալ

գրականութիւն: Դրանք առանձին մե-

նագրութիւններ են, դասագրքեր, հանրա-

մատչելի ուսումնասիրութիւններ, ինչպէս

նաեւ բնագիտական թարգմանչական աշ-

խատութիւններ:
Մխիթարեան միաբանութեան բնագի

նկ. 7 տական ժառանգութեան անդաստանում

7077 Գաթանախշիկ, 1908 թ., գ. Բերդ, իրենց արժանի տեղն ունեն Վիեննայի

Շամշադին, փայտ Մխիթարեան միաբանութեան անդամ, լե-

զուաբան, ազգագրագէտ, թարգմանիչ եւ

մանկավարժ Գաբրիէլ Մէնէվիշեանի

(1864-1936) բնագիտական աշխատու-

Դրանք, ցաւօք, գրեթէ անծա-
թիւնները:

են նոյնիսկ հայ բնագիտութեան
նօթ
պատմութեամբ զբաղուողներին: Գ.

մահախօսականում միայն

նկ. 8
Մէնէվիշեանի

նախադասութիւն է նուիրուած նրա
մէկ ուսումնասիրութիւններին.

128, Նոր Բայազետ Ք. ա II հազարամեակ,
բնագիտական

արժանի է Հ.
կաւանօթ <<Ի վերջոյ յիշատակութեան

աշխատութեանցնկ. 9 Մէնեւիշեանի գրական
պատմութիւնը128, Նոր Բայազետ Ք. ա II հազարամեակ, մէջ եռահատոր բնական

հայ վարժա-
կաւանօթ գրուած իբրեւ դասագիրք

րաններու բարձրագոյն ընթացքին, որ
վաւերացուեցան նաեւ Կ. Պօլսոյ ազգա-

յին ժողովին կողմէն>>1:

Գաբրիէլ Մէնէվիշեանի՝ 1897-ին

Վիեննայում լոյս ընծայած <<Պատկերա-

զարդ բնական պատմութիւն>>2 ընդհա-

նուր խորագիրը կրող երեք աշխատու-

թիւններ՝ <<Կենդանաբանութիւնը>> (էջ
364), <<Բուսաբանութիւնը>> (էջ 344) եւ

վերջին երրորդը՝ <<Հանքաբանութիւնը>>

(139 էջ) Մխիթարեանի բնագիտական ժա-

ռանգութեան անքակտելի մի մասն են՝

գրուած գիտական բարձր մակարդակով:

Մինչեւ յիշեալ գրքերի լոյս տեսնելը

Մխիթարեանները Վենետիկում եւ Վիեն-

նայում լոյս էին ընծայել բուսաբանու-

թեանը, կենդանաբանութեանը եւ հան-

քաբանութեանը նուիրուած առանձին,

կամ դրանց մասնակիօրէն առընչուող,

ինչպէս նաեւ թարգմանական բնոյթի

շուրջ երկու տասնեակ աշխատութիւններ

(3-15)3:
Գ. -Մէնէվիշեանի նշուած երեք աշ

խատութիւններից հայ բնագիտութեան

պատմութեան համար յատկապէս մեծ հե-

տաքրքրութիւն է ներկայացնում <<Հան-

քաբանութիւնը>>, քանի որ մինչ այդ

գրքի լոյս տեսնելը հայ իրականութեան

մէջ միայն հանքաբանութեանը նուի-

րուած որեւէ աշխատութիւն չէր հրատա-

րակուել: Գիրքը հետեւեալ բաժիններից

է՝ ներածութիւն, տարրեր, օքսիդ,

ծծմբուկներ, աղակերպներ, թթուածնաա-

ղեր, տնկածին աղեր, երկրագիտութիւն

եւ կազմագիտութիւն: Ահա թէ ինչ է
գրել հեղինակը իր գրքի մասին. <<Դասա-

գիրքս ունի ժամանակիս գիտական դա-
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