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3. Յայտնութիւն Յովհաննու Առաքելոյ :
Այսօր մեր ձեռքն եղած Յայտնութեան բնա-
գիրը, ինչպէս յայտնի է ԺԲ. դարու թարգ-
մանութիւն մըն է, եղած Լամբրոնացւոյ
ձեռքով, ուստի յառաջընթաց դարերէն չենք
կարող վկայութիւն գտնել անոր դիրքին
նկատմամբ: Թէ -ԲԲ, դարէն յառաջ արդէն

կազմուած էր Նոր Կտակարանի գրքերու յա-
ջորդութեան հաստատուն ձեւր՝ յայտնի է,
որով Յայտնութիւնը իբրեւ եկուոր նկա-
տուելով վերջին տեղը պիտի գրաւէր:

Լամբրոնացւոյ յիշատակարանը, զոր զեւ
տեղած է նա Յայտնութենէն ետք, կենթա--
դրէ նաեւ հնագոյն թարգմանութիւն մը
<<ստուգաբան արարաւ վերստին յերիւրեալ>
Ֆրէտէրիք Մուրատ աւելի հնագոյն թարգ-
մանութիւն մը ի լոյս կ ընծայէ իր Յայտնու=

թեան Յովհաննու հին հայ թարգմանութիւն,
Երուսաղէմ 1911, գործին մէջ, սակայն
դժբախտաբար Ճառընտրի՝ մը մէջ գտած է
նա բնագիրս, եւ ո՛չ թէ Ս. Գրոց կարգին,
որով ոչ մի եզրակացութիւն չենք կրնար հա-
նել նախալամբրոնեան թարգմանութեանս
յաջորդութեան ու դիրքին մասին: Որքան ալ
ճիգ կը թափէ Նորայր Բիւզանդացի 106, ցոյց
տալու համար թէ Յայտնութիւնը Աստուա_
ծաշունչին հետ միաժամանակ թարգմա-
նուած է, սակայն յառաջ բերուած կոչում_
ները շատ լաւ մեկնելի են, կոչումները յա-
ռաջ բերող հեղինակնրու՝ Յայտնութեան
յունարէն բնագրի ծանօթութեամբը: Շատ
հաւանական է՛, որ եթէ նոյն իսկ%. Մուրատի

բնագրէն ալ հին թարգմանութիւն մը եղած

ըլլայ՝ կամ նոյն ինքն Ֆ. Մուրատի նախա_
լամբրոնեանը, յունական ձեռագիրներու հեւ
տեւողութեամբ կարգուած էր նոր կտակաւ
րանի վերջը Փիլիմոնէն ետք 107:

Մեզ հասած ձեռագիրներու մեծ մասը կը
հետեւի այս հնագոյն սովորութեան 108, սա-
կայն ոմանք աւելի պատշաճ համարած են
Յայտնութիւնը ուրիշ տեղ փոխադրելու:

Յայտնութիւնը Յովհաննու Աւետարանին

յաջորդ կը գտնենք Վիեննայի ՝խխաթա-
րեան Մատենադարանի Թ. 55, Էջմիածնի
Թ. 195, 206 ձեռագիրներուն մէջ, այսպէս
ունի նաեւ Տաթեւացին: Փոխադրութիւնս

106 Կորիւն վարդապետ եւ նորին թարգմանու=
թիւնք: Տփղիս 1900, էջ 413--222:

107 Հմմա. Zahn, Geschichte, էջ 380:
108 Զօհրապ կը հաստատէ թէ իր ձեռքն եղած

ձեռագիրները միայն մէկ բացառութեամը ամէնն ալ
տրամադրած են Յայտնութեան գրքին՝ վերջին տեղը:
Աստուածաշունչ, էջ 764 ծանօթութիւն:

կատարուած է. անշուշտ, քանի որ նոյն Յով-
հաննու գրութիւններն են կրկին մատեան-

ներս ալ:
Գործք Առաքելոցէն ետք: Ստեփաննոս

Ձիք:
կաթողիկէ թղթերէն ետք: Վատիկա-

նեան Թ. 1, Էջմիածնի Թ. 186, 188, նոր
խմբագրուած Անանիա Շիրակացւոյ ցու-
ցակը, Առաքել Սիւնեցի, Ազարիա Կաթողի-

կոս եւ Ձեռնադրութիւն Եպիսկոպոսաց Երեք

վերջիններս ըստ ինքեան կարելի է հնագոյն

խմբագրութեան տակ դասել, որովհետեւ

գործնականին ամէնէն վերջը կը դասուի հոս

Յայտնութիւնը, քանի որ վերջը ինկած էր
արդէն Կաթողիկէ թղթերու ցուցակը:

Եւթաղեան Աղերսէն ետք: Սարկաւագ-

Այրիվանեցի, Զօհրապեան բնագիրը:
Գ. Կորնթացւոց թղթէն ետք: Էջմիածնի

Թ.182:
Յայտնութիւնը աստուածային պաշտաւ

մունքի ժամանակ չէր ընթերցուեր:
4. Հանգիստ Յովհաննու: Թէպէտ

յայտնի է, որ Յովհաննու Հանգիստը կանու
նական չէր համարուեր Հայոց քով, այլ միայն

վաւերական սակայն շատ սիրուած գրութիւն
մ ըլլալ կը թուի, քանի որ Ս. Գրոց ցուցա-
կագիրներէն ընդհանրապէս միշտ յառաջ կը
բերուի: Դժուարաւ կը պակսի նա լիակաւ

տար Աստուածաչունչ Մատեաններէն եւ նոյն

իսկ ընդունուած է Ծիսարանի եւ Մաշտոցի
մէջ109: Շատ ուղիղ դիտել կու տայ Հ.
Գաթըրճեան թէ <<որչափ ալ զանազան տեղեր
առնուած դրուած է մեր Հանգիստը, բուն

սկզբնական տեղը, որչափ մեր ծանօթու-

թեան կը հասնի Աստուածաշունչ մատեանն

է: Ասոր վերջը կը գտնենք զանիկա բաւական

յաճախ, յերկաթագրէ ի բոլորգիր փոխուող
Աստուածաշունչ մատենից մէջ>> 110: Յով-
հաննու Հանգիստը Նոր Կտակարանի վերջին
գրութիւնը համարուելուն հոգեխօսական

ազդակը այնքան մեծ եղած է, որ նոյն իսկ
յետսամուտ Յայտնութեան կը տրամադրուի

109 Ճաշոց Թ. 9, թուղթ 350w (Տաշեան) <<Յով-
հաննու գիշերն ի տէր յերկնիցն զգենու հայրապետն
կամ ի գլխաւորաց քահանայից եւ մոմեղէն ի ձեռս եւ
ի փառս տալն ընթեռնուն Հանգիստ սուրբ առաքելոյն
եւ ապա ասեն փառք ի բարձունս Աստուծոյ>>: Քահաւ
նայաթաղի ժամանակ արարողութիւններէն՝ վերջ խըն-
դրեսցուք քարոզէն ետք կը կարդացուի Հանգիստը:

110 k. в. Գաթըրճեան, Հանգիստ Երանելւոյն
Յովհաննու, ստուգեալ իբրեւ վաւերական: Վիեննա

1877, էջ 29:

վերջընթեր տեղին 111: Հետագային Յայտ=
նութեան եւ Հանգիստին իրարու ունեցած

այս նոր. աղերսը անփոփոխ կը պահուի, եւ
Յայտնութիւնը ուր ալ փոխադրուի անքակ
կերպով կ ընկերանայ անոր նաեւ Հանգիստը,
այսպէս՝ Սարկաւագ-Այրիվանեցին, Տաթե=
ւացի, Ստ. Ձիք, Վիեննայի Թ. 55 եւ 71 ձե
ռագիրները, ինչպէս նաեւ Վատիկանեան
Մատենադարանի Թ. 1ը 112.

5. Աղերս Եւթաղի: Այս կարճ գրու=
թիւնը ըստ ինքեան ոչ մի կապ ունի Նոր
Կտակարանի գիրքերու հետ եւ Գրոց մաս չէ
համարուած, սակայն շատ մեծ համբաւ
վայելած է նա Հայոց քով եւ անպակաս է հայ
ցուցակներէն ու Նոր Կտակարանի գրչագիր
օրինակներէն: Իբրեւ այսպիսի՝ գրութիւնս
կը գտնենք առանց բացառութեան Կաթու

ղիկէ թղթերէն վերջ միշտ Յուդայի թղթին
ծայրը <<գրեթէ ամենայն գրչագիրք ընդ մե=
րումս օրինակի աստէն յետ Յուդայի թըղ-
թոյն դնեն զԱղերսն Եւթաղի>> (Զօհրապեան,
էջ 746): <<Աղերս Եւթաղի զոր եւ ամենայն

գրչագիրք... յարեն ի վախճան թղթոցն
Կաթուղիկէից>> (Նոյն, էջ 847) в «Աղերսի եւ
Յակոբայ թղթին յարաբերութիւնը այն=

քան ամուր է, որ Աղերսը նոյն իսկ Ճաշոցին

մէջ մուտ կը գտնէ եւ կը կարդացուի Պեն=
տեկոստէի նախորդ շաբաթ օրը երբ Յու-
դայի թուղթը կը վերջանայ 113: ԺԵ.__Զ...................

դարերուն Աղերսը փոխադրուած կը գտնենք
բուն Պենտեկոստէի օրը իբրեւ երկրորդ ըն=
թերցուած Գործք Առաքելոցէն ետք 114:

(Վերջ :) Հ. Օ. ՍԵՔՈՒԼԱՅ

111 Թղթակցութիւն Պաւոոիի եւ Կորնթացւոց եւ
մեկնութիւն Եփրեմի Zahn, թարգմանութիւն Հ. в.
Տաշեանի, Հանդէս Ամսօրեայ 1801, էջ 2:

112 Tisserant Eugenius, Codices Armeni Biblio-
thecae Vaticanae. Romae 1927, էջ 197.

113 Ձեռ. 9, թղ. 202ա, 53, թղ. 204 (Տաշեան)
եւն:

114 Տօնացոյց, Վենետիկ 1782, էջ 162: Հմմտ.
Զօհրապ, Աստուածաշունչ, էջ 834 ծանօթութիւն:

ՀԱՅՈՑ ԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ ՏԱՐԻՆ ԵՕԹՆԵՐՈՐԴ
ԴԱՐՈՒ ՍԿԻԶԲԸ

ՆՊԱՍՏ ՄԸ ՀԱՅՈՑ ՏՕՆԱՑՈՅՑԻ ՈՒՍՈՒՄ-
ՆԱՍԻՐՈՒԹԵԱՆ

ՔԱՌԱՍՆՈՐԴՔ ԱՌԱՔԵԼԱԿԱՆ ՏՕՆԻՑ. ՎԱՐԴԱՎԱՌ

4. Քառասնորդք Առաքելական տօնից
Հաւատացելոց Զատկին: Կանոնը կը հրա=
մայէ 1. <<Իսկ ամուսնացելոց քահանայիցն
եղիցին տօնք Շաբաթն Զատկին եւ Զատիկն
սուրբ եւ Երկրորդ Զատիկն 2 եւ յԵրկրորդ
Զատկէն ի վեր Կիւրակէքն ամենայն եւ Պեն-
տակոստն 3 եւ տօն սրբոյ Աստուածածնին եւ
Վարդավառն 4; բայց ի մատաղենեացն որ է
կատարումն Քառասնորդացն Առաքելական
տօնից 6 Հաւատացելոց Զատկին 6>>:

Այս տեղ <<Հաւատացելոց Զատիկն>> ա-
ռանց տարակուսի այն 50օրեայ Բարեկենդա_
նութեան շրջանն է, որ կը սկսի Զատկին եւ
կը տեւէ մինչեւ Պենտակոստէ: Այս շրջանը
ամբողջ տեւողութեան ուտիք է:

Յովհաննէս Մանդակունւոյ Կանոնները
կը սահմանեն - <<Ա՜ Վասն սրբոյ Պասեքին
պահոցն ի Կանոնս ի Շաբաթու ոչ հրամայի
պահել.... Բ. Այլ (եւ) վասն կիրակէի պա_
հել ոչ կանոնք հրամայեն եւ ոչ վարդա-
պետք... Գ. Այլ եւ յօր Կիրակէի եւ ի Զատ-
կէն մինչեւ ցՊենտակոստն ծունը կրկնել ոչ
հրամայեցին, այլ յաղօթս կալ: Ե. Ի Զատ-
կէն մինչեւ ցՊենտակոստն ամենայն աւուրքն
որպէս Կիրակէ են... ծունր ոչ հրամայի դնել,
այլ յոտն կալով երկրպագութեամբ մատու-
ցանեն զաղօթսն: Զ. Ի Պենտակոստէն մինչեւ
ցՎարդավառն տօն Առաքելոցն եւ Մատուռն,

ըստ հնում Տաղաւարահարացն, ի նորումս
Նաւակատիք սուրբ Տեղեացն Երուսաղէմի եւ
Մարտիրոսաց յիշատակք: Է. Ի Պենտակոս_
տէն յառաջ ի ծոմոյն պահս ցՈւրբաթ օր պա-
հել եւ յՈւրբաթուն ուտել անկարգութիւն է.
պահել պարտ է՝ մինչեւ ցերեկոյն. եւ (որք)
զՈւրբաթ որպէս Կիրակէ պատուեն եւ ի գորւ
ծոյ դատարկացուցանեն, մեղք են: Եւ կոչեն
գնա (Ուրբաթ) ծեր. եւ ո՞յր տեսեալ է զնու
րա ծերութիւն. զի Ե աւուրքն աւագ են քան

1 Նկատի ունիմ Վիեննայի Թ. 810 ընտիր Կաւ
նոնագիրքը:

2 Այն է Նոր Կիւրակէն:
3 Տպագիրն (էջ 113--114) չունի <<եւ պենտա-

կոստն>:
. Ձ. զվարդավառն, տպ. վարդավառին:

Տպ. տօնիցն:в Ձ. զատկի:
2*
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զնա: Ը. Եւ որ ի Չորեքշաբաթւոջ եւ յՈւր-
բաթու մարտիրոսաց յիշատակ առնէ տօնս
զենմամբ, մեղք են.. զի եթէ ի կարգի էր,
ապա Զատկին (Աւագ) Ուրբաթ օր պարտ էր
առնել մատաղ.008 Բայց կարգք եկեղեցւոյ
զայն օր զատ պահել հրամայեն. եւ փոխանակ
նորա ուտել զայլ զվեց աւուրսն մինչեւ
ցՊենտակոստն >>>:

Յովհ: Մանդակունւոյ այս կանոններէն

բացայայտ կը տեսնուի հին սովորութիւնը՝
Զատկէն մինչեւ Պենտակոստէ տօնուած բա-
ըեկենդանութիւնը% եւ Պենտակոստէէն մին-
չեւ ցՎարդավառ պահոց շրջանը: Գրուածքս
Է. դարու կէսէն ըլլալ կը թուի. երբ դեռ ի
զօրու էր Շաբաթ եւ Կիրակի ուտիք ըլլալը
Քառասնորդաց շրջանին միւս կողմէ կը
տեսնուի թէ Առաքելոց պահքի խստութիւնը
սկսած է թուլանալ, այնու որ ոմանք շաբաթը
չորս օր (Բ..._Եջ:) միայն պահել սկսած են,
իսկ Ուրբաթը նկատած <<ծեր>>, որ համազօր
կերեւայ <<ապաղաս» ասութեան, այսինքն
<փփփուկ>> կերակուրներ ուտել ներեալ հաւ
մարած են այդ օրը: Առանձին շեշտով չէ յի-
շուած <<Առաքելական տօնից քառասնորդքը>> -

բայց Զ. կանոնը ճշդիւ բացատրած է այդ
<<տօնից>> բովանդակութիւնը, այսինքն <<Տօն
Առաքելոցն եւ Մատուռն>>. այս վերջինը
<<ըստ հնումն>>, այսինքն Հին Կտակարանի
Տաղաւարահարաց տօնն է, իսկ <<ի նորումս
Նաւակատիք սուրբ Տեղեացն Երուսաղէմի եւ
Մարտիրոսաց յիշատակ>>. ճիշդ այնպէս ինչ=
պէս Կարխայի վկայից վկայաբանութեան մէջ

7 Թ. 810, թղ. 116p:
8 Ե. կանոնը կը սահմանէր, <<ի Զատկէն մինչեւ

ցՊենտակոստէն ամենայն աւուրքն որպէս Կիւրակէ՛քն%
ուստի եւ պէտք է ըլլային, այդ օրերը նաեւ ուտիք
Բայց ը. կանոնէն կը տեսնուի, թէ <<կարդք եկեղեցւոյ
զայն (Ուրբաթ) օր զատ պահել հրամայեն եւ փոխա-
նակ նորա ուտել զայլ զվեց աւուրսն մինչեւ ցՊենտա
կոստն>: Մանդակունւոյ այս կանոններու ներհակը կը
հրամայէ <<Յովհ. Մանդակունւոյ», այն գրուածքը, որ
<<Յաղագս Քառասնորդաց պահոց>> խորագիրը կը կրէ
(հրտ. Կարապետ եպ. Տէր-Մկրտչեան, Շողակաթ,
Վաղարշապատ 1913. էջ 127). <<Արդ այս Քառասնե-
րորդք (Աղուհացից) որ կոչի Ուրբաթ, օրէն է զՇա-
բաթն եւ զԿիրակէն որպէս զՈւրբաթն եւ զՉորեքչա=
բաթն պահել զհետ Օրինացն առնելոյ. եւ յայնմ Քա-
ռասներորդի, որ կոչի Կիրակէ, կոչի օր առաջին եւ
սկիզբն աւուր Յարութեան Տեառն... օրէն է զՇաւ
բաթն (իբր)եւ զԿիրակէն ուտել. քանզի զոր օրինակ
ի Զատկէն մինչեւ ցՎերացումն Տեառն յերկինս՝ ծունը
չդնի, նոյնպէս եւ պահել չվայելէ>>: Գրուածքս այն--
պիսի ժամանակէ կ՝երեւայ, երբ Զատկէն մինչեւ
Համբարձում կ՝երկարէր Բարեկենդանութիւնը եւ
սովորութիւնը եղած էր արդէն ուրբաթ օրերն ալ
ուտիք նկատել: Քառասնորդացը կը,պահուէր անընդ-
հատ՝ Շաբաթ եւ Կիրակի բաղառեալ, ուստի մեր-
ձաւորապէս Ը. դարէն ետքը: a

1947 360

տեսանք Այս յիշատակը կ՝իյնայ, ինչպէս
Ասորւոց, նոյնպէս Հայոց քով Ուրբաթ եւ
Շաբաթ (Վարդավառէն յառաջ), բայց կար-
գելուի Ուրբաթ մատաղ ընել եւ ուտել մա-
տաղի միսը (Կան. Ը.):

Այս պահքը <<Քառասնորդաց Առաքելա-
կան (կամ Առաքելոց) տօնից>>, զոր Ասու

րիներն ալ կ անուանեն <<Առաքելոց պահք>>,

ամառնային եղանակին առաջին պահոց.

շրջանը կ ընծայէ : Մովսէս Խորենացւոյ ըն-
ծայուած Վարդավառի ճառին մէջ 10 կը կու
չուի այն <<երկրորդ յիսներեակ>> պահոց, զոր
հաստատած է <<առաքելական հրամանն>>.

կըսուի. <<Այն ինչ ծագեալ ի մեզ յարու
թեանն Քրիստոսի լոյս՝ ի գլուխ սրբոյ
յիսնեկիս Հոգւոյն յառաքեալսն ի վերնա-
տանն զեղան շնորհք... եւ Աւետարանին
բազմաձայն լեզուօք ի մի հնչեցեալ ձայն՝
զլսողացն աշակերտէր հինգհազարեան
խմբիցն հոյլս՝ նոր Իսրայէլ զնոսա գրելով.
առաջին քրտունք երկնաւոր մշակին եւ ծաւ

ղիկք առաքելական ոստոցն, որք զգրոյն ի
բաց մերկացեալ զպատրուակ՝ Հոգւոյն

զգեստաւորեցան լուսով, աւետարանին հնա-

ղանդեալք օրինադրութեանց, զոր առաքեւ
լական հրամանն զնոսա յերկրորդս յայս
փակեալ յիսներեակ՝ որպէս ի վարժարանի
վարժէր զնոսա ի հրահանգս վարժից հոգե-
ւոր կրթութեանց ըստ Իսրայելեան երբեմն
շրջացանական մաքրութեանն յերեւման Աս=
տուծոյ>>:

Գեղեցիկ է Ճառասացին նկատողու-
թիւնս, թէ պահքս հաստատուած է առաքե-
լական հրամանաւ նորադարձ քրիստոնեա_
ները դաստիարակելու <<ի հրահանգս վար-
ժից հոգեւոր կրթութեանց>>: Ուրիշներ
նկատի կառնեն Մատթէոսի Աւետարանին
Թ. 14-_15 (հմմտ. նաեւ Մարկ 14.
Ղուկ. Ե. 34) այն տեղիքը, ուր Յովհաննէս
Մկրտչի աշակերտներու այն հարցման, թէ
<<ընդէ՞ր... քո աշակերտքդ ոչ պահեն>>, կը
պատասխանէ Քրիստոս. <<Միթէ մա՞րթ ինչ
իցէ մանկանց առագաստի սուգ առնել մինչ
փեսայն ընդ նոսա իցէ. այլ եկեսցեն աւուրք,
յորժամ բարձցի ի նոցանէ փեսայն եւ ապա
պահեսցեն>>. եւ կը համարին թէ յորդոր
մեղած է այն՝ հին հաւատացեալներու Զատ-
կէն մինչեւ Համբարձում <<մինչ փեսայն ընդ

в Հանդ. Ամս. 1947, էջ 236:
10 Մովսէս Խորենացի, Մատենագրութիւնք. Վեւ

նետիկ 1865՜, էջ 335:
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նոսա>> էր, անցնել զատկական ուրախու=

թեամբ, իսկ Համբարձումէն ետքը, որուն

տօնախմբութիւնը կ՝երկարէր մինչեւ Պեն=

տակոստէ, <<սուգ առնել>> կամ պահել: Այս-
պէս - կը բացատրէ պահոց սկզբնաւորու=

թիւնը Իսիդորոս Հիսպաղացի11: Իսկ Պօ=

ղոս Տարօնեցի, հերքելու համար Թէոփիս=

տէի ամբաստանութիւնը թէ ի Ս. Յարու
թեան աւուրս <<զուրբաթն եւ զչորեքշաբաթն

միս ուտէք>>. կը պատասախանէ 12.<<Մեր յի-
նանցն զմիս ուտելն՝ զայդ ինքն Քրիստոս

տայ զպատասխանին եւ ասէ. Ոչ է պարտ
մանկանցն առագաստի... սուզ առնել... եւ

ապա պահեսցեն: Արդ այն յիսուն օրն աւ

ւուրք են հարսանեացն Քրիստոսի եւ թագա_

ւորելոյ ի վերայ մեր>> եւ այլն: Տարօնեցին

թէեւ Պահոց մասին ակնարկութիւն չըներ,
բայց կ՝ենթադրէ զայն:

Նկատի առնելով Առաքելական Սահմա

նադրութեան կարգադրութիւնը այս պահոց

մասին, կը տեսնուի, թէ Յինանց երկար բա=
րեկենդանութենէն ետքը, երբ 50 օր անընդ=

հատ ուտիք էր, նախնի քրիստոնէութիւնը
կարծես խղճահար այսքան երկար հաճոյից

անձնատուր եղած ըլլալու վրայ, այժմ կուղէ

լրջանալ, պահքով ապաշխարել: Այսպէս կամ

այնպէս գոյութիւն առաւ Եեղեցական տար--

Հոյն մէջ գեղեցիկ հակակշռութիւն մը, որ

շարունակուեցաւ դարերով նախ Քառաս-

նորդաց պահք, ապա 50 օրեայ բարեկենդաւ

նութիւն, դարձեալ պահք13:
Այս պահքը Քառասնորդաց մեծ պահքին

հետ միաժամանակ հաստատուած է Դ. դա-

րու ընթացքին, ինչպէս կը վկայեն Ս. Աթա-

նաս, Եթերիա կոյս ուղեւորն եւ Առաքելա=

կան Սահմանադրութիւնը 14: Ուստի կը պաւ

հուէր ան Աղեքսանդրիա, Երուսաղէմ եւ Ան-

տիոք: Ի սկզբան մէկ չաբաթ էր անոր տեւու

ղութիւնը, այն տարբերութեամբ, որ Անտիոք

կը սկսէր Հոգեգալստեան ութօրէքէն վերջը
եկող՝ առաջին Երկուշաբթի, մինչ ուրիշ

տեղեր անմիջապէս Հոգեգալստեան Երկու-

շաբթի օրն սկիզբ կըլլար եւ կը տեւէր վեց
օր: Ե դարու ընթացքին, յատկապէս Զ. դաւ

11 Գիրք Ա. 65: Համեմատէ նաեւ Baumstark,
Festbrevier, էջ 265:

12 Թուղթ Պօղոսի Տարօնեցւոյ ընդդէմ Թէոփիս--
տեայ. Կ. Պոլիս 1752, էջ 283 :

13 Holl, էջ 19--20:
14 Հմմա. Holl, 20: Կը պահուէր նոյնպէս

Արեւմուտք. հմմտ. Հ. Գ. Աւետիքեան, Բացա-
տրութիւն Շարականաց, Վենետիկ 1814, էջ 370:
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քուն վերածուեցաւ ան Արեւելքի մէջ կանու
նաւոր Քառասնորդաց պահքի: Այս մասին
ստոյգ տեղեկութիւններ կը հաղորդուին Ան_
տիոքէն. Սեւերոս իր Ատենաբանութեան մէջ
կը յիշէ, թէ Պենտեկոստէի առաջին <<ոսկի>>

ուրբաթին սկիզբ կ՝առնէ այս պահոց երկար
շրջանը 15: Տեւողութիւնը թէեւ ճշգրիտ չէ
նշանակած Սեւերոս, բայց այս մասին ման-
րամասնութիւններ կը ստանանք դրացի չորս
եկեղեցիներէ:

Եւ նախ իսկ Հայաստան: Ս. Սահակի
վերագրուած կանոններու այն տեղիքը, ուր
կըսուէր <<Կատարումն Քառասնորդաց Առաւ
քելական տօնից>>, որուն սկիզբը Յովհ. Ման-
դակունի Պենտակոստէէն կը նշանակէ,
տեւողութիւնը Մ. Խորենացի յԻսներեակ
գիտէ եւ վերջաւորութիւնը երեքն ալ Վար-
դավառը կը մատնանշեն : <<Քառասնորդքը>>

ցոյց կու տայ, թէ Շաբաթ եւ Կիրակի օրերը
իբրեւ ուտիք նկատի չեն առնուած: Այսպէս
կը պահէին նաեւ Արեւելեան Ասորիները 16:
Նեստորականները, ինչպէս Բացայայտութիւն

կարգաց եկեղեցւոյ գրուածքէն կը տեսնուի,

ունէին նոյնպէս Քառասնորդաց պահք, գոնէ
Իշոյաբ Գ. կաթողիկոսի (+ 658) վերանորո-

գումէն սկսեալ: Իսկ Յակոբիկ Ասորիները

կը սկսէին ընդհանրապէս Պենտակոստէի Եր=

կուշարթի եւ կ աւարտէին Առաքելոց տօնին
(Յունիս 29 բաղառեալ), ուստի այլ եւ այլ
տարիներու մէջ այլ եւ այլ տեւողութեամբ17:

Արեւելեան Ասորիներն եւ Յակոբիկեանք
այս պահքը կանուանէին -ռռաքելոց Պահք.

իսկ Հայերը՝ <<Քառասներորդք Առաքելական
տօնից>> (ուշ ժամանակները Վարդավառի

պահք) в Այս անուանակոչումը սակայն որ
եւ է կապ չունի <<ԲԲ. Առաքելոց>> եւ ոչ ալ
<<Գլխաւոր առաքելոցն Պետրոսի եւ Պաւզոսի>>

(Յունիս 29) տօներու հետ, որոնք ուշ ժաւ
մանակ հաստատուած են 18: Նեստորական».

ները սովոր են կոչել զայն <<Եղիաբի պահք>>,
կա՞մ յետ Պենտակոստէից Ա. շաբաթ հանդիւ
պող Եղիայի յիշատակէն, եւ կամ զանազանե...

լու համար զայն Մեծ Պահքէն. ինչպէս վեր-
ջինս Յիսուսի պահած պահքէն Տէրունական
կոչուած է, նոյնպէս Եղիայի եւ Մովսէսի
պահքերէն Առաքելոցն նկատուած Եղիական,
եւ Յայտնութեանը -Մովսիսական պահք:

_15 Holl, անդ:
10 Hoffmann, Auszige էջ 59:
it Holl, անդ, Basaustark. Festbrevier, 255--66.
18 Holl, անդ :
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Այս իմաստով զանազանած է զանոնք նաեւ
Գրիգոր Տաթեւացի (+ 1409), <<ըստ երից
տաղաւարացն, որպէս ասաց Պետրոս, դու=
շակէ զերիս յիսուն, մին զՔրիստոսին, որ է
Աղուհացքն, եւ մին Մովսիսին, որ է Վար-
դավառին, եւ մի Եղիային, որ է Ծննդեան
Քառասունքն 19>>. իսկ Մատթէոս Ուռհայեցի
կոչած է պարզապէս <<Ամռան աղուհացք 20>>:

Ժամանակի ընթացքին կրեց այս պահքը
կերպ կերպ փոփոխութիւններ: Տեսանք վե-
րագոյն, թէ Յովհ, Մանդակունւոյ օրով
սկսած էր արդէն շաբաթական 5 օր (ԲՀ
Եշ.) պահուիլ, Վիեննայի Թ. 256 Կանոնա-

գիրըք Յովհ. Մանդակունւոյ վերոյիչեալԿա-
նոններու Ե. գլխուն մէջ փոփոխութիւնս կը
մտցնէ. <<Ի Պենտակոստէէն մինչեւ ցՎար-
դեւորն երկու շաբաթքն ուտին եւ մին պահի»
(թղ. 141w): Ուրիշ կեղծ հատուած մը նոյն
Կանոնագրքին մէջ խորագրիս տակ. <<Հար-
ցուծն Թէոդորոսի քահանայի եկեղեցւոյն Կեւ

սարու առ երանելին Եպիփան ի Կիպրոս>>,
ունի տեղիքս. <<Առաջին սուրբ հարքն զՉու
րեքշաբաթի եւ զՈւրբաթ եւ զՈւխտի չա-
բաթսն՝ զՎարդավառին եւզաստուածածնին,
զՍ. Խաչին եւ զՅայտնութեան շաբաթն եւ
զԱռաջաւորսն ընդ սմա (Մեծի Պահոց) հա-
մեմատեցին ի պահս պնդութեան եւս առաւ
ւել ի վերայ այնոցիկ եկեսցեն շնորհք Աս-
տուծոյ, որ զերեք յիսունսն պահեսցեն յա-
նուն Ս. Երրորդութեանն՝ զԶատկին (Ձ.
զղատիկն) եւ զՎարդավառ(ի)ն եւ զՅայտ-
նութեանն եւ ի փրկութեան Տեառն առցեն
զաւետիսն : Եւ որք լուծանեն զԱռաջաւորսն
եւ զԱղուհացսն եւ զՈւխտին եւ զՎարդավա-
ռին եւ զՍ. Աստուածածնին եւ 9Ս. Խաչին եւ
զՅայտնութեան չաբաթսն՝ զՈւրբաթ եւ զՉու
րեքշաբաթի, նզովեցան ի սուրբ հարցն>>
(Թ, 256, թղ. 172ա): Այս տեղ արդէն շա-
բաթական պահքի մասին է խօսքը, որուն
Դ2. եւ Ուր. օրերը խիստ պահել կը հրա-
մայուի:

Ը. դարու սկիղբը Յակոբիկ Ասորիներու
քով եւ Թ. դարուն Նեստորականներու քով

10 Գիրք Հ սրցմանց, Թ. 604 Վիեննայի Մխիթ.
Մատ., թղ 296բ. հմմտ. նաեւ Քարոզագիրք, Ձմրան
հատոր, էջ 148 եւ 484:

Գրիգորիս Վկայասէր վախճանեցաւ <<ի տրէ
ամիս, յառաջին շաբաթն Ամռան աղուհացիցն, յաւ
ւուր չաբաթու» (էջ 300, տպ. Էջմ.), այն է 1105,
յունիս 5 շաբաթ: Եւ Գրիգոր Քեսունցի (անդ էջ
427) կը գրէ. <<Այս եղեւ ի պահն սուրբ Գրիգորի, որ
միջինքն Ամառան աղուհացիցն, յորժամ առաւ Անի>>.
եւ թուական Հայոց ՇԺ. այն է 1161, յունիս 28,
չորեքշարթի:

խնդիր յարուցուած է, թէ այս Պահքը, ինչ-
պէս նաեւ Մեծ Պահքը, պարտադի՞ր է ժու
ղովրդեան համար: Ասկէ կը տեսնուի, թէ
այս Պահքերը ոչ թէ նոր մուտ գտած են, այլ
թէ այժմ միայն սկսած է ծանր երեւալ ժու
ղովուրդին 21. Նոյն վէճը կ՝երեւայ թէ նաեւ
Հայոց մէջ արձագանգ գտած է: Ը. դարու
առաջին քառորդին Յովհաննէս Օձնեցի թէ-
պէտ Առաքելոց պահքի մասին խօսք չըներ,
րայց երկար կը խօսի Մեծ Պահոց շուրջը յոււ
զուած խնդիրներու վրայ : Այս մասին խօսք՝
ունի նաեւ Խոսրով քահանայ իր Պահոց Ճա-
ռին մէջ: Մինչ վերջինս խստապահանջ է
Մեծ Պահոց 50 օրեայ պահպանման մասին,
Յովհաննէս աւելի մեղմ է, ազատութիւն
տալով Շաբաթ եւ Կիրակի օրերը լուծելու
կամ խիստ պահելու 22: Օձնեցւոյ լռութենէն
եւ Խոսրովի տողերէն կը զգացուի, թէ իր
օրով դադրած էր արդէն պարտադիր ըլլալ
ժողովուրդին Առաքելոց պահքը, բայց կը
պահուէր մասնաւորներէ կամովին . Խոսրով
կը գրէ՝ <<Իսկ առաքինիք եւ պարկեշտք արք
եւ կանայք այժմ եւս զերիս յիսներրեակս եւ
զերիս երեսներեակս ի տարւոջ, եւ զերիս աւ
Լուրս ի շաբաթու անսխալ պահեն 23 : Այս-
պէս նաեւ կըսուի թէ Յովհաննէս Տաւուշեցի
<<զերիս յիսնակսն անհաց եւ անջուր կատաւ
րէր24>>:

ԺԳ. դարու սկիզբը Դաւիթ Ալաւկայ
որդի դեռ կը պնդէ հին սովորութեան վրայ
<<Յաղագս ճաշակելոյ ի մսոյ յայս երիս տօնս
Ճրագալուցին Վարդավառին եւ Խաչին, որ
ոչ հաղորդիմք ի մսոյ, բայց ի վաղիւն որ է
Յայտնութեան օր եւ Յարութեան եւ Վարդաւ
վառին. արդ երիս տօնս այս երիւք յիսնեկօք
աւուրբք պատուին նախատօնակ մաքրու-
թեամբ եւ սրբութեամբ պահոց 3........................ պարտ
է երիս յիսնակս մաքրիլ աղօթիւք եւ ծոմա_
ջան պահօք եւ գետնախշտութեամբ- նոյնպէս
եւ ոչ ճաշակել հրաման առաք ոչ միայն ի
Ճրագալոյցսն եւ ի Շաբաթսն, այլ եւ բուն
իսկ ի Յիսնակսն որ յառաջ քան զտօնսն -
Արդ մի ոք առողջ մարմնով եւ կատարեալ
հասակաւ կերիցէ միս յայս երիս քառասունս

21 Holl, 20--21:
22 Յովհ. Օձնեցի, էջ 13--16: Իսկ Սակս Ժողու

վոց (Գիրէք Թղթոց, էջ 230--232) կը գրէ. Աղուհաւ
ցից Շաբաթ եւ Կիւրակէ <<ի կթոց կերակուրս հրա-
մայեմք լուծանել, իսկ <<զայլ ուրբաթս ի Զատկէն
մինչեւ ցՊենտակոստն ուտել>>:

23 Հանդէս Ամսօրեայ, 1904, էջ 315ա:
28 Վարդան Արեւելցի, էջ 154:

Յայտնութեանն եւ Զատկին եւ Վարդավա=

ռին>> (Թ. 256, 193ա) в
Այս պահքի ուխտի նկարագիրը, զոր կը

շեշտէ Կանոնը, նկատելի է Շիրակացիներու
քով դեռ այսօր 25...<<Համբարձումից մինչեւ
Վարդավառ, ամբողջ եօթը շաբաթ, շատերն

առանց լուծելու ինչպէս մեծ պասը (ոմանք

էլ Շաբաթ, Կիրակի լուծում են), Սուրբ

Կարապետի կամ Օխտն անուան անունով

պաս են պահում եօթը տարի շարունակ եւ աւ

նընդհատ: Եօթը տարին լրացնելուց յետոյ

գնում են Մշու սուլթան Յովհաննու Մկըրտ-

չի մարմառ գերեզմանին ուխտ որ... սըր-
տերի խորհուրդներն ու խնդրուածքները

կատարէ>>:
Անդրագոյն քննութիւն մեր նպատակէն

դուրս է:
5. Վարդավառ: <<Վարդավառին մատա_

ղենիքն միայն՝ պտուղ յամենայն արմտեաց

քոռ քոռ ի ժողովրդականաց եւ յամուսնա_

ցելոց քահանայից յառաջին արմտեաց, այս-

ինքն յընտրոցն. զի զեղցին կալք ցորենոյ եւ

հնձանք գինւոյ եւ իւղոյ, եւ մի ի վատթաւ

րացն իբրեւ զԿային, գուցէ զնորին լուիցուք

զպատուհաս>> (էջ 111): Այս <<մատաղենիք>>

կը պատկանին վանքերուն: <<Իսկ ամուսնա-

ցելոց քահանայիցն եղիցին տօնք... սրբոյ
Աստուածածնին եւ Վարդավառին՝ բաց ի
Մատաղենեացն, որ է կատարումն Քառաս-

նորդացն Առաքելական տօնիցն Հաւատացե-

լոց Զատկին. եւ զպտուղ լամենայն արմտեաց

քոռ քոռ եւ պատարագք որ մասնականաւ են՝

կէս կաշոյն եւ ճրագուին զերկու մասունս ի
վանս թողլով զպաշտաման եւ զլուցմանն,

զմին տարցին զլուցման մասն>> եւն (էջ 113--

114):
Բառս Վարդավառ հայ գրականութեան

մէջ առաջին անգամ ա՛յս տեղ երեւան կու

զայ իբրեւ անուն մը եկեղեցական տօնի: Կայ

անոր ժողովրդական ձեւը վարդեւոր, պա-

հուած Յովհ՝ Մանդակունւոյ ընծայուած կա...

նոնական գրուածքին մէջ (Վիեննա, Թ. 256,
թղ. 141w)s Բառիս ստուգաբանութիւնը շաւ
տերը փորձեցին 1: Աճառեան կը համարի

կազմուած վարդ եւ վառ բառերէն: Բայար--

մ ատն վառ ունինք նաեւ զրահավառ (Զգօն,

25 Աղ. Մխիթարեանց, փշրանք Շիրակի ամ-
բարներից, Մոսկուա=-Ալէ՛քսանդրապօլ, 1901 (Էմիւ
նեան Ազգագը. Ժողովածու, հատոր Ա՜) էջ 272:

1 Աճառեան, Հայերէն Արմատական Բառարան,
ը. բ. Վարդ:

| 341) բառին մէջ, այն է վառուած (գինուած,
զարդարուած) զրահով. իսկ վառիմ եւ վա-
ռեմ շատ սիրուած բայ է հայերէնի մէջ, գոր-
ծածուած յաճախ դասականներէ վերոյիշեալ
նշանակութիւններով: Կրսուի. <<վառեալ ի
զէն ոսկի եւ ի զարդ ոսկի>> (Բ. Մակաբ.
Ժ. 29). <<ի զէն եւ ի զարդ վառեալք>> (Ագաթ.
405). <<ազգի ազգի զինուք վառեալ ընդդէմ

սսուգութեանն>> (Եզնիկ 72). <<պէսպէս
զինուք վառեցաւ թշնամին ճշմարտութեան»
(անդ 110). <<Նորափետուր զարղարեալ,
վառեալ, թռուցեալ ունէր զոգիոն>> (Կիւ-

ըղի Կոչ: Ընծ. 35). <<Իմաստութեամբ եւ
հանճարով ծերոյ վառեալ՝ եմ» (Մարութա,
Արեւ. վկ. 122). <<Չար ցաւք մտին ի տունս
արանց առ ի կանանց հապիտ պերճանաց եւ
զարդասիրիկ ցանկութեանց... քանզի յոր-
ժամ կին մարդ զամենայն ինչ զառնն աւ
ռեալ՝ զանդամօքն վառիցէ... զի յորժամ
զոսկին ի գլուխ եւ յականջս եւ ի բազուկս
վառիցէ>> (Ոսկ. Ես, 40). Բայարմատն վառ
գործածուած է միայն յետնոց քով. <<վառ եւ

բորբոք պահել զկայծակն>> (Մ. Խոր. Ա. 1).
<<գոհար վարդն վառ առեալ ի վեհից վարսիցն
արփենից>> (Գրո Նարեկ... Մեղեդի Վարդաւ
վառին, էջ 482) եւ <<խոպոպք վարսիցն փաղ-
փեալ ի վերայ ճակատուն զօրէն վարդի վառ
ի վառ գունով զդիր երեսացն պայծառացու=
ցանէին>> (Արիստ. Լաստ* 64). Վերջին տեւ
ղիքներս <<վարդն վառ առեալ>> եւ <<վարդ

վառ ի վառ գունով>> կը յիշեցնեն մեզի <<Վար-

դավառն>>, իսկ <<զոսկին ի գլուխ եւ յականջս
եւ ի բազուկս վառիցէ>> թոյլ կու տայ մեզի
ենթադրել <<զվարդ ի գլուխ կամ ի ճակատ
կամ զգլխով, զճակատու վառել>>, այն է զար-
դարել գլուխն կամ ճակատը վարդով, ուստի
մտքով նկատել մէկը կամ իր մը, որ վարդա_
վառ է, այսինքն վարդազարդ, վարդաբեր աւ
միսի մը մէջ:

Թէպէտ եկեղեցական տօն մըն է Վարդա-
վառ, բայց հաւանօրէն հեթանոսական տօնի
մա ունն էր այն նախնաբար : Եւ արդէն Հայոց
Յայսմաւուրքը հին հայկական տօն մը կեն-
թաղըէ գայն. <<Եւզի խափանիցի հեթանոսա-
կան սովորութիւնն>>, կը գրէ, Այլակերպու-
թեան տօնը հաստատուեցաւ անոր տեղ. <<զի
յայնմ աւուր տօնէին Ափրոդիտեայ, զի ասէին
զնա կոյս եւ յարենէ եւ ի փրփրոյ ծովու ծը-
նեալ, եւ կոչէին զնա վարդամատն եւ ոսկե--
ծղի, եւ զվարդն նմա ընծայ մատուցանէին...
եւ անուանեցին զտօնս զայս Վարդավառ->>:
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Արշարունեաց Քորեպիսկոպոսը Գրիւ
գորիս իր Ընթերցուածոց Մեկնութեան մէջ
Վարդավառի տօնին ծագումը հետեւեալ
կերպով կը պատմէ3. Հեթանոսութեան չըր-
ջանին հին Հայերը Նաւասարդ 1ին. կը տօ-
նէին Արամազդի եւ 15ին Անահիտ տիկնոջ
տօները. իսկ Սահմի ամսոյն Հին կը կատա-
րուէր ոսկեհատ, ոսկեմօր Վահէ Վահեան
դից տօնը: Ամառ ժամանակ կը տօնախըմ--

բէին Ափրոդիտէ տիկնոջ տօնը: Կը բաջաղեն
հիները, թէ սա իր անչափ գեղեցկութեան
եւ փափկութեան պատճառաւ ուր կը քայլէր,
հոն ոտքի թաթերէն արիւնի կաթիլներ կը
հոսէին. արեան այս հետքերու վրայէն բու-
սան ապա վարդի եւ մուրտի թուփեր: Այս է
պատճառը, որ հեթանոսները տօնս անուա-
նեցին Վարդավառ:

Յետոյ Գրիգոր Լուսաւորիչ հրամայեց,
որ Նաւասարդ 1ին Յովհաննէս Մկրտչի,

15ին Աստուածածնի Աւետեաց եւ Սահմի
Հին Յովհաննու եւ Աթանագինեայ տօները
տօնուին : Բայց նա սահմանեց որ Վարդա-
վառի տօնին տօնուի Փրկչին Թաբոր լերան
վրայ այլակերպուելուն տօնը, վասն զի Յի-
սուս նոյն լերան վրայ ինչպէս վարդ ծաղ-
կեցաւ:

Արշարունի հոս ընդհանրապէս Ագաթան_
գեղոսի ազդեցութեան տակ է: Ափրոդիտեայ
մասին իր աղբիւրը անծանօթ է ինձ:

Նոյնիմաստ ծագում կու տան տօնիս
նաեւ Տօնապատճառք: Ասոնցմէ ծայրաքաղ
հանելով Հ. Գ. Աւետիքեան հայ աւանդու-
թիւնը կաափոփէ այսպէս+, <<Իսկ առ մեզ
ասացաւ Վարդավառ, որում ըստ Յայս-
մաւուրաց (Օգոստ. 6) եւ յայլ Տօնապատ-
ճառ գրոց աւանդի այս պատճառ, թէ ի
ժամանակս հեթանոսութեան տօն կատա-
րիւր Անահտայ կամ Ափրոդիտեայ յամ-
սեանն Նաւասարդի, եւ ընծայէին նմա
պսակս վարդից՝ ծաղկազարդ վայելչու=
թեամը՝ ժողովրդոց : Զի առասպելէին, թէ
Հերաս գողացաւ զտապանակ զարդուց Ափրու
դիտեայ, եւ զհանդերձսն արկաւ զիւրեւ. յոր-

в Յայսմաւուրք Կիրակոս Արեւելցւոյ. ԱւելեացԱ եւ Աւգոստոս 6. հրտ. Le Synaxalre armenien deTer-Irael, publie et traduit par le Dr. G. Bayan:Patrologie orientale, 21, էջ 841---843:в С. F. Conybeare, Rituale Armenorum,
Oxford 1905, էջ 510, անգլիերէն թարգմանութեամբ
յառաջ բերուած Bodleian cod. Arm e 17, թղ.
359բ ձեռագրէն:

Բացատրութիւն Շարականաց, Վենետ. 1814,
էջ 462:

մէ. բղխեաց երկիր ամենաղան ծաղիկս՝
վարդ, մանուշակ, շուշան: Կամ ըստ այլոց,
կոյս ոմն յափշտակեցաւ ի տռփողէ միոջէ, եւ
ի վարելն՝ մարմին նորա վիրաւորեցաւ ի
մացառաց. եւ յարինէ նորա բուսան ծաղիկք_
Արդ՝ զայնպիսի առասպելական տօնս. փոխաւ
դրելով վարդապետաց ի տօնախմբութիւն
այլակերպութեանն Քրիստոսի, Վարդավառ
անուանեցին, պատշաճապէս յարմարելով
ի խորհուրդ աւուրն>>: Կը գրէ նաեւ ՆՀԲ,
ը՝ բ. Վարդավառ <<Սովիմբ կոչմամբ խա-
փանել կամեցան նախնիք մեր զհեթանտսա-
կան տօն Հերայի, կամ Արտեմեայ Անահ տայ
եւ կամ Ափրոդիտեայ ոսկեղծի եւ վարդաւ
մատն կոչեցելոյ>>:

Յայսմաւուրքի եւ Տօնապատճառքի աղ-
բիւրն հոս ոչ թէ հին աւանդութիւնն է, լայլ
Նոննոսի Մեկնութիւնք առասպելական բա-
նիցն, զորոնք յիշատակած է Գրիգոր Նազիւ
անզացի իր ճառերուն մէջ, հասած մեզի Է.
դարու առաջին քառորդի թարգմանութեամբ:
Այս տեղ ունինք.

ա. <<Զսա (զՀերա) կոչէ (Քերդողն) սպի-
տակածղի եւ (զԱրշալոյս, զԷոս) վարդաւ
մատն>>: Այս տեղիքը յառաջ բերած է ՆՀԲ
Սպիտակածղի եւ Վարդամատն բառերու
տակ: в. Մանանդեանի հրատարակութեան

մէջ կը պակսի: Յոյնն է.Neuxolevor եւ родо-
дахто1ос. վերջինս Հոմերոս եւ Հեսիոդոս
գործածած են իբրեւ մակդիր Արշալոյսի:
Հմմտ. Բ. Մակաբ. Ժ.28. <<Այն ինչ վար-
դագոյն ծայրակարմիր արեգակն ընդ երկիր

աւալել կամէր>>: Յն. պարզապէս. <<Այն ինչ
արեւը ծագելու վրայ էր>>: Սպիտակածղի,
յն. սպիտակասրուն, Յայսմաւուրքը վերա--
ծած է <<Ոսկեծղի>>:

բ. <<Եւ փրփրոյ ելոյ (ի ծովու). ծնանի
Ափրոդիտէս ի փրփրոյ անտի, ուստի եւ աւ
նուանեցաւ Ափրոդիտէս, որ է փրփրածին» -
Նոննոս, էջ 62, հմմտ նաեւ էջ 7 հրտ.
Մանանդեանի:

գ. Հերա <<առնու զզարդսն ամենայն ի
կեստէն Ափրոդիտեայ, եւ կեստոսն առաս-
պելի՝ տապանակ ինչ գոլ, յո՛րում ամենայն
առ ի գեղեցկութիւն եւ ի քաջակերպութիւն
եւ ի շնորհս իրք տրամակայեալ լինին : Ապա
զարդարեալ՝ ելանէ առ Զեւս.. . եւ ապա եր-
կիր բղխեաց զխոտս եւ զծաղիկս, որզան՝
կրովկոս, պղովտոս եւ յաթինկոս>>. անդ

| էջ 59;

ՆՀԲ կը գրէ նաեւ թէ <<էր երբեմն սովում

րութիւն ոմանց ի Վարդավառի ցանել զմիւ
մեամբք զվարդաջուր. իսկ յետոյ Քնաց առ

ռամիկս լոկ ջրացանութիւն, մինչեւ կոչել
ոմանց եւ զտօնն Շատրուան: Իսկ Մենինսքի

գրէ, թէ կոչի Ապրիզէ,քեան,-որ է ասէ տօն

Հայոց, Քաղդէացւոց եւ Պարսից, ջրացանու=

թեամբ ի վերայ միմեանց նաեւ վարդաջրով,

ի ԺԳ թըրմախ ամսոյ, որ է չորրորդ օր գար-
նանային հասարակածի>>: Նոյն իմաստով

կ՝ արտայայտուի նաեւ Հ. Աճառեան > <<Այս

(Վարդավառ) անունը առած է իրար վրայ

վարդաջուր ցանելու հին հայկական սովորու-

թիւնից, որ յետոյ փոխանակուեցաւ պարզ

ջրով. համապատասխանում է Պարսից abre-

zagan կամ barazgan կոչուած տօնին, որ

տեղի է ունենամ Տիր - յունիս ամսի 13ին,

այն է խեցդետնի արեւադարձի չորրորդ օրը,
մեզ նման այդ օրը, Պարսիկները իրար վրայ

վարդաջուր կամ պարզ ջուր են սրսկում>>:

Վարդավառը <<Շատրուան>> կը կոչեն Էն-

կիւրցիները Ըստ Կազվինիի Abrezagan

տօնը կը տօնուէր Գ. եւ ԺԱ. ամսոյն վերջին

օրը, ի յիշատակ դադարման այն մեծ սովին,

որ տեղի ունեցած էր Պերոզի օրով.. Վար=

դավառին վարդաջուր օրսկելու սովորու-

թիւնը դեռ վերջերս մնացած էր Ռումանա=

հայերու քով: Սովորութիւն էր այս օրը ոչ

միայն ջուր սրսկել, այլ եւ աղաւնի թռցնել:
Կը պատմէ Ղուկիանոս փիլիսոփան թէ յետ
ջրհեղեղի ի եերապոլիս (Եգիպտոս) բացուած

է մեծ գուբ մը, ուր ամփոփուած են ջրհեւ

դեղի ջուրերը. այս գուբի վրայ ապա

Դեւկալիոն (- Նոյ) բագին մը կանգնած

է Հերայ դիցուհւոյ եւ մեհեան հաստատած:

Կը գրէ Ղուկիանոս դարձեալ թէ իր օրով

իսկ ուխտի կու գային հոն տարին երկու ան-

գամ Ասորիներ, Արաբացիներ, նաեւ լայն

կոյս Եփրատայ գտնուող աշխարհներէ մար-

դիկ, բերելով իրենց հետ ծովի ջուր, զոր կը

թափեն այն մեհեանին մէջ եւ կը հոսէ յիշեալ

գուբը: Արդ, կը գրէ Գաթըրճեան, <<թուի

թէ պատմութիւնն Ղուկիանու եւ զՀայոց ակ-

նարկիցէ յորժամ ասիցէ, թէ յայն կոյս կող-
մանց Եփրատ գետոյ բազում, գան հեղուլ

ջուր ի մեհենին: Մանաւանդ զի տօնն Նաւա-

սարդ ամսոյ (այս ինքն առաջին ամսոյ, յու

6 Հայ. Արմ. բառ. Զ. 591:
6 Բիւրակն 1898, էջ 865 -
7 Fr, Spiegel, Eranische Altertumskunde, III,

էջ 708:

րում ել Նոյ ի տապանէ) որ առ քրիստոնէու-
թեամբ միացաւ ընդ տօնին Վարդավառի,
թուի լեալ ի բնէ տօն կամ յիշատակ ջրհեղեւ
ղին: Բաց ի հեղմանէ ջրոյն, որ այնչափ ինչ
հին սովորութիւն է, եւ որում այլազգ ինչ
մեկնութիւն անհնարին է ընծայեցուցանել՝
բայց ի ջրհեղեղ անդը հանելով, արձակումն
եւս աղաւնեաց՝ զոր ուրեք ուրեք առնեն՝

տայ մեծ ինչ աստիճան ստուգութեան կար-
ծեացս >>:

Ինչպէս չենք կրնար ընդունիլ, թէ վար-
դաջուր սրսկելու սովորութենէն Վարդավառ

կոչումն ստացած ըլլայ տօնս, նոյնպէս դը-
ժուար է հաստատել թէ ջրհեղեղեան աւան-
դութիւն մը հիմ ծառայած ըլլայ ջուր սրսկեւ

լու եւ աղաւնի թռցնելու սովորու՝թիւններու:
Այսպէս հին աւանդութեան արձագանգը

ի մասին Վարդավառի գրեթէ անլսելի է հայ

գրաւոր աւանդութեան մէջ: Հարկ է դիմել
հայ կենդանի աւանդութեան, որ Ֆնացած է
հայ բնաշխարհի եւ գաղթաշխարհի մէջ: Այս_

տեղ, ինչպէս կը զգացուի, հին Վարդավառի
տօնախմբութիւնք, որոնք կը կատարուէին
Նաւասարդեան օրերուն, վերածուած են
Համբարձման, Յովհաննու Մկրտչի, Նաւա_

սարդի եւ Վարդավառի տօներու: Սովորու=
թիւններ, որոնք յատուկ կ՝երեւան Համբարձ-
ման տօնին, ուրիշ տեղ նկարագիրն ունին
Վարդավառի եւ դարձեալ Յովհ. Մկրտչի
տօներուն: Համբարձման եւ Վարդավառի
տօները Եկեղեցական Տարւոյն մէջ շարժաւ
կան են, առաջինը կիիննայ Մայիս 5--10 Յու-
նիս շրջանին, երկրորդը 28 Յունիս-22 Յու-
լիս շրջանին : Անշարժ է միայն Յովհաննէս

Մկրտչի տօնը, որ Յունիս 24ին կը տօնուի,
եւ ինչպէս տեսանք, հին անշարժ- Նաւա-

սարդն ալ այս տօնին հետ կապուած էր: Տեղ
տեղ մնացած է դեռ Նաւասարդի ալ տօնա_

խըմբութիւնը ճիշդ այս շրջանին :
Համբարձում Վարդավառ տօներու

միութիւնը կը տեսնուի յատկապէս Գամրաց

աշխարհի մէջ անդրէնածիններու քով: Այս
անդրէնած-ինները այժմ յունախօս, առանց
տարակուսի նախնաբար եղած էին Հայեր եւ
հայերէնախօս: Հին սովորութիւնները, զու
րոնք պահած են անոնք ժառանգաբար, կա--

րելի է նկատել աւելի անխառն, քան անոնք
որոնք պահուած են մայր երկրի ժողովուրդի

8 Տիեզերական Պատմութիւն, Ա. (Վիեննա
1849) էջ 38:
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քով: Երկուքին համեմատութիւնը ակնբախ
կ ընծայէ զայս > Այս նպատակով յառաջ պիտի
բերեմ այլ եւ այլ գաւառական սովորութիւն_
ներ, առանց սակայն միջամուխ ըլլալու ազ-
գագրակ ան հետազօտու թե անց, որ մերծրա-
գրէն դուրս է:

1. Վարդավառը, իբրեւBaptoupdpiu ool
Արեւելեան Փոքրասիայի յատկապէս Գամ-
րաց աշխարհի Յոյներու քով կը տօնուէր
իբրեւ գարնանային տօն, որ հնագոյն ժամաւ
նակներ գոնէ պոնտական Կապպադովկիայի
ինչ ինչ կողմեր, կապուած էր Ս. Թէոդու
րոսի տօնին հետ: Այս Վարդավառիա կամ
Վարդու(վ)է կը տօնուէր այնպէս, ինչպէս
Արեւմտեան Փոքրասիոլ եւ Եգէական կղզի-
ներու Յոյներու քով կը տօնախմբուէր
дovas կոչուած տօնը: Մինչդեռ Կլեդոնաս կը
տօնուէր Յունիս 24ին իբրեւ տօն Ս. Յով-
հաննէս Ճրագալուցի (той Фаvетоб), վասն

զի նոյն օրը ճրագալոյց տեղի կ՝ունենար,
Վարդավառի տօնախմբութիւնը կը կատա-
րուէր Զատկի Զ. Կիրակիին, այս ինքն Համ-
բարձումէն երեք օր ետքը եւ Հոգեգալու
շաբաթ մը յառաջ9:

Համբարձման նախօրեակին (Դ2.) երե-
կոյեան երիտասարդ աղջիկներ արտ կերթան
<<Վարդուվարիա նշանակելու>>, այս ինքն
կ ընտրեն եօթը ցորենի ցօղուն եւ այս եօթը
ցօղուններու շուրջը եօթնագոյն դերձան կը
կապեն, միաժամանակ կը կտրեն կտոր մը
ցօղունի ծայրէն, այն հաւատքով, թէ մինչեւ
յաջորդ առաւօտ նորէն պիտի բուսնի10 : Երեք
օր ետքը (շաբաթ) երեկոյեան դարձեալ արտ
կ՝երթաննայելունչանակուած ցօղուններուն.
երբ կը տեսնեն, թէ անոնք չեն կորսնցուցած
իրենց կանաչութիւնը, կը կտրեն զանոնք,
տուն կը բերեն եւ կը դնեն ջուրով լեցուն
կուժի կամ տաշտի մէջ: Յաջորդ օրը (Կիր.)
կէսօրէն սկսեալ մինչեւ մայրամուտը կը տօ=
նեն Վարդուվառիա. այսինքն կը հաւաքուին
<<Վարդուվառիա տաշտին (կուժին) շուրջը,
որ ծածկուած է կարմիր կամ սպիտակ ան-
թափանցիկ լաթով մը: Օրիորդ մը, որ մօր
անդրանիկն ըլլալու է, կ ընտրուի <<վարդու-
վառ>> եւ կը բազմի տաշտին առջեւ: Շուրջը
հաւաքուած աղջիկ եւ մանչ կը նետեն տաշ-

. P. Carolidis, Bemerkungen zu den altenkleinasiatischen Sprachen und Mythen. StraBburg1913, էջ 139-165 : Հմմտ. Լոյս (Կ. Պոլիս) 1892, էջ271--272 եւ 335--336:
10 Զանգեզուրի մէջ <<Իլիբիստրի>> խոտը կը կաւ

պեն. տե՛ս վարը:

տին մէջ այլ եւ այլ մանր առարկաներ եւ կը
սկսի վիճակահանութիւնը: Վարդուվառ օրի-
որդը գլուխը ծածկոցին տակ խոթած՝ մի առ
մի կը հանէ վիճակի առարկաները. ամէն
անգամ տեղի կ ունենայ երգ՝ վիճակին բարի
կամ չար ըլլալու շուրջը:

Vartouvaria բառա, որուն արմատն է
vartouvar, առանց տարակոյսի փոխառու-
թիւնը է հայ. Վարդավառին, ուստի ինչպէս
բառը, նոյնպէս սովորութիւնը հարկ է նկաւ
տել հայկական :

Կլիդոնաս կոչուած վիճակը, ջոր նաեւ
Rizika(resico) կանուանեն, (վիճակ)
բառէն յառաջագայած է: Արեւմտեան Փոքր-
ասիա եւ Եգէական կղզիներու վրայ կը կա-
տարուի Յունիս 24ին Ս.Յովհաննէս Մկրտչի
Ծննդեան տօնին: Նախօրեակի երեկոյեան
աղջիկ մը երեք (Յոնիա) կամ եօթը (Բիւթա-
նիա) աղբիւրէ ջուր կը բերէ: Այս ջուրը կը
կոչուի <<մունջ>>, որովհետեւ աղջիկը լռիկ
կերթայ եւ լռիկ կը վերադառ Ջուրը նոյն
երեկոյ կը լեցուի կճիճի մէջ, մէջն ալ
մրտենւոյ եւ ուռենւոյ ճիւղեր (Բիւթանիա
նաեւ խնձոր եւն) в Յունիս 24ին հանդիսա-
կանները կը նետեն ջուրին մէջ առարկա-
ներ եւ վիճակը կը քաշուի երգով եւն
(էջ 142).

2. Համբրարձումն եւ Վարդավառը Բոր-
չալուի (Լօռի) մէջ 11:

Չորեքշաբթի առաւօտեան շատ , վաղ
տան մեծերը գնում են դաշտերը, քաղում

սիրի-սիրի (երեքնուկ), աստղփուշ եւ աւեւ
լուկի թուփ 12 եւ բերում դնում կաթնով լի
ամանի վրայ, որպէս զի «կաթը առատ լինի>>:

11 Ազգագրական Հանդէս, գիրք Ժ (1903) էջ
266--267:

12 Սիրի-սիրի երեքնուկն է, Աւելի թուփ <հաւաւ
նօրէն Աւելուկը, իսկ Աստղփուշ ինձ անծանօթ կը
մնայ : Աբարանցի աղջիկները նոյն արարողութեամը
կը քաղեն <<Կապուտ ծաղիկ, Աղբրանց եւ Շուշան>
(Գարեգին Սարկ. Յովսէփեանց, Փշրանքներ[ ժողու
վրրդական բանահիւսութիւնից. Թիֆլիս 1892, էջ72): Էֆքէրեցիք Վարդեվառ կը կոչէին <<երիցուկ կամ
ապրիմ-մեռնիմ ծաղիկը, որմէ քանի մը հատ Համ-
բարձման նախընթաց իրիկունը դոյլի մէջ կը ձգէին>>
(Ալպօյաճեան, Կեսարիա, էջ 1771): Ծանօթ է Գա-
ղիենոսի Բառերէն «Աբրոտիմոն ((Abrotanum)) Բար-
ձուենեակ, որ է Համբարձում>> (Ալիշան, Հայ Բու-
սակ, էջ 357), որ նաեւ ներկայիս շատ գաւառներու
մէջ <<Համբարձում>> կամ <<Համբարման ծաղիկ>> կը
կոչուի, որ է ֆր. mille-feuille: M. Abeghian, Der
armenische Volksglaube, Leipzig 1899, էջ 62 կը
գրէ, թէ <<ինչ ինչ տեղեր կը քաղեն նաեւ հօրոտ եւ
մօրոտ ծաղիկները>>: Ինձ մատչելի աղբիւրներէն ոչ
ոք յիշած է ծաղիկս յանուանէ: Ծաղիկներուս կամ
ծաղկիս ինչ ըլլալն ալ տակաւին ստուգուած չէ(հմմտ. Հ. Ղ. Ալիշան, Հայ Բուսակ, Վենետիկ 1895,
էջ 380--381): Ծաղիկս առաջին անգամ յիշուած է հայ

Ճաշից յետոյ հարս ու աղջիկ հաւաք-
ւում են մի նորահարսի տուն եւ այնտեղից

միասին գնում դաշտերը, ծաղիկ քաղում,

բերում նոյն տանը վիճակի երգեր ասելով

փնջում եւ շինում խաչփնջեր, ձիաւորափըն-

ջեր, սիրափնջեր: Ապա 7 կամ 3 աղջիկներ

վերցնում են մի կճուճ եւ անխօս գնում եօթը

տեղից ջուր եւ աւազ են վերցնում, բերում

մի մեծ փունջ էլ մէջը ձգում եւ մի կարմիր

չորով բերանը փակում:
Ոմանք հաւաքում են ծաղիկների վրա

առաւօտեան ցօղը եւ այն լցնում վիճակի

կճուճի մէջ:
Երբ վիճակի կճուճը պատրաստ է լիւ

նում, աղջիկներն առնում են ձեռները եւ վի-

ճակի երգեր ասելով խաղացնում, ապա տա-

նում հանդում թագցնում, որպէս զի եզնա=

րած տղաները չգտնեն, ապա թէ ոչ փրկանք

կը պահանջեն в Վիճակի կճուճը աստղերի

տակ պէտք է մնայ, որպէս զի ենթարկուի

նրանց զօրութեան: Նոյն գիշերը մի քանի

աղջիկներ անքուն հսկում են, որ չարաճճի

տղաները չգան եւ իրենց փնջած ծաղիկները

չը գողանան.....
Հինգշաբթի առաւօտ աղջիկները

տների
նորից

հաւաքւում են եւ տանում փնջերը էլ
հերթիկներից վայր ձգում: Տնեցիներն

իւղ, կարագ, բրինձ, պանիր, ձու են ուղար-

կում այս աղջիկների խմբին, որ այդ պաշա-

րեղէնով ճաշ է պատրաստում եւ ուտում,

ուրախանում, երգում, պարում: Ճաշից յեւ

կանանց եւ տղամարդկանց բազմութեան
տոյ
հետ գնում են մի կալ կամ դաշտ, ուր մի

փոքրիկ աղջկայ գլխին ձգում են մի քող 13,

նստեցնում իրենց շրջանի մէջ երեսը դէպի

արեւելք դարձրած եւ վիճակը դնում նրա
մի

գիրկը: Այս ժամանակ հանդիսականները
են

մի նշան, մատանի, կոճակ, մեխ եւ այլն
վի-

ձգում վիճակի մէջ: Ապա աղջիկները

Վարդապետու=
գրականութեան մէջ Ագաթանգեղոս,

էջ 331 <<Մեղրուկն ես
թիւն Գրիգորի, Տփղիսեւ

1909,
Մանիշակն>> (ըստ а ձեռա=Հաւրոտն

Մ.
եւ Մաւրոտն

Աբեղեանի հաւաստումին
հետեւելով

դրին):
Dumezil, Les fleurs Haurot-Maurot et les

GeorgesHourvatat-Ameretat: Revue des etudes
anges
armeniennes 6 (1926) 5--69, փորձած է պարսկա--

կան հրեշտակներու պաշտամունքը ճշդել Հայոց Համ-

բարձումի ժողովրդական կենդանի սովորութեամբ:

Հմմտ. նաեւ Max Semper, Rassen und Religionen
im alten Vorderasien, Heidelberg 1930, էջ ծածկուի

235:
18 Շիրակի մէջ <<Վիճակի հարսը>>

Ա. Մխիթարեանց,
կը

<<կարմիր մետաքնէ հաստ քօղով>>:

Փշրանք Շիրակի ամբարներից, Աղեքսանդրապոլ 1901,
էջ 271:

ճակի երգեր են երգում եւ իւրաքանչիւր եր=
գից յետոյ վիճակի <<հարսը>>, մի նշան է հա=

նում: Նշանի տէրը երգուած վիճակից գու=
շակութիւններ է անում: Վիճակի ջրով եւս
գուշակութիւններ են անում, միայն ոմանք
վիճակ հանելուց անմիջապէս յետոյ, ոմանք
հետեւեալ օրը, Ուրբաթ առաւօտեան:

<<Վարդավառը>> աւելի լաւ եայլաներումն

է տօնւում քան գիւղերում : Շաբաթօրը հոր-
թարածները ծաղիկներ են քաղում, փնջում
եւ հորթերի ու կովերի վզից կապում: Հեւ
տեւեալ առաւօտ, Կիրակի, այս հոտաղները

ծաղկեփնջերը ձեռներին շրջում են եւ ծաղ-
կափայ իւղ հ աւաքում, տանում ագդակ

եփում, ուտում, ուրախանում:
Հովիւներն էլ այդ Կիրակի օրը մի խոյ

են ներկում կարմիր գոյնով, ծաղիկներով եւ

ղանազան կտորներով զարդարում եւ տնէ

տուն ման ածելով իւղ են հաւաքում, ուրա-
խութիւն անում: Աղջիկներն էլ ծաղիկներ են

հաւաքում, փնջում, տնէ տուն բաժանում
եւ ծաղկափայ հաւաքում, միասին եփում,
ուտում, ուրախանում: Երբեմն էլ այս աղջիկ-

ները վիճակ են չինում եւ հանում ինչպէս

Համբարձմանը:
Լօռու, գրեթէ բոլոր գիւղերից ահագին

բազմութիւն ուխտ է գնում Վարդաբլրի

մօտի Ս. Սարգիս ուխտատեղին :
3. Համբարձումը Ջաւախքի մէջ 14:
Չորեքշաբթի արշալոյսը չծագած աղջիկ-

ները գնում են սարերը եւ վիճակի երգեր

երգելով ծաղիկներ հաւաքում: Յետոյ մի
կճուճի մէջ եօթը աղբիւրներից ջուր եւ եօթ-
նական. քար եւ մի քիչ էլ ծաղկի թերթեր են

լցնում: Ապա ծաղիկները գովելով մի մեծ

փունջ են կապում, դնում կճուճի բերնին,
փոքրիկ փունջերով էլ շուրջը զարդարում:
Երեկոյեան, երբ աստղերը ելնում են, այդ
կճուճը դնում են <<աստղերի տակ>> բացօ-
թեայ մի տեղ:

Այդ օրը նորահարսներն ու նորատի կա-
նայք Ծաղկամօր Կիրակի են պահում, որպէս

զի Ծաղկամարը, որ մի քանիսի ասելով Վառ...

վարէ կոյսն է, պահպանէ երեխաներին ծա-
ղիկ եւ կարմրուկ հիւանդութիւններից :

<<Վիճակըւոր>> աղջիկները խմբովին վի-
ճակը - նախընթաց երեկոյին պատրաստած

կճուճը ինչպէս եւ սալի մէջ դրուած
ծաղկի փունջերը ձեռքերնին պտտում են

14 Ազգ. Հանդ. (1897), էջ 275--2771:
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տները եւ ջուր, աւազ ու ծաղկի փնջեր բա-
ժանում...8 Տնեցիներն էլ աղջիկներին տա=
լիս են պանիր, հաւկիթ, կաթ>>: Այս նուէր-
ներն առած հաւաքուում են մի տան մէջ;
կերակուր եփում, ուտում եւ ուրախանում:
Վիճակը մնում է այս տանը մինչեւ միւս
Հինգշաբթի. երբ հաւաքւում են մի ծաղկաւ
լից դաշտ եւ կամ մի կալ: Աղջիկներէն մին
դառնում է հարս, այս ինքն բոլորովին լուռ
նստում է, առնում է վիճակը գիրկը եւ
երեսը ծածկում մի քողով: Միւս աղջիկները
նստում են նրա շուրջը եւ խմբով -վիճակի
երգեր երգում...>>

Ժողովուրդը հաւատում է, թէ լոյս
հինգշաբթի կէսգիշերին, բոլոր ծաղիկներն
ու խոտերը սկսում են միմեանց հետ խօսել
եւ ասել, թէ իրենք ի՛նչ ցաւի դեղ են կամ
իրենց արմատի մօտ ի՛նչ կայ : Եւ ով շահ-
մար օձին խփում, երկու հաւասար մաս աւ
նում ու պոչի կողմինը ուտում է՝ նա շնորհ
է ստանում այդ ծաղիկների. լեզուն հասկ-
նալու:

Վարդեւորին միմեանց վրայ ջուր են
սրսկում, <<վարդեւոր անում>>: Ուրիշներ աւ
ղաւնիներ են թռցնում եւ կամ զոհում: Քա_
ղաքում վարդի մեծ փնջեր կապած տանում
են եկեղեցի եւ դնում սեղանի առաջ>>:

4. Վարդավառը Շիրակի -մէջ:
<<Այս տօնի օրը ժողովուրդը սովորութիւն
ունի գետերի եւ աղբիւրների մօտ միմեանց
վրայ ջուր սրսկելու, մինչեւ անգամ տնեւ
բում...: Այդ մի եւ նոյն օրը գիւղերում սու
վորութինը կայ ; որ թռչուններից, հաւ, աւ
քաղաղ եւ աղաւնի, մատաղ են անում, այն
ինչ մի եւ նոյն գիւղերում եւ ուրիշ տեղեր
էլ, որքան լսել ենք, աղաւներներ եւ ուրիշ
թռչուններ ազատ թռցնում են>> (Մխիթաւ
րեանց, անդ էջ 273) -

5. Վարդավառը Գողթնի մէջ 15:: <<Սու
վորաբար առաւօտը միմեանց վրայ ջուր են
սրսկում>>: <<Այս առաւօտը կանայք թելերի
վրայ ամրացնելով ծաղիկներ, խնձոր, մանր
վարունկ եւ մանաւանդ վարդեր, խաչաձեւ
կապում էին երեխաների կրծքին եւ այդպէս
տանում եկեղեցի: Պատարագից յետոյ ա-
տեանի առաջ երկու գրակալ էին դնում,
որոնցից մինի վրայ Աւետարան ու նշխարք
էին դնում, միւսի վրայ մի ամանով ջուր
Երբ ժամուորները մօտենում էին Աւետա.

15 Ազգ. Հանգ. ԺԲ (1904), էջ 150--151:
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րանը համբուրելու եւ նշխարք վերցնելու,
մի տիրացու ձեռի փունջը թաթախելով ջրի
մէջ՝ խրսկում էր սրանց վրայ: Ճաշից յետոյ
կանանց եւ տղամարդկանց ահագին բազմու-
թիւն հաւաքւում էր գիւղից դուրս մի հրա-
պարակ <<խնդում տօք>> անելու: Այս նպա-
տակի համար նշանուած աղջիկների ձեռքով
նախապէս մի ամանում կանաչացրած գարու
կամ ցորենի մէջ ամրացնում էին շատ ան-
գամ խաչաձեւ կամ մի քանի թեւաւոր փայտ,
որը զարդարում էին վարդերով, խնձորով
ու մանր վարունկով: Այս զարդարած փայտը
կանանչի հետ միասին կոչւում էր <<խնդում>>:
Մի պարաւ կին, վերցնում էր այս <<խըն-
դումը>>, տանում այդ հրապարակը, վայր
դնում եւ նստելով մօտը՝ հսկում: Հանդի=
սականները պար էին բռնում եւ դաւուլ
զուռնի ներդաշնակութեամբ պարում այդ
խնդումի շուրջը: Երկարատեւ պարից յե-
տոյ պառաւը վերցնում էր խնդումը, դնում
գլխին եւ ինքը սկսում պարել՝ երգելով:

Խնդում օնիմ վարդաւ լի,
Զըրդըփչեծ խնձուր լի,
Վախիմ թա քունըս տանի,
Խնդումըս եաղելն տանի:

Այս ժամանակ երիտասարդներից ճար-
պիկը գաւազանով խփում էր խնտումին եւ
վայր գլորում. իսկոյն բոլորը վրայ էին վա=
զում եւ խլխլում ծաղիկներն ու մրգերը: Իսկ
սլառաւը անիծում էր սրանց>>:

6.. Համբարձում, Նաւասարդ եւ Վար-
դավառ Զանգեզուրի մէջ 16:

Համբարձման նախընթաց երեկոյին Իլիւ
բիստրի կոչուած խոտը մի մի թիզ չափում
եւ երկու տեղից գունաւոր թելերով կապում
են եւ եթէ յաջորդ օրը խոտը երկարացած
լինի, գուշակում են, որ երկար են ապրելու:

Նաւասարդ տարեմուտ է. շնորհաւոր
Նոր տարի: Կերթան Տան տէրը շնորհաւու
րելու խնձորի մէջ արծաթ դրամ դրած, եւ
մի մի շիշ օղի ընծայելով: Օրուան կերա-
կուրն է կորկոտ: Գիշերը գոմերը կը մաք-
րեն - անասուններու տակ գարի կը ցանեն եւ
անոնց ագիներուն կարմիր թել կը կապեն,
որպէս զի տարին առատ եւ կարմիր օրով եր-
ջանիկ ըլլայ :

Վարդավառի նախորդ երեկոյին աղջիկ-
ները մրգեղէններ են ածում խոնչաների մէջ,

16 Անդ, Դ (1898) էջ 112:
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ծաղիկներով զարդարում եւ տանում մի տան

մէջ պահ տալիս: Ապա <<գիւլուծներ>> երդեւ

լով պարում, ուրախանում են в Վարդավառի

օրը այդ խոնչաներն եւ ուտեստեղէնները ա=

ռած գնում են հանդերը, կերակուրներ են

եփում, ուտում, երգում եւ պարում:

7. Համբարձում եւ Նաւա՛արդ Գանձակի

գաւառի մէջ 17: Չորեքշաբթի վաղ առաւօտ

աղջիկ միասին, բոլորովին անխօս գնում

եւ 7 աղբիւրից 7 բուռ ջուր վերցնում, 7 տեւ

սակ ծառից 7 տերեւ պոկում եւ 7 տեսակ

ծաղկի հետ ածում են մի բղուղի մէջ, ապա

իրենց դրկիցների տները ման ածելով՝ զա=

նազան. նշաններ - մատանի, բանալի, կու

ճակ... ձգում են բղուղի մէջ ու գիշերը

դնում մի վարդենու թփի տակ, բարի աստ-

ղերի ներգործութեան ներքոյորօց Համբարձ-

ման օրը տեղի կունենայ վիճակը: Կը կատա=

րուին մատաղներ:
8. Համբարձում եւ Նաւասարդ Սիսիանի

մէջ 18:
Աղջիկները Երեքշաբթի երգելով դաշտ

կ ելլեն ծաղիկներ հաւաքելու: Չորեքշաբթի

այս ծաղիկներէն փունջեր կը կապեն в Հինգ=
շարթի վաղ առաւօտ կերթան7 աղբիւրէ ջուր

կը բերեն եւ եօթնական քար եւ կը լիցնեն

կճիճի մէջ, բերնին կը դնեն մեծ փունջ մը,

շուրջն ալ կը զարդարեն ծաղիկներով: Ապա

վրան քօղ մը կը ձգեն եւ կը տանին ընկերու=

հիներէն մէկուն տունը պահ կը դնեն: Ապա

ծաղիկներու փունջերը աղբիւր կը տանին եւ

վրան ջուր կը սրսկեն - եւ խանի վրայ դրած

կը շրջին տունէ տուն եւ ջան գիւլում երգե-

լով կը բաշխեն փունջերը: Տնեցիք մէկ մէկ

առարկայ կը ձգեն խանին մէջ, որպէս զի

ապա նետեն վիճակի կուժին մէջ: Տնեցիք

ստացուած փունջերը կը կապեն սիւներու եւ

երկար ժամանակ կը պահեն > Աղջիկները նը-

ւէրներ կ ընդունին, կաթ, ձու, իւղ եւն: Ապա

կ՝եփեն կերակուր, կելլեն դաշտ, կուտեն,

կ ուրախանան եւ վիճակ կը բանան : Գառնա-

րածներն ալ ծաղիկներով կը զարդարեն գառ

մը եւ ման կածեն այն տուները, որոնց գառ-

ները կարածեցնեն. կը հաւաքեն ձու եւ

ալիւր:
Նաւասարդի մէկը Սիսիանցիներու հաւ

մար տարեմուտ է: Կը շնորհաւորեն Նոր

տարի: Օրուան կիրակուրն է հերիսայ:

17 Անդ, Զ (1900) էջ 370--371:
18 Անդ, Գ. 1898, էջ 257;

ՅՈՒՆԻՍ ԾՈՒԼԻՍ

9. Վարդավառը Վարանդայի մէջ 18 8
Համբարձման վիճակահանութիւն չկայ -
<<Վարդեւորին>> ժողովուրդը մեծաւ մասամբ
ուխտի կերթայ սիրուած սրբավայրեր : Այս
գիշեր բոլոր սուրբերու վրայ լոյս կիջնայ.
եւ ով որ տեսնէ այդ լոյսը՝ խնդրուածքը կը
կատարուի: Ոմանք կը հաւաստեն, թէ Հու
զեգալստեան բոլոր սուրբերը երկինք կը
բարձրանան, իսկ Վարդավառին կ՝իջնան

իրենց տեղերը ստանալով լուսաւոր աստղեւ
րու կերպարանք. ով որ տեսնէ անոնց իջ-
նալը՝ ինչ որ խնդրէ, կը կատարուի:

Սովորութիւն կայ այն տեղ Նաւասարդի
նախորդ օրը թխել գաթայ, կաթնահունց,
<<անկաճ>> եւ այլ խմորեղէններ, նաեւ կոր-
կոտ: Երեկոյեան երբ տնեցիք կ՝ընթրեն, բաւ
րեկամք եւ խնամիք կու գան եւ թաշկի-
նակներով ընկոյզ, տանձ, խնձոր կը ձգեն
երդիքէն в Իսկ Նաւասարդի առաւօտ առած

իրենց հետ շիշ մը գինի եւ խնձորներ կեր=
թան շնորհաւորելու Տանուտէրն եւ Քահա-

նայն, որոնցմէ եւ կը հիւրասիրուին: Շատերը

ի նշան ուրախութեան ծառերու վրայ կարմիր

շորեր կը ձգեն եւ ճիւղերը կարմիր թելերով
կը կապեն (Ե. Լալայեան, Վարանդա. Թիֆ-
լիս 1898, էջ 254-255):

10 Համբարձումն եւ Վարդավառը Մա_

րաշի մէջ 19. Համբարձման տօնը հոս
կ անուանուի <<Մէնթիվոր>> կամ <<Մէնթիւ
վար>>, նաեւ <<վիճակ>>: Բառս Մէնթիվար աւ
ղաւաղուած ձեւն է Վարդավառին, ինչպէս
կը տեսնուի հետեւեալ երգէն, զոր կ երգեն
Էֆքէրեցիք, Կեսարացիք եւ Մարաշցիք.

Այ՝ Վարդեվառ Վարդեւ Ախ Մէնթիվար, Մէնթի-
վառ վար,

Վարդեվառըն վախթը Մէնթիվարըն վագթը
վար, վար

Վարդեվառա կէլէնին Մէնթիվարա կէլէնին
Օնպէլ կիւնտէն պախթը Ճէննէթտէ պէլ թախթը

վար: վար:
Ալպօյաճեան, Կեսարիա, Գալուստեան, Մարաշ

էջ 1771: էջ 339:
Չորեքշաբթի իրիկուն տղաք կամ աղ-

ջիկներ կելլեն .<<Մէնթիվոր>> ժողվելու:
<<Ձեռքերնին սափոր մը 7 տուն կը մտնեն,
իւրաքանչիւրէն 7 ափ ջուր, 7 տերեւ եւ 7
պզտիկ քար առնելով կը դնեն սափորի մէջ:
Սափորը ծածկուած կըլլայ լաթով մը, զոր
եթէ գետին դնելու հարկ ըլլայ՝ կը դնեն
եռոտանիի մը վրայ, այլազգ կը կախեն գաւ

19 Գը. Հ. Գալուստեան, Մարաշ. Նիւ Եորք
1934, էջ 339--343:
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մէ մը: Հինգշաբթի կը կատարուի վիճակը,
ըստ սովորականին:

Ժողովուրդը կը հաւատայ, թէ Վարդաւ
վառի նախորդ իրիկունը ջուրերը կը շատ-
նան. նոյն իրիկուն աղբիւրներ, ակեր կեր-
թան դիտելու ջուրին աճումը. շատ կիներ
կը լուացուին նոյն ջուրին մէջ: Արեւր չծա-
գած կելլեն Թադէոս առաքեալի ուխտատե-
զին. շատերը գլխաբաց, ոտնաբոբիկ եւ շա-
լակած մէյմէկ քար, զոր կը հանեն բլուրին
կատարը: Ուխտաւորներէն ոմանք կը մոր-
թեն հոն աքաղաղ, ուրիշներ դրամ կը ձգեն
քարերու ճեղքին: Այս հասոյթը կը պատ-
կանի Ս. Կարապետ եկեղեցւոյ: Կայ նաեւ
ջուր սրսկելու սովորութիւնը:

11. Համբարձումը Վասպուրականի
մէջ 20,-- Չորեքշաբթի կը կազմեն աղջիկ-
ները յանձնաժողով մը, որուն պարտքն է
պատրաստել <<վիճակ>>ը. այսինքն խաչաձեւ
փայտի վրայ չինուած պաճուճապատանք
մը, պճնուած ոսկիներով, ուլունքներով եւ
գունաւոր ժապաւէններով, հագնուած որ-
պէս մի մանկամարդ կին: Յանձնաժողովի
անդամներէն ճարպիկ մը խեցեղէն աման
մառած կերթայ տունէ տուն 7 աղբիւրէ
կամ 7 ջրհորէ ջուր առնելու է Ցանկացողը կը
ձգէ այդ ամանի մէջ վիճակի առարկայ աչ-
քերը խփած: Հինգշաբթի գիշերը կը թագց-
նեն այդ ջրամանը բացօթեայ տեղ մը <<աստ-
ղունք>>, մասնաւոր հսկողութեան տակ, որ-
պէս զի երիտասարդներ չվերցնեն զայն: Մէկ
կամ երկու շաբաթ ետքը յանձնաժողովը
հրաւէր կը կարդայ թաղեցի աղջիկներուն,
որոնք կը հաւաքուին առած իրենց հետ ու-
տելիքներ: Վիճակ պիտի բացուի: Զարդար-
ուած պաճուճապատանքը աննկատելի կեր-
պով կը դնեն ամանի վրայ. զոր կը շրջաւ
պատեն աղջիկներն եւ ձեռքէ ձեռք տալով
իրենց գուրգուանքը կը յայտնեն : Ապա կու
տան զայն մէկուն գիրկը պահելու, Կը սկսի
վիճակահանութիւնը: Ամէնէն վերջը մեր-
կացնելով <<վիճակը>> իր զարդերէն կը մեկ՝
նին տուն:

Այս պաճուճապատանքը -կը յիշեցնէ
Գողթնի <<խնդումն>> ուրիշ տարազի տակ:

12. Ի վերջոյ կարեւոր կը համարիմ յա-
ռաջ բերել Վասպուրականի հարաւային կող_
մերը, ի Ջերմաձոր եւ ի Բարեվարի, կա...

20 Գ. Գ. Շէրէնց, Վանայ Սազ. Թիֆլիս 1885, էջ
86--88:

տարուած սովորութիւնը, զորոնք նկարաւ
գրած է Խաչիկ Լեւոնեան 21:

Վարդավառի նախօրեակի <<ամբողջ գիւ
չեր արթուն կը ննան զանազան խրախճա-
նութիւններով եւ կերուխումով նաեւ աղան_

դերներ վայելելով, որոնց գլխաւոր մասը կը
կազմեն բոհրած ցորեն, կանեփատ, սիսեռ

եւն, իբրեւ նոյն ատենի նախակալէն գոյա-
ցած երեխայրիքներ: Միայն. այս տարբերու-
թիւնը կայ նոյն գաւառներէն ոմանց մանաւ
ւանդ կարգ մը Հայոց.մէջ, որոնք անտառնե-

րու եւ վառելափայտի առատութիւն ունենա_

լով հանդերձ, փոխանակ փայտերու եւ ցա-
խերու, նոր հնձուած եւ հատերն հանուած

ցորենի ցօղուներու բարդեր կը վառեն
խուրձերու վերածելով եւ իրարու վրայ
բարդելով զանոնք: Նաեւ մանաւանդ ամուրի
երիտասարդներ փոխանակ մոմերու, <<ծուպք>>

(ցուպեր) կոկուած գաւազանաձեւ չոր փայ-
տեր կը բռնեն ձեռքերնին անոնց ծայրերը
վառելով նոյն նուիրական բարդի կամ դէզի
բոցերով: Այս <<ծուփք>> կոչուած փայտերը
գարնան կը պատրաստուին կաղնիի, փշատի,
ուռի կամ գիհի թարմ ցօղուններէն, որոնց
հաստկեկ կողմը լաւ մը ծեծելով ու թել թել
վիճակի վերածելով, ամբողջ ամառն արեւու

առջեւ լաւ մը կը չորցնեն, այնպէս որ երկար
ատեն կրնան վառուիլ մոմերու պէս. երբեմն

քանի մը հատ իրարումիացուցած եւարց
ներ կազմած վիճակով, որոնք այն նուիրա-
կան բարդի բոցերուն շիջանելէն վերջը կը
տանին եւ իրենց արտերուն մէջ կը տնկեն,
զանոնք նոյն տարին արդիւնաւէտելու յու=
սով>>:

Այս եւ նման սովորութիւնները, որոնք
Հայաստանէն ներս եւ Հայաստանէն դուրս
սեպհական են հայ ժողովուրդին ցոյց կու

տան իրենց անշքութեան մէջ իսկ, թէ փա-

21 Տեառնընդառաջ եւ Վարդավառ հին հա--
ւատքի տեսակէտով: Բիւզանդիոն 9 (1905) Թ. 2579--
2580 . Կը յիշեմ այս տեղ նաեւ Գ. Վ. Սրուանձտեանց,
Գրոց ու Բրոց. Կ. Պոլիս 1874, էջ 121--122 (յատկաւ
պէս Վարդավառի եւ Նաւասարդի շուրջ): s. Չի-
թունի, Համբարձման տօնը. Բիւզանդիոն 1905, Թ.
2701, 5: Մ. Նաթանեան, Համբարձման տօնն ի Հայս,
Բիւզանդիոն 1897, Թ. 168--169: Կ. Ս. Թուխմանեան,
Համբարձման տօնը Բաղէշի մէջ. անդ Թ. 188: Յովհ.
Կոստանեանց, Շիրակի լեգենդաներից եւ ժողովրդա-
կան կեանքից, Աղեքսանդրապօլ 1896, էջ 73--76: Հ.
в. Քօսեան, Բարձր. Հայք, Ա. Վիեննա 1925, էջ 396--
402 եւ էջ 5: Ա. Ալպօյաճեան, Պատմութիւն Հայ Կե-
սարիոյ. Գահիրէ 1937, Բ. Համբարձում -- <<Վար-
դավառը>> ի Կեսարիա. էջ 1769--1772: Համբար-

I ձումը Երեւան. Լոյս (Կ. Պոլիս) 1892, էջ 417:

ռապանծ օրերու աշխարհաժողով տօնակա=

տարութիւններու- մնացորդներն են: Համ-
բարձման տօնին <<Վարդավառ>> յորջորջումը,

զոր տեսանք Կեսարիա եւ շրջակայքը, մինչեւ
Մարաշ, նոյն իսկ օտարալեզու ժողովուրդի
քով, դարձեալ նոյն տօնին սովորոյթքը, զու
րոնք նկատեցինք Վարդավառի տօնին, հայ-
կական գաւառներու մէջ, թոյլ կու տան են=

թադրելու անոնց նոյնութիւնը հին Հայոց
քով: Երկու տօներու մէջ կային նաեւ երրորդ

մը՝ Նաւասարդի, չորրորդ մը՝ Յովհաննու

Մկրտչի եւ հինգերորդ մը՝ Աստուածածնի

տօները: Ասոնք նախնաբար հաւանօրէն տօ-
ներու շրջանակ մը կը կազմէին, զոր Նախ-

նիք կանուանէին <<Նաւասարդաց տօնք>> 22:

Անոր կենդրոնը Վարդավառն էր: Այդ օրը
գերազանցապէս ժողովրդական տօն էր, երբ

կը ցնծար բովանդակ հայ աշխարհը: Օրիւ
որդներ եւ պարմանիներ, արք եւ կանայք,
ամէն դասակարգէ ունէին հոն իրենց բա-
ժինը: Իր մասնակցութիւնը կը բերէր նաեւ

եկեղեցին: Ամենաժողով տօն էր: Ժամա=

դրավայրը Շահապիվանն էր, կրօնական

հանդէսներու կացուրդքը Բագաւան: Ներ-
կայիս ամենուրեք, ուր կայ հայ սիրտ :

Նախնի փառքէն շատ բան տուժած է տօնա

այսօր: Ժամանակն է մեղաւորը: Թէպէտ

այժմ չեն տեսնուիր ասպարէզի վրայ վար-

դավառ, վարդապսակ օրիորդք եւ կտրիճք,

բայց լսելի են հայ այգեստաններէն <<Գոհար

վարդն ինքնագոյն>> եւ Ջան գիւլումները նո=

րազուարճ հայ պարմանուհիներու: Կը խոր=

հիմ վայրկեան մը, թէ Կանոնաց <<Հաւատա-

ցելոց Զատիկը>> ճիշդ այս Վարդավառի տօնը

չէ՞: Տօնի մը՝ կա՛մ Պենտակոստէից եւ կա՛մ
Վարդավառի յորջորջանք, որ միայն մէկ
անգամ յիշուած է հայ գրականութեան մէջ:
Ղ. Փարպեցւոյ <<կատարեալ զպաշտօնն զա
տիկ ուրախութեան առնէին>> (էջ 435, տպ
Վենետիկ 1891) այսպիսի <<Հաւատացելոց

զատկի>> նկարագիրը կերեւցնէ:

22 Խեդենիկ որդի Ալուզի ՈՂԴ (1245) թուին ար-
Հոռոմոսի վանքը, ուր կը

յայտնէ,
ձանագրութիւն մ՝ունի

թէ Վանքին միաբանները <<սահմանեցին զտօն

Ս. Կարապետին բոլոր յեկեղեցիքս պատարագել

զՔրիստոս որչափ մեք կենդանի եմք՝ Իշխանին եւ
Խորիշահի կատարեն. եւ յետ ելից մերոց ի մեր յանուն
կատարեն ի տօնի Նաւասարդի>> (Հ. Ն. Սարգիս-
եան, Տեղագրութիւնք ի Փոքր եւ ի Մեծ Հայս, Վենե-

տիկ 1864, էջ 150): Տոմարական հաշուով ՈՂԴ թուա-

կանին Նաւասարդ մէկ կ՝իյնայ Յունուար 19ին:: Այս

տեղ <<Նաւասարդի տօնը>> կամ Յովհաննու Ծննդեան
տօնն է եւ կամ Վարդավառը. հայ օրացոյցի մէջ <<Նա-

Լասարդի տօն>> գոյութիւն չունի:

Հետաքրքրական է, որ տօնին <<Վարդա-

վառ>> յորջորջումը նաեւ Եւխայիտա (Պոն=
տոս) ծանօթ էր ԺԱ, դարուն: Յովհաննէս
Եւխայիտայ եպիսկոպոսը ԺԱ. դարուն խօ-
սած է ներբողեան մը ի սուրբն Թէոդորոս
Տիրոն վկայ 23, որ կը յարգուէր ]Եւխայիտա
իբրեւ տեղական սուրբ, 9 կամ 24 Յունիսին:
Տօնս բնիկ ժողովուրդի քով յատուկ անուն
մունէր, զոր Յովհաննէս յունարէն լեզուով
ներկայացուցած է родкорос (վարդազարդ),

(ծաղկազարդ) բառերով եւ տօնը

կոչած էդ copti Avirpopanta (տօն ծաղկաբեր),
ասկէ զՍ, Թէոդորոս անուանած է

pevos, Տօնս, կըսէ, գարնան
վերջաւորութեան եւ ամառուան սկզբնաւու

րութեան կիիննայ, իբրեւ տօն ծաղկանց : Եւ

տարւոյն եղանակին հետ աղերսի մէջ դնելով

զՍ, Թէոդորոս կանձնաւորէ ան իբրեւ

գեղեցկութիւն աճող բնութեան եւ ծաղկաւէ=
տութիւն > սուրբ մը ամենածաղիկ, պտղաւ

լից եւ մրգաշատ: Միաժամանակ կ ընծայէ
դանիկա իբրեւ մեծ բարերար մարդկան եւ
անասնոց իսկ, իբրեւ տիպար մը աստուա-
ծային կատարելութեան հասած մարդկային

բնութեան в
Հոգ չէ թէ Ներբողողը Ամասիացի եւ

Եւխայիտացի երկու համանուն մարտիրոս-

ներ նոյնացուցած է: Այս նոյնացումը նաեւ

հայ գրականութեան մէջ տեղի ունեցած է:
Եւխայիտացի Թէոդորոս իր վկայաբանու=

թեան մէջ Վիշապասպան կը ներկայանայ :
Թէ հեթանոս դիւցազնի մը քաջութիւններէն

փոխառութիւն կայ հոն, ընդունուած է քըն-
նիչներէ: Բայց թէ Հերկուլէ՞ս մը, կամ Հե--

րակլէս մը եւ կամ Վահագն Վիշապաքաղ մը
ազդած է վկայաբանութեանս վրայ, կը մնայ

կարօտ քննութեան : Ներրողողը նկատի ու-
նեցած է ամէն դէպքին Եւխայիտացի ժողու
վուրդին հաւատալիքը:

Բնութեան նկարագրութիւնը յաւուրս
Վարդավառի իրմէ մէկ դար յառաջ գրեթէ
նոյնպէս նկարագրած է Մովսէս Քերդող իր
ճառին մէջ 24. <<Յոյնն զսա Պայծառակերպու-

23 Johannis Euchaitarum metropolitae quae in
Codice Vaticano Graeco 676 supersunt. Հրա.
P. Lagarde, Gottingae 1882,. էջ 130-135: Հմմտ.
Carolidis, անդ, էջ 145--148

24 Ճառս Պարիսի Ազգ. Մատ. Թ. 111, 9ա--13ա
(ԺԳ. դարէ) խորագիր կը կրէ. <<Երանելւոյն Մովսէսի
քերդողահաւրն յաղագս Վարդավառին խորհրդոյ>>:
Սկզբնաւորութիւնն է. <<Լուսաւոր եւ պայծառ են իրք
տաւնիս մերձակայ...>>: Ունինք զայն Երուսաղէմի
Թ. 1272ի մէջ, որ գրուած է 1290ին: Գրուածքո կը
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թեան եւ Պսակաց կոչէ տօն, իսկ ազգ Հայաս-
տանեայց Վարդավառ. նոյն եւ մի զսորայս
ձայնէ հրաշափառ պայծառութիւն...# Եկեւ

զեցիք պսակեալ պայծառազգեստ վայելչու-
թեամբեւ առաքինութեանն լուսահրաշ վար-
դիւք եւ շուշանօք՝ տօնասիրացն ոսկեվար-
սեալ վայելչանան գլուխք. ըստ այսմ յիրաւի
Վարդավառ զսա ձայնէ Եկեղեցի եւ Պայծա-
ռակերպութեան եւ Պսակաց Այժմ
լուսնի բոլորակն լուսավառեալ եւ աստեղացն
պար մաքրեալ զերկնայինն հրաշազարդեն
բուրաստան եւ զտիեզերս ի գնացս իւրեանց
ճառագայթակերպեն լուսարշաւ ընթացիւք...
Այժմ. օդք շնչեալ մաքրագոյն բիւրակեր-
պեան ծաղկացն եւ տնկոցն երփն երփն զար--
դուք զաշխարհս պայծառազարդեալ պսաւկեն... > Այժմ երկիր վայելչացեալ պայծա--
ռակերպի, յերեւման Աստուծո մերոյ պսակա-
կապ թագազարդեալ տերեւազգեստ ծաղկա--
ղարդեալ բուսովքն եւ տնկովքն եւ լերինք
ծաղկաւէտեալք ծիրաներփեան ցնծացեալք

ընդ առաջ Տեառն: Անուշահոտանան եւ խաղք
եւ կենդանեացն խայտան հոյլք ի դալարա-վայրս, եւ հաւուցն յօդս վայելչացեալ երեւ-
մամբք՝ քաղցրանուագ հնչեցուցանեն զան--

յիչէ Կիրակոս Գանձակեցի (էջ 17) <<Մովսէս քերթողի>>
(Խորենացւոյ) հեղինակութեանց շարքին:

Արդէն Հ. Գ. Աւետիքեան կասկածած էր անոր Մ.Խորենացւոյ հարազատ ըլլալու մասին. կը դրէր.
զՄովսէս Քերդող <<թէ իմասցուք զմեծն Մովսէս Խուրենացի, ահա յիշատակ այսը (Վարդավառի) տօնի
վերանայ ի Ե. դարն. իսկ եթէ առցուք ղմիւս Մովսէս
յաւուրս Իսրայէլի կաթուղիկոսի՝ վարդապետ Ստեւ
փաննոսի Սիւնեցւոյ, գայ դարձեալ ժամանակն JԷ.դար, ամօք ինչ զկնի նախագրեալ հանդիսաւոր տօնա-
խմբութեան Ներսէսի Շինողի, որ եւ առաւել համե-
մատ գայ հանգամանաց ժամանակին, եւ բանիցոմանց յիշատակելոց ճառի անդ>> (Բացատրու-
թիւն Շարականաց, էջ 462): ՆՀԲ (Նախադուռն,
կը յիշէ Մ. Խորենացւոյ անուամբ իբրեւ <<Ճառ

13բ)
կան յԱյլակերպութիւն Քրիստոսի բառազարդ

տօնա-
յօրի=

նուածով>>: Հ. Գ. Զարբանալեան, Պատմ. Հայկ.Դպրութեան. Բ. տպ, էջ 385. <<Իմաստներուն եւ
հին

անհամեմատ տարբերութիւնը (ի Մ. Խորենացւոյ)
ոճոյ

կարծել կու տայ թէ ուրիշ համանուն Մովսիսի մըգրուածն ըլլայ>>: Հ. Բ. Սարգիսեան, Մ. Խորենացւոյկարծեցեալ Վարդավառի ճառն եւ Սո Յովհաննէս Դա-մասկացի,
նշմարեց

Բազմավէպ 1889, էջ 305--313, 353--361,
ճառիս մէջ հետքեր Յովհ. Դամասկացւոյ

Այլակերպութեան ճառէն, ուստի գրուած Ը. դարու
երկրորդ կէսէն ետքը: Ինձ կը թուի, թէ Ժ. դարունհեղինակուած պէտք է ըլլայ համանուն վարդա-պետէ մը:

Կը յիշուի ուրիշ ճառ մաա. <<Դաւթի փիլիսուփայի ասացեալ Ներբողեան յաղագս Վարդավառի>>,
որուն սկզբնաւորութիւնն է. <<Այսօր զուարճալի եւ
գերափայլ ճառագայթ երեւի մեզ տպաւորումն տօնիսլուսաւոր փայզեալ ընդ տիեզերս...>>: Երեւան, ՊետԹանգ. Թ. 78 (ԺԳ. դարէ): Ասկէ արտագրած է1847ին Հ. Ն. Սարգիսեան, Վենետիկ, Մխիթ. ՄատԹ. 228, 246ա---249ա (հմմտ. Հ. Բ. Սարգիսեան,Ցուցակ, Բ. էջ 457):

եւ տօնեմք զեւթներեակն ի տաւ
ղաւարս, կողերս բարձեալ արմաւենեաց եւ
զոստս եւ զո՛ւսու կանանչազգեացս>> (էջ

326--338):
Ի լրունն բնութեան այս կենդանի նկաւ

րագրութեան կը զետեղեմ այս տեղ <<Մեղեւ
դին Վարդավառի>>, զոր կը գտնեմ Գրիգոր
Ծերենց Խլաթեցւոյ խմբագրած Գանձարաւ
նին մէջ: Զարմանալի. է, որ Մեղեդիս ան-
ծանօթ մնացած է -հին, ԺԲ._ԺԴ. դարերու
Տաղարաններուն: Իսկ թէ Գրիգոր Ծերենց
ուսկի՞ց ներս առած է իր Գանձարանին մէջ,
կը մնայ անյայտ : Ձեռագիրները առ հասա=
րակ առանց անուան հեղինակի յառաջ կը
բերեն. սակաւ ոմանք կ ընծայեն Գրիգոր
Նարեկացւոյ. իսկ ինձ ծանօթ ձեռագիրնե-
րէն մին կը վերագրէ Ներսէս Շնորհալւոյ:
Երբ ալ յօրինուած ըլլայ, յամենայն< դէպս
1400էն յառաջ, ո՞վ ալ եղած ըլլայ անոր հե=
զինակը, երգը ռամկախառն լեզուով, հայ-
րեններու չափով (2--5_3--)) եւ նկարաւ
գրով, հրաշակերտ ստեղծագործութիւն մըն
է, երգուած Վարդավառի տօնին, օրուան
ուրախ տրամադրութեան տակ, ծաղկազարդ
եւ զեփիւռաշունչ բնութենէն ներշնչուած:
Ամբողջը այլաբանական պատկեր մէ, ուր,
ինչպէս ինձ կը թուի, կը նկարագրուի Աս-
տուածամօր Աւետումը, Փրկչին մարմնաւու
րութիւնը, Այլակերպութիւնն ես Եկեղեցւոյ
կազմակերպութիւնը: Հեղինակը ծանօթ կե-
րե՝աա Մ. Խորենացւոյ ընծայուած Վարդա-
վառի ճառին.: Իսկ Արիստակէս Լաստիվեր-
տացի այս Մեղեդիի ազդեցութեան տակ չէ՞ր
եղած, երբ կը գրէր. <<Խոպոպք վարսիցն
փաղփեալ ի վերայ ճակատուն զօրէն վարդի
վառ ի վառ գունով զդիր երեսացն պայծաւ
ռացուցանէին>> (էջ 64) в

Մեղեդիս հրատարակուած է Գրիզոր
Նարեկացւոյ տաղերու շարքին մէջ25,
ռանց որ եւ է տեղեկութեան ձռագիրներու
մասին, որոնք հիմ ծառայած են հրատարաւ
կութեանս: Հ. Յովհ. Զօհրապեան իր ան-
տիպ ցուցակին մէջ կը յիշէ Վենետիկի Մխիւ
թարեանց Ա. Գ. Ը. Թ. ԺԱ. եւ ԺԲ. ձեռաւ
գիր Գանձարանները, որոնք կը պարունակեն
<<Գրիգոր Նարեկացւոյ>> այս Մեղեդին. բայց
թէ յիշեալ ձեռագիրներէն ամէ՞նն ալ Նարեւ
կացւոյ անունը կը կրեն, այս մասին խօսք
չէ ըրած: Ինձ ծանօթ են հետեւեալ ձեռտ--

20 Գրիգոր Նարեկացւոյ ՄատենագրութիւնքՎենետիկ 1840, էջ 482:

ղիրները. Զմմառ (Ցուցակ: S. Ն. Քէշիւ
շեանի) Թ. 22, 214w. <<Մեղեդի Վարդաւ
վառի>>: Թ. 73, 134p. <<Յորդորակ Վարդա-
վառին>>: Զմմառ, Անտոնեան Հարց ձեռա_

գիրք (Ցուցակ Հ. Ն. Ակինեանի) Թ. 14,
75ա <<Տաղ>>: Թ. 100, 145բ <<Տաղ ի Գրիգոր
Նարեկացւոյ»: Բերլին (Ցուցակ Հ. Յ. Տա-
շեանի) Թ. 50, 257ա <<այլ տաղ ազնիւ>> в Ձե-
ռագիրք Դադեան Խաչիկ վարդապետի (Ցու=
ցակ 3. Թօփճեանի), Թ. 21, 404w: 22,
204p. երկուքն ալ անանուն: Էջմիածին,
Թ. 423: 424: 428 (երեքն ալ անանուն) в
Թ. 474 <<ի տէր Ներսէսէ ասացեալ>>: Հաւ

լէպ, Քառասուն Մանկունք (Ցուցակ, Ար=
տաւազդ արքեպիսկոպոսի), Թ. 83 (անա=
նուն): Թաւրիզ (Ցուցակ Հ. Աճառեանի),
Թ. 43, էջ 329w <<Տաղ ի Նարեկացւոյ>>: Բրի-
տանական Թանգարան, Կոնիբիր, Ցուցակ,
Թ. 56, 194ա <<Տաղ Վարդավառի>>: Կը թու
ղում յիշել ուրիշները:

ՄԵՂԵԴԻ ՎԱՐԴԱՎԱՌԻ

Գոհար վարդըն վառ առեալ
ի վեհից վարսիցն արփենից

Ի վեր ի վերայ վարսիցն 1
ծաւալէր2 ծաղիկ ծովային -

Ի համատարած ծովէն
պըղպըջէր 3 գոյնըն այն ծաղկին 4

Երփին երփնունակ ծաղկին
շողշողէր պրտուղն ի ճըղին

Քըրքում վակասիր պըտուղն
սընանէր խուռըն, տերեւով

Տերեւն տաւիղ տըւողին,
զոր երգէր Դաւիթ հրաշալին :

Ի փունջ խուռներամ վարդիցն >
գոյնըզգոյն ծաղկունք ծ աղկեցան

Այդ 6 սօս ու տօսախ 7 ծառերդ
վարդագոյն ոստս արձակեցին:

Այդ նոճ ու բողբոջ ասրաւսդ 8
զարդ առեալ9 վարդըն շուշանին

Շուշանըն շողէր յովտին
շողշողէր դէմ արեգական 10

Այն հիւսիսային հաւէն
հով հարեալ գոհար շուշանին.

i վարսից: -- 2՛ք. պղպըջէր:-- 3 Ձ. ծաւ
ւալէր...--442. գոյնըն ծաղըկին: -- 5 Տպ. վար-
սից: - 6 Տպ. այտ:-- Ձ. ռոսու տոսուն: Խնդրա-
կան են երկու ընթերցուածներն ալ. - 8 Աճառեան իր
Հայ. Արմատ. Բառարանին մէջ ներս առած է <<Ասրօս>>
իբրեւ նորագիւտ բառ, մօտաւորապէս <<ճիւղ, ոստ»
նշանակութեամբ: -- 9 Ձ. զարդարեալ: 10 Տպ.
արեգականն: -

Յայն հարաւային լեռնէն
քաղցր օդով ցօղէր շուշանին 11,

Շուշանըն շաղով լըցեալ
շող շաղով եւ շար մարգարտով,

Ծաղկունքդ ամէն չաղ առին,
ու շաղն յամպէն, ամպն յարեգակնէն:
Աստեղքդ ամէն շուրջ առին

դէմ լուսնին գունդ գունդ բոլորին,
Գունդ գունդ խաչաձեւ գնդակ

յօրինուած երկնից շուրջանակ:
Փառք Հօր եւ Որդւոյ 12 յաւէտ

Սուրբ Հոգւոյն այժմ եւ յաւիտեանս:

11 Այս ամբողջ տողը չունի Ձ. եւ կը թուի թէ
անհարազատ է: -- 12 Տպ. որդւոյն:

-
Այս տեղիքներէն կը տեսնուի թէ բառս

Վարդավառ նախաքրիստոնէական շրջանէ
ժառանգուած է: Այն յատկացուած էր հին
ազգային տօնի մը, հաւանօրէն Ամառ-
նային արեւադարձի տօնի մը, աւելի ճիշդ
Հայոց Ամանորի տօնին, երբ կը տօնուէր աւ
մենաբեր պտղոց տօնը: Բառս մնացած է
նաեւ Կապպադովկեան Պոնտոսի ժողովուրդ-
ներու քով, հաւանօրէն անդրէնածին հայ
ժողովրդեան թողուցած մէկ ժառանգու=
թիւնը: P. Carolidis կը գրէ. <<Վարդավառ
ծաղկանց եւ պտղոց հեթանոս Աստուծոյ
փոքրասիական-հ այկական անունը չէր, այլ
յորջորջանքը միայն, որ ճշդիւ կը համապա_
տասխանէր յոյնԴիոնիւսոսի AvSivoc, Eavors
եւ այլ յորջորջանքներու: Դիոնիւսոս հին
Հայոց Սպանդարամետն (Սանդարապետ) է
իսկ Սանդարա Կապպադովկեան ԺԲ, ամիսն
է, որ կը համապատասխանէ յունիս ամսոյն :

Տեսանք թէ կեղծ Մ. Խորենացի եւ <<Գը

Նարեկացի>> որպիսի կենդ անի գոյներով
կը նկարագրէին Վարդավառի օրուան բնու-
թիւնը ծ աղկալից ծաղկաշատ եւ բուսառատ
եւ մրգաւէտ: Նոյն պատկերը կու տար նաեւ
Յովհ, Եւխայիտացի: Մովսէս կը գրէր թէ
այսօր <<պսակեալ պայծառազգեստ վայելչու-
թեամբ, լուսահրաշ վարդիւք եւ շուշանօք
տօնասիրացն ոսկեվարսեալ վայելչանան
գլուխք>>, ձեռքերնին <<բարձեալ... զոստս եւ
զուռս կանանչազգեացս>>: Նոյնպէս կերգէր
Նարեկացին:

Թէ Սանդարամետն է այդ Վարդավառը,
կամ թէ Վահագն Վիշապաքաղ, Հայոց Հեւ
րակղէսը, եւ կամ <<Մեծն Անահիտ տիկին,
որ է փառք ազգիս մերոյ եւ կեցուցիչ>>, <<որ
է մայր ամենայն զգաստութեանց, բարերար
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387 ԿԱ:

ամենայն մարդկան>>, <<որով կեայ եւ զկենդաւ
նութիւն կրէ երկիրս Հայոց, որուն <<խնամա_
կալութիւնը>> կը վայելէ Հայաստան (Ագաթ.)
այս ամէնը կը մնայ կարօտ ստուգութեան:
Բայց անկարելի է նկատի չառնել Ջաւա-
խեցի հայ ժողովուրդի այն հաւատալիքը,
թէ Համբարձման տօնը Ծաղկամօր կիրա-
կին է, թէ Ծաղկամարն Վառվառէ (=Վար-
դավառ) կոյսն է, պահապանն երեխաներու
ծ աղիկ եւ կարմրուկ հիւանդութիւններէ:

Յիշեցինք, թէ Գանձակ, Սիսիան եւ
Զանգեզուր գաւառներու մէջ Համբարձումէ

վերջը եւ Վարդավառէ յառաջ կը աօնուէր
Նաւասարդի տօնը: Ուշագրաւ է այս տեսա-
կէտէ, որ Արեւելեան Ասորիք եւ Քաղդէաւ
ցիք յետ Պենտակոստէից Է. Կիրակին, որ է
Հայոց Վարդավառը, կանուանեն Նաւա-
սարդիլ>>:

Գէորգ Հոֆմանն կը գրէ_ այս առթիւ.
<<Այս Կիրակին կը կոչուէր Ասորիներու-քով
Նաւասարդիլ կամ առաջին ամառնային Կի--
րակի: Ասորերէն կը գրուէր nfsardil եւ поsardil. բառս կը մեկնեմ ես իբր nausarde--in
վերջինս է պարսկական ածանց մը, զորունինք նաևւffrrandin,Jazdi,,aati
անուններու մէջ: Ալաֆ կենթադրէ անշուշտNausardel հին արտասանութիւնը, իսկ II
վերածուած է իի - գրին պատճառաւ. հմմտ.robil եւ qardalibad փոխ qardariabadի:
Ուստի <<Առաջին Նոր տարւոյ Կիրակի>.. այսՆոր տարին պէտք է ըստ այսմ ամառնային
արեւադարձին կարգուած ըլլայ, ինչպէս կը
տօնեն ըստ Ալ-Բերունիի Խորասանիկներն եւ
Սոգդիացիք: Հայերն ալ կը տօնէին Նաւա-
սարդի (11 Յուլիս) առաջին օրերուն տօն մը
ի ժամանակի նորաբեր պտղոց (Ագաթ.):
Իսկ աս -nausarde առած է (արմաւի) ողկոյզ,
վաղահաս (արմաւի) ողկոյզ, այսինքն Ան-
մանորի պտուղ իմաստը (հմմտ. G. Hoff-
mann, Auszuge, էջ 59--60 ծան. 523): Իսկ
Th. Noldeke, Tabari էջ 408, ծան, կը գրէ՝
<<Նեստորականները զկնի Պենտակոստէից Է.
Կիրակին (<ԿատարումնԱրաքել տօնից>>)
կանուանեն Nausardel, եւ կը նկատեն իբրեւ
սկիզբն ամառուան: Բառիս մէջ դիւրին է
տեսնել պարսկական Nau-sard, <<Ամանոր>>
Նաւասարդ կցմամբ el <<Աստուած>> վերջա-
ւորութեան, այս ինքն <<եկեղեցական Նոր
տարի>>:

Ասորական Նաւսարդիլի այս իմաստը
ինքնին կը, ստիպէ զմեզ կրկին նկատի առնել
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Ագաթանգեղոսի այն տեղիքը ուր կըսուէր
թէ Գրիգոր Լուսաւորիչ ի Բագուան <<զյի-
շատակս վկայիցն բերելոց ժամադրեաց տօն
մեծ հռչակել յառաջագոյն կարծեալ սնու
տեացն պաշտաման ի ժամանակի դիցն Ամա-
նորայ ամենաբեր նորոց պտղոց տօնից հիւ
ըընկալ դիցն Վանատրի, զոր յառաջագոյն
իսկ ի նմին տեղւոջ պաշտէին, յուրախու=
թեան Նաւասարդ աւուրց (տպ. աւուր): զի

ողովեալ Հղտօն> յիշատակի մեծին Յով-
հաննու :յայնմ աւուր խմբեսցեն ի նմին
յաւանի>> (Ագ. էջ 619-620) в Այս տեղ
ըսուածն է, թէ ի Բագաւան յառաջագոյն
յուրախութեան Նաւասարդ աւուրց, տեղի
կ՝ունենային տօնք <<Ամանորայ ամենաբեր
նորոց պտղոց>> ի մեհենին <<հիւրընկալ դիցն
Վանատրի>>, զոր կը պաշտէին հեթանոս
Հայերը: Այդ մեծ տօնակատարութիւնք կը
կը տեւէին օրեր: Այդ օրերէն մին կը յատ-
կացնէ Ս. Գրիգոր Յովհաննու յիշատակին,
յատկապէս 24 Յունիսը (տե՛ս վերը, էջ 172) :

Ուրիշ օր մըն ալ, ըստ Գրիգորիս Արշա-
րունւոյ Նաւասարդ 15, կը կարգէ <<Տօն Աւեւ
տեաց Աստուածածնի>>: Արդեամբք ալ Հ. Գ.
Աւետիքեան <<հնագիր>> Ճաշոցի մը մէջ գտած
է, որ <<Տօն Աւետեաց նշանակի ի մէջն Նա-
ւասարդի ամսոյն>> (Բացատրութիւն Շարա-
կանաց, էջ 27) - Այս հնագիր Ճաշոցի վկայ-
ութիւնը շատ հին ըլլալու է, վասն զի Ը.
դարուն արդէն ընդհանուր ըմբռնում էր,թէ Հայոց Աւետումը կը տօնուէր Ապրիլ4ին:
Վերագոյն ցոյց տուինք թէ <<Աստուածածնի>>
տօնը, որ Սահակի Կանոնաց մէջ Յովհաննու

Մկրտչի եւ Վարդավառի տօներու մէջ կիյ-
նար, ըլլալու է Ծաղկանց Ս. Աստուածածնի
տօնը: Ուստի սերտիւ կապուած էր ան Վար-
դավառի տօնին հետ, գոնէ հեթանոսական
շրջանին., որ ապա քրիստոնէական տօնա-
կարգին մէջ նախ ինքնուրոյն տօն կարգուեւ
ցաւ եւ ապա միացաւ Վերափոխման տօնին
հետ, բայց հին սովորութիւնները կապուած
մնացին Համբարձման եւ Վարդավառի mo=
ներու հետ: Մ. Աբեղեան 26 Համբարձման
տօնի <<Վիճակի>> ժողովրդական ծէսէն կը
հետեւցնէ, թէ ամբողջն հեթանոսական շըր-
ջանի ջուրի եւ ծաղիկներու պաշտամունքի
մնացորդն է: Բայց M. Semper27 կ ուզէ տես_
նել հոն Անահիտի պաշտամունքը իր նախա--
սասանեան կերպարանքին տակ: Այս հար-

20 Der armenische Volksglaube, էջ 61---6 :27 Rassen und Religionen, էջ 234--236:
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ցին մէջ խորանալ մեր նպատակէն դուրս
Թէ կան ժողովրդական այս սովորութիւննե-
րու մէջ հայ դիցաբանութենէն մնացորդներ,
անտարակուսելի է, բայց փորձը ներկայիս
մնացորդները համեմատել 2000 տարի յա-
ռաջ յարգուած պաշտամունքի հետ, առանց
մեզ հասած գրաւոր որ եւ է հաւաստի աղ-
բիւրներու, չի կրնար զմեզ ճշգրիտ եզրա=
կացութեան յանգել:

Իսկ առաջին Կիրակին, որ կիիննար այդ
տօնից օրերու մէջ, կը կոչուէր Վարդավառ:
Հեթանոսութեան շրջանին <<հիւրնկալ դից
Վանատրի>> երախայրիք նորոց պտղոց կ՝ըն=

ծայաբերուէին, ոչ միայն պտուղ յատուկ
իմաստով, այլ եւ կենդանեաց անդրանիկ-
ները: Քրիստոնէական շրջանին այդ երա=
խայրիքներն եւ ընծայաբերուած <<մատաղեւ

նիքը>> մաս մաս կը բաժնուէին վանքերուն
(վանատուրք) եւ քահանայից: Բաժանման
մասին երկար կարգադրութիւնները ենթա-
դրել կու տան թէ ընծայք եւ պատարագք
առատ էին в Այս տօնը կակնարկուի առանց
տարակուսի Շահապիվանի Ժողովին Նա=

խաբանին մէջ իբրեւ <<Նորաբեր տօն>> в

Ինչպէս Ասորւոց Նաւասարդիլ Կիրակին
Պայծառակերպութեան տօն չէր, նոյնպէս
Հայոց Վարդավառը չունէր տակաւին այդ
տօնին նկարագիրը:

Այլակերպութեան Տօնը Արեւելք մուտ

գործեց Նեստորականներու Բաբայի Կաթու

ղիկոսի (497--502/3) օրով Ծաղկազարդի
տօնին հետ մասին, այս ինքն Սասանեան պեւ
տութեան եկեղեցիներու մէջ ի Մծբին եւ ի

Տիզբոն, ինչպէս ասորի հեղինակ մը22 բա=
ցայայտ կըսէ Այլակերպութեան համար,
թէ <<յունական>> ծէսէ ընդունուած է եւ կը
տօնուի օգոստոս 6ին : Կարխայի վկայից
վկայաբանութեան մէջ տակաւին չի յիշուիր
այս տօնը: Յակոբիկեանք Ը. դարուն զայն
կանուանեն <<Տօն Թաբոր լերին» - Ա.
Բաումշտարկ 29 կը գրէ այս առթիւ. <<Ասկէ
կրնանք հետեւցնել թէ տօնս Պաղեստինեան
Եկեղեցւոյ Նաւակատեաց մէկ տօնը ըլլալու
էր, կատարուած Թաբոր լերան երեք եկեղեւ
ցիներու, յատկապէս անոնց հնագոյնին ի յի-
չատակ>> Յաջորդ շրջանին Ասորիք զայն
<<Տօն Տաղաւարաց>> անուանեցին, թերեւս

28 Maris, Amri et Slibae de patriarchis Nesto.
rianorum commentaria, հրտ, Gismondi. Մասն Ա.
(Հռոմ 1899) էջ 46 (թարգմ. էջ 41):

20 Festbrevier, էջ 261::

ՅՈՒՆԻՍ-ՅՈՒԼԻՍ 390

է: Հին Կտակարանի Տաղաւարահարաց տօնին
նմանութեամբ:

Թէ ե՞րբ հասաւ տօնս Հայաստան, չեմ
կարող հաստատ ըսել. եկած է հաւանօրէն
Ասորւոց միջնորդութեամբ վասն զի թէ
Արեւելեան Ասորիները եւ թէ Հայերը կը տօ-
նեն զայն յետ Պենտակոստէից Է. Կիրակին.

մինչ միւս թէ Արեւելեան եւ թէ Արեւմտեան
եկեղեցիները կը տօնեն զայն իբրեւ անշարժ
տօն աւգոստոս 6ին:

Հ. Գ. Աւետիքեան կը գրէ (Բացատրու_
թիւն Շարականաց, 462). <<ի գրոց Հայոց՝
զհնագոյն յիշատակս գտանեմք այսը տօնի.
զի ի Կանոնական գիրս մեծին Սահակայ՝
երկիցս յիշատակի տօն Վարդավառին. այս
է՝ ի Ե. դարուն: Եւ դարձեալ, գրէ Վարդան
պատմիչ յաւուրս Ներսէսի Շինողի կաթու
զիկոսի իբր յամին 645, թէ արար նա մեծ
ժողով տօնի Վարդավառին 3 Ոչ ասէ, կար-
գեաց զտօնն, այլ թէ մեծաժողով կատա-
րեաց - ուրեմն կայր եւս յառաջ քան զնա. եւ
թէ՛ եւ նա ինքն կարգեալ էր զտօնն՝ տակաւ
ւին ունիմք ասել՝ թէ ի կէսն Է. դարուն կա--
տարեցաւ այն տօն յազգի մերում: Այսմ ինք-
նաբան վկայ ունիմք զգերապանծ ճառ այսը
տօնի՝ յօրինեալ ի Մովսիսէ քերթողէ. որով.
թէ իմասցուք... զմիւս Մովսէս յաւուրս
Իսրայէլի կաթուղիկոսի՝ վարդապետ Ստեւ
փաննոսի Սիւնեցւոյ, գայ դարձեալ ժաւ
մանակն յԷ, դար, ամօք ինչ զկնի նախաւ
գրեալ հանդիսաւոր տօնախմբութեան Ներ-
սիսի Շինողի. որ եւ առաւել համեմատ գայ
հանգամանաց ժամանակին, եւ բանից ոմանց
յիշատակելոց ի ճառի անդ>>:

Վարդան Արեւելցւոյ տեղիքն է հետեւ
ւեալը. <<Սա (Ներսէս Շինող) մեծ ժողովով
առնէր զտօն Վարդավառին. եւ ութ հարց
փոխեցին,եւ ոչ կարացին առնուլզմիմեանցն.
ապա հրամայեաց ընտրել զարժանն եւ զայն

միայն ուսանել. զոր եւ արար ի ձեռն սրբոյն
Բարսղի, մականուն Ճոն կոչեցելոյ որ էր
առաջնորդ սուրբ ուխտին՝ որ Դպրավանքն

կոչի, ի գաւառին Անւոյ... վասն որոյ ճու
նընտիր կոչի չարականս՝ որ այժմ պաշտի
յեկեղեցիս մեր>> (էջ 69): Այս դէպքը կը
յիշատակէ նաեւ Կիրակոս Գանձակեցի.
<<Դէպ եղեւ սմա (Ներսիսի) աշխարհ աժողով
բազմութեամբ ի տօնի Վարդավառի լինել ի
Բագուան. եւ բազմացեալ էր երգ չարա--
կանաց յեկեղեցիս Հայոց, մինչեւ ոչ գիտել
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միոյ գաւառի (երգեցողի) զերգս միւ=
սոյն. եւ ասաց (մի դասն) շարական Վար-
դավառի հարցին եւ միւս դասն ոչ կարաց
փոխել զնա. եւ փոխեցին բազում շարա--
կանս, եւ զայն եւս ոչ գիտէին > Ապա հայրաւ
պետն Ներսէս հաւանութեամբ ամենայն ժու
ղովոյն ընտրեաց զպիտանին եւ զօգտա-
կարն, զի յամենայն եկեղեցիս ամենայն օր
մի պաշտօն լիցի ըստ աւուրն խորհրդոյ. եւ
ընտրեցին արս իմաստունս, զի շրջեսցին ընդ
ամենայն աշխարհս Հայոց եւ զնոյն կարգա-
ւորութիւն հաստատեսցեն, որ է մինչեւ
ցայսօր>> (էջ 34--35 տպ. Վենետ. համեմա-
տուած Վիեննայի Թ. 574 ձեռագրին հետ):

Պատմագիրներուս վկայութիւնքը կա-
րելի է միաբանել յայնմ, թէ Վարդավառի
տօնը աշխարհաժողով բազմութեամբ ի Բա--
գուան տօնելու առթիւ կայացած է ժողով
Այլակերպութեան տօնը պաշտօնապէս հայ
Տօնացոյցի մէջ ընդունելու համար: Այս
պատեհութեամբ առաջարկած են զանազան
երգիչներ զանազան ձայներու վրայ յար-
մարցուած շարականներ (յանուանէ՝ Հար-
ցեր): Ապա Ներսէս կաթողիկոս ինքնին կամ
Բարսեղ Ճոն կատարած են անոնցմէ ընտրու-
թիւն : Բարսեղ Ճոնի անունը չի տար Կիրա-
կոս... ուրիշ կողմէ ալ անծանօթ է իր անձ-
նաւորութիւնը:

Վարդավառի տօնը քրիստոնէութեան
հետ ընկալեալ տօն մրն էր արդէն եւ առ այս
հարկ չկար ժողով ընել: Բայց Վարդավառի
Կիրակիին Այլակերպութիւնը տօնելու հաւ
մար հարկ էր ժողովի կարծիքն կամ հաւաւ
նութիւնն առնել: Ալուստ անծանօթ է, թէ
ԺԳ. դարու պատմագիրները Վարդան եւ Կի-
րակոս ուսկի՞ց քաղած են այս տեղեկու=
թիւնները:

Հետաքրքրական էր գիտնալ, թէ ինչ աւ
նունով յորջորջուած էր այս տօնը, տօնին
մուտ գտած ժամանակ Հայոց քով:

Յոյները կանուանեն զայն Метарорфшогс
той Kupiou Հռոմայեցիք "TransfiguratioDomini
որոնք առնուած են Մատթ. ԺԷ. 2. <<այլա-
կերպեցաւ առաջի նոցա եւ լուսաւորեցան
երեսք նորա>> եւ Մարկ. Թ.1 <<յայլակերպս
եղեւ առաջի նոցա>> տեղիքներէն. այսպէս

կը կոչուի. նաեւ Հայոց քով. <<Այլակերպու-
թիւն Տեառն>>: Բառս <<այլակերպութիւն» այս
իմաստով գոյութիւն չունէր Դասական գրա-

կանութիւն մէջ30. կը հանդիպինք բառիս աւ
ռաջին անգամ Ը. դարու առաջին քառորդին
թարգմանուած Դիոնեսիոս Արիսպագացւոյ
Յաղագս աստուածային անուանց գործին
մէջ. <<փայլուն ճաճանչիւք ճառագայթեալ ի
մեզ, որպէս յաշակերտսն յայնմ աստուածաւ
յին աւուր այլակերպութեան» (ՆՀԲ):

Մովսէս Խորենացւոյ ընծայուած Վար-
դավառի ճառին մէջ տօնս կանուանուի
<<Պայծառակերպութիւն»: <<Յոյնն զսա Պայ-
ծառակերպութեան եւ Պսակաց կոչէ տօն>>.
<<Յիրաւի Վարդավառ զսա ձայնէ Եկեղեցի
եւ Պայծառակերպութեան եւ Պսակաց տօն>>:

«ոյները սակայն ոչ Պայծառակերպութիւն
եւ ոչ ալ Պսակաց տօն կ՝անուանեն տօնս:
Հայոց Եկեղեցին թէ այսպիսի անուններով
կոչած ըլլայ, այլուստ չունինք վկայութիւն:
Բառս <<Պայծառակերպութիւն>> յօրինած է
ինքն այդ ճառին հեղինակը:

Հայոց Յայսմաւուրքը, որ Աւգոստոս Զ.
զետեղած է տօնս համաձայն Յունաց, թէ
Պայծառակերպութիւն եւ թէ Այլակերպու-

թիւն կը գործածէ այսպէս. <<Տօն Պայծառաւ
կերպութեանն Քրիստոսի Աստուծոյ մերոյ ի
Թափորական լերինն>> եւ <<Տօն Այլակերպու-
թեանն Քրիստոսի ի Թափոր լերինն :>>: Փէշ-
տիմալճեանի Կ. Պոլիս 1834ի հրատարակած
Յայսմաւուրքի մէջ մուտ գտած է նաեւ <<Տօն
է Փոխակերպութեանն Քրիստոսի Աստուծոյ
մերոյ 31>>

Յայսմաւուրքը ճշդիւ նկատած է թէ Այ-
լակերպութեան տօնը կ՝իյնար <<քառասուն
աւուրբք յառաջ քան զԱւագ Ուրբաթն.. . եւ
սլատահի պատկեր աւուր տօնիս յառաջին
կիւրակէն Աղուհացիցն: Այլ զի ասաց Քրիս-
տոս աշակերտացն մինչ իջանէին՝ ի լեռնէն,
թէ Մի ումեք ասիցէք զտեսիլդ մինչեւ որդի
մարդոյ ի մեռելոց յարիցէ, վասն այնորիկ
ոչ կարգեցին ի նմին աւուր, այլ յետ Պենտա-
կոստէին սահմանեցին յիսուն օր պահել, եւ
ապա զկիւրակէն տօնել զտօն Վարդավառին,
որպէս առնեն եկեղեցիք Հայաստանեայց :

30 Դասականաց քով <<այլակերպութիւն>> կը գոր-
ծածուի <<տարբերութիւն>> իմաստով. <<այլակերպու-
թիւն Հի բնութիւն մուծանել>>. Սեբեր. 10. <<չգոյր ի
միջի նոցա այլակերպութիւն>>. Եւսեր. Քրոն. Ա. 114:
Հմմտ. նաեւ Ոսկ. Պաւզ: Ա. էջ 36 եւ Իմաստ. Է. 20:

ա81 Հմմա: Le Synaxaire armenien, էջ 841--
843: --- Բառս <<փոխակերպութիւն>> առաջին անգամ
(ըստ ՆՀԲԻ) կը գործածուի Յովհ. Դամասկացւոյ
զրութեանց թարգմանութեան (ԺԳ դար) մէջ. <<Վասն
աստուածային փոխակերպութեան՝ մի աւետարանիչն
զկնի ութ աւուր ասէ, եւ միւսն վեց աւուր>>:

Զի յայսմ աւուր փոխեցին առաքեալքն զհին
քահանայութիւնն ի նորս եւ ձեռնադրեցին

զՅակոբոս եղբայր Տեառն առաջին եպիսկու

պոս յԵրուսաղէմ, եւ մատոյց զառաջին հու
գեւոր պատարագն զմարմինն եւ զարիւնն

Քրիստոսի, եւ տեսին առաքեալքն զՀոգին
սուրբ իջեալ ի պատաբագն եւօրհնեցին աղ,
որպէս ասէ սուրբն Յոստոս>> որ երրորդ
եպիսկոպոս էր Հռոմայ>>:

Յայսմաւուրքիս հեղինակը (Կիր. Արե-

ւելցի) աչքի առաջ ունեցած է Մովսէս Խո=

րենացւոյ ընծայուած ճառը եւ Յուստոս Ա.

Երուսաղեմացւոյ ընծայուած յերիւրածոյ

Թուղթը, որուն պիտի անդրադառնամ ի
վերջ գրութեանս առանձին լօդուածով մը:

Առաջին յիշատակութիւնը Այլակերպու=

թեան տօնին կը գտնենք <<Հարցմունք հայ-

րապետին Անտիոքայ ընդ Խոսրով Հայոց

վարդապետ յաղագս զԾնունդն առնելոյ>>

գրութեան մէջ:3, որ Ը. դարու առաջին

քառորդէն է: Կ ըսուի հոս, <<Եւ դարձեալ

Այլակերպութիւն Փրկչին՝ յաւուր Յարու-

թեան նորա (այս ինքն Կիրակի օր մը) կար-

գեցաւ եւ Գալուստն>> (էջ191): Կը գրէ դար-

ձեալ, թէ շատ մը տօներ, որոնք տօնելի են,

ուղղակի Առաքեալներէ հաստատուած չեն
այսպէս անոնք <<զՄկրտութիւնն ոչ կարգե-

ցին եւ ոչ զՊենտեկոստէն եւ ոչ զԱւետիսն

եւ ոչ զՔառասնորդսն Տեառն մերոյ եւ ոչ

զՎերանալն եւ ոչ ղԱյլակերպութիւնն եւ ոչ

ղԲարեբանեալն օրն եւ զՅարութիւնն Ղազա-

րու եւ զԽաչին օրն>> (էջ 192): Այս իմաս-

տով կըըուի նաեւ Ստեփանոս Սիւնեցւոյ

ընծայուած առ եպիսկոպոսն Անտիոքայ պա
տասխանի Թուղթին մէջ:3, <<Մեք զտէրու-

նական տօնս ի միում աւուր տօնեմք, որպէս

ի Ծնունդն՝ զՄկրտութիւնն. եւ եթէ ի Կիւ-

րակէ դիպի՝ ապա եւ զՅարութիւնն - եւ չէ
ինչ հակառակ միմեանց, զի տէրունական

տօնք են, որպէս եւ Այլակերպութիւնն
Փրկչին Յարութեանն հանդիպեցաւ եւ ի
նմին միում աւուր տօնեմք>>:

Թէ Պենտակոստէից Է. Կիրակին Առաւ

քելոց պահքէն ետքը կը տօնուէր, կը վկայէր

Մովսէս Քերդողի ճառը (էջ 335), ինչպէս
տեսանք վերագոյն:

Այս տօնը Յոյները, Հռոմայեցիք, Նես-

տորական եւ Յակոբիկ Ասորիները կը տօնեն

82 Հրտ. Գ. Վ. Յովսէփեան, Խոսրովիկ թարդ=.
մանիչ, Վաղարշապատ 1899 (Բ. Մաս) էջ 187-197:

33 Գիրք Թղթոց, էջ 327:

իբրեւ անշարժ տօն օգոստոս 6ին : Միայն
Պարսկաստանի միաբնեայ Ասորիները եւ
Հայերը բացառութիւն կազմելով կը տօնա-

խմբեն զայն յետ Պենտակոստէից Է. Կիրա-
կին : Այս կէտը կը ստիպէ զմեզ ըսել, թէ
Այլակերպութեան տօնը մուտ գտած է մեր
քով Պարսկաստանի միաբնեայ Ասորիներու
միջնորդութեամբ:

Այս օրուան ընտրութիւնը բնականաբար
աւելի պատշաճ էր, տօնին աւելի հանդիսաւ
կան նկարագիր տալու համար: Առաքելական
Քառասնօրեայ պահքը կը վերջանար եւ կը
յաջորդէր իբրեւ պսակ Այլակերպութեան
տօնը:

Հ. Ն. ԱԿԻՆԵԱՆ

ԹՈՒՂԹ ՅՈՒՍՏՈՍԻ ԵՐՈՒՍԱՂԵ-
ՄԱՑԻՈՅ ՑԱՂԱԳՍ ՆՈՐԸՆԾԱՅ ՊԱՏԱ-
ԲԱԳԻՆ ի ՎԱՐԴԱՎԱՌԻ ՏՕՆԻՆ ԵՒ

ԱՂ ՕՐՀՆԵԼՈՅ

Յուստոս, զոր Հայերը տառադարձու-
ցած են Յոստոս, այսպէս Եւսեբեայ Եկեղ.
Պատմ. Գ. 35 եւ Դ... հաւանօրէն ասորաւ
կան Joctos գրչութենէն, Երուսաղէմի հաւ
մանուն եպիսկոպոսներէն առաջինն է, յա-
ջորդած նոյն աթոռին վրայ յետ Յակոբոսի
եղբօր Տեառն եւ Շմաւոնի իբրեւ երրորդ
եպիսկոպոս (Եւա օ Եկեղ. Պատմ. Գ. 35) -
բայց հայ գրականութեան մէջներկայացուած
է չորրորդ. սխալը ծագած է առանց տարաւ
կուսի Գ եւ Դ գրերու շփոթութենէն: իսկ
<<թուղթ>>իս մէջ անգամ մը համարուած է
<<երկրորդ յաջորդեալ ի Յակոբայ եւ ի Շմա_

Լոնէ>>, զոր պէտք է կարդալ իբրեւ սխալա--

գրութիւն՝ երրորդ, ինչպէս ունի ճշդիւ
Յայսմաւուրքը (Ա. Արաց),

Եւսեբիոս Կեսարացի չի գիտեր իր կեան...

քէն եւ գործունէութենէն որ եւ է նշմար,
ուստի նաեւ <<Թուղթ>>իս մասին չունի որ եւէ
յիշատակութիւն: Այս պատճառաւ ալ հարկ
է կասկածով մերձենալ գրութեանս: Այս
կասկածը կամրացնէ ինքնին բնագիրը, որ
կը սկսի. <<Այսպէս, ասէ, ուսուցին մեզ աւ
ռաքեալքն>>: Զայս նկատի առնելով՝ Հ. Բ.
Սարգիսեան, <<ակներեւ կը տեսնուի, կըսէ,
թէ գրուածս նոյնութեամբ Յուստոսին չէ,
այլ անոր մէկ վկայութեան վրայ ետքէն յեւ
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