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Հրանուշ

Անհետացման եզրին գտնուող
խարհի հնագոյն ժողովուրդներից մէկի՝ ու-

աշ-

դիների պատմութեան ու մշակոյթի խիստ
սակաւ նիւթեր են յայտնի գիտական միջա-վայրում, առաւել եւս լայն հանրութեանը:Առաւել քիչ նիւթեր են յայտնի ուդիներիկրօնի եւ ժողովրդական հաւատալիքների

մասին, չնայած իրենց կրօնական պատկա-նելութեան պատճառով ուդիները յաճախեն կոնֆլիկտներ ունեցել եւ ունեն: Ուդի-ները պատմական Կովկասեան Աղուանքի
պահպանուած ժողովուրդներից միակն են,որոնց մի փոքր հատուածը մինչեւ այսօրմնացել է քրիստոնեայ: Քրիստոնեայ մնա-ցած այդ փոքր հատուածը, մօտ՝ 10.000մարդ, ապրում է մասամբ պատմական հայ-րենիքում՝ ներկայիս Ադրբեջանի Ղաբալա-յի շրջանի1 Նիժ գիւղում եւ Օղուզական

շրջանի Օղուզ2 կենտրոնում, ՎրաստանիԶինոբիանի գիւղում, ուր նրանք տեղափո-խուել են իրենց հայրենիքից մօտ իննսունտարի առաջ, ինչպէս նաեւ Ռուսաստա-
նում, գլխաւորապէս Կրասնոդարի երկրա-մասում եւ Ռոստովի մարզում: Վերջիններսիրենց պատմական հայրենիքից մասամբտեղափոխուել, մասամբ փախել են ընդա-մէնը 1990-ական թթ.3 խուսափելով այդտարիներին Ադրբեջանում ակտիւացած

Մինչեւ Ադրբեջանի անկախացումը կոչւում
Կուտկաշէն: էր

Մինչեւ Ադրբեջանի անկախացումը
կոչւում էր Վարդաշէնի, շրջկենտրոնը Վարդա-

շրջանը
շէն: Այս յօդուածում տեղանունները գործածւումեն վերջին երկու հարիւրամեակում ընդունուած
եւ աղբիւրներում յիշատակուող ձեւով՝ Վարդա-շէն, Կուտկաշէն եւ այլն:

3 Տե՛ս Հ. Խառատեան-Առաքելեան, Ուդիների
ոդիսականը 18-20-րդ դարերում,- <<Հայոց մեծԵղեռն 90>>, Երեւան, 2005, էջ 118-170:
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Խառատեան-Առաքելեան

քաղաքական եւ ազգայնական հիստերիա-յից, քանի որ այն, հայերից բացի, տարած-ւում էր նաեւ ուդիների վրայ, որովհետեւ
քրիստոնեայ ուդիների մի մասը պատմա-կանօրէն դաւանում է հայ առաքելական
քրիստոնէութիւնը, ուդիներն ունեն հայ-կական անուն-ազգանուններ եւ հայերիհետ զգալի մշակութային ընդհանրութիւն:Ուդիներին շատ յաճախ են նոյնացրել հայերի հետ եւ տարածաշրջանի հակա-հայկական ագրեսիաները տարածուել

բոլոր
են

տոնեայ
նաեւ ուդիների վրայ: Միջնադարում քրիս-

ուդիների մի մասն ընդունել է
քաղկեդոնականութիւն, եւ քանիկասում Է. դարից քաղկեդոնիկ էին

որ
վրացի-

Կով-

ները, հայ առաքելական եւ քաղկեդոնիկքրիստոնեայ ուդիներին միմեանցից տար-բերելու համար շատ յաճախ նրանց անուա-նել են <<հայ-ուդի>> եւ
համապատասխանաբար

<<գիւրջի
նշանակել

ուդի>>, ինչը

զապէս հայկական կամ վրացական
է պար-

նանքին հետեւող: Թէ՛ հայադաւան,
դաւա-

վրացադաւան ուդիները մնացել են ուդիա-
թէ՛

խօս: Ուդիների մեծ մասը, սակայն, Կովկա-սեան Աղուանքի միւս ժողովուրդներինման, դարերի ընթացքում մահմեդականա-ցել է, եւ այդ մասը կորցրել է նաեւ ուդիե-րէն լեզուն, ուդիական էթնիկ ինքնագիտակցութիւնը եւ աստիճանաբար թրքացել-
ադրբեջանացել
առաջ

է4: Ընդամէնը 150 տարի

չուող գաւառում՝
այն ժամանակ Ելիզավետպոլի կո-

չէն ընկած
Շաքիից մինչեւ Կուտկա-

մօտ 40 գիւղեր,
հատուածում դեռեւս կային

մահմեդականացել
որոնց բնակիչները նոր էին

եւ նրանց մօտ ամուր էր

4 г. Харатян. Этно-культурная
зоны Шеки-Кабала.. "Научная

характеристика
2003, # 3. мысль Кавказа",
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կը, մկրտութիւնը, թաղումը եւ այլն լու-

իրենց ուդիական ծագման յիշողութիւնը:
սաւորչական եւ վրացադաւան ուդիները

Ի. 80-ական թուականներին քրիստո- էին իւրաքանչիւրն իր դաւա-դարի
բնակավայրերը Ադրբեջա- կատարում

խորհրդանիչը հանդիսացող եկեղե-
նեայ ուդիախօս

միայն երկուսը - Նիժը եւ նական
նրա սպասաւորի միջոցով, ա-

նում մնացել էին
Վրաստանում մնում է Օկ- ցու մէջ

ժողովրդական
կամ

տօների, ուխտագնա-
Վարդաչէնը:

մօտ գտնուող Սուլ- պա եւ այլ հաւաքների ժամանակ
տոմբերին, եւ Նիժին

եւ Ջոուռլու ցութիւնների
հոգեւոր ֆունկցիան տեղի էր տա-

թան Նուխի, Միրզաբէյլու
ադրբեջանախօս քրիստո-

դրանց
միասնութեան ցուցադրման

գիւղերում կային
դարում ուդիական ինք- լիս

հնարաւորութեանը:
էթնիկ

Այդպէս էր, օրինակ,
նեայ ուդիներ: Ի.

մահմեդականներ չեն օրը երեքչաբթի, երբ բոլոր
նագիտակցութեամբ Զատկի երրորդ

առանց հաւատի ու դաւանան-
վկայւում: գիւղերից, ուխտաւորներն այ-

ուդիախօս, թրքախօս, խտրականութեան,
ԺԹ. դ. վերջում

մահմեդական ուդիների քի
ցելում էին Վարդաչէնի Եղիշ Առաքել կամ

քրիստոնեայ ու
համակարգն իրենից ներ-

Քալա Գերգեց կոչուող
սովորոյթը6:
եկեղեցին՝ շարու-

Նոյնհաւատալիքների
պաշտօնական ու ժողովր- նակելով աւանդական

Եղիչէ ե-կայացնում էր ամբողջութիւն: ձեւով այցելում էին Նիժի Սուրբ
հինգչաբթիդական կրօնների մի բարդ

երկատուած էր եր-
կեղեցին Զատիկին յաջորդող

հինգշաբթին չէրԱյդ փոքր ժողովուրդը
կրօնների՝ քրիս-

օրը, իսկ եթէ առաջին
Համբարձման

կու մեծ համաչխարհային
մահմեդականութեան մի- յաջողւում, ապա մինչեւ

Եկեղեցիներիցտոնէութեան եւ
էին նոյնիսկ քրիստո- տօնի որեւէ հինգչաբթի7:

ուխտագնացու-
ջեւ, երկատուած

դաւանանքների՝ լուսա- այդպիսի համընդհանուր
Վարդաշէնից ընդա-

նէութեան երկու
ու վրացադաւանու- թեան վայր էր նաեւ

գտնուող հայկական
ւորչականութեան

Համեմատաբար
նոր լինելով մէնը երեք կմ

Ս.
հեռու

Աստուածածնի վանքը, ու
թեան միջեւ: դեռեւս լրիւ դուրս Ճալէթ գիւղի

կիսաքանդ եկեղեցին,
մահմեդականութիւնը

քրիստոնէութեանը բնորոշ բազ- րի մօտ
աւանդութեան,

գտնուող
առաքելաշէն էր կա-

չէր մղել եւ մահմեդական ու-
ըստ առաքեալի ձեռքով8: Այդ

մաթիւ սովորոյթներ,
յաճախ կիրառում էին ռուցուած Եղիշէ

կրօնին դաւանելը էական
դիները կենցաղում

շարք
սովորութիւններ, օրերին որեւէ

հաւաքւում էին էթնիկ ինք-
քրիստոնէական

հանել
մի

խմորի երեսին, խա- դեր չունէր.
պահած մահմեդական

ինչպէս՝ խաչ այցելել քրիստո- նագիտակցութիւնը
երեխաներին, Քրիստո-չակնքել

նէական եկեղեցիներ եւ այլն5:
որպէս կրօն,

էլ իր հերթին, հաւատա-նէութիւնն ժողովրդական
դուրս չէր մղել էթնիկ ինքնահաս-

լիքները եւ աւելի շատ
ֆունկցիա էր կա-

տատման, քան կրօնի
եկեղեցիները

ուդինե-

տարում: Վանքերը, Աստծոյ տան, քրիս-

համար ոչ այնքան կատարմանրի
տոնէական

խորհուրդների
որքան էթնիկ հա-

տեղ ու դեր ունէին, Լոռման հնարա-

մախմբուածութեան դրսեւմ
Այսպէս, եթէ պսա-

ւորութիւն էին տալիս:

ուտիացի եւ մահ-

Յովսէփեան,
Ակնարկներ

Թիֆլիս, 1904, էջ 48:

5 Ղ.
մեդական հայերի

մասին,

Краткие сведения о с. Варташен и

6 M. Бежанов,
"Сборник материалов для изучения

его жителях,-
и племен Кавказа" (այսուհետեւ՝

местностей
ВЫП. 14, Тифлис, 1892, էջ 223.

СМОМПК).
Սարգիս,

Ուտիական Նիժ գեղի ադաթ-
Քամալ

տօների եւ կենցաղի մասին, ձեռագիր,

Մաշտոցի
ների,

ան.
Մատենադարան, Սենեքերիմ

Տէր-Յակոբեանի արխիւ, թղթ. 72, էջ 34:

Սարգիս, նշ. աշխ., էջ 38, 40:
Քամալ Ճանապարհորդութիւն ի Մեծն
Ս. Ջալալեանց, 1842, էջ 382; Քա-8 Հալաստան, հա. Ա, Տփխիս,

էջ 25. Ե. Լալայեան,
մալ Սարգիս, նշ. աշխ.,

ուդիները ազգագրական
Նիժի եւ Վարդաշէնի

1926, էջ 12:
տեսակէտից, Երեւան,

,
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ու քրիստոնեայ, ուդիախօս ու թրքախօս
բոլոր ուդիները:

Ուդիական բոլոր սրբավայրերից էթ-
նոհաստատման ֆունկցիան բաժին էր ըն-կել Եղիշէ առաքեալի անունը կրող եւ,

ինչպէս կը տեսնենք, նրա գործունէու-թեան հետ աւանդաբար կապուող սրբազան կենտրոններին: Ուդի Ղազար քահաւնայ Յովսէփեանն ուղղակի գրում է. <<Ու-
տիացոց երկրի զանազան մասերում թէեւկան մի քանի վանքեր ու սրբավայրեր,

բայց ամէնից շատ յարգուածներն ու սի-րուածները սրանք են (այսինքն՝ Եղիշէ ա-
ռաքեալի անուան հետ կապ ունեցողները-Հ. Խ.), որոնց ուխտագնացութեան օրերըլինում են Զատիկից յետոյ, Յինանց օրե-րում, երբ Ուտիացոց երկրի ամէն ծայրե-րից խուռն բազմութեամբ ուխտ են գնում՝թէ իսկական հայ քրիստոնեաները եւ

հայից թրքացած մահմեդականները>>9:
թէ
Իր

աշխատանքի մէկ այլ հատուածում նագրում է. <<Մահմեդականացած Գիս (Քիչ)
գիւղի մօտի ս. Եղիչէի առաքելոյ[որին]... թէ Գիս գիւղի եւ թէ շրջակայ-

վանքը,

քում թրքացած հայերը10 շատ երկիւղա-ծութեամբ եւ խորին յարգանքով են վերա-բերւում... Տօնի օրը նրանք էլ քրիստո-նեայ հայերի11 պէս ուխտ են գնում, մա-

9 Ղ. Յովսէփեան. նշ. աշխ., էջ 43:
10 <<Թրքացած հայեր>> ասելով՝

ունի մահմեդականացած
հեղինակը նկատի

լուսաւորչական ուդիներին
ուդիներին: Քանի որ

էին <<հայ ուդի>>, հանդիպում
յաճախ
է նաեւ

անուանում

յեր>> անուանումը: Այդ մասին տե՛ս
<<հայ>>, <<հա-

տեան, Ուդիների էթնո- եւ դաւանական
Հ. Խառա-

պատկանելութեան որոշ հարցեր
ինքնա-

Հայկազեան հայագիտական հանդէս,
(ԺԹ.-ի. դդ.),

տոր, Պէյրութ, 2000, էջ 183-205; г.
Ի հա-

Этно-конфессиональные Харатян,
процессы в зоне Шеки-

Այսուհետեւ
Кабала, Научная мысль Кавказа, 2003, # 3:

տուեալ տեքստում տարբեր հեղի-նակների յղումներում հայ բառը հանդիպելիս,եթէ
հասկանալ

մասնաւոր բացատրութիւն չկայ, պէտք է
հայադաւան/լուսաւորչական ուդի:

1 Քրիստոնեայ հայեր ասելով՝ հեղինակը նկատի
ունի լուսաւորչական/հայադաւան ուդիներին:
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տաղ են անում եւ պատկառանքով ներս
մտնելով՝ մոմ են վառում եւ ջերմ սրտանց
աղօթում են իրենց մտքում: Մինչեւ ան-
գամ շատ տեղերում մահմեդականացած
հայերը երդւում են ս. Եղիչէի անունով>>12:
Նոր կառուցուած եւ այլ անուններ կրող
եկեղեցիներն այլեւս խորթ էին դաւանա-
փոխ եղածներին, ինչպէս նաեւ վրացադա-
ւան հոգեւոր կենտրոնները հաւասարապէս

խորթ էին լուսաւորչականներին եւ մահ-
մեդական ուդիներին. դրանք էթնոձիգ դերչէին խաղում եւ սահմանափակւում էինկոնկրէտ իրենց ենթակայ ծխերի հոգեւոր
պէտքերին ծառայելով:

Փոխարէնը էթնոձիգ մեծ դեր էինխաղում ժողովրդական, ոչ քրիստոնէական
պաշտամունքի բազմաթիւ սրբավայրեր,

ինչպէս Քոմրադը Ծիրիկ գիւղի մօտ13,
Թովուղ ղռանը Նիժում14, Զրավարը Վար-
դաշէնում15, Ալուն եւ Օկուն ծիմերիներընոյն Վարդաչէնում16 Բում գիւղի մօտի
սրբավայրը17 եւ այլն: Սրանց մի մասըեւս, ինչպէս կը տեսնենք, աւանդութիւն-
ներն այս կամ այն չափով կապում են Ե-
ղիչէ առաքեալի անուան հետ:

Ո՞վ էր Եղիչէ առաքեալը եւ ինչո՞ւ
այսպիսի յատուկ դեր էր կատարում ուդի-
ների ինքնահաստատման եւ ինքնութեան
պահպանութեան հարցում:

Աղբիւրների վկայութեամբ եւ սոյն
յօդուածի հեղինակի՝ 1986 թ. տեղում կա-
տարած հետազօտութիւնների համաձայն՝

12 Ղ. Յովսէփեան, նշ. աշխ., էջ 72:
13 Քամալ Սարգիս, նշ. աշխ., էջ 38,
14 Ս. Ջալալեանց, նշ. աշխ., էջ

40:
382. ՔամալՍարգիս, նշ. աշխ., էջ 25:

15 Ե. Լալայեան. Նիժի եւ
րը..., էջ 12. Դաշտային ազգագրական

Վարդաշէնի ուդինե-
նիւթեր(այսուհետեւ՝ ԴԱՆ):

16 ԴԱՆ:
17 Քամալ Սարգիս, նշ. աշխ., Շիրվանի Ա. Ադրբ.ՍUՀ Նիժ գիւղի ազգագրական նիւթեր, ձեռա-գիր, ԳԱԱ Հնագիտութեան եւ ազգագրու-թեան ին-տի արխիւ:
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սուրբ ուխտն, որ այժմ կոչի

Առաքեալը համարւում է Աղուան- Ներսմիհրայ
ի փառս տեառն Աստուծոյ ամե-

Եղիչէ
քրիստոնէութիւն քարոզած Քրիստո- Ջրվշտիկ

Իսկ յետ բազում ժամանակաց
քում

առաքեալը: Այս Առաքեալի վերաբե նակալի:
Վաչագան՝ Աղուանից արքայ,

սի
առաջին տեղեկութիւնը հանդիպում բարեպաշտ

սիւն ի գբի նահատակութեանն
րեալ

Մ. Կաղանկատուացու
<<Պատ- կանգնեաց

Եղիչայի>>19: Այս է ամէնը, ինչ հաղորդում
է Է. դարում

Աղուանից աշխարհի>> աշխատու- Է. դարի պատմիչը:մութիւն
Այդ աղբիւրի համաձայն՝ Եղի- է

առաքեալի վերաբերեալ տեղե-
թեան

Երուսաղէմում
մէջ:

սուրբ Յակոբից ձեռ- Եղիչէ
տուող միւս աղբիւրները

չէն,
նադրուելով՝ Պարսկաստանի վրայով մտ- կութիւններ

<<Յայսմաւուրք>>
ժողովածոներն են: Գր.

նում է մազքութների երկիրը խոյս տալով
խմբագրած

<<Յայսմաւուրքը>>

Հայաստանից: <<Սկիզբն առնէ Քարոզու- Խլաթեցու
հաղորդում է. <<Եւ յետ կատարման առա-

անդ
Չողա եւ ի տեղիս բազումս աչա-

գնաց Եղիշէ յԷրուսաղեմ. եւ
թեան ի

ծանոյց զփրկութիւնն,- հաղոր- քելոյն՝
ձեռնադրեցաւ եպիսկոպոս ի Յակոբայ

եկնկերտեալ
աղբիւրի հեղինակը:- Անտի--եկեալ

տեառն եղբօրէն: Եւ անտի
քարոզութեան
դարձեալ

դում է
- ի Սայառն քաղաք երիւք

յարեւելս. սկիզբն արարեալ
տեղիս քարո-յՈւտի գաւառ

աշակերտելովք, որոց հարազատք
իւրոյ, ի Չօլայ եւ ի բազում

Ի Քրդստան, իարամբք
ոմանք զկնի եկեալ մի յաչակեր-

զեաց
զքրիստոնէութիւնս: եւ գնացեալանօրէնք ի նոցանէ զնահատակու- Հայաստան, ի Պարսկաստան.

յՈւտ գաւառ,տելոցն
վախճան:

ընկալաւ
Եւ երկուցն թողեալ զերա-

եհաս յաշխարհն Աղուանից
աչակերտօքն: Որոցթեան

գնացին ամբարիշտ եւ խող-
եւ ի քաղաքն Սահառ

զմինն սպանիննելին Եղիչայ
արանցն: Իսկ սուրբ

հայրապետն
եւ մա- զհետ եկեալ

ազգականքն.
հաւատոցն. եւ եր-

խողիչ
ի Գիս՝ կանգնեաց եկեղեցի

Յայսմ տեղ- վասն ի քրիստոնէական
զհետ ազգականաց իւ-

կեալ
զանարիւն պատարագ: մայրաքա- կուքն դարձան

սուրբն Եղիշէ գնաց ի գիւղն որ
տոյց
ւոջ եղեւ սկիզբն արեւելայցս Եւ ան- րեանց: Եւ

անդ դարձոյց զբազումս ի

եւ լուսաւորութեան տեղի:
Զերգունի ի կոչի Գիտ. եւ

Եւ մկրտեալ զամենե-
ղաքաց

անցեալ ընդ դաշտակն
կռապաշտիցն: հաւատս

հաղորդեաց
Քրիստոսի:

մարմնոյ եւ արեանն
տի
տեղի զոհարանի դիւցամոլ

իմեմնէ եղեւ սեան
Շինեց եկեղեցիս եւ կարգեց

Եւ անյայտ իմն է, եթէ յորմէ
մի մահա- Քրիստոսի:

Եւ անցեալ՝ ի դաշտակն Զար-

իրացն. եւ անդէն ի գուր
նչխարքն քահանայս:

տեղիս կռոցն, անդ կատարեցաւ
ելք

ընկեցաւ
պատուական

կոչի Հոմենք, գունի ի յանօրինացն: Եւ ընկեցին
պարտաց
եւ ծածկեցաւ ի տեղւոջն,

Պատմիչն
որ այնուհե- քարակոծեալ

գուր մի եւս անյայտ արարին: Եւ
Ե-

ժամանակս>>18: ժամա- զնա ի ժամանակաց երեւեալ սուրբ
բազում ինչպէս շատ ետ բազում աստուածապաշտից որ գնա-
տեւ հաղորդում է, թէ

գիւղից
ջերմեռանդ

ղիչէ արանց
անտի. եւ ոչ գիտէին

նակ յետոյ Ուռեկան
քահանայ՝

Ստեփանոս
ցեալ հանին զնա

որ ինքն դար-
հաւատացեալ ոմն

է առաքեալի գանգը,
զնա թէ ով ոք իցէ: Մինչ

թէ ես եմ առա-
անունով, փախցնումՈւռեկանում:

Հետագա-
Ե- ձեալ երեւեցաւ եւ ասաց

մեծին Թադէոսի
տանում թաղում

տարւում նաեւ սուրբ
նոյն քեալն Եղիչէ աչակերտ

բարձեալ տարին գնա ի
յում Ուռեկան են

եւ թաղւում ի առաքելոյն: Եւ
եւ անդ հանգուցին մե-

ղիչէի միւս նշխարքներըանտի փոխեցին գիւղն
Ուռեկան.

Եւ յետոյ տարան ի վանքն
տեղում: <<Եւ ապա

ծաւ պատւով:

ՊատմութիւնԱռաքելեա-
Աղուանից

Նոյն տեղում, Էջ 11 -12:

18 Մ. կաղանկատուացի,
քննական

բնագիրը
Վ. 19

նի,
աշխարհի,

Երեւան, 1983, էջ 10-11:

,
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որ կոչի Ջրվշտիկ եւ անդ եդին փառաւու
րապէս: Յորմէ բազում սքանչելիք լինին ի
հիւանդս եւ յախտաժէտս: Եւ յետոյ բարե-
պաշտ արքայն Աղւանից Վաջագան, սիւնմեծ կանգնեաց ի վերայ գբին>>20:

Մատենագրութեան մէջ երկար լռու-թիւնից յետոյ՝ ԺԹ. դ. կէսերին ՍարգիսՋալալեանն էր, որ դեռեւս գոյատեւող ա-
ւանդութիւնների հիմամբ անդրադարձաւ
այս առաքեալի գործունէութեանը: Շրջա-
գայելով Նուխու գաւառում եւ բազմիցս
հանդիպելով Եղիչէի յիչատակներին՝ Ս.
Ջալալեանցը տեղում պահպանուած ա-
ւանդութիւնների, սրբավայրերի պատմու-
թեան ու մատենագրական տեղեկութիւն-
ների համադրմամբ փորձում է ներկայաց-
նել առաքեալի գործունէութեան շրջանա-
կը: Այսպէս, Զարղունի դաշտակի21 Զար-
ղուն գիւղի մօտի սրբավայրի մասին, որըՆուխու գաւառի ողջ բնիկ բնակչութիւնը
աւանդաբար կապում էր առաքեալի նա-
հատակութեան վայրի հետ, Ս. Ջալալեան-

ցը գրում է. <<Քրիստոսի աշակերտ ԵղիշէնԱղուանքում քարոզել սկսեց Սահառ քաղաքից, որ գուցէ այժմեան Ջայառն է, ե-
կեղեցիներ կառուցեց եւ քահանաներ դրեցԳիշում, Սահառում, Նուխիում, Ճալէթում,Վարդաշէնում, Նիժում եւ այլ վայրերում,եւ այստեղ նահատակուեց իր երեք աշակերտների հետ սոսկալի չարչարանքներով:
Նրա երեք աշակերտներն էին Վլասը, Քա-
հալցիցիկը եւ Գիւմրատայր: Աշակերտնե-
րի մարմինները նրանց ընտանիքները տա-
րան Վարդաշէն եւ Նիժ, իսկ Եղիշէ առա-քեալի մարմինը գցեցին մի խոր փոսի մէջ,
փոսը հողով լցրեցին, եւ մինչեւ այսօրուխտաւորները մեծ ջերմեռանդութեամբ

20 Յայսմաւուրք, Գր. Խլաթեցու խմբ., Կ. Պոլիս,
1730, էջ ՁԲ-ՁԳ:

21 Գտնւում է Նիժից անմիջապէս հարաւ-արեւ-
մուտք՝ Կուտկաշէնի (այժմ՝ Ղաբալայի) շրջա-նում: Այժմ էլ յայտնի է նոյն անունով:
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այցելում են այս փոսը, որպէս առաջին
քրիստոնէական սրբավայր>>22:

Հեղինակը ցոյց է տալիս նաեւ առա-
քեալի աշակերտների թաղման վայրերը.
<<Վարդաչէնից հարաւ արեւելք, ներքեւի
կողմում անուշահամ մի վտակի եզրի, բլրի
գլխին գտնւում են Եղիչէի երկու աչա-
կերտների՝ Քահալցիցիկի (Մեծածաղկի) եւ
Գիւմրատայի գերեզմանները: Ուդիացի
պատուարժան ծերունիները սլատմում են
մինչեւ այսօր, որ սրանք Եղիչէ առաքեալի
աշակերտներն էին, որոնք նահատակուե-
ցին Զարղունի դաշտում եւ քրիստոնեա-
ները նրանց մարմինները ամփոփեցին
այստեղ եւ որդոց որդի մեծ ջերմեռանդու-թեամբ կատարում են նրանց յիշատակու-թեան ծէսը>>23:

Վարդաչէնում է գտնւում Եղիչէ առա-քեալի անունը կրող, մինչեւ այսօր ուդինե-րի
նաեւ

համար սրբազան վանքը, որը յայտնի էՔալա Գերգեց24 (մեծ եկեղեցի) ա-նուամբ: Այսօր պահպանուած աւանդու-թիւնը պատմում է, որ վանքը կառուցուելէ այն վայրում, ուր ընդհանուր մեծ փոսիմէջ թաղել են յանուն քրիստոնէական հա-ւատի արաբների դէմ մարտնչածհուած եւ զու
ուդիներին25: Համանման աւանդու-թիւն

Էֆենդիեւը:
է գրի առել 1903 թ. նաեւ Ռաշիդ բէկԸստ այս տարբերակի՝ Խաչ-

22 Ս. Ջալալեանց, նշ. աշխ., էջ 388-389:
23 Ս. Ջալալեանց, նշ. աշխ., էջ 380:

արեւելք պահպանուել են եկեղեցու
Վարդաշէնից

որը վարդաշէնցիներին յայտնի է Կյալայ
աւերակներ,

(կաղ ծաղիկ) անունով: Այժմ
Ցիցիկ

տանիքով անշուք, փոքրիկ
կղմինդրածածկ

Էնակի կողմից 1986 թ. հաւաքած
սրբավայր

դաշտային
(հեղի-

նիւ-թեր, այսուհետեւ՝ ԴԱՆ):
24 Քալա Գերգեցից բացի Վարդաշէնի

մանատանը գտնւում է մի փոքր
մեծ գերեզ-

Գերգեց (փոքր եկեղեցի) անուամբ,
եկեղեցի Կիցկէ

է նաեւ Սերաֆիմի սուրբ անունով: Սերաֆիմը,
որը յայտնի

ըստ վրացադաւան ուդիների, Եղիշէ առաքեալիկրտսեր եղբայրն էր: Եկեղեցին պատկանում էվրացադաւան ուդիներին (ԴԱՆ):
25 ԴԱՆ:
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զխաչսըն զետեղի մէջ եկեղեց-

մազ գիւղից վեր՝ ֆիլֆիլի <<գեաուր դալա- իսկ
ւոյ......>>27: Սակայն եկեղեցին 10 տարի

սի>> անուամբ յայտնի ամրոցի տէր Ղա-
անց կողոպտում են եւ ի թիւս այլոց տա-

զանֆարը, հետապնդուելով արաբ Ալիի
նում նաեւ այդ

մասունքները28:

կողմից, իր հոգեւորականի հետ փախչելով՝
Այլ հեղինակներ եւս հաստատում են

թաքնւում է Վարդաչէն գիւղի մօտ՝
ժամա-

Եղիչ
յիշեալ սրբավայրերի մասին գոյութիւն

Առաքելի դամբարանում, որն այն
տի- ունեցող աւանդազրոյցները: Նրանցից ու-

հա-
նակ համարւում էր գեաւուր-ուդիների

ամ- դի Ղազար քահանայ Յովսէփեանի
պատ-

րապետութիւնում գտնուող
հետեւում

երկրորդ
է նրանց եւ ղորդման համաձայն՝

առաքեալն
<<աւանդաբար

ունեցել է եւ
րացուած կէտը: Ալին Այստեղ մում են, որ Եղիչէ

՝ Վլաս, Քահալցիցիկ եւ
բոլորին կոտորում դամբարանում:

են իրենց նահա րեք աչակերտներ
որոնցից առաջինը նահա

վարդաշէնցիները
կառուցում

թաղում
Եղիշ Առաքելի Գոմ-Մուրատ,

եւ թաղուած է գիւղաքաղաքի Ս.

տակներին եւ ... տակուած
եկեղեցու սեղանի տակը, երկրորդը

վանքը26:
աճիւնը աւանդու- Եղիչէի

նահատակուել ու թաղուել է Վարդաչէն
Միւս աչակերտի

համարում Նիժ գիւ-
գիւղաքաղաքի

ստորոտում, իսկ երրորդը

թիւնը թաղուած է
վկայութիւնը հետե- նահատակուած ու

թաղուած է մի բարձր
գիւղիղում: Ս. Ջալալեանցի

վտակին որ անցանէ ընդ
լեռան գլխին, որ գտնւում է Ծերիկ

Ս. Եղիշէւեալն է. <<Յեզր
դամբարան Վլաս նահատա-

հիւսիսային
արեւմտեան

լեռնականները
կողմը:

նա-մէջ
աշակերտի
գեղջս էր

առաքելոյն Եղիչէի, վե- առաքեալին անօրէն
են մահապարտների հա-կի

փոքրիկ մատուռ զորմէ աւ
առնէին հատակել եւ ձգել

այն հորի մէջ, որ այժմ
րայ
ւանդութեամբ

որոյ գոյր
եւ եթ գիտելոյն

Աստուածա- մար յատկացուած
հայից թրքացած Բում գիւղի

զուխտաւորութիւն... յետ որոյ
առ *ի չինել գտնւում է

կողմի թեքուած կովկասեան

տուր քահանայ ազգաւ Ուտի
զմատուռն

հիւսիսային
վրայ>>29:

զհոյակապ եկեղեցի քակեաց
ուր անոր

լեռնաշղթայի
Ուդիական կենցաղին քաջածանօթ

զայն մարդաշատ
խորութեամբ

որոյ կայր Սարգիսը նոյնպէս, նկարագրելով

երեւեցալ տապանավէմ
Եղիչէի>>
վերայ բառ-

Զատիկին
Քամալ

յաջորդող հինգշաբթի օրուայ

գրեալ. <<Վլաս աշակերտ
ոսկերք սրբոյն եւ

տօնը, երբ շրջակայ <<բոլոր հայ գիւղերից

նալ վիմին երեւեցան խաչ, երկուսն
(ուդիական - Հ. Խ.) գնում էին

էին
Նիժի

սուրբ
սուրբ

նմին տապանի
պատուանդամի
երեք եւ մինն

Եղիչէ, որտեղ ամփոփուած
ևկեղեցի մտնողը

պղնձեայ առանց
պատուանդանաւ

հանդերձ, ա=
զերիս Վլասի նշխարները... գերեզմանոցը,

երկաթեայ
անտի զնչխարս սեղանոյն,

եւ համբուրում էր
կարմիր

ս. Վլասի
ձու ու մանրադ-

պա հանեալ
դնէ ներքոյ մօտը դնում

հեղինակի վկայութեամբ
խաչս, զնշխարսն

магал,
րամ...>>30: Նոյն

էլ կար Եղիչէ առաքեալ ա-

Эфендиев,
Кабалинский

էջ 4: Այս <<մի մատուռ
գտնւում էր Բում գիւղի վերե-

26 Рашид бек
вып.32, Тифлис,

պատմել

1903.
են խալխալ

նունով, որ

աւանդութիւնը
հեղինակին

հաղորդում է, որհամաձայն՝
աւանդու=

գիւղում: Հեղինակը տարբերակի ամրոցից
թեան մէկ այլ Ղազանֆարը
գեաւուրների թագաւորհարթավայր եւ թաքնւում

քարի
փախչում է դէպի գտնուող

մեծ
Ալին եւ

Արմէնիտ գիւղի մօտ
նրան գտնումմիաժամանակ

է
հետեւում, որտեղ հարուածով՝ մնում է նոյն

սպանում թրի մի
Այդ քարը

կիսելով նաեւ քարը:
է համարւում:

տեղում եւ այժմ սուրբ

27
Ս. Ջալալեանց, նշ. աշխ., էջ 381-382:

28 Նոյն տեղում: 42: Այս վերջինը
29 Ղ. Յովսէփնան, նշ. աշխ.,

Ս.
էջ
Ջալալեանցի յիշա՞

Զարղունի դաշտակում

տակած սրբավայրն է:
էջ 34:

30 Քամալ Սարգիս, նշ. աշխ.,

,
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ւը... այստեղ էր... Եղիշէ առաքեալի նա-
հատակութեան վայրը: Այժմեան թուր-քաբնակ Զարազան31 գիւղը նահատակու-թեան տեղից հեռու էր 10-12 վերստով>>32:

Նիժի Եղիչէ առաքեալ եկեղեցու
րաբերեալ գրում է նաեւ Ե. Լալայեանը.

վե-

<<Դարամահլում33 գտնւում է Եղիչէի եկե-ղեցին, որ շինել է Աստուածատուր քահա-նայ Ճօտանեանը34 իւր միջոցներով: Զատ-կի հինգշաբթի օրը ոչ միայն
այլեւ վարդաշէնցիները ու շրջակայ

նիժեցիները,

ղացիները ուխտ են գալիս այս եկեղեցին:
գիւ-

Եկեղեցու տեղում հնումը մի փոքրիկ ուխ-տատեղի է եղել Վլասի (Եղիչէ առաքեալի
աշակերտի) գերեզմանի վրայ>>35:

Առաքելաշէն էր նաեւ, ըստ աւանդու-թեան, հայկական Ճալէթ գիւղի Ս. Աս-
տուածածին եկեղեցին, որի վերաբերեալ Ս.Ջալալեանցը բերում է ինչ-որ ձեռագրիվկայութիւն. <<Հնագոյն վկայութիւններիհամաձայն այս մենաստանում գտնուել էմի ձեռագիր, որը հաղորդում էր այն մա-սին, թէ Աստուածածնի աթոռի Ճալէթիվանքի

Աղդալու
Շաքիի, Ղաբալայի, Արաշբասանի,

թեմերի ժողովուրդը... չինեցինայդ աթոռը Եղիշէ առաքեալի
մանով... Բայց մեր բազում մեղքերի

սուրբ հրա-

ճառով պատերազմներ եղան եւ
պատ-

վուրդն ու հոգեւորականները
ժողո-

եւ ինքը դարձաւ ամայի
պակասեցին,

յուեց....>>36:
ու քայքա-

Ի թիւս Եղիչէ առաքեալի անուան
հետ կապուած այլ սրբավայրերի, Ճալէթիվանքը եւս մեծ մասսայականութիւն ունէրՆուխու գաւառի ողջ բնակչութեան շրջա-

31 Այս գիւղն է, որ կոչւում է նաեւ Զարղուն:
32 Քամալ Սարգիս, նշ. աշխ., էջ 36:
33 Թաղամաս Նիժում:
34 Այժմ կոչւում է նաեւ Ճօտանի քիլիսա, այն է՝

Ծօտանի անուան եկեղեցի:
35 Ե. Լալայեան, Նիժի եւ Վարդաշէնի ուդինե-

րը..., էջ 4:
36 Ս. Ջալալեանց, նշ. աշխ., էջ 377-373:
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նում, ուր <<Զատիկից յետոյ յինանց օրերում Ուտիացոց երկրի ամէն ծայրերիցխուռն բազմութեամբ ուխտ են գնում՝ թէ
իսկական հայ (ուդի Հ. Խ.) քրիստոնեա-
ները եւ թէ հայից թրքացած մահմեդա-
կանները>>37:

ԺԹ. դ. արդէն աւերման եզրին էրմահմեդականացած Գիս գիւղի առաքելա-չէն համարուող աւագագոյն եկեղեցին՝ Ե-
ղիչէ առաքեալի վանքը: Այս վանքը Յով-սէփեան քահանայի վկայութեամբ հնա-
գոյնն է համարւում <<Ուտիացոց աշխար-հում գոյութիւն ունեցող բոլոր վանքերի ու
սրբավայրերի շարքում...>>38: <<Թուրքերն39անուանում են այս վանքին <<քեօհնեայ օ-
ջաղ>> - հին ուխտատեղի եւ հայոց(հայադաւան ուդիների - Հ. Խ.) երկիւղա-

պէս

ծութեամբ սիրում են նրան ու պաշտում>>10:Հեղինակի վկայութեամբ վանքինԳիս գիւղը սարսափելի բռնութիւններով
յարող

մահմեդականացուել է ԺԸ. դ. վերջում,նրանց արտասանութեամբ Գիս անունը փո-խուել
նունն

է Քիշի, իսկ Եղիչէ առաքեալի աէլ Էաղիշ կամ Էախշի Առաքել41:
Եղիչէ առաքեալի՝ Ս.

շատակած ենթադրեալ
Ջալալեանցի յի-

Գոյմուրադի անուան հետ
երրորդ աշակերտ

վայրի շուրջ եղած
կապուած սրբա-

տարբեր են: Դրանցից
աւանդութիւնները

1903
հրատարակել է Ռաշիդ

մէկը, որը թ.
նոյնպէս կապւում է արաբների

բէկ Էֆենդիեւը,

վերոյիշեալ Ալիի անուան հետ:
առաջնորդ
Ըստ

աւանդութեան 13 դար առաջ 4-րդ խալիֆ
այդ

Ալիբին Աբութալիբը եկել էր
մահմեդականութիւն այս վայրերը
դիմադրում տարածելու: Նրան

ցում փակուած
էր Չուխուր-Ղաբալայի ամրո-

ամրոցի
Սալսալ թագաւորը, որնշուրջը ջրամբար էր փորել եւ ամ-

37 Ղ. Յովսէփեան. նշ. աշխ., էջ 43:38 Նոյն տեղում, էջ 40:
39 Նկատի ունի <<թրքացուած
40 Նոյն տեղում:

ուդիներին>>:

41 Նոյն տեղում:
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աղիւսէ պատ էր. աւանդութիւնն ա

րացել արհեստական կղզում: Ամրոցը մին- միր
սում էր - այդտեղ մատուռ էր եղել: Հազ-

չեւ այսօր յայտնի է <<գեաուր դալասի>>
րաթ Ալին սարի ներքեւից մի ճեռով վերեւ

(անհաւատների ամրոց), ջրամբարը՝
չպրտել մեծ քարաժայռ ու մատուռը

<<գեաուր բանդի>> (անհաւատների ջրամ- էր
կործանել: Ցոյց էին տալիս շպրտած քարը,

բար) անուններով: Թագաւորի գեղեցկուհի
մատ- որ ընկած էր 10 քայլ հեռու, որի վրայ

Մա-
դուստրը սիրահարւում է Ալիին եւ

նչմարելի էին նրա մատների
գերեզմանատուն

տեղերը:

նում ջրամբարը դատարկելու գաղտնիքը:
կոտորում տուռի մօտերքը հին

մօտե-
Ալին գրաւում է ամրոցը,

գեղեց- կար, մի երկար գերեզմանաքարի
կանայք ու գրկում:

պաշտպաններին եւ ամուսնանում
գնում է նում էին ամուլ, չբեր

կպցնում էին թիկունք-
կուհու հետ: Շուտով նա կրկին

ծնում եւ կո- Մի ուրիշ քարի էլ
էին ձեւացնում, իբր կա-

արշաւանքի: Կինը տղայ
աճում
է

է առաս- ները եւ այնպէս
մանուկ շալակել>>43:

չում Մուրադ: Մուրադը
հասակակիցների մէջ

մենում էին
այցելելու յատուկ օրը

պելօրէն արագ եւ իր
վայելում: Արշաւան- Քոմրադ

էր: Քոմրադը համարւում
մեծ հեղինակութիւն ժամանակ Մու- Կրկնազատիկն ուստի տօնի նախորդ օրը

քից Ալիի վերադառնալու
Ալին միա- էր մուրազատու, նախապէս բարձրա-

րադը փողոցում խաղում
եւ,
էր:

չճանաչելով երիտասարդ
տղաները

ուխտատեղին եւ ոչխար զու
նում է խաղացողներին այնպէս ուժեղ նում էին այս

որդուն, խաղի ընթացքում ընկ- հաբերում44: մատենագրական
է խփում նրան, որ վերջինս թռչում

հեռու՝ Այսպիսով, առկայ է
ժողովր-

նում է խաղատեղից ութ վերստ
<<կ- տեղեկութիւնների եւ ուշ շրջանի

ատաղձի

սարի վրայ, այդ ընթացքում գոչելով
չէ, դական

աւանդապատումների
աշակերտների

ոյդի, Մուրա՛դ>> (խաղը խախտուած
են ընկած նոյնութիւնը: Եղիչէն երեք

(նոր տարբե-

Մուրադ): Մուրադին թաղում
կոչւում է Կոյ- հետ գալիս է <<Ուտի

աշխարհ),
գաւառ>>

աչակերտնե-

վայրում: <<Այդ լեռն էլ
Ռաշիդ բէկ Է- րակում՝ Ուտիացոց

տարբերակում՝ նրանցից

Մուրադ>>,- հաղորդում է այժմ րը (նախնական
են, առաքեալը Գիսում կա-

ֆենդիեւը: Մուրադի գերեզմանը
հայերի եւ մէկը) զոհւում

առաջին եկեղեցին (որը, ի դէպ,

պաշտւում է բոլոր
ուդիների,

Այստեղ ուխտի ռուցում է
Քեօհնայ օջաղ), նահատակ-

մուսուլմանների կողմից: ամուլ կա- կոչւում է
Զարղունի

հին՝
դաշտում, որտեղից հե-

գնում են բոլորը, յատկապէս
մօտ թողնում են Լում է

գողանում են նրա մասունքնե-

նայք, որոնք գերեզմանի ՝ երեխայ ու-
տագայում

տարբերակում՝ դիակը): Աւանդու-

օրօրոցում դրուած տիկնիկներ րը (նոր

նենալու ակնկալութեամբ%2: տեղեկու-
վերաբերեալ Սար-Գոյմուրադի

հաղորդում նաեւ Քամալ
(այսպէսթիւններ է

որ Քոմրադը
գիսը: Նա գրում

սրբավայրը
է, նիժեցիները)

լեռ-էին անուանում
հայաբնակ գիւղի

գտնւում է Ծիրիկ նիժեցիք
Քոմրադն

նագօտու վրայ, որին
գագաթ) էին կոչում:

Բուրուղ (Քոմրադի ժայռ, որի երկու

կայ մի փոքր <<Քոմրադի
Գագաթին

ծառեր են բուսած: կար-
կողքերին մնացորդ կար,

տեղը հին չինութեան

Кабалинский магал, էջ 8-9:

42 Рашид бек Эфендиев,

Սարգիս, նշ. աշխ., էջ 40:
43 Քամալ

տեղում, Էջ 36: Ուդիների մէջ ընդունուած

44 Նոյն անձնանունն, ըստ երեւոյթին, կա-

Փիրմուրադ Մուրադ, փիր Մուրադ բառերի
պուած է

Բարխուդարեանցը
սուրբ այդ անձնանուանը

հետ: Մ. Սուլթան-Նուխի գիւղի գերեզմանա-
հանդիպել է <<Գիւղիս հին հանգստա-
տան

տապանաքարին.
դժուարութեամբ կարողացանք գտ-

րանում մեծ
անունները... Սուքիաս, Գրիգոր,

նել հետեւեալ
Շահպուտաղ, Փիրմուրատ...>> տե՛ս

Իսիքնազ, Աղուանից երկիր եւ դրա
Մ. Բարխուդարեանց,

Դաղստան, Երեւան, 1999, էջ 242:
ցիք, Միջին

,
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թեան մատենագրական տարբերակի համա-
ձայն՝ առաքեալի ոսկորները նախ տանումեն Ուռեկան, ապա Ջրվշտիկ (որը հետա-գայում վերանուանւում է Եղիչէ առաքեա-լի վանք), իսկ ըստ աւանդութեան նոր
տարբերակի, դիակը բերում են նախ Նիժիմատուռը, որտեղից էլ նրա հետեւորդներըգողանում են եւ թաղում Նիժի այսօրուայբնակիչներին անյայտ մի վայրում,
դարձեալ կոչւում է Եղիշ Առաքել: Ինչպէս

որ

տեսնում ենք, կրկնւում են ոչ միայն դէպ-քերի սխեմետիկ ընթացքը եւ յաջորդակա-
նութիւնը, այլեւ տեղանունները:

Քրիստոնէութեան տարածողի համա-րում ունեցող Եղիշէի աչակերտների սրբա-վայրերը պարզ ժողովրդական ուխտավայ-րեր էին, որտեղ ուխտաւորները բազում
հեթանոսական ծէսեր էին կատարում: Թե-րեւս հէնց այդ պատճառով

րերը դուրս էին գալիս քրիտոնեայ
այս սրբավայ-

ների պաշտամունքի շրջանակից եւ իրենց
ուդի-

շուրջը միաւորում նաեւ նորադարձ մահ-մեդական ուդիներին: Փաստօրէն, թէքրիստոնէութիւնն ինքնին, այլ աւանդու-
ոչ

թեան համաձայն քրիստոնէութիւնը Ա-ղուանք, մասնաւորապէս ուդիների միջա-վայր
հետ կապուած

բերած Եղիչէ առաքեալի անուան

դեր
սրբավայրերն էին կարեւոր

տարելով
խաղում ուդիների մշակոյթում՝ կա-իւրայատուկ էթնիկ խորհրդանի-չի առաքելութիւն:

Եղիչէ առաքեալի թէ՛ սրբավայրերին,
թէ՛ պաշտամունքին ուդիների միջավայ-
րում կարելի էր հանդիպել մինչեւ վեր-
ջերս, գուցէ՝ մինչեւ այսօր: 1986 թ. ես Նիժ
գիւղում գրի եմ առել աւանդութեան եւս
մի, կարելի է ասել, տարբերակ, որում յի-
շեալ առաքեալին արդէն վերագրւում է
ուդիական ծագում: Իմ գրառած աւանդու-
թեան խիստ պարզունակ տարբերակը հե-
տեւեալն է. Եղիշէ առաքեալը ուդի էր:Աստուած նրան սովորեցրել էր ճիշտ հա-
ւատը, եւ առաքեալն այդ հաւատն իր հեր-
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թին սովորեցնում էր ուդիներին: Իր կեան
քի վերջին հինգ տարիներին առաքեալն
ապրելիս է եղել Բում գիւղում, որտեղ
նրան անհաւատները վիրաւորել են: Եղի-չէն բարձրացել է Բում գիւղի մօտի սարը,այնտեղ մի տնակ է կառուցել, որտեղ եւ
մահացել է: Դրա աւերակները պահպա-
նուել են մինչեւ այսօր: Մատուռը կոչւումէ Եղիչէ Առաքել եւ համարւում է ուդիա-կան սրբավայրերից մէկը: Սակայն սրբիմարմինը
եւ

հաւատացեալները տարել են Նիժդրել այժմ Ջոտարի Քիլիսա կոչուող ե-
կեղեցու տեղը գտնուող հին մատուռում:
Գիշերն առաքեալի հետեւորդները
գողացել են եւ տարել թաղել իրենց եկեղե-

դիակը

ցում, որը հետագայում կոչուել է ԵղիշէԱռաքել: Իսկ թէ որտեղ է այդ ԵղիչէԱռաքել եկեղեցին, չգիտեն:
Եղիչէի էթնոձիգ եւ

նութիւնը հաստատող ֆունկցիան
ուդիների ինք-

Լում է այլ նիւթերով նոյնպէս: 1724
վկայ-

Ռուսաստանի թագաւոր Պետրոս Մեծին
թ.

ուղարկած մի խնդրագրում ուդիները,մահմեդականների բռնութիւնների դէմբողոքելով, իրենց ինքնութիւնն են բնու-թագրում թագաւորի համար՝ գրելով.<<Մենք աղոււանք եմք եւ ազգով ուտիք,Եղիչէի առաքելոյն քարոզութեամբ մերնախնիք Աստուած հաւատացեալք են.սուրբ առաքելոյն նահատակութեան տե-ղիքն առ մեզ է: Քո հրամանոցդ յայտնի է,
կայր,
որ յառաջմէ մեր ազգին իշխանութիւն ոչ
տեղն

որ առաքելոցն նահատակութեան

նիքն մին
վանք չինէին, միայն թէ մեր նախ-

նովաւ կեանք
փոքր եկեղեցի շինեալ էին, մենք

անօրէնք
էինք անցուցանում: Այժմս

ցին: Ծածուկ
այրեցին, եւ մեզ զօրով ուրացու-

ենք...>>45: մեր օրէնքն պահում

Այս փաստաթուղթնվկայում է, որ
աներկբայօրէն

ազգային իշխանութիւնից
45 Ա. Աբրահամեան,

|-ին,- Էջմիածին>>, Ուդիների դիմումը Պետրոս
1952, ապրիլ, էջ 29:
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զուրկ ուդիների համար ազգային ինքնա-

հաստատման եւ էթնիկ միասնութեան

դրսեւորման միջոցը Եղիչէին իրենց՝ ուդի-

ների քարոզիչը համարելու փաստն էր:

Ուստի զարմանալի չէ, որ թագաւորին

ուղղուած դիմումի գլխաւոր խնդրանքը

Եղիչէին նուիրուած կենտրոնի վերակա-

ռուցման օժանդակութիւնն է: <<Մեր

խնդիրքն է,- գրում են ուդիները,- որ

մի քանի պէտքական
այս

մեծիդ ծառայք (որ)

կայ(ը) տեղիս, այդ մարդոց հետ խորհուրդ

արել ենք, ղուլուղդ ուղարկել, որ Սուրբ

Եղիչէ առաքելոյն համար մին փոքր ուրա-
ձե-

խութեան գիր շաղաւաթ անես դոցա
եկեղեցոյ

ռօցն տեղիս տառապելոցն իբր
լինի

տեղն հրամանոց դօլլաթիցն վանք

ժամանակով>>16:
ուդիների կեանքում այս-

Արդ, ո՞վ էր առաքեալը:
քան կարեւոր դեր խաղացող

մա-
Արդէն ասուեց, որ Եղիչէի մասին

տենագրական առաջին յիչատակութիւնը
Յակոբեանը

վերաբերում է Է. դարին: 648
Ա.

թ.47: Է. դ
նոյնիսկ ճշտում է տարին՝

եկեղեցա-
Այսրկովկասում ընթանում

վէճերի
էին

հիմքում
կան վէճեր: Չնայած այդ

երկրում քրիստո-
ընկած էր այս կամ այն լոռաջնութեան
նէութեան տարածման

սակայն, դրանք
խնդիրը՝ գործնականում,Հայաստանի եկե-
պայմանաւորուած էին

մշակութային
ազդե-

Պ.ղեցական եւ հայերի ցանկութեամբ:
ցութիւնից դուրս գալու

որ Է. դ. յե-

Մուրադեանը ցոյց է տալիս, ուժեղացման

տոյ, քաղկեդոնականութեան եկեղեցինե-

հետեւանքով, Այսրկովկասի պրո-

րում ընթանում էր
ազգայնացման

այս
շրջանում

ցես48: Եկեղեցական վէճերի

46 Նոյն տեղում, էջ 40:
в

греко-латин-
1987,

47 A. A. Акопян,
Албания-Алуанк

источниках,
Ереван,

ских и древнегреческих
культурномէջ 196-201. "Кавказском 4.

48 П. Мурадян, Новое в
Кавказ и

Византия,

мире" в XI-XIII вв.,
Ереван, 1984, էջ 142.
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Այսրկովկասում քաղկեդոնիկ կամ լուսա-

լինելու հանգամանքը պայմա-
ւորչական

էր էթնիկ ինքնահաստատման
նաւորում

Աղուանական հոգեւորականնե-
պրոցեսը:

չկարողանալով Աղուանից եկեղեցին
րը, տարանջատել Հայ Առա-
դաւանաբանօրէն

Եկեղեցուց, փորձում էին Ա-
քելական ինքնուրոյնութեան ի-
ղուանից եկեղեցու

փաստարկներ գտնել: Գաղա-
րաւունքի

անկախութեան ու ինքնահաս-
փարական յանգեցրեց ինքնու-
տատման փնտրտուքը

առանձին քարոզչի
րոյն, աղուանական

49: Այսրկով-
կերպարի

ձեւաւորմանը
առաքեալի
Է. դ.

կեր-
կասում <<ծնուեց>> Եղիչէ

առաջին մատենագրա-
պարը,

տեղեկութիւնը,
որի մասին

ինչպէս ասուեց, Մ.

կան պատմութիւնն է: Քա-
Կաղանկատուացու արդարաց-մտադրութիւններն
ղաքական ծրագրային առաքեա-

նելուն կոչուած այս մի շարքհամապատասխանէր
լը պիտի նախ առաքեալը պի-
նախապայմանների. ծաւալած լինէր բնիկ
տի գործունէութիւն միջավայրում, այն է՝

աղուանական էթնիկ
մասում, որպէսզի նրա

ձախափնեայ եկեղեցուԿուրի ծառայէր աղուանից
կերպարը տեղայնական ծրագրերին:
ազգայնական, գործունէութեան աշխար-

Երկրորդ
նրա պիտի համապա-

հագրական
շրջանակները

առաջին կաթողի-
Աղուանից

է՝ Կապա-տասխանէին նստավայրին, այն
կոսութեան տարածքներին: Երրորդ նրա

ղակ-Շաքի յայտնի լինէր առնուազն

անունը պէտք է
բնակչութեանը: Քանի

այդ
տարածքների

մասին առաջին յիչատակութիւ-

որ Եղիչէի ...հեում է այն տարինե-

նը 684 թ. զուգադըպ
կաթողիկոսը

Շաքիի

րին, երբ Աղուանքի
էր (680-686 թթ.)50,

եպիսկոպոս
Եղիազարն

երկրորդ կէսի քաղա-
ելնելով Է. դ.

ապա,

Առաքելեան, Եղիշէ առա-

Այդ մասին տե՛ս Հ.
ուդիների մէջ եւ Ուտի

49
քեալի

պաշտամունքն
հարցի շուրջ,- <<Լրաբեր հասարակա-

գաւառի 1991, թիւ 6, 69-86:

կան գիտութիւնների>>,
էջ 277:

50 A. Акопян, նշ. աշխ.,

,
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քական իրադրութեանը համապատասխա-
նող ծրագրային առասպելի առկայութեան
անհրաժեշտութիւնից, Եղիազարը, թերեւս,առաջ է քաշել Աղուանից առաջին կաթո-ղիկոսութեան աշխարհագրական եւ էթնիկշրջանակներից իրեն յայտնի որեւէ քրիս-տոնեայ քարոզչի պատմութիւնը կամ ա-ւանդազրոյցը, եւ նրան լիովինէ իր ծրագիրը: յաջողուել

Յիրաւի, Է. դ. դարի
հրաժեշտութեամբ <<ծնուած>>

քաղաքական
Եղիչէի

ան-

պարը համապատասխանում կեր-

նական է բոլոր հիմ-
տալիս

պահանջներին եւ, ինչպէս ցոյց է
մայն բռնում

հետազօտութիւնը, այն միանգա-

քանի որ ընդհուպ
է ժամանակի քննութիւնը,

չէ առաքեալի
մինչեւ մեր օրերը Եղի-

են ժողովրդականութիւն
սրբավայրերը շարունակում

ծունէութեանը
վայելել նրա գոր-

րում:
վերագրուող տարածքնե-

կերպարի
Հաւանականութիւնը մեծ է, որ այդ

ոմն Եղիշէ,
հիմքում

որն
ընկած էր իրական անձ,

ղուանից
իր մէջ իսկապէս կրել է Ա-

առաքեալին առաջադրուող գոնէորոշ նախապայմաններ: Այդ նախապայ-մաններն իրականում ամէնից աւելի
գադիպում են հինգերորդ դարի կարեւու

զու-
րագոյն իրադարձութեան՝ քրիստոնէա-
պաշտպանութեան եւ այդ շարժման ղեկա-վար Վարդան Մամիկոնեանի պատմիչ Ե-ղիչէի նկարագրին ու գործունէութեանը:

1500 տարուց աւելի է՝ հայոց Վարդան
զօրավարի եւ <<Վարդանի եւ հայոց պատե-

րազմի մասին>> երկի հեղինակ Եղիչէի ա-նուններն անքակտելի են: Նրանք շատ յա-ճախ միասին են յիշւում պատմութեան մէջ,երկուսն էլ սրբացուել են հայ եկեղեցու
կողմից: Զօրավար Վարդանի խաղացած
տարածաշրջանային դերը վաղուց յայտնիեւ գնահատուած է պատմաբանների կող-

մից: Նա ընկալւում է որպէս Այսրկովկա=
սեան տարածաշրջանում քրիստոնէութեան
պաշտպան ընդդէմ Պարսկաստանի կողմից
պարտադրուող զրադաշտականութեան,
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ինչպէս նաեւ՝ հակազրադաչտական շարժ-ման ոգեշնչողն ու գլխաւորողը, շարժում,
որը շարունակուեց նաեւ Վարդանի նահա-
տակութիւնից յետոյ: Այստեղ կարեւոր էեւս մէկ անգամ յիշել Մամիկոնեան Վար-
դանի՝ յատկապէս Աղուանից աշխարհի հետունեցած առնչութիւնը:

Պարսից Յազկերտ Բ թագաւորի հա-
կաքրիստոնէական
նի արչաւը, ինչպէս յայտ-է, միայն հակահայկական չէր: <<Վար-
դանի եւ հայոց պատերազմի մասին>> երկիհեղինակ
տում

Եղիչէն, մասնաւորապէս, շեշ-
<<մինչեւ

է, որ, ըստ Յազկերտի հրահանգի,

նայն
ի նաւասարդէ ի նաւասարդ յամե-

թագաւորին
տեղիս՝ որ իցեն ընդ իշխանութեամբ

ղեցւոյ,
մեծի, բարձցին կարդք եկե-

սուրբ
փակեսցին եւ կնքեսցին դրունք

կերտ Բ-ն
տաճարացն...>>51: Այսպիսով, Յազ-

սկսել իր
քրիստոնէութեան դէմ արշաւ էր

ամբողջ
իշխանութեան տակ գտնուող

տարածքի
տարածքում: Ահա թէ ինչու այդ

Յազկերտի
ժողովուրդները
դէմ:

միաւորուել էին
միաւորման փաստն

Ինչպէս յայտնի է, այդ
մարզպան Վասակը

օգտագործելով՝ հայոց

ուղարկեց Աղուանից
Վարդան զօրավարին

հակը աշխարհ՝ Ճորա պա-
գրեց

պաշտպանելու52, որից յետոյ նամակ
պարսիկներին, թէ ինքը ցիրուցան

եւ
արել հայոց զօրքերը, թուլացրել նրանց,

է

որ մասնաւորապէս
արարի ընդ <<զգունդն երրորդ
ւաձեռն եւ

Վարդանալ յԱղուանս սակա-

ընդ առաջ նորա,
ոչ բազմաթիւ:

եւ
Ե՛լ համարձակ

մենեւին մի՛ ինչ զանգիտէր ա-
տալ պատերազմ. գիտեմ՝ զի իպարտութիւն մատնին առաջի քոյոյ մեծի

հած
զօրութեանդ»53: Վասակի նամակին վստա-

պաշտպանող
պարսիկները շարժւում են Աղուանքը

հաղորդում է
Վարդանի դէմ, եւ ինչպէս
պատմիչը, հանդիպում են

51 Եղիշէ, Վասն Վարդանալմի, Երեւան, 1989, էջ 104:
եւ հայոց պատերազ-

52 Նոյն տեղում, էջ 149:
53 Նոյն տեղում. էջ 150:
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Հայոց եւ Աղուանից ժողովուրդները,

նրան <<ի սահմանս Վրաց հանդէպ Խաղ-
սակայն, Վարդան Մամիկոնեանի իրե՛նց

խաղ քաղաքի, որ ձմեռոց էր թագաւորացն ձեւաւորեցին՝ որպէս նահատակի

Աղուանից>>54: Յայտնի է, որ Խաղխաղի կերպարը
եւ զօրավարի միաժամանակ, եւ ժողովր-

ճակատամարտում Վարդանը մեծ յաղթա-
դական սրբավայրերի ու ուխտագնացու-

նակ է տանում՝ չնայած ուժերի անհաւա-
թիւնների շարքում առանձնայատուկ տեղ

սարութեանը, ինչին յաջորդում է ողջ Ա-
յատկացրին նրան: Ընդ որում, թերեւս օ-

ժո-
ղուանքի մաքրումը պարսիկներից. <<Դար-

րինաչափօրէն,
Վարդանի կերպարը

եւ
ձեալ յարձակէին ոչ սակաւ քաջութեամբ ի

ղովրդական
ընկալումներում

Աղուանից
արարո-

վերայ բերդիցն եւ քաղաքաց, զոր ունէին
ղութիւններում յարատեւեց

պատճառով, որ
Պարսիկքն յաչխարհին Աղուանից, հզօրա-

աշխարհում, գուցէ
նահատակի
այն

կերպարն

պէս մարտնչելով այրէին զամուրս արգե-
քրիստոնէութեան

էր քրիստոնէահա-
լանաց նոցա, եւ զերամս երամս մոգացն,

աչխար-
առաւել կարեւորւում

զոր պատրաստական ածեալ էին լած միջավայրերում:
անուան հետ կա-

հին գայթակղութիւն...>>>55: Վարդան
ոգեւու
զօրա- Վարդան զօրավարի

յիչատակները բուն
վարի յաջողութիւններն այնպիսի

աղուանների պուող
ժողովրդական

ներկայիս Ադրբեջա-

րութիւն են առաջացնում
ամրութիւն- Աղուանքի տարածքի՝

հատուածում, որտեղ ուդի-

մէջ, որ Կովկասեան լեռների
նախա- նի հիւսիսային

բաւական յայտնի են:

ներում ապաստանած աղուանից
շատերը ներն էին ապրում,

է գրաւում <<Վար-

րարներից ու շինականներից
զօրքին. <<եւ Նախ՝

բաղադրամասով
ուշադրութիւն տեղանունների ա-

նոյնպէս միանում են հայոց լինէին դան>> Վարդաչէն,
Վարդանաչէն,

միաբան եւ հաւասարք կցորդք
Խաղային ռատութիւնը՝

- Ադրբեջանի Վարդաչէնի եւ

գործոյն նահատակութեան: պահակին
Կուտկաշէնի
Վարդանլու շրջաններում

(պատմական

գնային այնուհետեւ
բռնութեամբ
ի վերայ Պար-

Կապաղակ-Շաքի
տարածքում): Այս բնա-

են
Հոնաց, զոր ունէին

զպահակն,
եւ անունները պահպանուել

այդպէս
սիկքն. առնուին քանդէին

ներքս բնակեալ կավայրերի
այսօր:

Յամենայն դէպս,
մինչեւ

կոտորէին զզօրսն, որ ի
ի ձեռն Վահա- մինչեւ

դեռեւս քսան տարի առաջ,
եւ տեղանուն-

էին, որ զդուռնն տային
թագաւորացն

Աղուա- էր
Ադրբեջանի

անկախացումը
Յիշեալ

նայ, որ էր յազգէ գլխաւորուող ների վերջին
փոփոխութիւնները:

հիմքում, ա-
նից>>56: Վարդանի կողմիցապստամբական բնակավայրերի

անունների
համաձայն, ընկած է

Հայոց եւ Աղուանից
զգաստացրեց

պարսիկնե-
Ա- բանդազրոյցների Ըստ ԺԹ. դ. վերջին

շարժման թափը
ինչպէս

յայտնի է,
<<Վարդան>>

անունը:
գրառած աւանդու-

րին, տեղի ունեցաւ,
որտեղ

նահատա-
Ռաշիդ բէկ Էֆենդիեւի

գաւառի Վարդաչէն եւ
ւարայրի ճակամարտը, Վարդան զօրա-

թեան՝ Նուխու հիմնադիրները եղել
կուեց եւ մարտիրոսացաւ

անունը յաւերժացնելովՎարդա-
որպէս

Կուտկաշէն գիւղերի
եղբայրներ՝- Վարդան եւ

վարը իր պաչտպան: են երկու հայ
Գանձակի գաւառում գտ-

Հայոց եւ Աղուանից քրիստոնէութեան Կուտկա...57: անունը նոյնպէս

նի կերպարը դարձաւ նահատակնե- Վարդանաչէնի

համար պայքարող
առաջին

_հանաբար սրբա- նուող

աստըրից մէկի կերպար,ժողովրդի կողմից:
ցուեց եկեղեցու եւ

54 Նոյն
55 Նոյն
56 Նոյն

ՈՒԴԻՆԵՐԻ ԿՐՕՆԸ ԵՒ

տեղում, էջ 151:

տեղում, էջ 154:

տեղում, էջ 156:

Эфендиев, Несколько сведений о
9, Тиф-

57 Рашид
Куткашин,

бек смомпк, вып.

селе էջ 139:
лис, 1890,

,
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բացատրւում է Վարդան անունով58: ԺԹ.
դ. գրառած աւանդութեան համաձայն՝
Լենկ-Թեմուրի հրամանով գիւղի հրապա-րակում կախաղան են հանում քրիստո-նեայ հայերին: Կախաղանի մօտ հաւա-
քուածներից Վարդան անունով միորսորդ յանկարծ մօտենում է դահճին

քաջ
եւսպանում է նրան: Լսելով այդ, Թեմուրըկանչել է տալիս Վարդանին եւ հարցնումնրա վարմունքի պատճառը: <<Մարդը իրա-ւունք չունի ձեռք բարձրացնելու

նի վրայ>>,- ասում է Վարդանը: Վարդանի
իր նմա-

համարձակութեան համար Լենկ-Թեմուրըներում է շնորհում նրան եւ նուիրումգիւղ, որը Վարդանի անունով այնուհետեւ
մի

կոչւում է Վարդանաչէն59: Յիշեալ բոլորբնակավայրերը ուդիաբնակ էին:
Սոյն յօդուածի իմաստով

ուշագրաւ է, սակայն, յիշեալ տարածքում
շատ աւելի

Վարդան զօրավարի անուան հետ կա-պուած պահպանուած
սրբավայրերիկայութիւնը եւ դրանց վայելած

առ-

դականութիւնը: Ծանօթանանք մի
ժողովր-

վկայութիւնների. քանի

շէնում.
1. Զարավարի գերեզմանոցը Վարդա-

Այսօր Վարդաչէնում գտնուող
գերեզմանոցներից մէկը, ամենահինը,

հինգ
կոչ-ւում է <<Զարավարի>>: Այս գերեզմանատա-

նը գտնուող <<Զրավար>> կոչուող <<օջաղը>>(սրբավայր) մի տապանաքար է՝ վրան միփոքրիկ, պարզունակ խաչքար: Գերեզմա-
նը փայտով ցանկապատուած է եւ Վար-
դաշէնում մինչեւ Ի. դարի 80-ական թուա-
կանները ամենամարդաչատ ուխտավայրե-
րից մէկն էր: 1986-87 թթ. ես անձամբ ա-
կանատես եմ եղել այս ուխտավայրի այցե-

լութիւններին: 1920-ական թթ., Ե. Լալա-

58 Ա. Ղանալանեան, Աւանդապատում, Երեւան,
1969, էջ 174:

59 М. Погосов, Тамерлан по рассказам Дже-
ванширских армян, смомпк, вып. 7, отд.2, էջ 68:
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յեանի վկայութեամբ, <<սա Վարդան զօրա-վար է կոչւում, միայն ժողովրդի բերանում
զրավար է հնչում: Զատկին եւ Սուրբ խա-
չին գրեթէ բոլոր վարդաչէնցիներն ուխտեն գալիս այստեղ եւ գերեզմանի վրայ մոմ
վառում>>60:

2. Կուտկաչէնի շրջանի ուդիականՆիժ գիւղում նոյն օրերին համանման դերէր խաղում Նիժի Եղիչէ առաքեալի եկեղե-ցու մօտ գտնուող ուխտատեղին, որ <<կո-կոցին օջախ>> կամ <<թովուղ ղռան>> էր կոչ-Լում: Ս. Ջալալեանցը ԺԹ. դ. կէսերի հա-մար պատմում է, որ այն <<է ուխտատեղի
պատուեալ խաչ վիմօք, արդէն կիսակոր-ծան առ որ յաճախեն ուխտաւորք բա-
նուանեն
զումք հաւեղէն նուիրանօք, որոյ վասն ա-

են թաւանտառ
թաուղ ղռան: Շրջապատն որոյեւ հաստաբուն ծառք,բայց երկուցեալ բնակչաց յայտնի ե-ղեալ ինքեանց հրաշից ոչ զծառսն հատա-նեն, եւ ոչ վստահանան

տեղւոջ, այրել սմին
նեաց

որպէս ինքեանք լուեալ նախ
պատմեն, էր մեհեան կռոց: Բայց ա-ռաքեալն Եղիչէ օրհնեալ է եւրեալ տուն աղօթից, որոյ վասն

զսա արա-
բնակչաց մեծապէս...>>61:

պատուի

Ուդիական
Քամալ բարքերին քաջածանօթ

գրում է
Սարգիսը նոյն <<օջախը>> նկարա-

նանց
հետեւեալ կերպ. <<Նիժում Ճօտա-

սրբատեղի
աղբիւրի մօտ կար մի կաղնուտ. դա

կամ կոկոցին
էր եւ կոչւում էր թովուղ ղռան

բարեկենդանի
օջախ... Ամէն մի նիժեցի կին

նանց տօնին,
հինգշաբթի օրը, ս. Վարդա-

աքաղաղ... Դրա
նուէր էր բերում այդտեղ մի

րը այդ սուրբին
համար հարեւան թուրքե-

Այլազգիներն էլ
թովուղ ղռան էին ասում...

բերւում դէպի
երկիւղածօրէն էին վերա-

այդ պատկառելի կաղնուտը:

60 Ե. Լալայեան. Նիժի եւ Վարդաշէնի
12:
ազգագրական տեսակէտից, Երեւան,

ուդիները
1926, էջ

61 Ս. Ջալալեանց,
Հայաստան, Ճանապարհորդութիւն ի Մեծնմասն Ա, Տփխիս, 1842, էջ 382:
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Գալուստեանը
Շնորհք արքեպիսկոպոս ուսումը

Լեզգի տղաները մօտակայ չափարներից
չէին գրում է. <<...Հայաստանի մէջ

Աղեքսանդրիա
իր

չոր չօփ էին ժողովում, բայց ձեռ
լրացնելէ ետք գացած է

հետ:
դիպցնում կաղնի ծառերի տակ թափուած

Մովսէս Խորենացիի եւ ընկերներուն
տնօրի-

ճղներին. սուրբի չօփը չի կարելի կրակի
Այս առթիւ շրջած է Պաղեստինի

յատկա-
վրայ դնել, մեծ մեղք է>>62: Ե. Լալայեանը

նական սրբավայրերը, այցելած է
նկարագ-

լրացնում է <<Կոկոցին օջախի>> վերաբերեալ
պէս Թաբոր Լեռը, զոր ճշդիւ

ճառին
կը

մէջ... Ս.
տեղեկութիւնները. <<Նիժում, Դարաբաղ

րէ իր Այլակերպութեան
երկու Մա-

թաղում կայ թովուղ ղռան (հաւեր կոտո-
ծա- Յովսէփ Հողոցմեցիի յաջորդող

հետեւած են

րող) ուխտատեղի. սա մի քանի սուրբ նազկերտացի կաթողիկոսները
հաւատարիմ

ռերի ստուերի տակ հանգչող մի գերեզման
են տիրող Պարսիկ պետութեան

հակառակ Քա-

է, որին բոլոր նիժեցիները պարտաւոր
եւ եւ Վարդանանց շարժումին

իսկ պատճառով

Բարեկենդանի կիրակի օրը ուխտ գնալ ղաքականութեան
ընդհակառակը
եւ այդ հալածած

տունը մի հաւ մատաղ անել>>63: չեն քաջալերած,
սերունդը: Հալածուող-

Բուն Աղուանքի տարած-
են Թարգմանչաց

եղած է Եղիշէ, իբրեւ
Այսպիսով,

հարիւրամեակների
ընթացքում ներէն գլխաւորը

շարժումին փառաբանո-քում
է սրբացուած Վարդան Վարդանի եւ իր

պարտաւորուած է
պահպանուել

ուխտատեղերի եւ ուխ-
ղը: Այս պատճառով

եւ զինքը նուիրած՝
րավարի կերպարը ձեւով: Շատ աւելի հրապարակէ քաչուիլ

գրական զբաղումնե-
տագնացութիւնների

սակայն, որ Վարդան զօրա- ճգնութեան
ճգնութեան
եւ

վայրը կը նկա-
ուշագրաւ

նուիրուած
է,

սրբավայրերի մեծ մասը րու...իսկ իր
եւ Ռչտունեաց լեռները, Վա-

վարին
ինչպէս

տեսանք, ու= տուի Մոկաց
հարաւային կողմը: Այս կող-

այս տարածքում, անունը կրող սրբա- նայ ծովին սրբութեամբ, գրեթէ
ղեկցւում են Եղիշէի առնուազն վկա- մերն ալ կը վախճանի գերեզմանը կը
վայրերով: Այս երեւոյթն

Վարդան Մամիկու մոռցուած վիճակի մէջ:
Ս.
Իր

Նշանի վանքը,
յում է այն մասին, որ

հէնց այն Եղիչէն պահուէր
Չարահան

հարաւ-արեւելեան անկիւնը
նեանի պատմիչ Եղիչէն

առել Աղուանից կա- Վանայ Ծովի
Ոստան քաղաքին մէջ: Կը պատ-

է, ում վրայ կանգ է
ընտրութիւնը

Ա-
գտնուող

Մոկաց իշխանը, որուն երկրին

թողիկոս Եղիազարի
համար առաքեալ ընտրելու մուի, որ

ճգնած էր Եղիչէ, եկած ու գերեզ-
եւ աջղուանքի

խնդրում: Եթէ սրան
աւելացնենք,

միայն դե-
մէջ եւս

վերցուցած է անոր գլուխը
Մոկաց աշ-դժուար

դարերում Եղիչէն ոչ
Առաքելական

մանէն
ձեռքը եւ տարած թաղած

ճգնած
է

է ան, եւ

ռեւս
որ այդ

սրբացուած չէր Հայ
Աւարայրի ճակա- խարհի այն քարայրը,

է <<վայելուչ
ուր

եկեղեցի>>:

Եկեղեցու կողմից, այլեւ
էր հայ կա- անոր վրայ չինած

Եղիչէն ունեցած է երկու գե-

տամարտից յետոյ յայտնուելհալածուածների Այնպէս որ,
երկու վանք իր անունով չի-

թողիկոսների կողմից էր վարել եւ րեզման
>>6:
եւ

շարքում, մեկուսի
անյայտութեան

կեանք եւ մենու- նուած...>>
Հայաստանում

մոռացուած Եղիշէի ա-
ա-վախճանուել

պայմաններում, ապա նրա ընտրու-
դէմ եւ Վարդանի զինակցի շրջանի

մասին Ա-
թեան

Հայ Առաքելական Եկեղեցուաւելի
նունը
ղուանական

գործունէութեան
յիշատակները Է. դ.թիւնը

ըմբոստացած Եղիազարի<<Հայազգի
կողմից

սուր- ղուանքում
մնացած

հաւանական է դառնում:
վարդապետի

մասին
Գալուստեան,

բերը>> շարքում Եղիչէ Շնորհք
արքեպիսկոպոս

Երեւան, 1997, էջ 98-99:

24-25:
64 Հայազգի սուրբեր,

62 Քամալ Սարգիս, նշ. աշխ., էջ
էջ 12:

63 Ե. Լալայեան, նշ. աշխ.,

,
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բաւարար հիմք էին Շաքիի եպիսկոպոս Ե-
ղիազարի համար, որպէսզի նա Եղիչէի մա-
հից երկու հարիւր տարի յետոյ Եղիշէի ա-նունով Աղուանից առաքեալի կերպարի ա-ւանդոյթի հիմք դնէր. իրական Եղիչէնայն նախակերպարն էր, որ ունէր քրիստո-նէութեան առաջամարտիկի տեղական ա-ղուանական աւանդոյթներ, ունէր առա-քեալին անհրաժեշտ երուսաղեմեան
անցեալ (<<շրջած է Պաղեստինի տնօրինա-

որոշ

կան սրբավայրերը, այցելած է յատկապէսԹաբոր Լեռը>>): Ահա Է. դ. ծնւում եւշրջանառութեան մէջ է դրւում Աղուանքի
քրիստոնէութեան քարոզիչ Եղիչէքեալի առասպելը, որն իր

առա-

տեղն է գտնում <<Պատմութիւն
պատուաւոր

աշխարհի>> գործում եւ
Աղուանից

ամրագրւում այսրկովկասեան
աստիճանաբար

նէական աւանդոյթում:
քրիստո-

Դարերի ընթացքում
ազգայնացաւ ոչ միայն

առաքեալն ինքն

շրջանակներում, այլեւ էթնիկ
պաշտամունքի

պատկանե-լութեամբ. նրան սկսեցին վերագրելդիական ծագում: Այս հանգամանքը Եղի-
ու-

չէի կերպարից ջնջեց դաւանական կնիքըեւ, որպէս սուրբ, ընդունելի դարձրեց ինչ-պէս քրիստոնէական երկու դաւանանքնե-րին
տեւող

(լուսաւորչական եւ ուղղափառ65) հե-
ուդիների, այնպէս էլ՝ մահմեդակա-նացած ուդիների համար: Որպէս

սին Եղիշէ առաքեալի սրբավայրերը
այդպի-

(ընդ-հուպ մինչեւ գործող քրիստոնէական եկե-ղեցիները),
խօսութեան

քրիստոնէական գաղափարա-
ֆունկցիա իրականացնելուց

զատ, իրենց վրայ վերցրին էթնիկ միաւորիինքնահաստատման միջոցի դերը՝ դառնա-լով էթնոձիգ օջախներ:

65 Վրացադաւան միջավայրում Եղիշէի
յիշատակւում է դեռեւս ԺԴ. դ., տե՛ս Պ.

եկեղեցին
Մուրա-դեան, Վրաստանի վրացերէն արձանագրու-թիւնները, Երեւան, 1977, էջ 11:
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Ժողովրդական հաւատալիքներ
Քրիստոնէութեան էթնո-սոցիալականեւ կրօնա-դաւանաբանական մշակոյթի

կողքին, միմեանց չխանգարելով, ուդինե-րի միջավայրում ընդհուպ մինչեւ վերջին
հարիւրամեակը շարունակում էին կարե-
Լոր դեր խաղալ ժողովրդական հաւատա-

լիքները: Չափազանց տարածուած էրմասնաւորապէս, այսպէս կոչուած, <<օջախ-
ների>> պաշտամունքը: Մինչեւ այսօր թէ՛Նիժում, թէ՛ յատկապէս Վարդաչէնում

բազմաթիւ <<օջախներ>> կան, որոնք կապ-ւում են այս կամ այն անհատի, նահատա-կի, նախահօր անուան հետ: Դրանց
տամունքը սովորաբար չի անցնում

պաշ-
գեր-

են
դաստանի շրջանակներից, բայց սրբազանհամարւում բոլորի կողմից: <<Օջախնե-
րը>> փոքրակառոյց (մօտ մէկ մետրրութեան, երկթեք) սրբատեղեր են,

բարձ-

պում են բակերում, այգիներում,
հանդի-

պէս գիւղամիջեան ճանապարհների
պարզա-

վանքերի մօտ: Ի. դարի 20-ական
եզրին,

մար Ե. Լալայեանը գրում է.
թթ. հա-

չիւր սերնդի մէջ կայ մի
<<Իւրաքան-

սովորաբար մի սուրբ ծառ
ուխտատեղի, որը

մի մի քար դրած, որ
է, ստորոտում

համարւում: Սերունդը
գերեզմանաքար է

իւր նախահօրն է վերագրում
այդ գերեզմանն

ու Սուրբ Խաչին օրհնել
եւ Զատկին

ծննդեան նախընթաց
տալիս: Զատկի եւ

գրեթէ բոլոր անդամները
երեկոներին սերնդի

այս ուխտատեղին եւ
հաւաքւում են

բաց անում>>, այսինքն
այստեղ
մոմ

<<պասերը

այդ նախահօր
են վառում

րում, մի-մի ձու
գերեզմանի

ուտում
վրայ, համբու-

տները, թաթախուելու
եւ գնում իրենց

են բերում կամ հէնց այդտեղ
իւրաքանչիւրն իւր տանից ու-տելիք եւ միասին ուտում: Նոյն սերնդի

կից
անդամներից մինը ամուսնանալիս, պսա-
գնալը,

յետոյ նախքան թագուորի տունը
ուխտատեղին,

հարս ու թագուոր գալիս են այդ
րեզմանը, մոմ

համբուրում նախահօր գե-
կան

վառում: Այսպիսի սերնդա-
ուխտատեղի, նախահօր գերեզման
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բոլոր սերունդների մէջ եւս կան, որին

գլխաւորապէս եւ ուխտ են գնում նոյն

սերնդի անդամները66:

<<Օջախ>> բառից բացի՝ այդ սրբավայ-

րերն աւելի յայտնի են <<էվէլ>> (ուդ.՝ սուրբ)

անունով, ինչպէս նաեւ դրանց նկատմամբ
լայնօ-

երբեմն կիրառւում է Ադրբեջանում

րէն տարածուած <<փիր>> (սուրբ) բառը:

Վարդաշէնում 1986 թ. պահպանուել

եւ յայտնի էին տասնեակից աւելի <<էվէլ>>-

ներ, որոնց մասին համառօտ տեղեկութիւն-

ներ են տուել այդ տարիներին Վարդա-

չէնում դեռեւս ապրող ուդիները: Այսպէս

Տուկուշի էվէլ (Տուկուչի սուրբ): Տու-

կուշը անուն է: Այդ ազգից հիմա

մարդ չի
կնոջ

մնացել: Փոքր կառոյց է՝ հսկայ

չինարու տակ: Չինարին ներքեւից խիտ ա+
խնամում

ճած է մանր ճիւղերով: 1986 թ.
ուդի Կում-

էին հարեւանութեամբ ապրող

սիեւները: տէրտէրի
Թոնկուծի էվէլ (Թոնկուծի

Թոնկուծ անունով
սուրբ): Կառուցել

Ցեմենտածեփ
է

փոքր կառոյց է,
քահանան:

շիմշատի ծառ: Այս օջախը
մօտիկ աճում է հարեւանութեամբ
1986 թ. խնամում էր
ապրող հայ Մակեանների ընտանիքը:

(գտն-
Դալլաք Ղազարի Միքէյիլի էվէլ

Ղազարի բակում, կոչ-
ւում է վարսաւիր անուամբ): Միմեանց
ւում է Միքայէլի կառոյցներ են:

մօտ զտնուող երկու փոքր
ընտանիքն ու

Վարսաւիր Ղազարի ողջ
ապրում էին Վրաս-

սերունդները 1986 թ. տանն ապրող-

տանում, իսկ նրա նախկին
ե՛ւ տանտիրոջ,

ները հայեր էին (չնայած
ուդիներ

են):

ե՛ւ տանտիրուհու մայրերն այցելում էին
հաւասարապէս 1986 թ.Սրբավայր
ե՛ւ ուդիները: Մինչեւ

յատ-ե՛ւ հայերը, Վրաստանից,
յաճախ էին այցելում

կապէս Ղազարի ժառանգները:

ուդինե-
Վարդաշէնի

66 Ե. Լալայեան, Նիժի եւ

րը..., էջ 12:
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Պիլիի էվէլ (այսպէս կոչւում է Պիլի

անունով), կոչւում է նաեւ Պանտա-

լէյմոնի67
ազգի

սուրբ եւ <<օջախ բաբա>>68: Սա

շագանակի հսկայական ծառ է, որի ար-
են

մատները հողի երեսին ամուր ցանց

կազմել:

«Պատմութիւն Աղուանից աշխար-

67 Հնարաւոր է՝ Պանդալիոնի անու-

հի>> գործում յիշատակած
քրիստոնէութեան դարձած

նից: Պանտալէոնը
քրիստոնէական աւանդոյ-

բժիշկ էր, որին, ըստ կայսրը Նիկո-

թի, գլխատել էր Մաքսիմիանոս
վերջին կամ չորրորդ

միդիայում երրորդ դարի
Շնորհք արքեպս. Գալուս-

դարի սկզբին (տե՛ս սուրբեր, Երեւան,
տեան,

Համաքրիստոնէական
Պատմութիւն Աղուանից

1994 թ., էջ
տեղեկութեամբ,
109-200): Պանդալիոնի նշ-

աշխարհի> է տարել Գրիգոր Լու-

խարքներն
Աղուանք

որի զոհուելուց յետոյ
սաւորչի թոռ Գրիգորիսը,

Ամարասում (էջ 37-39): Այս
դրանք յայտնւում են

պատուին իր առաջնեկ զաւակին
Պանդալիոնի

անուանել Աղուանից Վաչագան
Պանդալիոն է նշխարքներն այնու-

(էջ 63), եւ այդ մեծարուել

հետեւ
թագաւորը

Վաչագանի կողմից
կարեւորագոյն

անչափ
սրբա-

դառնալով Աղուանքի
68, 72, 78-86, 350):

ջան
են՝

մասունքները (էջ
ետնագոյն աւանդութիւնը

Պանդալիոնի մասին
«Պանտը կամ Պան-

գրի է առել Ե. Լալայեանը.է եղել, որ ընդունել է

տալէոնը մի թուրք տղայ
քրոջ հետ միասին

քրիստոնէութիւն
եւ իւր

հետեւել են նրան եւ

փախել տանից: Թուրքերը
վրայ, որ այժմ նրա

նահատակել այն լեռան
դնում են մի պարկի

անունն է կրում, իսկ քրոջը
Ե. Լալայեան, Երկեր, հա.

մէջ եւ գլորում>>
Երեւան,
(տե՛ս

1988, էջ 438): Պանտա-

2, (Գանձակ),
վերագրուող

Պանդի սարը եւ

լիոնի անուանը
գտնւում է Բանանց, Խաչակապ,

եւ
Պանդի սուրբը

գիւղերի
հարեւանութեամբ

մինչեւ
Փիփ, Կիրանց

գիւղերի
հայաթափուելը՝

մինչեւ այդ
համարւում էր այդ շրջատարածքի

1992 թ.,ամենամեծ
ուխտատեղին: 1992

Հայաս-
թ. այդ

հայերի
փախած հայերը

հետագայում
գիւղում եւ

գիւղերից
Վարդենիսի շրջանի Սոթք

Պանդի
տանի մարզում

«վերականգնեցին>>
ուխտատեղիԱրարատի կանգնեցնելով եւ

սուրբը՝ խաչքար

դարձնելով: օջախ: Հնարաւոր է, որ

Մեծ կամ գլխաւոր
սուրբը>> <<օջախ բաբա>>

կոչուէր
68 պանտալէյմոնի

կամ <<օջախների>>
սանդղակում

իր հնութեան
համար:

առաջնային լինելու

,
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Ալուն Ծիմերի էվէլ69 (վերի, սարի վրա-յի Ծիմերի սուրբ):
Ըստ աւանդութեան Ծիմերին եղել է

քաջասիրտ, արդարութեան եւ հաւատի
պաշտպան անձնաւորութիւն: Հերթական
կռիւներից մէկի ժամանակ Օկուն ծիմե-րում վիրաւորուել է, արիւն է թափել, սա-կայն հասցրել է այդտեղից հեռանալ: Փա
խուստի ընթացքում այն տեղերում, ուրնա հանգստացել է, արիւն է կաթել: Հե-
տագայում այդ բոլոր վայրերը սրբավայ-րեր են դարձել: Ծիմերիի անունով

վայրեր կան, ըստ վարդաչէնցիների
սրբա-
վկա-յութեան, նաեւ Մուխաս70 եւ Քուրմուխ

գիւղերում:

Օկուն Ծիմերի էվէլ (քաշի, ներքեւիԾիմերիի սուրբ): Փոքրակառոյց քառակու-սի եկեղեցի է, տանիքը երկթեք, կղմինդ-
րածածկ: Առաստաղ չունի: Դռան վերե-ւում ռուսերէն արձանագրութիւն կայ.

1911
георгиев

ский уерковь

Выстроила своим
Имъенiем на па
мять Соня iосиф

овна ДЖАХУТОВА

Սրբավայրի շուրջը
քայակաղնու հսկայական

չագանակի եւ ար-
ինչպէս նաեւ՝ չորացած ընկած

ծառեր
մեծ

կան,

ռաբներ: Ընդհանրապէս սրբավայրի
ծա-

փայտը, ծառը, ճիւղը չեն հաւաքում,
մօտի

չեն տալիս: Միայն տեղում մատաղ
ձեռք

թելիս կարելի է այդ փայտը
մոր-

օգտագործել՝

69 Վրացերէն <<ծիմինդալ>>՝ սուրբ բառից:
70 Մուխասում, ըստ երեւոյթին, ապրում

վրացադաւան ուդիներ, քանզի նրա
էին նաեւ

սերից մէկը յայտնի էր <<Գիւրջի մահլասի>>
թաղամա-

(վրա-ցական թաղ) անունով: Միւս թաղը կոչւում էրՍաեմաղար, ուդ.՝ մի քանի տղաների թաղ:

ԽԱՌԱՏԵԱՆ-ԱՌԱՔԵԼԵԱՆ 468

միսը եփելու համար: Սրբավայրի մօտ ա-
ճող արքայակաղնին, շագանակը 1986 թ.
հաւաքում էին հարեւանութեամբ ապրողուդի Աղասիեւները, վաճառում եւ ստա-
ցուած դրամով ամէն տարի մատաղ անում: Օկուն Ծիմերի էվէլի մօտ կային չորփայտերից պատրաստուած փոքրիկ տիկ-
նիկներ փալասներով փաթաթած եւ թեւին
փոքրիկ խուրջին գցած (ցաւախուրջին):Այդ տիկնիկները բերում էին հիւանդ
մարդիկ, դրանց վրայ առանձնացնելով եւ
ընդգծելով իրենց հիւանդ օրգանը ու թող-նում սրբավայրում՝ յուսալով դրանց հետթողնել նաեւ իրենց հիւանդութիւնը 71:

Մածիկի Պարսեղի տան մօտ գտնւումէ Մածիկի էվէլը (Մածիկի սուրբը):
Քումսայ էվէլ (Քումսայ սուրբ): Թխկե-նու ծառ է, տակը՝ քարէ փոքրիկ կառոյց,

մօտը շիմշատ: Գտնւում է Քումսաիներիթաղում, կոչւում է այդ ազգի անունով:
Քարախոյ էվէլ (Քարախոների սուրբ).Գտնւում է Քարախոների թաղում, մօտըաճում է շիմշատի ծառ:
Կղոտին էվէլ (Կղոտիների սուրբ):ւում է Կղոտին ազգի անունով:

Կոչ-

նման փոքր կառոյց է, ներսում
Եկեղեցու

Աստուածաչունչ, սրբապատկեր:
ռուսերէն
Այցելու-ները դրամ են թողնում, մոմեր վառում,մատաղ անում: Մատաղ խոստանալիս եր-բեմն ուխտում են զոհաբերուող կենդանինկամ թռչունը կենդանի բաց թողնել սրբա-վայրի մօտ՝ երեք անգամ պտտեցնելուց յե-տոյ: Կառուցման օրը օգոստոսի 29-ն է, եւ

են
ամէն տարի Կղոտիեւները մատաղով նչում

այդ օրը: 1986 թ. ուխտի էին գալիս

հայ,
տարբեր ազգութիւնների մարդիկ (ուդի,ռուս, լեզգի, ադրբեջանցի...):

Վարդաչէնում կայ նաեւ երկու <<օջախ
բաբա>>: Մէկը գտնւում է Ղշլաղ Վարդա-չէնում. միւսը՝ Տոստիեւների այգում:

71 Սովորութիւնը տարածուած է
վրացիների մէջ:

նաեւ Լոռիում եւ
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Վարդաչէնցիների կարծիքով ուդիա-

կան սրբավայր <<էվէլ>> կայ նաեւ Բարդայի

(պատմական Պարտաւ, Աղուանից մարզ-

պանութեան կենտրոնը) մօտ, կոչւում է

Ղարիբանդ կամ Ղարբանդ (ղար ուդ.

տղայ, բանդ՝ թուրք. ակունք):

Օջախներ ունեցող գերդաստանները

մեծ հեղինակութիւն էին վայելում ուդի-

Դրանք վկայում էին տուեալ
ների մէջ:

ամուր հասարակական դիր-
գերդաստանի

առաքինութիւնների, մաքրակենցա-
քի,

կամ կապուած էին այդ
ղութեան մասին

որեւէ անհատի ընդգծուած
գերդաստանի

(անհատը կարող էր նաեւ
կերպարի հետ

լինել, օր. լինել ա-
բացասական կերպար

հասարակութեան մէջ ընդու=
ւազակ, բայց

նորմերը քաջասիրտ
նուած կենցաղային

մօտեցնում էին հերոսական
անհատներին

էին արժանանում
կերպարի): <<Օջախների>>

յանուն հաւատի
նաեւ <<նահատակները>> մահացածները
զոհուածները, անհաղորդ

կայծակնահարները
եւ

(սպանուածները, քրիստոնէական
այլն), որոնք ընդհանուր չու-
գերեզմանոցում թաղուելու իրաւունք

<<oժ-
հանգուցեալները

նէին: Այդպիսի Թեւննե-
բազմաթիւ կարողուլը վա-տուած>> էին

էին <<բուժել>>
ամլութիւնը,

րով՝ կարող ցաւագարներին
խը, <<կոխուածութիւնը>>, ունէին միայն
եւ այլն: Որոշ <<օջախներ>> կոնկրէտ
մէկ կարողութիւն՝ այս կամ այն

ունիւերսալ
ցաւի դէմ, բայց կային

<<օջախներ>>:
նաեւ Մեծ

կարողութիւնների տէր
<<օջախի>>

տէր գեր-

պատիւ էր համարւում

դաստանի հետ խնամիանալը: օջախների

1986 թ. համագիւղական
Զրավարը,

դեր խաղում էին
Վարդաշէնում

կամ Թովուղ

Նիժում՝ Կոկոցին օջախը

ղռանը: օջախների՝
սրբավայրերի,Ի թիւս այլ պատմութիւնը

նոյնպէս

Կոկոցին օջախի ուռաքինութիւննե=

կապւում է մարդկային հետ:
պայտկերացումների նե-

րի վերաբերեալ առել եւ սերունդ
Աւանդութիւնը գրի է
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յանձնել դարձեալ Քամալ Սարգիսը.
րին

գիւղում, Ճօտանանց տների մօտ
<<Նիժ

էր մի մեծ լճանման աղբիւր, ծա-
գտնւում

շրջապատուած, որի ներքեւի մասը
ռերով

Տօտնօրայն, իսկ վերեւի մասը՝
կոչւում
Դամբաթան:

էր
Տօտնօրայն ուտիերէն նշանա-

անտակ աղբիւր, այսինքն անյա-
կում էր

աղբիւր, Դամ-Բաթան՝ խորտա-
տակ, խոր

տուն, օջաղ>>: Այնուհետեւ հեղինա-
կուած

պատմում է, որ վերեւի մասում ապրող
կը

պատանին նչանուած էր ներքեւի մա-

քաջ
չքնաղ աղջկայ հետ: Սրանց

սում ապրող
նախորդ օրը աղջկայ հայրը

հարսանիքի
զրկում է դստերը եւ պա-

է,կուսութիւնից
տուազրկուած աղջիկը երկնքից խնդրում

<<պատռուի գետինը, խոր տանի ինձ էլ,

որ
էլ, նրանց տուն ու տեղ էլ. բո-

իմ փեսային
խորտակուեն, վկայ չմնայ, որ

լորը, թող խայտառակութեան լուրը
ինձ պատահած

տարածուի>>: Աղջկայ
գեղում, գաւառում

է, բոլոր շնչաւոր-

խնդրանքը
կատարւում

ազատւում է միայն մի

ները խեղդւում
թռչում

են,
է մօտակայ <<կաղնի

աքաղաղ, որը յայտնում այնտեղով ան-

անտառակը
անողներին

եւ
այն, ինչ որ պատա-

ցուդարձ
բարեկենդանի

հինգշաբթի օ-
հեց Նիժում

յիշատակ
աքաղաղի կաղնուտը

րը>>:
Ի

ուխտատեղի72:
դառնում է

սրբերի հետ կապ
Քրիստոնէական

մարդկանց սրբացնելու,
անհատ նաեւ

չունեցող կառուցելու, ինչպէս
<<օջախներ>> օջախների ժողովրդա-

գերդաստանային

էջ 50-53: Ուշագրաւ

Քամալ Սարգիս, նշ.
աւանդութիւն

աշխ., Նոուր լճի մա
72

է, որ
նմանօրինակ

կուտկաշէնի շրջանի գիւղերի

սին պատմում են
այդ

աւանդութեան՝ Նոուր

բնակիչները:երբեմնի
Ըստ

գիւղ է եղել: Գիւղի
է մտել

բնա-
իր

լճի տեղում
մէկը յանցաւոր կապի մէջ

է գիւղն ու
կիչներից

հետ եւ Աստուած խորտակել
Լճի մօտ

դստեր
նրա բոլոր

բնակիչներին:
են ջրի տակից բնա-

կործանել
գիշերած որսորդները

երեխաների
լսել

լացը, մլաւոց եւ

կիչների ձայները,
Арзуманян,

Диссертация, պահ-

այլն. տե՛ս A Հնագիտութեան եւ ազգագրու-

ւում է ՀՀ ԳԱԱ
արխիւում, էջ 125-126:

թեան ին-տի

,
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կան աւանդոյթը խորը արմատներ ունինաեւ Ղարաբաղի հայերի մէջ: Այստեղի
<<օջախները>> տեսքով եւ ֆունկցիաներովյաճախ նոյնական են ուդիական <<էվէլ>>-ների հետ (օր.՝ Դիզակի Արակիւլ գիւղիՔամու խաչը, Զամզուր գիւղի Սուրբ Օ-
հանէսը, Ահջաքենդ գիւղի սուրբը73 եւայլն: Ս. Լիսիցեանի վկայութեամբ՝ <<Ղա-

րաբաղում երբեմն գիւղում մի քանի օջախէր լինում>>74: Այստեղ նոյնպէս օջախներըկրում են տոհմային անուանումներ, օր.
Կուսապատ գիւղում էրիցանց ու Վեդանց
օջախները, Գիւնէ Ճարտարում՝ Միրզաբե-
կանցը, Տողցանցը եւ Խօջանցը եւ այլն75:Այս օջախները իրենց ֆունկցիաներով եր-բեմն կարող էին փոխարինել նաեւ եկեղե-ցիներին (օր.՝ չհասութեան դէպքում եր-բեմն կատարւում էր օջախի պսակ)76, իսկընդհանրապէս իրենց դերով նոյնականէին ուդիական օջախների հետ77: Դաշտա-յին նիւթեր հաւաքելիս նոյնիմաստ օջախ-ներ հանդիպել ենք այսօրուայ Միր Բաշի-րի շրջանի Բագում Սարով գիւղում, Գան-ձակի Սարով գիւղում, ԹովուզիԿռզէն գիւղում: Շատ էին դրանք

շրջանի
նաեւԱդրբեջանի նախկին Արէշի շրջանիկական գիւղերում, որտեղ, Ս. Ջալայեանցի
հայ-

եւ Մ. Բարխուդարեանի վկայութեամբ,կային նաեւ Եղիչէ առաքեալի կողմից կամնրա նշխարքների վրայ կառուցուած մա-տուռներ78: Այդ գիւղերի, Գանձակի Սարո-

73 и. Петрушевский. о дохристианских
крестьян Нагорного Карабаха, Изв. АзГНИИ,

верованиях
1, вып. 5, Баку, 1930, էջ 21, 22.

74 Ս. Լիսիցեան, Լեռնային Ղարաբաղի
Հայ ազգագրութիւն եւ բանահիւսութիւն,

հայերը,

12, Երեւան, 1981, էջ 48: պրակ

75 Նոյն տեղում, էջ 59:
76 Ե. Լալայեան, Երկեր, հա, 2 (Վարանդա), Երե-լան, 1988, էջ 98; Ս. Լիսիցեան. Լեռնային

րաբաղի հայերը, էջ 48: Ղա-

77 Նոյն տեղում:

78 Ս. Ջալալեանց, Ճանապարհորդութիւն ի Մեծն
Հայաստան, հա. Բ, Տփխիս, 1858, էջ 280, 383.
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վից հետագայում Երեւանի մօտի Շորբու-
լաղ գիւղ տեղափոխուած օջախատէր գեր-
դաստաններից մի քանիսը այստեղ են տե-
ղափոխել նաեւ իրենց <<օջախը>>, եւ դրանք
մինչեւ այսօր, որպէս ուխտավայր, ծառա-
յում են նախկին արեչցիներին79:

<<Օջախ>> բառն ունէր նաեւ <<ընտա-
նիք>> իմաստը եւ տան օջախը խորհրդան-շում էր ընտանիքի ամբողջականութիւնը,
կապը ընտանիքի անդամների միջեւ: Այս-
պէս, ամուսնացող աղջկայ հրաժեշտի ծէսը
ընտանիքի հետ օջախի շուրջը պտտուելնէր, ինչպէս որ հարսի մուտքի ծէսը նոր
ընտանիք, ի թիւս այլոց, նաեւ նոր տան օ-
ջախին երկրպագելն էր: <<Օջախդ հանգչի>>անէծքը հաւասարազօր էր <<ընտանիքդվերանայ>> իմաստին, ինչպէս <<օջախդ
ծաղկի>> օրհնանքը կամ բարեմաղթութիւ-նը <<առատ սերունդ ունենաս>> իմաստնունէր: Ընտանիքի անդամների բաժանու-

թեան կամ նոր տուն կառուցելու դէպքումնոր օջախի կրակը վերցնում էին հայրա-կան տան օջախից՝ այդպիսով ամրապնդե-լով հայրական տան հետ կապող շղթան,աւանդոյթների շարունակելիութիւնը: Մեծ
յանցանք էր համարւում օջախի մէջ կեղ-տոտ իր գցելը, օջախը ոտքով կոխելը,թքելը եւ այլն: Սովորական էր օջախովերդուելը: Հարսանիքների կամ թաղումնե-րի ճաշատեսակները պատրաստելիս

օջախից
դրսում կրակ վառելու համար անպայման

էին կրակ վերցնում80: Տան օջախը

Մ. Բարխուդարեան.
ցիք, Թիֆլիս, 1893, էջ

Աղուանից
280,

երկիր եւ դրա-
79 1905-06, ապա 1918-20

281:

ընդհարումներից թթ. հայ-թաթարական
կանգուն էր մնացել

յետոյ այդ սրբավայրերից
Սուրբ Եղիշէ մատուռը,

միայն
կամ,

Մազըղու գիւղի
ներն են անուանում, Մազրղու

ինչպէս արէշցի-
որտեղ մինչեւ 1960-70-ական

Սուրբ օջախը,
գնում Հայաստանում հաստատուած

թթ. ուխտի էին
հայերը (ԴԱՆ): արէշցի

80 Հմմտ. Ղարաբաղում ընդունուածմունքի
դէպքում

հետ, ըստ որի օջախի վրայ
այն
ջուր

համոզ-
լցնելուայն կարող էր ասել. <<Ե՞րբ ես մեռել, որ
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սրբազնացնելու այս երեւոյթն էր հաւա-

նաբար ընկած որոշ սրբավայրեր <<օջախ>>

կոչելու սովորոյթի մէջ81:

<<Օջախների>> պաշտամունքն այս կամ

այն չափով բնորոշ էր Այսրկովկասին ընդ-

աւելի ցայտուն ար-
հանրապէս, սակայն

եւ ա-
տայայտուած էր հայերի, վրացիների

պահպանած յետնորդների սուղուանների
<<Պաչտամունքային

վորութիւններում:
ներառեալ նաեւ

համարեա բոլոր վայրերը,
ա-

ծառերը, ադրբեջանցիներն
<<սրբազան>>
նուանում էին փիր կամ օջաղ, չնայած

դրանց մեծ մասում կրակի որեւէ հետք

չկար... Որոշ շրջաններում հարսանիքի օ-
էր

րը հարսնացուն երեք անգամ պտտւում
մէջ

փեսացուի տան օջախի շուրջը եւ նրա
զո-

գցում մի կտոր ճարպ կամ իւղ որպէս
հա-

հաբերութիւն օջախին>>82: Նիւթերի
<<որոշ

մադրումից պարզւում է, որ այդ
նախա-

շրջաններումը>> գլխաւորապէս
միաւորնե-

թուրքական Աղուանքի էթնիկ
բնակութեան

րի պահպանուած բեկորների գործում էր,
վայրերն էին: Այդ սովորոյթը

խմբի ժո-

օրինակ, ուդիների, շահդաղեան
նաեւ դարեր ի

ղովուրդների մէջ83, ինչպէս
ու քաղա-

վեր Աղուանքի մչակութային
դեր խա-

քական կեանքում շատ կարեւոր
Օջախի շուր-

ղացած Արցախի հայերի մէջ:

Լալայեան,
եփել>>.

տե՛ս Ե.
շիլաճաշդ չեմ

158: օջախի>>Վարանդա, էջ
գտնում է, որ <<սուրբ

երեւոյթ է, որ
81 Հ. Պետրոսեանը

զուտ
արցախեան իրական

պաշտամունքը
<<ծագում է ստացիոնար

բնակարանի
են կարեւորում

օջախից եւ միայն երկրորդաբար
ի

տարբերու-

տուն-ընտանիքի գաղափարը>>,
բնիկների,

որոնց մօտ
էր

թիւն բուն Աղուանքի
եւ առաջ

հասկացւում
Պետրո-

<<օջախի տակ
ընդհանրապէս>>:

նախ Տե՛ս
սրբարանը,--
Հ.

սրբավայրն
Քարաբլուրի

նորագիւտ
Երեւան, 2001,

սեան, սրբավայրերը,
Հայոց սրբերը եւ
էջ 351-352: M. 1962, էջ 141:

82 Народы Кавказа, т. 2,

83 Նոյն տեղում, էջ 203:
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պսակի ժամանակ պտտուելու սովորոյ-
ջը

հանդիպում է նաեւ վրացիների մէջ84:
թը

առարկաներից իրենց
Պաշտամունքի

ուդիների մէջ պակաս
կարեւորութեամբ

սուրբ ծառերը: Ա-
տեղ չէին զբաղեցնում

ծառեր, որպէս կանոն, կան
ռանձին սուրբ

մօտ, սակայն դրանք
բոլոր <<էվէլ>>-ների առանձին առար-
յաճախ պաշտամունքի

կաներ են:
համարուող ծա=

Ընդհանրապէս սուրբ
զանազան հիւանդու-

ռերի կարողութիւնը
վրայ վերցնելն է:

թիւններ մարդուց
փոխանցման
իրենց

այդ նպա-
Հիւանդութեան

հետապնդում հիւանդի հագուս-
տակն է

ծուէն կապելը, սովորոյթ,

տից ծառին մի
է աչխարհի բազմաթիւ

որը
տարածուած

մէջ85: Ծառերի պաշտա-
ժողովուրդների

չափազանց տարածուած էր նաեւ

մունքը ժողովուրդների մէջ: Տուեալ

Կովկասի ժողովուրդների, մասնաւու
շրջատարածքի համար այս պաշտա-

րապէս- ուդիների
դրսեւորման մէջ առա-

մունքի արտաքին
խստիւ արգելւում

լել բնորոշն այն էր, որ
խփել, թէկուզ մի

էր դրանց վիրաւորել,
ծառերի չորացած

ճիւղ պոկել: Այդպիսի
էին ինքնուրոյն, թափ-

ճիւղերն ընկնում
դրանք չէին հաւաքում

ւում ծառերի տակ.
մի ձեւով չէին օգ-

եւ բոլոր
դէպքերում

տուեալ
ոչ սրբավայրում

տագործում, բացի
եփելու դէպքերից, հակա-

մատաղի միսը խստօրէն կը պատ-

ռակ դէպքում սուրբը

Н. Бытовая
Джанахашвили и

84 Н. Волкова, 19-20 BB: традиуии

культура М.,
Грузин

1982, էջ 121, 122.
инновауии, գրում է Վէյդենբաումը,-

Ե-
85 <<Այս

սովորութիւնը,-
Մեքսիկայից մինչեւ

Հնդկաստան,
Е.

յայտնի է
մինջեւ հոլանդիա>>.

տե՛ս
у Кав-

թովպիայից
Священные роши и деревья

этюды,
Веиденбаум, кн. Кавказские

զոհա-
казских

1901.
народов,...Ծառերին կապուող եւ

փալասները լայն
Тифлис, խորհրդանշող այդ

Կովկասում, այլ նաեւ
բերութիւն

ունեն ոչ միայն գրում է Ի
տարածում

Ասիայի թուրքերի մէջ>>,-
էջ 16:Միջին Խանին. տե՛ս նշ. աշխ.,

Պետրուշել, -

,



475 ՀՐԱՆՈՒՇ

ժէր մեղաւորին86. Այս երեւոյթը Ե. Վէյ-
դենբաումը համարում է զուտ Կովկասեան
եւ նոյնիսկ Մ. Կաղանկատուացու՝ հոներիմէջ ծառերի պաշտամունքի նկարագրու-

թեան արտաքին դրսեւորումներից ենթադ-րում, որ դրանք իրականում ոչ թէ հոներ,
այլ հոների իշխանութեան տակ գտնուող
տեղական ժողովուրդ պիտի լինէին:

Պաշտամունքի առարկայ ծառատե-
սակները տարբեր էին: Ուդիների
դրանք առաւելապէս կաղնի,

մէջ

շատ (կովկասեան արմաւենի),
չինարի, շիմ-

բռնչի ծառեր էին, բայց
ուռենի,

կում, որ ուրիշ ծառատեսակ
այդ

չէր
չի

կարող
նշանա-

նել: Այստեղ բացառւում էին միայն
լի-

կոյզի եւ հոնի ծառերը, որոնց տակ,
ըն-

ցիների կարծիքով, <<սատանաներ
տեղա-

նում>>87: Այս ծառերի տակ չէր
էին լի-

նաեւ պառկել, երեխայ քնեցնել եւ
կարելի

Աններելի սրբապղծութիւն էր նաեւ
այլն:

րեզմանատներում աճած կամ տնկած
գե-

ռերին վիրաւորելը, չնայած դրանք
ծա-

էին <<սուրբ>> չլինել:
կարող

86 Ծառերի եւ պուրակների պաշտամունքիւորումները այդպիսին էին Վրաստանում (Hapo-
դրսե-

ды Кавказа, էջ 318), աբխազների (Народы Кав-каза, էջ 411), Հիւսիսային Կովկասի բազմաթիւժողովուրդների մէջ (E. Веиденбаум), Արեւե-լեան Հայաստանում (Ս. Լիսիցեան. Լեռնային
Ղարաբաղի հայերը, էջ 56), Վրաստանում:
Մառը գտնում է, որ վրացական <<խէ>> եւ <<ձելի>>,

Ն.
մասնաւորապէս մեգրելական <<ծաղ>> անուանհամապատասխան

<<ջայ>> ձեւը սկզբնապէս նշա-
նակել են պաշտամունքային ծառեր,
նին եւ լորենին կապւում են աստեղային

իսկ կաղ-
տամունքի հետ, տե՛ղ Н. Я. Mapp, Еше պաշ-
"Челеби՛, к вопросу о культурном значении

о слове
ской народности в истории Передней

курд-
Зап. Вост. отд. арх. общ., т. xx, 1910, СПб.,

Азии,-

112-117: էջ

87 Ուշագրաւ է, որ Վարանդայում նոյնպէս ընկու-
զենիները երբեք <<սուրբ>> ծառեր չէին դառնում,
քանզի <<հրեշտակները դրանց վրայ չէին բնա-
կաւորւում>> (տե՛ս и. Петрушевский, նշ. աշխ., էջ
16), իսկ Գանձակում ընկուզենին կտրել վախե-
նում էին (տե՛ս Ե. Լալայեան, Գանձակ, էջ 421):
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Ադրբեջանցի հետազօտող Ա. Ալեք-
պերովի վկայութեամբ, Ադրբեջանի տա-
րածքում ծառերի պաշտամունքն ամէնից
աւելի տարածուած էր ուդիների մէջ:
Քննութեան առնելով Ադրբեջանում պաշ
տամունքի առարկայ հանդիսացող ծառա-
տեսակների անուանումները (սուգիւտ-ու-
ռենի, փալուտ-կաղնի, շամաիտ-չիմշատ,
ազատ-երկաթածառ եւ արմուդ-տանձենի)՝
գիտնականը հնարաւոր է համարում այդանուանումների <<ուտ>>, <<տ>> վերջաւորու-

թիւնները կապել <<ուդին>> էթնանուանման
<<ւդ>> մասնիկի հետ88: Այս վարկածը հե-
տաքրքիր կը լինէր, եթէ նոյն ծառատ>--
սակների սրբազնացումը բնորոշ չլինէր
բազմաթիւ այլ ժողովուրդների, եւ եթէ
այդ անուանումների մէջ թուրքական լե-զուի պատկանողներ չլինէին: Ա. Ալեքպե-

րովի վարկածի հիմքում ընկած է, թերեւս,
Ադրբեջանի տարածքում բոլոր միւս էթնիկ
միաւորներից ուդիների մէջ տուեալ պաշտամունքի բացայայտ ընդգծուածութիւ-
նը: Միւսների մէջ այն անհամեմատ թոյլ է
արտայայտուած, բացի Ղարաբաղի հայե-րից: Ղարաբաղի վերաբերեալ Ի. Պետրու-
շեւսկին յատկապէս ընդգծում է, որ<<սրբազան ծառերի պաշտամունքը, եզակի
կամ խմբերով, հանրայայտ է: Դրանց Ղա-
րաբաղում կարելի է հանդիպել ցանկացածգիւղում, անտառներում, ճանապարհնե-

րին, ուխտավայրերում: Դիզակի շրջանումդրանք բարդիներն են, չինարիները, սօսի-ները, մետաքսաթթին եւ այլն: Ընկոյզիծառերն այստեղ սուրբ լինել չեն կարող,
հրեշտակները դրանց վրայ չեն բնակաւոր-Լում>>89. Ղարաբաղում հաւատալիքներիհամակարգում ծառերի եւ պուրակներիպաշտամունքի մեծ տեղը ընդգծում են Ե.

88 A. к. Алекперов, Исследования по
этнографии Азербайлжана. Баку, 1960,

архелогии
էջ 216:

и
89 и. Петрушевский. նշ. աշխ., էջ 16:
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աղայի հասակի, գտնւում էր տե-
Մաթուս

բակում ու ժողովրդի մէջ
ղական դպրոցի

գոմէշների փիր...94: Երբ
յայտնի էր իբրեւ

գոմէշին որեւէ հիւանդու-
սիրելի լծկան

բերում էին զօրաւոր
թիւն էր պատահում,

երեք անգամ պտտեց-
կաղնու շուրջը

ուրիշ տեղ ինչպէս,
նում>>95: <<Չգիտեմ

մօտ սրբածառեր շատ

բայց ուտիացոց
մանաւանդ: Ես տեսայ

կան, Նիժ գիւղում
մէկը Նիժում, կարծեմ փի-

այդ սուրբերից
սգատերեւ>>,-

հաղորդում է

րը ուռենի էր 1885 թ.96: <<Ընդ-

<<Աղբիւր>>-ի թղթակիցը
եւ մասնաւու

սրբավայրերում
հանրապէս բուսած հինա-

րապէս
գերեզմանոցներում

ծառերին վերաբեր-

Լուրց եւ հաստարմատ
եւ նրանցից ու

Լում են խորին յարգանքով
կտրելը շատ ծանր

րեւէ ոստ կամ ճիւղ
իրենց համար: Ինձ

մեղք են համարում
ուտիացոց աշխարհի

այնպէս է թւում, որ նախնիները
այժմեան

ազգաբնակութեան
են եղել ի միջի

իբրեւ աստուած պաչտելիս
եւ դարաւոր ծա-

այլոց- նաեւ հաստարմատ
հայրական այգում

ռերը: Տողերիս գրողի
բուսած չագանակի

կայ շատ հին դարերից
հաստութիւնը երեք

մի ահագին ծառ, որի
աւելի է: Աւան-

տղամարդի գրկաչափից
են, որ այդ հսկայ ծառը

դաբար
պատմում

անհաւատ լեռնականները

բուսած տեղում
Ս. Եղիշէ

Առաքեալի աչա-

չարչարել են
ուր միեւնոյն տեղում,

կերտներից
մէկին,
տնկել են չագանակի մի ծառ,

իբրեւ նշան
պտուղներից մի հատ քաղել

նրան
ոչ

որի առատ
համարձակւում,

վասնզի
տե-

ոք չի անձեռնմխելի է համարում
տա-

սուրբ եւ
ժողովուրդը: Այդ հսկայ ծառի

մանկու-ղական
ուխտ էին գալիս իմ

վառում եւ
կը երբեմն

ատեն, խունկ ու
մոմ էին

իր հայ-
թեան անում...>>,- գրում է

մատաղ էին

Նիժում ծառայում է

94 Այդ կաղնին մինչեւ այսօր

որպէս ուխտավայր:
նշ. աշխ., էջ 40:

Տեղա-
95 Քամալ Սարգիս,

Վարդաշէնի
չինարին:

1885, թիւ 12,
96

Վետիք-Արաս,
նամականի,-

«Աղբիւր>>,

գրական

էջ 509:

Լալայեանը 90, Ս. Լիսիցեանը91 եւ այլք:

մէջ ազգագրագէտ, հնա-
Ադրբեջանցիների

Ա. Ալեքպերովը տեսնում է ծառերի
գէտ

միայն հեռաւոր վերապ-պաշտամունքի էութեան,
րուկներ. <<Ծառերն իրենք, ըստ

չեն հանդիսանում ո՛չ զոհաբերութեան
մուսուլմա-

կատարման օբիեկտներ, ո՛չ էլ
ե-

նական հոգեւորականութեան
կազմակերպ-

կողմից

կամտաբեր ձեռնարկութեան
բացատը-

ման վայրեր,- գրում է նա:-
պաշտամունքը
Այդ

ւում է նրանով, որ ծառերի
գոյութեան

ակնյայտօրէն գտնւում
պաշտամունքի

է իր
հետ

վերջին փուլում: Այս
համարեա լրիւ ան-

կապուած ծիսակարգը
ծառերի պաշտա-

հետացել է ... սակայն
արմատացած է

մունքի փաստը խորապէս
մէջ...>>92:

մարդկանց գիտակցութեան
դրսե-

Այս պաշտամունքի բազմաթիւ
պահպանուել են

ւորումներ ուդիների մէջ եւ Ի. դ
իսկ ԺԹ. դ. վերջի

մինչեւ այսօր, բազմաթիւ են:
սկզբի վկայութիւնները ծառերի,-

<<Նիժեցին սիրահար էր կաղնի
Բացի Թովուղ

գրում է Քամալ Սարգիսը:-
Նիժի մէջ

ղռանի եւ Քոմրադի պուրակի, ցան-

շատ օջաղներ ունէին վանդակապատ
հաստաբուն

կապատ, մէջը անչափ խոչոր,
էր փիր կամ

բարձր կաղնի, որը կոչւում
մի շատ մեծը

խաչ93: Նիժի կաղնիներից

90 Ե. Լալայեան, Վարանդա, էջ 161-165. նոյնի

Գանձակ, էջ 420-423: Ղարաբաղի
հայերը,

91 Ս. Լիսիցեան, Լեռնային

էջ 56:

92 Նոյն տեղում: անուանելու

է, որ սրբավայրը «խաչ>>
նկատել է Ղարա-

93 Ուշագրաւ
Ի. Պետրուշեւսկին

նշել... որ <<սուրբ>>

բաղի
սովորոյթը

հայերի մէջ. <<Հարկ է
մասամբ օգտա-

եւ <<խաչ>>
տերմինները մեծ

ուղղակի
նշանակու-

գործւում են ոչ նրանց տրւում է սրբավայ-
ո՛չ

թեամբ.. <<խաչ>>
անուանումը

եւ երբեւէպաշտամունքի
չեն եղել

րերի, որոնցումքրիստոնէական
չկան

տերմիններն
խաչեր, ո՛չ էլ Այս երկուփոխադրական
որեւէ այլ առարկաներ:

են սրբավայրի Петрушевский,
էլ օգտագործւում տե՛ս и.
նշանակութեամբ....>>

նշ. աշխ., էջ 19:
,
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րենակիցների մասին Ղազար քահանայ
Յովսէփեանը97:

Հանրայայտ սուրբ էր նաեւ Վարդա-չէնի հռչակաւոր չինարին: Նրա մեծ ճիւ-
ղերից մէկն այնքան էր կռացել, որ կարողէր կոտրուել եւ խորտակել մօտակայ տու-
նը, բայց երկիւղից ոչ ոք չէր համարձակ-ւում կտրել այն: Այս չինարու մասին 19
րդ դարի 80-ական թթ. յատուկ հաղորդում
տպագրուեց. <<Վարդաչէնի չինարին միհսկայական ծառ է, 30 արշին հաստու-

թեամբ: Վարդաշէնցին պաշտում է իր մեծ
չինարին, որպէս մի սուրբի: Այդ չինարինՎարդաշէնի փիրն է, որպէս նրանք ասումեն, այսինքն՝ սուրբը... Վարդաշէնի փիրչինարու կողքին կարծեցեալ սուրբի գե-րեզման չկայ. նա կարօտ չէ՝ սուրբ ճանա-չուելու համար, մի սուրբ մարդու
մանի: Դրա փոխարէն, Վարդաշէնի

գերեզ-
փիրիտակ մի օձ է ապրում, ասում է աւանդու-թիւնը: Նրան ոչ ոք չի տեսել, եւ Աստուած

մի արասցէ, որ նա դուրս գայ իր բնից եւբնակարանը տեղափոխէ....>>98:

Ակադեմիկոս Ա. Շիֆները հաղորդումէ ծառերի պաշտամունքի վերաբերեալ ու-
դիների մէջ տարածուած աւանդութիւնը.
<<Ըստ աւանդութեան, ուդիների մէջ քրիս-
տոնէութիւնը տարածել է ինչ-որ արքե-
պիսկոպոս Յովհաննէս, որը կացնի երկու
հարուածով տապալել է սուրբ ծառը, որի

ընդերքից ուդիները լսել են Աստծոյ ձայ-
նը: Ծառի տեղում կառուցուել է քրիստո-
նէական եկեղեցի, որի աւերակները երե-
ւում են նաեւ այժմ՝ Վարդաչէն գետից ա-
րեւելք, անտառում, լքուած, հին գերեզ
մանոցում>>99, Քրիստոնէութեան քարոզչիկողմից տապալուած սուրբ ծառի եւ աս-
տուածային յայտնութեան այս առասպելը

97 Ղ. Յովսէփեան, նշ. աշխ., էջ 56:98 Վետիք-Արաս, Վարդաշէնի
509: չինարին, էջ 507-

99 A. Schiefner, Vesuch liber die
St.Peterb., 1863, էջ 4: Sprache der Uden,
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յիշեցնում է հոների մէջ Իսրայէլ եպիսկո-
պոսի՝ Մ. Կաղանկատուացու նկարագրած
արարքը. <<Քանզի ի վարսաւոր ծառոցն

կաղնեաց բարձրագունից, զորս ձօնեալ
էին Ասպանդիատայ գարշելոյ առ ի զոհս
մատուցանելոյ նմա ձիովք, զորոց ջա-րիւնն հեղուին զծառովքն եւ զկաչին ար-

կանէին զոստովք ծառոցն, հրամայէր եւ
պիսկոպոսն հատանել զմի ի նոցանէ, որգլուխ եւ մայրն էր ամենայն ծառոցն
բարձրագունից...>>100: Անշուշտ, բոլորը
բողոքում են այդ որոշման դէմ՝ սպառնա-
լով աստուածային պատժով. <<Այլ եւ ո՞վ
իշխեսցէ իսկ մօտել, հպել եւ մերձենալ... իծառն գեղեցկաբոյս, որ պահիչ եւ կեցու-ցիչ է աշխարհիս այսորիկ. ո՞չ ապաքէն
որք անգիտութեամբ ի ծառոցն յայնմանէ

յանկելոց տերեւոց եւ կամ ի փայտից ինչ,
որ ի նմանէ, առնուին ի պէտս ինչ իւ-րեանց, չարաչար կեղովք եւ այսահարու-

թեամբ այլ եւ մահուամբ իսկ յանդիմանէրզնոսա, եւ տունն, եւ աղգն հատանէր.Արդ
եւ

գիտեմք զայս, եթէ յամառեալ պնդի
. .

մերձեսցի առ նոսա, յանդիմանի չարա-չար
զսա>>101:

ցաւօք, այլ եւ. ի կենաց իսկ հանէ
Իսրայէլը, սակայն, չի երկիւղումայս կանխագուշակութիւնից եւյէր եսլիսկոպոսն քահանայիցն

<<հրամա-

փայտատ ի ձեռն, դնել
առնուլ

թել. ... Եւ ծունը եւ աղօ
վերայ

ապա արարեալ զնչան խաչին ի
նեալ

ծառոցն բարձրագունից, զորս ձo-

ւոյն: Եւ
էր յանուն Ասպանդիատայ գարշել-

հասարակ՝
դիմեալ ի ներքս քահանայիցն առ

զան ծառերի
կտրեցին զծառսն.. ...>>102: Սրբա-

րացումների՝
վերաբերեալ հոների պատկե-

րագրած
Մ. Կաղանկատուացու նկա-

աւելի
պատկերն այնքան նոյնական է

սեան նիւթի
ուշ շրջանից մեզ յայտնի կովկա

նում դրա
հետ, որ հնարաւոր է դարձ-

տեղական, կովկասեան ակունք-

100 Մ. Կաղանկատուացի, Էջ 250-251:
101 Նոյն տեղում, էջ 252:
102 Նոյն տեղում, էջ 255:

481 ՈՒԴԻՆԵՐԻ ԿՐՕՆԸ ԵՒ ՀԱՒԱՏԱԼԻՔՆԵՐԸ

ներից սնուելու ենթադրութիւնը: Քրիստո-

նէութեան ջատագով պատմիչը հեթանու

սական սովորութիւնների գոյատեւումը

դիտում է դեռեւս հեթանոս ժողովրդի օրի-

նակով, իսկ դրանք լայն տարածում ու-

նէին Այսրկովկասի
որ

բնիկ, քրիստոնեայ ժո-

ղովուրդների մէջ, որ քրիստոնէութիւնը,

ինչպէս աւելի ուշ
մահմեդականութիւնը,

չկարողացաւ արմատախիլ անել ի թիւս

այլոց նաեւ ժողովրդական հաւատալիքնե-

րի այս շարքը, վկայւում է այս
ազգագրական

շրջատա-

րածքի աւելի ուշ շրջանի

նիւթերով: Կաղանկա-
Առհասարակ հոների՝ Մ.

հեթանոսական
տուացու ներկայացրած

այնքան ընդ-
հաւատալիքների պատկերը

հաւատալիքների
հանրութիւններ ունի

կոնկրետ
համակարգի այսրկովկասեան

հաւանական է
նիւթի հետ, որ, կրկնում եմ,

այն ենթադ-
դարձնում Ե. Վէյդենբաումի

հոների իշ-
րութիւնը, թէ դրանք, թերեւս,

կովկասեան
խանութեան տակ գտնուող

Այսպէս, հանրա-
ժողովուրդ պիտի լինէին:

թէ՛ վրացիների,
յայտ է, որ թէ՛ հայերի,

ազգագրական նիւթերի
թէ՛, դաշտային մէջ պաշտւում
վկայութեամբ, ուդիների

մահացած մարդկանց գե-
էին կայծակից ծառերը, ընդ-
րեզմանները, կայծակնահար վայրե-
հանրապէս

կայծակնահարութեան
զանազան կա-

րը, դրանց վերագրում էին
հիւանդու-

րողութիւններ, ինչպէս որոշամլութիւնը,
թիւններ,

մասնաւորապէս համար-

վախը բուժելը եւ այլն: Դրանք
մատնանիչ ա-

ւում էին Աստծոյ կողմից նոյնպէս

րուածներ: Մ. Կաղանկատուացին
պաշտամունքի

առկա-

վկայում է կայծակի
զորոտընդոստ

հրատե=

յութիւնը. <<Նա եւ
եւ զեթերակէզ

սակ շանթիցն ցայտմունս
դիպեսցի, թէ այլ

այրեցմունս, թէ մարդոց
իմն, զնա ի պաշ-

ինչ նիւթեղինաց ձօնեալ
Քուար

Աստուծոյն

տօն՝ առեալ նուիրեալ ջանում է բա-

համարէին>>103: Իսրայէլը

103 Մ. Կաղանկատուացի, Էջ 241:
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որ որոտն ու կայ-
ցատրել հեթանոսներին, աստուածային
ծակը աստուածներ չեն, այլ

են <<Նոյն-
կամքի արտայայտութիւններ

որ ի ձայ-
պէս եւ եթերացայտ կայծականց,

Աստուած
որոտմանց փայլատակէ,

նից
կարդացեալ՝ փրկիչ անուանէք: Եւ զիա՞րդ

իմանայք, ով անոպայ մտացիք, եթէ
ոչ ժամանակաւ, յորժամ ձմեռա-
վեցամսեայ բռնութիւնք, ո՞ւր ու-
յին յուզէին ցրտոցն

ամպայոյզ փայ-
րեք երթեալ դադարեցին

եւ ձայնք որոտմանցն: Ո՞չ
լատակմունքն

յակնարկել արարչին մերոյ Աս
ապաքէն

զփայլատակելն
փայլատակեն, եւ ի

տուծոյ
դադարեն զդադարելն եւ

հրամանէ նորա ձմեռային ժամանակի:

ոչ իչխեն երեւել չի
են աստուածք,

Որով յայտ իսկ է, եթէ ոչ
Աստուծոց...>>104:

այլ արարածք արարչին
սովորութիւն-

Սակայն
ժողովրդական այս

եկեղեցու պայ-
ների դէմ քրիստոնէական

կայծակնահար
ընդհուպ մինչեւ

արգելումը, ընդհա-
մարդկանց
Քարը, թաղման գերեզմանատներում
նուր

քրիստոնէական արդիւնք
չապաշխարուածների

որպէս դեռ նպաստեց էլ դրա
չտուեց, գուցէ

քանզի գերեզմանատ-
դրսեւորումներին,դժբախտութեան

վայրում

ներից դուրս՝
ընդգծում էին մահուան ա-

թաղումներն եւ միայնակ գե
թանձնայատկութիւնները

ածւում ուխտագնացու-

րեզմանը վեր էր

թեան վայրի105:

Նոյն տեղում, էջ 246:
դաշտային նիւթերի՝

104
իմ կողմից հաւաքած մահացած մարդ-

105 Ըստ
գնդակից, թրից, կայծակից ազգագաւառնե-

շիրիմները հայոց
Տաւուշի,

շատ
Գանձակի հա-

կանց
րում,

մասնաւորապէս՝ վայրեր էին մինչեւ

յերի մէջ,
պաշտամունքի

համարւում Էր հրեշտակ-

վերջերս:
կայծակը

նրանք սպանում էին չար

ների թուրը,Կայծակի խփած վայրը, ինչպէ
որով նաեւ

ոգիներին: համարւում էր բոլոր չար

կայծակնահար մարդը սրբաջնացուած: Նրանք,

ուժերից
մաքրուած

մարտիկները
եւ կամ յանուն հա-

ինչպէս
հաւատի համարւում Էին նահա-

ւատի
զոհուածները,

որ նրանց շիրիմները ստա-

տակներ: տապանաքարեր:
Միշտ չէ, Յաճախ դրանք ուղ-

շի-
նում Էին

կոյտ Էին, կամ՝ ուղղակի հողէ

ղակի քարերի

,
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Երկնային ուժերի երկրպագութեան
դրսեւորումներն ուդիների կենցաղում
առկայ էին տարբեր ձեւերով: Յատուկ կա
րողութեամբ օժտուած էր ոչ միայն կայ-ծակը, այլեւ ամպրոպը, ծիածանը: Գարնա-
նային ամպրոպի ժամանակ պառկում էինմէջքի վրայ եւ ասում. <<Աստուած, մեզ մե-
տաքս տուր>>: Անձրեւից յետոյ երկնքում
կապուող կանաչ-կարմիր ծիածանը բերքիառատութիւն էր աւետում. կանաչ գոյնըցորենն ու հատիկներն էր խորհրդանչում,

կարմիրը՝ մետաքսն ու գինին: Ամուլ կա-նայք ձեռքերն անխօս լուանում էին կայ
ծակնահարի գերեզմանի վրայ106, չար աչքից կոխուած կամ վախեցած երեխայի

ձեռքերին ջուր լցնում կայծակնահարու-
թեան վայրում կամ կայծակնահար մար-
դու գերեզմանի վրայ:

Վաղուց ուսումնասիրուած եւ հանրա-յայտ է, որ նախաքրիստոնէական Աղուան-քում մեծ տեղ էին զբաղեցնում երկնայինլուսատուները՝ արեւն ու լուսինը: ԴեռեւսՍտրաբոնը ընդգծում է, որ աղուանները

Զեւսը
<<որպէս

եւ
աստուածներ պաշտում են Արեւը,

Պակաս
Լուսինը, յատկապէս Լուսինը>>107:

րը շարունակուել
յայտնի է, որ այդ պաշտամունքնե-

նաւորապէս՝
են մինչեւ Ի. դար, մաս-

համակարգում:
ուդիների հաւատալիքների

<<Մինչեւ ցարդ հայերն

րիմ: Արցախում, Զանգեզուրում
րին տարբեր պատճառներով վերագրւում

այդ շիրիմնե-
բուժիչ
բերում

կարողութիւն: Այս շիրիմների մօտ էին
էր

յատկապէս վախից հիւանդացածներին,
ջուր խմեցնում, ձեռքերին ջուր լցնում շիրիմիվրայ կամ շիրիմի հողից մի բուռ ծոծրակին
քսում: Լիսիցեանը վկայում է, որ նոյնիսկ կայ-
ծակնահար կենդանիներն էին դառնում
տամունքի առարկայ (տե՛ս Ս. Լիսիցեան,պաշ-

Լեռ-
նային Ղարաբաղի հայերը, էջ 58):

106 Հմմտ. Գանձակի հայերի հետ, որտեղ <<ամուլ
կինը առաւօտ վաղ գնում էր գերեզմանատուն
եւ եօթ անմասն մեռածի վրայ անխօս լուանում
ձեռքերն ու ոտները եւ մի քիչ ջուր խմում>>. տե՛ս
Ե. Լալայեան, Գանձակ, Էջ 272:

107 Страбон. գլուխ 4-րդ, 7, Էջ 143:
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(այսինքն՝ քրիստոնեայ ուդիները -Հ. Խ.) ու
մահմեդականները (այսինքն՝ մահմեդակա-
նացած ուդիները - Հ. Խ.) երդւում են Արեւի անունով. իսկ առաջինները նրա առաւօ-
տեան ծագման ժամանակ մինչեւ անգամ
սկսում են երկիւղածութեամբ խաչակնքել

իրենց երեսներին>>108: Արեւով կամ լուսնով
երդումը սրբազան էր ուդիների համար109:

108 Ղ. Յովսէփեան,
հայերի մասին նոյնն

նշ. աշխ.,
է հաղորդում

էջ 5: Վարանդայի

յեանը. «Ծունը են չոքում նոր
Ե. Լալա-

լուսնի առաջ: Արեւով (եւ լուսնով)
ծագող

երդւում
արեւի եւ

երեսս քո ոտիդ տակը, ա՜յ մօրայ նոր
են. -

լուսնինկեայ, ըրեքնակ>>. տե՛ս Ե. Լալայեան,
ըլած

Վարանդա, էջ 216:
109 Երկնային մարմինների պաշտամունքը եւ

դրանցով երդուելը նշանակալի տեղ է զբա-ղեցրել նաեւ հեթանոս հայերի, ինչպէս նաեւ՝
պարսիկների հաւատալիքների համակարգում.
վերապրուկների ձեւով
տեւել նաեւ հետագայում:

այն
Քննարկելով
շարունակել է գոյա-

դարում Մանդակունու արգելքները
միջնա-

դէմ՝ Վ. Հացունին գտնում է,
երդումների

չէր թերեւս զինք զարհուրեցնող,
որ <<պարզ երդնուլը

որոնց անուան երդնուին: Արեգակն,
որքան վկայք՝

աստեղք, որոնք հայոց նախկին եւ լքեալ
լուսին եւ

տուածներն էին... Ինչպէս ըրած էին
աս-

սութեան ժամանակ ալ, ըստ պատմելոյ
հեթանո-

նացւոյն՝ թէ Հիւրկանոսի խնդրանօք
Խորե-

րան Ռշտունի «Երդնու նմա յարեգակն
Բարզափ-

եւնայն պաշտամունս իւրեանց երկնայինս եւ
յամե

րայինս...>>. տե՛ս Վ. Հացունի, Երդմունք
երկ-

հայոց մէջ, Վենետիկ-Ս.Ղազար, 1932,
հին
15:

Վկայակոչելով Փաւստոսին (Դ, Ժզ),
էջ

(Բ), Սեբէոսին (Գ,Գ), Հացունին ցոյց է
Եղիշէին

տալիս,որ պարսիկները նոյնպէս Արեւով եւ Լուսնովերդւում էին, ինչպէս աստուածներով (Վ. Հա-ցունի, նշ. աշխ., Էջ 128-129): Երկնային
տուների, մասնաւորապէս՝ լուսնի եւ

լուսա-
արեւիպաշտամունքը շատ ընդգծուած էր արեւելեանՎրաստանի ազգագրական խմբերում: Քննար-կելով վրացական հեթանոսական պանթէոնը՝Վ. Բարդաւելիձէն ցոյց է տալիս, որ ԱրեւելեանՎրաստանի բոլոր խմբերի համար առաջնայինտեղ ունէր աստուածութիւնների եռեակը Գմեր-թին, Մզէն եւ Լուիրիան, որոնցից գլխաւորը՝Գմերթին,

տեղում
մարմնաւորում էր Լուսինը, երկրորդ

Бардавелидзе.
էր Արեւի աստուածը՝ Մզէն. տե՛ս В. В.

ния и
Древнейшие религиозные верова-

ских
обрядовое графическое искусство грузин-племен, Тбилиси. 1957, էջ 11, 12, 15:
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տածուածներ չկան: Եթէ օրինաչափ է ա

Սովորական միջոց էր արեւածագին աղօթ-
կապուած տերմինների շարքը

քով արեւից օգնութիւն ակնկալելը որեւէ րեւի
նախաքրիստոնէական

հետ
ուդիների համար,

միջոցառման դէպքում, գիշերը լուսնի լոյ-
լուսնի ուդիական <<խաշ>> անուան

սի տակ մոմ վառելը, լուսնին զոհ խոստա- ապա
բարդուող

պաշտամունքային տեր-

նալը, արեւի կամ լուսնի անունով անիծելը
մինների
հետ

բացակայութիւնը լիովին
լեզուաբան

ընդու-

եւ այլն: Ուդի հետազօտող Ղ. Վորոշիլը
նելի է դարձնում ֆրանսիացի

լուսնի
գտնում է, որ բուն ուդիական պաչտամուն-

ու Գ. Դիւմեզիլի այն կարծիքը,
կապուած

թէ
լինի

քային տերմիններն առաջացել են արեւի
եւ <<խաչ>>

անունը պէտք է
հետ, քրիստո-

լուսնի տեղական անուանումներից
միաժա

որ
հայկական <<խաչ>> բառի

խորհդանիշի, որով

երկնային մարմինների անունները
աստուա-

նէութեան բարձրագոյն
փոխել են, թերեւս,

մանակ եղել են նաեւ երկնային
ըստ հե- հայ քրիստոնեաները

կարեւորագոյն
աստուածու-

ծութիւնների անուններ: Սրանցից,
արտածուել են աղուանական

մէկի, եթէ ոչ
ամենակարեւորի,

տազօտողի, հետագայում
տերմինները110:

թիւններից
Այս մտքին ֆրանսիացի գիտնա-

<<աստղային կրօնի>> այլ
beay (բեխ)՝ արեւ, անունը:

յանգեցնում է այն փաստը,
լուսին

որ

Այս շարքում նա դնում է
(բէինչ)՝ քուրմ, հոգեւու կանին

Դաղստանի բոլոր լեզուներում
տեղական vazbea(y)iasa>beajiasa

կիրակի, nea(y)iasa>nea- հասկացութիւնը
հաղորդող

միայն քրիստո-րական, bea(y)jiay՝
xaz>xas* լուսին, bixaz>buxazux" պահպանուել

ենթարկուած
է, եւ

ուդիներիjiasa"
աստուած:

զոհ,
նէութեանը
բառը աւելի

կոչւում113: Եթէ այս են-

ենթադրում է, որ մէջ է այն <<խաշ>>
իրական հիմք ունի, ապա

Ղ. Վորոշիլը
քրիստոնէական հոգեւորա- թադրութիւնը լուսնի <<խաշ>>

անունից
հետագայում

<<բէինչ>>
(bea(y)iasa>bea- հասկանալի

պաշտամունքային
է տերմինների

կան նշանակող
ուդիերէնում

նախապէս նչա բարդուող ուդիերէնում: Եւս մի
jiasa)
նակել

բառը
է քուրմ, <<աստուածային

ծառայող
այր>>, բացակայութիւնն

գալիս է ամրապնդելու այս

այր-քուրմ՝ արեւ աստծուն
յաւելման

հանգամանք
այն է՝ <<խաչակնքել>> բառը ու-

<<խաչպ-

(beay+is): Նոյնպիսի արտաքին
բաղ-

վարկածը. կիրառւում
<<խաչդեսուն>>115
է ինչպէս

ձե-

է ենթարկուել <<կիրակի>> բառը, որը
բառերից

դիերէնում
սուն>>114, այնպէս էլ

<<խաչեղբայր>> ի-
կացած է beay (արեւ) + jiay (օր)

ւերով, ինչպէս նաեւ
<<խաչբաբայ>>/<<խաչ-

<<արեւի օր>>111: արեւի ու- մաստն ունեն
<<խաչպայ>>117

թէ՛
բառերը:

Հեղինակի
հաւաստմամբ հանու- բայ>>116, թէ՛ կարեւորու-

դիական անունն իր համապատասխահամարեա Լուսնի պաշտամունքի
մէջ ընդգծւում է

թիւններն ունի Դաղստանեան
այսպիսով, նրա- թիւնն

աղուանների
հաղորդման

շարունակութեան

բոլոր լեզուներում112,
բառ-տերմինները,

եւ, թե- Ստրաբոնի

նից արտածուած
chrentiente perdue: les Albanais

րեւս, կասկած չեն յարուցում:
Վորոշիլի թուար- 113 G. Dumezil, Une

<Melanges Asiatiques>>, vol. 232,

Ինչպէս երեւաց, Ղ.
տերմինների շար- du Caucase,-

1940-1941,էջ 126:
вайлианско-русский сло-

կած պաչտամունքային
xas-խալ) բառից ար-

В.
Paris,

Гукасян, Удинско-аверов

քում <<լուսին>> (ուդ.՝ 114
варь,

էջ.220:

терминах в
115

Նոյն տեղում:

о некоторых
культовых

иборийско-кавкавс- 116 Նոյն տեղում:
աշխ., Շիրվանի, նշ. աշխ.,

110 Г.
удинском

Ворошил,
языке,-

Ежегодник
2, Тбилиси,

1975, էջ 261:
117 Քամալ Սարգիս, նշ.

кого языкознания, вып. ԴԱՆ:

111 Նոյն տեղում, էջ 262-263:

112 Նոյն տեղում, էջ 261:

,
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մէջ. <<Կայ նաեւ վերջինիս (լուսնի - Հ. Խ.)
սրբավայրը Իբերիայից ոչ հեռու,- գրում է
Ստրաբոնը:- Որպէս քուրմ ծառայում է

թագաւորից յետոյ երկրորդ դէմքը, որըկանգնած է տաճարի ծառայողների գլուխ:
Վերջիններիս մէջ շատերը ոգեշնչում եւ
կանխագուշակութիւններ են անում:
Նրանցից առաւել յափշտակուածութեան
մէջ գտնուողին եւ անտառում միայնակ
թափառողին քուրմը բռնում է, կապկպում
սրբազան շղթայով եւ այդ տարուայ ըն
թացքում առատօրէն կերակրում: Այդ
մարդն ապա բերւում է աստուածուհուն
զոհաբերելու համար, օծւում է անուշահո-
տութիւններով եւ սպանւում է ուրիշ զոհերի հետ: Զոհաբերութեան ձեւը այսպիսին է. որեւէ մէկը մարդ զոհաբերելու հա-
մար նախատեսուած սրբազան նիզակով
դուրս է գալիս ամբոխի միջից եւ հմտօրէնկողքից խոցում զոհի սիրտը: Զոհի ընկնե-լու ձեւից զանազան գուշակութիւններ ենանում եւ յայտարարում բոլորին, իսկդիակը տանում են որոշակի վայր,

երբ

ոտքները դնում են նրա վրայ
բոլորը

ծուելու համար>>118:
սրբագոր-

Ստրաբոնի այս տեղեկութիւնները
քննարկուել են բազմաթիւ հեղինակների
կողմից: Կ. Վ. Տրեւերը աղուանների՝ լուս-նին նուիրուած տաճարը նմանեցրել է Ա-
նահիտին նուիրուած փոքրասիական
մաթիւ տաճարներին եւ բազ-

փորձել վերջիննե-
րիս բնորոշ առանձնայատկութիւնները
տարածել նաեւ նրա վրայ119: Հեղինակը
մասնաւոր վերլուծութեան է ենթարկում
յատկապէս <<կանխագուշակութիւն>> անող
ներին՝ դրանց մէջ տեսնելով տաճարին են-
թակայ համայնքի անդամների եւ փորձում
պարզել նրանց հասարակական դիրքը:
Անդրադառնալով կոնկրետ նիւթին եւ հե-
ղինակների ենթադրութիւններին՝ Կ. Վ.

ris Страбон, гл. 4, 7, էջ.143:
119 К. В. Тревер, Очерки по истории и культуре

Кавкаэской Албании, М.-Л., 1959, էջ 150-155.
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Տրեւերը համաձայնում է այն կարծիքին,
ըստ որի այս տաճարային կամ <<աստուա-
ծային>> ստրուկներին պէտք է դիտել որ-
պէս համայնքի անդամներ եւ ոչ թէ
ստրուկներ՝ որպէս սոցիալական կատեգո-
րիա120: Հեղինակը հպանցիկ անդրադառ-
նում է նաեւ Ա. Կրիմսկու այն կարծիքին,
ըստ որի այդ մոլագարների մէջ պէտք է
տեսնել ցաւագարների (էպիլեպտիկ) եւ

թուլամիտների, որոնց տեղական բնակչու-
թիւնը յանձնում էր տաճարին եւ նրանք
ապրում էին տաճարի հաշուին121:

Յատուկ չանդրադառնալով տաճարա-
յին համայնքի եւ նրա անդամների սոցիա-
լական դիրքի հարցին՝ երկու խօսքով
ճշտենք Ստրաբոնի տեղեկութիւնից տուեալ
քաղուածքը: Բանն այն է, որ Ստրաբոնը
խօսում է երկու տարբեր խմբերի մասին, ա-
ւելի շուտ մեծ խմբի ներսում յատուկ տեղէ յատկացնում հասարակական որոշակի
դիրք գրաւող մարդկանց. <<...Քուրմը...
կանգնած է տաճարի ծառայողների գլուխ(սա խումբն է, տաճարային համայնքը - Հ.Խ.), վերջիններիս մէջ շատերը ոգեշնչւումեւ կանխագուշակութիւններ են անում
(<<շատերը>> երկրորդ խումբն է - Հ. Խ.)>>: Ա-հա այս երկրորդ խմբից է, որ ընտրւում են
զոհաբերուողները: Եթէ փորձենք Ստրաբո-նի տեղեկութիւնը հասկանալ ոչ թէցի (այսինքն՝ ծառայողներից շատերը,

բառա-
քանակապէս աւելի շատը), այլ որակական իմաստով (այսինքն՝ ծառայողների մէջ շատկան, ամբողջի մասը), ապա երկրորդ մասիմէջ պիտի տեսնենք <<պատգամախօսնե-

րին>>: Սրանց հասարակական դիրքը էակա-
նօրէն պիտի տարբերուի տաճարային ընդ-հանուր համայնքի հասարակական դիրքից:Ամբողջ աշխարհի ազգագրական նիւթից

120 Նոյն տեղում, էջ 157:
121 A. Крымский, Страниуы из

или кавказского Азербайджана (классической
истории северного

Албании). Шеки. В кн. "Памяти академика Н. Я.Mappa", М.-Л., 1938, էջ 370:
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յայտնի է, որ պատգամախօսները, գուշա-

կութիւն անողները <<ի վերուստ մատնանշ-

ւում էին>>122: Նրանք կարող էին դուրս գալ

ամենատարբեր հասարակական խմբերից:

Ամէնից յաճախ դրանք ցաւագարներն էին,

<<ընկնաւորները>>, որոնք ուշաթափութեան

պահերին <<կապւում էին սրբերի հետ,

խորհդակցում նրանց հետ եւ կանխագու-

անում>>: Նրանց երազները
շակութիւններ
նոյնպէս մեկնաբանւում էին որպէս ի վե-

առաքուած հաղորդումներ: ԺԹ. դ.
րուստ
ազգագրական նիւթը Այսրկովկասի տա-

րածքում մատնանչում է բազմաթիւ այդ-
մաս

պիսի <<պատգամախօսների>>, որոնք
<<սրբի

նաւորապէս հայոց մէջ յայտնի էին
կարծիքը

ղուլ>>123 անուամբ: Ա. Կրիմսկու

Штернберг. Первобытная религия в свете
122 л.

этнографии,
я.

Л., Ин-т народов севера,
1936. iз

143-157: Г. п. Снесарев, Реликты
Хорезма,
домусульман-

M..
ских верований и обрядов у узбеков

1969, էջ 43-46:
Ղարաբաղի հայե-

123 Սրբի սպասաւոր:
Լեռնային

Լիսիցեանը նրանց

րի մասին իր գրքում Ս.
ծառաներ>> եւ նկարա

անուանում է <<սրբերի
<<Լեռնային Ղարաբաղում,

եկե-գրում տեսարանը. գաւառներում,
ինչպէս եւ հայկական այլ պատկերի մօտ

ղեցական տօներին շատ սրբերի
հետեւեալ տեսա-

կարելի էր ականատես լինել գետնատարած
րանին. տաճարի մուտքի մօտ

ցնցւում ու մո-

թաւալուելով, ջղաձգումներից անկապ բա
լուցքից գիտակցութիւնը կորցրած,

տղամարդ կամ

ռեր էր արտաբերում որեւէ
պահին նրանց

կին... Հաւատում էին, որ այդ
Այդ <<սրբի ծա-

հետ ինքը՝ սուրբն է խօսում:
կամ ընկնաւոր) ամբո-

ռաներին>> (<<օրփի ղուլ>>
ընդունում:

Պատմելով

խը բարեհաճութեամբ
մասին՝
էր

նրանք իբր թէ

իրենց տեսիլքների տե՛ս Ս. Լիսի-

հաղորդում էին սրբի կամքը... >.
տօները

նկարագրող

ցեան, էջ 65: Ուդիների յիշատակում է սրբի

Քամալ Սարգիսը նոյնպէս
ուխտի կապակցու-

սպասաւորին՝ Քոմրադի կանգ էին առ-

<<Բոլոր
ուխտաւորները մի բոլորակ

թեամբ.
նում Քոմրադի ստորոտում, ուր մամռակա-

պուրակ կար, բաղկացած դարաւոր,
որոնք ան-

լած, բարձրակատար
կաղնիներից.

սուրբ ծառեր... Ուխ

ձեռնմխելի էին մնում իբրեւ
ուզում լեռան գլուխը

տաւորներից ով չէր այդտեղ Էր
սպասա-
համբու-

ժայռի մօտ բարձրանալ,սուրբն ունէր
պուլիկնե-

րում: Վանդակապատի աղջիկ, կնիկ

ւոր: Ուխտաւոր հարս,
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տարածուել միայն այս խմբի
կարող է

ձեւաւորւում էր բոլոր հասարա-
վրայ, որը

իսկ Ստրաբոնի յիշատա-
կական

<<ծառայողները>>
խմբերից,

հաւանաբար որոշակի
կած

ներկայացնում, որոնց հասարա-
խաւ էին

յատուկ քննարկման առար-
կական դիրքը

Դաչտային նիւթերի վկայութեամբ
կայ է:

մարգարէանում էին նաեւ
<<ընկնաւորները>>

մէջ: Ճիշտ է, գուշակութիւնը
ուդիների

<<կարողութիւնը>> չէր. բազ-
միայն նրանց <<մոմ հալող>> եւ

մաթիւ էին <<մաղ պտտող>>,
սակայն ցաւագարնե-

այլ գուշակները եւս,
ուժերի>> հետ ուդինե-

րի կապը
<<երկնային

կատարւում էր միայն ու-
րի մէջ նոյնպէս եւ երազների մի-
շաթափութեան

պահերին
արմատներն ուդի-

ջոցով: Դրանց
հաստատւում

վաղեմի
են ոչ միայն վերո-

ների մէջ այլեւ Ստրաբոնի
տեղեկութեամբ, <<Ուտիայում...յիշեալ հաղորդմամբ եւս. ասումմէկ այլ Անարիակ քաղաք, որտեղ,

մարգա-կայ նաեւ
է տեսնել քնածների

են, կարելի
.r.124: Հետագայում քրիստոնէու-

րէացում>> պայքարում էին այդ
սպասաւորները յայտարա-թեան

հաւատի դէմ, ցաւագարներին
մտել, (որ-

մարդիկ, որոնց մէջ <<դեւ է
անունը) եւրում

էլ նրանց <<դիւահար>>
նրանց:տեղից

անում համայնքից վտարել
մէջ կա-

կոչ թէ այնպէս, այս երեւոյթի
մարդազոհութեանԱյսպէս վաղեմիէ երեւալ իմաստափոխուած տար-

րող
ձեւափոխուած եւ

քրիստոնեայ
Ա-

բերակը,
առաւել եւս, որ

Կաղանկատուացին

ղուանքի
պատմիչ Մ.

դեւապաշտնե-

հաւաստում է իր ժամանակ
եւ այդ աղան-

առկայութիւնը աւան-րի.աղանդի մարդազոհութեան
դի ներսում

դոյթը125: աղուանական երբեմնի
Այսպիսով,

ունեցած պանթէոնը իր գլխա-

գոյութիւն

նրան, որ բազմաճիւղ

րով կաթն
գլխով պտտեցնէր,
էին տալիս որպէսզի տանէին

վառ
կաթնից
մոմի

կերակուր
(կաթնով)շինէին>>:

այդ
Страбон, գիրք 11. գլ. 7,1:

53-54:124 Կաղանկատուացի, էջ

125 Մ.

,
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ւոր աստուածութիւններով՝ Լուսնով եւ Ա-
րեւով շարունակում էր գոյատեւել ուդի-
ների ժողովրդական հաւատալիքների հա-
մակարգում:

Չար ու բարի ուժերով, ուդիների,
ինչպէս եւ աշխարհի բազմաթիւ ժողո-
վուրդների պատկերացմամբ, օժտուած էինմահը, կրակը, ջուրը, երկաթը եւ այլն:
Ննջեցեալների հետ կապուած աւանդական
պատկերացումներում ուդիների մէջ դրսե-
ւորւում էր ոչ այնքան կենդանի մնացող

հոգին, որքան դիակը եւ տապանաքարը:
Հոգին անջատւում է մարմնից վերջինշնչի հետ եւ մինչեւ թաղումը այլեւս
լքուած մարմին չի վերադառնում: Դիակն
այդ ընթացքում ձեռք է բերում մի շարքչար ու բարի կարողութիւններ եւ անհրա-
ժեշտ էր միջոցներ ձեռնարկել չարից խու-
սափելու եւ բարին օգտագործելու համար:Այսպէս, վերջին շունչը փչելուց անմիջա-
պէս յետոյ մահացածի կրծքին հաց էինդնում, որը, դիակը լողացնելուց առաջ,մաս-մաս բաժանում էին ննջեցեալներիցվախեցող մարդկանց, յուսալով, որ այն կըբուժի վախը: Դիակի հնարաւոր չարութիւ-նից խուսափելու համար հէնց որ այնվերցնում էին վայր դրած տեղից, տեղնանմիջապէս քար էին դնում՝ չարութեան
<<օջախը>> ճնչելու համար: Դիակը փողոցովգերեզմանատուն տանելիս ճանապարհին
հանդիպող բոլոր տները, որտեղ մանկա-
հասակ երեխայ կար կամ նոր ծննդաբերած

կին, ենթակայ էին դիակից բխող չար ու-
ժերի ազդեցութեանը: Դրանից խուսափե-
լու համար կանայք երեխաներին տանն
էին պահում, այլապէս դիակը տան մօտով
տանելիս <<կը կոխուէին>>, <<հարուած կը
ստանային>>: Միաժամանակ ամուլ կա-
նայք անցնում էին գերեզմանատուն տա-
րուող դիակի տակով՝ յուսալով երեխայ
ունենալ: Թաղման արարողութեանը մաս-
նակցած մարդիկ նոյնպէս թաղման օրը
վտանգ էին ներկայացնում: Թաղումից ըն-
տանիքի անդամների վերադարձի ժամա-
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նակ կանայք ու երեխաները դուրս էին
գալիս եւ սպասում, մինչեւ նրանք տուն
մտնեն, որից յետոյ միայն իրենք էինմտնում, այլապէս <<կը կոխուէին>>, իսկ
կանայք նաեւ կ՝ամլանային:

Ուդիների առտնին կենցաղում բազ
մաթիւ դրսեւորումներ ունէին կրակի եր-
բեմնի երկրպագութեան պահպանուած
հետքերը: Անձեռնմխելի էին նախ եւ ա-
ռաջ տան օջախը եւ նրա միջի կրակը: Օ-
ջախը երբեք չէր հանգցւում, գիշեր-ցերեկ
վառւում էր: Օջախով երդւում էին, թքելվրան բացարձակապէս արգելւում էր, դիշերը հարեւանին (կամ ուրիշ որեւէ մէկին)
օջախից կրակ չէին տալիս կամ, ծայրայեղ
դէպքում, փոխարէնը <<գրաւ էին վերց-
նում>>, նմանակում էին փոխանակման ե-

րեւոյթը:
Ուդիների մէջ, ինչպէս եւ Վարանդա-

յում, հարսանիքի եւ հոգեհացի պարտա-դիր <<շիլաճաշը>> պատրաստում էին տան
օջախի վրայ եւ ոչ թէ հասարակական
ճաշկերոյթների համար սովորաբար օգտա
գործուող <<քեշտանի>>: <<Քեշտան>> կոչւում
էր այն փոսը եւ նրա մէջ վառուող կրակը,
որը պատրաստում էին ուխտագնացու-

թիւնների ժամանակ մատաղացուի միսը ե-
փելու համար: <<Քեշտանի>> կրակը երբեք
ջրով չէին հանգցնում, այլ մոխրով զգու-
շօրէն ծածկում էին: Հէնց այս փոսի մէջէր, որ բացառութեան կարգով, որպէս վա-
ռելիք, օգտագործւում էին սրբազան ծա-
ռերի չորացած ու թափուած ճիւղերը: Չի
բացառւում, որ այն աղերսուել է երբեմնի
պարսկական ատրուշանների հետ: <<Քեշ-
տան>> բառը կարող էր առաջացած լինել
պահլաւերէն <<kts>>, <<kes>>, պարսկերէն<<kes>>. <<kis>> <<կրօն>>, <<ղանդ>>, <<հաւատ>>
բառերից126: Հը. Աճառեանը <<քէշ>> բառըբացատրում է որպէս <<զրադաշտական

126 Հը. Աճառեան, Արմատական
Դ, էջ 576; բառարան, հա.
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կրօնը>>: Նոյնն են նաեւ <<կեչտ>> եւ

<<քեշտ>> բառերը127:

Մութն ընկնելուց յետոյ չար ուժերը

թափանցում էին ջրերի մէջ: Դրանք յատ-

կապէս վտանգաւոր էին անպաչտպան յղի

կանանց, նոր ծննդաբերածների եւ
նրանք

մա-

նուկների համար: Մթնելուց յետոյ

խուսափում էին ջրի գնալ, անցնել առուա-

կի վրայով, նոյնիսկ ջուր խմել: Վտանգ

էին ներկայացնում, մասնաւորապէս, ջրի

մէջ գիշերը թաքնուող <<հալ>> կոչուող ու

գիները: Աւանդական այս
պատկերացման

եւ առա-
համար, իր համակովկասեան128

տարածուա-
ջաւոր ու միջինասիական129

է համա-
ծութեամբ, Օ. Սուխարեւան հիմք

նրա ծա-
րում ջրի ոգիների հետ ունեցած

գումնաբանական կապը130:

ուժերից, ինչպէս եւ չար ոգինե-
it Չար

բազմաթիւ միջոցներ
րից պաչտպանուելու

Դրանց մէջ գլխաւոր տեղը պատ-
կային:

երկաթէ առարկաներին: Այս-
կանում
պէս, նորապսակների

էր ապահովութեան նա-

խապաչտպանական միջոցներից էր հար-

սանիքի ցուլը երկաթէ գութանի
ծննդկան-

վրայ

մորթելը: Նոյն նպատակն ունէր
դնելու

ների բարձի տակ դաշոյն, շամփուր
անկո-

սովորոյթը (սրածայր երկաթ), նրա
եւ այլն:

ղինը երկաթէ շղթայով շրջագծելը
ծալովի դա-

Անասուն կորչելու դէպքում անասունը
նակ փակելու եւ մինչեւ կորած

127 Նոյն տեղում, հա. Բ, էջ 573: Кавказа.

128 г. В. Чурсин, Очерки по этнографии
Доис-

Тифлис, 1913, стр. 91-94. Г. A.
материалам

Гаджиев,
Саму-

ламские верования лезгин по
Дисс., стр.

11;

рской долины, Автореферат, канд.демонологические

3. в. Харатян, Традиуионныесэ, 1980, # 2, էջ 111:

представления у армян,- древних веро-
4,

129 A. 3. Розенфельд, о пережиткахсэ, 1959, #
ваний у припамирских народов,-

Реликты домусуль-

էջ 59-60; Г. Снесарев,
обрядов у узбеков

Хорезма,

манских верований и
и ша-М., 1957, էջ 32: демонологии

130 Օ. А. Сухарева, Пережитки "Домусульманские

манства у равнинных таджиков
Азии," M., 1975, Էջ 33:

верования и обряды в Ср.
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աղի տոպրակում պահելու սովո-

րոյթը
գտնելն

ինչպէս երկաթի պահպանիչ եւ աղի

չարխափան ուժն օգտագործելու,
ճանապար-

այնպէս

էլ նմանողական հմայութեան
նպատակ

հով <<գայլի բերանը փակելու>>

ունէր:
(իմիտատիւ) հմայու-

Նմանողական
կանխելու կամ հե-

թեան միջոցով չարը
բազմաթիւ էին: Փայտէ

ռացնելու ձեւերը
հագցնում էին իրենց հի-

տիկնիկներին
լաթերը եւ թողնում սրբա-

Լանդ երեխայի
մօտ՝ երեխաների

հիւանդութիւնն
վայրի հետ թողնելու ակնկա-

այդ տիկնիկների
Երիտասարդ

տղաները մինչեւ
լութեամբ:
ամուսնանալը երկու գլխարկ

ամուսնանալու
չէին օգտա-

գործում՝ երկու անգամ
նպատակով:

հնարաւորութիւնը
կանխելու

ծեր կանայք
Երաշտի

ժամանակ այրի
չորացած առուի

լծւում էին արօրին եւ
ակնկալիքով: Այդ

հունը վարում՝ անձրեւի
<<նուրի-նուրի>>

նոյն ժամանակ երեխաները
շրջում էին տնէտուն եւ

տիկնիկի հետ
էին լցնում՝ անձրեւի

նրանց վրայ
ինչպէս
ջուր

արւում էր ողջ Կով-

ակնկալիքով,
Անձրեւաբեր ծէսերը կատարում

կասում: կանայք:
հիմնականում սոյն հա-էին հաւատալիքների
Ուդիների ցոյց է տալիս, որ

մառօտ
ներկայացումը

նրանց համար էթնիկ
քրիստոնէութիւնը միջոց ու հնարաւու
ինքնահաստատման էթնո-սոցիո-մչակու-

էր, նրանց ի դէմս <<սե-
րութիւն

տեղն
Այսըկովկասում,

նրանց ա-
թային առաքեալի՝ Եղիշէի,

դրսեւորման
փական>>
ռանձնայատուկ

ինքնութեան սակայն,
հաւատալիքները,

միջոցը:
Բուն են Կովկասեան

զգալիօրէն
շարունակում
վաղնջական

հաւատալիքների

Աղուանքի
համակարգը:

,




