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մերժուին դատարանին կողմէ՝ անարժէք
գտնուելով, քանի որ թրքերէն չեն25:

Ուստի, Իրաւական Բ. Ատեանը իր վճի-
ռը կը յայտնէ ի նպաստ <<Իտարէ ի Հուսու-
սիյէ>>-ին որոշելով, թէ Սանասարեան խանը
<<լքեալ>> է եւ կը պատկանի Կուսակալու-
թեան, որը Վճռաբեկը կը հաստատէ 4
նոյեմբեր 1935-ին: 26Վճռաբեկի կողմէ
տրուած <<թասհիհը քարար>>-ով Սանասա-

րեան Խանը վերջնականապէս սեփականու-
թիւնը կը դառնայ Քաղաքապետութեան27:

Սանասարեան խանի դատէն կը ծագի
նաեւ մեծագումար վնասի հատուցման պա-

հանջի դատ մը: Պոլսոյ քաղաքապետին
կողմէ, 388.000 ոսկիի դատ կը բացուի Սա-
նասարեան կտակի <<միւթէվէլլի>>՝ Պատ-

րիարք Հօր դէմ, իբր վնասուց հատուցում,
խանին Զինադադարի տարիներուն գան-
ձուած վարձքերուն եւ դատական ծախքե-
րուն համար28: Ս. Պատրիարքին կողմէ պա-
տուիրակութիւն մը (Հմայեակ Ծ. Վրդ.
Պախթիարեան եւ իրաւագէտ Լութֆիկ Գու-
յումճեան), Անգարա երթալով, կը ներկայա-
նայ Թուրքիոյ վարչապետ՝ Րէֆիք Սայտա-
մին ու առարկութեան անտեղի ըլլալը բա-ցատրող աղերսագիր մը կը յանձնէ իրեն29:

Հակառակ, որ Վարչապետը կը խոս-
տանայ հետաքրքրուիլ, որպէսզի հարցը ա-

ռաք լուծուի, դատը կը շարունակուի մին-
չեւ Մեսրոպ Նարոյեան Պատրիարքի մահը՝
1944: Յետ մահու կատարուած վերջին դա-
տավարութեան Վարդան Պէկեան կը յայ-
տարարէ, թէ, Պատրիարքը վախճանած ըլ-

լալով, ինք դատարանին առջեւ իբրեւ փո-
խանորդ ոեւէ հանգամանք չունի30:

Թէեւ դատը կը յետաձգուի յառաջի-
կայ 24 սեպտեմբեր 1944 թուականին, բայց
ոչ մի տեղեկութիւն գոյութիւն ունի անոր
մասին:

Արժեթուղթերը, որոնք ի պահ դրուած
էին Բեթրոկրատի Պետական դրամատան
մէջ, կը փճանան ռուսական քաղաքական
շրջափոխութեան հետեւանքով: Իսկ Սանա-
սարեան խանը, որ կտակին բուն դրամա-
գլուխը կը կազմէ, ոտնձգութենէ զերծ պա-հելու միակ եղանակը կ՛ըլլար Թուրքիոյ
մէջ Սանասարեանի անունով վարժարանի
մը գոյութիւնը31, որ կարելի չէ եղած զա-
նազան պատճառներով, որուն հետեւան-
քով փճացած է բարերարին կտակը, քայքա-
յուած գիտնական Եզեանցի եւ բարեսէր
Սանասարեանի համախորհուրդ ստեղծած
մարդասիրական մեծ գործը եւ <<Լքեալ
գոյքերու>> ճակատագիրը բաժնած է <<Սա-
նասարեան Խանը>>:

<<ԵԿԵՂԵՑԻ>> ԵԶՐԻ ՀՈԼՈՎՈՅԹԸ

Նազենի

Առաջին դարերի քրիստոնէական լե-
զուամթերքում <<եկեղեցի>> բառը բնորոշող

երեք հիմնական հասկացութիւնները սե-

րում են հրէական աւանդոյթից, որտեղ

դրանք համապատասխանում են <<սինա-

գոգ>> բառին1: Առաջինը բնորոշում է
<<Աստծոյ ժողովրդին>>, որ Աստծոյ հետ

Ուխտի միջոցով ստացած Օրէնքի շուրջ հա-

ւաքուած մարդկանց համայնքն էշ (այս ըն-

կալումն ընկած է հայերէն <<ժողովուրդ>>

բառի հիմքում, որ սերում է <<եկեղեցի-

բառի հայերէն <<ժողով>> թարգ-

մանութիւնից. այստեղից էլ հայերէնում

<<չժողովուրդ>> բառը, որ նշանակում է ոչ

հրեայ կամ ոչ քրիստոնեայ): Երկրորդը

պաշտամունքային ծիսակատարութեան հա-

մար ժողովուած հաւատացեալների խումբն

է3: Երրորդն այս նպատակի համար յատկա-

ցուած վայրը կամ շինութիւնն է:

Հետաքրքիր է, որ քրիստոնէական աշ-

խարհում <<եկեղեցի>> բառը լեզուաբանօրէն

եւ պատմականօրէն զարգացման ճիշտ եւ

ճիշտ նոյն ճանապարհն է անցել, ինչ <<սի-

նագոգը>> հրէական միջավայրում:

Սկզբնապէս արտայայտելով ընդհան-

րապէս <<հաւ ատացեալների ժողով>> իմաս-

տը4՝ <<սինագոգը>> ինստիտուտի նշանա-

կութիւն է ձեռք բերում հրէաների Բաբե-

լոնեան գերութեան շրջանում (597-538
ունէինթթ.), երբ վտարանդիները կարիք
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Ղարիբեան

վայրում, որտեղ շաբաթ օ
հաւաքուելու մի

<<շփուել>> Աստծոյ հետ
րը կը կարողանան

լսել եւ սրբա-
Թորայի ընթերցանութիւն

մասին զրուցել ռաբիի
զան տեքստերի հաւաքները
հետ5: Վերջինիս շուրջ այս

սի-
դառնալով մշտական եւ պարբերական

աստիճա-
նագոգի ինստիտուտն այսպիսով

Երկ-
զարգացում ստացաւ մինչեւ

նաբար
պետականութիւնը (կամ Երկրորդ

րորդ 538-142 թթ)՝ որոշ դէպքե-
Տաճար, Ք. ա.

նաեւ համայնքի հասա-

րում ընդգրկելով
կեանքին վերաբերող այլ աս-

րակական
Իսկ Երկրորդ

պետականութեան
պեկտներ6:

այն վերջնականապէս հաստա
ժամանակ

որպէս աղօթքների եւ Սուրբ
ուղեկ-
գրերի

տուեց մշտական տեղի7՝
ընթերցանութեան զոհաբերու-

<<հանապազօրեայ
ցուելով

ժողովրդայնացմամբ, երբ սինագոգ-

թեան>> կատարել
կենդանական

ներում սկսեցին
խորհրդանշող

ծէսեր8:

զոհաբերութիւնը
ժամանակ արդէն

այսպիսի սինա-

Յիսուսի զարգացած
ցանց էր

է,
գոր-

որգոգների լաւժամանակահատուածում
ծում9: Այս համայնքը կամ ծի-

նախկինում հրէաների դառնում

սական ժողովը նշանակող
հաւաքների

բառը
համար

նաեւ այդ
համայնքի

ճարտարապետա-է
կառուցուած

շինութեան

անուանում10. յստակ
կան

Այդուհանդերձ,
հրէաները

եւ Տաճա-

տարբերակում էին սինագոգները
տներ>> էին, իսկ

առաջինները
<<ժողովի

րը.

25

277

28
29

<<Յուսաբեր>>, 5 յուլիս, 1939:
26 Շահնազար Յովհաննէս, Սանասարեան Կտա-կի Դատը, Իսթանպուլ, 1939, էջ 15:

<<Արեւելք>>, 8 հոկտեմբեր, 1937:
<<Նոր Լուր>>, 26 մայիս, 1939:
<<Ժամանակ>>, 29 ապրիլ, 1939:

30

31
<<Ժամանակ>>, 24 յուլիս, 1944:
Մ. Սանասարեան իր կտակին
դնէ վարժարանը հաստատել Թրքահայոց

մէջ պայման
մէջ

կը
եւ

Թուրքիոյ
Սանասարեան Խանի հասոյթը յատկացնելմէջ գտնուող հայ ազգի որբերուն:

2
3
4

Garibian de Varta-
Աւելի մանրամասն տե՛ս N.

et les premiers sanc-
van, La Jerusalem Nouvelle

Methode pour I'etu-
tuaires chretiens de I'Armenie: (London-Fri-
de de I'eglise comme Temple de Dieu
bourg 2009), էջ 25-34:
Burtchaell, 1992, p. 209.
Նոյն տեղում:
DEB, 1960, p. 1783-1786.

5
6

7
8
9

10

Zeitlin 1930-31.
201-4

et 220-24.

Burtchaell 1992, p.

Hoenig 1963.
հա-

Zeitlin,
1930-31. տեքստերում

<<սինագոգի>>

է:
Աւետարաս

նական
<<ողովարան>>

բառն

յերէն
համարժէքը

1992, p. 225.
Burtchaell

,
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երկրորդը՝ <<Աստծոյ տուն>>: Ըստ հրէական
աւանդութեան, որ բիւրեղացել էր Սուրբ
գրքում, Տաճարը եզակի, սրբազան հիմ-
նարկութիւն էր, գտնւում էր բացառապէս
Երուսաղէմում եւ միայն այստեղ էր, որ
բուն զոհաբերութեան պաշտամունքն էր
մատուցւում11: Տաճարը կառուցուած էր
համաձայն իմանալի նուիրական նախօրի-
նակի, որ Աստուած տուել էր Մովսէսին Օ-
րէնքի տախտակների հետ միասին: Ըստ
Փիլոն Ալեքսանդրացու Մովսէսի <<տապա-
նակը նոյնպէս Տաճար է, եւ նոյնիսկ՝ Տա-
ճարի նախօրինակ>>12: Հետագայ լրացում-
ներ ստանալով մարգարէների, մանաւանդ՝
Եզեկիէլի եւ Եսայու տեսիլների շնորհիւ,
այդ նախօրինակը ոչ միայն սրբազան չա-
փեր եւ համամասնութիւններ ունէր, այլեւ
ճարտարապետական յօրինուածքի իւրա
քանչիւր մանրամասնին վերաբերող յստակ
խորհրդաբանութիւն13 (նկ. 1, ա-բ): Տաճա-
րի հիմնարկէքի եւ նաւակատիքի ժամանակ
Սողոմոնը ծիսական յատուկ արարողու-
թիւններ էր կատարել 14, որոնք, ամենայն
հաւանականութեամբ, կրկնուել էին շինու-
թեան իւրաքանչիւր <<վերանորոգութեան>>
ժամանակ, լինի հոգեւոր, թէ նիւթական,

ինչպէս, օրինակ, Յովսիայի եւ Զորոբաբէլի
կատարած մասնակի նորոգութիւնը Ք. ա.515 թ., կամ Անտիոք Եպիփանի կողմից
պղծուելուց յետոյ Տաճարի սրբման եւ оծ-ման տօնի ներմուծութիւնը Ք. ա. 164 թ.,կամ էլ Ք. ա 20-19 թթ. Հերովդէսի ձեռ-
նարկած վերանորոգութիւնը 15:

Քանի որ Տաճարի սրբազան օրինակը
պատկանում է իմանալի աշխարհին, նրա
ձեւը չի կարող ընկալուել, ոչ էլ չափերը՝
չափուել զգայական ունակութիւններով.

11 NDB, 1961, pp. 726-727; Levine, 1981, p. 1-10.
12 Փիլոն, Ելից..., II, 51:
13 Նոյնը, Մովսէս..., II, & 71-135. Ելից, II, II, &101: 51-

14 Ա Թագ., 8:
15 Parrot 1954, pp. 45-56.

ՂԱՐԻԲԵԱՆ 564

դրանք միայն կարող են բացայայտուել
նշանների կամ որոշ իւրայատկութիւ նների
միջոցով, որոնք թարգմանելի են երկրային
նիւթական արտայայտչամիջոցներով16:
Այդ <<կոդերը>> տրուած են Սուրբ գրքում,
եւ Տաճարը կառուցելիս՝ հաշուարկները
պէտք է որ արուած լինեն համաձայն որ
պէս <<աստուածային>> ճանաչուած սկզ-
բունքի: Ամենայն հաւանականութեամբ,
այդ սկզբունքը երկնային Տապանակի հա-
մամասնութիւնների կիրառումն է17 (նկ.
2): Ինչպէս որ գրեթէ բոլոր կրօնական հա
մակարգերի դէպքում է, հրէական կրօնում
եւս Տաճարի <<իմանալի նախօրինակը>>
պատկանում էր սրբազան գիտելիքների
թուին: Ըստ այդմ այն պէտք է որ սերն-
դեսերունդ փոխանցուած լինի բանաւոր
կերպով, այն էլ միայն Աստուածային Ի-
մաստութեան խորխորատները թափանցած
եւ հոգեւոր դասի ամենավերին սանդղակին
գտնուող քրմապետերին, որոնք ծայրաս-
տիճան զարգացած մտաւոր ընկալունակու-

թիւն ունեն18: Այս կարգը գործել է նաեւ
քրիստոնեայ եպիսկոպոսների դէպքում, ու
րոնց բացառիկ դերը եկեղեցիների շինու-
թեան մէջ անհերքելի է19:

Աւելի ուշ ՝ 70 թ. Երուսաղէմի Տաճարի
վերջնական կործանումից եւ հրէական
սփիւռքի նշանակալի ծաւալումից յետոյ,
սինագոգների կարգավիճակը կամաց-կա-
մաց փոխուեց. դրանց սկսեցին վերագրել
մինչ այդ միակը համարուած Տաճարի եզա-
կի արժէքը եւ գործառոյթները: Այդ ժամա-
նակից սինագոգներում տեղադրուեց
<<սրբութիւնը>>, որտեղ պահւում էինՍուրբ գրերը, հաստատուեց համակար-

16 Wilkinson 2002, pp. 10-14.
17 Նոյն տեղում, նաեւ՝ էջ 70-73:
18 Նոյն տեղում: Հեղինակը նշում է՝ Միշնահ,

որ յղում է կատարում Ղեւտ., ԺԸ 6, Ծննդ., Ա
2.1,

եւ 3, Եզեկ., Ա.4եւ յետոյ:
1-2

19 Picard 1991, որ սակայն միայն նշում է երե-լոյթի քաղաքական եւ աշխարհիկ օգտակարու-
այս

թիւնը, բայց՝ ոչ հոգեւոր ու միստիկ բնոյթը:
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գուած ծիսակարգ եւ նոյնիսկ ընդունուեց

զոհաբերութեան արարողութիւնը20: Զու-

գահեռաբար, սինագոգներին շնորհուեց
նաեւ <<աղօթից տուն>> անուանումը: Այս-

պիսով, համայնքի հոգեւոր կարիքներին

ծառայող <<ժողովից տուն>> հասկացութիւ-

նը միահիւսուեց սրբազան Տաճարի <<աղօ-

թից տուն>> հասկացութեանը, եւ սինագոգ-

ները սկսեցին այլեւս կառուցուել ըստ <<ի-

մանալի նախօրինակի>>21 (նկ. 3 եւ 4):
Աստծոյ հետ Նոր Ուխտի հիման վրայ

ձեւաւորուած քրիստոնէական եկեղեցին

ներկայացնում է նոր <<ընտրեալ ժողովր-

դին>>, որ հաւատում է Յիսուսին եւ ընդու-

նում է Նրա Օրէնքը: Այն այդպիսով բոլոր

հաւատացեալների միութիւնն է, որոնք

կազմում են միեւնոյն հոգեւոր մարմնի

տարբեր անդամները22, իսկ այդ մարմնի

<<ջղերն ու ոսկորները>> նոր ժողովրդի զա-

նազան համայնքներն են23. ճիշտ այնպէս,

ինչպէս Երկրորդ պետականութեան ժամա-

նակաշրջանի սինագոգները, բացառու-

թեամբ միայն, որ Եկեղեցին որպէս գլուխ

ունի Քրիստոսին: Միաժամանակ, Եկեղե-

ցին որպէս հաւատացեալ ների հաւաք՝ նաեւ

Նոր Երուսաղէմն է, Տաճարը, սուրբ խորա-

նը, ճշմարիտ կացարանը, որտեղ Աստուած

բնակւում է մարդկանց մէջ24:

20 DEB, col. 1785; Gutmann 1975; Cohen 1987.

21 Wilkinson 2002, chaps. I et II.
22 Ըստ Պօղոսի՝ <<որպէս ի միում մարմնի անդամս

ջնոյն
բազումք ունիմք, եւ անդամքն ամենայն ոչ

մարմին
գործ ունին, նոյնպէս եւ բազումքս մի

միմիեանց
եմք ի Քրիստոս, այլ իւրաքանչիւր
անդամք եմք>> (Հռոմ. ԺԲ, 4-5):

մեկնա-
23 Ըստ Եզեկիէլի 37, 4-11 պարբերութեան

բանութեան:
օրինակում

«եկեղե-
24 Սուրբ գրերի <<Եօթանասնից>> սրբազան

ցի>> բառը գործածուած է հէնց այս
ներկա-

իմաստով, որ արտայայտում Աստծոյ
եկեղեց-

յութիւնը <<իր ժողովրդի մէջ>>. <<...յաւուրն
առ

լոյ՝ յորժամ ասաց ցիս Տէր, թէ Եկեղեցացո

իս զժողովուրդդ, եւ լուիցեն զպատգամս իմ
գրեալ

ջոր

ուսուցից երկնչել յինէն...>>, <<...եւ ի նոսա
ընդ

էին ամենայն պատգամքն զոր խօսեցաւ Տէր
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Սակայն, ըստ քրիստոնէական խորհը-

դաբանութեան՝ Եկեղեցին հրէական Տաճա-

րի կամ սինագոգների համեմատ առաւել

բարձր եւ <<կատարեալ>> է, որովհետեւ նրա

հիմնադիրը Մովսէսի կամ Սողոմոնի նման
Բա-

մարդկային էակ չէ, այլ մարդեղացած

Աստծոյ որդին որն ինքն Աստուած
նը,

Ըստ այդմ, Աստծոյ Նոր ժողովրդի
է25:

խորանը քրիստոնեաների Նոր Տա-
սուրբ

գերակայ է հին Տաճարի համեմատ
ճարը,

այնպէս, ինչպէս հոգեւորը գերակայ
ճիշտ

նիւթականի
նկատմամբ26. Այն ձեռա-

է
շինուած չէ <<քարից ու փայտից>>,

կերտ
խոյացած
չէ,

է երկնքում որպէս անձեռա-

այլ հաստատութիւն որպէս նիւթ ունե-

կերտ
հաւատացեալների հոգիները: Երկրի

նալով
նոր Տաճարի ներկայութիւնն,

վրայ
այդմ,
այս

աննիւթական է եւ նոյնացւում
Սուրբըստ

յարեալ Քրիստոսի մարմնի27 եւ
հաւա-է

մէջ բնակուելու պատրաստ

տացեալների
Հոգու մարմինների հետ:

Տա-
ժառանգելով Աստծոյ

Այսպիսով, աստուածաբանական

ճարին վերաբերող - Եկեղե-
սահմանումները եւ բնութագրերը

սկզբնական շրջա-

որպէս
այդպիսին, երկնքումցին,

նում դիտարկւում էր միմիայն
ընկալումը ու-

եւ հոգեւոր ոլորտում: Այս
ժամանակ, քանի

մէջ է մնում այնքան
պահպանում են ի-

ժի քրիստոնեաները բնոյթը, եւ
դեռ

տաճարի զուտ
հոգեւոր

լեզուամ-
րենց

դարերի
քրիստոնէական

<<Աստծոյ տան>>առաջին
եկեղեցու

որպէս
թերքում

եկեղեցլոյ>>, Բ Օր., Դ 10, եւ

ձեզ ի
լերինն յաւորն

Թ 10: 1-6, Թ 11-14: զայդ, եւ

25 Եբր., Է 26-27,Ը
19-22.

<<Քակեցէք
զտաճարդ

(...) նա ասէր

26 Յովհ., Բ կանգնեցից զդա.
Իսկ յորժամ յա-

ջերիս տաճարի
ալուրս

մարմնոյ իւրոյ:
աշակերտքն նորա, թէ

վասն աճաելոց, յիշեցին
րեաւն ի

ասացն>>: նա է գլուխ
այս է զոր

տեղում, կողոս.
Ա 18. <<Եւ

անդրանիկ

27 Յովհ., նոյն որ է սկիզբն,
յամենայնի յառա-

մարմնոյ,
եկեղեցլոյ.

եղիցի ինքն
մեռելոց, ջի

ջացեալ»:

,
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շինութեան մասին ցանկացած յիշատակու-
թիւն պէտք է հասկացուի այլաբանօրէն28:

Տաճարի եւ եկեղեցու այս նոր ընկա-
լումը լաւագոյնս արտայայտում է առաջին
սերնդի քրիստոնեաների պահուածքը, ու
րոնք իրենց <<այս աշխարհից>> չէին համա-
րում եւ ուրեմն հաւատի մէջ մերժում էին
ամենայնն, ինչ նիւթական էր:

<<Նրանք (քրիստոնեաները - Ն. Ղ.)
մարմնական են, բայց չեն ապրում ըստ
մարմնականի: Նրանք կեանքն անցկաց-
նում են երկրի վրայ, բայց երկնքի բնա-
կիչներ են: (...) Ինչպէս հոգին է մարմ-
նում, այդպէս էլ քրիստոնեաներն են այս
աշխարհում: (...) Հոգին բնակւում է մարմ-
նի մէջ՝ բայց մարմնեղէն չէ, քրիստոնեա-
ներն էլ բնակւում են աշխարհում՝ բայց
աշխարհից չեն>>29:

Այդ պատճառով էլ նրանց համար նշա-
նակութիւն չունէր, թէ որտեղ կը ժողու

վուէին եւ թէ ինչ միջավայրում կը կատա
րէին պաշտամունքը30: Աղօթելու եւ Աստ
ծոյ մասին խօսելու համար հաւաքուելով
ըստ Սուրբ գրոց կարգադրութեան, որ ասում է. <<Եթէ մեղք չէք գործել, կարող էք
աղօթել ամենուր>>31, առաջին քրիստոնեա-
ներն այդպիսով վերականգնել էին <<սինա-
գոգ>> բառի հին իմաստը: Որոշ առումով
կարելի է ասել, որ Աստծոյ Նոր ուխտի ժո-
ղովը <<oovoryoyr>> բառի փոխարէն, ekklesia
անուանելը նպատակ ունէր ոչ միայն այն
տարբերակել սինագոգի ընթացիկ ընդու-
նուած ընկալումից եւ վերականգնել դրա
հինկտակարանային անցեալ հոգեւոր իմաս-
տը, այլ նաեւ թօթափել <<սինագոգ>> եզրոյ-
թի անբաժան մաս դարձած տեխնիկական,
ճարտարապետական նշանակութիւնը: Ինչ-

28 Mohrmann 1962.
29 A Diognete, V. 8-9 et VI. 1-3, տես՝ Marrou 1965,

pp. 120, 131 եւ յետոյ (թարգմանութիւնը՝ ֆրան-
սերէն օրինակից):

30 Mohrmann 1962; НС, 1, р. 438-439.
31 Մաղաք.. Ա 11, Ա Տիմոթ., Բ 8:
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պէս մեկնում է Կլեմենտ Ալեքսանդրացին.
<<Զի այստեղ ոչ թէ վայրը (այսինքն շինու-
թեան ներսը - Ն. Ղ.), այլ ընտրեալների
հաւաքն եմ ես անուանում Եկեղեցի>>:32

Նկատենք, որ <<էկլեսիա>>, եբրայերէն՝
<<քահալ>> բառը <<ժողով, հաւաք եւ ժողո-
վուրդ>> զուտ իմաստով արդէն իսկ գործա-
ծութեան մէջ էր յետգերութեան շրջանի
գրականութեան մէջ33: Փոխարէնը՝ վաղ

շրջանի քրիստոնէական աղբիւրներում
<<սինագոգ>> բառը գործածուած է միայն
հրէական ժողովարանի իմաստով34:

Այսպիսով ամենավաղ շրջանի քրիս-
տոնէական աղբիւրներում <<եկեղեցի>>
բառն իսկ զերծ է որեւէ նիւթական կամ
տեխնիկական նշանակութիւնից, իսկ նրա
իմաստին յարող այլ եզրոյթները մեծ մա-
սամբ ունեն հոգեւոր եւ աստուածաբանա-
կան բովանդակութիւն35: Միւս կողմից՝
քրիստոնէական ժողովների անցկացման
վայրին կամ շինութեանը վերաբերող բա-
ռերը եւ արտայայտութիւնները սրբազան
իմաստ չեն կրում: Առաքելական շրջանիցի վեր քրիստոնեաները հաւաքւում էին
համայնքի մէկ կամ մի քանի անդամների
տանը, որն անուանում էին այդ անդամի
անունով36:

Գ. դարի ընթացքում քրիստոնէական
համայնքի ներսում խոր փոփոխութիւններ
տեղի ունեցան37: Մի շարք գործօններ, ինչ-
պէս հաւատացեալների քանակի աճը հասա-
րակութեան բոլոր խաւերում, <<Աստծոյ ժո-
ղովրդի>> բաժանումը հոգեւոր եւ աշխարհիկ
դասերի եւ եկեղեցական ինստիտու տի զար-
գացումը, ծիսական-կանոնական կարգի
կազմակերպումը եւ պատարագի ծէսի զար-

32 Stromates, VII, 5, 29.4, տե՛ս Le Boulluec 1997, p.111 (թարգմանութիւնը՝ ֆրանսերէն օրինակից):
33 Burtchaell, ibid., p. 209.
34 Burtchaell 1992, p. 278.
35 Mohrmann 1962; Provoost 1986.
36 Laurin 1954; Vaes 1986.
37 HC, t. II, p. 43.
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գացումը 38՝ պահանջ առաջացրին յատուկ

վայրեր հաստատել հոգեւոր կեանքի կարիք-

ների համար: Քրիստոնէական ժողովարան-

ների կառուցմանը նպաստեց նաեւ հաւատի

նիւթականացման համընդհանուր միտու-

մը,39, որ արտայայտւում էր ծիսական գոյքի

եւ պաշտամունքի այլ առարկաների բազ-
մացմամբ40, վկաների մասունքների պաշ-

տամունքի ծաւալմամբ, Քրիստոսի երկրա-

յին կեանքի հետ կապուած տեղավայրերի

որոնմամբ եւ պատւմամբ: Յատկապէս Գ.

դարի կէսերից քրիստոնեաները սկսում են

հասարակական չէնքերը բացայայտօրէն վե-

րածել ժողովարանների կամ էլ կառուցել

նոր շինութիւններ41, ըստ
ժամանակակից-

ների՝ երբեմն նոյնիսկ այնպիսի ծաւալնե-

րով, որ մրցակցում էին հեթանոսական տա-

ճարների հետ: <<Իրականում հէնց իրենք՝

քրիստոնեաները, նմանակելով մեհեանների

չէնքերին, հսկայական տներ են կառուցում,

որտեղ հաւաքւում են աղօթելու, մինչդեռ

նրանց ոչինչ չի արգելում դա անել իրենց

տներում, քանի որ յայտնի է, որ Տիրոջը

լսելի է աղօթքը որտեղից էլ այն ելնի>>42:

Այս պահից սկսած զուգահեռաբար ի

յայտ է գալիս ժողովների շէնքին վերաբե-

րող բուն ճարտարապետական եզրաբանու-

թիւնը: Ամենայաճախ հանդիպող եղրոյթ-

ները կազմուած են այդ ժամանակուայ

քրիստոնէութեանը բնորոշ երկու <<ժողով>>

եւ <<աղօթք>> գաղափարների հիմքով, ինչ-

պէս օրինակ о1коg ЕккZilolas կամ oikog

tils oikog կամ тро-

oikos, լատիներէն ՝ domus ecclesia

38 HC, II, p. 41-42 et 557.
39 Marou 1985, p. 101-104.

կանոնական-
40 Ինչպէս վկայում են այդ շրջանի

ծիսական աղբիւրները: 1986;
41 Van Eldere 1984, I, pp. 250-57; Vaes

Provoost 1986.
տե՛ս Goulet

42 Պորփիւր, Ընդդէմ քրիստոնէից,
ֆրանսերէն

2003, p. 101-103 (թարգմանութիւնը
օրինակից):
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եւ domus orationis,43 որոնց հայերէն

ճշգրիտ համարժէքները՝ <<տուն եկեղեց-

Լոյ>> (կամ <<յարկ եկեղեցւոյ>>) եւ <<տուն

աղօթից>>, առատօրէն հանդիպում են վաղ

հայկական աղբիւրներում:

Այս նոյն ժամանակ նաեւ առաջին ան-

<<եկեղեցի>> բառն առանձին հանդի-
գամ

է շինութեան իմաստով: Սակայն

գործածուած
պում

բոլոր դէպքերում այն հան

գալիս որպէս լեզուաբանական բնա-
դէս է

զարգացման հետեւանք, երբ <<ժողով>>

(էկլեսիա)
կան

նշանակութիւնը սահուն անցում

կատարում <<ժողովուելու
վայր>>-ի44

է
նկատեցինք սինագոգների

ինչպէս դա չի կրում սրբազան-
դէպքում: Այն դեռեւս

իմաստ, որում եկեղե-
խորհրդապաշտական սահմանումները
ցաբանական վերացական շի-
միաւորուած են եկեղեցու նիւթական

հետ: Այդ ժամանակուայ աղբիւր-
քրիս-նութեան

քննութիւնը ցոյց է տալիս, որ
ների
տոնեաների վերաբերմունքը

երկրային
մնում է

սրբարանի նկատմամբ
նիւթական

<<Տները, որտեղ քրիստոնեանե-
հե-անփոփոխ:

ժողովուում են աղօթելու
համար>>45

րը մեհեանների կամ հրէական

թանոսական
նման խորաններ չեն, որովհետեւ

Տաճարի <<հաւասարապէս քամահ-

քրիստոնեաները ե՛ւ
>հրիմնե-

րում են ե՛ւ տաճարները,

են կառուցել <<անշունչ

րը>>
-46 եւ. խորշում

նրա համար, ով հե-

եւ մեռեալ
ամենայն

խորաններ
կենաց»47:

ղինակ է եկեղեցու շինու-
Պատահական չէ, որ եւ

արտայայտութիւններ
վերաբերող ժամանակուայ

թեանը կազմելիս այս
եզրոյթներ

քաղուած
մէջբերում-

Ըստ վաղ
աղբիւրներից

<<եկեղեցի>> եզրը հանդէս է
Eldere43

ների
ցուցակի,

որտեղ
իմաստով. տե՛ս Van

գալիս
շինութեան

18-30 et II, pp.
246-257:

1984, I, pp. Bartelink 1971.

44 Mohrmann 1962:
տեղում: (թարգմա-

Պորփիւր, նոյն spectaculis, 13
45 հանոս, De օրինակից): Borret46 Տերտուլը,

նութիւնը
ֆրանսերէն

Celse, VIIL, 19, տե՛ս

47 Որիգենէս,
Contr.

1967-69:

,
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քրիստոնեայ հեղինակներն ամէն կերպ
խուսափել են գործածել ցանկացած բառ
կամ արտայայտութիւն, որը որեւէ առնչու-
թիւն ունի սրբազան կառոյցին: Ճիշտ է,
տեքստերում երբեմն հանդիպում է <<տուն
Աստծոյ>> արտայայտութիւնը (oikos Огоб,
լատիներէն՝ domus Dei)48, սակայն այն
պէտք է հասկանալ ըստ նորկտակարանային
մեկնաբանութեան, զուտ հոգեւոր իմաստով
որպէս հաւատացեալների Եկեղեցի, որ երկ
նային Աստծոյ քաղաքն է49: Նշենք նաեւ,
որ այդ աղբիւրներում բացակայում են եկե-
ղեցու շինութեան աստուածաբանական մեկ
նաբանութիւն ենթադրող ձեւակերպում-

ներն ու ակնարկները, լինի դա ճարտարա-
պետական ձեւերի, հիմնարկէքի սրբազան
ծէսի, թէ օծման եւ նաւակատիքի արարու
ղութեան վերաբերեալ: Նմանապէս, չկան
Տիրոջ Եկեղեցու կամ հրէական Տաճարի
հետ խորհրդաբանական համեմատութիւն-
ներ պարունակող պարբերութիւններ, շի-
նութեան իւրաքանչիւր մանրամասնը օրի-
նաչափող կանոնական սահմանումներ եւ
կարգադրութիւններ կամ այդ շինութեան
անուանմանը կցուած սուրբ ածականներ,

ինչպէս դրանց մշտական առկայութիւնը
տեսնում ենք հետագայ դարերի գրականու-

թեան մէջ: Տեքստերը պարունակում են լոկ
եկեղեցու շինութեան ներսում ծիսակատա-
րութեանը յատկացուած հատուածում տե-
ղադրուած խորանի նկարագրութիւններ50:

Այսպիսով՝ կարելի է եզրակացնել, որ
այնքան ժամանակ, քանի դեռ քրիստոնեա-
ները իրենց <<աղօթից տներին>> չէին շնոր-
հել սրբազան տաճարի արժէք, այդ շինու-
թիւնների հիմնարկէքը, ճարտարապետա-

48 Ինչպէս օրինակ՝ Եւսեբիոս Կեսարացի,
Եկեղ. պատմ. VII, 30. 9, Տերտուլիանոս, De
Idololatria, 7 (31).

49 Եբր., Գ 6. <...այլ Քրիստոս իբրեւ որդի ի վերայ
տան իւրոյ. որոյ տունն մեք իսկ եմք, միայն թէ
զհամարձակութիւն եւ զպարծանս յուսոյն մինչեւ
ի վախճան հաստատուն ունիցիմք>>:

50 Եւսեբիոս Կեսարացի, Եկեղ. պատմ. VII, 15.4:

ՂԱՐԻԲԵԱՆ 572

կան ձեւերը, տեղադրութիւնը եւ անուա-
նումը նրանց համար որեւէ սրբազան

բնոյթ չէին կրում եւ կրօնական տեսակէ-
տից կարեւորութիւն չունէին: Ահա թէ ին-
չու այդ շինութիւնները կարող էին լինել
ցանկացած տիպի եւ ընդօրինակել այդ ժա-
մանակուայ յայտնի ցանկացած ճարտարա-
պետական ձեւեր, պայմանով, որ դրանք
լաւագոյնս բաւարարէին համայնքի ծիսա-
կան պահանջները:

Գ. դարի եկեղեցիների մասին շատ քիչ
հնագիտական տուեալներ կան. եզակի պահ
պանուած նմուշներից են Հռոմի տիտղոս-
ները (titulus) եւ Դուրա Եւրոպոսի տուն->-
կեղեցին (նկ. 4): Բայց յաջորդ երկու դարե-
րի փաստագրական նիւթերը հնարաւորու-
թիւն են տալիս պնդել, որ մինչեւ Դ. դարի
կէսերը քրիստոնէական պաշտամունքային
չէնքերի յատակագծային եւ կառուցողական
կանոն եւ համաձեւութիւն չի եղել51: Վեր-
ջինը երեւան է գալիս ասորա-պաղեստի-
նեան բազիլիկաների օրինակով եւ սկսում է
պարբերական բնոյթ կրել Հռոմէական կայս-
րութեան ողջ տարածքում Ե. դարի ընթաց-
քում, երբ վերջնականապէս հաստատւում է
նաեւ սուրբ խորանի՝ դէպի արեւելք կողմ
նորոշումը52: Մեզ համար այս եզրակացու-

թիւնը յատկապէս կարեւոր է հայ վաղ աղ -
բիւրներում <<եկեղեցի>> եզրին վերաբերող
տեղեկութիւնների եւ հայկական վաղքրիս-
տոնէական եկեղեցիների հնագիտական շեր-
տերի թուագրման առումով:

Եկեղեցու տիպաբանական համաձե-
ւութեան տարածումը մասնագէտների կող
մից պատճառաբանւում է Կոստանդին Մե
ծի եւ նրա յաջորդների կայսերական հեղի
նակութեան անմիջական միջամտութեամբ,
եկեղեցական բարձր դասի ներկայացուցիչ-
ների ինտենսիւ շրջագայութիւններով ու
տեղափոխութիւններով, քրիստոնէական

51 Krautheimer 1986. p. 27: Duval 1975: White 1990.p. 115: Репа 1996. p. 63:
52 Թորամանեան 1942. I. p. 169:
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համայնքների միջեւ եղած մրցակցու-

թեամբ, կամ էլ մեծ մայրաքաղաքների մո-

դային հետեւելու ցանկութեամբ53: Սա-

կայն, մեր կարծիքով, այս բոլորն աւելի

շուտ հետեւանքներ են եւ ոչ պատճառներ:

Համաձեւութեան հաստատման առաւել հա-

ւանական բացատրութիւն է թւում եկեղե

ցու շինութեան սրբազնացումը, որ հրէա

կան Տաճարի կամ հեթանոսական մեհեան-

ների նման այլեւս սկսում է համարուել

քրիստոնէական Աստուածութեան Սուրբ

Երրորդութեան կացարանը: Ոչ միայն -այն

ձեռք է բերում ճանաչելի յատակագիծ եւ

խորհրդաբանական իմաստ կրող կառու-

ցուածքային մանրամասներ, այլեւ շինու

թեան հիմնարկէքը եւ աւարտը նշանաւոր-

ւում են տեղավայրը եւ կառոյցը սրբագոր-

ծելու համար մշակուած յատուկ ծէսերով:

Այդուհանդերձ, ի տարբերութիւն

հրէական Տաճարի, որ եզակի էր եւ անկրկ-

նելի, քրիստոնէական Տաճարը <<յոգնակի>>

բնոյթ ունի եւ կարող է բազմապատկուել

հեթանոսական տաճարների օրինակով,

կամ, աւելի ճիշտ, 70 թ. Տաճարի կործանու-

մից յետոյ սրբազնացուած սինագոգների

օրինակով:

Եկեղեցու սրբազնացման գործընթացը

սկզբնաւորւում է արդէն երրորդ դարի

վերջերից, որ յայտնի է որպէս քրիստո--

նեաների դէպի <<այս աշխարհ>> արմատա-

կան դարձի շրջան՝ պայմանաւորուած Եկե

ղեցու Փոքր Խաղաղութեան գործօնով

(260-303 թթ.)54: Միտումը վերջնական

թափ է ստանում 311 թ. Հանդուրժողու-

թեան հրովարտակի ընդունումից եւ յատ-

կապէս 313 թ. քրիստոնէութեան հրապա-

րակայնացումից յետոյ: Կայսրութեան հա-

որպէս օտար
սարակութեան մէջ մինչ այդ հա-
մարմին պարկուճուած քրիստոնէական

մայնքը յանկարծ զգում է իրեն ընդունե-

53 Duval 1975.
54 Marrou 1985, pp. 26-30.
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լի, ինտեգրուած, աւելին՝ հովանաւու

րուած55: Նա անգամ բարձրագոյն հրա

հանգ է ստանում աղօթելու կայսրերի եւ

Կայսրութեան փրկութեան համար56: Այդ

ժամանակուայ քրիստոնեաները յայտնւում

են մի տեսակ էյֆորիկ վիճակի մէջ, քանի

որ նրանց ընկալմամբ
Հրովարտակն ազդա-

րարում էր երկրի վրայ Աստծոյ արքայու-

հնարաւոր իրականացումը:
թեան

Աստծոյ երկրային արքայութեան գա-

է արձակում կայսերապետու=
ղափարը

գաղափարի
ծիլեր

քրիստոնէացման հետ

թեան
միակ եւ ընդհանրական պետու-

զուգահեռ.
գոյութիւնը, որ ղեկավարւում է մէն

մէնթեան
միակ կայսեր կողմից, որին նոյնպէս

շնորհելեւ
եւ միակ Աստուած իշխանութիւն է

էր որ-

իր միակ Որդու միջոցով, ընկալւում
կատարեալ

պէս Աստծոյ արքայութեան
քաղաքական աս-

պատկեր57: ԺԺամանակի
կայսերական

տուածաբանութեան բանալին
է՝ որպէս երկ-

ինստիտուտի
սրբազնացումն

արքայութեան պատկեր եւ

րի վրայ երկնքի
եւ կայսեր անձի սրբազնա-

օրինակ, ինչպէս
վրայ Քրիստոսի ներ-

ցումը ՝ որպէս երկրի
փոխանորդ58:

կայացուցիչ եւ
արքայութեան

հաւանական

Երկնքի
բնականաբար,

պէտք -է

էջքի գաղափարը, բարձրեալ եւ կատա-

բերէր
<<ամենասուրբ,

խորանի - երկիր իջնելու

րեալ>>
երկնային գաղափարին.

այն այ-

հաւանականութեան
կոնկրետանալ

ճարտարապե-

լեւս կարող էր
տեսքով:

առաջինտական նիւթական
չորրորդ

դարի
հանդի-Այսպիսով՝ առաջին անգամ

<<եկե-տասնամեակներին գործածուած

պում է <<տաճար>> եզրը
միաժամանակ

նաեւ՝ նոր

ղեցի>>
իմաստով,

<<աղօթքի
տների>>

նաւակա-

կառուցուած

Maraval 1997, p. 5.
55

11, p.
183.

56 нС,
1997, p. 29.

57 Maraval 1999, p. 35...
58

Cameron

,
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տիքների մասին յիշատակութիւնը59. Եկե-
ղեցու շինութեան սրբազնացման նախա
ձեռնութիւնն առաջին անգամ փորձ է ա
նում աստուածաբանօրէն հիմնաւորել
քրիստոնէական Եկեղեցու պատմահայր եւ
ժամանակի մեծագոյն գիտնական Եւսեբիոս
Կեսարացին՝ Տիւրի նորակառոյց մայր եկե
ղեցու նաւակատիքի առիթով յօրինուած
<<խօսքում>>, 315-17 թթ.60: Այս ճառը զե-
տեղուած է նրա՝ Եկեղեցու պատմութեան
տասներորդ հատորում, եւ կազմում է չոր

րորդ գլուխը: Եւսեբիոսի <<խօսքի>> ման-
րակրկիտ վերլուծութիւնը կը ներկայաց-
նենք յաջորդ յօդուածով:
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1. Borret (M.) 1967-69 - Origene, Contra

Celsum, Introduction, commentaries, notes,
Sources Chretiennes, 136, 147, 150, Paris

2. Burtchaell (J.T.) 1992 - From Synagogue to
Church, Cambridge

3. Cameron (А.) 1999 - Eusebe de Cesaree, Vita
Constantini, Introduction, Translation and
Commentary, Oxford

4. DEB - Dictionnaire Encyclopedique de la
Bible, Paris 1960

5. Duval (N.) 1975 - "Les edifices de culte des
origines a I'epoque constantinienne". Atti del
IX Congresso Internazionale di Archeologia
Cristiana, Rome (1978), II, p. 513-537

6. Goulet (R.) 2003 - Macarios de Magnesie, Le
Monogenes, T. I, Introducton generale, Paris

7. нс - Histoire du Christianisme. vol. | - Le
nouveau peuple (des origines a 250), Paris,
2000, vol. II - Naissance d'une chretiente
(250-430), Paris 1995

8. Hoenig (S. В.) 1963 - *The suppositious
Temple-Synagogue", Jewish Quarterly
Review, 54, pp. 115-131, reprint in: The

59 Տե՛ս Եւսեբիոս Կեսարացի, Եկեղ. պատմ., x, 3
եւ 4; Lactance, De mort. pers., 12, 5:

60 Տիւրի մայր եկեղեցու կառուցման թուականիմասին տե՛ս Krautheimer 1986, p. 44:

ՂԱՐԻԲԵԱՆ

9.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

576

Synagogue: Studies in Origins, Archaeology
and Architecture, New York, 1975, pp. 55-71
Krautheimer (R.) 1986 - Early Christian and
Byzantine Architecture, 4e ed., New Haven
and London

Laurin (J.R.) 1954 - "Le lieu du culte chretien
d'apres les documents litteraires primitifs",
Analecta Gregoriana, 70, pp. 39-57
Le Boulluec (А.) 1997 - Clement d'Ale-
xandrie, Stromates, L. VII, Introduction, texte
critique, traduction et notes, Paris, Sources
Chretiennes 429
Maraval (P.) 1997 Le christianisme de
Constantin a la conquete arabe, Paris
Marrou (H-I.) 1965 - A Diognete, Introduc-
tion, texte critique, traduction et notes, 2e ed.,
Sources Chretiennes, 33bis, Paris 1965
Marrou (H-I.) 1985 - L'Eglise de I'Antiquite
tardive, Paris
Mohrmann (C.) 1962 - "Les denominations
de I'eglise en tant qu'edifice en grec et en latin
au cours des premiers siecles chretiens",
Revue des Sciences Religieuses, on 3-4, pp.
155-174
NDB - Nouveau Dictionnaire Biblique, Paris
1961
Parrot (А.) 1954- "Le Temple de Jerusalem",
Cahiers d'Archeologie Biblique, 5
Pena (I.) 1996 - The Christian Art of
Byzantine Syria, Madrid
Picard (J-C.) 1991 - "Les eveques batisseurs",
Naissance des arts chretiens: Atlas des
monuments paleochretiens de la France, Paris
Vaes (J.) 1986 - "Nova construere sed amplius vetusta servare': La reutilisation chre-
tienne d'edifices antiques (en Italie)", Xle
Congres International de I'Archeologie Chre
tienne, (Lyon-Geneve-Aoste), Paris-Rome
(1989), vol. I, pp. 299-321
Van Eldere (D.) 1984 - Informatie over de
Vroegchristelijke Architectuur. Geboden
Door de Kerkvaders tot 400 na Christus, I-Il,
These de Doctorat, inedite, Universite Catho
lique de Louvain
White (L.) 1990 - Building God's House in
the Roman Warld, Baltimore

577 <<ԵԿԵՂԵՑԻ>> ԵԶՐԻ

23. Wilkinson (J.) 2002 - From Synagogue to he

Church= the Traditional Design, its Begin-

ning, its Definition, its End, London

24. Zeitlin (S.) 1930-31 - "The Origin of the

Synagogue", Proceedings of the American

Academy for Jewish Research, 2, pp. 69-81,

reprint in: The Synagogue: Studies in Origins,

Archaeology and Architecture, New York,

1975, pp. 14-26
25. Եւսեբիոս Կեսարացի, Պատմ. - Պատմու-

թիւն եկեղեցւոյ, համեմ. հրատ. ասորերէն

բնագրի 5-րդ դարի հայերէն թարգմանու-

թեան եւ յունարէնից նոր թարգմանու-

թեան, Ա. Ճարեան, Վենետիկ, 1877

26. Թորամանեան (Թ.) 1942 - Նիւթեր հայ

ճարտարապետութեան պատմութեան, հա.

1, Երեւան

ՀՈԼՈՎՈՅԹԸ... 578

27. Փիլոն, Ելից... - Փիլոն Ալեքսանդրացու

Ելից մեկնութիւն, Philon d'Alexandrie

Questiones et solutiones in Exodum, versione

armeniaca et fragmenta graeca, texte latin,

trad. francaise, introd. et notes par A. Terian,
34c,

Les CEuvres de Philon d'Alexandrie,

Paris 1992

Մովսէս... - Փիլոն Ալեքսանդրացու28. Փիլոն,
մեկնութիւն, Philon d'Alexandrie,

Ծննդոց
solutiones in Genesim, e ver

Quaestiones et
armeniaca, texte latin, trad. francaise,

sione с. Mercier, 2 vol., Les
introd; et notes par

d'Alexandrie, 34a-b, Paris
(Euvres de Philon

1979-1984

վերակազմութիւնը
Սողոմոնի

տաճարիծաւալապատկեր
1. յատակագիծ, բ

ա

,
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ՊԱՐՈՅՐ ՄԱՄԲՐԷԻ ՄՈՒՐԱԴԵԱՆ

Պատմական գիտութիւնների դոկտոր,

Մեսրոպ Մաշտոցի մրցանակի դափնեկիր,

պրոֆ. Պ. Մ. Մուրադեանը պատմաբանասի-

րական լայն ընդգրկում ունեցող միջնա-

դարագէտ-պատմաբան էր: Նրա գիտական

հետաքրքրութիւնների եւ հետազօտու-

թիւնների շրջանակը պայմանաւորուած էր

աղբիւրագիտական եւ պատմաբանասիրա-

կան ընդգրկուն պատրաստութեամբ: Հա-

մալսարանական կրթութեամբ իրանագէտ

լինելով՝ Պ. Մ. Մուրադեանն ասպիրանտա-

կան ուսումնառութիւնն անցել է վրացա-

գիտութիւն-կովկասագիտութիւ մասնա-

4. Դուրա Եւրոպոսի սինագոգը, 244-45 թթ. գիտութեամբ՝ ակադ. Կ. Ս. Կեկելիձէի ղե-

կավարութեամբ, իսկ հայագիտութեամբ,
ու-- ... COUDEE - ... մասնաւորապէս՝ աղբիւրագիտութեամբ

о 10 20 30 10 300 ձեռագրագիտութեամբ պարապել է ակադ.

2. Հրէական տաճարի վերակազմութիւնն Լ. Ս. Խաչիկեանի վերադիտութեամբ:
ըստ
(Ջոն

սրբազան համամասնութիւնների Միջնադարեան Հայաստանի տնտեսա-
Ուիլկինսոն)

կան, մշակութային ու էթնիկական պատ-

մութեան բազմադիմի զարգացումները եւ

աղերսները դարաւոր իր հարեւանների

բիւզանդացին>>-վրացիների, պարսիկների, ունեն
րի, աղուանների հետ կարիք

նրանց
ճշգրտուած սկզբնաղբիւրների,
սպառիչ մեկնաբանութեան: Հայոց պատ-

մագիտութեան բնագաւառում Պ. Մ. Մու-

о րադեանն առաջիններից էր, որ
ձեռնամուխ

եղաւ Ագաթանգեղոսի եւ Ղազար Փարպե-

ցու պատմութիւնների հնագոյն պատա-

վերծանու-ռիկների բացայայտմանն ու
5. Դուրա Եւրոպոսի տուն-եկեղեցին, Գ. դար թեանը: Բնագրագիտական հանգամանալի

քննութեան ճանապարհով նա սահմանեց

պատմիչների երկերում յետագայ ընդմի-

3. ջարկութիւնների ներկայութիւնը եւ այդ-

մինչեւ
Մասադայի

70
սինագոգը՝ կառուցուած պիսիք սրբագրելու աղբիւրները:

Միաժա-
հա-թ.

մանակ կազմեց Ագաթանգեղոսի երկի

յերէն բնագրերից կատա-կամ յունարէն
խմբագրութիւ

նների
րուած հին վրացական օժտելով
գիտաքննական բնագրեր՝ դրանք

հայերէն թարգմանութեամբ ու պահան-

ջուող ուսումնասիրութեամբ:

Հայագիտական հետազօտութիւնների

աղբիւրագիտական հիմունքների նշանա-

ընդլայնմանն են ծառայում Պ. Մ.
կալի

աշխատասիրութեամբ կազ-
Մուրադեանի

<<Սուրբ Շուշանիկի վկայաբանու-
մուած

բնագրերը՝- աղբիւրագի-
թեան>> գիտական

ուսումնասիրութեամբ,
տական ընդարձակ

պահպանուած
ինչպէս նաեւ՝ վրացերէնով

<<Դաւթի եւ Տիրիճանի
երկու յուշարձանի՝

եւ <<Կողացի ինը ման-
վկայաբանութեան>> թարգ-
կանց վկայաբանութեան>>

հայերէն

մանութիւնը՝ ներածական քննութեամբ:
անա-

Այս շարքին են պատկանում վրաց
<<Հայոց

<<Ժամանակագրութեան>>,
նուն

վրացական
խմբագրութեան>>

Վարք սրբոցի
հայերէն հրատարակու-

Պ. Մ. Մուրադեանի քննութեամբ:
ներածական

թիւնները՝ սրբագրութիւններից զատ,
Բնագրական հրատարակութիւն=
աշխատասիրողըՀայաստանի ու

յիշեալ
Վրաստանի

ներն օժտել է
պատմութեան համար

մատենագրութեան նշանակութիւնը ներ-

յուշարձանների թեւններով: Նրան-
այդ
կայացնող լուսաբանութէ<<Սայաթ-Նովան ըստ

ցում, ինչպէս նաեւ
եւ <<Հայ-վրացա-

վրացական
աղբիւրների>>

յարաբերութիւնները

կան
մատենագրական ններում, հե-

XVIII դարում>>
մենագրութիւ

մեկնաբանել

ի յայտ է բերել ու
ընդհանրու-

ղինակը
ու վրաց

ճակատագրերի
մերձութեան

հայոց
նրանց

մշակութային
Այս մարզում

թեան,
նոր իրողութիւ յաջողութեամբ

ններ:
շա-

բազում Մուրադեանը կովկասագիտութեան
Պարոյր

է գիտական Մառի բանա-
րունակել Նիկողայոս
հիմնադիր ակադ. աւանդոյթները:

սիրական
լաւագոյն Մուրադեանի վաս-

Նշանակալի է Պ.
մշակոյթի եւ

միջնադարեան և Թեան ու-
հայոց պատմուլտակը այ ետութեան

ճարտար. -
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