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8. Conclusion

Thus, pooling together the avail-
able scientific research on the Cauca-
sian phonology and summarizing the
general pattern of the overall phonetic
diversity of these families, we have con-
structed phonetically complete featural
alphabets, based on a peculiar usage of
the morphological principles of con-
struction of millennial South Caucasian
alphabets.

For this purpose the whole graphe-
matic and constructive potential of the-
se writing systems whs revealed and
analyzed, and, based on their general-
ized grapheme matrix, a solid and thor-
oughly arranged regular system of
characters was proposed. It has excep-
tional properties for precise and alpha-
betically unequivocal rendition of all
phonetic peculiarities of the NC lan-
guages possessing the largest conso-
nant inventory among all the languages
of the world. The set of distinct rules for
grapheme formation enables one to
memorize a large number of visual
forms with no difficulty whatsoever.

To achieve maximum efficiency,
two similar but mutually independent
generalized sets of characters for the
NWC and NEC language families are
introduced, wherefrom the specific al-
phabets for the particular languages
are subsequently deduced.

Additionally, for the Ossetic lan-

~.guage alike, which is an integral part of

the Caucasian heritage, an independent
alphabet sharing the features of both
the newly developed NC and the an-
cient South Caucasian alphabets has
been created.

Thus, we attempt to give a néw
and historically sound unity and conti-
nuity to the millennial writing culture
of the Caucasian region, a new impulse
to the development of greater speech
communities, as well as viability for
preservation and future revival to
smaller ones currently on the verge of
extinction. Unlike all previous at-
tempts, the developed featural alpha-
bets are not adopted, and they do not
copy the writing of any linguo-cultural,
religious or political order directly or
indirectly reducing to a secondary posi-
tion the original and unique Caucasian
languages.

They are aimed to renew and rein-
terpret the distinct historical, linguis-
tic, cultural and philosophical heritage
of the South and North Caucasus in a
united and coherent Caucasian context.

The thorough discussion of the
matter and the specific alphabets, de-
rived to fit the phonetics of particular
Caucasian languages, can be found in
the monograph A Proposal for Pan-
Caucasian Alphabet (Yerevan, 2012,
ISBN 978-9939-0-0603-1) published in
Armenian and Russian.

LE MANUSCRIT JERUSALEM 121 DU COUVENT SAINT-
JACQUES DE JERUSALEM: SON IMPORTANCE POUR
' INTELLIGENCE DES LITURGIES CAUCASIENNES,

ARMENIENNE, GEORGIENNE ET ALBANIENNE!

Fr. Ch. Renoux

Trois manuscrits arméniens, — les
Gwgng (¢aSoc’) Couvent Saint Jacqueﬁ
n° 121, Paris Bibliotheque Nationale n
44 et Erévan Maténadaran n° 985 —,
ont dévoilé de maniére précise, selon la
nomenclature du calendrier julien,.- la
succession de toutes les célébrations
annuelles de T'Eglise de Jérusalem
ainsi que leurs textes bibliques, pour
la période 417- 439. Avant 417, nous
ne savions que trés peu de chose sur le
déroulement de I'année liturgique dans
IEglise-mére. Seules émparaiss\ent ca
et 1a, dans quelques écrits des Peres,de
I'Eglise, de rares informatioxl,s que Pon
peut décliner comme suit : l'existence,
au IIe-ITle siecle, d’'une vigile pasc.:ale
au cours de laquelle 'évéque Naf¢1s§e
(t aprés 212) changea Ieau en l%lullz
qui manquait pour les lampes éclairan
Passemblée, miracle rapporté par Eu-
sobe de Césarée au VIe Livre de. son
Histoire Ecclésiastique? ; au I?Ie 51éc.le,
les Homélies sur Samuel d’Origeéne, 1111-
vité par Pévéque Alexandre (f vers 251)
a précher a Jérusalem, nous appren-

i bre
: onférence faite le 20 n'ovem
Y arun Coll ue 2 la Gulbenkian Library du

u Couvent Saint-Jacques de

1 Texte re
2012 lors d’un Colloq
Patriarcat Arménien d
Jérusalem.

. é-

2 Eustbe de Césarée (Hist. Eccl. V1, 9.‘30]‘19"?535 Ch9r7_
tiennes = SC désormais), vol. 41, Paris, + P

99.

nent que des péricopes du Ier Livre des
Rois étaient lues au cours d’offices li-
turgiques non précisés3 ; au IVe siecle,
la Lettre canonique aux Arméniens de
Pévéque Macaire (314-335/336) men-
tionne les solennités de 'Epiphanie, de
Paques et de la Pentecdte comme des
jours ol le Baptéme peut étre conféré4 ;
et enfin les Catéchéses baptismales et
mystagogiques de Cyrille de Jérusalem
(+ 387) levent le voile, mais de maniére -
imprécise, sur les lectures bibliques
proclamées au cours- des périodes du
caréme et de la semaine pascale. Nous
reviendrons plus avant sur l’Itinera-
rium Egeriae, description rapide des
offices liturgiques de chaque semaine et
des fétes les plus solennelles des an-
nées 381-384 durant lesquelles Egérie

3 Cf. Ch. RENOUX, «Origéne dans la liturgie de Jéru-
salem», dans Adamantius (1999), p. 37-52; et 'on
retrouve ces péricopes dans la liturgie du caréme
des versions arménienne et géorgienne du Lection-
naire de Jérusalem.

4 Cf. A. TERIAN, Macarius of Jerusalem, Letter to the
Armenians, a. d. 335, New York, 2008.

5 Cf. Patrologia Graeca, t, 33, 332A-1128A. Voir R.
ZERFASS, Die Schriftlesung im Kathedraloffizium
Jerusalems (Liturgiewissenschaftliche Quellen und
Forschungen 48), Miinster Westfalen, 1968; Alexis.
J. DovaL, Cyril of Jerusalem, Mystagogue, Was-
hington, 2001: J. DAY, The Baptismal Liturgy of Je-
rusalem, Aldershot, 2007.
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s€journa & Jérusalems. Cependant, ce
dernier document de méme que les pré-
cédents, ne donne aucune vision- d’en-
semble sur ce que pouvait étre, durant
les quatre premiers siccles, le cycle
complet des célébrations de Pannée li-
turgique hiérosolymitaine et, plus enco-
re, ils n’apportent aucune indication
précise quant aux textes bibliques lus

au cours des diverses célébrations an-
nuelles.

L— LE LECTIONNAIRE DR JERU-
SALEM EN ARMENIEN

Aussi, en Tabsence de tout autre

matériau liturgique en quel

que ce soit, lapport deg t
scrits

que langue
r0iS many-
armeéniens mentionnég précé-
demment, — e Paris 44 4e la Biblio-
théque Nationale de Paris’, le Erévan
985 du Maténadarans, et le Jérusalem
121 du Couvent Saint Jacques? — , se
révele capital pour Thistoire de Pannée
liturgique, non seulement de celle de

— =L )

G @F EGERIE, Journal de

.gjur {a Bse Egérie. Introduction, lexie critique :II:
uction, notes, index €t cartes p; ,
296 ), Paris, 1982, p. 27.39 Kb ey
Cf. Raymond H. KEevork
NIAN, Manuscritg arméniey
tionale de F rance,
84-85, et Ch, REN
ris 44, |'un des pl
chrétiennes, dang Revue des Eryg,
REAm désormais) 26 (1996-1997), b, 193914, '
g Uuyp gniguily Augbinkg &hmuq . :
wlinuwG U‘mmhﬁuml.unwﬁh, fiwn, Q.
uhufi, 1615-1618: ¢ Ch. R
985 : une adaptation gp
rosolymitain, dans A,
arméniennes, Sy Laz;

Voyage (Iriuémire) et Le

IAN, Armgn TER-STEPA-
15 de [q Bibliothe
Catalogue, Parig, |

0UX, «Le manuscri
Us anciens €moing

que nq-
998, colonnes

s Anuéniwmei\‘ (=

mug Uwawnng),
» Bptuwg, 2007,
ENOUX, «Le cogey Erévan
mém.cnnc du lccliunnairc hié-
Meniaca, Mg e d'étydog

lang
are, Venige, 1969, P. 45-66

.Gmunphma
» k9 338 352; et Ch. Ry ¥
codex arménien Jgr,. . RhNOUX'
édition et traduction,

tome 35, fascicule 1. e @ Oriengalis,

3, et tome 3¢ fea A
168, Turnhout, 1969 eL 1971 (désormpg;s PCL)PT( "f ,
PO 168, avec I'indication o | ' oo

4 page dy tome)

d’une liturgje -

Jérusalem, mais aussi de toutes les
Eglises du monde chrétien pour 1815.‘
quelles il n’existe pas de documents_’ 15
turgiques analogues pour les années
381-439, et plus précisément 417—43?,
période a laquelle renvoient les trois
témoins arméniens. Le Paris 44 et le
Erévan 985, deux manuscrits dépour;
vus de colophons, sont datés du IXe-X
siecle en raison, uniquement, de leur
ecriture erkat ‘agir ; le Jérusalem 121,
transcrit en 1192, comme l’indiq‘fle ex-
plicitement son copiste!?, ne doit pg:
Ctre considéré cependant comme

moindre valeur par rapport aux d.ewf
Précédents a cause de sa date ta.rlee1 ’
bien au contraire, on le verra par 12

MG 0 ; 48
suite, il les précede en raison de
textes.

Pourquoi situer entre 417 et 43992
comme on vient de I'indiquer, 'état dz_
rites liturgiques Jérusalémites que - ?
velent ces trois documents arménlenil;e
L'année 417 est celle de la mort la
Févéque Jean 11 de Jérusalem dont s
cOmmeémoraison, prévue le 29 mTus
dans les trojs manuscrits'!, est1a P ¢
récente deg célébrations qui ¥ 5.025
mentionnées, alors que les lectic'nnnalrux
et calendrierg géorgiens, héritle.r,s eso-
aussi du cycle annuel des fétes hlerouc-
lymitaines, y ajouteront celles des $

i srusd”
‘eesseurs de I'éveque Jean 11 de Jé

lem, de Praylius, son successeur; m(:'n
0 422, jusqua Sophrone, mort alz
63212 Quant a Pannée 439, elle est o
le qui vit lentrée en service d'une b2
=i e

[ELef

Innuptwg, op. cit, p. 351.
[l

Cf. PO 168, p. 232.233.

S
! N orie!
12 Voir Ia lise ¢ les dates dans M. LE QU[EN:; (ertius:
Christianyg i quatuor Patriarchatus, (omu Le
Parig

TTE: |
1740, p. 16255, et I'index de G. GAE Hagi?
" Palestino-Géorgien (Sllbmilgﬁ_
Eaphica, pe 30, Bruxelles, 1958, p. 454-40-

Calendyie
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Stienne et
lique, dédiée au protomartfrrmE wige!
itué Jérusalem,
située au nord de T
culte qui n’est pas nom s
is documents armeniens:”, ma ]
TR it dans les lectionnai-
5 arail
= encore,. appm Il n’existe, avant 417,
res géorgiens's. gt
tre document e
aucun au e de 1:Eghse jéru
soit daté, sur la pr?er o
salémite, que ce soit en gl'rl’I,t o
Sorgl Seu L _
que, ou en georgje.n. sl
Egerige!s, relation ass e
écrite en latin, du Se"]o?r'qudurant o
rusalem la peélerine Egérie i
€ 1-38416, apporte qu :
années 381- 1, D e liburgiate;
] as :
formations sur . i
le caréme, la cinquantameL_PiX e
: e
les fétes de la Dédicace des ; ljamais -
hiérosolymitains, mais san s
i licite, en
diquer de maniere expt N
ions, les tex
verses occasions, = e
lus au cours de ces celebra’t b o
. 3
Or. entre ce récit dEgerliécle e
es
nant 1e; rites de la fin du ;Vde s
4 12 :
i usalem G
manuscrit Jér i
église Surb-T’oros du Cou\;z e
Jacques existe une étonnalnnm;lS v
tante relation sur 1aq1?elle 5 tradition
ne -

i lle enracl : Aepte
revenir, car ellé €l oy
litur 'q,ue de I'Eglise armeﬂs que nous
les formes les plus anaon N je Dhglise
connaissions de la prl‘;remanuscrit de

e
¢ éme coup, & diquant
mere. Du me :
Surb T’oros, un lectl

onnaire 11

-180, et

13 Cf. PO 163, p. 3740, 177-18
202. )
14 Cf, M. TARCHNIS
?'E slise de Jérusalem (Vi
SC:'!': t:orum Chrisliunuml'n. 5
189 [::t 204-205; désornmolsl »
Louvain, 1959—1930),e Lnde [Upogl'aphi :
*épigraphie ik
sy LP!&I-F’Z Biblique 67 (196Q) P i
| s voyage (voir supt

pO 168, p- N

Let'!r’mnmr’rd de
' rpus
,-VIlle siecle), (Corp

188-
ientalium, vol :
QOrie o Ju volume:

HviLl, Le Grand

note 5)-
nes», dan l
IS Cf. EGERIE, Journal de

16 Ibidem, p- 27-39-

clairement toutes les fetes et lesS 4:62;?:1
bibliques que l'on y proclame, e i
placé en téte des donfl\lmentsl’E R
nant Ihistoire de la priere d(i gEt en

; lem au début du Ve sm:cle. t,
Je'rusa de ses particularités 11turg1qpes
ral'so? rapprochent de lltinerarium
e 'e ce manuscrit non seulement
Eger?ae’te son antériorité par rapport
e autres manuscrits arménlfans.,
e de:'ux44 et le Erévan 985, mais il
3 Pa(;lss aussi de mieux situer dans
leiliﬂzgoire des rites la Place det(izux ;:;z-

itions liturgiques depe'ndan R
dltlont de I'Eglise de Jérusalem : ce
1811]1(’91231 lise géorgiennel” et dg son llsc:
d'e girel8 et celle de I'Eglise alba
tl'm;r;z du’Caucase dont un ;el}ftz p:;
i t 121 folo
limpseste comprenan

g ument
: unique doc
Ibanienne,
langue a

. i de révéler
idiome, vient

n cet idio
connu e

jonnaire liturgique en
08 un lectlofm : e
e'n 2zussi avee celui de la Ville Saint
n o
;?Jus y reviendrons par la suite

L

6 21 a été copié
20 que le Jérusalem 1

wor au cours de

M 'r
5erl erkat!‘agir, :
écriture ‘  Feae

e’n ée 1192, par un scribe dé
I’ann

| bt B ilit E
4 e
7 Cf.PO 163, p. 22-24.
] gtation du LCC“OAI—,]:‘EL[(‘;OM p. 13-16.
i CJ';\:',CIL:;I;(‘HNISCHVILI. Le Grand .:lctj'.'irmum-
d A o siecle).
18 Cl. LG;E lise de Jérusalem (Ve-VIlle sie yzE, J.-P
‘ 2 | LG y :KSIDZE, J.-I".
re de I'ES JerT. W. SCHULZE, Z: Aljl‘-f\b.lj 15 of M.
Ct. 1. Giel LC !;‘ﬂ,\-i(m Albanian P(l[””:']i‘.\‘(.;\. i,
e Lauct: i o cdn Acevi, £
MAHE, Th umenta Palacogr aphlua‘l\f?uhom i,
Sinai (Mon -asica), 2 volumes, Turnhout, sl
e 1hcl'0'cfmud' e monastére et ]Cs.‘.l‘nél!‘llthlll[.";
Sur [I'histoire -eg- voir L. ALISHAN, Su-‘-\')f““”' :‘_‘
furent copics, Vo azare, 1899, p. 45,
!”“’2,.“-{.,-(,‘ Venise, St Lazare M
I'Arméno- ; i ulwd, Uhrhyny 0. 183):
24092 1 L. & winuu by :
63, 488 4)()57 (Uqauuhl Ummhﬁuf'} -n;-mcfui{‘n.\'.
Ui : Répertoire des monasteres a
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M. THIER

Turnhout, 1993, n° 939.

( S. VERHELST, «Les licux de
dc'.iérusa]cm». dans Proche-
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Vardan Kronawor (le moine)21. Dans
son colophon, ce dernier ne dit rien du
modele a partir duquel il a réalisé sa
copie, et il désigne son travail sous le
titre générique de gir, gir, livre, et non
pas de &afoc’22 , (=lectionnaire), comme
sont habituellement appelés par les co-
pistes les lectionnaires de I'année litur-
gique. Ce sont peut-étre les raisons qui
ont amené les auteurs de catalogues de
manuscrits, depuis qu’est connue cette
¢opie vraiment étrange pour le XIIe sie-
cle, a se demander a partir de.guel mo-
déle elle avait pu étre réalisée ; au XII
siecle, en effet, l'année liturgique du
CaSoc’ est entiérement différente et
beaucoup plus développée dans son
temporal (célébrations des dimanches
et des féries) et son sanctoral (célébra-
tions des saints) que ne le prévoit le Jé-
rusalem 121. En 1908, Mgr Vahram
Mankouni est le premier, & notre con-
naissance, & avoir signalé le contenu
étonnant de ce document dans le jour-
nal arménien d’Istanbul, Biwzandion?3
; il n’avait pu prendre connaissance
sans doute de la premiére édition de
I'Itinerarium Egeriae par J.-F. Gamur-
rini en 188724, et de la masse de docu-
ments arméniens du Rituale Armeno-
rum publié par F.C. Conybeare en

21 Cf. & UGwnbw(, Zwyng wGaGwGmGGEph punw-
pwd, fiw. B, Mpmyp, 1972, kp 81:

22 Quiplighl Ywpennhlnu, Shawunwwpwip dknw-
qnpwg, fiw. U, UGphihwuy, 1951, upG. 560; b-dR
mm. AwpbpkG  ghnwgplph  phawunwwpwGGn,
w2, Uh. UwplinubwGh, bpliuwG, 1988, Ly 266-
267. Ces éditeurs de colophons n’indiquent rien
quant 2 I’origine du manuscrit.

23 Les 19 et 26 avril 1908.

24 J.-F. C'iamurrini, S. Hilarii tractatus de Mysteriis et
Hymni et S. Silviae Aquitaniae Peregrinatio ad Lo-
ca Sancta, Roma, 1887,

1905%5. Mgr Artawazd Siwrmean, le
premier auteur d’un catalogue inachevé
des manuscrits du Couvent Saint-
Jacques, étonné lui aussi de lire de pa-
reils textes dans une copie faite au XIIe
siecle, supposait dans son premier vo-
lume paru en 1948 que le modéle du
Jérusalem 121 était un manuscrit du
VIIIe-IXe sigcle, provenant d’un couvent
arménien de la Ville Sainte et trouvé
par Vardan Kronawor dans la biblio-
théque de Maskewor26. 1] parait bien
inutile aujourd’hui, maintenant que
nous connaissons mieux les scripto-
rmfns de manuscrits et la prodigieuse
activité des copistes arméniens, de
s.’a'rréter a de telles hypotheses ; 1a Ci-
l1c1.e avait assez de couvents qui possé-
daient des bibliotheques et des copistes
renommés, pensons en particulier a
Dra.zark27, ou existaient des ceuvres
anc1ef1nes de tous genres qui y furent
recopiées.

Mgr Norayr Polarean, dans le
premier de ses onze volumes du nou-
vea'lu catalogue des manuscrits de
Saint-Jacques, a été totalement cir-
conspect en ne s’arrétant & aucune des
supputations précédentes?s. Ce quily a
(?e certain, c’est que le Jérusalem 121 a
eFé copié a partir d’'un modéle trés an-
cien dont on ne sait rien quant a son
origine et a sa date. Et ce qu'il est Juste
et nécessaire de faire, c'est de rendre

25 F.—C: FZONY.BEARE, Rituale Armenorum being the
a({mzmstranon of the Sacraments and the Breviary
Rites of the Armenian Church..., Oxford, 1905. ’

26 Sf, l; Uhipsittwt, Uwyp gmgwy Bpmuwnkuh

p. Swynpkwlg Ywbpph AwjtiptG dnwqpliph,
fiwn. U, 1948, tp 263-280:

27 Cf. L. ALISHAN, op. cit. p. 268272 ; 2. Nultwd,

853 w2, tp 151-199, et M: THIERRY, op. cit. n°

28 Cf. U. Mmmupbwa, Gp. wju. kp 338-352:

hommage au copiste Vardan-Kronawor
qui a entrepris et achevé la longue
transcription d'un manuscrit de 698
pages, lequel n’avait plus d’intérét et
d’utilisation liturgique possible au XII*
siecle, tant dans la liturgie de I'Eglise
de Jérusalem que dans l'un des cou-
vents arméniens de la Ville Sainte ou
Pune des églises de PArménie cauca-
sienne et cilicienne.

Malgré sa date tardive de 1192, le
manuscrit arménien Jérusalem 121
conservé 4 Surb TUoros n'est pas in-
férieur, en fait d’antiquité liturgique et
d’intérét, aux manuscrits Paris 44 et
Erévan 985, deux codex dont la copie
aurait été effectuée au IXe- Xe sidcle®.
Tout en étant situé, comme ces der-
niers, dans la période des rites observés
a Jérusalem dans les années 417-439,
le manuscrit du Couvent Saint-Jacques
les précéde cependant en importance :
il conserve en effet des formes liturgi-
ques antérieures a 417 quant aux indi-
cations cérémonielles, au choix et a la
longueur de nombreuses péricopes bi-
bliques. Il est inutile d’énumérer tou-
tes les manifestations de cette antério-
rité que nous avons présentées en dé-
tail il y a plus de quarante ans%. Re-
venons seulement sur deux d’entre el-
les qui montrent la relation existant
entre le Jérusalem 121 et I'ltinerarium
Egeriae des années 381-384; elles as-
socient en effet ce manuscrit du Cou-
vent Saint-Jacques 2 la relation de la
pelerine Egérie et, de ce fait, elles le
placent en téte de tous les documents
concernant les rites de I'Eglise de Jéru-
salem pour la fin du
but du Ve.

29 Voir supra notes 6et 7.
30 Cf. PO 163 et PO 168.

IVe siécle et le dé--

La plus connue de ces manifesta-
tions d’antériorité du Jérusalem 121
par rapport aux manuscrits Paris 44 et
Erévan 985 concerne les péricopes bi-
bliques du dimanche et des fétes de
Paques. Décrivant la cérémonie de la
lecture de Pévangile a la fin de la vigile
nocturne dominicale dérivée de celle du
dimanche de Paques et calquée sur elle,
Egérie rapporte que I'audition des ver-
sets évangéliques ' provoquait les cris,
les pleurs et les gémissements des fide-
les & la pensée que’le Christ ait tant
souffert pour nous3!: Le texte lu com-
prenait donc, a la fin du IVe siécle, des
versets du récit de la Passion32. Or, le
Jérusalem 121 prévoit comme lecture
de la finale de la vigile pascale, le récit
de la descente de Croix et de I'enseve-
lissement du Christ, les versets Jean
19, 38-20, 18, thémes tout a fait pro-
pres a susciter 'émotion dans les rangs
des fideles, comme le signale Egérie’.
Et, tant & la messe du jour de Paques
qu’a celle du lundi de Paques, les péri-
copes de Marc 15, 42-16, 8 et celle de
Luc 23, 50-24, 12 du Jérusalem 121
comprendront les mémes allusions a la
Passion du Christ. Dans Tantiquité
chrétienne, la solennité de Paques célé-
brait en effet 'ensemble des événe-
ments de la Rédemption, ~Passion et
‘Résurrection du Christ34, comme on le

31 Cf. EGERIE, op. cit., p. 244-245.

32 Cf. A. BAUMSTARK, Liturgie comparée, 3° édition,
Chevetogne, p. 46, 190-193.

33 Cf. PO 163, p. 158-159.

34 Sur la thématique de la féte ancienne de Piques,
voir H. AUF DER MAUR, Die Osterhomilien des As-
terios Sophistes als Quelle fiir die Geschichte der
Osteifeier (Trierer Theologische Studien 19), Trier,
1967, p. 31-36 et 152-183 ; R. CANTALALESSA, La
Péque dans I'Eglise ancienne (Traditio Christiana
4), Berne, 1980, p. XXI-XXXII ; S. VERHELST, Le
Lectionnaire de Jérusalem, ses traditions judéo-
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constate pour le Ile siécle dans I’Ho-
mélie sur la Pédque de Méliton de Sar-
des35, au IIIe siecle dans la Didascalie
des douze apbtres, c. 2136, UExposé 12
d’Aphraate du début du IVe sidcled’, et
encore au début du Ve, et précisément &
Jérusalem selon la premidre Homélie in
S. Pascha d’Hésychius de Jérusalem3s
dont la carridre oratoire débute dans
les années 41039.

Contrairement a cette thématique
ancienne dont témoigne le Jérusalem
121, la péricope évangélique des ma-
nuscrits arméniens Pakis 44 et Erévan
985 comporte uniquement le récit des
apparitions du Christ au matin de Pa-
ques, ainsi que le manifeste également
la seconde Homélie in s. Pascha
qu’Hésychius de Jérusalem prononca a
la fin de sa carriére dans les années
45040. Tous les lectionnaires jérusalé-
mites plus tardifs, géorgiens et grecs,
ne prescriront plus que la lecture du
seul événement des apparitions du
Christ au matin de Paques ; la célébra-
tion pascale, a Jérusalem comme ail-
leurs, s’est en effet historicisée et ne
célebre plus qu’un seul événement, la
Résurrection du Christ constatée au
matin de Paques. Les péricopes pasca-

chrétiennes et sont histoire (Spicilegium Friburgen-
sis, Subsidia 24), Freiburg, 2012, p. 49-53.

35 Cf. O. PERLER, Méliton de Sardes et fragments (SC
123), Paris, 1966.

36 Cf. F. Nau, La Didascalie des Douze Apébtres, tra-
duite du syriaque pour la premiére fois, 2° édition
revue et augmentée, Paris, 1912, p. 163-178.

37 Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, tome II,
traduction et notes par M.-J. PIERRE (SC 359), Paris,
1989, p.569-588.

38 Cf. M. AUBINEAU, Les homélies festales d’Hésy-
chius de Jérusalem, vol. 1 (Subsidia Hagiographica,
n® 59), Bruxelles, 1978, p. 76-96.

39 Ibidem, vol. I, p. XV.

40 Ibidem, p. 97-117.

~-les du Jérusalem 121 apportent donc

une preuve irrécusable de 'antiquité du
modéle dont s’est servi Vardan Krona-
WOr pour copier son manuscrit ; il avait
sous les yeux un document arménien
trés ancien, en accord avec les indica-
tions d’Egérie et antérieur aux modeles
utilisés par les copistes des manuscrits
Paris 44 et Erévan 985. Vingt-deux au-
tres lectures bibliques témoignent de la
méme relation avec I'Itinerarium Ege-
riae et de la méme antériorité du Jéru-

s’alem 121par rapport au Paris 44 et au
Erévan 98541,

L’autre exemple de cette fidélité du
manuscrit Jérusalem 121 vis-a-vis des
indications de I’Itinerarium Egeriae des
années 381-384 concerne I'utilisation
des divers Lieux Saints dans lesquels
se déroulaient les célébrations de la
liturgie jérusalémite caractérisée par
Ses processions et son caractére sta-
tionnal, enclenché par les constructions
constantiniennes; un bref exemple suf-
fira 1a encore. Le dimanche octave de
Paques, Egérie précise que le dernier
office du jour se tient en léglise de
Sion, commémorant sur les lieux mé-
mes ou elle s’était produite Papparition
du Christ & Papétre Thomas incrédule
et aux autres apdtres (Jean 20, 26-
31)¥2. Cest toujours en conformité a
cette disposition topographique que le
Jérusalem 121 termine la liturgie du
dimanche octave de Paques*? avec la
lecture de Jean 20, 26-31, tandis que le
Paris 44 achéve la célébration a la
Sainte-Anastasis ot la lecture Jean 20,

41 Cf.PO 163, p. 161-168"
42 Cf. EGERIE, op cit., p. 294-297.
43 Cf. PO 168, p. 324-325.
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26-31 n’est plus adaptée au lieu indiqué
par Egérie, I'église de la Sainte-Sion#4.
1l faudrait aussi faire état de nom-
breuses différences rituelles entre nos
trois lectionnaires arméniens dans les
domaines de la psalmodie, de l’hynm(?-
die, du calendrier des saints, des horai-

~ res des cérémonies hiérosolymitaines E.ft

des rubriques; nous les avons exami-
nées une a une autrefois®. ToEtes té-
moignent que, de la fin du IVe §1ecle au
début du Ve, la liturgie de la Ville Sain-
te a connu d’incessants remaniements et
développements en tous genres, ce que
nous aurions ignoré sans nos trois ma-
nuscrits arméniens, traduction.s ‘de mo-
deles grecs différents ; des religieux dz:
couvents arméniens de Jérusalem on
traduit et copié en leur langue r;les.ty(ripl-
ca grecs de diverses da.tes. A1n51t .l-‘;s-
étapes de I'histoire liturgique d}1 rite j
rusalémite ancien et de son ?volutlon
sont manifestées, et cest au Jérusalem
121 qu’il faut s’adres'ser. pou‘r.retroll‘:li:
ver quelques-unes des d\15p<?51t1%ns’ :
tuelles dont fait état la pelex:me gelt'ile:
C’est pourquoi, dans la cl.la%ne dles o-
cuments liturgiques palestiniens, e mad
nuscrit du Couvent Saint-J acql.les p?'en
place apres I'Itinerarium Egeriae, jour-
nal de la'’pelerine qui ne .rfelatel qus
quelques faits liturgiques hiérosolymi:
tains des années 381-384. .
Comparé aux manuscrits .Pans 44
et Erévan 985 quinous rgnvment t011,175
deux & une période postérlfeure a 4’ ;
antérieure toutefois a l’annee‘ 439, cels:
aussi au plan de la théologie de -lfa t1-
turgie que le Jérusalem 121 mant e’s e
son importance. En effet, alors quun

44 Cf.PO 163, p. 53-54 et PO 168, p. 324-325.
45 Cf. PO 163, p. 57- 100

ritualisme historicisant se met en place’
avec le Paris 44 et le Erévan 985, et que
leurs péricopes et leur dispositif sta-
tionnal visent a correspondre exacte-
ment au récit et au lieu de I'événement
évangélique célébré, le Jérusalem 121
ouvre sur une vision plus large et plus
globale du mystére du Christ, confor-
mément & la conception ancienne de la
célébration liturgique, comme on vient
de le signaler a propos des -péricopes
évangéliques dominicales et pascales.
Ainsi, en plus de son importance hist.;o-
rique dans la chaine des témoins du rite
jérusalémite ancien, le Jérusalem 121
témoigne aussi d’une conception théolo-
gique authentique des fétes pascales :
célébrer Paques, c’est ne pas seulement
fairé mémoire des apparitions du Christ,
mais clest aussi rappeler tous les éve-
nements de la rédemption : la mort du
Christ, son ensevelissement et sa résur-
rection manifestée par ses apparitions
au matin de Paques.

Dans, la succession des documents
du rite hiérosolymitain, le précieux
manusecrit Jérusalem 121 du Couvent
Saint Jacques, le plus ancien des trois
lectionnaires jérusalémites conservés
en arménien, prend la suite de
I'Itinerarium Egeriae ; par ses disposi-
tions rituelles, il révéle I'état de la
priere de I'Eglise-mére & la fin du IVe
siecle et au début du Ve,

Le Jérusalem 121 et le rite arménien
actuel

Méme s'il n’a pu conserver toutes
les particularités du manuscrit Jérusa-
lem 121, le rite arménien actuel en pos-
séde cependant quelques-unes qui le
rapprochent des dispositions liturgi-
ques dont fait état la pelerine Egérie
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pour les années 381-384. Ses origines
remontent ainsi & des formes liturgi-
ques hiérosolymitaines antérieures a ce
que laissaient entendre les manuscrits
Paris 44 et Erévan 985.

Cest 2 nouveau a la forme de
quelques péricopes bibliques lues ac-
tuellement dans I'Eglise arménienne
qu’il faut se référer pour constater
Pantiquité de son Ilectionnaire et
Pintérét théologique qu’il revét. Le To-
‘nac’oyc, le guide des célébrations im-
primé ici-méme a Saint-J agques en
1915, prescrit pour la vigile nocturne de
la féte de Paques les péricopes Jean 19,
38-42, Luc 23, 50-56, Marc 15,42-16, 1,
et Matthieu 27, 57-66, c'est-a-dire le
récit de la sépulture du Christ, et au
cours de l'office du soir du méme jour,
on lira méme Luc 23, 13-36, le juge-
ment du Christ devant Pilate, le por-
tement de croix et le crucifiement au
Golgothat6. Tout au long des siecles, les
livres liturgiques arméniens ont ainsi
conservé des traces sporadiques d’une
conception de la féte de Padques remon-
tant a4 la fin du IVe siécle. Les ¢&afoc’
Venise 169 du XIe siécle et Erévan 979
de 1286 indiquent pour Paques les
mémes péricopes que le Jérusalem 121.
Cependant, un autre ¢aloc’ de Saint
Jacques, le manuscrit 454 de 1299,
prescrit pour la messe du jour Marc 16,
2-8, les seules apparitions du Christ au
matin de P4ques, alors qu’au cours de
la vigile nocturne et le lundi de Paques
il prévoit respectivement Jean 19, 38-
20, 18, la sépulture du Christ, et Luc
23, 50-24, 12, la sépulture du Christ
suivie du récit de ses apparitions. Les
mémes fluctuations se retrouvent, au
cours des siécles en de trés nombreux

46 Solwgnyg, bpmuwnkd, 1915, kp 89-95.

manuscrits du ¢afoc’. Aucun autre lec-
tionnaire liturgique des KEglises ne

propose pareille vision de la célébration
pascale??.

Le rite arménien actuel est donc
marqué par des usages hiérosolymi-
tains existant a la fin du IVe sigcle, et
leur origine est attestée pour la premie-
re fois par le Jérusalem 121 du Couvent
Saint-Jacques. Une période liturgique
plus tardive du rite arménien, faisant
suite & la précédente s’ouvre avec les
manuscrits Paris 44 et Erévan 985, des
textes copiés a partir d’archétypes
grecs de Jérusalem dans lesquels la li-
turgie de Paques avait perdu son carac-
tere de célébration des événements de
la Passion et de la Résurrection, pour
faire place au rappel des seuls événe-
ments des apparitions du Christ. De-
puis ses origines liturgiques, au début
du Ve siecle, le rite arménien est donc
resté fidele a la tradition jérusalémite
des fétes pascales, et & la vraie compré-
h.ension théologique de toute célébra-
tion liturgique, réalisant le mystére ré-
dempteur du Christ, a la fois Passion et
Résurrection. Nous devons au Jérusa-
lem 121 d’avoir conservé cette significa-
tion authentique de la féte de Paques,
encore attestée aujourd’hui dans la cé-

lébration pascale de 1'Eglise arménien-
ne4s,

47 Cf. PO 163, p. 156-157, et Ch. RENOUX, Le Lec-
tionnaire de Jérusalem en Arménie, le thupng. Edi-
tion synoptique des plus anciens témoins, PO 214,
Turnhout, 1999, p. 201-204.

48 La compilation syriaque ancienne, d’une écriture
du VI° sigcle, des péricopes du manuscrit Add.
14528 de la British Library qu’a présentée F.C.
Burkitt (cf. Ch. RENOUX, «Les premiers systémes de
lecture dans 1’Orient Chrétien, Jérusalem, Edesse,
Antioche et la Synagogue», ddns La Liturgie, inter-
préte de I’Ecriture I, Conférences Saint-Serge 2001,
p- 99-121, Rome, 2002) , n’indique pas a Paques de

II.— LE JERUSALEM 121 ET LES
LECTIONNAIRES GEORGIENS

Document qui dans T'histoire litur-
gique de la Ville Sainte prend la suite
de Ultinerarium Egeriae, le Jérusalem
121 permet d’authentifier et de préci’ser
Porigine des anciens lectionnaires. geox:-
giens représentant la situation hturg-
que hiérosolymitaine & partir de la moi-
tié du Ve siecle. Clest d’aborfi un
confirmatur de lorigine jérusalémite d<=j
la tradition liturgique géorgienne qui
est apporté par le Jérusalem 12.1. Les
péricopes des nombreux lectionnaires et
fragments géorgiens publiés ces der-
nieres annéesd figurent bien, en effg_t,
dans le document arménien du C.ouve.nt
Saint Jacques ; c’est 1a méme liturgie,
celle de Jérusalem, qui est a la source
des deux traditions, arménfenne. et
géorgienne50. Mais les lectionnaires

géorgiens proviennent de textes grecs

beaucoup plus évolués que le doc,umer’xt
ndrier de 'année

arménien5! : leur cale 4
liturgique s’est enrichi de trés nom-
breuses célébrations de fetes .du Ch'rlst
et de saints, et leur dispositif ‘§tat10n-
nal fait appel a de nouveau lieux de

on-Résurrection. Les lectionnaires

ciens ignorent aussi cet usage.
i ili tre ma-
ar M. Tarchnischvili de qua
fragments des VII-XI® sigcles de
ne du Lectionnaire de Jérusalem
04-205, Louvain 1959-

péricopes Passi
grecs les plus an
49 Apres 1’édition p:
nuscrits et deux
la version géorgien

of. CSCO 188-189 et 2 : -
(1960), voir une liste non exhaustive de textes géor:

giens publiés par G. Garitte et B.' Quttier 2a2r1;‘:z;g;l-
bliographie de PO, tome 52, fasc;l.cule 4,n scri";'
Renoux, Le Lectionnaire albanien de.v.m;;ussgai
géorgiens palimpsestes NSinl3etN S(I)l: > . Es
d'interprétation liturgique. Turnhout, 2012).

50 Cf. PO 163, p. 22-24.

s1 Cf.LG 188-189,n° 3,6, 10, etc.
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culte hiérosolymitains construits aprés
Pannée 43952

Postérieur aux trois documents
arméniens, en raison de célébrations
tenues au Martyrium de Saint-Etienne,
édifié au nord de Jérusalem et dédica-
¢é le 13 mai 43953, en raison également
du développement du calendrier ol fi-
gure la commémoraison de I'évéque de
Jérusalem, Praylius, mort en 422, et
celle de ses successeurs jusqua So-
phrone du VII® siécle54, en raison enfin
de lexistence, le Grand Jeudi, d’'une
cérémonie du lavement des pieds5% qui
n’apparait & Jérusalem que vers Pannée
45056, les documents géorgiens consti-
tuent bien une étape postérieure aux
trois lectionnaires arméniens. La célé-
bration liturgique ordonnancée dans
les lectionnaires géorgiens obéit de plus
en plus a une conception historicisan-
te: les péricopes bibliques de la litur-
gie, fréquemment plus courtes que cel-
les du Jérusalem 121, c_orrespond‘ent
parfois & celles du Paris 44 et du Eré-
van 98557, et de nombreux lieux jéru-
salémites de célébrations sont égale-
ment ceux du Paris 44 et du Erévan
98558, La traduction en géorgien des
typica hiérosolymitains grecs s’est ef-
fectuée postérieurement a celle des
trois lectionnaires arméniens.

52 Cf. S. VERHELS, «Les lieux de station du Lection-
naire de Jérusalem», dans Proche-Orient Chrétien
54 (2004), p. 13-70 et 247-289.

53 Cf. PO 163, p. 34-40.
54 Voir supra, note 12.
55 Cf. LG 188-189, n° 641.

56 Cf. Ch. RENOUX, Le lectionnaire albanien des ma-
nuscrits géorgiens palimpsestes N Sin 13 et N Sin
55, p. 562-564.

57 Cf. PO 163, p. 108,-109, 120-122, 131, etc.
58 Cf. PO 163, p. 42,47, 52, 55.
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Signalons cependant dans l'un des
documents géorgiens une particularité
qui le rapproche du Jérusalem 121. Le
manuscrit de Lathal du Xe siecle, le
plus ancien témoin (avec deux autres
fragments) de la tradition hiérosolymi-
taine en géorgien®9, prévoit pour le
lundi de Paques la lecture évangélique
Luc 23, 54-24, 1260, c’est-a-dire la pré-
sence des saintes femmes lors de la dé-
position du Christ au tombeau et au
matin de Paquesfl. Le Jérusalem 121
donne a la péricope du méme jour un
contenu identique, Luc 23: 50-24, 1262,
La teneur du texte évangélique du
manuscrit géorgien de Lathal n’est
donc pas étonnante; survivance d’une
compréhension de la féte de Paques
comme Passion-Résurrection, elle trou-
ve son explication et son origine dans
un modele grec analogue a celui du
manuscrit Jérusalem 121.

Apreés ce trop rapide survol des
lectionnaires géorgiens, la liste des do-
cuments représentant l’histoire de la
liturgie hiérosolymitaine s’établit donc
comme suit ; U'Itinerarium Egeriae oc-
cupe la premiére place, le Jérusalem
121 la deuxiéme, avant les manuscrits
Paris 44 et Erévan 985, suivis eux-
mémes, en quatriéme position, des lec-
tionnaires géorgiens.

59 Cf. M. TARCHNISCHVILI, LG 188, p. VIII-XIII).
60 Ibidem, n°® 757d ; il faut lire Luc 24, 12, au lieu de
25, 12.

61 Les autres témoins géorgiens n’indiquent la lecture
que des seules apparitions du Christ (cf. LG 188-
189, n° 739, 742, 749, 756).

62 Cf. PO 168, p. 314-315.

III.— LE JERUSALEM 121 ET

LES PALIMPSESTES ALBANIENS

Cest 4 la méme étape historique
que celle des lectionnaires géorgiens
hiérosolymitains, le milieu du Ve siécle,
et donc postérieurement au Jérusalem"
121, qu’il faut rattacher un ensemble
étonnant, deux palimpsestes provenant
de PAlbanie du Caucase qui viennent
d’étre présentés, édités et traduits en

anglais, en 2008, par un groupe de sa-
vants allemands, francais et géorgiens3.
Parmi les 1100 manuscrits découverts
en mai 1975 au couvent Sainte-Cathe-
rine du Sinai, lors du déblaiement de

Pancienne chapelle saint Georges rava- -

gée par le feu, figurent 141 manuscrits
géorgiens dont deux d’entre eux sont
particuliérement intéressants, les N
Sin 13 et N Sin 5564 qui totalisent 332
pages, 166 folios. Ces deux codex, que
écriture géorgienne de la couche supé-
rieure place au Xe-XI siécle, ont ceci de
particulier qu'ils sont entiérement pa-
limpsestes, sauf le verso du folio 58.
Deux cents quarante-deux pages de la
couche inférieure de ces deux manus-
crits sont écrites en caracteres de
I'alphabet albanien du Caucase; quatre

vingt-quatre pages

relevent de l’al-

phabet arméniens ; quatre pages, du
syriaque, et deux pages, du géorgien.

63 Cf. J. GIPPERT, W. SCHULZE, Z. ALEKSIDZE, J.-P.

MAHE, The Caucasian Albanian Palimpsests of Mt.
Sinai (Monumenta Palacographica Medii Aevi, Se-
ries Ibero-Caucasica), 2 volumes, Turnhout, 2008
(J. GIPPERT et autres, 2008, désormais}.

Le sigle N désigne la nouvelle collection des ma-
nuscrits découverts au Sinai en 1975,

Elles contiennent deux textes des Elenchus d’Eu-
thalius (cf. PG 85, 693-789), deux fragments des
Testimonia ep. S. Pauli (cf. J. GIPPERT, The Cauca-
sian Albanian Palimpsests of Mt. Sinai :The Arme-
nian Layer (Monumenta Palaeographica Medii Ae-
vi, Series Ibero-Caucasica, volume III), Turnhout,

301

LE MANUSCRIT JERUSALEM 121 DU COUVENT SAINT-JACQUES... 302

Les 242 pages palimpsestes rédi-

gées en albanien, idiome de la f?mille
des langues caucasiennes, constituent
le seul témoin connu a 'heure actuelle
de la littérature completement disparue
de I'Albanie du Caucase®é. Des moyens
techniques perfectionnés ont permis la
lecture de ces feuillets, I’identification
des textes bibliques qu’ils contiennent

et,

en conséquence, la remise en ordre

de onze parties ininterrompues, mais
indépendantes les unes des autres en
raison des nombreuses lacunes qué con-
tiennent ces 121 folios palimpsestes.

66

2010, p. 11, 2-9); trois passages des lliimgess.&e
Paul (1 Corinthiens 6, 10-20; Hébr?ux ” ’iasw 1,
7 : Philémon 11-25); des ver.sets d’Ecc s. 4,
12-12, 14 (lacunaires), du Cantique des Ca;lit]ll;eszz,
6- 8, 6 (lacunaires), et de la Sagesse 5,l o ’ces
(lacunaires) (cf J. GipPERT 2010, P- I, 11- as'd’un
textes bibliques arméniens ne prf)v.lenner}t ;L s g
lectionnaire de type hiérosolymitain, puisq

i i ienne du
versets ne figurent ni dans la version arménien

i i du Ve siecle (sauf Hé-
Lectionnaire de Jérusalem e Hosirs

découp:

breux 11, 35-12, 7 dont le :

péricopes dans le Lectionnaire ne répo;td?’psa-sl ;1 l;
succession ininterrompué des Yersets 1 , ” (s;uf
du palimpseste), ni dans sa version géorgienn

v i ré-
Sagesse et Hébreux, pour la méfme raison que p

cédemment), deux témoins du rite jérusalémite du

milieu du VE siecle 2 la fin du.VllI". l..‘a pré:zn:‘:?u(‘i:
versets du Cantique des Canuq.ues, llx'l(e tge .
lisent pas lg’;s;lwtionnaiw_s a.nCIens. 'ajoge O
de passages'd’Eulhalius, incite h faire ¢ s
rante-deux folios écrits en .armémen un; ll)) "
ensemble de textes de la Bible et s;.u'llap 1" .65 -

' J. GIPPERT et aulres 2008,' vol. I, p. I1, 65-7 -
E'fe:istence d'une langue et d'une fjglnse al::(x)r::jer;t
nes, dans une région du Caucase sntgée zéu ord
au 'sud du fleuve Koura, est mentionnee P

nombreux historiens anciens (ibidem, vol I, p. VII-

XXIV de Z. ALEKSIDZE et J.-P. MAHE_; M. Bals,

Albania Caucasica. Ethos, .storia, temtgru];v1 ciz':;?)-
zerso le fonte greche, latine e ardmer: ;ucun do-,
2001, p. 59-65 et 103-106). Cepen an'nscrimionS
cument littéraire, si ce n’est qqelques i i
et un alphabet avec une comaspondanceit e
en caractéres arméniens (Erévap, manuscré e
1440 du Matenadaran), n’était conser\; le cere
langue (cf. J. GIPPERT et autres, 2008, vol. 1, p. 11,

17 et 85-94).
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Ces onze groupes de textes, chacun -
d’eux étant composé de passages bibli-
ques et de quelques incipits de versets
psalmiques, proviennent de deux ma-
nuscrits albaniens qui different 'un de
Pautre par leur écriture plus ou moins
grande®’: l'un, 112 pages, aﬁ'ectée-s
parfois en marge de rubriques liturgi-

ques significatives,

contient le texte

trés lacunaire d’une version inconnnue
de 'Evangile de Jean copié en continu;

Pautre, 126 pagesSs,

constituant dix

ensembles de textes séparés les uns des
autres par des lacunes, estz—-co_mposé de
péricopes bibliques a destination .litur-
gique, comme le manifestent les t1t1_11a-
tures qui les précédent et les indica-
tions rubricales apposées dans les mar-
ges des folios. Ces deux manuscrits al-
baniens ne sont pas étrangers l'un a
Pautre, en raison de ces rubriques qui
les affectent et les situent tous les deux
3 la méme époque, nous allons le préci-

ser69,

En mai'ge des folios du palimpseste

conservant I'Evangile de Jean appa-
raissent deux catégories de signes.
D’abord de nombreux tirets qui mani-
festent, semble-t-il, que le texte johan-
nique était lu de maniére libre et va-
riable, mais en entier, durant les se-
maines aprés Paques, conformément a
la tradition de toutes les Eglises; et, en

67
68

69

Ibidem, vol. I, p. I, 25.

Le texte d’un bi-folio n’a pu étre identifié ; les édi-
teurs pensent cependant qu’il s’agit d’un passage de
I’Evangile de Jean.

Nous ne pouvons donner ici que quelques notes
concernant ce lien liturgique entre les deux palimp-
sestes; pour un exposé complet, voir : Ch. RENOUX,
Le Lectionnaire albanien des manuscrits géorgiens
palimpsestes N Sin 13 et N Sin 55. Essai d'interpré-
tation liturgique, PO, tome 52, fascicule 4, n® 234,
Turnhout, 2012 (désormais Ch. RENOUX, Le Lec-
tionnaire albanien).
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confirmation de cette hypothese, souli-
gnons que le texte de Jean n’apparaitra
plus dans le second palimpseste. En
plus de ces tirets, sont écrites six rubri-
ques marginales, chacune face a un
commencement de versetjohannique;
elles signifient que le texte ainsi dési-
gné constitue le début d’'une péricope
lue pour l'une des six célébrations du
cycle liturgique annuel. Ces six débuts
de versets de I'Evangile de Jean sont
bien effectivement les incipit de six pé-
ricopes johanniques dans leg lectionnai-
res hiérosolymitains, arménien ou
géorgien”0 .

Un remarquable et minutieux tra-
vail a été effectué par les éditeurs pour
lire et remettre en ordre les textes de
chacun des dix ensembles du second
palimpseste, parties indépendantes les
unes des autres. De leur lecture, il ré-
sulte clairement que les folios de ce se-
cond palimpseste contiennent d’authen-
tiques péricopes liturgiques, tirées des
Synoptiques, du prophéte Isaie?l, des
Actes des Apdtres, des Lettres de saint
Paul, des Epitres Catholiques, auxquel-
les s’ajoutent quelques versets de
psaumes ; la copie de ces folios aurait
été faite entre le VIIe et le Xe siecle, es-
timent les éditeurs’2. Ces dix ensem-
bles de textes du second palimpseste
mettent sous les yeux une compilation
désordonnée d’authentiques péricopes
provenant d’un lectionnaire liturgique ;
celles-ci, qui sont rarement précédées
de l'indication de la célébration aux-

70 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 555-
570.

71 Une seule péricope tirée d'Isaie figure dans les fo-
lios palimpsestes.

72 Cf. J. GIPPERT et autres, vol. I, 2008, p. I, 32-34.

quelles elles sont destinées’3, recopient
manifestement un Lectionnaire de la
Ville Sainte™ adopté par I'Eglise alba-
nienne’, mais qui fut aussi modifié en
territoire albanien.

Cependant, dans lordre selon le-
quel se présente la succession des textes
de ce second palimpseste, il ne peut
s’agir, tel quel, d’un véritable lection-
naire liturgique. C’est une compilation
é:chevelée, sans respect d'un calendrier
htgrgique régulier, des lectures faites au
c,ours des liturgiques eucharistiques de
la:nnée, mais une compilation qui a été
f:.alte et sous-entend toutefois un authen-
tique et spécifique lectionnaire liturgi-
que en usage dans I'Eglise albanienne.
Un lectionnaire albanien de cette Eglise
a été déconstruit par le compilateur de

ces folios, et cela dans une intention qui
malheureusement,

de indé-
chi ffrable. meure 1nde

La lecture du lectionnaire liturgi-
que albanien sous-jacent 2 cette compi-
latAlon, mais que l'on peut reconstituer
grace aux rubriques du palimpseste et
aux péricopes elles-mémes, intéresse
hautement les lectionnaires arméniens
de Jérusalem. Ce texte albanien montre
clairement, en effet, quil a la méme
source et la méme origine qae les plus

73 ('Zependant elles peuvent étre A peu prés toutes iden-
lifies, soit en raison des rubriques précédant les
lectures, S‘Oil en raison des gloses marginales ou en-
core en raison des lectures elles-mémes.

74 Movses Dasxuranc’i, dans son Nwwinidnmphia
UnmuwGhg, livre I, c. 50 (éd. V. ARAKELEAN. Eré-
van, 1983, p. 282 ; trad. C.LF. DOWSETT. The Histo.
ry Caucasian Albanians by Movses Dasxuranci,
London, 1961, p. 182) mentionne la présence en
Albanie, au VII® siécle, d’un « Jectionnaire de Cyril-
le » de Jérusalem. -

75 Ces péricopes sont empruntées a un lectionnaire
provenant de Jérusalem ol la liturgie était célébrée
en grec encore au IX° siécle.

anciens lectionnaires arméniens. et
géorgiens : la liturgie de la Ville’S.amte,
puisqu’il contient-les mémes perlcopt?s
liturgiques que ces derniers. Toutef:ms
ce lectionnaire a été adapté en Al.bame ,
il n’est ni arménien, ni géorgien, ni
grec, ni syriaque. De nombreuses pérlj
copes et des versets de psaumes fui
sont propres en effet ; on ne les.trouve
ni dans les lectionnaires arm(?mens. de
tous ages, ni dans les lectlon’r}au:es
géorgiens, grecs et syriaques. LEgl;’s?
d’Albanie du Caucase a-t-elle che?che a
se doter d’un livre liturgique spémﬁq}n?,
différent par son cyf:le annuel qe-pen-
copes de celui des Eglises arménienne
et géorgienne, dépendantes. elles ausi1
de la liturgie de la Ville Sainte ? Faut-
il voir dans cette adaptation et ce.atte
transformation en Albanie dl? lectl?n-
naire de Jérusalem uneé mami"estatlon
d’autonomie liturgique de I’Eghse alpa}-
nienne par rapport aux Egllses V.mtSl:
nes ? La question reste posée aux histo
riens de I'Eglise albanienne. '

Lectionnaire jérusalémite adapté,

. . do-
le document albanien est aussi un

cument plus tardif que les trois'lection-

naires arméniens les plus ancle}x%s le
Jérusalem 121, le Paris 44 et le’ .revar;
98576, 11 posséde en effet des péricopes
pour des célébrations et (3les fétes q:'u
nexistent pas dans les trois documer:1 s
arméniens précédents et: dans la. trfa li
tion arménienne postérle'ure. Alnjl, i
prescrit le texte évangé.hque de ear;
13, 1-30 pour la cérémorfle du lavc.atmer}a
des pieds, le Grand jeudi ; or, ce rite i

été instauré a Jérusalem que dans les

e —
vantes ont été argumentées
oux, Le Lectionnaire Al-
le 4, n° 234, Turnhout,

76 Toutes les indications sui
dans le volume Ch. R!EN
banien, (PO 52, fascicu

2012).
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années 450, comme le prouve un passa-
ge du Commentaire sur le Livre de Job
d’Hésychius de Jérusalem (T vers 451),
et cest aprés cette date que le lavement
des pieds du Grand jeudi sera adopté
dans la liturgie arménienne. De méme,
des péricopes sont prévues, dans le se-
cond palimpseste albanien, pour les

" commémoraisons du prophete Amos et

des guérisons du Paralytique et de
PAveugle-né opérées par le Christ, mé-
moires inexistantes dans les trois lec-
tionnaires arméniens anciens, mais

prévues par contre dans les lectionnai-

res géorgiens dont la situation liturgi-
que originelle remonte a la moitié du Ve
siecle. Par conséquent, un terminus ad
cjuem de ce lectionnaire albanien est
fourni par les péricopes de ces deux
commémoraisons du Paralytique et de
I’Aveugle-né qui étaient célébrées dans
les églises de la Probatique et de Silog
selon la version géorgienne du Lection-
naire de Jérusalem. Or, ces deux églises
furent détruites lors de la prise de Jé-
rusalem par les Perses en 614 ; les ap-
pellations «église de la Probatique» et
«église de Siloé» n’apparaissent plus
apres cette date dans les récits des pe-
lerins??. Ce n’est donc qu’avant 614 que

77 Nous n’avons pu profiter pour le volume précédent
(note 69) des contributions du Profcsseur Dr C.
DAUPHIN au sujet de la Piscine probatique (Proche-
Orient Chrétien, Numéro spécial-2011, p. 57-180)
parues aprds la publication de PO 52, fascicule 4, n°
234. C. Dauphin montre que le nom «d’église du
Paralytique», édifice adjoint & la Piscine probatique,
bien connue et visitée au V€ siécle, est supplanté dé-
finitivement par celui «d’église de Sainte-Marie»
deés Vannde 570. Le Lectionnaire de Jérusalem en
version géorgienne qui prescrit un office stationnal
a «la Sainte Probatique», le deuxizme samedi aprés
Péaques (cf. M. TARCHNISCHVILI, LG, n°® 789-796),
est donc antérieur, ainsi que ses textes, & ce chan-
gement d’appellation. La lecture d'Isaie 35, 3-§
proclamée lors de cet office du deuxigme samedi
aprés Piques, péricope que I'on retrouve dans le se-
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I'Eglise de Jérusalem a pu instaurer en
ces deux lieux de culte des célébrations
mémorielles des deux miracles du
Christ au cours desquelles se faisait la
lecture d’Isaie 85, 3-8 présente dans la
version géorgienne du Lectionnairé de
Jérusalem. L'existence de I’archétype
jérusalémite du lectionnaire de 'Eglise
albanienne du Caucase s’inscrit entre
450 et 614, par conséquent apres la pé-
riode liturgique hiérosolymitaine que
représentent les trois lectionnaires ar-
- méniens anciens.

N

Postérieur & ces trois ‘documents
armeéniens, ce Lectionnaire albanien est
‘antérieur au plus récent des lectionnai-
res géorgiens, le codex 3 de la Biblio-
théque Nationale de Paris qui repré-
sente la situation liturgique jérusalé-
mite de la fin du VIIIe siécle. Pour la
féte du prophéte Zacharie, le Lection-
naire albanien prévoit, en effet, comme
lecture évangélique la péricope lacunai-
re Matthieu 23, 34-35 ... 37b ...78 qui
correspond a celle de la version armé-
nienne du Lectionnaire de Jérusalem
pour la mémoire de Zacharie, le 10 juin
(Mt 23, 34-24, 1a)79, alors que le codex
3 géorgien annonce pour la méme
commémoraison Luc 11, 49-

12, 280, Le traducteur albanien
avait donc sous les yeux un Lectionnaire

cond palimpseste albanien ol elle est intitulée «Lec-
ture du faible», renvoie a un office stationnal qui
existait au VI siécle.

78 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 617-
618.

79 Cf. Ch. RENOUX, Le lectionnaire de Jérusalem, PO
168, p. 344-347.

80 Cf. M. TARCHNISCHVILI, LG , n° 102]. Le manus-
crit de Lathal, souvent identique au Lectionnaire al-
banien, fait défaut. Pour aucune autre des nombreu-
ses commémoraisons de Zacharie dans les lection-

naires géorgiens n’apparait la péricope Mt 23, 34-
24, 1a.

de Jérusalem qui comprenait encore la
péricope attestée dans la version armé-
nienne de ce dernier antérieur a 43981,
Un autre exemple du méme genre appa-
rait avec la péricope lacunaire Actes 13,

17-42, en réalité Actes, 13, 16-42,
quindique la version arménienne du
Lectionnaire de Jérusalem, pour la
commémoraison de la Décollation de
Jean-Baptiste, alors que les lection-
naires géorgiens prévoient toujours Ac-
tes 13, 16-3882. La version albanienne
du Lectionnaire de Jérusalem a été faite
a partir d’'un modele plus proche de la
version arménienne que de la version
géorgienne,

Ce lectionnaire albanien pouvait
donc é&tre en observé en Albanie dés la
seconde moitié du Ve sigcle ; les voyages
et la présence de religieux albaniens 2
Jérusalem 2 cette époque, attestés par
Movses Dasxuranc'i®3, dans son Histoi-
re des Albaniens du Caucase permet-
taient une traduction en albanien du
lectionnaire grec de la Ville Sainte.
Movsés mentionne d’ailleurs explicitement
la lecture du Lectionnaire de Cyrille (de
Jérusalem), lors d’une cérémonie concernant
des reliques apportées de la Ville Sainte par

81 l?es péricopes du Lectionnaire de Jérusalem anté-
rieur 2 439 ont subsisté postérieurement 4 cette date,
comme les lectionnaires géorgiens en donnent de
nombreux exemples.

82 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 640-
642. Dans I'édition de la version arménienne du
Lectionnaire de Jérusalem, nous avons constaté
plusieurs fois la tendance du codex géorgien Paris 3
a changer de péricopes et 4 diminuer leur longueur
( cf. Ch. RENOUX, Le lectionaire de Jérusalem, PO
163, p. 167 ; PO 168, p. 278 n. 3, 363 n. 2, 365,
n.l). e

83 Cf. M. STONE, «Holy Land Pilgrimage of Armenian
before the Arab Conquest», dans Revue Biblique 93
(1986), p. 93-110.
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I’ermite Yovsep’ et déposées dans un lieu de
culte de Puhavank’, un village d’ Albanie84.
Un troisiéme rayonnement de la li-
turgie de I'Eglise de Jérusalem dans le
Caucase apparait donc avec ce docu-
ment albanien. Le lectionnaire de {a
Ville Sainte est désormais attestfz,
avant la fin du VIIIe siécle, par.trms
descendances ;: arménienne, géorgienne
et albanienne. La plus ancienne de ces

filiations est la tradition arme-

i i ésentant est
dont le premier repr .
e ; anuscrit

srusalem 121, puisque ce ma
}:iie;onnaitre le lectionnaire hlero.soly-
mitain dans l’état ou il se trouvait au
début du Ve siécle.

Les trois Eglises caucasier}nes Ze
sont toutes inspirées de la pné;'e d?
PEglise-meére ~ pour POSeT les fon ;e
ments de la leur. Le Lectzo’nnazre 1
Jérusalem a été le point de départ de la
formation d’un rite propre a chact:un.z
d’elles, puisqu’elles lont toutes rze
adopté ; dans Ihistoire de chacun

s
sion de Movses Dasxuranc'l

Jle de Jérusalem Qivre 11, c.
car nous ne savons

84 L'intérét de cette allu.
au lectionnaire de Cyri

50) est sans doute 3 minimiser, oS e
pas quel est exactement ce perso g

’ icité, de
»i i quelle est 1’authenticite,
vsés Dasxuranc't, ni qu. : 2 . : 0¢
mgme que la date de I’ Histoire qu’on iui zgtr;l::‘s
(cf. le chapitre de Z. ALEKSIDZE et J.-P. MAHE,

J. GIPPERT et autres, The Cqucasian Albanian Pa-
limpsests, p- VII-XXIV [voir p.

X-XI). Le terme
qu'emploie Movses pour désigner le Lectionnaire
de Jérusalem (gilpb[lgnua&)

est celui des auteurs
arméniens (cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire alba-
nien, p. 686-689).
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leur rite, il est leur texte liturgique le
i)lus .ancien. Cependant les document.s
les plus conformes au rite hiérosolymi-
tain des IVe-Ve siécles sont d’abord les
trois lectionnaires en version armé-
nienne, et parmi ces derniers, il faut
donner la premiére place au J érusalem
121, le plus proche par ses textes du

récit liturgique de I'ltinerarium Egeriae

des années 381-384.

Le Patriarcat arménien du Cou-
vent Saint Jacques de Jérusalem possé-
de donc un manuscrit extrémement im-
portant pour Phistoire des rites litu.rgi-
ques des Eglises arménienne, géorgien-
ne et albanienne. Méme apres les études
qui ont été faites a son sujet, il mér'ite
toujours toutes les attentions que lui a
manifestées Mgr Norayr Potarean en le
décrivant longuement et complétement
dans le premier des précieux onze volu-
mes de son catalogue des manuscrits de
Saint Jacques. Nous sommes heureux
de lui rendre hommage.





