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8. Conclusion
Thus, pooling together the avail-

able scientific research on the Cauca-
sian phonology and summarizing the
general pattern of the overall phonetic
diversity of these families, we have con-
structed phonetically complete featural
alphabets, based on a peculiar usage of
the morphological principles of con-
struction of millennial South Caucasian
alphabets.

For this purpose the whole graphe-
matic and constructive potential of the
se writing systems was revealed and
analyzed, and, based on their general-
ized grapheme matrix, a solid and thor-
oughly arranged regular system of
characters was proposed. It has ехсер-
tional properties for precise and alpha-
betically unequivocal rendition of all
phonetic peculiarities of the NC lan-
guages possessing the largest conso-
nant inventory among all the languages
of the world. The set of distinct rules for
grapheme formation enables one to
memorize a large number of visual
forms with no difficulty whatsoever.

To achieve maximum efficiency,
two similar but mutually independent
generalized sets of characters for the
NWC and NEC language families are
introduced, wherefrom the specific al-
phabets for the particular languages
are subsequently deduced.

Additionally, for the Ossetic lan

. guage alike, which is an integral part of
the Caucasian heritage, an independent
alphabet sharing the features of both
the newly developed NC and the an-
cient South Caucasian alphabets has
been created.

Thus, we attempt to give a new
and historically sound unity and conti
nuity to the millennial writing culture
of the Caucasian region, a new impulse
to the development of greater speech
communities, as well as viability for
preservation and future revival to
smaller ones currently on the verge of
extinction. Unlike all previous at-
tempts, the developed featural alpha-
bets are not adopted, and they do not
copy the writing of any linguo-cultural,
religious or political order directly or
indirectly reducing to a secondary posi-
tion the original and unique Caucasian
languages.

They are aimed to renew and rein-
terpret the distinct historical, linguis-
tic, cultural and philosophical heritage
of the South and North Caucasus in a
united and coherent Caucasian context.

The thorough discussion of the
matter and the specific alphabets, de-
rived to fit the phonetics of particular
Caucasian languages, can be found in
the monograph A Proposal for Pan
Caucasian Alphabet (Yerevan, 2012,
ISBN 978-9939-0-0603-1) published in
Armenian and Russian.

LE MANUSCRIT JERUSALEM

JACQUES DE JERUSALEM:

L'INTELLIGENCE DES

ARMENIENNE, GEORGIENNE

Fr. Ch.

Trois manuscrits armeniens, les
Ճաշոց (casoc") Couvent Saint Jacques
no 121, Paris Bibliotheque Nationale no

44 et Erevan Matenadaran no 985 --
ont devoile de maniere precise, selon la

nomenclature du calendrier julien, la
succession de toutes les celebrations
annuelles de I'Eglise de Jerusalem
ainsi que leurs textes bibliques, pour
la periode 417- 439. Avant 417, nous
ne savions que tres peu de chose sur le
deroulement de I'annee liturgique dans
IEglise-mere. Seules apparaissent са
et la, dans quelques ecrits des Peres de

I'glise, de rares informations que 1oo

peut decliner comme suit : I'existence,

au IIe-IlIe siecle, d'une vigile pascale
de laquelle I'eveque Narcisse

(+
au

apres
cours

212) changea 1'eau en I'huile

qui manquait pour les lampes eclairant
I'assemblee, miracle rapporte par Eu
sebe de Cesaree au VI Livre de son
Histoire Ecclesiastique? ; au IlIe siecle,

les Homelies sur Samuel d'Origene, in-

vite par I'eveque Alexandre (t vers 251)
a precher a Jerusalem, nous appren-

Texte d'une conference faite le 20 novembre
1

2012 lors d'un
revu

Colloque a la Gulbenkian Library du

Patriarcat Armenien du Couvent Saint-Jacques de

Jerusalem. Chre-
2 Eusebe de Cesaree (Hist. Eccl. VI, 9; Sources

1955. p. 97-
tiennes = SC desormais), vol. 41, Paris,
99.

121 DU COUVENT SAIN'--

SON IMPORTANCE POUR

LITURGIES CAUCASIENNES,

ЕТ ALBANIENNE

Renoux

nent que des pericopes du Ier Livre des
Rois etaient lues au cours dooffices li-
turgiques non precises3;; au IVe siecle,
la Lettre canonique аих Armeniens de
I'eveque Macaire (314-335/336) men
tionne les solennites de rEpiphanie, de
Paques et de la Pentecote comme des
jours ой le Bapteme peut etre confere4 ;
et enfin les Catecheses baptismales et
mystagogiques de Cyrille de Jerusalem
(t 387) levent le voile, mais de maniere
imprecise, sur les lectures bibliques
proclamees au cours- des periodes du
careme et de la semaine pascale5. Nous
reviendrons plus avant sur I'Itinera-
rium Egeriae, description rapide des
offices liturgiques de chaque semaine et
des fetes les plus solennelles des an-
nees 381-384 durant lesquelles Egerie

3 Cf. Ch. RENOUX, <<Origene dans la liturgie de Jeru-
salem>>, dans Adamantius (1999). p. 37-52; et I'on
retrouve ces pericopes dans la liturgie du careme
des versions armenienne et georgienne du Lection-
naire de Jerusalem.

4 Cf. A. TERIAN, Macarius of lerusalem, Letter to the
Armenians, a. d. 335, New York, 2008.

5 Cf. Patrologia Graeca, է, 33, 332A-1128A. Voir R.
ZERFASS, Die Schriftlesung im Kathedraloffizium
Jerusalems (Liturgiewissenschaftlich Quellen und
Forschungen 48), Minster Westfalen, 1968; Alexis.
J. DovAL, Cyril of Jerusalem, Mystagogue, Was-
hington, 2001; J. DAY, The Baptismal Liturgy of Je-
rusalem, Aldershot, 2007.
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sejourna a Jerusalem6. Cependant, сеdernier document de meme que les pre-
cedents, ne donne aucune vision-dee-
semble sur се que pouvait etre, durantles quatre premiers siecles, le cycle
complet des celebrations de I'annee li-
turgique hierosolymitaine et, plus enco-
re, ils napportent aucune indication
precise quant аих textes bibliques lus
аи cours des diverses celebrationsnuelles. an-

I.-- LE LECTIONNAIRE DE JERU-
SALEM EN ARMENIEN

Aussi, en I'absence de tout
materiau liturgique en quelque langue

autre
que се soit, I'pport des trois manu-scrits armeniens mentionnes prece-demment, - le Paris 44 de la Biblio-
985
theque Nationale de Paris7, le Erevan
121 du

du Matenadaran%, et le Jerusalem
revele

Couvent Saint Jacques9 , se
liturgique,

capital pour I'histoire de I'anneenon seulement de celle de
6 Cf. EGERIE. Journal de

sur la Bse Egerie. Introduction,
voyage (Itineraire) et Lettre

duction. notes, index et cartes
texte-critique, tra-

296 ), Paris. 1982, p. 27-39 par P. MARAVAL (SC
Cf. Raymond Н. KEVORKIAN,
NIAN, Manuscrits armeniens de

.Armen TER-STEPA-
tionale de France, Catalogue,

la Bibliotheque na-
84-85, et Ch. RENOUX. <<Le

Paris, 1998. colonnes
ris 44, I'un des plus anciens

manuscrit
temoins

armenien Ра-
chretienne>>. dans Revue des

Eludes Anneniennes (c
d'une liturgie

REArm desormais) 26 (1996-1997),Cf. Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց
p. 193-214.

սիւն,
անուան Մատենադարանի, հա, Գ, Երեւան,

Մաշտոցի

985:: une
1615-1618; et Ch. RENOUX. <<Le codex

2007,

rosolymitain,
adaptation armenienne du lectionnaire

Erevan

armeniennes, St.
dans Armeniaca. Melanges d'etudes

hie-

Cf. Ն. Պողարեան.
Lazare, Venise. 1969, p. 45-66

ձեռագրերի, հա.
Մայր ցուցակ Ս. Յակոբեանց

Le codex armenien
Ա, էջ 338-352; et Ch. RENOUX.

edition et traduction,
Jerusalem 121, Introduction.

tome 35, fascicule 1, по
dans Patrologia Orientalis,

168, Turnhout, 1969 et 1971
163, et tome 36, fasc. 2, noРО 168, avec I indication de la

(desormais РО 163, ou
page du tome).
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Jerusalem, mais aussi de toutes les
Eglises du monde chretien pour les-
quelles il n'existe pas de documents li-
turgiques analogues pour les annees
381-439, et plus precisement 417-439,
periode a laquelle renvoient les trois
temoins armeniens. Le Paris 44 et le
Erevan 985, deux manuscrits depour-
vus de colophons, sont dates du IXe-Xe
siecle en raison, uniquement, de leur..
ecriture erkat'agir; le Jerusalem 121,
transcrit en 1192, comme I'indique ех-
plicitement son copistel0, ne doit pas
etre considere cependant comme de
moindre valeur par rapport aux deux
precedents a cause de sa date tardive;;
bien au contraire, on le verra par la
suite, il les precede en raison de ses
textes.

Pourquoi situer entre 417 et 439,
comme on vient de I'indiquer, I'eaa des
rites liturgiques jerusalemites que re-
velent ces trois documents armeniens 7
Lannee 417 est celle de la mort de
leveque Jean II de Jerusalem dont la
commemoraison, prevue le 29 mars
dans les trois manuscritsll, est la plus
recente des celebrations qui у sont
mentionnees, alors que les lectionnaires
et calendriers georgiens, heritiers eux
aussi du cycle annuel des fetes hieroso-
lymitaines, у ajouteront celles des SuC-
cesseurs de I'veque Jean II de Jerusa-
lem, de Praylius, son successeur, mort
en 422, jusqu'a Sophrone, mort en
63212. Quant a I'annee 439, elle est cel-
le qui vit I'entree en service d'nn basi-

10 Cf. Ն. Պողարեան, op. cit. p. 351.
Cf. PO 168, p. 232-233.

12 Voir la liste et les dates M. LE QUIEN,
Oriens

Christianus in quatuor Patriarchatus,
dans

tomus tertius,
LeParis, 1740, p. 162ss, et I'index de G. GARITTE,

Hagio-Calendrier Palestino-Georgien (Subsidia
graphica, no 30), Bruxelles, 1958, p. 454-585.
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lique, dediee au protomartyr Etienne et
situee au nord de Jerusalem, lieu de
culte qui n'est pas nomme dans nos
trois documents armeniens13, mais qui,
la encore, apparait dans les lectionnai-

res georgiens14. Il n'existe, avant 417,

aucun autre document liturgique qui
soit date, sur la priere de IEglise jeru-

salemite, que се soit en grec, en syria-

que, ou en georgien. Seul I'Itinerarium

Egeriael5, relation assez sommaire,

ecrite en latin, du sejour que fit a Je-

rusalem la pelerine Egerie durant les
annees 381-38416, apporte quelques in-

formations sur la semaine liturgique,
le careme, la cinquantaine pascale et
les fetes de la Dedicace des Lieux saints

hierosolymitains, mais sans jamais in-

diquer de maniere explicite, en ces di-

verses occasions, les textes bibliques

lus au cours de ces celebrations.

Or, entre се recit d'Egerie concer-

nant les rites de la fin du Iel siecle et le

manuscrit Jerusalem 121 de la petite

eglise Surb-Toros du Couvent Saint-

Jacques existe une etonnante et impor-

tante relation sur laquelle nous allons

revenir, car elle enracine -la tradition

liturgique de I'ggise armenienne dans
nous

les formes les plus anciennes que
IEglise-

connaissions de la priere de
de

mere. Du meme coup, le manuscrit
indiquant

Surb Toros, un lectionnaire

13 Cf. РО 163, p. 37-40, 177-180, et РО 168, p. 197-

202. Grand Lectionnaire de

14 Cf. M. TARCHNISCHVILI,
(Ve-VIIle
Le siecle), (Corpus

I'Eglise de Jerusalem Orientalium, vol. 188-

Scriptorum Christianorum et le no du volume ;

189 et 204-205; desormais
1183 et
LG

253; J.T. MILIK,

Louvain, 1959-1960), no
topographie palestinien-

<<Notes d'epigraphie
Biblique 67

et de
(1960), p.

566-567.

nes>>, dans Revue
voyage (voir supra, note 5).

15 Cf. EGERIE, Journal de

16 Ibidem, p. 27-39.
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clairement toutes les fetes et les textes
bibliques que у proclame, est ainsi
place en tete des documents concer-
nant 1'histoire de la priere de I'ggise de
Jerusalem au debut du Ve siecle. Et, en
raison de ses particularites liturgiques
qui le rapprochent de I'Itinerarium

Egeriae, се manuscrit non seulement
manifeste son anteriorite par rapport
aux deux autres manuscrits armeniens,

le Paris 44 et le Erevan 985, mais il
permet aussi de mieux situer dans
I'histoire des rites la place de deux tra-

ditions liturgiques dependantes 6ga-
lement de I'gglise de Jerusalem : celle

de I'glise georgienne17 et de son lec-

tionnairel8, et celle de I'Eglise alba-

nienne du Caucase dont un texte ра-

limpseste comprenant 121 folios en

langue albanienne, unique document

connu en cet idiome, vient de reveler

en 2008 un lectionnaire liturgique en

lien aussi avce celui de la Ville Sainte19

Nous y reviendrons par la suite.

Le Jerusalem 121

Cest au couvent cilicien de Maske-

wor20 que le Jerusalem 121 a ete copie

en ecriture erkatCagir, au cours de

I'annee 1192, par un scribe denomme

Cr PO 163, p. 22-24, et S. VERHELST, <<Les lieux de
17

station du Lectionnaire de Jerusalem>>, dans Proche-

Orient Chretien 54 (2004), p. 13-16.

18 Cf. LG (M. TARCHNISCHVILI, Le Grand lectionnai-

re de I'Eglise de Jerusalem (Ve-VIIle siecle).

W. SCHULZE, z. ALEKSIDZE, J.-P.
19 Cf. J. GIPPERT,

The Caucasian Albanian Palimpsests of Mt.
MAHE,

(Monumenta Palaeographica Medii Aevi, Se-
Sinai

Ibero-Caucasica), 2 volumes, Turnhout, 2008.
ries

I histoire de ce monastere et les manuscrits
20 Sur

furent copies, voir L. ALISHAN, Sissouan ou
45,qui

I'Armeno-Cilicie,
у Venise, St Lazare, 1899, p.

63, 488-492;; Հ. Հ. Ոսկեան,
Մատենադարան,

Կիլիկոյ վանքերը,
183);

Վիեննա,
1957 ԱԱգգային

monasteres armeniens,
М. THIERRY, Repertoire des

Turnhout, 1993, no 939.
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Vardan Kronawor (le moine)21. Dans
son colophon, се dernier ne dit rien du
modele a partir duquel il a realise sa
copie, et il designe son travail sous le
titre generique de gir, gir, livre, et non
pas de casoc'22 , (=lectionnaire), comme
sont habituellement appeles par les со-
pistes les lectionnaires de I'annee litur-
gique. Ce sont peut-ёtre les raisons qui
ont amene les auteurs de catalogues de
manuscrits, depuis qu'est connue cette
copie vraiment etrange pour le XIIe sie-
cle, a se demander a partir de,quel mo-
dele elle avait ри etre realisee; au XIIe
siecle, en effet, I'annee liturgique du
casoc' est entierement differente et
beaucoup plus developpee dans son
temporal (celebrations des dimanches
et des feries) et son sanctoral (celebra-
tions des saints) que ne le prevoit le Je-
rusalem 121. En 1908, Mgr Vahram
Mankouni est le premier, a notre con-
naissance, a avoir signale le contenu
etonnant de се document dans le jour-
nal armenien d'Istanbul, Biwzandion23
; il n'avait prendre connaissance
sans doute de la premiere edition de
I'ltinerarium Egeriae par J.-F. Gamur-
rini en 188724, et de la masse de docu-
ments armeniens du Rituale Armeno-
rum publie par F.C. Conybeare en

21 Cf. Հ. Աճառեան, Հայոց անձնանունների բառա-
րան, հա. Ե, Պէյրութ, 1972, էջ 81:

22 Գարեգին կաթողիկոս, Յիշատակարանք ձեռա-
գրաց, հա. Ա, Անթիլիաս, 1951, սիւն. 560; Ե-ԺԲ
դդ. հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ,
աշխ. Ա. Մաթեւոսեանի, Երեւան, 1988, էջ 266-
267. Ces editeurs de colophons n'indiquent rien
quant a lorigine du manuscrit.

23 Les 19 et 26 avril 1908.
24 J.-F. Gamurrini, s. Hilarii tractatus de Mysteriis et

Hymni et S. Silviae Aquitaniae Peregrinatio ad Lo-
ca Sancta, Roma, 1887.

190525. Mgr Artawazd Siwrmean, le
premier auteur d'un catalogue inacheve
des manuscrits du Couvent Saint-
Jacques, etonne lui aussi de lire de ра
reils textes dans une copie faite au XIIe
siecle, supposait dans son premier vo
lume paru en 1948 que le modele du
Jerusalem 121 etait un manuscrit du
VILIe-IXe siecle, provenant d'un couvent
armenien de la Ville Sainte et trouve
par Vardan Kronawor dans la biblio-
theque de Maskewor26. I1 parait bien
inutile aujourd'hui, maintenant que
nous connaissons mieux les scripto-
riums de manuscrits et la prodigieuse
activite des copistes armeniens, de
s'arreter a de telles hypotheses ; la Ci-
licie avait assez de couvents qui posse-
daient des bibliotheques et des copistes
renommes. pensons en particulier a

Drazark27, ой existaient des ceuvres
anciennes de tous genres qui у furent

recopiees.
Mgr Norayr Polarean, dans le

premier de ses onze volumes du nou
veau catalogue des manuscrits de
Saint-Jacques, a ete totalement cir-
conspect en ne s'arretant a aucune des
supputations precedentes28. Се qu'il y ade certain, ceet que le Jerusalem 121 aete copie a partir d'un modele tres an-cien dont on ne sait rien quant a son
origine et a sa date. Et се qu'il est justeet necessaire de faire, ceet de rendre

25 F.-C. CoNYBEARE, Rituale Armenorum being the
administration of the Sacraments and the Breviary
Rites of the Armenian Church..., Oxford, 1905.

26 Cf. Ա. Սիւրմէեան, Մայր ցուցակ Երուսաղէմի
Սp. Յակոբեանց վանքի հայերէն ձեռագրերի,
հա. Ա, 1948, էջ 263-280:

27 Cf. L. ALISHAN, ор. cit. p. 268-272;; Հ. Ոսկեան,
նշ. աշխ., էջ 151-199, et M: THIERRY, ор. cit. no
023.

28 Cf. Ն. Պողարեան, նշ. աշխ. էջ 338-352:

hommage au copiste Vardan Kronawor
qui a entrepris et acheve la longue
transcription d'un manuscrit de 698
pages, lequel n'avait plus d'interet et
d'utilisation liturgique possible au XIIe
siecle, tant dans la liturgie de I'Eglise
de Jerusalem que dans I'un des cou-

vents armeniens de la Ville Sainte ou
I'une des eglises de I'Armenie cauca-
sienne et cilicienne.

Malgre sa date tardive de 1192, le
manuscrit armenien Jerusalem 121
conserve a Surb TOoros n'est pas in
ferieur, en fait d'antiquite liturgique et
d'interet, аих manuscrits Paris 44 et
Erevan 985, deux codex dont la copie
aurait ete effectuee au IXe- Xe siecle29.

Tout en etant situe, comme ces der-
niers, dans la periode des rites observes
a Jerusalem dans les annees 417-439,
le manuscrit du Couvent Saint-Jacques
les precede cependant en importance :
il conserve en effet des formes liturgi-
ques anterieures a 417 quant aux indi-
cations ceremonielles, au choix et a la
longueur de nombreuses pericopes bi-
bliques. I1 est inutile d'enumerer tou-
tes les manifestations de cette anterio-
rite que nous avons presentees en de-
tail il у a plus de quarante ans30. Re-
venons seulement sur deux d'entre el-
les qui montrent la relation existant
entre le Jerusalem 121 et I'ltinerarium
Egeriae des annees 381-384;; elles as-
socient en effet се manuscrit du Cou-
vent Saint-Jacques a la relation de la
pelerine Egerie et, de се fait, elles le
placent en tete de tous les documents
concernant les rites de I'Eglise de Jeru-
salem pour la fin du IVe siecle et le de--

but du Ve.

29 Voir supra notes 6 et 7.
30 Cf. PO 163 et PO 168.

La plus connue de ces manifesta-
tions d'anteriorite du Jerusalem 121
par rapport manuscrits Paris 44 et
Erevan 985 concerne les pericopes bi-
bliques du dimanche et des fetes de
Paques. Decrivant la ceremonie de la
lecture de Ievangile a la fin de la vigile
nocturne dominicale derivee de celle du
dimanche de Paques et calquee sur elle,
Egerie rapporte que I'audition des ver-
sets evangeliques provoquait les cris,
les pleurs et les gemissements des fide-
les a la pensee que le Christ ait tant
souffert pour nous31: Le texte lu com
prenait donc, a la fin du IVe siecle, des
versets du recit de la. Passion32. Or, le
Jerusalem 121 prevoit comme lecture
de la finale de la vigile pascale, le recit
de la descente de Croix et de I'enseve-

lissement du Christ, les versets Jean
19, 38-20, 18, themes tout a fait pro
pres a susciter I'mmtion dans les rangs
des fideles, comme le signale Egerie33.

Et, tant a la messe du jour de Paques
qu'a celle du lundi de Paques, les peri-
copes de Marc 15, 42-16, 8 et celle de
Luc 23, 50-24, 12 du Jerusalem 121
comprendront les memes allusions a la
Passion du Christ. Dans I'antiquite
chretienne, la solennite de Paques cele-

brait en effet I'ensemble des evene-
ments de la Redemption, - Passion et
Resurrection du Christ34, comme on le

31 cr. EGERIE, op. cit., p. 244-245.

32 Cf. A. BAUMSTARK, Liturgie comparee, 3e edition,

Chevetogne, p. 46, 190-193.

33 Cf. PO 163, p. 158-159.

34 Sur la thematique de la fete ancienne de Paques,
voir н. AUF DER MAUR, Die Osterhomilien des As-

terios Sophistes als Quelle fir die Geschichte der
Osterfeier (Trierer Theologische Studien 19), Trier,
1967, p. 31-36 et 152-183 ; R. CANTALALESSA, La
Paque dans I'Eglise ancienne (Traditio Christiana
4), Berne, 1980, p. XX1-XXXI:; s. VERHELST, Le
Lectionnaire de Jerusalem, ses traditions judeo-
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constate pour le Ile siecle dans I'Ho-
melie sur la Paque de Meliton de Sar-
des35, au Ille siecle dans la Didascalie
des douze apotres, с. 2136, I'Expose 12
d'Aphraate du debut du siecle37, et
encore au debut du Ve, etprecisement a
Jerusalem selon la premiere Homelie in
s. Pascha d'Hesychius de Jerusalem38
dont la carriere oratoire debute dans
les annees 41039.

Contrairement a cette thematique
ancienne dont temoigne le Jerusalem
121, la pericope evangelique des ma-
nuscrits armeniens Paris 44 et Erevan
985 comporte uniquement le recit des
apparitions du Christ au matin de Ра-
ques, ainsi que le manifeste egalement
la seconde Homelie in s. Pascha
qu'Hesychius de Jerusalem prononca a
la fin de sa carriere dans les annees
45040. Tous les lectionnaires jerusale-
mites plus tardifs, georgiens et grecs,
ne prescriront plus que la lecture du
seul evenement des apparitions du
Christ au matin de Paques;; la celebra-
tion pascale, a Jerusalem comme ail-
leurs, s'est en effet historicisee et ne
celebre plus զս՛սո seul evenement, la
Resurrection du Christ constatee au
matin de Paques. Les pericopes pasca-

chretiennes et sont histoire (Spicilegium Friburgen-
sis, Subsidia 24), Freiburg, 2012, p 49-53.

35 Cf. Օ. PERLER, Meliton de Sardes et fragments (SC
123), Paris, 1966.

36 Cf. F. NAU, La Didascalie des Douze Apotres, tra-
duite du syriaque pour la premiere fois, 2e edition
revue et augmentee, Paris, 1912, p. 163-178.

37 Aphraate le Sage Persan, Les Exposes, tome II,
traduction et notes par M.-J. PIERRE (SC 359), Paris,
1989, p.569-588.

38 Cf. M. AUBINEAU, Les homelies festales d'Hesy-
chius de Jerusalem, vol. I (Subsidia Hagiographica,
no 59), Bruxelles, 1978, p. 76-96.

39 Ibidem, vol. I, p. Xv.
40 Ibidem, p. 97-117.

- les du Jerusalem 121 apportent donc
une preuve irrecusable de I'antiquite du
modele dont s'est servi Vardan Krona-
wor pour copier son manuscrit ; il avait
sous les yeux un document armenien
tres ancien, en accord avec les indica-
tions d'Egerie et anterieur aux modeles
utilises par les copistes des manuscrits
Paris 44 et Erevan 985. Vingt-deux au-
tres lectures bibliques temoignent de la
meme relation avec I'Itinerarium Ege-
riae et de la meme anteriorite du Jeru-
salem 121par rapport au Paris 44 et auErevan 98541.

L'autre exemple de cette fidelite du
manuscrit Jerusalem 121 vis-a-vis des
indications de I'Itinerarium Egeriae des
annees 381-384 concerne lutilisation
des divers Lieux Saints dans lesquelsse deroulaient les celebrations de la
liturgie jerusalemite caracterisee parses processions et son caractere sta-
tionnal, enclenche par les constructions
constantiniennes; un bref exemple suf-
fira la encore. Le dimanche octave de
Paques, Egerie precise que le dernier
office du jour se tient en I'eglise de
Sion, commemorant sur les lieux me-
mes ой elle s'etait produite I'apparitiondu Christ a I'apotre Thomas incredule
et аих autres apotres (Jean 20, 26-
31)42. C'est toujours en conformite a
cette disposition topographique que le
Jerusalem 121 termine la liturgie du
dimanche octave de Paques43 avec la
lecture de Jean 20, 26-31, tandis que leParis 44 acheve la celebration a la
Sainte-Anastasis ой la lecture Jean 20,

41 Cf. PO 163, p. 161-168//
42 Cf. EGERIE, op cit., p. 294-297.
43 Cf. РО 168, p. 324-325.

26-31 n'est plus adaptee au lieu indique
par Egerie, I'eglise de la Sainte-Sion4.

Il faudrait aussi faire etat de nom
breuses differences rituelles entre nos
trois lectionnaires armeniens dans les
domaines de la psalmodie, de 1'hymno
die, du calendrier des saints, des horai-

res des ceremonies hierosolymitaines et
des rubriques; nous les avons exami-

nees une a une autrefois45. Toutes te-

moignent que, de la fin du Iel siecle au
debut du Ve, la liturgie de la Ville Sain-

te a connu d'incessants remaniements et

developpements en tous genres, се que
nous aurions ignore sans nos trois ma-
nuscrits armeniens, traductions de mo-

deles grecs differents ; des religieux de

couvents armeniens de Jerusalem ont
traduit et copie en leur langue des typi-

ca grecs de diverses dates. Ainsi des
etapes de I'histoire liturgique du rite je-

rusalemite ancien et de son evolution

sont manifestees, et ceet au Jerusalem

121 qu'il faut s'adresser pour retrou=
ri-

ver quelques-unes des dispositions
dont fait etat la pelerine Egerie.tuelles

Cest pourquoi, dans la chaine des do-

cuments liturgiques palestiniens, le ma-

nuscrit du Couvent Saint-Jacques prend

place apres I'ltinerarium Egeriae, jour-

nal de la 'pelerine qui ne relate que

quelques faits liturgiques hierosolymi-

tains des annees 381-384.

аих manuscrits Paris 44

et Erevan
Compare

985 qui nous renvoient tous

deux a une periode posterieure a 417,

anterieure toutefois a I'annee 439, ceet
li-

aussi au plan de la theologie de la

turgie que le Jerusalem 121 manifeste

son importance. En effet, alors զս՛սո

44 Cf. PO 163, p. 53-54 et PO 168, p. 324-325.

45 Cf. РО 163, p. 57- 100.

ritualisme historicisant se met en place

avec le Paris 44 et le Erevan 985, et que
leurs pericopes et leur dispositif sta
tionnal visent a correspondre exacte-
ment au recit et au lieu de I'lvenement
evangelique celebre, le Jerusalem 121
ouvre sur une vision plus large et plus
globale du mystere du Christ, confor-
mement a la conception ancienne de la
celebration liturgique, comme on vient
de le signaler a propos des pericopes
evangeliques dominicales et pascales.
Ainsi, en plus de son importance histo-
rique dans la chaine des temoins du rite
jerusalemite ancien, le Jerusalem 121
temoigne aussi d'nn conception theolo-
gique authentique des fetes pascales :
celebrer Paques, ceet ne pas seulement
faire memoire des apparitions du Christ,
mais ceet aussi rappeler tous les eve-
nements de la redemption : la mort du
Christ, son ensevelissement et sa resur
rection manifestee par ses apparitions
au matin de Paques. .

Dans,la succession des documents
du rite hierosolymitain, le precieux
manuscrit Jerusalem 121 du Couvent
Saint Jacques, le plus ancien des trois
lectionnaires jerusalemites conserves
en armenien, prend la suite de
I'ltinerarium Egeriae ;.par ses disposi-
tions rituelles, il revele I'eaa de la
priere de I'gglise-mere a la fin du IVe
siecle et au debut du Ve.

Le Jerusalem 121 et le rite armenien
actuel

Meme s'il n'a ри conserver toutes
les particularites du manuscrit Jerusa-
lem 121, le rite armenien actuel en pos-
sede cependant quelques-unes qui le
rapprochent des dispositions liturgi-
ques dont fait etat la pelerine Egerie
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pour les annees 381-384. Ses origines
remontent ainsi a des formes liturgi-
ques hierosolymitaines anterieures a се
que laissaient entendre les manuscrits
Paris 44 et Erevan 985.

Ceet a nouveau a la forme de
quelques pericopes bibliques lues ас-
tuellement dans I'Eglise armenienne
qu'il faut se referer pour constater
I'antiquite de son lectionnaire et
I'interet theologique qu'il revet. Le To-
пас"оус, le guide des celebrations im-
prime ici-meme a Saint-Jacques en
1915, prescrit pour la vigile nocturne de
la fete de Paques les pericopes Jean 19,
38-42, Luc 23, 50-56, Marc 15,42-16, 1,
et Matthieu 27, 57-66, ceett-a-dire le
recit de la sepulture du Christ, et au
cours de 1office du soir du meme jour,
on lira meme Luc 23, 13-36, le juge-
ment du Christ devant Pilate, le por-
tement de croix et le crucifiement au
Golgotha46. Tout au long des siecles, les
livres liturgiques armeniens ont ainsi
conserve des traces sporadiques d'nn
conception de la fete de Paques remon-
tant a la fin du IVe siecle. Les casoc'
Venise 169 du XIe siecle et Erevan 979
de 1286 indiquent pour Paques les
memes pericopes que le Jerusalem 121.
Cependant, սո autre casoc' de Saint
Jacques, le manuscrit 454 de 1299,
prescrit pour la messe du jour Marc 16,
2-8, les seules apparitions du Christ
matin de Paques, alors qu'au cours de
la vigile nocturne et le lundi de Paques
il prevoit respectivement Jean 19, 38-
20, 18, la sepulture du Christ, et Luc
23, 50-24, 12, la sepulture du Christ
suivie du recit de ses apparitions. Les
memes fluctuations se retrouvent, au
cours des siecles en de tres nombreux

46 Տօնացոյց, Երուսաղէմ, 1915, էջ 89-95.
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manuscrits du casoc". Aucun autre lec-
tionnaire liturgique des Eglises ne
propose pareille vision de la celebration
pascale47.

Le rite armenien actuel est donc
marque par des usages hierosolymi-
tains existant a la fin du IVe siecle, et
leur origine est attestee pour la premie
re fois par le Jerusalem 121 du Couvent
Saint-Jacques. Une periode liturgique
plus tardive du rite armenien, faisant
suite a la precedente soovre avec les
manuscrits Paris 44 et Erevan 985, des
textes copies a partir d'archetypes
grecs de Jerusalem dans lesquels la li-
turgie de Paques avait perdu son carac-
tere de celebration des evenements dela Passion et de la Resurrection, pourfaire place au rappel des seuls evene-
ments des apparitions du Christ. De-
puis ses origines liturgiques, au debutdu Ve siecle, le rite armenien est donc
reste fidele a la tradition jerusalemitedes fetes pascales, et a la vraie compre-
hension theologique de toute celebra-
tion liturgique, realisant le mystere re-
dempteur du Christ, a la fois Passion et
Resurrection. Nous devons au Jerusa-
lem 121 daaoor conserve cette significa-
tion authentique de la fete de Paques,
encore attestee aujourd'hui dans la се-

lebration pascale de I'Eglise armenien-
ne48.

47 Cr. РО 163, p. 156-157, et Ch. RENOUX, Le Lec-
tionnaire de Jerusalem en Armenie, le Ճաշոց. Edi-
tion synoptique des plus anciens temoins, РО 214,
Turnhout, 1999, p. 201-204.

48 La compilation syriaque ancienne, d'une ecriture
du VI* siecle, des pericopes du manuscrit Add.
14528 de la British Library qu*a presentee F.C.
Burkitt (cf. Ch. RENOUX, <<Les premiers systemes de
lecture dans I'Orient Chretien, 'ferusalem. Edesse,
Antioche et la Synagogue>>, dans La Liturgie, inter-
prete de I'Ecriture I. Conferences Saint-Serge 2001,
p. 99-121, Rome, 2002), n indique pas a Paques de
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Il.- LE JERUSALEM 121 ЕТ LES
LECTIONNAIRES GEORGIENS

Document qui dans 1'histoire litur-

gique de la Ville Sainte prend la suite
de I'Itinerarium Egeriae, le Jerusalem
121 permet d'authentifier et de preciser

1origine des anciens lectionnaires geor-

giens representant la situation liturgi-

que hierosolymitaine a partir de la moi-

tie du Ve siecle. Cest d'abord un

confirmatur de I'rrigine jerusalemite de

la tradition liturgique georgienne qui
est apporte par le Jerusalem 121. Les
pericopes des nombreux lectionnaires et

fragments georgiens publies ces der-

nieres annees49 figurent bien, en effet,

dans le document armenien du Couvent

Saint Jacques ; ceet la meme liturgie,
celle de Jerusalem, qui est a la source

des deux traditions, armenienne et
georgienne50 Mais les lectionnaires

georgiens proviennent de textes grecs
beaucoup plus evolues que le document

armenien51 : leur calendrier de I'annee

liturgique s'est enrichi de tres nom-

breuses celebrations de fetes du Christ

et de saints, et leur dispositif station-
de

nal fait appel a de nouveau lieux

Passion-Resurrection. Les lectionnaires
pericopes

anciens ignorent aussi cet usage.
grecs les plus

м. Tarchnischvili de quatre ma-
49 Apres I'edition par

fragments des VII--Ile siecles de
nuscrits et

georgienne
deux

du Lectionnaire de Jerusalem

(cf.
la version

188-189 et 204-205, Louvain 1959-

1960), voir une liste non exhaustive de textes geor-

giens publies par G. Garitte et B. Outtier dans la bi-

bliographie de PO, tome 52, fascicule 4, no
manuscrits

234 (Ch.

Renoux, Le Lectionnaire albanien
N
des

Sin 55. Essai
georgiens palimpsestes N Sin 13 et

2012).
d'interpretation liturgique, Turnhout,

50 Cf. РО 163, p. 22-24.
51 Cf. LG 188-189, n՞ 3, 6, 10, etc.
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culte hierosolymitains construits apres
I'annee 43952.

Posterieur аих trois documents
armeniens, en raison de celebrations
tenues au Martyrium de Saint-Etienne,
edifie au nord de Jerusalem et dedica-
се le 13 mai 43953, en raison egalement
du developpement du calendrier ой fi-
gure la commemoraison de I'eveque de
Jerusalem, Praylius, mort en 422, et
celle de ses successeurs jusqu'a So-
phrone du VIIe siecle54, en raison enfin
de I'existence, le Grand Jeudi, d'nn
ceremonie du lavement des pieds55 qui
n'apparait a Jerusalem que vers I'annee
45056, les documents georgiens consti-
tuent bien une etape posterieure аих
trois lectionnaires armeniens. La cele-
bration liturgique ordonnancee dans
les lectionnaires georgiens obeit de plus
en plus a une conception historicisan-
te : les pericopes bibliques de la litur-
gie, frequemment plus courtes que cel-

les du Jerusalem 121, correspondent
parfois a celles du Paris 44 et du Ere-
van 98557, et de nombreux lieux jeru-
salemites de celebrations sont egale-
ment ceux du Paris 44 et du Erevan
98558. La traduction en georgien des
typica hierosolymitains grecs s'est ef-
fectuee posterieurement a celle des
trois lectionnaires armeniens.

52 Cf. s. VERHELSL, <<Les lieux de station du Lection-
naire de Jerusalem>>, dans Proche-Orient Chretien

54 (2004), p. 13-70 et 247-289.
53 Cf. PO 163, p. 34-40.
54 Voir supra, note 12.
55 Cf. LG 188-189, no 641.
56 Cr. Ch. RENOUX, Le lectionnaire albanien cles ma-

nuscrits georgiens palimpsestes N Sin 13 et N Sin

55, p. 562-564.
57 Cf. PO 163, p. 108,-109, 120-122, 131, etc.

58 Cf. PO 163, p. 42, 47, 52, 55.
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Signalons cependant dans I'un des
documents georgiens une particularite
qui le rapproche du Jerusalem 121. Le
manuscrit de Lathal du Xe siecle, le
plus ancien temoin (avec deux autres
fragments) de la tradition hierosolymi-
taine en georgien59, prevoit pour le
lundi de Paques la lecture evangelique
Luc 23, 54-24, 1260, cest-a-dire la pre-
sence des saintes femmes lors de la de-
position du Christ au tombeau et au
matin de Paques61. Le Jerusalem 121
donne a la pericope du meme jour un
contenu identique, Luc 23, 50-24, 1262.
La teneur du texte evangelique du
manuscrit georgien de Lathal neet
donc pas etonnante; survivance d'nn
comprehension de la fete de Paques
comme Passion-Resurrection, elle trou-
ve son explication et son origine dans
un modele grec analogue a celui du
manuscrit Jerusalem 121.

Apres се trop rapide survol des
lectionnaires georgiens, la liste des do-
cuments representant 1'histoire de la
liturgie hierosolymitaine s'etablit donc
comme suit ; I'Itinerarium Egeriae ос
cupe la premiere place, le Jerusalem
121 la deuxieme, avant les manuscrits
Paris 44 et Erevan 985, suivis eux-
memes, en quatrieme position, des lec
tionnaires georgiens.

59 Cf. M. TARCHNISCHVILI, LG 188, p. VIII-XIII).
60 Ibidem, no 757d; il faut lire Luc 24, 12, au lieu de

25, 12.
61 Les autres temoins georgiens n'indiquent la lecture

que des seules apparitions du Christ (cf. LG 188-
189, no 739, 742, 749, 756).

62 Cf. РО 168, p. 314-315.

III.-- LE JERUSALEM 121 ЕТ
LES PALIMPSESTES ALBANIENS

C'est a la meme etape historique
que celle des lectionnaires georgiens
hierosolymitains, le milieu du Ve siecle,
et donc posterieurement au Jerusalem
121, qu'il faut rattacher un ensemble
etonnant, deux palimpsestes provenant
de I'Albanie du Caucase qui viennent
d'etre presentes, edites et traduits en
anglais, en 2008, par սո groupe de sa
vants allemands, francais et georgien63_
Parmi les 1100 manuscrits decouverts
en mai 1975 au couvent Sainte-Cathe-
rine du Sinai, lors du deblaiement de
I'ancienne chapelle saint Georges rava-
gee par le feu, figurent 141 manuscrits
georgiens dont deux deetre eux sont
particulierement interessants, les N
Sin 13 et N Sin 5564 qui totalisent 332
pages, 166 folios. Ces deux codex, que
I'ecriture georgienne de la couche supe-
rieure place au Xe-XIe siecle, ont ceci de
particulier qu'ils sont entierement ра-
limpsestes, sauf le verso du folio 58.
Deux cents quarante-deux pages de la
couche inferieure de ces deux manus-
crits sont ecrites en caracteres de
I'alphabet albanien du Caucase; quatre
vingt-quatre pages relevent de I'al-
phabet armenien65 ; quatre pages, du
syriaque, et deux pages, du georgien.

63 Cf. J. GIPPERT, W. SCHULZE, Հ. ALEKSIDZE, J.-P.
МАНЕ, The Caucasian Albanian Palimpsests of Mt.
Sinai (Monumenta Palaeographica Medii Aevi, Se
ries Ibero-Caucasica), 2 volumes, Turnhout, 2008
(J. GIPPERT et autres, 2008, desormais).

64 Le sigle N designe la nouvelle collection des ma
nuscrits decouverts au Sinai en 1975.

65 Elles contiennent deux textes des Elenchus d'Eu
thalius (cf. PG 85, 693-789), deux fragments des
Testimonia ер. s. Pauli (cf. J. GIPPERT, The Саиса-
sian Albanian Palimpsests of Mt. Sinai :The Arme-
nian Layer (Monumenta Palaeographica Medii Ае-
vi, Series Ibero-Caucasica, volume 111), Turnhout,

Les 242 pages palimpsestes redi-

gees en albanien, idiome de la famille
des langues caucasiennes, constituent
le seul temoin connu a I'heure actuelle
dela litterature completement disparue
de I'Albanie du Caucase66_ Des moyens

techniques perfectionnes ont permis la
lecture de ces feuillets, I'identification
des textes bibliques qu'ils contiennent

et, en consequence, la remise en ordre

de onze parties ininterrompues, mais

independantes les unes des autres en

raison des nombreuses lacunes que con
tiennent ces 121 folios palimpsestes.

passages des Epitres de
2010, p. III, 2-9);

6,
trois

10-20 ; Hebreux 11, 35-12,
Paul (1 Corinthiens

des versets d'Ecclesiaste 1,
7; Philemon 11-25);

du Cantique des Cantiques 4,
12-12, 14 (lacunaires),

et de la Sagesse 5, 24-19, 22
6- 8, 6 (lacunaires),

(cf J. GIPPERT 2010, p. III, 11-21). Ces
(lacunaires)

armeniens ne proviennent pas d'un
textes
lectionnaire

bibliques
de type hierosolymitain, puisque leurs

figurent ni dans la version armenienne du

Lectionnaire
versets ne

de Jerusalem du Ve siecle (sauf He-

11, 35-12, 7 dont le decoupage en plusieurs

pericopes
breux

dans le Lectionnaire ne repond pas a la

succession ininterrompue des versets 11, 35-12, 7

du palimpseste), ni dans sa version georgienne (sauf

Sagesse et Hebreux, pour la meme raison que pre-

cedemment), deux temoins du rite jerusalemite du

milieu du Ve siecle a la fin du VIII'. La presence de

versets du Cantique des Cantiques, livre que n'uti-
celle

lisent pas les,lectionnaires anciens, ajoutee a

de passages d'Euthalius, incite a faire de
partie

ces qua-
d'un

rante-deux folios ecrits en armenien une

ensemble de textes de la Bible et sur la Bible.

66 Cf. J. GIPPERT et autres 2008, vol. I, p. II, 65-102.

L'existence d'une langue et d'une Eglise albanien-
nord et

nes, dans une region du Caucase
mentionnee

situee au
de

au sud du fleuve Koura, est
I,

par
vil-

nombreux historiens anciens (ibidem,
МАНЕ ;

vol p.
BAIS,

xxIV de z. ALEKSIDZE et J.-P.
attra-

Albania Caucasica. Ethos, storia, territorio
Milano,

zerso le fonte greche, latine е armene,
aucun do-

2001, p. 59-65 et 103-106). Cependant
inscriptions

cument litteraire, si се n'est
correspondance

quelques
transcrite

et un alphabet avec une manuscrit 7117 de
en caracteres armeniens (Erevan,

conserve en cette
1440 du Matenadaran), n'etait

2008, vol. I, p. II, 1-
langue (cf. J. GIPPERT et autres,

17 et 85-94).

Ces onze groupes de textes, chacun
deexx etant compose de passages bibli-

ques et de quelques incipits de versets
psalmiques, proviennent de deux ma-
nuscrits albaniens qui different I'un de
I'autre par leur ecriture plus ou moins
grande67 : 1'un, 112 pages, affectees
parfois en marge de rubriques liturgi-
ques significatives, contient le texte
tres lacunaire d'nn version inconnnue
de I'Evangile de Jean copie en continu;
I'autre, 126 pages68, constituant dix
ensembles de textes separes les uns des
autres par des lacunes, est compose de
pericopes bibliques a destination litur
gique, comme le manifestent les titula-
tures qui les precedent et les indica
tions rubricales apposees dans les mar-
ges des folios. Ces deux manuscrits al-
baniens ne sont pas etrangers 1'un a
I'autre, en raison de ces rubriques qui
les affectent et les situent tous les deux
a la meme epoque, nous allons le preci-
ser69.

En marge des folios du palimpseste
conservant I'Evangile de Jean арра-
raissent deux categories de signes.
D'abord de nombreux tirets qui mani-
festent, semble-t-il, que le texte johan-
nique etait lu de maniere libre et va-
riable, mais en entier, durant les se
maines apres Paques, conformement a
la tradition de toutes les Eglises; et, en

67 Ibidem, vol. I, p. I, 25.

68 Le texte d'un bi-folio n'a pu etre identifie ; les edi-

teurs pensent cependant qu"il s'agit d'un passage de
revangile de Jean.

69 Nous ne pouvons donner ici que quelques notes
concernant се lien liturgique entre les deux palimp-
sestes; pour un expose complet, voir i Ch. RENOUX,

Le Lectionnaire albanien des manuscrits georgiens
palimpsestes N Sin 13 et N Sin 55. Essai d'interpre-
tation liturgique, РО, tome 52, fascicule 4, no 234,
Turnhout, 2012 (desormais Ch. RENOUX, Le Lec-
tionnaire albanien).
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confirmation de cette hypothese, souli-
gnons que le texte de Jean n'apparaitra
plus dans le second palimpseste. En
plus de ces tirets, sont ecrites six rubri-
ques marginales, chacune face a un
commencement de verset johannique;
elles signifient que le texte ainsi desi-
gne constitue le debut d'nn pericope
lue pour I'une des six celebrations du
cycle liturgique annuel. Ces six debuts
de versets de I'Evangile de Jean sont
bien effectivement les incipit de six pe-
ricopes johanniques dans les lectionnai-
res hierosolymitains, armenien ou
georgien70.

Սո remarquable et minutieux tra-
vail a ete effectue par les editeurs pour
lire et remettre en ordre les textes de
chacun des dix ensembles du second
palimpseste, parties independantes les
unes des autres. De leur lecture, il re-
sulte clairement que les folios de се se-
cond palimpseste contiennent d'authen-
tiques pericopes liturgiques, tirees des
Synoptiques, du prophete Isaie71, des
Actes des Apotres, des Lettres de saint
Paul, des Epitres Catholiques, auxquel-
les s'ajoutent quelques versets de
psaumes ; la copie de ces folios aurait
ete faite entre le VIIe et le Xe siecle, es-
timent les editeurs72. Ces dix ensem-
bles de textes du second palimpseste
mettent sous les yeux une compilation
desordonnee d'authentiques pericopes
provenant d'un lectionnaire liturgique;
celles-ci, qui sont rarement precedees
de 1'indication de la celebration аих-

70 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 555-
570.

71 Une seule pericope tiree d'lsaie figure dans les fo-
lios palimpsestes.

72 Cf. J. GIPPERT et autres, vol. I, 2008, p. 1, 32-34.
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quelles elles sont destinees73, recopient
manifestement սո Lectionnaire de la
Ville Sainte74 adopte par I'Eglise alba-
nienne75

, mais qui fut aussi modifie en
territoire albanien.

Cependant, dans Ioodre selon le-
quel se presente la succession des textesde се second palimpseste, il ne peut
s'agir, tel quel, d'un veritable lection-
naire liturgique. Ceet une compilation
echevelee, sans respect d'un calendrier
liturgique regulier, des lectures faites au
cours des liturgiques eucharistiques de
I'annee, mais une compilation qui a etefaite et sous-entend toutefois un authen-
tique et specifique lectionnaire liturgi-
que en usage dans IEglise albanienne.Սո lectionnaire albanien de cette Eglisea ete deconstruit par le compilateur de
ces folios, et cela dans une intention quimalheureusement demeure inde-
chiffrable.

La lecture du lectionnaire liturgique albanien sous-jacent a cette compi-lation, mais que I'on peut reconstituer
grace aux rubriques du palimpseste et
аих pericopes elles-memes. interessehautement les lectionnaires armeniensde Jerusalem. Ce texte albanien montre

clairement, en effet, qu'il a la meme
source et la meme origine que les plus

73 Cependant elles peuvent etre a peu pres toutes iden-tifiees, soit en raison des rubriques precedant les
lectures, soit en raison des gloses marginales ou en-core en raison des lectures elles-memes.

74 Movses Dasxuranc'i, dans son Պատմութիւն
Աղուանից, livre II, с. 50 (ed. v. ARAKELEAN, Ere-
van, 1983, p. 282 ; trad. C.J.F. DowsETT, The Histo-
ry Caucasian Albanians by Movses Dasxuranci,
London, 1961, p. 182) mentionne la presence en
Albanie, au VIIe siecle, d'un <</lectionnaire de Cyril-
le > de Jerusalem.

75 Ces pericopes sont empruntees a un lectionnaire
provenant de Jerusalem ой la liturgie etait celebree
en grec encore au IXe siecle.
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anciens lectionnaires armeniens et
georgiens : la liturgie de la Ville Sainte,

puisqu'il contient-les memes pericopes

liturgiques que ces derniers. Toutefois

се lectionnaire a ete adapte en Albanie ;

il n'est ni armenien, ni georgien, ni

grec, ni syriaque. De nombreuses peri-
copes et des versets de psaumes lui
sont propres en effet; on ne les trouve

ni dans les lectionnaires armeniens de
tous ages, ni dans les lectionnaires

georgiens, grecs et syriaques. L'ggiiee

d'Albanie du Caucase a-t-elle cherche a
se doter d'un livre liturgique specifique,

different par son cycle annuel de peri-

de celui des Eglises armenienne

et
copes

georgienne, dependantes elles aussi

de la liturgie de la Ville Sainte ? Faut-
il voir dans cette adaptation et cette

transformation en Albanie du lection=

naire de Jerusalem une manifestation

d'autonomie liturgique de I'glise alba

nienne par rapport аих Eglises
histo-
voisi-

nes La question reste posee aux
riens I'Eglise albanienne.

jerusalemite adapte,Lectionnaire
albanien est aussi սո do-

le document
tardif que les trois lection-

cument
armeniens
plus

les plus anciens : le
naires

12-1, le Paris 44 et le Erevan
Jerusalem
98576. I1 possede en effet des pericopes

pour des celebrations et des fetes qui
n'existent pas dans les trois documents

armeniens precedents et dans la tradi-
il

tion armenienne posterieure. Ainsi,
Jean

prescrit le texte evangelique
lavement
de

13, 1-30 pour la ceremonie du
rite n'a

des pieds, le Grand jeudi ; or, се
dans les

ete instaure a Jerusalem que

les indications suivantes ont ete argumentees
76

dans le
Toutes

volume Ch. RENOUX, Le Lectionnaire
234, Turnhout,

Al-

banien, (PO 52, fascicule 4, no

2012).
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annees 450, comme le prouve un passa
ge du Commentaire sur le Livre de Job
d'Hesychius de Jerusalem (t vers 451),

et ceet apres cette date que le lavement
des pieds du Grand jeudi sera adopte
dans la liturgie armenienne. De meme,

des pericopes sont prevues, dans le se-
cond palimpseste albanien, pour les
commemoraisons du prophete Amos et
des guerisons du Paralytique et de
I'Aveugle-ne operees par le Christ, me-
moires inexistantes dans les trois lec-

tionnaires armeniens anciens, mais
prevues par contre dans les lectionnai-

res georgiens dont la situation liturgi-
que originelle remonte a la moitie du Ve

siecle. Par consequent, un terminus ad
qиет de ce lectionnaire albanien est
fourni par les pericopes de ces deux
commemoraisons du Paralytique et de
I'Aveugle-ne qui etaient celebrees dans
les eglises de la Probatique et de Siloe
selon la version georgienne du Lection-
naire de Jerusalem. Or, ces deux eglises
furent detruites lors de la prise de Je-
rusalem par les Perses en 614; les ap-
pellations <<eglise de la Probatique>> et
<<eglise de Siloё>> n'apparaissent plus
apres cette date dans les recits des pe-
lerins77. Се n'est donc qu'avant 614 que

77 Nous n'avons profiter pour le volume precedent
(note 69) des contributions du Profcsseur Dr с.
DAUPHIN au sujet de la Piscine probatique (Proche-
Orient Chretien, Numero special-2011, p. 57-180)

parues apres la publication de РО 52, fascicule 4, no

234. Dauphin montre que le nom <<d'eglise du
Paralytique>>, edifice adjoint a la Piscine probatique,
bien connue et visitee au Ve siecle, est supplante de-
finitivement par celui <<d'eglise de Sainte-Marie>>

des I'annee 570. Le Lectionnaire de Jerusalem en
version georgienne qui prescrit un office stationnal
a <<la Sainte Probatique>>, le deuxieme samedi apres

Paques (cf. M. TARCHNISCHVILI, LG, no 789-796),
est donc anterieur, ainsi que ses textes, a се chan-

gement d'appellation. La lecture d'lsaie 35, 3-8
proclamee lors de cet office du deuxieme samedi
apres Paques, pericope que I'on retrouv dans le se-
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I'Eglise de Jerusalem а ри instaurer en
ces deux lieux de culte des celebrations
memorielles des deux miracles du
Christ au cours desquelles se faisait la
lecture d'Isaie 35, 3-8 presente dans la
version georgienne du Lectionnaire de

Jerusalem. L'existence de I'archetype
jerusalemite du lectionnaire de I'Eglise
albanienne du Caucase s'inscrit entre
450 et 614, par consequent apres la pe-
riode liturgique hierosolymitaine que
representent les trois lectionnaires ar-
meniens anciens.

Posterieur a ces trois documents
armeniens, се Lectionnaire albanien est
anterieur au plus recent des lectionnai-
res georgiens, le codex 3 de la Biblio-
theque Nationale de Paris qui repre-
sente la situation liturgique jerusale-
mite de la fin du VIIIe siecle. Pour la
fete du prophete Zacharie, le Lection-
naire albanien prevoit, en effet, comme
lecture evangelique la pericope lacunai-
re Matthieu 23, 34-35 ... 37b .. .78 qui
correspond a celle de la version arme-
nienne du Lectionnaire de Jerusalem
pour la memoire de Zacharie, le 10 juin
(Mt 23, 34-24, 1a)79, alors que le codex
3 georgien annonce pour la meme
commemoraison Luc 11, 49-

12, 280. Le traducteur albanien
avait donc sous les yeux un Lectionnaire

cond palimpseste albanien ой elle est intitulee <<Lec-
ture du faible>>, renvoie a un office stationnal qui
existait au VIe siecle.

78 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 617-
618.

79 Cf. Ch. RENOUX, Le lectionnaire de Jerusalem, РО
168, 344-347.

80 Cf. M. TARCHNISCHVILL, LG, no 1021. Le manus-
crit de Lathal, souvent identique au Lectionnaire al-
banien, fait defaut. Pour aucune autre des nombreu-
ses commemoraisons de Zacharie dans les lection-
naires georgiens n'apparait la pericope Mt 23, 34-
24, la.

-
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de Jerusalem qui comprenait encore la
pericope attestee dans la version arme-
nienne de се dernier anterieur a 43981.
Սո autre exemple du meme genre арра-
rait avec la pericope lacunaire Actes 13,
... 17-42, en realite Actes, 13, 16-42,

qu'indique la version armenienne du
Lectionnaire de Jerusalem, pour la
commemoraison de la Decollation de
Jean-Baptiste, alors que les lection-
naires georgiens prevoient toujours Ac-
tes 13, 16-3882_ La version albaniennedu Lectionnaire de Jerusalem a ete faitea partir d'un modele plus proche de la
version armenienne que de la version
georgienne.

Се lectionnaire albanien pouvait
donc etre en observe en Albanie des la
seconde moitie du Ve siecle ; les voyageset la presence de religieux albaniens a
Jerusalem a cette epoque, attestes parMovses Dasxuranc"183, dans son Histoi-
re des Albaniens du Caucase permet-taient une traduction en albanien du
lectionnaire grec de la Ville Sainte.
Movses mentionne d'ailleurs explicitement
la lecture du Lectionnaire de Cyrille (de
Jerusalem), lors d'une ceremonie concernant
des reliques apportees de la Ville Sainte par

81 Des pericopes du Lectionnaire de Jerusalem ante
rieur a 439 ont subsiste posterieurement a cette date,
comme les lectionnaires georgiens en donnent de
nombreux exemples.

82 Cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire albanien, p. 640-
642. Dans I'edition de la version armenienne du
Lectionnaire de Jerusalem, nous avons constate
plusieurs fois la tendance du codex georgien Paris 3
a changer de pericopes et a diminuer leur longueur
( cf. Ch. RENOUX, Le lectionaire de Jerusalem, РО
163, p. 167; РО 168, p. 278 n. 3, 363 n. 2, 365,
n.1).

83 Cf. M. STONE, <<Holy Land Pilgrimage of Armenian
before the Arab Conquest>>, dans Revue Biblique 93
(1986), p. 93-110.
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I'ermite Yovsep* et deposees dans un lieu de
culte de Puhavank", un village d'Albanie84.

Սո troisieme rayonnement de la li-

turgie de I'Eglise de Jerusalem dans le
Caucase apparait donc avec се docu-

ment albanien. Le lectionnaire de la
Ville Sainte est desormais atteste,
avant la fin du VIII siecle, par trois

descendances : armenienne, georgienne

et albanienne. La plus ancienne de ces

filiations est la tradition arme-

nienne dont le premier representant est

le Jerusalem 121, puisque се manuscrit

fait connaitre le lectionnaire hierosoly-

mitain dans I'etat ой il se trouvait au
debut du Ve siecle.

Les trois Eglises caucasiennes se
sont toutes inspirees de la priere de

I'Eglise-mere pour poser les fonde-

ments de la leur. Le Lectionnaire
de

de
la

Jerusalem a ete le point de depart
chacuneformation d'un rite propre

toutes
a

trois
d'elles, puisqu'elles I'ont

de chacun de
adopte; dans I'histoire

de Movses Dasxuranc*i
84 L'interet de cette

Cyrille
allusion

de Jerusalem (livre II, с.
au lectionnaire de

a minimiser, car nous ne savons
50) est sans doute

exactement се personnage nomme
pas quel est

Dasxuranc"i, ni quelle est I'authenticite, de
Movses

date de I'Histoire qu'on lui attribue

(cf.
meme

chapitre de Z.
que la ALEKSIDZE et J.-P. МАНЕ, dans

J. GIPPERT et
le

autres, The Caucasian Albanian Ра-

limpsests, p. vII-XXIV [voir p. x-X1).
Lectionnaire

Le terme

qu'emploie Movses pour designer le
des auteurs

de Jerusalem (ընթերցուած) est celui
alba-

armeniens (cf. Ch. RENOUX, Le Lectionnaire

nien, 686-689).
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leur rite, il est leur texte liturgique le
plus .ancien. Cependant les documents
les plus conformes au rite hierosolymi-
tain des IVe-Ve siecles sont d'abord les
trois lectionnaires en version arme-
nienne, et parmi ces derniers, il faut
donner la premiere place au Jerusalem
121, le plus proche par ses textes du
recit liturgique de I'Itinerarium Egeriae
des annees 381-384.

Le Patriarcat armenien du Cou-

vent Saint Jacques de Jerusalem posse-
de donc un manuscrit extremement im-

portant pour I'histoire des rites liturgi-

ques des Eglises armenienne, georgien-
ne et albanienne. Meme apres les etudes
qui ont ete faitesa son sujet, il merite
toujours toutes les attentions que lui a
manifestees Mgr Norayr Polarean en le
decrivant longuement et completement
dans le premier des precieux onze volu-

mes de son catalogue des manuscrits de
Saint Jacques. Nous sommes heureux
de lui rendre hommage.
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