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PLADOYER FUR EINE ORIENTALISTIK
IM DIENST DER OKUMENE

Im Dekret iiber den Okumenismus des
Zweiten Vatikanischen Konzils heif3t es: ,,Das
von den Aposteln iiberkommene Erbe ist in
verschiedenen Formen und auf verschiedene
Weise iibernommen, und daher schon von An-
fang an in der Kirche hier und dort verschie-
den ausgelegt worden, wobei auch die Ver-
schiedenheit der Mentalitit und der Lebens-
verhiltnisse eine Rolle spielten. Dies alles hat,
neben #uferen Griinden, auch infolge des
Mangels an Verstindnis und Liebe fiireinan-
der zu der Trennung Anlaf3 geboten. Deshalb
ermahnt das Heilige Konzil alle, besonders
diejenigen, die sich um die so erw}inschte
Wiederherstellung der vollen Gemeinschaft
zwischen den orientalischen Kirchen und d?r
katholischen Kirche bemiihen wollen, daf3 sie
diese besonderen Umstidnde der Entstehung
und des Wachstums der Kirchen des Qrmnts
sowie die Art der vor der Trennung zwischen
ihnen und dem Rémischen Stuhl .besﬁehenden
Beziehungen gebithrend beriickswht.lgep ung
sich iiber dies alles ein rechtes Urtel! bilden
(Art. 14). Und: ,Alle sollen um File grof3e
Bedeutung wissen, die der Kennt"ms, \{ereh-
rung, Erhaltung und Pflege des uberg:lghen
liturgischen und geistlichen l?rbes der r{en;-
alen zukommt, damit die Fiille der christ i
chen Tradition in Treue gewahrt . .. werde

(Art. 15).
Drei Tatsachen, iiber die wi}' hier nachden-
ken wollen, sind damit aufgezeigt:

1. Von Anfang an gab es in d?r Kirche par-
allele Entfaltungen des apostohs‘?hen Erbes.
Diese konnen nicht einfac_h aufema:;der zu-
riickgefiihrt werden, weil sie — obwoh ausc?m
und demselben Wurzetbo@en a'bstamm];nd. s
unter unterschiedlichen .hlstorlschen edin-
gungen unabhingig vone_mander. heranwuch-
sen. Thre Unabhﬁngigkelt_ voneinander darf
nicht mit Gegensatzlichkeit verwechselt wer-
den. Verschiedenheit kanm, mul} aber nicht
unbedingt Widerspruch _bedeutftn. Nur pach
griindlicher Priifung, bei der die verschiede-

nen Entfaltungen je auf dem Hintergrund der
sie mitbedingenden Mentalitiiten und Lebens-
verhiltnisse zu studieren sind, kénnen die
Verschiedenheiten, die keinen Widerspruch
bedeuten, von eventuell wirklich bestehenden
Gegensitzen unterschieden werden.

2. Aus Mangel an Verstindnis und Liebe
verlor sich in der Christenheit im Lauf der
Zeit die Bereitschaft zum Gelten-Lassen legi-
timer unterschiedlicher Entfaltungen mehr
und mehr. Dies trug zur Trennung bei, und
fir die Wiederherstellung der vollen Gemein-
schaft muf3 nach der Erneuerung des ehedem
aufgebrachten Verstindnisses und der Liebe
gestrebt werden.

3. Nicht nur damit die Trennungen iiber-
wunden werden, auch damit das apostolische
Erbe treu gehiitet werden kann, bedarf es des
Wiederbefassens mit dem Erbe der Orienta-
len durch die abendldndische Christenheit.
Entfaltung erfordert Option fiir einen be-
stimmten Weg. Wer auf seinem Weg wirklich
voranschreiten will, kann sich nicht unbe-
schrinkt alle Moglichkeiten offen halten, die
auf anderen Wegen erreichbar wiren. Aus
unserer Geschichtlichkeit erflie3t die Not-
wendigkeit oftmaligen Wiihlens, und bei jeder
Wahl, bei der Bestimmtes bevorzugt wird,
werden andere, ebenfalls gute Moglichkeiten,
verlegt. So hat die Entfaltung, die in den ein-
zelnen christlichen Kirchen unter dem Wehen
des Gottesgeistes erfreulicherweise ein je den
verschiedenen Mentalititen und Lebensver-
héltnissen angemessenes kirchliches Leben
ausreifen lief3, zwangsliufig zur Folge, daf3 in
keiner Einzelkirche alles, was im apostoli-
schen Erbe grundgelegt wire, ausdriicklich
prisent bleiben konnte. Nur im Neben- und
Miteinander der verschiedenen aus dem ge-
meinsamen Wurzelboden erwachsenen Ent-
faltungen wird die Fiille des apostolischen Er-

bes gewahrt.

Der Kirchengeschichtsforschung obliegt
die Aufgabe, den Blick auch fiir jene Mog-
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lichkeiten des apostolischen Erbes zu 6ffnen,
die in den Uberlieferungen anderer Kirchen
zur Entfaltung kamen. Zumeist wird die Kir-
chengeschichte aber betrieben als Konfes-
sionsgeschichte: als Erweis, daf3 die konkrete
Gestalt von Kirchlichkeit, der die Studieren-
den verpflichtet sind, aus dem apostolischen
Erbe herauswuchs. Zweifellos muf3 die Kir-
chengeschichtsforschung fortfahren, auch
dies zu tun, denn sie hat den Anspruch unse-
rer Kirchen, legitime Entfaltungen des apo-
stolischen Erbes zu sein, einer wissenschaftli-
chen Analyse zu unterziehen. Sie soll dar-
iiberhinaus aber auch erkennen und anerken-
nen helfen, daf3 die Fiille des apostolischen
Erbes von keiner Einzelkirche erschopfend
dargeboten wird. Um dies zu tun, mul3 unsere
Kirchengeschichtsschreibung auch dem nach-
gehen, was bei den historischen Wahl-
entscheidungen von der abendlé’inlfilschen
Christenheit nicht aufgegriffen, clatiur aber
unter eventueller Hintanstellung einzelner
dem Abendland besonders ans Herz gewach-
sener Aspekte von den Orientalen aufgenom-

men und besonders entfaltet wurde.

Ein Jahrhundert byzantinistischer _St.udlen
und Jahrzehnte von Studien zur Slaw1§t1k I?a-
ben der abendlidndischen Christenheit E1.n-
blick erlaubt in die Art der orthodoxgn Iélr-
che, das apostolische Erbe durch d“? he-
schichte zu tragen. Dalf3 dies unsere Kirchen
bereicherte, steht auller 7Zweifel und hat unter

anderem die obige Aussage in Artikel 15 des

Okumenismusdekrets v‘eranlaﬁ't- k'(')an:ZI(:d;)I(:
und abendldndische Christenhett I?en Ehex

lisc
ander auf Aspekte des apostollSCU=T -
anfmerksam machen, die schwerlich 1mm Be

wuBtsein beider Seiten wiren, wenn jede v<})]1;
ihnen nur jeweils auf das achtete, "NEZVOI;?;H
selbst explizit gepflegt wird. Dies ist derte ir;
obgleich beide Seiten iber Jahrhunder®
der Gemeinsamkeit der Reichsk;rc.hc mltellC

ander verbunden waren und daher 1D r_ne};r a4
cher Hinsicht eine gemeinsame E;_ltwu:k ung
erfuhren. Bedenkt man, daf3 sich di€ altorien-
talischen Kirchen schon um Jahrhur'lderte
frither fiir ihren eigenen Weg entschieden,
403t sich erwarten, daf3 es erst recht fruchtbar
sein muf3, wenn man die Traditionen dieser
Kirchen eifrigen Studien unterzieht. Da von

allen altorientalischen Traditionen jene der
dthiopischen Kirche von den Entwicklungen
in Mitteleuropa am weitesten abliegt, moch-
ten wir an diesem Beispiel besonders aufzei-
gen, was uns am Herzen liegt.

Athiopiens Weise des Christseins

Als das Christentum nach Athiopien kam
und dort im 4. Jahrhundert Staatsreligion
wurde, stief3 es auf eine jahrhundertealte Kul-
t}ll’. Diese war ohne Schrifttum im eigent-
I_I_Chen Sinn. Erst das Christentum brachte den
Athiopiern Biicher und Schriftstellerei. Vor-
her gab es bei ihnen nur vereinzelt Inschrif-
ten, die Riickschliisse auf manche geschichtli-
che Tatsachen, aber keinen eigentlichen Ein-
blick in ihre Kultur erlauben. Daher sind wir
auf die Archiologie angewiesen, um Auf-
schluf3 iiber die #thiopische Frithzeit zu erlan-
gen, und diese ist noch nicht sehr weit beim
Erforschen des Landes. Was aber bekannt ist,
beweist eine fast unvorstellbare Bliite der
Technik im alten Athiopien und geniigt voll-
au.f, uns zu iiberzeugen, dal3 es dort ein hohes
Niveau der Ausbildung gegeben haben muf3.
Vor allem ist auf dje Stelen der alten Kaiser-
stadt Aksum zy verweisen. Es handelt sich um
Monolithe von gewaltigem Ausmal3, die man
n vorchristlicher Zeit aus dem Felsen brach,
trot'z der groBen Gefahr des Zerbrechens im
gebirgigen Land transportieren konnte und
al.s Obelisken aufstellte. Einer von ihnen ragt
bis auf den heutigen Tag 23 Meter in den
Himmel; er ist in Wirklichkeit groBer, denn
um aufrecht stehen zu kénnen, muf er
ein Stiick in den Boden eingelassen sein.
Der grofite Obelisk Aksums, der 33,3 m mal3,
liegt zerbrochen am Boden. Ob er je stand
und, wenn ja, wie lange, und wann und
warum er stiirzte und zerbarst, wissen wir
n}cht, weil es keine schriftlichen Chroniken
gibt, die uns informieren. In unmittelbarer
Néhe der Obelisken findet sich als Abdeck-
platte cines unterirdischen Raumes der
schwerste Steinblock, den — soweit uns be-
kannt — Menschen je bewegten. Er wiegt zirka
200 Tonnen und ist, wie das Material, aus
dem er besteht, beweist, anderswo gebrochen
und an seinen heutigen Platz iiberfiithrt wor-
den.
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Wenngleich schriftliche Aufzeichnungen
fehlen, die uns Genaueres erldutern, kénnen
wir doch aus diesen Tatsachen ableiten, daf3 in
den Ausbildungsstitten Altidthiopiens ein
Hochstmall an Wissen iiberliefert wurde,
denn man war in der Lage, Fachleute fiir
technische Hochstleistungen heranzubilden.
Fest steht auch, daf3 das dortige Ausbildungs-
verfahren nach anderen Grundsiitzen gestal-
tet gewesen sein muf als unser Schul- und
Bildungssystem, denn ohne zu lesen und zu
schreiben, das heif3t ohne Handbiicher und
schriftliche Gedichtnisstiitzen hat man in
Athiopien eine hohe Technik entwickelt, und
des Lesens und Schreibens Unkundige mach-
te man zu hochqualifizierten Technikern. Di_e
Steinhauerkunst der Athiopier wurde weit
iiber ein Jahrtausend lang ungebrochen tra-
diert. Dies beweisen unter anderem die zahl-
reichen Monolithkirchen des Landes, beziig-
lich derer sich in jiingster Zeit ergab, dal3 sie
um ein Vielfaches zahlreicher sind, als man
annahm; die weltberithmten Gotteshiuser von
Lalibela, die bis vor wenigen Jahren allein be-
kannt waren, haben unter ihnen den hochsten
Rang. Die Monolithkirchen stammen aus ver-
schiedenen Jahrhunderten. DIC. éilFesten mo-
gen urspriinglich sogar vorchristliche Ku?t-
statten gewesen sein, ihre Mehrzahl aber ist
sweifellos christlichen Ursprungs, unc‘l die
Entstehungszeit nicht weniger von ihnen
reicht bis weit ins Mittelalter herauf.

Das Staatsvolk des alten dthiopischen Re?-
ches war ein semitisches Volk, verwandt m.]t
den Hebriern und Aramadern, hatte. aber in
Afrika Wurzeln geschlagen. Das Chnstcntlum
kam dorthin durch semitische Glaubensl?loten,
die vom Hellenismus der Mittelmeerldnder
verhiltnismif3ig wenig beeinfluldt waren. FTS
waren Kaufleute und Monche aus Syrien, die

n im 4. Jahrhundert und nochmals in ju-

s ltige Wirksamkeit

stinianischer Zeit nachha \
z;tfalteten. Das ihrer eigenen syrischen (ara-
miischen) Sprache vcr.wandtc? Geez ?ﬁr
Athiopier erlernten sie lel_cht. Sie lehrten die
Athiopier lesen und schreiben und bega?nen,
die heiligen Biicher ins AtthplSC.he VAl uber-
setzen. Das Christentum, das sie brachtep,
war von urtiimlicher ATt. Z\fvar war dz!mals in
den Kerngebieten des Romischen Reichs die

Anpassung der christlichen Uberlieferung an
die mittelmeerldndische Kultur voll in Gang,
doch in der Heimat der Missionare legte man
Wert darauf, die eigene Art fortzupflegen und
ging deswegen mit den Entfaltungen, welche
die Reichskirche nahm, nicht ohne weiteres
konform. Das wurde deutlich kund, als ein
Grof3teil der Christen in der Heimat der Mis-
sionare das Konzil von Chalkedon verwarf.

In Athiopien leiteten die Missionare eine
Entwicklung ein, die zur Ausbildung einer
spirituellen  Kultur von eigenem Gepriige
fithrte. Um dies zu verstehen, ist zunichst zu
bedenken, daf3 dort die Mission anders als in
Europa bei der Missionierung der Hispanier,
Gallier, Germanen und Slawen nicht erst
Grundvoraussetzungen fiir eine héhere Kul-
tur zu schaffen hatte. Eine solche lag vor. Sie
war der altsemitischen Kultur jener Welt ver-
wandt, aus der Bibel und Christentum her-
stammen. Auch die Heimat der Missionare
war urspriinglich derselben Kulturwelt zuge-
horig. Zwar war sie nun ins mittelmeerlindi-
sche Rhomierreich einbezogen, aber man
blieb dort weiter auf Wahrung der eigenen
Identitét bedacht. Zumindest der Grofteil
der Missionare lebte sogar in offenem Schis-
ma zur griechisch-lateinischen Reichskirche.
Die Missionare konnten sich heimisch fiihlen
in der Kultur des Landes, in welches sie ka-
men. Sie dringten gewil3 nicht auf Hellenisie-
rung. Eher waren sie offen fiir eine Art Riick-
besinnung auf jene Ziige des altsemitischen
Erbguts, die bei ihnen zu Hause bereits durch
Hellenisierung verdeckt waren. Jedenfalls ist
es ein Faktum. daf3 in Athiopien ein kirchli-
ches Leben ausgebildet wurde, das viele semi-
tische Ziige aufweist, die den Europiern ,alt-
testamentlich® vorkommen; diese Qualifika-
tion fiir Ziige des ithiopischen kirchlichen
Lebens begegnet in Berichten europiischer
Reisender recht hiufig. Eine Tatsache ist
auch, daf3 sich Europier, welche die Biicher
studieren, die im christlichen Athiopien ent-
standen, wegen der Andersartigkeit des Den-
kens der semitischen, nicht durch die Schule
von Hellas gegangenen Christen Athiopiens
vor erhebliche Verstehensschwierigkeiten ge-
stellt sehen. Dies gilt selbst von Schriften, die
recht jungen Datums sind. Denn bis in unsere
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Gegenwart hat Athiopien kulturelle Ziige aus
der semitischen Friihzeit des Christentums
bewahrt und auf seine Art weiterentfaltet, die
in der iibrigen christlichen Welt infolge einer
Anpassung des kirchlichen Lebens an die Le-
bensformen nichtsemitischer Volker erlo-
schen.

_ Durch die Weiterentwicklung, die die
Athiopier der von ihnen iibernommenen geist-
lichen Kultur der alten semitischen Christen-
heit gaben, wuchs diese in eine afrikanische
Umwelt hinein. Der entsprechende Wachs-
tumsprozef3, der anderthalb Jahrtausende
iiberspannt, lief3 eine Fiille von Erfahrungen
ausreifen, auf welche die Christenheit mit
Freude zuriickgreifen sollte, wenn sie er-
forscht, wie die geschichtsbedingte Notwen-
digkeit des Vorangehens auf einem bestimm-
ten Weg einerseits segensreiche Entfaltungs-
moglichkeiten erdffnet, andererseits aber an-
dere Moglichkeiten verlegt.

Will man die Entfaltung der geistlichen
Kultur der dthiopischen Christenheit studie-
ren, muf3 man in erster Linie dem geistlichen
Weg und den Lebensformen der dthiopischen
Monche Aufmerksamkeit schenken. Denn vor
allem die Monche haben iiber die Jahrhunder-
te hinweg die ithiopische Kirche geistlich und
geistig geprigt. Es gilt, ihr Fasten, Beten und
Arbeiten und ihre Art von Gelehrsamkeit
kennenzulernen und auch die Geniigsamkeit
zu studieren, mit der diese Moénche die Miih-
sal und das oft bittere Elend afrikanischen
Daseins nicht nur einfachhin ertragen, son-
dern ihrem Erdulden geistig-geistlichen Rang
verleihen und es zu einem Akt echter Men-
schenwiirde erheben. Dann hat man auch ei-
nen Schliissel, der das Verstiandnis dafiir er-
Sffnet, wie man in Athiopien das alte semiti-
sche Christentum an Afrika anpaf3te.

Besondere Studien verdient die ﬁthiopisc.he
Kirchenmusik, die einen eigenen Weg ein-
schlug und mit der Musik keiner ander.en
christlichen Kirche parallel geht. Vom musik-
wissenschaftlichen Standpunkt aus braucht
sic den Vergleich mit keiner der h(')'-chst-
entwickelten liturgischen Musiktraditlon.en
der Christenheit zu scheuen. Beim Vortrag ih-
rer verschiedenen, sehr eindrucksvollen Ge-

sangsweisen bedarf es strengster Disziplin.
Dem jeweiligen Fest- oder Buf3charakter des
Gottesdienstes angemessen, regen sie in sozu-
sagen ,gebdndigter Emotionalitidt® die Got-
tesdienstteilnehmer mit grofler Effizienz zum
Miteinschwingen ins Beten an. Bei bestimm-
ten Teilen des Gottesdienstes werden manche
Gesinge von Trommel, Sistron und rhythmi-
scher Bewegung begleitet, bei Festgottesdien-
sten auch — getreu den wiederholten Auffor-
derungen in den Psalmen Davids — von Tanz
und Hindeklatschen. Diese Kirchenmusik
vermag allen Seelenregungen der Beter in au-
thentisch afrikanischer Form Ausdruck zu
verleihen. Dank der Musik und mit einem rei-
chen Erbe an Hymnen fiir alle Festtage des
Kirchenjahrs, die nach den Melodien dieser
Musik zum Vortrag kommen, kann die 4thio-
pische Kirche die Frohbotschaft in die Herzen
ihrer afrikanischen Gldubigen hineinsingen.
Sie hiitet die grof3artige Musik und den her-
kémmlichen Hymnenschatz nicht nur getreu,
sondern gibt zudem in ihren gehobenen Aus-
bildungsstitten den besonders gebildeten Kir-
chensingern das Riistzeug mit, fiir jedes Fest
neue Preislieder zu dichten, die nach den her-
kommlichen Gesangsweisen vorgetragen wer-
den und trotz des Umstands, daf3 sie Neu-
schépfungen sind, nicht als ,,Neuerung® gel-
ten, sondern integrierender Bestandteil der
von den Vitern ererbten gottesdienstlichen
Feiern sind. So besitzt Athiopiens Kirche eine
lebendige, fortentwicklungsfahige Tradition
kommunitiren Gottesdienstes. Dieser Gottes-
dienst stellt fiir alle, die sich einbezichen las-
sen, eine Initiation in die Glaubensbotschaft
dar und vermittelt zugleich lebhaft verspiirbar
die Vorfreude auf die verheif3ene Fiille der
Gemeinschaft beim Vater.

Es beeindruckt, in welchem Ausmalf3 es den
Athiopiern gelang, die kommunitdre Gottes-
dienstform in einer Weise vollziehen zu las-
sen, daf3 innerhalb ihrer fast unbegrenzt Platz
ist fiir ganz individuelles Beten eines jeden
einzelnen Teilnehmers. (Der européische Be-
obachter wire aufgrund seiner eigenen Kultur
versucht zu sagen: fiir sein ganz individualisti-
sches Beten.) Dies mag — wir deuten es nur an
und konnen dem hier nicht weiter nachgehen
— der Aspekt der semitisch-afrikanischen
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dthiopischen Gebetskultur sein, der am leich-
testen eine Briicke zu Problemen unserer Zeit
ermoglicht. Jedenfalls kann es im &thiopisch-
afrikanischen Gottesdienstleben zu keinem
Gegensatz kommen zwischen Gemeindegebet
und persénlichem Beten.

Kennzeichnend fiir das #dthiopische Gottes-
dienstleben ist ferner, daf3 der sakrale Bezirk
nicht den Kirchenraum alleine, sondern — wie
es die afrikanische Sonne erméglicht — den of-
fenen Hof mit umfaBt, so daf3 viele Teile des
Gottesdienstes in Gottes freier Natur vollzo-
gen werden, aber trotzdem im heiligen Bezirk,
den niemand stort, und die dthiopische Kirche
kann als einzige Kirche bis heute die altkirch-
liche Ordnung wahren, die wihrend des Eu-
charistiegottesdienstes nur kommunionfahi-
gen Gldubigen die Anwesenheit im Gottes-
haus erlaubte: wer nicht kommunizieren will
oder kann, bleibt in Athiopien im Hof.

Studieren sollte man des weiteren die dthio-
pische kirchliche Malerei, iiber die man der-
zeit fast nur weif3, dal3 sie von iiberraschend
ausgepragter Eigenart ist, denn erst in jiing-
ster Zeit hat man mit dem Erheben einer Be-
standsaufnahme begonnen. Wegen des oben
benannten geringen hellenistischen Einflusses
auf das athiopische Denken diirfte es lohnend
sein, den Literargenera der athiopischen Tra-
dition und ihrem Verstdndnis von c{cm, was
eine ,wahre literarische Aussage® ist, Auf-
merksamkeit zu schenken. Es ist zu vermuten,
daf3 uns aus diesem Studium neben einer bes-
seren Kenntnis des kulturellen Erbe§ unserer
4thiopischen Schwesterkirche zug]el.ch auch
wertvolle Einsichten erwachsen fiir ein besse-
res Verstindnis der wirklichen Aussageab-
sichten in der gesamten apokryphen und le-
gendiren altkirchlichen Literatur.

Von jener Form intellektualistischer kate-
chetischer Schulung, wie sie in Europa durch
die in der Reformationszeit entstandenen Ka-
techismen grundgelegt wurde, blieb da.s dthio-
pisch-afrikanische Kirchenleben frei. Dort
wurde eine andere, das gesamte personale
Sein des Menschen einbeziehende Einfithrung
in das Christsein ausgearbeitet. Dieses hat

zwar weniger Wissen iiber die Glaubenswahr-
heiten zur Folge als unser europiisches kate-
chetisches System, aber keineswegs weniger
Hingabe an sie. Viele Jahrhunderte lang hat
sich die afrikanische Katechese bewihrt, denn
wie eine Insel, die von michtigen und zeitwei-
se iberméchtigen islamischen, jiidischen und
heidnischen Herrschaftsgebieten umgeben
war, bewahrte Athiopien allen Anfechtungen
zum Trotz den christlichen Glauben und seine
semitisch-afrikanische, christlich-geistliche
Kultur. Uber das herkémmliche Schulwesen
der &dthiopischen Kirche, das dabei grof3es
Verdienst hat, meinen heute viele, mit einem
Achselzucken hinweggehen zu kénnen. Man
sollte dem Schulsystem und dem herkémmli-
chen katechetischen Vorgehen der dthiopi-
schen Kirchengemeinden jedoch Aufmerk-
samkeit schenken und fragen, was daran niitz-
lich erscheint und den europiischen Intellek-
tualismus eindimmen kénnte, den unsere
Missionskirchen noch immer in Afrika ver-
breiten helfen.

Studien zum iithiopischen Christsein

Wir zéhlten auf, was Europdern am Leben
der dthiopischen Kirche besonders auffillt,
was uns also am deutlichsten kundtut, daf3 die
dthiopische geistliche Kultur einer eigenen
Gesetzlichkeit folgt. Wenn wir die Einzelphi-
nomene erforschen, helfen sie uns, iiber unser
eigenes Erbe neu nachzudenken. Wie auf ei-
nem Kontrasthintergrund sehen wir dann
ndmlich bestimmte Stirken und Schwichen
unseres eigenen kirchlichen Lebens besser. In
einer Reihe von Fillen werden wir dankbar
sein, daf} dies oder jenes bei uns so ist und
nicht anders, weil uns auf dem Hintergrund
der fremden Verhaltensweisen um so deutli-
cher bewuf3t wird, wie geeignet unsere betref-
fenden Gepflogenheiten fiir uns sind. In ande-
ren Fillen mégen wir meinen, es wiirde uns
gut tun, wenn wir gewisse Ziige der fremden
Kirchenbriiuche auch in unserem eigenen
christlichen Leben deutlicher hervorkehren
wiirden, weil wir eingestehen miissen, daf3 wir
uns einseitig verhalten und manches Gute fast
oder vielleicht auch ganz vergaf3en. Eine Be-
schiftigung mit den Einzelphénomenen, die
sich uns bei der Begegnung mit einer fremden
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Kirche aufdringen, kann also uns selber for-
dern im Sinn der Konzilsaussage iiber die
Notwendigkeit der Kenntnis, Verehrung, Er-
haltung und Pflege anderer Traditionen zur
Wahrung der katholischen Fiille. Dieses Vor-
gehen kann jedoch nicht geniigen, damit wir
die athiopische Kirche und ihre geistliche
Kultur verstehen.

Wenn wir namlich die einzelnen Ziige ein-
fach so, wie wir sie entdecken, fiir sich allein
iiberdenken, brechen wir sie in Gedanken aus
dem Gesamtgefiige der #dthiopischen Ausge-
staltung des Christseins heraus und beurteilen
sie nicht mehr in jenem Kontext, in dem sie
fiir einen #thiopischen Christen stehen. Wir
bringen sie statt dessen mit unseren eigenen
Gedanken und Vorstellungen in Verbindung,
beurteilen sie auf dem Hintergrund unserer
eigenen geistlichen Kultur, unterlegen ihnen
unter Umstidnden einen Sinn, den sie hitten,
wenn unsereins in unserer Welt jene Hand-
lungen verrichtete, die wir unsere fremden
Briider und Schwestern verrichten sehen. Oft
genug kommt es vor, daf} diejenigen, deren
Verhalten beurteilt wird, weit weg sind von
den Absichten und Meinungen, die man bei
ihnen vermutet. Wie ganz allgemein zwischen
den Menschen, wurden auch zwischen den
christlichen Kirchen wegen vorschneller Ur-
teile zahllose Mif3verstindnisse geboren, und
das Okumenismusdekret sieht darin aus-
driicklich eine der Ursachen fur .die Tre.n-
nung. Beziiglich der thiopischen Kirche zeigt
uns die Kirchengeschichte einschlaglg°3 gra-
vierende Beispiele. So hat man berel‘ts in
hochbyzantinischer Zeit die Bekcnntn{sfor-
meln, deren sich auch die dthiopische Kirche
bedient, an den von den Reichskonzilien ver-
wendeten Redeweisen gemessen, und man hat
sie fiir hiretisch befunden. Infolgedessen Wur-
de die sthiopische Kirche zusammen mit einer
Reihe anderer Kirchen iiber Jahrhunderte
hinweg der christologischen Irrlehre des Mo-
nophysitismus geziehen — zu Unrecht, Wi€ die
Kirchengeschichtsforschung in unseren Ta-
gen nachwies. Als im 16. und 17. Jahrhundert
Jesuiten in Athiopien wirkten, haben sie viele
liturgische Brauche und zahlreiche Ziige der
Volksfrommigkeit auf dem Hintergrund des-
sen, was ihnen von zu Hause her vertraut war,

der Widerchristlichkeit geziehen; die Erinne-
rung an die Kampfe, die deswegen ausbra-
chen, vergiftet bis heute das gegenseitige Ver-
hiltnis von Katholiken und Orthodoxen in
Athiopien. Trotzdem bedienen sich die mei-
sten Reprisentanten europdischer und ameri-
kanischer Kirchen bis in unsere Tage noch
immer jener ungeniigenden Vorgehensweise,
wenn sie zu Lebensformen der #thiopischen
Kirche Stellung nehmen.

Um die einzelnen Phinomene der &thiopi-
schen geistlichen Kultur in ihrer wahren Be-
deutung zu erfassen, bedarf es der Vertraut-
heit mit deren Gesamtgefiige. Es ist aber gar
nicht leicht, die dafiir notwendigen Kenntnis-
se zu erwerben, denn die kulturelle Tradition
Athiopiens ist auch fiir die Fachwelt noch vol-
ler Ritsel. Nur zu einem Bruchteil der Fragen
hat man bisher Studien durchgefiihrt. Um die
Grof3e der noch vor uns liegenden Aufgabe zu
ermessen, bedenke man, welch grofle An-
strengung es die Byzantinisten kostete und
wieviel wissenschaftliche Forschung notwen-
dig war, damit die vor weniger als einem Jahr-
hundert noch iiblichen unhaltbaren Urteile
iiber die geistliche Kultur der Orthodoxie by-
zantinischer Herkunft verstummten. Man be-
denke aber auch, welche Bereicherung die
westlichen Kirchen erfuhren, weil sie durch
die einschligigen Forschungen in die Lage
versetzt sind, die groflen geistlichen Schitze
der ostmittelmeerldndischen Christenheit zur
Kenntnis zu nehmen. Wer dies abschitzt,
mag erahnen, was es uns einbringen diirfte,
wenn wir uns der Miihe unterzogen, auch das
geistliche Erbe einer uralten semitisch-christ-
lichen Kirche griindlich zu studieren.

Nicht nur um uns zu besserer Kenntnis,
Verehrung, Erhaltung und Pflege der Fiille
der christlichen Tradition zu befihigen, auch
um des Fortgangs der kumenischen Annéhe-
rung an unsere 4thiopischen Briider und
Schwestern willen sollten wir uns trotz der
Schwierigkeit der Studien um die Schiétze be-
miihen, die noch zu heben sind. Solange unse-
re #thiopischen Glaubensbriider ndmlich
nicht sicher sein kénnen, daf3 ihr altehrwiir-
diges, reiches geistliches Erbe von uns gewiir-
digt und anerkannt wird, miissen sie unser

- —— -

3U. SUrh 1987 323

Reden von Briiderlichkeit als Floskel, wenn
nicht gar als Hohn empfinden. Man denke zu-
riick, wie wenig sich Orthodoxe byzantini-
scher Tradition an der Wende vom 19. zum
20. Jahrhundert bei evangelischen oder katho-
lischen Christen in ihrer Eigenart verstanden
und anerkannt fithlen konnten. Nicht einmal
bei solchen abendldndischen Christen konnten
sie Verstandnis fiir ihr Erbe erhoffen, die ih-
nen Sozialinstitutionen und Unterrichtsstit-
ten unterhielten. Sie galten ihren Helfern nur
als Pflegebefohlene, nicht als Partner. Befra-
gen wir doch einmal die katholischen Didze-
sen und Orden und die evangelischen Mis-
sionsgesellschaften und deren Heimatkirchen,
die gegenwirtig in Athiopien Missionen un-
terhalten und dem Land in der augenblickli-
chen Not zu Hilfe kommen, wie sie die Chri-
sten Athiopiens einschitzen und welche
Wertschitzung fiir deren Frommigkeitsfor-
men und christliches Herkommen sie konkret
an den Tag legen! Wir diirfen dann froh sein,
wenn uns nur betretenes Schweigen statt pau-

schaler Ablehnung entgegenschligt.

Studien zu den anderen altorientalischen

Traditionen

Mutatis mutandis gilt, was zur Wichtigkeit
4thiopistischer Studien fiir den Okumenismus
gesagt ist, beziiglich der anderen altorientali-
schen Kirchen ebenso: fiir Kopten, fir Syrer
nicht-ephesinischer und nicht-chalkec!onensp
scher Disziplin, fiir Armenier, f.iir die T.ho-
mas-Christen Stdindiens, fir die Georgier,
die sich zwar seit dem 8. Jahrhundert zur
chalkedonensischen Orthodoxie bekenne.n
und fiir die geistliche Kultur der Orthodoxie
byzantinischer Tradition offneten, aber trotz-
dem viel Altes bis heute weiter bewahren, und

fir die Nubier, von denen bislang nicht eirT-
mal feststeht, ob ihre Kirche chalkedonensi-
ischen Bekennt-

schen oder nichtchalkedonensi
nisses war.

Von den kulturellen Leistungen des uralten
Volks der dgyptischen Pharaonen, der Vor-
fahren der Kopten Agyptens, kann man aus
unseren Geschichtsbiichern v.le]e_s erfahren.
Weil die Kopten von ihren heidnischen Vor-
fahren eine reiche religise Kultur ererbten,
die sie verchristlichen konnten, vermochte ih-

re Kirche bereits in sehr friiher Zeit eine
Hochform geistlichen Lebens zu entfalten.
Deren besondere Friichte sind das #dgyptische
Monchtum und eine tiefe theologische Deu-
tung des Geheimnisses der Menschwerdung
des Gottessohns und der Erlosung durch ihn.
Dies wurde bereichernd fiir die gesamte Kir-

che.

Weniger als iiber Agypten berichten unsere
Geschichtsbiicher in der Regel iiber die kultu-
relle Bliite der aramiischsprachigen Linder.
Durch die babylonische Herrschaft wurde das
Aramdische von Mesopotamien her in Palisti-
na verbreitet. Dort verdringte es lange vor
Christi Geburt das Hebriische; es war Jesu
Muttersprache, in der er auch predigte. Bis
weit nach Asien hinein war diese Sprache in
vorchristlicher Zeit zur allgemeinen Handels-
und Verkehrssprache geworden. Ein reiches,
aus vielen Quellen gespeistes Kulturerbe war
den Sprechern des weit verbreiteten Aramii-
schen zuginglich. Fiir die religiose Kultur des
aramdischen Sprachgebiets ist von Bedeu-
tung, daf} dieses das alte Zentrum mit umfaf3-
te, in dem der biblische Ein-Gott-Glaube ent-
stand und wo sich die geistlichen Erfahrungen
der Propheten von der Erhabenheit und
Transzendenz Gottes ereigneten. Auch das
Ursprungsland des spiteren Islam liegt in der
Nihe, und das Arabische ist dem Aramii-
schen verwandt. Mehrere dualistische Strs-
mungen des Orients nahmen im araméischen
Sprachraum ihren Anfang bzw. wurden dort
verbreitet. Fiir einen Austausch der Aramier
mit den Religionen Indiens und Chinas haben
wir geschichtliche Zeugnisse. Verstindlicher-
weise erwarb die Kirche einer geistig solcher-
malf3en regsamen Welt friithzeitig eine eigene
hochstehende geistliche Kultur.

Auch die Armenier waren lingst ein Kul-
turvolk, als das Christentum zu ihnen kam.
Doch besaf3en sie vorher kein Schrifttum. So
fallt es bei ihnen ebenso schwer wie in Athio-
pien, das geistige Leben der vorchristlichen
Epoche zu erforschen. Die grof3artige Archi-
tektur der frithen armenischen Gotteshéduser
und die Schnelligkeit, mit der sofort eine gol-
dene Zeit der armenischen Literatur anhob,
als in christlicher Zeit eine armenische Schrift
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geschaffen wurde, lassen erahnen, wie reich
die Kultur gewesen sein mulf3, die dort vorlag.

Erst recht gilt von den Georgiern, dal3 sie
auf uralte Kulturtraditionen zuriickblickten,
als Boten des Evangeliums zu ihnen kamen.
Sie sind ein vor-indogermanisches Volk und
erlebten bereits eine Bliitezeit, als die gegen-
wirtig um sie herum siedelnden Vdlker erst
entstehen mulf3ten, um in ihr heutiges Sied-
lungsgebiet einwandern zu konnen. Mit be-
rechtigtem Stolz zeigt man in Thilisi einen
Schatz herrlichster Gold- und Silberarbeiten,
die bis in die Mitte des 2. Jahrtausends vor
Christus zuriickreichen. Als ein seit unvor-
denklichen Zeiten kunstfertiges Volk schufen
die Georgier sehr friih eine herrliche christli-
che Kirchenkunst, und die altgeorgischen
Gotteshduser gehéren zum Schonsten, was
die Architektur zu bieten hat. Weil wir keine
schriftlichen Chroniken haben, kénnen wir
nur ahnen, aber nicht wissen, in welchem
Ausmaf} die Vorfahren der heutigen Georgier
Lehrmeister waren fiir die jiingeren Vdélker in
ihrer Nachbarschaft; fiir Volker, die, obwohl
sie viel jiinger sind als die Georgier, trotzdem
ein solch ehrwiirdiges Alter aufweisen, daf3 sie
bereits in vorchristlicher Zeit zur Reife von
Kulturvélkern hatten finden kénnen.

Recht bescheiden ist unser Wissen iiber die
alte Tradition der Thomas-Christen. Einige
Funde aus jiingster Zeit nihren die Hoffnung,
daf3 vielleicht doch noch Einsichten erlangt
werden konnen. Es wire von hochstem Inter-
esse, genauere Kenntnis zu gewinnen iiber
eine Christenheit, die semitisch-christlicher
Herkunft ist und sich, ohne je mit unserer
abendlindischen Welt Kontakt besessen zu
haben, mehr als ein Jahrtausend lang in hin-

duistischer Umwelt entfaltete.

Im Zusammenhang mit dem Bau des As-
suan-Staudamms brachten archdologische
Grabungen im heutigen Sudan Zeugnisse fiir
ein bis nach der Jahrtausendwende bliihe.ndes
nubisches Christentum zutage. Das Wissen
um die nubische Kirche war verloren gewe-
sen. Die iiberraschenden Entdeckungen im
Sudan lassen die Vermutung realistisch er-
scheinen, dafB griindliche Studien zu den
altorientalischen Traditionen der Kirchenge-

schichtsforschung noch manche neue Ge-
sichtspunkte einbringen diirften.

Forschungsthemen zur Grundlegung
der altorientalischen Kirchen

Unser Forschen sollte sich zunzchst einmal
der Friihzeit der altorientalischen Kirchen zu-
wenden und die kulturellen Gegebenheiten zu
verstehen trachten, in die hinein diese Kir-
chen den Samen des Wortes Gottes trugen.
Denn je besser wir Bescheid wissen iiber die
historischen Bedingungen, unter denen die ei-
genstidndige Entwicklung der altorientali-
schen Kirchen grundgelegt wurde, desto mehr
Verstiandnis erlangen wir fiir die Wahl-
entscheidungen, die sie trafen, und fiir den
uns oftmals recht fremdartig anmutenden
Weg, den sie einschlugen, um der Mentalitit
und den Lebensverhiltnissen ihrer Glaubigen
gemadl3 ein konkretes kirchliches Leben auszu-

gestalten.

Von jenen alten Kulturen, die von den alt-
orientalischen Kirchen durch das Evangelium
befruchtet wurden und bei der Ausgestaltung
ihrer geistlichen Kulturen dienten, kennen wir
die altdgyptische am besten. Denn seit dem
Agyptenfeldzug Napoleons ist das Interesse
der europidischen Forscher an Altdgyptens
Kultur nicht mehr erloschen. Doch die hi-
storischen Forschungen die schon getitigt
wurden und zweifellos sehr hilfreich sind, ge-
niigen noch nicht, damit wir die wiinschens-
werten Kenntnisse gewinnen von den allge-
mein-kulturellen Voraussetzungen fiir das
Werden der geistlichen Kultur in der kopti-
schen Kirche. Fiir die anderen altorientali-
schen Kirchen, deren kulturelles Erbe von un-
serer Geschichtswissenschaft weniger er-
forscht ist, liegen die Dinge noch mehr im ar-

gen.

Unsere Agyptologen halten ihr Hauptau-
genmerk auf eine Zeit gerichtet, die lange vor
dem Aufkommen des Christentums liegt. Be-
reits im frithen Altertum stofen sie auf ein
tief in der Seele der Agypter verwurzeltes
Sehnen und auf religiose Uberlieferungen,
auf welche die Frohbotschaft von Jesus Chri-

stus in besonderer Weise antwortet. Dies
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macht begreiflich, weswegen bestimmte Ziige
des Evangeliums in der alexandrinisch-dgypti-
schen Kirche besonders schnell und besonders
deutlich herausgestellt wurden. Dal3 man z. B.
immer schon in Agypten das Wort Leben in
der Form eines Henkelkreuzes schrieb, wer-
den wir wohl in Beziehung bringen miissen zu
der Tatsache, daf3 man dort von jeher beim
christlichen Gottesdienst gerne Hymnen auf
das Kreuz als Zeichen des Lebens und des
Sieges sang. Der Ernst, mit dem Altdgypten
iiber das Fortleben nach dem Tod nachdachte,
oder etwa Darstellungen wie jene, auf denen
Konig Echnaton und Konigin Nofretete mit
ihren Kindern in einem der Taufe dhnlich se-
henden Vorgang von der Sonne her Leben er-
halten, weil ein Strom von Strahlen mit dem
Henkelkreuz, dem Lebenszeichen, iiber sie
ausgegossen wird, legen die Vermutung nahe,
daB3 Agyptens frithchristliche Theologie gera-
dezu pridestiniert war, in besonderer Weise
die innige Vereinigung Gottes mit unserer
Menschennatur im Erloser Jesus Christus zu
betonen und das Uberstrémen gottlichen Le-
bens auf alle im Namen des dreifaltigen Got-
tes Getauften herauszustellen. Seit frithester
Zeit waren in Agypten religiose Grundhaltun-
gen am Wirken, die dazu gefithrt haben diirf-
ten, dal3 die christlichen Prediger auf be-
stimmte geistliche Anliegen besonderg eingin-
gen, so dal3 das dortige Christen?um ein schon
lange vorbereitetes Geprige erhielt. Doch f)h'
ne Zweifel wiren fiir das Verstehen der geist-
lichen Kultur unserer koptischen Schwester-
kirche Studien zur Spitzeit der dgyptischen
Hochkultur noch fruchtbarer. Filr sie hat aber
bisher die Agyptologie noch nicht das volle

Interesse verspurt.

Wie alle von unserer Geschichtswi.s.sen-
schaft angestellten Untersuchungen zu fruhen
Kulturen werden auch die 'zigyptol'ogls‘chen
Studien nach den Erfordernissen h1st9rlsch-
kritischen Forschens durchgefﬁhrt.‘ Dies hat
seinen Wert, und es liegt uns fern, dl_e Frucht-
barkeit dieses Vorgehens Zu bez‘weIfeln. U1?1
zu erforschen, was war, diirfen wir von den hi-
storisch-kritischen Methoden nicht abriicken.
Aber wir diirfen nicht iibersehen, daf} es fiir

das Erforschen der al!gemein-kulturellen Vor-
aussetzungen fiir die geistlichen Kulturen un-

serer Schwesterkirchen nicht geniigt, zu wis-
sen, was war. Es gilt auch, das Verstindnis
von den zu studierenden Gegebenheiten bej
jenen herauszufinden, die diese Gegebenhei-
ten aufgriffen und in ihr christliches geistli-
ches Leben einfiigten. In der turbulenten Zeit
der Christianisierung ihrer Offentlichkeit
mag sich ihre Einstellung sehr griindlich un-
terschieden haben von der _sine ira et studio®
erhobenen einschldgigen Ansicht unserer heu-
tigen Historiker. Selbst wenn die Auffassun-
gen der damaligen Viiter unserer altorientali-
schen Schwesterkirchen objektiv gesehen fiir
unzulénglich erkldrt werden miif3ten, bestim-
men doch diese Auffassungen und nicht eine
historisch besser gerechtfertigte Meinung der
Geschichtsforschung die geistliche Kultur der
Kirchen und das Selbstbewuftsein der Kir-
chenglieder. Die fiir unsere Fragestellung not-
wendige Kenntnis von den kulturellen Vor-
aussetzungen der geistlichen Kulturen unse-
rer altorientalischen Schwesterkirchen erlan-
gen wir also nur, wenn wir neben und iiber die
historisch-kritischen Studien zu den alten
Kulturen hinaus auch noch nach den Selbst-
zeugnissen der betreffenden Kirchen iiber ihr
eigenes Verstindnis von ihrer Geschichte und
von den Grundlagen ihrer geistlichen Kultur
suchen und sie ernst nehmen. Dies gilt beson-
ders dann, wenn die Selbstzeugnisse erheblich
von den Einsichten der Historiker abweichen.

Es stellt sich aber sofort ein weiteres Pro-
blem. Das Selbstverstindnis unserer altorien-
talischen Briider vom kulturellen Erbe ihrer
Vorviter begegnet uns nicht nur in alten Do-
kumenten, sondern zugleich in einer bis auf
den heutigen Tag lebendig weitergetragenen
Uberlieferung von der Geschichte des eigenen
Volkes. Das Selbstverstindnis hat somit selbst
seine Geschichte, und beziiglich mancher Ge-
gebenheiten werden uns Auffassungen vorge-
tragen, die sich nicht durch schriftliche Quel-
len in die Friihzeit zuriickverfolgen lassen.
Als Teilaspekt einer Uberlieferung, welche
als Ganzes alt und wohl zuverlissig ist, wer-
den von unseren Briidern in der Regel auch
diese Einzelauffassungen fiir sicher verbiirgt
angesehen. Aber ohne Zweifel wurden im
Lauf der Zeit mit den vielen Wandlungen, die
sich in den altorientalischen Kirchen ereig-
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neten, auch einzelne Auffassungen modifi-
ziert. Das Ausmal3 der Umformungen zu be-
stimmen, ist nicht leicht. Selbst dann kann es
diesbeziiglich noch erhebliche Schwierigkei-
ten geben, wenn schriftliche Quellen aus frii-
heren Geschichtsperioden vorliegen. Denn in
einzelnen Fillen hat sich in manchen Kirchen
eine Interpretation bestimmter Quellen
durchgesetzt, bei der der historisch-kritische
Forscher feststellt, daf3 nicht mehr altiiberlie-
fertes Selbstverstindnis weitervermittelt, son-
dern das Alte aus neuerer Sicht neu gedeutet

wird.

Dann ist mit grof3er Behutsamkeit auch auf
das neue Verstindnis zu horen; dieses darf
keinesfalls einfachhin unter Berufung auf hi-
storisch-kritische Erkenntnisse beiseite ge-
schoben werden, wenn _c_iie angestrebte For-
schung im Dienst des Okumenismus stehen
soll. Denn obgleich in einem solchen Fall d?n
betreffenden Darlegungen gering.e Zeugr}ls_
kraft eignet fir die Entstehungszeit der ge1s‘t-
lichen Kulturen jener Kirchen, erfordern sie
dennoch die ehrfurchtsvolle Beachtqu (?urch
den Okumeniker, weil in allen "(.:hl'lstllchlen
Kirchen (auch in unseren europalsghen Kir-
chen, wenngleich bei uns sicher weniger stark
als im Orient!) ein gewisses BGWuBtSGII} von
der eigenen Geschichte fester Bestand.tell_des
geistlichen Erbes ist. Dieses Bewul3tsein dxen;
weniger der Kenntnis vom exakten Verl(a;u
der Ereignisse als einer d.eute'nde]_a- de-
schichtsschau, die unumgépghch 1st‘ fl}r en
auf historische Fakten verwiesenen blb]lscheIE
Glauben. Das alttestamentliche Gpttesyo
hat die deutende Geschichtsschgu in semeln
heiligen Schriften, insbcsonder_e in den }f;:;t
men, eifrig gepflegt. Die GeSC.thhFe erscv B
dabei als der Weg Gottes mit seinem Yo.x,
auf dem Gott ihm Grofles tat, und als de;
Weg des Volkes mit Gott und zu Q;)Itt, gu-
dem das Volk um seines Gehorsams Wi en Se
gen und wegen seines Versagens Zurcﬁht:/v:rl:
sung und immer wieder erbarmungsvo te -
gebung empfing. Was unsere Schwes ;r“hd
chen in ihrem Traditionsstrom aus ihrer Fru
zeit aufbewahren, ist ein Bericht, der in de_n
Dienst genommen ist fiir eine zu_m_Lobpre;s
Gottes und zur Festigung ihres geistig-geistli-
chen Fortbestehens erstellte Deutung. Die In-

Dienst-Nahme kann dem Bericht eine gewisse
Farbung verleihen. Unverstindnis fiir die
Traditionen unserer Schwesterkirchen und
eine das gegenseitige Einvernehmen verhin-
dernde Verletzung unserer altorientalischen
Briider wiren die Folge, wenn wir den Bericht
einfach wegen der Firbung zuriickwiesen.
Trotzdem ist es nétig, den Blick nicht durch
die Firbung tduschen zu lassen, wenn nach
den kulturcllen Vorgaben fiir die geistlichen
Kulturen unserer Schwesterkirchen geforscht
wird.

Das fiir ein wirkliches Verstehen der geist-
lichen Kulturen unserer Schwesterkirchen
unerldfliche Ubersteigen rein historisch-kri-
tischer Analysen, das notwendji ge Einbeziehen
des Selbstverstindnisses dieser Kirchen von
ihren geistig-geistlichen Urspriingen und das
dabei erforderliche diskrete Absehen von
Deutungen, die mit den historischen Tatsa-
chen kollidieren, bleiben eine grofle Aufgabe,
ftir welche die Orientalistik im Dienst der
Okumene, fiir die wir plddieren, erst noch
Methoden des Forschens zu entwickeln hat.

Wir diirfen zusammenfassen, daf3 es zu
zahlreichen Fragen beziiglich der Kulturwelt,
in welche die altorientalischen Kirchen: hin-
einwuchsen, noch umfangreiche orientalisti-
sche Studien braucht, che wir westlichen
Christen der Neuzeit die verzerrenden Mif3-
deutungen ihres kirchlichen Lebens ausschei-
den kénnen, die infolge oberflichlicher Befas-
sung leider bei uns kolportiert werden. Erst
recht bedarf es weiteren einfiihlenden For-
schens, damit wir es lernen, jene Maoglichkei-
ten des Christseins zu erkennen, die bereits
vor der Geburt des Abendlands von Vélkern
anderer Kulturkreise aufgegriffen und fort-
entwickelt wurden. Gerade diesbeziiglich er-
scheinen die Studien vielversprechend, da
doch der Kirche von heute aufgetragen ist,
den Volkern Afrikas, Asiens und Ozeaniens
die Botschaft des Evangeliums zu bringen, oh-
ne ihnen zugleich jenen Lebens- und From-
migkeitsstil aufzunétigen, der aus der Kultur
der  griechisch-lateinischen ~ mediterranen
Welt erwuchs. Es wird sich bei diesen Studien
zeigen, daf3 die Christenheit mehr Erfahrung
mit pluraler Entfaltung besitzt, als man land-
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ldufig bislang zur Kenntnis zu nehmen gewillt
war. Ohne Zweifel wiire es ein Versiumnis,
wenn unsere Kirchengeschichtsforschung die
Erfahrung nicht erhébe.

Blicken wir nochmals zuriick auf das Ent-
stehen der verschiedenen Zweige der Chri-
stenheit, um jenen Erfahrungsschatz zu um-
reiBen. Zu Recht werden die katholische und
die protestantische Christenheit als verschie-
den empfunden. Sie haben sich gegenseitig
auch selbst um ihrer verschiedenen Verwirkli-
chung des Evangeliums willen mehr als genug
verdichtigt. Seitdem sie sich in unserer Zeit
aber nicht mehr in polemischer Apologetik,
sondern in dkumenischer Gesinnung begeg-
nen, fangen sie zu ihrer Uberraschung zu be-
greifen an, daf3 sie einander aufgrund ihres je
besonders geprigten Erbes befruchten kon-
nen und sogar miissen. Ihre Verschiedenhgt
erlangten sie wegen eines Auseinanderdrif-
tens, das vor noch nicht einmal fiinf Jahrhun-
derten einsetzte, nachdem sie als abendldndi-
sche Christenheit weit mehr als die doppelte
Zeit lang eine gemeinsame Entfgltung Fiur_ch-
gemacht hatten, die ihnen in vieler _Hmswht
cine charakteristische Prigung verlich, wel-
che Katholiken und Protestanten gemeinsam

ist und bleiben wird.

Tiefergreifend als diese Anc!ersartigkeit j§t
jene zwischen der abendldndischen katholi-
schen und der morgenldndischen OrthO.dOXf.:n
Christenheit. Metropolit Szepticky schrieb (in

Irénikon, Jahrgang 1, Seite 231): «Deux com-

munautés chrétiennes qui ont la meme foi et

les mémes dogmes peuvent avgir des. édees lclas-
sentiellement identiques, mais accl entelle-

ment si différentes que toutes deux semblent

8tre tout a fait autres. Cest ainsi que 1'Orient

differe de I’Occident, méme dans les questions
ot il n’en différe pas du tout — et cela par tar}t
de subtilités qu’il est bien difficile d_e les expri-
e humaine.» (Zwei

|
mer au moyen de la paro !
d die denselben

christliche Kommunitéten, ——
Glauben und dieselben Dogmen haben, kon-

nen im wesentlichen idente, 1m akzidentellen

aber solchermalf3en verschiedene Idec_n habel?,
daf3 die zwei ganz verschieden zu sein schcl(;
nen. So unterscheiden sich denn Orient un

Okzident sogar in Fragen, in denen sie sich

iberhaupt nicht unterscheiden — und zwar
durch zahlreiche subtile Einzelheiten, die sich
schwerlich durch das menschliche Wort aus-
driicken lassen.) Von den angesprochenen
zwei Weisen des Christseins gilt, was wir ein-
gangs aus dem Okumenismusdekret iiber
Verschiedenheit von Anfang an zitierten.
Doch bemiihten sich Griechen und Lateiner,
solange sie jahrhundertelang miteinander die
Reichskirche bildeten, trotz ihrer Verschie-
denheit gemeinsam um das Erarbeiten christ-
licher Lebensformen fiir die Vélker des mit-
telmeerldndischen Kulturkreises, insbesonde-
re um eine gemeinsame Sprache beim Ver-
kiindigen des Christusgeschehens. Obwohl sie
also im Sinn des eingangs Gesagten unabhiin-
gig voneinander aus dem gemeinsamen Wur-
zelboden hervorgingen und daher nicht auf-
einander zuriickgefiihrt werden kénnen, gin-
gen sie doch ein wichtiges Stiick ihrer Ge-
schichte gemeinsam. Die Ausformung der
dem Morgenland und dem Abendland ge-
meinsamen Charakteristika setzte ein, als
Konstantinopel politisch zur Hauptstadt,
kirchlich aufgrund von Konzilsbestimmungen
der Jahre 381 und 451 zum Patriarchat und
kulturell zum fithrenden Zentrum der Welt
aufgeriickt war. Sie ging zu Ende, als nach
den Kreuzziigen die beiden Hilften der
Reichskirche einander entfremdet waren. Erst
massive Sonderentwicklungen im europii-
schen Hochmittelalter fithrten definitiv den
Zustand herbei, den Metropolit Szepticky
umschreibt.

Die altorientalischen Kirchen schlugen
noch frither eigene Wege ein. Sie lieBBen sich
in die Suche der Griechen und Lateiner nach
einem kirchlichen Leben fiir die Mittelmeer-
linder nicht oder nur beschrinkt mit einbe-
ziehen, weil die Vélker, denen sie das Wort
Gottes kiindeten, eigene Kulturtraditionen
besal3en, denen andere Weisen des Christseins
angemessener waren. Dal} die Konfessions-
kunde sie als ,altorientalische Kirchen* zu-
sammenfal3t, geschieht, weil diese Kirchen
insgesamt die in der Reichskirche durchge-
fiithrte Lehrentfaltung zur Christologie nicht
mitvollzogen. Sie besallen nie eine auch nur
lose gemeinsame Kirchenorganisation; auch
kulturell gibt es zwischen ithnen, wie wir oben
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zeigten, eine grof3e Vielfalt. Je mehr ihre Hei-
mat geographisch, politisch oder wirtschaft-
lich auf den Mittelmeerraum bezogen war,
desto intensiver wurde ihre Kultur schon in
der Spitantike und danach von der mediterra-
nen hellenistischen bzw. byzantinischen Kul-
tur beeinfluf3t. Dies fand in den geistlichen
Kulturen der betreffenden Kirchen seinen
Niederschlag. Obwohl diese Kirchen eigen-
stindig waren und bleiben wollten und unver-
briichlich am eigenen Herkommen festhiel-
ten, fanden sie es dennoch fiir richtig, ihnen
passend erscheinende Anregungen zur eige-
nen Tradition hinzuzunehmen. In vieler Hin-
sicht trafen sie aber eine andere Wahl als die
griechisch-lateinische Reichskirche. Sie un-
terscheiden sich darum von unserer abendldn-
dischen Kirche deutlicher als die orthodoxe
Kirche. Doch bei einigen von ihnen, deren
Heimat auf den Mittelmeerraum bezogen
war, finden wir mehr Verwandtes als bei an-
deren, die von semitisch-christlichen Mis-
sionaren begriindet sind und sich, wegge-
wandt vom Mittelmeerraum, in Afrika bzw.
Asien entfalteten. Es fillt natiirlich schwer,
die Traditionen der letzteren, besonders
fremdartigen Kirchen zu studieren. Aber ge-
rade solche Studien diirften iiberraschende
Einsichten in die Fiille von Moglichkeiten des
Christseins bringen. Der Schwierigkeitsgrad
solcher Studien wird begreiflich, wenn man
bedenkt, daf3 die einschldgigen kirchenge-
schichtlichen Wahlentscheidungen fielen, be-
vor das Christentum in Mitteleuropa die orga-
nisatorische Gestalt erlangte. Die Art d?s
Christseins, die zur Zeit unserer Vorviter in
unserer Heimat eingepflanzt wurde, war b?-
reits griindlich verschieden vom Christsein
mancher altorientalischer Kirchen.

Lingst schon waren nimlich alle romani-
schen und germanischen Volker wegen der
Auswirkungen der Bekehrung der Fra_nlfeI},
der Rekonziliation der Westgoten zum nlzan}-
schen Christentum und der Sendung de§ ro-
mischen Missionars Augustinus nach Britan-
nien fiir die von der griechisch-lateiniscl.len
Reichskirche erarbeitete Weise des ChrlsF-
seins gewonnen, als Bonifatius dem kirchli-
chen Leben Mitteleuropas die Bahn wies. Fir
das Christentum, wie es unseren Vorvétern

gepredigt wurde, waren jene Wahlentschei-
dungen beziiglich der Entfaltung kirchlicher
Formen, durch die wir uns von den Altorien-
talen unterscheiden, schon ererbter Besitz, als
das kirchliche Leben seine Ordnung fand. Da-
her treffen wir beim Studium der alt-
orientalischen Traditionen insgesamt, und der
weniger vom Hellenismus beeinfluf3ten im be-
sondern, auf Moglichkeiten des Christseins,
die wir nur bei grof3er Hellhorigkeit erfassen
werden, weil sie aus historischen Griinden un-
seren Landen und unserer Kirche keinerlei
Spuren einpréigen konnten.

Forschungsthemen zur Entfaltung der
altorientalischen Kirchen

Wie zur Grundlegung des eigenen Wegs
trugen auch Faktoren, von denen die mittel-
europidischen Kirchen kaum oder iiberhaupt
nicht beeinfluf3t wurden, zur weiteren Entfal-
tung der altorientalischen Kirchen im Lauf
ihrer fast zweitausendjdhrigen Geschichte
bei. Von einer Orientalistik im Dienst der
Okumene sollten auch sie in den Blick genom-
men werden, denn wenn auf3ertheologische
Faktoren, die grof3ere Verschiedenheit der ge-
trennten Kirchen herbeifiihrten, nicht ins Be-
wuftsein gehoben werden, liefert dies erfah-
rungsgemif3 Ziindstoff fiir tiberfliissige kon-
fessionelle Polemik, bei der fiir Widerspruch
gehalten wird, was nur Andersartigkeit ist. Es
seien uns kurze Hinweise auf einige dieser
Faktoren gestattet.

Das Okumenismusdekret des Zweiten Vati-
kanischen Konzils betont, daf3 die Kirchen-
spaltungen des 1. Jahrtausends, durch welche
die orientalischen Kirchen vom Abendland
getrennt sind, anders vor sich gingen als die
innerabendldndischen Spaltungen in der zwei-
ten Hilfte des 2. Jahrtausends. Damals stand
nicht wie bei der Reformation ein theologi-
scher Einspruch gegen fragwiirdige Zustdnde
in der Kirche am Anfang, sodaf3 ein Zeit-
punkt angegeben werden koénnte, ab wann
Diskussionen ausbrachen, die dazu fiihrten,
daf in zwei Teile auseinanderbrach, was seit
urvordenklicher Zeit in gemeinsamer Tradi-
tion gelebt hatte. Vielmehr gab-es von Anfang
an eigenstindig geprdgte Kirchen, die bei
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wachsender Eigendynamik ihrer jeweiligen
Art einander fremdartiger wurden, bis
schliellich — nicht zuletzt aus Mangel an Ver-
stindnis und Liebe — zwischen ihnen das Soli-
daritdtsbewuf3tsein erlosch und das faktische
Nicht-mehr-miteinander-Kommunizieren, das
zuerst eingetreten war, Schritt fiir Schritt
als ein Nicht-mehr-miteinander-kommunizie-
ren-Diirfen verstanden und damit das Schis-
ma unheilbar wurde. Beide Seiten sind auf
dem von ihnen je eingeschlagenen Weg wei-
tergegangen und haben ihre Eigenart fortent-
wickelt, denn Unveridndert-Bleiben bedeutet
Tod; die Geschichtlichkeit erlaubt keinen
Stillstand. Bei diesem Prozef3 entfaltete sich
die griechisch-lateinische Kirche des Romer-
reichs gegeniiber den Altorientalen schneller
fort, und als es zwischen dem griechischen
und dem lateinischen Teil der Reichskirche
zu einem analogen Prozef3 kam, war es die la-
teinische Kirche, die auf dem von ihr einge-
schlagenen Weg ungestiimer vorandringte.

Denn zuerst trafen die Altorientalen, spéter
die griechisch-lateinische Reichskirche _‘md
noch spiter die abendlidndische Klrch.e jene
Wahlentscheidungen unter den Moglichkei-
ten des Christseins, die ihrem kirchlichen Le-
ben jeweils die fiir sie charakteri:c)tischen Ziige
aufprigten. In allen Fillen ging selb§tver-
stindlich die Entwicklung zu jener Zel't am
schnellsten vor sich, in der die Charakteristika
des Erscheinungsbildes geschaffen wurden; es
ist schlechterdings falsch, wenn man das
Tempo der Entfaltungen in einer d.er Konfes-
sionen zum Maf nimmt und al.le iibrigen .a!s
neuerungssiichtig bzw. verstemeft klassifi-
ziert, sich selbst im Gegensatz daz_u aber. als
traditionstreu bzw. erneuerungsfihig bezeich-
net. Eine Folge der Trennung wegen F:ntfrel'ni
dung ist, da3 die Spaltungen im ere{lt vie
starker durch die Ganzheit der historischen

Existenz der Kirchen bedingt sind als die in-
nerabendlandischen Spaltungen, bei denen je-
weils , kopflastigen” dogmatlschqn D{SP“tT}‘
besondere Kausalitét zukommt. Die _Orlenta' i-
stik im Dienst der Okumene sollte dies studie-
ren, denn mit Fug und Recl.lt‘ ermahnt‘c, wie
wir oben zitierten, ,,das Heilige Konzil alle,

besonders diejenigen, die sich um die so er-
wiinschte Wiederherstellung der vollen Ge-

meinschaft zwischen den orientalischen Kir-
chen und der katholischen Kirche bemiihen
wollen, daf} sie diese besonderen Umstinde
der Entstehung und des Wachstums der Kir-
chen des Orients ... beriicksichtigen“. Ein
Okumenismus, der nicht nach den wahren
Ursachen der Spaltung sucht, gliche einem
Arzt, der die Diagnose vernachlissigt.

Die christlichen Kirchen stehen sich im
Mittleren Osten in anderer Weise als in Euro-
pa gegeniiber. Den dafiir ausschlaggebenden
Griinden nachzuspiiren, ist eine weitere Auf-
gabe fiir jene Orientalistik, fiir die wir hier
eintreten.

Wer offenen Auges im Orient reist, wird
AnlaB3 finden zu der Vermutung, daf3 dort ge-
wisse Ziige der landesiiblichen Religiositit,
die nicht spezifisch sind fiir die Christen al-
lein, die Haltung der getrennten Christen zu-
einander mitbedingen. Die Akribie etwa, mit
der man im heutigen Israel auf die Minute ge-
nau Beginn und Ende des Sabbats errechnet
und in bestimmten, durchaus modernen Krei-
sen respektiert, kann in Verbindung mit dem,
was wir liber aufrechte rabbinische ufid phari-
sdische Gesetzestreue wissen, erahnen lassen,
daB3 nicht einfachhin von Starrsinn gespro-
chen werden sollte, sondern zutiefst Wichti-
ges betroffen ist, wenn orientalische Christen
unverbriichlich an bestimmten Formen fest-
halten und lieber Verachtung oder Benachtei-
ligung erleiden bzw. Spaltungen in Kauf neh-
men, als daf} sie abwichen von ihren Briu-
chen. Wer es wie der Schreiber dieser Zeilen
erlebte, daf3 er im Felsendom von Jerusalem
wiederholt aufgefordert wurde — und zwar un-
ter ausdriicklichem Hinweis auf das Beispiel
des Kalifen Omar, von dem iiberliefert ist,
daf3 er in der Grabeskirche nicht gebetet ha-
be, damit diese nicht zur Moschee wiirde —
das Beten zu unterlassen, weil nur den Mos-
lems an dieser Stitte Gebete erlaubt seien,
wird es fiir wahrscheinlich halten, daf} die uns
Européern erstaunliche Reserve vieler orien-
talischer Christen gegen das Beten mit Chri-
sten aus anderen Kirchen nicht blof3 kirchen-
rechtliche Intransingenz darstellt, sondern
das im Orient besser als bei uns bewahrte
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Wissen um den Offentlichkeitscharakter des
Betens anzeigt.

Viel trug unter islamischer Herrschaft auch
die staatsrechtliche Situation der Christen zur
gegenseiten Abgrenzung der Kirchen bei.
Denn alle zivilrechtlichen Fragen, einschliel3-
lich der Zivilgerichtsbarkeit, wurden im isla-
mischen Staat den Religionsgemeinschaften
anvertraut. Fiir den islamischen Herrscher
war der oberste Geistliche im wahren Sinn
Oberhaupt seiner Volksgruppe und mit einer
Fiille biirgerlicher Zustandigkeiten ausgestat-
tet, die er unter dem romischen Kaiser nicht
besaf3. Dal3 also zahlreiche Angelegenheiten
des biirgerlichen Alltags und nicht nur geistli-
che Dinge in die Verantwortung der Kirchen-
fiihrer gelegt waren, trug wesentlich zum
Verschirfen der Abgrenzungen zwischen den
christlichen Kirchen bei, denn die Glaubigen
zweier Konfessionen bildeten nicht nur ,in
spiritualibus® zwei Kirchen, sondern auch ,,in
saecularibus®“ zwei Volker. Dies miissen wir
Europier bedenken, wenn wir uns fragen, wo-
her es kommt, daf3 sich im Orient die Konfes-
sionen in einer uns iiberraschenden Art ge-

geniiberstehen.

Glaubensverkiindigung, die ehedem den
Altorientalen, wie insbesondere das glanzende
Beispiel der dynamischen ostsyrischen Mis-
sionskirche zeigt, sehr am Herzen lag, war
den christlichen Kirchen unter islamischer
Herrschaft nur moglich als Wahrung des
.Status quo*. Einen Moslem zum Christen-
tum zu bekehren, stand unter Todesstrafe,
und von ihr war sowohl der Bekehrte als auch
der Bekehrende bedroht. Frei stand es hinge-
gen, daf3 ein Christ zum Moslem wurde. Dies
su verhindern und fiir die Taufe der Kinder
von Christen zu sorgen, um damit den Be-
stand der Kirche zu sichern, war im moslemi-
schen Staat alles, was erlaubt war. Kirchen,
die mehr als ein Jahrtausend lang in der De-
fensive standen und nur bewahren durften,
miissen — was die abendlindischen Missionare
der letzten 200 Jahre iibersahen — zutiefst ge-
troffen sein, wenn unter ihren Glaubigen Be-
kehrungen erstrebt werden. Der Vorwurf des
Proselytismus, der im Mittleren Orient gegen
Katholiken und Protestanten erhoben wird,

kann nicht sachgerecht untersucht werden,
solange wir fortfahren, die Frage einseitig un-
ter dem Gesichtspunkt der individuellen Ge-
wissensfreiheit der Konvertiten zu betrachten
und nicht auch unter dem des ekklesialen
Fortbestands der orientalischen Kirchen.

Gemil3 dem oben Gesagten bedeutet Fort-
bestand als Kirche zugleich ,,in saecularibus®
den Fortbestand als ethnische Gruppe. Jene
Vélker, bei denen einst durch das Inkarnieren
der Botschaft Christi in ihre alten Kulturen
die altorientalischen Kirchen entstanden,
konnten nur dank ihrer kirchlichen Organisa-
tion die islamische Herrschaft iiberdauern
und sich gegen das Aufgehen in der arabi-
schen, iranischen oder tiirkischen Nation
schiitzen. Dal3 die Kinder ihrer Volksgenossen
in ihre nationale Kirche hineingetauft wurden
und durch Katechese und das Mittun beim
gottesdienstlichen Leben hinreichend in die
Kirchengemeinschaft hineinwuchsen, damit
sie der Verlockung zur Annahme der islami-
schen Staatsreligion widerstanden, hatte nicht
nur eine religiose, sondern auch eine nationale
Dimension. Dies sollte die Orientalistik den
Konfessionskundlern aus Mitteleuropa ver-
deutlichen, denn aus dieser Erkenntnis erge-
ben sich nicht unwichtige Einsichten in gewis-
se Seiten des kirchlichen Lebens im Orient.
Um die extremste der dem Europider unge-
wohnten Folgeerscheinungen anzufiihren: Es
kann den Orientalen um weltlicher Konse-
quenzen der Kirchenmitgliedschaft willen aus
nationalen Griinden durchaus erstrebenswert
erscheinen, sich zur angestammten Kirche zu
bekennen, wenn kein Bezug mehr zur geistli-
chen Wirklichkeit der Kirchengemeinschaft
vorliegt. Mit dem Vorhandensein sogenannter
_Taufscheinchristen“ bei uns ist dies nicht zu
vergleichen, denn von ,Taufscheinchristen®
spricht man, wenn aus Interesselosigkeit die
Zugehorigkeit zur Kirchengemeinde weder
widerrufen noch durch irgendwelche Anteil-
nahme ratifiziert wird. Es geht hier hingegen
um eine unter Umstidnden sehr rege, aber un-
religivse Anteilnahme am Gemeindeleben. In
der Endphase des Osmanischen Reichs, in der
der moderne Sikularismus lingst bei gewis-
sen Kreisen im Mittleren Orient um sich ge-
griffen hatte, war es aus Staatsrdson sogar un-
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moglich, wegen Ungldubigkeit einen Bruch
mit der Kirche herbeizufiihren, weil nur der
Verbleib im Sozialgefiige der Kirchengemein-
de in biirgerlicher Hinsicht den Fortbestand
von Rechtssicherheit gewihrleistete.

Dalf3 allein das Sozialgefiige der Kirchenge-
meinde das Fortbestehen der ethnischen
Gruppen ermdoglichte, hatte zur Folge, dal3
auch deren biirgerliche Selbstdarstellung in
kirchlichen Feiern, in Gottesdiensten, erfol-
gen muBte. Die Gottesdienste, die immer und
iiberall auBer der Gottesanbetung auch der
Selbstdarstellung der Kirchengemeinschaft
dienen, erlangten damit in einem gewissen
Sinn den zusitzlichen Charakter eines Vehi-
kulums fiir die biirgerliche Selbstdarstellung
der als Kirchengemeinschaften organisierten
cthnischen Gruppen und hatten damit unter
anderem auch eine Funktion zu erfiillen, die
mit jener von Staatsakten zu vergleichen. Wii-
re. Insbesondere in den Kathedralen jener
Hierarchen, welche die wichtigsten Sprecher
bzw. Hiupter der Volksgruppen waren, flihrte
dies zur Ausformung einer Reihe von Zere-
monien und Gewohnheiten, die fiir Orientalen
_normal®, fiir Besucher aus dem Westen aber

Liibertrieben hofisch® erscheinen.

Dem besonderen Augenmerk emp.fohle_n sei
der von uns erschnten Orientalistik im Dienst
der Okumene die Geschichte des Aufnehmens
bzw. Nicht-Aufnehmens von Anregungen aus
anderen Kirchen durch die altorlcn'tahschen
Kirchen. Zahlreich sind die Fille, 11:1- (.jene,n
diese Kirchen in erstaunlicher GroB?ugﬁlgkelt
aufgriffen und in das eigene I_Erbe emfugtf:n,
was bei anderen Kirchen, mit denen keine
Communio bestand, ausgebild.el wurde. Zahl-
reich sind aber auch die F'zill.e, in denf:n ande‘rc
Entfaltungen, die uns vielleicht weniger wei-
gehend erscheinen mogen, aul ent§ch1eqe;}e
Ablehnung stiefen. Wenn €S der anntal:st]k
geldnge, die Griinde fiir das Zustlmx_nen bzw.
Ablehnen zu eruieren und aufzuzeigen, von

welcher Art Anregungen von aul3en sein miis-
sen, damit sie das Identititsbewul3tsein der
einzelnen altorientalischen Kirchen nicht ver-
letzen, und wo die ,,Schmerzgrenze* liegt, die
jedes weitere Rezipieren zum Scheitern
bringt, wire dies fiir die 6kumenische Ver-
stindigung zwischen den Kirchen ein grof3er
Dienst. Um die Bedeutsamkeit zu unterstrei-
chen, geniigt es, auf die Tatsache zu verwei-
sen, daf3 die katholischen und die protestanti-
schen Missionare, die zu den Altorientalen
kamen, zundchst mit dem Wunsch aufbra-
chen, diesen Kirchen zu helfen. Weder die ka-
tholische noch die protestantische Mission
wurde mit der Absicht begonnen, eigene Kir-
chengemeinden zu griinden. Beide wiinschten
zunichst, den altorientalischen Kirchen ins-
gesamt zu einem neuen Aufbruch zu verhel-
fen. Aber in beiden Fillen ergab sich, daf3 die
Anregungen, die man brachte, von den Kir-
chengemeinden nicht integriert werden konn-
ten. Infolgedessen fithrten die Missionsbemii-
hungen beider Seiten zur Spaltung. Es ent-
standen neben den altorientalischen Kirchen
eigene mit Rom unierte bzw. protestantische
Gemeinschaften. Wenn die 6kumenische Be-
wegung der Gegenwart nicht fiir weitere
Spaltungen Ursache sein will, gilt es zu erfor-
schen, worin in den letzten 200 Jahren die
Fehler der Katholiken und Protestanten be-
standen, damit diese nicht wiederholt werden.

Man verzeihe uns, dal3 wir unsere Ausfiih-
rungen mit einer blof3en Aufzihlung von The-
men ohne Bearbeitung schlie3en, die iiberdies
nur Beispielcharakter besitzt und keinen An-
spruch auf Vollstdndigkeit erhebt. Wir taten
dies, um zu zeigen, warum wir eine Orientali-
stik im Dienst der Okumene fiir erforderlich
halten: Weil sich eine Fiille unbeantworteter,
Jja weithin sogar unbeachteter Fragen aufziih-
len 143t, die wichtig sind und studiert werden
miiften.
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