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sion du Christ que traitent ces textes109 celle-ci n'impliquant aucunement que le Christ ait eu un
corps corruptible, comme le souligne le dernier fragment du Sceau de la Foillo. Dans се meme
passage, on remarquera aussi I'allusion a la soumission volontaire que le Christ manifestait en-
vers la Loi en recevant la circoncision; est encore un theme qu'abordent les derniers paragra-

phes du passage edite et traduit precedemment".

Plus globalement, се texte des deux manuscrits de Jerusalem retrouve les caracteristiques
et le contenu de ceux du Sceau de la Foi. Multiplicite des fragments expliquant սո meme the-
me: deux developpements au moins112 se succedent dans les textes ci-dessus afin d'expliciter le
contenu du titre. Repetitions des citations bibliques et patristiques, comme on le constate dans
le florilege dogmatique armenien, et appel au temoignage des memes Peres de I'Eglisell3 Enfin,
la defense de I'incorruptibilite du corps du Christ qui sous-tend tout се morceau le rapproche
indeniablement du Sceau de la Foill4. I1 faut 1'y replacer pour combler, en partie, lalacune du
debut de la quatrieme section du florilege du VII siecle'l..

CHARLES RENOUX

Abbaye d'En Calcat
CNRS - Paris

109 Cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 248-251.
110 Cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 251.
111 Voir supra, p. 292.
112 Dans la seconde partie, le verset Luc 2,21 est commente sous deux angles differents: la circoncision du Christ fait

partie de la mission redemptrice; puis elle est accomplissement et parachevement de la Loi et des Prophetes.
113 Jean de Jerusalem (cf. p. 288), Eusebe d'Emese (cf. p. 290), Gregoire de Nazianze (cf. p. 290), Gregoire I'lllumi-

nateur (cf. p. 291),EEiphane de Chypre (cf. p. 291) et Cyrille d"Alexandrie (cf. p. 291).
114 Voir les nombreuses references de I'index de Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 382, a <<anapakan, anapakanut'iwn, incor-

ruptible, incorruptibilite>>.
115 Il serait imprudent, au vu des rapprochements etablis precedemment avec Jean Mayragomec'i, de conclure que ces

textes ont ete composes par lui. Ils sont anonymes en effet, alors que plusieurs fragments sont explicitement mis sous le

nom de Mayragomec i dans le Sceau de la Foi. Les theses de Julien d'Halicarnasse eurent d'autres partisans en Arme-

nie.

LA PRIERE DANS LES

Depuis les decouvertes de Nag Hammadi,
I'lude des ecrits apocryphes a connu un re-
gain d'interet, et la mefiance a fait place a un
effort de discernement. Nous sommes peu
renseignes sur les premiers siecles chretiens.
Or les apocryphes du Nouveau Testament
nous mettent en contact avec սո christianisme
populaire tres vivant ой la superstition, un
gout immodere du merveilleux et un enthou-
siasme religieux trop peu controle ont certes
leur large part, mais oй perce aussi, et de toute
evidence, I'influence des ecrits du Nouveau
Testament et des institutions du christianisme
naissant. C'est cette influence qu'il saaira de
chercher a mettre en lumiere ici, a partir, no-

tamment, des Actes non-canoniques sur les
apotres, publies en armenien a Venise en
1904, par le Pere Cherubin Tcherakian, Me-
chitariste, sur la base des manuscrits de la bi-

bliotheque des Peres Mechitaristes de Venise.

La traduction armenienne parait avoir ete ela-

boree dans des milieux monastiques ou pro-
ches deex, a partir, au plus tot, du VI siecle.

elements a examiner, j'ai choisi,

pour le
Parmi

numero
les

de centenaire de la revue Нап-

des Amsorya, le theme de la priere, en vue de

souligner I'esprit de service monastique dans

lequel a ete fondee cette revue, et qu'elle a

toujours garde. Je songe specialement
bonheur

ici au
de

Pere Nerses Akinian, que j'ai eu le
connaitre, et dont j ai regu de precieux avis.

est-ce une gageure bien impru-

dente
Peut-etre

d'entreprendre de parler d une doc-

trine sur
que

la priere a propos d'ecrits provenant

d'auteurs divers et composes a differentes

epoques. Les textes qui seront evoques ici sont

d'ailleurs pris ordinairement a la traduction

armenienne, et ils risquent daaoor ete mani-

pules par les traducteurs. Or il ne peut etre

question d'exercer les regles de la critique lit-

teraire a propos de chacun deex; on n'en fini-

rait pas. Aussi les comparaisons avec le grec
de

ou le syriaque ne seront-elles instituees que
apprecia-

temps a autre. Pourtant, սո nombre
permet de

ble d'harmonies et de convergences

ACTES APOCRYPHES

faire une synthese, au moins approximative,
dooientations generales; elles valent la peine
d'etre degagees, a cause de leur richesse et
comme indices, entre doutres, de I'interet di-
dactique que presentent, au moins parfois, les
Actes apocryphes.

1. Importance de la priere

Dans les Actes d'Andre et Matthias chez
les Anthropophages, Andre donne au peuple,
apres la conversion de celui-ci, un program-
me-type de fondation d'Eglise. Ceci du moins
dans I'armenien, car le syriaque et surtout le
grec sont ici beaucoup plus brefs. Or, au pre-
mier plan de се programme et comme sa reali-
sation primordiale, qui sera au point de depart
de toute autre, il prescrit: <<Batissez a Dieu un
temple, maison de priere>>1 (8 32). Selon ce
texte, la premiere preoccupation de tout аро-
tre sera donc d'inculquer aux catechumenes et
aux, neophytes I'habitude de gestes d'adora-
tion, poses a I'endroit meme ой seiourne la
gloire de I'Eternel: Jaime la demeure de ta
maison et le lieu du sejour de ta gloire, dit le
Ps. 26, 8. Que tes demeures sont desirables,
exprime le Ps. 84 en son debut. Les Actes аро-
cryphes gardent la perspective exprimee par
Salomon, apres I'achevement de la construc-
tion du Temple: Oui, je t'ai construit une de-
meure, une demeure ой tu resides a jamais(I Rois 8, 13), . .. que tous les peuples de la
terre .. . sachent que ton Nom est attache
се Temple (8, 43). Et le premier livre des Rois
mentionne, au chapitre suivant, comment

I'Eternel ratifie ce voeu de Salomon: Adonai
apparut une seconde fois a Salomon comme
il lui etait apparu Gabaon. Adonai lui dit:
Jexauce la priere et la supplication que tu
mas presentee. Je consacre cette maison que-
tu as batie, en y placant mon Nom a jamais;

I II. a, 32. Cfr trad., p. 226. Trad. = Louis Leloir,
Ecrits apocryphes sur les Traduction de l'edition
armenienne de Venise. I. Pierre, Paul, Andre, Jacques,
Jean. Corpus Christianorum. Series Apocryphorum,
3. Brepols-Turnhout, 1986.

.
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mes уеих et mon coeur y seront toujours (9,
2-3). Si j'ai cite ces textes du premier Testa-
ment, clest parce que la doctrine des Actes
apocryphes sur la priere, tout en etant vrai-
ment neottestamentaire, est fidele a la tradi-
tion vetero-testamentaire, et se situe bien dans
son prolongement. Plus directement, du reste,
la prescription d Andre se rattache a un texte
qui est a la fois du premier et du second Testa
ment, d'Isaie 56, 7 repercute dans Matth. 21,
13, Marc 11, 17 et Lис 19, 46: Ma maison se-
ra appelee maison de priere.

L'Apocalypse de Paul dit de meme, et des
ses debuts: <RRpentez-vous de vOS peches et
tournez-vous vers Dieu, priez en tout temps
(Luc 18, 1; I Thess. 5, 17), car <la priere> rend
les hommes tres puissants et comme des anges
de Dieu>>?. Le temps donne a la priere <<rend les
hommes tres puissants>>; il est donc du temps
gagne pour le travail, puisque, lui assurant la
benediction de Dieu, il en augmente le rende-
ment et le rayonnement. La priere est aussi
purifiante, puisqu'elle finit par rendre <lles

hommes . ... comme des anges devant Dieu>>;

deja, elle les transporte dans I'ambiance du
ciel, et place I'au-dela au coeur du monde d i-
ci-bas.

Aussi Andre, avant son martyre, exhortera-
t-il les fideles a voler <<dans la lumiere celeste,
qui nous est connaturelle>>, s'elevant <<vers les
hauteurs supremes>>?, preparant ainsi la resur-
rection des morts, ой chacun s'elevera <<dans

une beaute resplendissante au-devant du Sei-
gneur>>4. Pour se realiser vraiment comme
homme, le fidele doit donc etre adoration et

priere, trouver sa joie dans cette ambiance spi-
rituelle et vivre deja, de cette maniere, dans
I'au-dela: <<nos ames s'illustrent de cette ma-
niere>>, dit Andre, <<et nous nous rejouissons de
nos ailes spirituelles plus que de la croissance
d'une belle plante>>.. La priere a donc une

orientation eschatologique.

Andre accompagne de priere son enseigne-

ment au peuple,, et nous trouvons ainsi, dans

I. forme IV, 8 (syr. 5); trad.., p. 164-165.
IL. b, 13; trad., p. 240.
II. b, 14; trad., p. 241.
II. b, 13; trad., p. 240.
II. b, 7; trad., p. 236.

la traduction armenienne des Actes d'Andre
primitifs, I'idee qui sera a nouveau exprimee
dans un passage, deja evoque, des Actes, plus
tardifs, d Andre et Matthias: la catechese
chretienne ne peut etre une simple histoire du
salut; elle doit etre, en meme temps, une peda-
gogie de la priere, une education au dialogue
avec Dieu.

Tout le temps, doatre part, qu'un apotre ne
peut donner a lactivite apostolique, il le don-
nera a la priere. Lorsque Andre et ses disciples
entrent dans la prison ой est enferme Matthi-
as, il le trouve en train de psalmodier et de
reprendre le verset si cher aux Peres du
Desert: Dieu, regarde <et> secours-moi; Seig-
neur, hate-toi de maider%. Andre lui-meme,
traine deux jours a travers la ville et frappe <<a

coups redoubles>>?, prie chacune des deux nuits
qui suivent ces tourments epuisants, et il est
precise que, la deuxieme nuit, <<lui-meme loua
le Seigneur toute la nuit par des psaumes, et il
demandait la conversion redemptrice des
hommes>>10. La priere lui rend d'ailleurs la
sante". Bien que lointainement, се texte re-
joint Act. 16, 25, օս, en prison, Vers minuit,
Paul et Silas, en priere, chantent les louanges
de Dieu.

Les Actes apocryphes ont ete lus avec fer-
veur et joie dans les monasteres. Ceet certain
pour I Apocalypse de Paull2; ceett probable
pour les autres pieces des Actes. Les recoupe-
ments avec la litterature monastique ancienne
paraissent, de toute maniere, relativement
nombreux. Ainsi, I'evocation, dans les Actes
de Pierre et Paul apotres, de Jannes et
Jambres13 elle <<fait partie des lieux communs
de I'ancienne litterature monastique>>1. Dans
les discours d Andre qui precedent son mar-
tyre, I'affirmation de la bonte originelle de
I'homme ainsi que la presentation du demon
diviseur, astucieux, arrogant, et cependant

7 IL. a. Cfr note 1.
Il. a, 19. Cfr Ps. 70, 2; 44; trad., p. 218.
Il. a, 27; trad., p. 223.
IL. a, 27; trad., p. 224.
IL. a, 28; trad., p. 224.
Cfr trad., p. 89-93.
I. a. b, 55; trad., p. 23 et 46.
Trad., p. 6.

faible et impuissant depuis la venue de Jesus,
rejoignent les enseignements des Lettres et de
la Vie d'Antoinels. Le moine est, en tout cas,
presente dans les Actes apocryphes selon les
deux traits qui le caracterisent essentielle-
ment: la separation du monde et la prierel6.
Ceci rejoint bien I'affirmation lapidaire des
Paterica ethiopiens: <<La priere est 1'pouse du
moine>>17, avec laquelle donc il doit faire un
seul etre, a laquelle, en quelque sorte, il doit
s'identifier, vis-a-vis de laquelle il ne pourra se
permettre aucune infidelite. Le temps donne

par les epoux a I'intimite conjugale, au dialo-

gue et a I'ecoute mutuelle, sera remplace,
chez le moine, par le temps donne a la priere.
Et les collections armeniennes des apophteg-
mes, entre autres definitions du moine, donne-

ront celle-ci: <<Qu'est donc le moine, sinon

quelqu'un qui cherche a vivre seul avec Dieu,
et a lui parler nuit et jour?>>18.

La priere n'est pourtant pas I'apanage des
moines, et I'auteur de I'Apocalypse de Paul
annonce a tous ceux qui, au lever, se preoc-

cupent uniquement de leur toilette, ne benis-

sent pas leur Createur, ne placent pas d'espoir

en lui et ne le prient nullement que, dans I'au-

dela, <<սո fleuve de feu>> descendra sur eux19.

n'y a pas moyen d'etre plus peremptoire. A սո

autre endroit, le meme ecrit dira que, dans
deI'au-dela, des dragons sucent les

delectes
oreilles

de
ceux qui, le dimanche, <<se sont

a leglise et
leur lit>>, ne se sont pas rendus

du saint evan-
noot donc pas entendu <<la voix

gile>>20.

Louis Leloir, <<Le Diable chez
15 Cfr trad., p. 230-231;

et dans les Ecrits du Moyen-Age>>,
les Peres du Desert

Allegorie bei den ostlichen Vatern
dans Typus, Symbol,

im Mittelalter, herausgegeben von
und ihren

Schmidt
Parallelen

in Zusammenarbeit mit Carl Friedrich
Margot

Internationales Kolloquium (Eichstitter Beitrige,
Geyer.
Band 4, Abteilung Philosophie und Theologie), Eichstatt,

1981,p. 218-238 (voir surtout les p.
220-221,226-232).

16 I. f, forme I, 3 (syr. 6); trad., p. 113.
Victor AR-

17 Cfr Patericon aethiopice interpretatus est
Christiano-

RAS, dans le csCo /= Corpus Scriptorum
1967, p. 156.rum. rrientalium) 278/Aet 54, Louvain,
a PP. Mechita-

18 Cf. Louis Leloir, Paterica armeniaca
reddita, dans le CSCO 353

ristis edita (1855), nunc latine
Ra, p. 31.

(I. Traites 1-4), traite 1, 23
33); trad., p. 127.

19 I. f, Forme I, 32 (syr.
trad., p. 156-157 et 169.

го I. f, Forme IILL, 18 et IV, 27;

Le precepte du Christ de prier toujours?,
et celui, equivalent, de s. Paul: Priez sans ar-
ret?2, sont donc pris tres au serieux par les аи-
teurs des Actes apocryphes.

2. Comment prier

L'enseignement des Actes apocryphes sur
la priere serait pourtant bien court s'il ne nous
disait rien au sujet de la maniere de prier et
des formes variees de priere. Or le Martyre de
Pierre contient sur le principe et la source de
la priere, սո texte tres beau et fondamental.
Pierre, mis en croix la tete en bas selon qu'il

I'avait demande, apres s'etre adresse aux as-
sistants et avoir essaye de leur expliquer le
sens de son supplice23, parle a Dieu et lui rend
graces, non, dit-il, par ses levres, ni par sa lan-
gue, ni donc par sa parole, mais <<par cette voix
qui est saisie dans le silence, n'entend
pas manifestement>>, qui n'est ecrite dans au-
cun livre>>, par <<cette voix qui est I'Esprit en
moi, <Esprit> qui t aime et parle avec toi et se
presente devant toi, qui es perceptible au seul

Esprit>>24 Nous sommes renvoyes ici, semble-
t-il, a trois textes des epitres pauliniennes:...
nous ne savons que demander pour prier
comme il faut; mais I'Esprit lui-meme inter-
cede pour nous en des gemissements ineffa-
bles, et Celui qui sonde les coeurs sait quel
est le desir de I'Esprit 8, 26-27); nul ne
connait les secrets de Dieu, sinon I'Esprit de
Dieu (I Cor. 2, 11); nul ne peut dire: <<Jesus
est Seigneur>>, que sous I'action de I'Esprit
Saint (I Cor. 12, 3). La priere est une ren
contre de Dieu avec Dieu, de I'Esprit de Dieu
parlant a I'interieur de notre coeur avec I'Es-
prit du Seigneur qui remplit I'univers (Sag.
1,77 et est le lien domour du Pere et du Fils.
La priere n'est valable զu'a partir de Ia pre-
sence et de 1'action de Dieu a l'interieur de nos
ames, de cette presence et cette action qui
sont le fruit du bapteme de fait ou de desir, et
du developpement en nous de cette grace ini-
tiale. Le remuement de nos levres et les gestes
d'expression corporelle ont certes leur valeur,

21 Luc 18, 1.
I Thess. 5, 17.
I. d, 9 (38); trad., p. 72-73.

24 I. d, 10 (39); trad., p. 73.

.
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mais a partir de la vie divine jaillissant a I'inte-
rieur de notre coeur, ainsi que de I'amour qui
I'anime et de I'intention pure qui s'y exprime:
<<il vaut mieux, quand on prie>>, disait Gandhi,
<<avoir un coeur sans paroles que des paroles
sans coeur>>25

Սո ecrivain syrien, Paul Rasaya, disait
pourtant fort bien, qu'en raison des deux com-
posantes de I'homme, ame et corps, personne
ne pouvait exulter <<par la louange interieure
sans>> une part laissee a la priere vocale, ni di-
re: <<Nous avons un hulolo (= alleluia) inte-
rieur sans la psalmodie sensible>>2.. Tout nor-
malement donc des prieres verbales s ajoute-
ront a la priere purement interieure. Les prie-
res exprimees oralement des auteurs des Actes
apocryphes ont souvent un substrat biblique
et, si les citations proprement dites de la sainte
Ecriture sont relativement peu nombreuses
dans leurs recits, les allusions a la Bible sont,
au contraire, tres frequentes, au moins dans
plusieurs pieces. Се sont les ecrits de gens qui
ont souvent entendu la Bible en assemblee de
prieres, ou meme 1oot lue, malgre la faible
abondance d'exemplaires de la Bible a cette
epoque. Ils 1oot en tout cas meditee, et, un

peu a la maniere monastique, elle affleure
spontanement et frequemment dans leurs
ecrits.

Се substrat biblique, pour се qui est de la
priere, est principalement psalmique. Et cela
tout naturellement: les psaumes ne sont pas
seulement la Parole de Dieu, mais aussi et sur-
tout la priere que Dieu a inspiree a I'homme;

en reprenant les psaumes, nous prions Dieu
dans le langage que Dieu nous a propose pour
lui parler. La priere des psaumes reflete d'ail-
leurs, concretement et sans aucun deguise-
ment, les mouvements si divers du coeur de

I'homme, sans en excepter ses revoltes et tou-

25 Cf. Louis Fisher, La Vie du Mahatma Gandhi, Paris,

Belfond, 1983, p. 281.
26 <<Lettre a un superieur de monastere sur la vie monas-

tique>>, trad. Fr. Graffin, dans L'Orient Syrien 6 (1961),

p. 465-466.

tes les manifestations de son agressivite; dans
les psaumes, I'homme se presente a Dieu vrai-
ment tel qu'il est, coeur tourmente et blesse,
qui a continuellement besoin de la misericorde
et de la guerison de Dieu. Comme I'a dit Diet-
rich Bonhoeffer: <<Il n'y a aucune expression
de la piete et de I'impiete de la communaute
de Dieu, qui n'ait sa place ici>>27. Lorsque
Andre et ses disciples entrent dans la prison
ой est enferme Matthias, il le trouve psalmo-
diant28. Lorsque Andre est mis lui-meme en
prison, il <<loua le Seigneur toute la nuit pardes psaumes>>2.. Selon la traduction arme-
nienne des Actes apocryphes, la priere que
Philippe prononce sur la croix contient une
douzaine de reminicences bibliques, dont sept
sont psalmiques3.

Desireux d'aller plus avant, nous nous de-
manderons pourtant de quelle maniere, au
moins dans la priere solitaire, les auteurs des
Actes apocryphes preconisaient I'utilisation
des psaumes. L'emploi par Matthias d'une des
formules psalmiques les plus cheres aux Peres
du Desert, nous met sur une piste: Dieu, re-
garde et secours-moi; Seigneur, hate-toi de
m'aider31. La maniere dont les Peres du
Desert repetaient dans leur priere les versets
des psaumes parait avoir ete calquee souvent
sur le modele du Christ qui, a Gethsemani. se-
lon Matth. 24, 44 et Marc 14, 39, etait еит-
dem sermonem dicens, repetant les memes
paroles. I1 agit de meme sur la Croix, car,
lorsque Luc 23, 34 nous dit: Jesus disait:
Pere, pardonne-leur, car ils ne savent pas се
qu'ils font, I'imparfait grec &Zeyev, a peut-
etre valeur iterative. La priere des Peres du
Desert semble avoir ete, de maniere sembla-
ble, la reprise frequente d'nne parole identi-
que et nourrissante, empruntee ordinairement
a l'Ecriture et surtout aux psaumes, et repetee
lentement, a intervalles suffisamment distants

27 Textes choisis, Geneve, 1970, p. 203.
28 IL. a, 19; trad., p. 218.

29 IL. a, 27; trad., p. 224.
v. a. 1, 132; trad., a paraitre:

31 II. a, 19; Ps. 70, 2; 40, 14; trad., p. 218.

pour etre une introduction a սո silence et re-
cueillement profonds3.

Si les gemissements de I'Esprit a I'interieur
de notre coeur sont indispensables pour rendre
la priere efficace, la foi de I'orant est egale-
ment necessaire. La frequence avec laquelle
revient, dans les Actes apocryphes, la re-
flexion de Jesus a Marthe: Ne t'ai-je pas dit
que, si tu crois, tu verras la gloire de Dieu?
(Jean 11, 40), est vraiment remarquable?. La
priere peut donc nourrir les plus audacieuses
esperances.

Les doxologies sont frequentes dans les Ac-
tes apocryphes, et le bapteme у est admi-
nistre au nom de I'unique Dieu en trois per-
sonnes34. Comme I'a ecrit Walter Kasper: <<Le

'Sitz im Leben' le plus important de la
confession trinitaire etait le bapteme. Aussi
bien la Didache que Justin attestent la confes-

sion baptismale trinitaire. Cest a partir deelle

que s'est manifestement formee des le troisie-

me tiers du II* siecle la structure fondamenta-
le du symbole ulterieur>>35.

Tout comme le bapteme, le deuxieme sa-

crement majeur, I'Eucharistie, est, lui aussi,

plusieurs fois evoque. Comme Eve a ete for-
mee de la cote d'Adam, I'Eglise est nee <<du

cote du Christ, n'ayant ni tache ni cicatrice>>3,

et le Christ <<est devenu... pretre sur laCroix;
presentant en holocauste son propre corps et
<son> sang, il <les> a offerts en immolation pour
le monde entier>>, nous est-il dit dans les Actes
d'Andre et Matthias?. Le renouvellement de

son sacrifice expie les peches, et notamment
ceux des defunts. Philippe, crucifie, demande-

ra aux assistants de faire offrir <lle sacrifice
pendant quarante jours pour le salut de>> son
ame, en remission de ses peches38 Et les Re-

32 Cf. Louis Leloir, Desert et Communion (Spiritua-
lite Orientale, 26). Abbaye de Bellefontaine, 1978,

p. 187-191.
33 Surtout dans les Actes de Thomas (chap. VII).

II. a, 1 et 33; trad., p. 205 et 226.
Le Dieu des Chretiens (Ce 1985), p. 360-361.

Eph.I. a, 29; trad., p. 15.Cf. Gen. 2. 22; Jean 19, 34;

5. 27.
s la 30; trad., p. 15-16. V. с, А.
38 V. a. I, et 2, 143; trad. a paraitre. Voir aussi

gles de I'apotre Philippe disent qu'<<il est gran-dement puissant, се sacrifice, pour les morts
et pour les vivants. ... Ceux.. . qui accomplis-
sent ce sacrifice en saintete et dans la priere
peuvent delivrer les morts... Aussi toutes les
cohortes de la multitude des anges>> sont-elles
animees <<de suaves desirs>> de voir appliques
aux ames les merites <<du saint sacrifice du
sang rose du Christ>>39.

Vue d'autre part sous son aspect de com-
munion, I'Eucharistie nous alimente <<de la
nourriture immortelle, du corps et du sang du
Christ>>, disent les Actes d'Andre et de Mat-
thias+.

La priere chretienne s'acheve donc, selon
les Actes apocryphes comme selon I'enseigne-
ment neo-testamentaire. dans le desir et
meme la nostalgie de I'au-dela. Paul dit a
Neron que la mort est une vie41, avant que
Pierre, apres sa mort, apparaisse a Marcellus
pour lui tenir un langage semblable4?. Mourir,
ceet en effet seen aller vers le Christ43. I'Eter-
nel Vivant. Dans le ciel, les anges psalmodient+,
et leur psalmodie accompagne dans les cieux
le sacrifice que les pretres offrent ici-bas45_
David psalmodie devant Dieu, et les justes
repetent I'alleluia entonne par David4; la vie
du ciel n'est que louange a la gloire de Dieu+..

Animee par I'Esprit de Dieu, vecue en Eg-
lise, centree sur les deux sacrements les plus
importants, ceux de bapteme et d'eucharistie,
nourrie de la Bible et faisant place tres large a
des moments de recueillement silencieux ou
de dialogue filial avec Dieu, tendue vers

dela, la priere que nous presentent les Actes
apocryphes a tous les caracteres de la vraie
priere chretienne et elle nous en offre un tres
beau tableau.

39 V. a, Arad. a paraitre.
10 IL. a,; trad., p. 227.

41 I. e, 4; trad., p. 84.
4 I d, 11 (40); trad., p. 7
43 I.g, &; trad., p. 185. Cf Philip. 1,23.
44 I. f, Forme I, 14 (syr. 24); trad., p. 1

Idem, 26; (syr. 30); trad., p. 125.
Idem, 25; (syr. 29); trad., p. 124.
Il. a, 16-17; trad., p. 2

.
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N'en nions pourtant pas les limites, car, si
tant de textes scripturaires affleurent dans les
Actes apocryphes, il faut bien avouer que 1'in-
terpretation en est parfois deformee par man-
que de culture rigoureuse et d'education cate-
chetique. Les auteurs des Actes s'en sont du
reste rendu compte, et le Pseudo-Denys est
sans doute I'echo de plusieurs autres auteurs,
lorsqu'il dit ses craintes que les Ecritures
soient mal interpretees, depuis que Paul n'est
plus pour les expliquer48 Mais, malgre quel-
ques interpretations fantaisistes et le manque
de formation theologique serieuse, une verita-
ble doctrine de la priere peut etre degagee,
dont les lineaments sont conformes a I'ensei-
gnement biblique et a la tradition ecclesiale.
Се souci doothodoxie apparait notamment

dans la presentation de la Vierge Marie, tou-
jours subordonnee a son Fils; elle n'accorde
aucune grace, mais les demande a son Fils
pour I'humanite, et son intercession est privi-
legiee49. Je ne pense pas qu*il у ait de traces,
dans la piete mariale qui s'exprime au cours

des Actes apocryphes, du moins dans la tra-
duction armenienne, des deviations constatees
ces derniers siecles dans le catholicisme. L'en-
seignement des Actes apocryphes sur la Vier-

ge Marie est celui de s. Irenee et de s. Eph-
rem, voire meme se tient en deca.

3. L'environnement de la priere

La priere doit etre pures, et ceet encore սո
des themes chers aux Peres du Desert que les
Actes apocryphes ont en commun avec euxs.
Toute dissociation entre la priere et la vie en-
leve a la priere son fruit52, et une connaissance
plus grande rend le peche plus grand: <<Tu

connaissais la justice, et tu commettais I'ini-

quite>>:3.

48 I g, 3, 7, 11: trad., p. 175-176, 179, 184,186-187.
I. f, Forme IV, 35; trad., p. 95, 171.
I. f, Forme I, 4 (syr. 7); trad., p. 101, 108, 113.
Cfr. Cassien, Conferences IV, 2 (edition et traduction

Е. Pichery, sC[ Sources Chretiennes] 42, p. 168); IX,
3.8.15.26 (SC 54, p. 41-44; 48; 52-53; 62); x, 5-6
(p. 79-81).
52 I. f, Forme I, 4 (syr. 7); trad., p. 113.
53 I. f, Forme I, 10 (syr. 14-17); trad., p. 116. Cfr Ps 50,
16-17; Rom. 2. 21-24; Jacques 4, 17.

Le critere d'nne priere pure ou du moins le
moyen de la rendre telle sera d'abord I'exer-
cice de la misericorde. Dans I'Apocalypse de
Paul, quelques anges gardiens des hommes di-
ront, <<tristes et mornes>>, a I'Esprit de Dieu:
<NOus venons <<alpres>> de ceux sur lesquels a
ete invoque ton nom; ils ont ete trouves
souilles dans toutes tes oeuvres, leurs prieres
ne sont pas pures et la misericorde n'est pas
aupres deex>>54. De fait, les egoistes et cupid
es, <<qui depouillaient les orphelins et les
veuves sans motif et amassaient pour leurs
propres maisons>>, sont places par I Apoca-
lypse de Paul <<dans սո lieu glacial ... pieds
et mains amputes; des vers immenses, de deux
coudees>>, les rongents. D'autres sont <<en
grande soif>>, et on ne leur donne <<ni eau a
boire, ni nourriture << manger>>, parce qu'ils
noot pas, ici-bas, partage leur nourriture avec
les pauvres'.. Au proconsul Egiate, Andre,
suspendu en croix, reprochera de n avoir
delivre, ni les enchaines, ni les fugitifs, ni les
accables, nills etrangers'.

Outre la charite, I'accompagnement de la
priere demande I'humilite: <<L'orgueil est la
racine de tous les maux>> (cf. Sirach 10, 15),
et Dieu n'accepte pas dans la cite de I'au-dela
les <<pretres altiers, ... continuellement en
priere>>, mais qui tiennent <<leurs coeurs or-
gueilleusement au-dessus de tous les <autres>
hommes>>, ont hautaine>>, prennent de
haut toute remarque, s'abstenant d imiter les
exemples du Fils de Dieu, descendu dans le
monde et у ayant vecu dans une totale humil-
ites8.

Cette imitation du Fils de Dieu provoquera
a I'amour de sa croix. Pierre 1'a dit <<mystere
cache>> et <<grace ineffable>>3. A Andre, le seul
nom de croix apparaitra <<plein de toutes
choses. Quelle merveillel>>6. C'est par une
grace insigne de Jesus qu'il se dit suspendu a
la croix61.

54 L forme II, 3; trad., p. 141.
55 I. f, Forme III, 20; trad., p. 157.
56 Idem, 21; trad., p. 157.
57 Il. b, 33; trad., p. 253.

I. f, Forme I, 17 (syr. 25); trad., p. 119-120.
I d, 8 (37); trad., p. 71

60 II. b, 17; trad., p. 243.
61 II. b, 37 (63); trad., p. 255. Voir aussi II. с, 34; trad.,

p. 265.

La purete de coeur est donc une chose qui
saahete. Elle seule pourtant ouvre a I'ensei-
gnement du Christ et permet d'etre instruit
par lui, dit Paul a Neron62.

L'essai auquel je me suis risque sur la priere
dans les Actes apocryphes est, je crois, objec-
tif; il est appuye, du reste, par des constantes
references au texte. Mais il a fallu en extraire
les elements en ecartant la gangue de се mer-
veilleux fantaisiste, propre aux Apocryphes, et
qui nous deconcerte, ou meme parfois nous
heurte ou nous agace.

4. La dimension cosmique de la priere

Les affinites avec les Peres du Desert sont
certaines, evidentes et nombreuses. J'ai essaye
d'examiner s'il n'y avait pas egalement quel-

que rapport a etablir avec la mystique juive,
telle զս elle s'exprime dans la Kabbale et dans
le mouvement hassidique moderne, dont le
fondateur a ete le Rabbi Israel Ba al Sem Tov

(1700-1760), c'est-a-dire սո Seigneur de la
connaissance d'un Nom secret de Dieu, par

I'invocation duquel il pouvait guerir ceux qui

venaient le trouver. Mais je ne suis qu*au de-

but de cette etude, et je ne puis donc proposer
qu'une reflexion initiale. La Kabbale est daa
bord, comme I'indique la racine hebraique du

mot, une reception, mais elle est en meme

temps une transmission: Moise a regu la Tora
de Dieu sur le Sinai, puis I'a transmise aux Is-

raelites et confiee a Josue63. Elle cherche a
promouvoir un ideal de communion person-

nelle avec Dieu, mais elle est aussi une mitsva,

un commandement de Dieu et une exigence

de vie, dont le niveau sera celui de la foi et de-

passera eventuellement les suggestions de la

simple raison6.. Jusqu'ici, nous demeurons

dans les memes perspectives
d'authenticite,

deja constatees a propos des Actes apocry-
du Des-

phes, et qui sont aussi celles
exprimees

des Peres
dans սո

ert; elles sont seulement
conception hassi-

autre langage: <<Si, suivant la

62 I. a, 57; trad., p. 23. de la Kabbale, Paris
63 Cfr Alexandre Safran, Sagesse
(Stock), 1986, p. 14.

54 Idem, p. 18.

dique, I'homme rencontre Dieu sur tous ses
chemins, d'apres I'expression de Proverbes 3,
6 COnnais Dieu dans toutes voies', s'il peut
realiser sa communion, devequt>>, (racine da-
voq, s'attacher) <<avec Dieu partout, la priere>>,
a ecrit Madame Esther Starobinski-Safran,
<<demeure malgre tout un mode d'acces a Dieu
privilegie; elle se caracterise par une tres gran-de ferveur chez les hassidim, conduisant
meme jusqu'a I'extase>>". Се qui, doutre part,
parait propre a la Kabbale et au mouvement
hassidique, ainsi qu'a s. Paul, notamment
dans ses epitres dites de la captivite et au
chapitre 8 de I'epitre aux Romains. mais n'a
զս՛սո relief mineur dans les Actes apocry-
phes, et ne se retrouve guere chez les Peres.
du Desert, ceet la dimension cosmique de la
priere. La tesuva, c'est-a-dire I'essai de retour
constant et sans cesse en progres vers Dieu,
tente de concilier <lles exigences du salut indi-
viduel avec celles de la redemption uni-
verselle. En effet, selon la conception de la
kabbale, les mondes ne cessent de se faire etde se defaire, dans սո processus de creation
continue, pour remonter, par etapes, vers leur
Principe initial>>. Pour operer се retour uni-
versel vers Dieu, un role capital incombe a
I'homme. <<Car I'homme. d'une part, synthe-
tise les divers elements de I'univers, il est a l'i-
mage du Tout; d'autre part, a cause de son
peche, il a brise I'unite des mondes. Aussi lui
appartient-il de prendre conscience de son
peche et de sa responsabilite vis-a-vis de la cre-
ation>>. Dans les textes grec, latin et syriaque
des debuts de I'Apocalypse de Paul, mais non
dans la version armenienne. le soleil, la lune,
les etoiles, la mer, les fleuves et la terre protes-
tent contre les peches des hommes, et cette
desolidarisation est une maniere de recon-
naitre qu'ils sont normalement solidaires de
nous. Mais ceett peu de chose, et on ne retrou-
ve pas dans les Actes apocryphes, a cet
egard, le souffle et I'ampleur de la mystique
juive, ni des magnifiques versets 19-22 du
chapitre 8 de I'epitre aux Romains:...la crea-

65 <<Exode 3, 14 dans I'lnte de Rabbi Isaac Լս-
ria et chez quelques maitres hassidiques>>, dans Celui qui
est. Interpretations juives et chretiennes d'Exode 3, 14.
Paris (Cerf), 1986, p. 215.
56 Idem. p. 216.

.



302 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 303

tion en attente aspire a la revelation des filsde Dieu, ceett-a-dire a la manifestation ecla-
tante des pleins effets de la filiation divine et
de la redemption. Si elle fut assujettie a la va-
nite, c'est-a-dire a des usages desordonnes,
non qu'elle I'eat voulu, mais a cause de celui
qui I'y a soumise, I'homme par son peche,
ceet avec I'esperance d'etre elle aussi liberee
de la servitude de la corruption pour entrer
dans la liberte de la gloire des enfants de
Dieu. Nous le savons en effet, toute la crea-
tion jusqu'd ce jour s'associe dans un unani-
me gemissement (ovotevalet) et endure en
commun des douleurs d'enfantement (ovvo-
bivet). D'nne part, s. Paul associe tres etroite-
ment I'humanite a la xtiolg, ceett-a-dire a
tout le monde inanime et aux creatures pri-
vees de raison. Deatre part, il situe le monde
entier en attente d'un achevement de redemp-
tion qu'il ne possede pas encore. Par une pro-
sopopee audacieuse, s. Paul prete au monde
non humain une длохарабохiа, mot que
nous avons traduit par attente. On peut retenir
cette traduction, mais en soulignant qu'il s a-
git, non d'nne attente quelconque, mais d'nne
attente intense et impatiente. Nous retrouvons
dans la Kabbale, a cet egard, malgre quelques
transpositions, un climat spirituel fort voisin.

L'etude presente n'est qu'une approche,
dont je pergois bien les limites, car il restait a
dire bien des choses sur la presentation de
Dieu dans les Actes apocryphes, sur la Croix

lumineuse, sur la part importante de I'adora-
tion et I'action de graces dans la priere, sur les
accointances avec le gnosticisme, etc. Mais il
fallait bien mettre des bornes au sujet choisi.

Et terminant cet essai sur La Priere dans
les Actes apocryphes, j'aimerais souligner

I'actualite du message qu*ils ont permis de de-
gager.

Au terme d'un sejour et d'une enquete de
plusieurs semaines dans un couvent de la
Communaute du Lion de Juda, a Mortain, des
delegues de la television frangaise avaient de-
mande a la responsable, la jeune Soeur Cathe-
rine Buisset, comment elle situait la priere
dans sa vie. Sa reponse a ete transmise le 31
mars 1986, a 22 h., au cours d'une emission
donnee sur antenne II, et intitulee <<Les Clins
dooil du Saint Esprit>>. Soeur Catherine s'est
contentee de dire: <<Si on ne priait pas, on ne
vivrait pas, on n'aurait aucun apostolat. La
priere, ceet la respiration du monde, ceet
1ooygene du monde>>.

Սո des principaux promoteurs du renou-
veau spirituel en France, venu a Clervaux a la
Pentecote 1986, en vue d'y animer deux jour-
nees de priere dans la cite, me disait a cette
occasion, parlant du probleme des vocations
sacerdotales et religieuses, devenues trop rares
en nos regions: <<La seule chose qui interesse
aujourd'hui les jeunes animes d ideal, ceet la
priere>>. Si les pretres et les religieux prient
peu, la vocation sacerdotale ou religieuse ne
dit plus rien aux jeunes.

Peut-etre les Actes apocryphes, a travers
leurs naivetes, et malgre leurs exuberances
imaginatives, souvent inacceptables, nous per-
mettent-ils de retrouver quelques parcelles
importantes du message chretien primitif sur
nos rapports les plus intimes avec le Dieu saint
et transcendant, et nous mettent-ils mieux en
mesure de repondre aux besoins et a I'attente
du monde d'aujourd'hui.

LOUIS LELOIR
Abbaye de Clervaux

L-9737 Clervaux, Luxembourg

UNGELOSTE FRAGEN IM ZUSAMMENHANG
MIT DEN LITURGISCHEN

GEBRAUCHEN IN JERUSALEM

In diesem Rahmen mochte ich auf der von Anton Baumstark begrundeten und von Engber-
ding und anderen weitergefuhrten Disziplin der Liturgievergleichenden Untersuchung auf-
bauen. Die Wahl meines Themas ist dabei auf die jahrliche und sonntagliche Feier der Aufer-
stehung des Herrn in Jerusalem gefallen, denn die Auferstehungsfeier Jerusalems hat alle Ri-
ten des Ostens und Westens maBgeblich beeinfluBt, was sich anhand einer,,Liturgie comparee"
besonders schon nachweisen laBt. In diesem Zusammenhang soll auf folgende Quaestiones di-
sputatae naher eingegangen werden:

I. Sind Bestandteile wie die in den alttestamentlichen Lesungen eingebetteten Cantica der
Ostervigil Jerusalems in die sonntagliche Vigil jbbernommen worden? Diese Frage mochte ich
anhand eines strukturellen Vergleichs der Auferstehungsfeier Jerusalems im 4. und 5.JJhrhun-
dert mit den Vigilien der Riten des Ostens und Westens losen.

II. Sind die biblischen Cantica in Jerusalem im 5. Jahrhundert verlesen oder gesungen wor-
den?

III. Wie sind diese Cantica zu Beginn des 5. Jahrhunderts in Jerusa vorgetragen worden?

Wenn ich die erste Frage anhand eines strukturellen Vergleichs der einzelnen Riten des
Ostens und Westens beantworten mochte, so geht es mir bei dem letzten Problem darum. einen
sicheren RuckschluB auf die im 5. Jahrhundert vorkommenden Begriffe im Jerusalemer Lek-
tionar anhand eines Vergleichs der liturgischen Termini bei den Griechen. Armeniern und

Georgiern zu ziehen.

Bevor ich auf diese Fragen naher eingehe, sollen rasch die wichtigsten Quellen fur das Offi-
zium in Jerusalem angefuhrt werden:

1. Der in Latein abgefalte Bericht der Pilgerin Egeria, die sich um 384 in Jerusalem auf-
hielt;

2. das von Athanase Renoux edierte, armenische Lektionar, das aus der ersten Halfte des
5. Jahrhunderts stammt;?

3. das von Tarchnisvili herausgegebene georgische Kanonar, dessen handschriftlichen Zeu-

gen die liturgischen Gebrauche Jerusalems vom 5. bis zum 8. Jahrhundert reflektieren.? Im Zu
sammenhang mit dem georgischen Lektionar auch noch die wertvolle Arbeit Helmut

Leebs erwahnt werden.4

Cf. P. Maraval, Egerie, Journal de voyage. Introduction, texte critique, traduction, notes, index et cartes (Sources

Chretiennes 296, Paris 1982); zum Datum cf. p., 33; P. Devos, <<La date du voyage d'Egerie>>, Analecta Bollandiana

85 (1967), p. 178. Jerusalem 121 (Patrologia Orientalia 35/Fasc, 1, Nr. 163; 36/Fasc. 2, Nr. 168,
2 Cf. A. Renoux; Le codex armenien

Renoux, РО 35 oder PO 36 zitiert.
Turnhout 1969/1971); von nun an als

Lectionnaire de I'Eglise de Jerusalem V-VIII* siecle (csco 188, Tom. 9 (= tex-
Cf. Tarchnisvili,

versio); 204, Tom.
Le Grand

13 (= textus); 205, Tom. 14(= versio); Louvain 1959-1960).
tus); 189, Tom. 10 (= Gemeindegottesdienst von Jerusalem vom 5. bis 8. Jahrhundert (Wiener Beitrage
4 Cf. Н. Leeb, Die Gesange im

zur Theologie 28, Wien 1970).
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