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խիթարի եւ աշակերտների բառարաններում
հայ. մատենագէտ բառին տրուած գիտակ եւ
հմուտ մատենից կամ գիտակ մատենից եւ
դպրութեանց բացատրութիւնը այդ բառի
բաղադրամասերի վրայ հիմնուած լոկ ձեւական
ստուգաբանութիւն չէր, այլ վկայուած էր А.
Vitre-ի հրատարակութեամբ արաբերէնին կըց-
ուած լատիներէն թարգմանութեան մէջ որպէս
որոշիչ դրուած peritus (յոգն. periti) բառով, որը
նշանակում է գիտակ, գիտուն, հմուտ,
իրազեկ, ձեռնհաս:

Եզրակացութիւն.

Եզեկիէլի մարգարէութիւնը մէկն էր Հին
Կտակարանի գրքերի յունարէն Եօթանասնից
բնագրի այն հաստատուն, ճշմարիտ եւ

ստոյգ օրինակներից, որոնք Բիւզանդիայից

Հայաստան էին բերուել Ե. դարում, Եփեսոսի

տիեզերկան ժողովից (431 թ.) անմիջապէս

յետոյ, ինչպէս աւանդում են հայ մատենագրա-
կան աղբիւրները*7: Այդ օրինակն ապահովա-
բար ունէր BaBZiov ոչ-ընտիր ընթերցումը, որը,
լինելով BaBZiov (մատեան) բառի յոգն. սեռ.
հոլովը, շատ բնական ուղիով մոլորեցրել է հայ
թարգմանչին, ինչպէս մոլորեցրել է եւ արաբ
թարգմանչին: Դրա փոխարէն այս մոլորական
թարգմանութիւնն իր բովանդակած մատենա-
գէտ բառով ապացուցում է, որ հայերէն մատե-
նագէտ տերմինն արդէն գոյութիւն ունէր Ե.
դարում եւ կամ՝ ստեղծուել է նոյնինքն թարգ-
մանչի կողմից:

Հոլիւուդ, յունիս 1984 թ.

3. Ս. ԱՆԱՍԵԱՆ

27 Հմմտ. В. Ս. Անասեան, <<Հայկական մատենագի-
տութիւն>>, հա. Բ, էջ 309-318:

LE <<SCEAU DE LA FOI>>:
UNE LACUNE EN PARTIE COMBLEE

L'unique manuscrit ancien du Sceau de la Foi', florilege dogmatique de I'Eglise Arme-
nienne compile au cours du VII siecle dans un but antichalcedonien?, possedait deux lacunes?.
L'edition de I'eveque Karapet Ter-Mkrtc ean les fait apparaitre clairement: I'une se situant
apres le folio 252 (le folio suivant sera le folio 257) a retranche la conclusion de la neuvieme sec-
tion du florilege et la dixieme en entier4; I'autre, apres le folio 148 (le folio suivant sera le folio
154), a entraine la disparition de la finale de la troisieme section et du debut de la quatrieme
dont le titre, transcrit en tete du manuscrit, a ete opportunement conserve:

<<Que le Fils de Dieu a reellement ete circoncis apres s'etre incarne, et que I on ne doit pas
dire du fait de la circoncision, de la manducation, du boire et de la passion, que le corps du
Christ est corruptible*.>>

C'est a une partie de cette seconde lacune, le titre de la quatrieme section et les textes qui
devaient 1'accompagner dans le manuscrit de Darasamb, que deux manuscrits du Couvent
Saint-Jacques de Jerusalem peuvent eventuellement obvier.

Deux manuscrits du Couvent Saint-Jacques de Jerusalem

Les manuscrits Jerusalem (de 1417) et 154a (de 1737) sont des carentir, homeliaires
composes sur la base du casoc* (typicon- lectionnaire)s et destines a offrir des lectures patristi-

ques ou historiques pour 1'Office divin des differentes celebrations de I'anee liturgique?. Parmi
les textes prevus pour le huitieme jour de I'Epiphanie, jour oй se celebre la memoire de la cir-

concision du Christ, on lit le lemme suivant:

Pour le titre complet de ce florilege, voir G. Garitte, Documents pour I'lttdde du Livre d'Agathange (Studi e
Testi 127), Rome, 1946, p. 354. Nous citerons I'ouvrage sous le sigle Ter-Mkrtc'ean, Sceau.

2 Cf. н. Jordan, Armenische Irenieesfragmente mit deutscher Ubersetzung nach Dr. W. Lidtke (Texte und

Untersuchungen 36), Leipzig, 1913, p. 108-120; G. Garitte, La Narratio de rebus Armeniae (Corpus Scriptorиm

Christianorum Orientalium 132), Louvain
annees

1952,
du
p. 277.

catholicossat de
Louvrage qui

Komitas
possede

(611-628)
des fragments de Jean

durant
Mayragomec'i,

ete
mort en 667-668, est donc posterieur aux lesquelles il aurait

compile. s.), decouvert en 1911 I'eveque Karapet au Couvent Saint-Etienne
3 Се manuscrit (en partie du XIII

I'ancienne Jula (cf. Н. Oskean,
par

Vaspurakan-Vani vank'era, t. 2 (Azgayin Matenada-
de Da-

rasamb, sur I'Arak's, non loin de
jamais ete retrouve. Les deux copies du Couvent Surb-Amenap'rkic Neu-ran 151], Vienne, 1942, p. 527-570), n'a

(n* 410 et 462 du catalogue de s. Ter-Awetisean, Vienne, 613-619
de

etDjoulfa, les no 159 et 298 du XVII s.
constate de visu, les memes lacunes.

1970, p.
725-726), possedent bien, nous I'avons

371. La lacune se situe bien ici, 341, semble laCf. Ter-Mkrtc'enn, Sceau, p.
CXXVII), sans doute parce fragment

et non p.
de cette

comme
341

I'indiquer
mis
ta-

ble de Ter-Mkrtc'en (ibid., p.
n'est pas de cet auteur en

que le
realite (cf. J. Lebon, Les citations

page (եթէ չէ խառն...)

sous le nom de Severien de Gabala
Ecclesiastique, t. 25, 1929, 28).-Le titre de la dixieme section, conser-

patristiques grecques

du <<Sceau de la Foi>>, dans Revue d'Histoire
Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 1), n'apparait dans le

p.
texte; la section entiere a donc disparu.

ve en tete du manuscrit (cf. pas

5 Cf.Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 248.

Ibid., p. 1. Mayr c'uc'ak jeragrac' Sr Yakobeanc', tome 1*, Jerusalem, 1966, p. 1-42 et 429-466.
Cf. N. Polarean, rubrique annongant la vigile de I'Epiphanie, le 5 janvier, pour laquelle des lectures
Tous deux soovrent avec une

ensuite les rubriques et textes choisis meme de I'Epiphanie, son
patristiques ont ete

celebrations du
choisies; viennent

casoc* durant I'annee liturgique
pour le jour

tave et chacune des
Symposium sur La Litterature Armenienne Ancienne et Medievale (Erevan 14-20

9 Voir notre communication au
Tonakan armeniens, dans Ecclesia Orans 4 (1987), p. 169-201.

septembre 1986: Casoc' tt

.



286 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 287

<<Que le Fils de Dieu s'est vraiment incarne, et que I on ne doit pas dire, du fait de la circon-cision, de la manducation et de la passion, qu'il est corruptible19>>.

A la suite de ce texte, vient un long developpement anonyme qui comprend trois parties".
1 - La premiere (infra, p. 286 et 288) defend, en commentant une homelie attribuee a Jeande Jerusalem qui est placee avant le titre ci-dessus dans les deux manuscrits12, la these de I'in-

corruptibilite du corps du Christ anterieurement a la resurrection'.. Cette apologie discrete,
filtrent cependant quelques propos polemiques, repond donc bien au lemme qui la precede.

2 - La seconde partie (infra, p. 287 et 290) souvre par le verset Lис 2,21, auquel il a pour-tant ete fait allusion plusieurs fois dans la premiere partie; ceet la pericope lue traditionnelle-
ment, le huitieme jour, dans le rite armenien. Puis, a laide de citations bibliques et patristiques- des allusions a I'homelie de Jean de Jerusalem sont reprises ici -, I'auteur montre la portee re-
demptrice de la circoncision du Christ, parachevement de la Loi et des Prophetes.

3 - Une doxologie adressee au Verbe immortel, incorruptible, et consubstantiel au Pere et
a l'Esprit Saint, conclut le tout.

Ni I'ensemble de се texte ni ceux qui lui font suite dans les deux manuscrits qui le posse-
dent ne se raccordent au fragment, mutile, de Jean Chrysostome avec lequel reprend, au folio
154 du codex de Darasamb, la finale de la quatrieme section du Sceau de la Foil+.

Le texte ci-dessous est celui du Jerusalem la; en notes, les variantes du Jerusalem 154a.
1 Եթէ ճշմարտապէս մարմնացեալ Որդին Աստուծոյ, եւ ոչ է պարտ վասն թլփատութեանն

եւ կերակրոյն եւ չարչարանացն ապականացու ասել:
I - Թլփատի Յիսուս զի ծայրակտուր լիցի մեզ քողասուզեալ մասն չարութեանն: Երիս

կատարէ յեղանակ, զաւակ եւ լրումն եւ լուծիչ. ո՞ւմ, թէ ոչ հարցն եւ աւրինացն. եւ վէրքն
5 դեղ լինին15 ապականութեանս մերում: Որովայն աւձտելի պահի մարդն ի խածանող չարու

թենէն. թոյնք, եւ արիւն վաղամեռիկ յեղծմամբ յեղամասն ի կենդանւոյ հետեւի, եւ բոլորին
զկնի ձեւացեալ յապականութիւն16. եւ չեն զարմանք ասէ՞ վէրքնբժշկին եւ դեղք կորնչին:

Այսպիսի բանիւք հարթչին անգէտք եւ գահավէժ լինին ... առիթ եւ բիւրաւոր բարութեանն
ասէր առ ապերախտսն, ես եկի զի կեանս ունիցիք, եւ քաջատոհմիկ արգասիւք18

10 Յոհաննէս Աստուած ճշմարիտ եւ կենդանութիւն գիտէ զնա: Ո՛վ այր դու, զի՞նչ ասես յապայս
կորակնեալ ամբարհաւաճ առասպելաւն, մի՛ առ լոյսն խաւար բերե՞ս. եթէ Աստուած ճշմա
րիտ է, փտութեան աղէտ ոչ է եւ ոչ ասի: Եւ որ յաւէրժ կենդանութիւն է, անեղծ բերէ զբնու-

10 Page 66 pour le Jerusalem la et 237 pour le 154a (cf. Polarean, ор. cit., p. 3 et 434). Les deux manuscrits donnent
la rubrique selon la meme

11 Page 66-68 dans le Jerusalem la et 237-239 dans le Jerusalem 154a. Rien evidemment, dans les deux manuscrits,
n'indique cette division; c'est nous qui I'etablissons a partir du texte.
12 Cf. Renoux, Une homelie sur Luc 2, 21 attribuee a Jean de Jerusalem, dans Le Museon 101 (1988); p. 77-95 cite
desormais Sur Luc.
13 Sur ce theme et les debats qu'il souleva en Armenie, voir R. Draguet, Julien d'Halicarnasse, dans Dictionnaire de
Theologie Catholique, t. 8/2, Paris, 1925, col. 1931-1940, et G. Garitte, La Narratio, p. 117-126. Le Sceau de la Foi
lui-meme est marque par I'influence julianiste (en particulier dans les fragments attribues a Jean Mayragomec*i (vg.
Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 144,2-7; 254,5-8).
14 Cf. Ter-Mkrtc'en, Sceau, p. 248-251. Dans le Jerusalem la, le texte qui suit, derniere piece pour le 8e jour
de I'Epiphanie, est une homelie de Proclus de Constantinople.Sur la naissance de Jean Baptiste, differente des homelies

connues (incipit: Aujourd'hui a eclate la joie d Adam, cree le premier; aujourd'hui, la liberte a ete donnee en cadeau a
Eve, la premiere mere...). - Dans le Jerusalem 154a font suite au texte ci-dessous deux fragments du Commentaire sur
Matthieи de Jean Chrysostome, une homelie du catholicos Zak'aria Sur le bapteme du Seigneur, et I'homelie prece-
dente de Proclus.
15 լինի:
16 ապականութիւն:

լինի:
արագասիւք:

թիւն19 իւր, որպէս եւ ինքն իսկ ասէր. ես նոյն եմ եւ ոչ փոփոխեցայ: Եւ որ զմանեակն ունէր
զերկնային լուսոյն եւ շնորհս լիաբուխս ասէր. որ էջն նոյն է եւ որ ելն նոյն: Արդ եթէ նոյն է,15 լոյս է եւ. կեանք նորա, եւ զաւրութիւն աստուածախաղաց առ մեզ կեանք լինի:

Թլփատութիւն եւ թիւնք եւ արիւն եւ այլ 20 ամենայն: Զի թիւնիւքն21 թափել ով զթիւնս
աւձին, որում ապակինեալքն յախտիցն վկայեն. վկայեն եւ այսաւր տիեզերք որք վայելեն ի
պարգեւաց խորհրդոյն, եւ ինքն անծախ մնայ. որպէս արեգակն փայլէ համայնգամայն եւ
բարժանի ի տեսութիւնս եւ ինքն անբարժ մնայ առաւելաւքն: Իսկ զայս ի մեզ նմանեալ աւ-

20 րինակաւ նկատէ, զի թողում զմերս, բայց սուղ ինչ յաստեացս նմանեցուցից՝ 29: Աղ յոր ինչ
խառնի պահէ, եւ զաւրութիւն աղին ոչ կորնչի. եւ կենդանածին աղբիւրն շնորհք ի մեզ

եղ ծանի թն: Ամենայն բոյսք ի ջերմութենէ ճառագայթից արեգականն գոյանան, եւ ճառա-
գայթն ոչ պակասէ. եւ աստուածային զաւրութիւնն պակասէ ... կենագործ փառացն: Այ՛ր

դու, ո՞րչափ անախորժելիս բերես բան25 ի լսել. հարցից զքեզ ապաքէն ամուր խորհրդոցն քոց:

25 Յայս բան հատումն վէր, արիւն յերկիր ցնդեալ. եւ ո՞ր այսպէս իք. արդ մարգարէս բար-
ձրանայ այսու շնորհիւ, թէ եւ մեք նորա վիրաւքն բժշկեցաք. զսոյն եւ առաքեալն աստուածու-

թեանն եղեալ: Անընդունակ եղեւ որ ի մեզ հնութեամբ սովորական իրք էին. վասն այսորիկ

ուսանիմք մերկանալ զհինն եւ զգենուլ զնորս: Եւ այսոքիկ է սքանչելի, զի մարդ եղեւ Տէրն

առանց մեղաց, զի նոր բաւանդակ24 եղեւ. եւ որքան ինքն հրամայեաց բնութեանն կազմելով,
30 ինքն ընկալաւ որքան կազմեցաւ: Այս է ծննդեանն որ ի կուսէ աճմանն հասակի ամաց թովոց,

եւ աշխարատութեան, եւ ծարաւոյ, եւ քաղցու, եւ տրտմութեան, եւ մահու, եւ յարութեանն:

II - Յղուկասու աւետարանին գրեալ է. եւ իբրեւ լցան աւուրք ութ, ընծայեն թլփատել

զնա, եւ կոչեցաւ անուն նորա Յիսուս որ կոչեցեալ էր իջ5 հրշտակէն: Զսոյն Եւսեբի Եմեսու

եպիսկոպոսն ասէ. խանձարրաւք եդաւ ի մսուր, եւ ի Սիմէոնէ ի տաճարին բարձեալ եղեւ,
35 թլփատութիւն մարմնոյ ընդունի, եւ աճումն հասակի առնէ: Եւ Յոհաննէս հայրապետն ասէ.

թլփատի Յիսուս զի ծայրակտուր լիցի ի մէնջ մասն չարութեան այլաւքն հանդերձ: Եւ մար

գարէն ասէ. որոյ վիրաւքն բժշկեցաք: Եւ Պաւոս ասէ. ունիմք զփրկութիւն ի ձեռն արեան

նորա զթողութիւն մեղաց: Զսոյն յուշ առնէ մեզ Գրիգոր Ազազիայ կոչեցեալ աստուածաբան

յաստուածային գիրսն. առաջի ածեմք զթլփատութիւնն Քրիստոսի որ վասն մեր, զչար-
40 չարանս եւ զխաչն եւ զբեւեռսն որով արձակեցար դու ի կապանաց: Եւ դարձեալ-Պաւղոս գրէ.

որովք թլփատեցարուք հաւատովք զանձեռագործ թլփատութիւնն Քրիստոսի, ի մերկանալ

զանդամս մարմնոյ թլփատութեամբն Քրիստոսի: Եւ դարձեալ առ Հռոմայեցիսն յայտ առնէ

վասն այսը տնտեսական իրի. ասեմ ասէ՛ թէ սպասաւոր Քրիստոսի թլփատութեանն լինել
վասն ճշմարտութեանն Աստուծոյ էր, առ ի հաստատուն առնել զաւետիսս հարցն: Հանգոյն

45 նմին եւ սուրբ Գրիգոր Հայոց Լուսաւորիչ ասէ. իւրով թլփատելովն կատարեաց զաւետիս

հարցն ի հրաւիրմանցն որդեգրութեան շնորհացն լինել ժառանգորդ: Եւ երանելին Եպիփան

պատմագրէ ութաւրեայ ի տաճարն գալ, եւ խորազինել երկաթով ըստ գրոյն դադարեցուցանէ

զխորհուրդն: Եւ մեծանուն երանելին Կիւրեղ հայրապետն ասէ. յորժամ տեսցես զնա զաւ-
րէնսն պահել ով, մի՛ գայթակղեսցիս, եւ մի՛ իջուսցես զնա ի հաւասարութիւն ծառայից, այլ

50 մանաւանդ զմտաւ ած զտնտեսութեանն խորհուրդն:

Ապա յաւուրն ութերորդի, ածեն ի տեղի ուր սովորութիւն էր թլփատել. եւ լնոյր զորս

ինքեան գրաւեալ, այս է զորս ի մարմինն թլփատութեանն: Ինքն իջեալ, թլփատութիւն ըն-

զբնութիւնն:
այլն:
թիւնքն:
նմանեցուցեր:
omittit:
բուանդակ:

25 omittit:

.



288 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 ՃԱ. ՏԱՐԻ 1987 289

դունէր ի ձեռաց քահանային, եւ ի ձեռն թլփատութեանն առնոյը զանուանակոչութիւնն որ
կոչեցեալ էր ի հրշտակէն, այսինքն Յիսուս, փրկիչ, որ է ընդ մեզ Աստուած. քանզի96 անհնար55 էր ըստ աւրինացն առնուլ ումեք անուն առանց թլփատութեան, այլ թլփատեալ հաստատէին
զանուն նորա: Եւ վասն զի ինքն էր լրումն աւրինացն եւ սկիզբն նորոյս, զի ամենայն ինչ նոր
եղեւ ի ձեռն նորածին ծնդեանն, որ հին աւուրցն էր ընդ Հաւր յաւիտեան. տեղի տայ գիրն
ստուերին վասն ճշմարտութեանն որ եմուտ ի ներքս: Եւ ճշմարտապէս ընդունիմք զանուն որ
դէգրութեանն ըստ ինքեան հրամանի27 ջրով եւ Հոգւով, ինքն մկրտելովն փոխարկելով զմեր60 առ բառձրագոյն խորհուրդն: Քրիստոնեայս անուանել մկրտութեամբ, այս է քրիստոսազգեաց
լինել, այս էշնորհն որ առաւելաւ ի մեզ:

Քանզի հրամանք աւրինացն փափկացուցանել զդատարկութիւն մեծի շաբաթուն,
լուծանէր ութաւրեայ թլփատութեամբ, յորս Տէրն զՀրէայսն կշտամբէր որք աւրինացն հա-
կառակ զնա կարդային: Ասէր՝ քահանայքն ի տաճարին պղծեն զշաբաթն, եւ անմեղք են. եւ65 եթէ թլփատութիւնն առնու մարդ ի շաբաթու, եւ ընդ այն լինիցին հաւասար եւ հաղորդ
Հրէականացն որք յուրաստ լինին զմարմնաւոր տնտեսութիւն նորա, քանզի հաւատոցն ար
դարութեան28 աւրէնքն եւ մարգարէքն չեն ինչ հակառակ:

Այլ՛ համառաւտ ի Տեառնէ վկայեալ առ այնսն որք ընդ հակառակն կարծէին, գոլ աւրի-
նացն եւ մարգարէիցն զտուողն աւրինաց: Ասաց Iեթէ հաւատայիք դուք Մովսէսի, հաւատայք70 եւ ինձ արդեւք, զի Մովսէս վասն իմ գրեաց զամենայն. եւ ես՝ ոչ եկի ասէ ի լուծանել զաւրէնս
կամ զմարգարէս, այլ ի լնուլ: Զայս եւ Պաւոս յայտ առնէ ասելովն. մի թէ զաւրէնսն ինչ
խափանեմք հաւատովքս, քաւ լիցի, այլ զաւրէնսն հաստատեմք: Եւ դարձեալ ասէ. աւրէնքն
սուրբ են՝ եւ պատուիրանն սուրբ եւ արդար եւ բարերար, եւ կատարում հաստատութեան աւ
րինացն Քրիստոս է: Վասն այսորիկ եւ Կիւրեղ երանելի հայրապետն ասէ. ութաւրեայ թըլ75 փատեցաւ Յիսուս, եւ ընկալաւ զանուանակոչութիւն, զի յայնժամ եդաք ազատեալք:

Փառք անմահին անապական Բանին, որ մարդասիրութեամբ զամենայն յանձն էառ,
առանց ամենայն մեղաց կատարելապէս Աստուած եւ մարդ, էակից ընդ Հաւր եւ Հոգւոյն
որբոյ յաւիտեանս յաւիտենից ամէն:

1 Que le Fils de Dieu s'est veritablement incarne, et que ne doit pas, du fait de la
circoncision, de la manducation et de la passion, le dire corruptible?.

I - <<Jesus est circoncis3 afin que soit mutile pour nous սո membre vicie cache par սո
voile. Il mene3l a bonne fin trois missions32: celles de descendant33, de plerome34 et de libera-

5 teur3s. En fonction de qui, si ce n'est des Peres et de la Loi36? Et ses blessures sont devenues
սո remede a notre corruption?".>> L'homme, dont les entrailles pouvaient etre detruites, est

26 եւ քանզի:
27 հրամանիս:

addit որմէ եւ:
29 Voici a nouveau le titre de la quatrieme section du Sceau de la Foi: <<Que le Fils de Dieu a reellement ete circoncis
apres s'etre incarne, et que ne doit pas dire, du fait de la circoncision, de la manducation, du boire et de la passion,

que le corps du Christ est corruptible>> (cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 1).
30 Cf. Lс 2,21. Le debut de се texte (Jesus...notre corruption.) correspond exactement a I'incipit de I'homelie de Jean
de Jerusalem (cf. Renoux, Sur Luc, p. 83).

31 <<Il mena>>, dans I'homelie attribuee de Jerusalem.
32 Les trois qualificatifs suivants, appliques a Jesus, veulent preciser la portee de sa circision: e manifeste qu'il est
descendant d'Abraham; en se soumettant a la Loi, il la mene a sa plenitude; les premices de son sang inaugurent sa mis-

sion de liberateur.
33 Cf. Rm. 1,3;4,13.
3< Cf. Col. 1,19; 2,9.

Cf. Rm 8,2. XVI, 17, In
<<A cause d'Israel, jai ete circoncis>>, fait dire a Jesus, Hesychius de Jerusalem dans

1980,
I'Homelie festale

690-691).
conceptionem Praecursoris (ed. м. Aubineau, Subsidia Hagiographica 59, Bruxelles, p.
37 Cf. I P 2,24.

preserve d'un mal rongeur. Du venin? Et le sang, element mobile rapidement contamine,
se diffuse dans (I'organisme) du vivant, et tout (le corps) ensuite est fait de corruption.
Aussi n'est-il pas merveilleux qu'il dise: <<Les blessures sont gueries et le poison detruit%>>?

10 Les ignorants s'etonnent de telles paroles et ils en tombent de haut. Mais ceet a ces
ingrats que le dispensateur de tant de bienfaits disait: <<Moi, je suis venu pour que vous
ayez la vie39>>, et, dans son oeuvre, I'illustre Jean le reconnait vrai Dieu et Vie+0. Toi, a
homme, que dis-tu dans des racontars orgueilleux qui furent confondus au long des sie-
cles? Ne prends-tu pas pour lumiere се qui est tenebre+1? Si Dieu est veridique?, le mal de

15 la corruption n'existe pas en lui et on n'en parle pas. Celui qui est la vie eternelle43 porte en
lui une nature incorruptible, comme lui-meme le disait: <<Moi, je suis le meme et je ne
change pas+4.>> Et celui զս entourait սո cercle de lumiere venue du ciel4s et la grace en
abondance* disait: <<Celui qui est descendu est le meme, et le meme celui qui est montё...>>
Donc, s'il est le meme, sa vie est aussi lumiere48, et la puissance jaillissante de Dieu est vie

20 pour nous.

<<Circoncision, venin et et tout le reste49. Car, par le venin, il evacua le venin du

serpent dont temoignent
sang>>,
ceux qui etaient infectes de passionss, en temoigne aussi аи-

jourd'hui I'univers qui beneficie des dons de (son) Mystere, sans que lui meme ne se
consume. A I'egal du soleil, il resplendit universellement et se distribue a de (multiples)

25 regards, tandis que lui-meme demeure completement indivisible. Cependant, comme 1'ex-

prime cette comparaison, il observe се (rayonnement) en nous, car <<je quitte notre (mon-
de)", mais, sous peu, loin d ici, je (vous) rendrai semblables$2>>33 Le sel conserve се a quoi
il est melange, et la vigueur du sel n'en est pas affadie. Et la grace vivifiante serait detruite
en nous? Toutes les plantes croissent grace a la chaleur des rayons du soleil, et les rayons

30 ne (leur) font pas defaut. Et la puissance divine
(nous)

ferait defaut a sa gloire, source de vie54?

Toi, homme, combien de propos execrables
bien gardees.

contrains-tu a entendre? Peut-ёtre

suis-je en train de t'interroger sur tes pensees

38 Allusion a I'homelie de Jean, paragr. 2 (cf. Renoux, Sur Luc, 83-84). Le venin injecte par Satan s'etait diffuse dans

tout le corps de I'humanite; la voici merveilleusement immunise nar les blescures dn Christ.
39 In 10,10. <<Pour que vous ayez>>, et non <<pour qu'ils aient>> de toutes les versions armeniennes du Nouveau Testa-

ment.
so 1 Jn 5,20.

41 Cf. Jn 3,19.
Jn 7,28.
1 Jn 15,20. citations et interrogations, la defense de I'incorruptibilite du
MI 3,6. On pergoit, a travers ces la these julianiste sur

corps du Christ avant la resurrect
45 Cf. Ac 9,3; allusion a la lumiere celeste qui enveloppa Paul de son eclat sur le chemin de Damas.

46 Cf. I Tm 1,14. du Pere et remonte pres de lui, n'est unique, incor-
47 Ep 4,14. Le Fils de Dieu,

Julien d'Halicarnasse.
venu pas un autre et un autre, mais un

ruptible, comme le professait
48 Cf. Jn 1,4. I'homelie de Jean de Jerusalem (cf. 83) que cite I'auteur; il y
19 Ceet le debut du paragraphe 2 de

nous retrouverons (voir infra, 290
Renoux, Sur Luc, p.

35). Le texte de Jean de Jerusalem
renvoie par la formule <<et le reste>> que p. et note

est donc bien suppose connu.
dans le Christ, evacua le venin I'humanite.

so La blessure de la circoncision, dont etait infectee

Cf. Jn 16,28.
Cf. 1 Jn 3,2. incertaine; rien de Jerusalem.La finale de cette phrase tres

le
ne I'annonce dans I'homelie attribuee

cette allusion a <lla puissance
54 La puissance de Dieu rend incorruptible

theme frequent
corps

des fragments
qu'elle habite. I1 faut aussi

le
souligner
Sceau de la Foi, a Jean Mayragomec*i

divine, astuacayin zawrut'iwn>>,
327,25,29-32; 363,19;

attribues, dans
affirme que tous les actes du Christ, aux

(vg. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p.
puissance et non faiblesse.

363,17), leur auteur

prises avec les souffrances, sont

.
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En се discours, la mutilation (est dite) une blessure'; le sang seett ecoule en terre. De
qui saait-il? Le prophete sseleve a present a cette action de grace: <<Nous, par ses blessu-

35 res, nous avons ete gueris.>> L'Apotre dit aussi que Dieu a fait la meme choses.. etait
inacceptable que la vetuste soit notre condition habituelle; ceett pourquoi nous nous exer-

cons a depouiller le vieil (homme) et a revetir (I'homme) nouveau'. Et voila се qui est
merveilleux: le Seigneur sans peche se fit homme, il devint completement (I'homme) nou-
veaus.. Aussi imperieux fut son ordre a la nature lorsqu'il la faconnait, aussi excellent qu'il

40 le voulut fut се que lui-meme en regut. Ceci saapplique a sa naissance de la Vierge, a la

croissance du nombre de ses annees, a la fatigue, a la faim, a la tristesse, a la mort et a la
resurrection'.

II - est ecrit dans I'evangile de Luc60. <<Et quand furent accomplis les huit jours,
ils le presenterent pour le faire circoncire, et il fut appele du nom de Jesus, sous lequel il

45 avait ete appele par I'ange"... Eusebe, eveque d'Emese, dit la meme chose: <<Enveloppe de

langes, il est depose dans une mangeoire62 et, au temple, il est porte par Simeon; il recoit

en (sa) chair la circoncision; et (sa) croissance sooeeee.>> Et I'eveque Jean dit: <<Jesus est
circoncis afin qu'une partie viciee soit eloignee de nous>>; et le reste63. Et le prophete dit:

<NOus avons ete gueris par ses blessures64.> Et Paul dit: <NOus avons le salut par son
50 sang, la remission des peches".>> Gregoire de Nazianze, appele le theologien, nous rappel-

le la meme chose dans (ses) ecrits theologiques: <<Considerons la circoncision que le Christ
libere

(a subie) pour nous, la passion, la croix et les clous; coet
avez (te circoncis de la
par cela que, toi, tu as ete

circonci-de (tes) chaines...>> Et Paul ecrit encore: <<Par la foi, vous
depouiller des membression du Christ ой la main de I'homme n'est

Et
pour rien,

(dans
pour

I'Epitre)
vous

аих Romains, il de-55 du corps dans la circoncision du Christ67.>> encore,

60

65

70

75

clare au sujet de cet evenement de I'economie (redemptrice): <<Je I'affirme, dit-il, si le
Christ s'est fait serviteur de la Circoncision, c'etait en fonction de la veracite de Dieu
afin d'accomplir la bonne nouvelle (annoncee) аих peres68.>> Comme lui aussi, saint Gre-
goire, I'Illuminateur de I'Armenie, dit: <<Par sa circoncision, il a accompli la bonne nou-
velle (annoncee) aux peres, I'invitation au banquet en vue d'heriter de la grace de I'adop-
tion filiale69.>> Le bienheureux Epiphane relate aussi la venue au temple, apres huit jours7,;
et la blessure profonde causee par le fer fit cesser la figure, comme le dit I'Ecriture?. Et
I'illustre (et) bienheureux eveque Cyrille72 dit: <<Lorsque tu le vois observant la Loi, ne te
scandalise pas et ne le ravale pas au rang des esclaves, mais considere plutot le mystere de
I'economie (redemptrice)".>>

Puis le huitieme jour, ils I'amenerent au lieu ой Ioo avait coutume de circoncire74.
menait ainsi a leur accomplissement?"eux que lui-meme avait recus comme arrhes, ceet-
a-dire ceux qui (recevaient) la circoncision dans la chair?. Lui, descendu (du ciel), rece-
vait la circoncision des mains d'un pretre?7 et, grace a cette circoncision, il recevait le nom
sous lequel il avait ete appele par lange, ceettaa-dire Jesus78, Sauveur7,, Dieu avec nous8.
Car, d'apres la Loi, il n'etait possible a personne de recevoir (son) nom sans la circonci-
sion, mais du fait que 1oo etait circoncis on ratifiait son nomel. Et c'est pourquoi lui-meme
etait la plenitude de la Loi82 (ancienne) et le principe de la nouvelle, car tout devint nou-
veau par la naissance du Nouveau-ne, lui I'ancien des jours83 qui est eternellement avec le
Pere84. Le livre de la figuress ceda la place, car la Verite fit son entree. Aussi recevons-nous

en toute verite le nom de fils adoptifs%, dans l'eau et I'Esprit, conformement a son precep-
te87, lui-meme, par son bapteme, transformant le notre en սո mystere sublime. Recevoir,

par le bapteme, le nom de chretien, clest porter le Christ, c'est la grace qui surabonde en

nous.

55 L'auteur revient au paragraphe 2 de I'homelie de Jean (cf. Renoux, Sur Luc, p. 83-84); il va en reprendre aussi la

premiere citation biblique, Isaie 53,5 (cf. Renoux, Sur Luc, p. 84).
2 de I'homelie de Jean (cf. Re-

Le commentateur fait allusion a la seconde citation, Colossiens 1,14, du paragraphe

noux, Sur Luc, p. 84).
57 Cf. Col3,9-10. Mayragomec'i conserve dans la cinquieme section
58 Cf. Ep 2,15. Il faut rapprocher de ces lignes le fragment de Jean

il vint pas dans une chair vetuste, mais a la ressem-
du Sceau de la Foi: <<Le Christ se nomme le nouvel Adam,

ressemblance
car ne

et la realite ne sont pas la meme chose...>> (cf. Ter-
blance d'une chair de peche (Rm 8,3); cependant la

Mkrtc'ean, Sceau, p. 254). ete habite de la puissance divine, de son incor-
59 Dans toutes les phases de sa vie, le Christ a toujours completement

ruptibilite. circoncision, une cesure apparait ici dans Ieessemble du texte: la cita-
60 Si loo reste toujours dans I'evenement

ete fait
de la

allusion auparavant, est suivie, apres le recours a Eusebe d'Emese, d'ele-
tion du verset Luc 2,21, auquel il a deja

Une seconde partie souvre ici. Les repetitions sont frequentes dans le Sceau
ments deja utilises dans la premiere partie.
de la foi. propre au texte (rien dans Zohrab ni en grec),
61 Lс 2,21. La lecon <<ils le presenterent; litt. ils le presentent, encayen>>,

est-elle un echo du mapaotroat de Luc 2,22?
signalees dans CPG 3525-3533 - dans Е. M.

62 Voir un texte armenien analogue - le seul trouve parmi les oeuvres
Museon 24), Louvain, 1949, p. 62 et 89.

Buytaert, L'heritage litteraire d'Eusebe d'Emese (Biblooh
I'auteur au premier paragraphe de I'homelie de Jean

63 Comme precedemment (voir supra, p. 289 et note 21),
manuscrits

renvoie
et lui sert de base. Le texte de Jean cite ici est lege-

de Jerusalem qui precede се commentaire dans les deux
Sur Luc, 83) tt du debut du commentaire.

rement different de celui de I'homelie (cf. Renoux,
de Jean et deja rapportee

p.
dans la premiere partie du commentaire (voir

64 Is. 53,5. Citation d'Isaie reprise de I'homelie

supra, p. ?). celles signalees a la note precedente.
65 Ep 1,7 et Col1,14. Memes repetitions que

I'oeuvre de Gregoire de Nazianze, en grec et en armenien (cf. LaFontai-

66 Nous n avons pu situer cette allusion dans
de Gregoire de Nazianze, CSCO 446, Louvain, p. 89-109). On peut

ne-Coulie, La version armenienne des Discours
le Jerusalem la, a la page 66, avant le texte de Georges, eveque d'Ancyre,

aussi la lire, sous une forme differente, dans
au folio 46v: <<Ածեմ քեզ զթլփատութիւն Քրիստոսի ... je te presente (?) la cir-

et dans le Erevan 7489 (de 1725-1729)

concision du Christ...>>. Zohrab.
67 Col2,11. La citation est identique au texte de

15.8. Texte identique a c Zohrab.
Rm
Ceet une citation libre de la section 415 de la Catechese

The
attribuee a Gregoire I'llluminateur (ed. Ter-Mkr-

to'ean - Kanayeanc, Tiflis, 1909, p. 207; R. W. Thomson, Teaching of Saint Gregory (Haryard Armenian Texts

and Studies 3], Cambridge 1970, p. 90).

70 Cf. Luc 2,21. dou texte du Panarion, Haeres. XXX,27 (PG 41,452C); la Loi n'etait que la figure
71 Col 2,17; He 8,5;10,1.textes d'Epiphane

Resume
avec lesquels s'acheve le quatrieme traite du Sceau de la Foi (ed. Ter-Mkrt-

de la realite a venir. Les theme de ce passage.
c'ean, p. 249-251) sont etrangers au
12 Cyrille d"Alexandrie. Luc, PG 77, 1041C 12-14.

Cf. Homelie 3 et 4 du Commentaire sur

Cf. Lc 2,21.
Cf. Mt 2,10.
Le peuple juif, premices de I'Eglise.

pretre intervienne, mais, quelques lignes plus loin, I'auteur va faire allusion a la viola-
77 Il n'etait pas necessaire զս՛սո

(voir infra, p. 292), qui pratiquent се jour-la la circoncision dans le Temple. Sur tous les
tion du sabbat par les pretres

voir I'article теритерvю du Theologisches Worterbuch гит Neuen Testament, Band 6,
details du rite et son evolution,

Stuttgart, 1959, p. 72-83.
18 Cf. Mt 1,21; Lc 1,31.
19 Cf. Lc 2,11.

Cf. Mt 1,23. en Abraham, entre Dieu et son peuple (Gen 17,5-15). Aussi, c'est par la circon-
81 Lien qui a sa source dans I'alliance,

<<Sauveur>>.
cision que Jesus ratifie son nom de

82 Cf. Rm 13,10.
Dn 7,9.
Cf. 1 Jn 1,2. realites a venir (cf. Не 10,1).
Ia Ioi ombre et figure de
Cf. Ga 4,5--..

в Cf. Jn 3,5.

.
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80 Puisque des dispositions de la Loi enervaient I'inaction du grand jour du sabbat8, il
(les) abolissait par sa circoncision au huitieme jour8.. Par 1a, il censurait les Juifs qui al-
laient invoquer la Loi contre lui?. disait: <<Les pretres violent le sabbat dans le Temple et
ils ne sont pas coupables. Si donc un homme recoit la circoncision un jour de sabbat",> ils
se feront, avec lui, les egaux et les complices des Juifs qui recusent son economie dans la

85 chair. La Loi et les prophetes ne sont en rien opposes, en effet, a la justice de la foi92.

D'ailleurs, a ceux qui pensaient le contraire, le Seigneur demontra brievement qu'il
est, par rapport a la Loi et aux Prophetes, le dispensateur de la Loi. disait: <<Si vous
aviez cru, vous, en Moise, vous croiriez certainement aussi en moi, car Moise a ecrit tout
cela a mon sujet?3 Et moi, dit-il, je ne suis pas venu abroger la Loi ou les Prophetes, mais

90 accomplir94.>> Cela, Paul le declare aussi lorsqu'il dit: <<Est-ce que, par la foi, nous аппи-
lons la Loi en quoi que ce soit? A Dieu ne plaisel Aи contraire, nous confirmons la Loi951>>

Et il dit encore: <<La Loi est sainte et le commandement, saint, juste et bienfaisant%; et le
terme de I'affermissement de la Loi, ceest le Christ97.>> Ceet pourquoi le bienheureux eve-

que Cyrille dit: <<Le huitieme jour, Jesus fut circoncis et il regut son nom: ceet alors que
95 nous sommes devenus libres9..>>

Gloire au Verbe immortel (et) incorruptible? qui, dans son amour pour les hommes,

s'est charge de tout, parfaitement Dieu et Homme, hormis tout peche, consubstantiel au
Pere et a I'Esprit Saint, dans les siecles des siecles. Amen.

UN TEXTE DU <<SCEAU DE LA FOI>>

L'appartenance de ce texte a la compilation du Sceau de la Foi ne nous semble pas devoir

etre mise en cause.

On pourrait les differences de redaction entre les deux titres connus de la qua-
trieme section du

penser
Sсeau -

que
celui qu'a conserve le premier folio du manuscrit de Darasamb et ce-

lui que devoilent les deux manuscrits de Jerusalem - infirment le credit de ces derniers et I'au-

thenticite des textes qu'ils revelent. I1 n'en est rien. Signalons d'abord que les divergences, entre

les titres des sections trancrits sur le premier folio du manuscrit de Darasamb et les memes ti-

tres repris a I'interieur du manuscrit avant chaque section du florilege, sont constantes10. La re-
daction du titre des deux manuscrits de Jerusalem ne peut egalement etre regardee comme սո
faux, en raison de sa formulation theologique apparemment dissemblable de celle de la premiere
page du manuscrit de Darasamb: s'il ne s'y trouve pas affirme que <<le corps du Christ est incor-
ruptible1?>>, il у est par contre exprime, en tete, que <<le Fils de Dieu s'est veritablement incar-
ne...et que I'on ne doit pas le dire corruptible192>>. L'incorruptibilite est affirmee, dans I'un et
I'autre cas, du <<corps du Christ... Fils de Dieu103>> et du <<Flls de Dieu... veritablement incarne1%>>.

11 ne faut pas s'etonner non plus du caractere anonyme des textes qui suivent le lemme
d'introduction. Plusieurs fragments du Sceau de la Foi sont egalement prives d'attribution10.
Une difficulte plus serieuse surgit du fait de I'exploitation, dans les deux manuscrits de Jerusa-
lem, de I'homelie de Jean de Jerusalem. Des le debut, notre texte la cite106 et en plus d'allusions
frequentes, il у renvoie explicitement par trois fois107. Or, dans les deux manuscrits de Jerusa-
lem, la predication de Jean est placee avant le titre de la quatrieme section, comme si elle n'en
faisait pas partie, et les folios qui la precedent, dans les deux manuscrits de Jerusalem, noot
rien a voir avec les textes du Sceau de la Foi. Cette homelie venait-elle primitivement apres le
titre et a-t-elle ete placee, par la suite, avant lui? Les compilateurs des deux carentir ont-ils vou-

lu separer cette predication, dument attribuee a un personnage bien connu, de textes qui etaient
anonymes? II est impossible de savoir les raisons qui ont motive Iorganisation actuelle des deux
manuscrits. I1 n'est pas temeraire cependant de penser que I'homelie de Jean de Jerusalem se
trouvait primitivement apres le titre de la quatrieme section du Sceau de la Foi et avant les
commentaires anonymes: ceux-ci seraient incomprehensibles, en effet, sans la presence de cette
predication a laquelle ils renvoient constamment10.

Cette incertitude ne peut mettre en cause, semble-t-il, Iobligation de rattacher au Sceau
de la Foi I'ensemble anonyme conserve dans les deux manuscrits de Jerusalem: expose sur I'in-

corruptibilite du corps du Christ et la circoncision, precede d'un titre. Soulignons d'abord que
ce dernier, a peu pres identique a celui du manuscrit de Darasamb, n avait aucune raison, vu sa
brievete, d'etre choisi pour figurer dans les deux manuscrits de Jerusalem, s'il n'etait lie a des

textes qui le commentaient. Titre et expose sur
lecture

I'incorruptibilite
eventuellement

et la circoncision
IOffice

ont ete ex-
divin,

traits du Sceau de la Foi, pour constituer une utilisable a

le huitieme jour del'Epiphan

Cet ensemble se raccorde parfaitement aux fragments qui subsistent, dans I'edition Ter-
Mkrtc*ean, de la quatrieme section du Sceau de la Foi et qui la terminent. Ceet de la circonci-

88 Il etait permis, entre autres, de pratiquer ce jour-la la circoncision (cf. Jn77,22-23).

89 L'auteur veut vraisemblablement etablir une opposition entre la circoncision que 1oo pouvait effectuer
du

le
sabbat); le
sabbat, le

septieme jour, et la circoncision du Christ pratiquee le huitieme jour (considere ici
ulterieurs.

comme le lendemain

Christ auteur de la Loi devait respecter le sabbat. C'est le sens des developpements

90 Cf. Jn 19,7.
91 Jn 7,23. Loi et des Prophetes.Violer le sabbat, c'est s'attaquer a son auteur, dispensateur de la

Jn 5,46. Zohrab, se retrouve de identique chez Eznik (voir L. Leloir, Citations
Mt 5,17.Ce texte, different de

dans I'ancienne tradition
facon
armenienne,

presque
1,A: L'evangile de Matthieи I-XII, cs-

du Nouveau Testament
C0283, Louvain, 1967, p. 45).
95 Rm 3,31.
9 Rm7711. NT, de Z, et de leurs variantes.

Rm 10,4. Texte different de
der griechischen Kirche aus Katenenhandschriften, TU 130, Berlin, 1984, p.

Cf. J. Reuss, Lukas-Kommentare aus
parmi les fragments du Commentaire sur Luc conserves dans le Sceau de la Foi

57,1. 20-21.Ce passage ne figure pas
(ed. Ter-Mkrtc'enn, Sceau p.

I'incorruptibilite
177-183).

du Verbe incarne, allusion qui unifie, semble-t-il, les deux parties de ce
99 Une derniere allusion a
texte.

100

101

102

о
о

10s

art.

106

107

108

on se reportera, dans I'edition de Ter-Mkrtc'ean, de la page 1 a la page 4 pour le ti-
Pour verifier cette affirmation,

florilege; de la page 1 a la page 99, pour celui de la deuxieme; de la page 1 a la p. 243, pour
tre de la premiere section du

a la page 252, pour celui de la cinquieme; de la p. 1 a la p. 256 pour celui de la sixieme;
celui de la troisieme; de la page 1

la neuvieme. Seuls, les titres de la septieme et de la huitiem section sont identiques;
de la p. 2 a la p. 293, pour celui de dons Pedition, fait dela lacune du manuscrit de Darasamb.
celui de la dixieme (p. 2 n'existe pas aanDarasamb (cf. Ter-Mkrtc'enn, Sceau, p. 1 et supra, p. 285 et 286).

Dans le titre du manuscrit de

Voir supra, p. 286. (cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau p. 1).
Manuscrit de Darasamb 286).
Manuscrits de Jerusalem (voir supra, p.

Ter-Mkrtc'ean, p. 56,14-57,13 et 302,8-303,21) et une profession de foi suivie d'nne
Deux symboles de foi (ed.

(ibid., p. 366,20-371,13). Dans un texte attribue a Epiphane, mais non identifie (cf. Lebon,
longue litanie d'anathemes

la quatrieme section, intervient aussi un interlocuteur anonyme (cf. Ter-Mkrtc'ean, p.
cit., p. 16), qui conclut

249-250).
Voir supra, p. 288.
Voir supra, p. 289-290.

Jean de Jerusalem figurent deja dans le Sceau de la Foi (cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p.
Quatre textes attribues a

253,277,288 et 310).

.
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sion du Christ que traitent ces textes109 celle-ci n'impliquant aucunement que le Christ ait eu un
corps corruptible, comme le souligne le dernier fragment du Sceau de la Foillo. Dans се meme
passage, on remarquera aussi I'allusion a la soumission volontaire que le Christ manifestait en-
vers la Loi en recevant la circoncision; est encore un theme qu'abordent les derniers paragra-

phes du passage edite et traduit precedemment".

Plus globalement, се texte des deux manuscrits de Jerusalem retrouve les caracteristiques
et le contenu de ceux du Sceau de la Foi. Multiplicite des fragments expliquant սո meme the-
me: deux developpements au moins112 se succedent dans les textes ci-dessus afin d'expliciter le
contenu du titre. Repetitions des citations bibliques et patristiques, comme on le constate dans
le florilege dogmatique armenien, et appel au temoignage des memes Peres de I'Eglisell3 Enfin,
la defense de I'incorruptibilite du corps du Christ qui sous-tend tout се morceau le rapproche
indeniablement du Sceau de la Foill4. I1 faut 1'y replacer pour combler, en partie, lalacune du
debut de la quatrieme section du florilege du VII siecle'l..

CHARLES RENOUX

Abbaye d'En Calcat
CNRS - Paris

109 Cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 248-251.
110 Cf. Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 251.
111 Voir supra, p. 292.
112 Dans la seconde partie, le verset Luc 2,21 est commente sous deux angles differents: la circoncision du Christ fait

partie de la mission redemptrice; puis elle est accomplissement et parachevement de la Loi et des Prophetes.
113 Jean de Jerusalem (cf. p. 288), Eusebe d'Emese (cf. p. 290), Gregoire de Nazianze (cf. p. 290), Gregoire I'lllumi-

nateur (cf. p. 291),EEiphane de Chypre (cf. p. 291) et Cyrille d"Alexandrie (cf. p. 291).
114 Voir les nombreuses references de I'index de Ter-Mkrtc'ean, Sceau, p. 382, a <<anapakan, anapakanut'iwn, incor-

ruptible, incorruptibilite>>.
115 Il serait imprudent, au vu des rapprochements etablis precedemment avec Jean Mayragomec'i, de conclure que ces

textes ont ete composes par lui. Ils sont anonymes en effet, alors que plusieurs fragments sont explicitement mis sous le

nom de Mayragomec i dans le Sceau de la Foi. Les theses de Julien d'Halicarnasse eurent d'autres partisans en Arme-

nie.

LA PRIERE DANS LES

Depuis les decouvertes de Nag Hammadi,
I'lude des ecrits apocryphes a connu un re-
gain d'interet, et la mefiance a fait place a un
effort de discernement. Nous sommes peu
renseignes sur les premiers siecles chretiens.
Or les apocryphes du Nouveau Testament
nous mettent en contact avec սո christianisme
populaire tres vivant ой la superstition, un
gout immodere du merveilleux et un enthou-
siasme religieux trop peu controle ont certes
leur large part, mais oй perce aussi, et de toute
evidence, I'influence des ecrits du Nouveau
Testament et des institutions du christianisme
naissant. C'est cette influence qu'il saaira de
chercher a mettre en lumiere ici, a partir, no-

tamment, des Actes non-canoniques sur les
apotres, publies en armenien a Venise en
1904, par le Pere Cherubin Tcherakian, Me-
chitariste, sur la base des manuscrits de la bi-

bliotheque des Peres Mechitaristes de Venise.

La traduction armenienne parait avoir ete ela-

boree dans des milieux monastiques ou pro-
ches deex, a partir, au plus tot, du VI siecle.

elements a examiner, j'ai choisi,

pour le
Parmi

numero
les

de centenaire de la revue Нап-

des Amsorya, le theme de la priere, en vue de

souligner I'esprit de service monastique dans

lequel a ete fondee cette revue, et qu'elle a

toujours garde. Je songe specialement
bonheur

ici au
de

Pere Nerses Akinian, que j'ai eu le
connaitre, et dont j ai regu de precieux avis.

est-ce une gageure bien impru-

dente
Peut-etre

d'entreprendre de parler d une doc-

trine sur
que

la priere a propos d'ecrits provenant

d'auteurs divers et composes a differentes

epoques. Les textes qui seront evoques ici sont

d'ailleurs pris ordinairement a la traduction

armenienne, et ils risquent daaoor ete mani-

pules par les traducteurs. Or il ne peut etre

question d'exercer les regles de la critique lit-

teraire a propos de chacun deex; on n'en fini-

rait pas. Aussi les comparaisons avec le grec
de

ou le syriaque ne seront-elles instituees que
apprecia-

temps a autre. Pourtant, սո nombre
permet de

ble d'harmonies et de convergences

ACTES APOCRYPHES

faire une synthese, au moins approximative,
dooientations generales; elles valent la peine
d'etre degagees, a cause de leur richesse et
comme indices, entre doutres, de I'interet di-
dactique que presentent, au moins parfois, les
Actes apocryphes.

1. Importance de la priere

Dans les Actes d'Andre et Matthias chez
les Anthropophages, Andre donne au peuple,
apres la conversion de celui-ci, un program-
me-type de fondation d'Eglise. Ceci du moins
dans I'armenien, car le syriaque et surtout le
grec sont ici beaucoup plus brefs. Or, au pre-
mier plan de се programme et comme sa reali-
sation primordiale, qui sera au point de depart
de toute autre, il prescrit: <<Batissez a Dieu un
temple, maison de priere>>1 (8 32). Selon ce
texte, la premiere preoccupation de tout аро-
tre sera donc d'inculquer aux catechumenes et
aux, neophytes I'habitude de gestes d'adora-
tion, poses a I'endroit meme ой seiourne la
gloire de I'Eternel: Jaime la demeure de ta
maison et le lieu du sejour de ta gloire, dit le
Ps. 26, 8. Que tes demeures sont desirables,
exprime le Ps. 84 en son debut. Les Actes аро-
cryphes gardent la perspective exprimee par
Salomon, apres I'achevement de la construc-
tion du Temple: Oui, je t'ai construit une de-
meure, une demeure ой tu resides a jamais(I Rois 8, 13), . .. que tous les peuples de la
terre .. . sachent que ton Nom est attache
се Temple (8, 43). Et le premier livre des Rois
mentionne, au chapitre suivant, comment

I'Eternel ratifie ce voeu de Salomon: Adonai
apparut une seconde fois a Salomon comme
il lui etait apparu Gabaon. Adonai lui dit:
Jexauce la priere et la supplication que tu
mas presentee. Je consacre cette maison que-
tu as batie, en y placant mon Nom a jamais;

I II. a, 32. Cfr trad., p. 226. Trad. = Louis Leloir,
Ecrits apocryphes sur les Traduction de l'edition
armenienne de Venise. I. Pierre, Paul, Andre, Jacques,
Jean. Corpus Christianorum. Series Apocryphorum,
3. Brepols-Turnhout, 1986.
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