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DIE DIAKONISSEN DER ARMENISCHEN
KIRCHE IN KANONISCHER SICHT*

1. EINLEITUNG

1.1 Stellungnahmen zur Priesterweihe
der Frau

1.1.1 Inder lateinischen Kirche

In den letzten Jahrzehnten hat sich die
Stellung der Frau nicht nur in der Gesell-
schaft, sondern auch in der Kirche gedndert.
Jedenfalls erfolgte im Jahre 1927 die erste
Ordination einer Frau in der evangelischen
Kirche'. Als die anglikanische Kirche diesem
Beispiel folgte und dariiber hinaus 1978 ein
grundsitzliches , . Ja* zur Ubertragung des Bi-
schofsamtes auf eine Frau aussprach, kam es
zu groflen Auseinandersetzungen und Spal-
tungen in der Kirche?. Um weiteren Mif3ver-
stdndnissen vorzubeugen, hat nun der Erzbi-
schof von Canterbury Dr. R. Runcie bei ei-
nem Zusammentreffen mit Papst Johannes
Paul I1. Anfang Februar des Jahres 1986 in
Bombay ihm den Vorschlag gemacht, eine an-
glikanisch-katholische Theologenkommission
einzurichten, welche die Moglichkeiten einer
Weihe der Frau in den christlichen Kirchen
untersuchen soll’. So weit kam es nicht, denn
anldfllich der letzten Lambeth-Conference

* Vortrag, gehalten am 26. August auf dem XXXII
International Congress for Asian and North African Stu-
dies ICANAS, 25. bis 30. August 1986 in Hamburg.
Auch Dipl. Arb. kath.-theol. Fak. Wien, 1987.

' P. Bldser, Liturgische Dienste und die Ordinationen
von Frauen in nichtkatholischen Kirchen (Vortrag, ge-
halten auf der Liturgikertagung in Paderborn am 29. Au-
gust 1978), in: LJ 28 (1978) 155.

? Lambeth-Conference 1978; vgl. Blaser, 157 ff. Im sel-
ben Jahr duferte sich der Bischof von Stockholm, Ingmar
Stroem, der gemif3 der lutherischen Theologie keine Un-
terscheidung zwischen Pfarramt und Bischofsamt macht,
positiv iiber den Gedanken weiblicher Bischtfe und sagte:
»Es wire natiirlich erfreulich, wenn wir einen weiblichen
Bischof erhielten®, in: KNA-Okumenische Information,
Nr. 10 vom 8. Miirz 1978, S. 9. zit. bei: Bliser, 157.

' Bulletin de I'Exarchar Apostolique Arménien en
France, NS. No. 27, 1. Trim. 1986, S. 22; vgl. L’Osserva-
tore Romano, 16. Jg. Nr. 6 vom 7. Februar 1986.

vom 23. bis 26. Februar 1987 kam es in der
anglikanischen Kirche neuerlich zu Unruhen,
als mit 317 zu 145 Stimmen die Ordination
von Frauen beschlossen wurde®. Obwohl die
endgiiltige Entscheidung iiber die Priester-
weihe von Frauen 1991 fallen soll, drohte der
Bischof von London, Dr. Graham Leonard,
mit dem Anschluf3 an die rémisch-katholische
Kirche®. Mit der Weihe der ersten Diakonin-
nen war der Bruch da‘. Obwohl seit 19717 in
den anglikanischen Kirchen von Hongkong,
New Zealand, Kenya, Uganda, Kanada und
den USA Frauen zu Priestern ordiniert wer-
den, hatte sich die Kirche von England bis
jetzt zuriickhaltend verhalten®, wobei den in
anderen Lindern geweihten Frauen die Aus-
iibung ihres Amtes in England untersagt war®.

Diese Entwicklung in England ist deshalb
interessant, weil die anglikanische Kirche mit

.

¢« Frauen als Priester. Anglikaner vor Spaltung, in: Die

Presse, 27. Februar 1987, S. 2.

s Ebd.; R. Hill, Schisma in der Church of England? Die

Priesterweihe fiir Frauen treibt den rarighohen Bischof
von London zum Exodus, in: Die Presse, 19. Februar

1987, S. 3; Le synode de | 'Eglise anglicane vote pour l'or-

dination des femmes, in: Le Monde, 28. Februar 1987,

S. 9: L’évéque de Londres menace de quitter I'église, in:

Le Monde, 14. Februar 1987, S. 10.

¢ B. Winkler, Frauen als Priester. In England wurden
die ersten weiblichen Diakone geweiht, in: Kurier,

7. Mirz 1987, S. 5.

7 Fiir die Entwicklung siehe General Synod. The Ordi-
nation of Women to the Priesthood. Church Information
Office, London 1972, bes. 55 f; Le synode de I'Eglise an-
glicane, in: Le Monde, 28. Februar 1987, 8. 9; O. d’Ursel,
Frauen im Amt, in: DXP 10 (1975) 3, 15. Uber die Frage
der Frauenordination in der anglikanischen Kirche
s. E. C. Herwin/S. R. Hiatt (1974 in den USA ordiniert),
Women Priests. Yes or No? New York 1973; C. Lafontai-
ne, Reactions to Episcopal Church Decision on Women's
Ordination, Ecumenical Trends 5 (1976) 154-169.

# Vgl. Paulus VI-Donald Coggan, Echange de lettres
sur Uordination des femmes: La Documentation Catholi-
que 73 (1976) 771-772.

» Brief von Herrn John Phillips vom Church Office an
der Botschaft in Wien vom 21. Dezember 1986, in mei-

nem Besitz.
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ihrem Amtsverstindnis eine Mittelstellung
swischen protestantischer und katholischer
Theologie einnimmt.

Heute gibt es abgesehen von einigen klei-
nen protestantischen Kirchen nur mehr drei
grof3e Gruppen, die der Weihe der Frau
grundsitzlich ablehnend gegeniiberstehen,
namlich die rémisch-katholische Kirche,
samtliche Ostkirchen und die altkatholische
Kirche'. Auch die Freikirchen, die sich sehr
dem Wortlaut der Bibel verpflichtet wissen,
lehnen die Ordination der Frau meist ab".
Zwar stehen in der Kkatholischen Kirche heute
dem Laien — auch der Frau — viele Amter of-
fen und sie kann sogar gewisse Funktionen in
der Liturgie iibernehmen'?, aber nach gel-
tendem katholischen Kirchenrecht kann nur
der getaufte Mann die Priesterweihe giiltig
empfangen. Diese im c. 1024 festgehaltene™
und aus dem alten Codex' iibernommene Be-
stimmung wird jedoch nicht als gottliches
Recht definiert™.

Daf der Inhalt dieses Kanons teilweise von
zeitbedingten Aussagen der Kirchenvater und
scholastischer Theologen und auch eines Ge-
lehrten wie Thomas vOn Aquin'® beeinfluf3t
R

10 Blaser, 160.
n  Ebd., 160; Altkatholische Kirchenzeitung, 21 (1977)

19, zit. bei: E. Theodorou, Ein orthodoxer Beitrag zum
Problem der Frauenordination, in: Una Sancta 33 (1978)
163.
2 K. B. Miiller, Die liturgischen Dienste der Frau in der
nachkonziliaren Reform, in: LJ 28 (1978) 170-173; A
Heinz, Die liturgischen Dienste der Frau, in
(1978) 129-135; fiir Osterreich vel. Frau — Partnerin in
der Kirche. Tagungsbericht der Osterreichischen Pa-

storaltagung 1984, Wien 1985.
15 Codex luris Canonici. Lat.

1984, 455.
1+ Codex luris Canonici, Romae 1917,193,¢c. 968, 8 1.

s H. Hermann, Der priesterlfche Dienst. IV. Kirchen-
rechtliche Aspekte der heutigen Problematik (= QD, Bd.
49, 1972) 35. Selbst Theologen, die die Priesterweihe der
Frau ablehnen, vertreten die Ansicht, daf3 dieser Kanon
nicht auf gﬁttlichem Recht beruht, vgl. Y. Congar,
Eclaircissements SUr la question des ministeres, in: MD

103 (1970) 1 16, zit. bei: Bléser, 169.
s Nach T. v. Aquin liegt die Unmdg

der Frau in der natiirlichen Minderwer _
Manne iberwicgt von Natur aus die Untersche1dungs—

kraft des Verstandes” oder ,,Die Frauen sind gemeinhin
in der Weisheit nicht sO vollkommen, daf3 ihnen einé of-
fentliche Lehrtﬁtigkcit anvertraut werden konnte™; vegl.
H. v. d. Meer, Priestertui der Frau (= QD, Bd. 42,

1969) 137.

_Dt. Ausgabe, Kevelaer?

lichkeit der Weihe
tigkeit, denn LIm

fiir Frauen vor, in: DXP 10 (

ist, steht fest. Auch sozio-kulturelle Gegeben-
heiten'” und andere Gewohnheiten™ haben
sich lange Zeit nachteilig auf die Stellung der
Frau ausgewirkt. Grofteils sind es weibliche
Theologen in den USA und in der BRD, die
um die Weihe der Frau kampfen, aber es gibt
auch kirchliche Wiirdentrager, die die Prie-
sterweihe der Frau kirchenrechtlich fiir mog-
lich halten. Der chemalige Direktor des Pa-
storalinstitutes des lateinamerikanischen Bi-
schofsrates CELAM, P. B. Kloppenburg
OFM, #duf3erte sich 1975 zugunsten der Zu-
lassung der Frau zu den Weiheimtern®, wih-
rend schon 1971 auf der Bischofssynode in
Rom Kardinal Flahiff (Winnipeg) erstmalig
die Frage nach der Zulassung der Frau zum
priesterlichen Dienst stellte®. Obwohl die von
Papst Paul VI gegriindete _Papstliche Kom-
mission zum Studium der Rolle der Frau in
Kirche und Gesellschaft” um eine Kldarung
der Fragen bemiiht ist?, lehnt noch ein Grol3-
teil der kirchlichen Wiirdentrager und Theo-
logen die Priesterweihe der Frauen ab®*. Dies
war auch das Urteil der drei Gutachten von Y.
Congar®, P. Hiinermann®, und H. Vorgrim-

?
ler® zur Gemeinsamen Synode der Bistiimer

-
1 Vorurteile lber Frauen, wie LJjedes Denken iiber-
haupt* ihnen fern lige, waren noch bei einer Umfrage aus
den Jahren 1953 bis 1955 unter Universititsprofessoren
in Deutschland nicht iiberwunden, vgl. H. Anger, Proble-
me der deutschen Universitit. Berichte iiber eine
Erhebung unter Professoren und Dozenten, Tiibingen
1960, 473494, 7it. bei: 1. Raming, Der Ausschluf der
Frau vom priester!ichen Amt, Kosln/Wien 1973, 60,

zit. 254.

18 Selbt bei evangeli
wuBtsein der Mann 2
hier die Pfarrerin,

(1984) 12, 33.
1w Vgl Es hingt von der Kirche ab, in: DXP 10 (1975)

3, 47 vgl. auch Kloppenburg, Uber den Zugang der Frau
zum geweihten Amt, in: DXP 11(1976) 1, 31-34.

» Raming, 1, Zit. 3.
2 Verschiedene Verlautbarungen in den DXP-Heften,
z. B. Bischofssynode schldagt Studium der Weihedmter
1975) 3, 47.

donna e il sacerdozio, In: L’Osserva-

2. November 1965.

schen Gldubigen gilt im Unterbe-
Is der ,echte” Pfarrer, Vgl Ich bin
in: Entschluf3 (Jesuitenblatt) 39

» @. Concetti, La

tore Romano, 8,9,11,1 .
» Y. Congar, Gutachten zuim Diakonat der Frau, 1n:

Synode. Amtliche Mitteilungen der Gemeinsamen Syn-

ode der Bistiimer in der BRD 7 (1973) 23-27.
P, Hilpermann, Gutachten zum Diakonat der Frau,

ebd. 28-33.
» M. Vorgrimler,

ebd. 34-38.

Gutachten zuml Diakonat der Frau,

AU, SULh 1987
155

in der BRD im

H
-----

Armenische Diakoniss

achten wird die Ordinati_on

lehnt, weil der Priester ,,IU_P

handelt, und Vorgrimlcr me

Priesterweihe nicht oh

auf die Frauen iibertragen

.

26

Vorgri

mler, Gutachten

in aus Konstantinopel, 19./20. Jahrhundert,
aqus: Georg-Mesrop

Die Theologen haben eher Griinde gegen die
Frauenordination, und wie auch Kardinal
Suenens einmal betonte, Laber noch keine da-
fiir“?’. Von diesem kirchenrechtlichen Urteil
allerdings bleibt unabhiingig die hohe Wert-
—

» La libre Belgique, 12. Februar 1970. zit. bei: Ph. Del-
haye, Les ministéres des femmes dans I'église, in: RTL 3

(1972) 70.
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schitzung, die seit dem Konzil den Laien ent-
gegengebracht wird, wobei insbesondere die
Lejstungen der Frauen in Verkiindigung,
Mlssion, Katechese und Caritas grof3es Lob
'fmden”. Allgemein kann man feststellen, daf3
in der katholischen Kirche sehr divergierende
Stromungen existieren, auch wenn offizielle
Stellungnahmen beziiglich der Frauenordina-
tion eher zuriickhaltend sind.

Auch die im Herbst 1987 in Rom abgehal-
tene Bischofssynode iiber die Laien @nderte
nichts an dieser Position.

Da immer mehr Frauen ordiniert wurden
und die Literatur iiber dieses Problem sténdig
wuchs?®, sah sich die rémische Kongregation
fir die Glaubenslehre veranlaBt, zur Frage
der Frauenordination Stellung zu nehmen. In
der Erkldrung ,Inter insigniores* vom 15.
Oktober 1976® wurde die Frage nach der
Weihe der Frau negativ entschieden®, wobei
folgende Uberlegungen maf3gebend waren:

_ das Verhalten Jesu bei der Wahl der Apo-
stel und Jiinger;

das Verhalten der Urgemeinde bei der Er-
ginzung des Apostelkollegiums;

die Stellung des Apostels Paulus zu

der Frau;
— die Aussagen der Pastoralbriefe iiber die

Bedeutung der Frau in der Kirche;
die Stellung Mariens;

r Rolle

hr Zusammcnarbeit ZWi-

*  Papst Paul VI. forderte me
Gesellschaft und Kirche,

§chen Ménnern und Frauen in
in: DXP 11 (1976) 1, 34.

®» Vgl H. van der Meer, Pri
Bd. 42, 1969); I. Raming, De
priesterlichen Amt. Gottgewollte Tr
minierung? Eine rechts-historisch un

tersuchung der Grundlagen VOm
1973; vgl. auch die Bibliographie von L. BrinkhofT, Einige

bfbl'iographische Andeutu?lgen zum Thema; Die liturgf-
schen Dienste der Frau, in: LJ 28 (1978) 174-178.

% AAS 69 (1977) 98-116. Der deutsche Text der Er-
kldrung findet sich zusammen mit einem Kommentar und
theologischen Studien von R. Spiazzi, A Descamps, H.
U. v. Balthasar, A. G. Martimort, G. Martelet, J. L. Ber-
nardin, J. Ratzinger und M. J. Nicolas in dem von der
deutschsprachigen Redaktion des ,,L’Osservatore Roma-
no* herausgegebenen Band: Die Sendung der Frau in der
Kirche, Kevelaer 1978.

*  Nach K. Rahner, Priestertu
dl0r Zeit 195 (1977) 293 hat ma
einer ,authentischen, aber grundsatz
klarung® zu tun.

estertum der Frau? (= QD,
» Ausschluf3 der Frau vom
adition oder Diskri-
d -dogmatische Un-
Codex, Koln/Wien

m der Frau?, in: Stimmen
n in dieser Erkldrung mit
lich reformablen Er-

_ und letztlich die Tatsache, dal3 Jesus ein
Mann war und folglich in angemessener
Weise nur von einem Mann reprisentiert
werden konne.

Diese offizielle ,Declaratio cicra questio-
nem admissionis mulierum ad sacerdotium
ministeriale® vom 15. Oktober 1976 blieb aber
nicht unwidersprochen, und namhafte Theo-
logen wie Karl Rahner®? und Gerhard Loh-
fink?® versuchten, iberzeugende Gegenargu-

mente zu bringen.

1.1.2 In den Ostkirchen

Die Ostkirchen, die mit der romisch-katho-
lischen Kirche dasselbe Amtsverstindnis tei-
len, lehnen die Priesterweihe der Frau eben-
falls ab und bringen fast dieselben Argumen-
te: noch mehr, sie betrachten das Problem
als einen ,,casus irrealis“*. Wenn sie sich mit
der Frage der Weihe der Frau dennoch be-
schiftigen, geschdhe es nur _spekulativ®, um
anderen ,,Rede und Antwort® stehen zu kon-
nen’ und nicht etwa ,,pro und contra® des
Problems auf eine eventuelle Moglichkeit hin
zu iiberpriifen. Sie betrachten sogar die der-
zeitigen Weihen an Frauen als sehr belastend
fiir die 6kumenischen Gespriche und gehen
hin bis zur Drohung, diese abzubrechen, falls
manche Kirchen nicht aufgeben Frauen zu

weihen?.

2 K. Rahner, Priestertum der Frau?, in: Stimmen der

Zeit 195 (1977) 291-301.
» H. Kiing/G. Lohfink, Keine Ordination der Frau, in:
ThQ 157 (1977) 144; P. Hiinermann, Roma locuta —
causa finita?, in: HK 31 (1977) 206-209; A. Ebneter,
Keine Frauen im Priesteramt, in: Orientierung 41 (1977)
75-26; weitere Stellungnahmen vgl. Handbuch des ka-
tholischen Kirchenrechts, hg. v. J. Listl, H. Miiller, H.
Schmitz, Regensburg 1983, 724, Anm. 70.

% Einzelne positive Stellungnahmen wie die des M. K.
Krikorian, in: Oekumenisches Forum. Grazer Hefte
fiir konkrete Okumene, Nr. 8, Graz 1985, 25, bezeugen
bestenfalls die tolerante Haltung einer Einzelperson, aber
haben keine Bedeutung hinsichtlich der offiziellen Stel-

lung der betreffenden Kirche. .
3 A. Schmemann, Preface zu: Women and the Priest-

hood, ed. Th. Hopko, New York 1983, 7.

%  Ebd., 7. .
» Schmemann, Letter 10 an Episkopal Friend, in: Se-
ed. H. K. Lutge, San Ga-

xuality—Theology-Priesthood,
briel 0. J., 12-13; zit. bei: K. Ware, Man, Woman and the

Priesthood of Christ, in: Women and the Priesthood, 113
auch Bléser, 160. Vgl. auch K. Ware — C. Davey (ed.),

AU, SUCh 1987 s
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1.2 Stellungnahmen
zur Diakonatsweihe der Frau

1.2.1 In der lateinischen Kirche

_ Wihrend die Katholiken und Orthodoxen
sich beziiglich der Weihe, speziell der Prie-
s.terweihe der Frau, einig sind, gehen ihre An-
sichten iiber den Diakonat der Frau auseinan-
der. Die Alte Kirche kannte das Amt der Dia-
konissin, die ein weiblicher Diakon mit ganz
bestimmten Aufgaben war®. Diese Einrich-
tung hatte zwar im Osten, besonders in der
byzantinischen Tradition, weite Verbreitung
gefunden®, war jedoch im lateinischen
Westen nie zur Entfaltung gekommen. Wiih-
rend manche Forscher die Existenz der Dia-

Anglican-Orthodox Dialogue, London 1977, 43, 75, zit:
in: Una Sancta

bei: Theodorou, Ein orthodoxer Beitrag
33 (1978) 163, Anm. 3; einzelne Stellungnahmen zU
Frauenordinationen, in: Episkepsis NT. 156, 1. November
1976, S. 5, Nr. 165, 1. April 1977, S. 3, zit. bek: Theo-
dorou, 163, Anm. 6. Athenagoras (Patr.), Sollen Frauen
geweiht werden?, in: L’Osservatore Romano, 5. J& Nr. 38
v. 19. September 1975, S. 8-9.
% A Kalsbach, Die altkirch
konissen bis zu ihrem Erloschen (
Freiburg 1926); ders., Art. Diakonisse, in: RAC, Bd. 3,
918-928; J. Forget, Art. Diakonisses, in: DThC, Bd. 4/1,
685-703; L. Zscharnak, Der Dienst der Frav ’ln. den
ersten Jahrhunderten der christlichen Kirche, Gottingen
1902; F. Gillmann, Weibliche Kleriker nach dem Urteil

der Friihscholastik, in: AKKR 93 (1913) 239—25?; N.
issin inder alten Kirche,

Bonwetsch, Das Amt der Diakoni . m
Mitau 1891; H. Denzinger, Rifus orientalium copror L: 's’
syrorum, armenorum in administrandis Sﬂf"azm"lng ; 4
B4, i, Wilrsburg 1863 5, 119; 120, 1283 b
S. 71: R. Gryson, Le ministére des fem'mes dans Dé e
ancienne, Gembloux 1972; A. G. Martl_m?rtdees s it
nesses, Roma 1982; J. Danielou, Le rm'mste_!‘e gif (1960)
dans I'Eglise anciénne, in: La Malson-Dl'cU T
70-96; K. H. Schifer, Kanonissen und Diakonisser T
RQ 24 (1910) 49-90.

» E. Theodorou, Ein orthodoxer Beitras zum P 'E '91"-; {;é’;
der Frauenordination, in: Uﬂf;a Sancta e Kirche

] . Wat
162-172; DXP. Sonderdruck: 74 s Diakonissen-

ihre Diakonissen? 1985, 74-84; ders. G(OK, Nr. 4: Die

] och.-orth. Kirche in: .
amt in der griech--orth : De;' Diakonat der Frau in

Diakonisse, Genf 1966; der -3, 25-33;
der griech.—orrh. Kirche, i;: }?7;1) ién(elsigfl)e la :}-ad:’zfoz
Vagaggini, L ordinazione 4e7¢ v 74) 145-189.
ne greca e bizanting, in: (= OCP Bd 40,19%4)

liche Einrichtung der Dia-
= RQ, Bd. 22, Supp-:

kon?ssen in derwestlichen Kirche giéinzlich be-
streiten®, bringen dagegen andere‘_Beleoe aus
dcle‘nen her'.vorhgeht, dal3bisins 11. Jahrh;r;dert
Papste w.elbllche Diakone geweiht haben oder
wmh.en lieBen*. Dal3 es wenigstens Ansiitze
zu einem weiblichen Diakonat auch in der la-
teinischen Kirche gegeben hat, sehen wir an
den alten Synodalbeschliissen, die \rerbiéten
Frauen zu Diakonen zu weihen*. Diese Ver:
bote sind als Reaktion auf die Praxis hireti-
scher Gruppen zu verstehen, die auf die ka-
tholische Kirche {iiberzugreifen drohte®
Nicht zu vergessen ist auch die Bedeutung der-
Prisenz der Diakonissen unter der griZchi-
schen Bevolkerung Italiens®.

Um 1970 herum finden wir in der rémisch-
katholischen Kirche eine neue Bewegung und
verstiarkte Aktivitdten mit dem Anliece; den
Frauen den sakramentalen Weihedialzona,xt zZu

eroffnen.

In den USA* hatten die kanadischen Bi-
schofe 1971 und 1974 eine Kollektiverkldarung
abgegeben, in der sie sich fir die Ordination
der Frau aussprachen. Gleich darauf kam ein
Riickzug, und zwar wollte man sogar den Dia-
konat vom Sakrament des Ordos trennen und
einen .Diakonat des Dienstes einfithren
1978 verabschiedeten die Verantwortlichen.
fiir den stindigen Diakonat eine Resolution
in der die US-Bischofe dringend gebeten wur.,
den, beim Vatikan die Zulassung der Frau
zum Diakonat zu erbitten.

S

o M. B. v. Stritzky, Der Dienst der Frau i

‘ : ) in der alten
Kirche, in: LJ 28 (}978) 151; A. Heinz, Die liturgischen
Dienste der Frau, in: LJ 28 (1978) 130; B. Weiss, Zum
Diakonat der Frau, in: Trierer Theol. Ztsch. 84 (’ 1975)
16.
# . J. Hefele-Leclercq, Histoire des Conciles, Bd. 2
Paris 1908, 452; Martimort, 215; vgl. auch v. der Mc;er,
110. ' ’
# gz B. Arausicanum l. vgl. Hefele-Leclercq, 2, 446 und
Epaon (517) vgl. ebd. 2, 1039, beides zit. bei van der
Mfeer, 109, 113 ff, Stritzky, 151-152; ferner Synode in
Nimes (396), Stelle zit. bei: Martimort, 193 und Gryson
163-164. '
@ Synode zu Nimes (396) und Orange (441); vgl. Mar-
timort, 193-194.
“ Vgl Martimort, 202-205. Kalsbach, Diakonissen, in:
RJAC, 31 926'
# 1. Schilllner, Uberblick und Perspektiven zum Stand
der Entwicklung des Diakonates der Frau, in: DXP 13

(1978) 4, 30-31, 38.
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In Frankreich*® war 1974 in Lyon eine
internationale Tagung dem Diakonat gewid-
met, an dem sich auch Congar mit einem Vor-
trag beteiligte. Darauf folgte 1974 in Paris ein
weiteres Kolloquium®. In der franzosischen
Synode hatten sich zwar 1971 einige Bischofe
fiir den Diakonat der Frau ausgesprochen,
doch kiimmerte man sich spater wenig darum,
aus Bedenken, die Diakonatsweihe konne
auch den Wunsch zur Priesterweihe nach sich
ziehen. Wie in den Niederlanden®™ so auch
hier gibt es aktive Gruppen, die sich diesem

Anliegen widmen.

Die Schweizer Synode* votierte zwar fir
den sakramentalen Diakonat, ist at')'er am Pro-
blem weniger interessiert. Der Osterreichi-
sche Synodale Vorgang®™ bat in einer an die
Bischofskonferenz  gerichteten ,,Empfeh-
lung®, die Zulassung der Frau zum Diakonat
zu iberpriifen. Dieser Empfehlung konnte
sich die osterreichische Bischofskonferenz je-
doch nicht anschlieBen, da bei acht Enthal-
tungen nur sieben dafiir stimmten.

In Deutschland bat schon 1970 die ,,Ak-
tionsgemeinschaft fiir verantwortliche Mitar-
beit der Frau in der katholischen Kirche®
(AFK) in einem Schreiben an Kardinal Julius
Dopfner die Zulassung der Frau zur Diako-
natsweihe zu gewihren®. Die Professoren P.
Hiinermann, Y. Congar und H. Vorgrimler
haben fiir die Gemeinsame Synode der Bis-
tiimer der BRD Gutachten verfaf3t®. Alle drei
lehnen zwar die Priesterweihe der Frau ab,
aber haben theologisch keine Bedenken, sie
sur sakramentalen Diakonatsweihe zuzulas-
sen. Auf der Basis dieser Gutachten ist dann
der Text der Gemeinsamen Synode entstan-

% Ebd., 30, 35ff. . o
s Kolloquium: Der Sinn der Diakonie und die Mogl:cf;—
keit Frauen zZU ihr zu berufen, in: DXP 9 (1974) 2,

39-41. .
st Schiillner, Perspektiven, 30.
s  Ebd., 29. y
% Osterreichischer Synodaler Vorgang. 'Pokukrir:ir;“_,
Wien 1974, 24-25, Punkt 4: QOrdinierte Trag;er

: i Punkt c).
her Dienste, bes. 4.1.4 Empfeh]unge.n, -
f’ Text des Schreibens an die Dt. Bischofskonferenz, in

0-52. :
DXP 20,21 (1972) 5 dpasmra!e Dienste 5, 3,

2 Vorlage der Synode: Aml uh
in: Synode 6 (1973); Gutachten, in: Synode 7 (1973).

den. Ihre Bitte argumentierten die Bischofe
mit den Uberlegungen®;

daf3 der Diakonat theologisch und funktio-
nal verschieden vom Priesteramt sei;

— die Theologie der Praxis folgen solle;

in der heutigen Gesellschaft die Gleichstel-
lung von Mann und Frau auch im kirchli-
chen Bereich in den pastoralen und liturgi-
schen Aufgaben sichtbar gemacht werden
miisse;

und es letztlich Diakonissen im Osten und
vereinzelt auch im Westen gegeben habe.

Die Frage nach der Priesterweihe der Frau
wurde jedoch von der Synode bewuf3t ausge-
klammert*. Dieser Antrag blieb bis heute oh-
ne amtliche Stellungnahme.

Daf3 das Erscheinen von , Inter insigniores®
zu einer Reihe von Artikeln Anlaf3 gab, wurde
bereits erwidhnt. Kardinal Ratzinger wies
1977 auf die Diakonissen der Alten Kirche
hin und betonte, daf3 Frauen am Leben der
Kirche noch mehr beteiligt werden sollen®.
Im selben Jahr protestierte die ,,Berufsge-
meinschaft katholischer Frauen im pastoralen
Dienst™ bei den Bischéfen ,,weil die Frau
nicht zum Diakonat zugelassen ist“®*. Die
Deutsche Bischofskonferenz erstellte am
21. September 1981 ein weiteres Dokument
iiber die Stellung der Frau in der Kirche, in
dem empfohlen wurde, ,,an die in Teilen der
alten Kirche geiibte Praxis der Weihe von
Diakoninnen wieder anzukniipfen“*’. Auch
die Synode der Diézese Rottenburg-Stuttgart

*  Die Gemeinsame Synode der Bistiimer in der BRD.
Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtaus-
gabe I, Freiburg/Basel/Wien 1976, 4. 2, Der Diakonat
de.r Frau, S. 616-617 und 7.3 Votum, 633; vgl. auch Ein-
leitung zu: Dienste und Amter, 3. Diakonat der Frau,
S. 595-596.

* Vgl Gemeinsame Synode I, 595,

*  KNA 18.5.1977. Vgl. Schiillner, Perspektiven, DXP
13 (1978) 4, 28.

6 Ebd., 28.

' In Fragen der Stellung der Frau in Kirche und Ge-
sellschaft (Die dt. Bischéfe 30) 23, zit. bei H. Frohnhofer,
Die Ste[!un‘g der Frau im friihen Christentum, in: Stim-
men der Zeit 203 (1985) 844, vgl. ders., Weibliche Dia-
kone in der friithen Kirche, in: Stimmen der Zeit 204
(1986) 269; W. Seibel, Die Stellung der Frau in der Kir-
che, in: Stimmen der Zeit 204 (1986), 217.
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vom Jahre 1985/86 erinnerte an die Beschliis-
se der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in
der BRD (Dienste und Amter 7. 1; Votum 3)
und bat im Votum den Apostolischen Stuhl
die Frage des Diakonats der Frau entspre-
chend den heutigen theologischen Erkenntnis-
sen zu priifen und die Frau zur Diakonatswei-
he zuzulassen®,

Sie sind sich zwar alle einig, daf3 die Frau
zum sakramentalen Dienst zugelassen werden
soll, aber es ist nicht ganz klar, ob man bei den
Diakonissen der Alten Kirche ankniipfen soll,
oder ob es sich um eine ,,Neuschopfung* han-
deln wird®. Auch fiir Congar handelt es sich
um eine »Neuschopfung®, obwohl er in sei-
nem Gutachten auf die alten Diakonissen ver-
weist®. Wenn die Frau zum Diakonat zugelas-
sen wird, wird es zwischen den weiblichen und
ménnlichen Diakonen keinen Unterschied ge-
ben, was in der Alten Kirche der Fall war.
Auch beziiglich der Sakramentalitiit der alten
Diakonissenweihe ist man sich noch nicht €i-
nig. Wihrend Vagaggini in sakramentaler
Hinsicht die Identitit der alten Diakonissen-
weihe mit der Diakonatsweihe betont®, weist
Martimort auf die unterscheidenden Merk-
male der Weiheriten bei M#nnern und Frauen
hin®. Eine weitere Schwierigkeit bietet di
Tatsache, daf3 es eine klare Sakramentenlehre
erst ab dem Mittelalter gibt. Der bisher wich-
tigste Grund fiir die Zulassung der Frau zum
Diakonat fiir die heutigen Theologen bildet
die Sichtbarmachung der Gnade bei allen
Amtern. Ein anderes Problem ist die zuneh-
mende Klerikalisierung der Kirche, denn &
rade die Diakonic ist ein Wesenszug des gan-

*  Diakonat der Frau, in: Beschliisse der Diﬁzesa.ne.n
rsg. v. Bischofli-

Synode Rottenburg-Stutt 5/86, h

gart 198 »
chen Ordinariat Rottenburg, Stuttgart 1986, 188. T. IV.
Nr. 8. . '
% So sieht es Weiss. Zum Diakonat der Frau, 1n: Trie-

rer theologische Zeitschrift, 14-25. 6: und
® Congar, Gutachten, in: Synode 7 (LOT) 25y, U
26,1-3;27,3f.

Anmer-

¢ Ebenso Hiinermann, Stellungnahmen. In den

kungen von Professor Otto Semmelroth bctrcffend Vo-
tum der Synode zum Weihediakonat der Frau, in: DXP
10 (1975) 1, 33-39.

“  Martimort, 247-252.

zen Christentums. Bis dal3 diese Fragen nicht
gekldrt sind, wird es vermutlich keine Ent-
scheidung seitens der offiziellen Stellen geben

konnen.

1.2.2 Die gegenwiirtige Praxis
in den Ostkirchen

Wie wir aus der Geschichte wissen, ver-
loren die Diakonissen mit dem Verschwinden
der Erwachsenentaufe auch ihre Bedeutung,
und ihr Amt wurde verkniipft mit dem Amt
einer Abtissin, deren Aufgaben sich nun mehr
auf die Klostergemeinschaft beschrinkten®.
Dieser weibliche Diakonat mit einer eigenen
Weihe wurde in keiner orientalischen Kirche
durch eine authentische kirchliche Entschei-
dung abgeschafft* und iiberlebte in der grie-
chischen Tradition bis in die Gegenwart unter
der Bezeichnung des ,,Diakonats™ oder , Sub-

diakonats®“®.

Seit dem 19. Jahrhundert wird in verschie-
denen Ostkirchen versucht, diese alte Ein-
richtung wieder zu beleben. Der Mitte des
19. Jahrhunderts von adeligen Damen in Ru6-
land gestartete Versuch scheiterte an der Re-
volution®. Im abgelehnten ,,Normalstatut fiir
die orthodoxen Pfarrgemeinden in Ruf3land*
von 1906 waren auch Diakonissen vorgesehen.
Das kanonische Alter fiir die Zulassung be-
trug vierzig Jahre, sie gehoérten zum Klerus
und waren nicht Nonnen, sondern waren fiir
die Pfarrarbeit vorgesehen; ihre Weihe erfolg-
te durch den Bischof in der Liturgie durch die
Verleihung der Stola der Subdiakone und das
Gebet der Constitutiones Apostolicae (VIII,
20)%. Als 1911 die Griechen eine Nonne zur

& Stritzky, 150; Martimort, 133-137,

# Theodorou, Ein orthodoxer Beitrag, in: Una Sancta
33 (1978) 172.

6  Theodorou, in: Una Sancta 33 (1978) 172: K. FitzGe-
rald, The Characteristics and Nature of the Order of
Deaconesses, in: Women and the Priesthood, 90. Bischof
Michael Staikos, Wien (griech.-orth.) bestreitet jede
Maglichkeit einer solchen Weihe. Nach seiner Mitteilung
kénnen allerdings Nonnen im Altarraum ministrieren.

¢ FitzGerald, 89-90.

§" J. Doens, Der Diakonat in den griechischen und sla-
wischen Kirchen, in: Diakonia in Christo, hrsg. v. K. Rah-
ner/H. Vorgrimler, Bd. 15/16, Freiburg/Basel/Wien
1962, 165-166; vgl. auch Sergei Hackel, Mother Maria
Skobtsova: Deaconess Manquée, in: Eastern Church Re-
view 1 (1967) 264-266.
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Diakonissin weihten, muf3te man sie als ,,Sub-
diakonissin® deklarieren, um nicht eine Unru-
he in der Kirche hervorzurufen®. Die Kirche
Griechenlands hat zwar seit 1952 in der Néhe
von Athen eine eigene Ausbildungsstatte fir
Diakonissen, die allerdings weder Weihe noch
liturgische Kleidung haben, aber dafiir ein
theologisches Diplom besitzen und in Pfarren
des Erzbistums Athen tétig sind®. Auch die
rumdanische Kirche ist bestrebt diese alte
Einrichtung wiederbeleben zu lassen™. Im
September 1976 hatte im Frauenkloster Aga-
pia/Moldau auf Einladung der ruménischen
Kirche ein interorthodoxes Gespriich iiber die
Rechte der orthodoxen Frauen stattgefun-
den™. Ein dhnliches Symposium, ,,St. Ortho-
dox Theological Seminary®, wurde im Som-
mer 1980 in New York veranstaltet™.

In der georgischen Kirche, die stets eine
enge Beziehung zur armenischen Kirche hat-
te, gibt es heute keine Diakonissen. Auch in
den vergangenen Jahrhunderten scheint €s sie
nicht gegeben zu haben. Fiir die dlteste Zeit
gibt es wenig Material und die Sachlage ist
nicht geniigend erforscht. In den dltesten
schriftlichen Denkmélern gibt es jedoch den
Begriff Diakonisse. Im georgischen LArchi-
hieratikon® des 11. Jahrhunderts, das eine
{Jbersetzung aus dem Griechischen ist, wird
der Weiheritus der Diakonissen iiberliefert.

Die Aufgaben sind die iiblichen™.

s FitzGerald, 90.
¢ Ebd., 91; Ware, 32;ve
Christo 15/16, 145.
©  Theodorou, 164, Anm
auch hier gilt dasselbe wie
n o vgl L. Tarasar/L. Kiri

1. auch 1. Doens, in: Diakonia in

. 10; FitzGerald, 91; Ware 31;
bei den Griechen.

llova (ed.), Orthodox Women.
Their role and participation in the Orthodox Church,
World Council of Churches, Geneva 1977; vgl. auch den
Aufsatz von Theodorou, The ministry of deaconesses in
the Greek Orthodox Church, S. 37-43; vgl. dazu auch
Theodorou, Ein orthodoxer Beitrag, in: Una Sancta 33
(1978), 164, Zit. 10, und FitzGerald, 91.

2 FitzGerald, 91.

»  Diese Auskunft verdanke
prof. Dr. G. G. Beradze vom
flis und Herrn prof. Dr. Z.

schen Institut der Akademie de

¢SSR in Tiflis.

ich freundlicherweise Herrn
Orientalischen Institut in Ti-
N. Aleksidze vom Orientali-
r Wissenschaften der

Bei allen Versuchen den alten Diakonat der
Frau wiederzubeleben, finden wir in keiner
orthodoxen Kirche eine Diakonissenweihe
nach dem Vorbild der Alten Kirche, sondern
es handelt sich vielmehr um eine blof3e Amts-
einsetzung, wic es bei den Griechen, Syrern™
und Kopten™ der Fall ist. Auch Patriarch
Athenagoras hatte sich fiir die Wiedereinfiih-
rung der Diakonissen ausgesprochen, jedoch
ohne liturgische Funktion™. Trotzdem halten
orthodoxe Theologen auch eine echte Weihe
fiir die Diakonissen fiir moglich, da fiir sie der
Diakonat wesentlich verschieden von der Prie-

sterweihe ist”".

In der Gegenwart gibt es nur in der arme-
nisch-apostolischen Kirche eine giiltig ge-
weihte Diakonissin. Aber Theodorou formu-

liert fiir alle iibrigen Orthodoxen, daf3 die

Wiedereinfiithrung und Neuorganisierung der

,potentiell” bestehenden Einrichtung des

weiblichen Diakonates einen grof3en Nutzen

fiir die Kirchen haben wiirde™.

Sehr erstaunlich 1st jedoch die Tatsache,
dafR keine der mit Rom unierten orientali-
schen Kirchen bis jetzt den Wunsch geidulert
hat, dieses alte, eigentlich in ihrer Tradition
beheimatete Amt wiederzubeleben. Diese
Tatsache ist um SO mehr verwunderlich, wenn
man bedenkt, daf3 im [I. Vatikanum die

7 In den letzten 70 bis 30 Jahren hat das Patriarchat

Antiochien Frauen eingesetzt, die Pfarrhelferinnen sind
und in der Kirche singen. Sie heillen ,,Diakonissen“, aber
sind es nicht, da sie hochstens dem Subdiakon entspre-
chen. Sie haben wohl eine Einsetzung, die keine Weihe
ist. In Holland gibt es eine Nonne, die beschaulich lebt;
ob die sechs Nonnen in St. Gabriel in Midyat (Ttirkei),
die fiir das Kloster arbeiten, Diakonissen sind, weil3 man
t. Fiir die Information danke ich dem Pfarrer der
he in Wien, Emanuel Aydin.

rer in Wien, P. Johannes
annten Diakonissen der

nich
syrisch-orthodoxen Kirc
7 Nach dem koptischen Pfar

El-Baramousy, haben die sogen lissen
koptischen Kirche keine Weihe und keine liturgische

Funktion. Vgl. auch Chronique d 'Egypte, in: Proc_:hc Ori-
ent chrétien 22 (1972) 190. Hier werden Diakonissen als
eine Neuigkeit erwihnt, haben jedoch keine Weihe; vgl.

Martimort 97 Zit. 111.
% Athenagoras (Patr.
in: L’Osservatore Romano 5. J&
1975, S. 8-9.

7 Ware, 33.

% Theodorou, Ein ort
33 (1978) 172.

Frauen geweiht werden?,

), Sollen
Nr. 38 v. 19. September

hodoxer Beitrag, in: Una Sancta
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Unierten durch das Dekret ,Orientalium
Ecclesiarum®™ aufgefordert wurden, ihre li-
turgischen Briuche und die ihnen eigene Ord-
nung” zu bewahren. . Wenn sie aber wegen
besonderer Zeitumstinde oder persb’nlicﬁer
Verhiltnisse ungebiihrlich von ihren Gstlichen
Gebriuchen abgekommen sind, sollen sie sich
befleiflen. zu den Uberlieferungen ihrer Viter
zuriickzugehen™”.

2. HISTORISCHER TEIL

2.1 Geschichte der Diakonissen
in Ost und West

2.1.1 Zeugnisse im Neuen Testament

Dieses in der frithen Christenheit wenig-
stens im Osten weit verbreitete Amt hat sei-
nen Ursprung im Neuen Testament. Die Stel-
len. die als Ansatz fiir die Entstehung des Dia-
konissenamtes gehalten werden, sind: Rom
16, 1-2; 1 Tim 3, 11; 1 Tim 5, 3-16.

Die in Rém 16, 1-2 erwihnte Phoebe wird
von Paulus als Staxovog bezeichnet. Die For-
scher sind sich nicht einig, ob man in diesem
Staxovoc eine Amtsbezeichnung sehen soll
oder nicht. Wihrend manche darin gar keine
Amtsbezeichnung sehen®, weisen andere dar-
auf hin, daB die Urkirche noch keinen fest
umschriebenen Amtsbegriff kannte und Be-
zeichnungen wie S10%0VOg und Sraxovia fir
Dienste und Amter noch sehr unspezifisch
waren®. Die andere Richtung sieht in diesem
Staxovoc eindeutig ein Amts. Auch G. Loh-
fink ist davon iiberzeugt, daf hier eine Amts-
bezeichnung vorliegt. Er bringt einige sprach-
liche Kriterien® und weist auf die Tatsache

reinfithrung des ,dau-

» OE 6, z. B. wird die Wiede
LOE17.

ernden Diakonates® gewiinscht; V&
0 Weiss, 15.
8 Stritzky, 139. Hinermanf, Diakon :
DXP 9 (1974) 1, 34; B. Kleinheyer Zur Gescg%cgtj dé}
Diakonissen, in: L1 34 (1984) 59-60; Forlgel,d ,‘n.!hé
Davies, Deacons, deaconesses and the minorders i

: d. Witwen-
tic period, m: JEH 14 (1963) I: A. Sand, .
tand pe}:md' i 1 den christlichen Gemein-

stand und Amterstrukturent it 6197
den, in: Bibel und Leben 12 (1971) 186175

2 G.G.Blum, Das Amt der Frau i Neuen Testament,
in: Novum Testamentum 7 (1964'/65,) 145_1%6: Die F
G, Lohfink, Weibliche Diakone 111 NT, in: Die I'rau
im Urchristentum, hrg. v- G. Dautzberger (= QD, Bd. 95,

1983) 326.

a1, Ein Beitrag, in:

hin, daf3 Paulus in Phil 1, 1 seinen Gruf3 an al-
le C.hristen in Philippi, Episkopen und Diako-
ne richtet. Er sieht keinen Grund, warum man
draxovog in Rom 16, 1 als Amtsbezeichnung
ablehnen soll, weil es sich dort um eine Fra;
handelt. Ferner macht er auch darauf auf-
merksam, dal3 Paulus keine weibliche Form
Stoxoviooa kennt, was erst im 2. Jahrhun-
dert belegt ist. Er vermutet, dal3 unter den
S1oxovog von Philippi durchaus Frauen ge-
wesen sein konnten. Das Fehlen der feminir?en
Form wiirde allerdings darauf hindeuten, daf3
vielleicht das Amt der Frau entweder ar-lders
beurteilt wurde oder sich als Amt noch nicht
etabliert hatte.

Im NT gibt es eine zweite Stelle, die als
Zeichen fiir die Existenz von weiblichen Dia-
konen in der Urkirche angesehen wird, nam-
lich 1 Tim 3, 11, wo es heif3t: ,,Ebenso’ sollen
die Frauen ehrenhaft sein, nicht verleumde-
risch, sondern niichtern und in allem zuverlis-
sig*. Diese Stelle steht ziemlich unvermittelt
als Einschub im Amterspiegel, mitten in einer
Liste von Anforderungen, die an Diakone ge-
stellt werden (1 Tim 3, 8-10 und 12-14) Bie
sltere Exegese sah darin die Frauen der-Dia-
kone, was heute nicht mehr vertreten wird®
Vielmehr glaubt man, dal3 es sich hier urr;
weibliche Diakone handelt, die noch keinen ei-
genen Titel haben®.

Die dritte Stelle, 1 Tim 5, 3-16, handelt
von Witwen. Hier sind verschiedene Arten
von Witwen vorgestellt. Die junge Witwe soll
man abweisen, und jene die Kinder haben
konnen von ihnen versorgt werden. Wahré
Witwen sind nur die, welche gar niemanden
haben und daher, ihre Hoffnung auf Gott set-
zend, Tag und Nacht beten. Wenn so eine
Witwe nur einmal verheiratet war und Kinder
aufgezogen, dariiber hinaus sich durch gute
Werke und Hilfsbereitschaft ausgezeichnet

% Vgl A. Vogtle, Die Tugend und Lasterkatalogie im
NT, Miinster 136, 53, Anm. 3; N. Brox, Die Pastoral-
briefe (= Regensburger NT 7/2, Regensburg 1969) 154;
vgl. Stritzky, 139.

s Stritzky, 139, Anm. 26: Lohfink, 323; J. Danielou, Le
ministére des femmes dans I'Eglise ancienne, in: La Mai-

son Dieu 61 (1960) 78.
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hat und sechzig Jahre alt ist, darf sie in den
Witwenstand aufgenommen werden. Dieses
, Viduat® wird, obwohl manche darin kein
Amt sehen®, auch als Ursprung der weib-
lichen Diakone betrachtet. Andere wieder
trennen streng zwischen Viduat und Diako-
nat®.

Die gesamte 6stliche Tradition, auch Orige-
nes® und Johannes Chrysostomos® und Kle-
mens von Alexandrien® wollen in den Zeug-
nissen des Neuen Testamentes Diakonissen
sehen. Diese Uberzeugung fand ihren Nieder-
schlag auch in den Gebeten des Weiheritus,
wo die Weihekandidatin mit Phoebe gleichge-
setzt wird. Gott soll, wie er Phoebe in seinen
Dienst berufen und gesegnet hat, auch diese
Kandidatin mit seinem Segen erfiillen, heif3t
es in den Texten®. In der orthodoxen Kirche
steht Phoebe am 3. September als heilige Dia-
konissin im liturgischen Kalender®”. Auch die
Armenier in der Gegenwart legitimieren den
Diakonat der Frau mit dieser Stelle”.

2.1.2 Die ersten drei Jahrhunderte

In dieser Zeit gibt es noch kein Werk, in
dem der Stand der Diakonissen beschrieben
ist, doch indirekte Zeugnisse christlicher und
heidnischer Autoren deuten auf einen ,weib-
lichen Stand“ in der Kirche, dessen genauer
Inhalt nicht niher zu charakterisieren ist.

Etwa um das Jahr 112 berichtet der jiin-
gere Plinius, Statthalter von Bithynien, in ei-
nem Brief an Kaiser Trajan (98 bis 117), er
habe es fiir notwendig gehalten, zwei Sklavin-
nen. die bei den Christen ..ministrae” heif3en —
quae ministrae dicebantur —, auf der Folter

8 Stritzky, 140; FitzGerald, 80.
7 Weiss, 16
® QOrigenes, Comment. in ep. ad. Rom 10, 17 (PG. 14,

1278), abgedruckt in: J. Mayer, Monumenta de viduis

diaconissis virginibusque tractantia (= Florilegium

Patristicum, Bd. 42, Bonn 1938) 8-9.

®  Joh. Chrys, Hom. XI in ep. I ad. Tim 3,11 (PG 62,
553} in: Mayer, 18, u. Hom. 30, zu Rom; vgl. FitzGerald
77.

®  Stromata 111, 6, 53 (PG 8, 1158), in: Mayer, 7-8.

% Theodorou, Ein orth. Beitrag 167; FitzGerald 94-95,

78.

”  FitzGerald, 78. _
” Nach der Mitteilung des Patriarchatbibliothekars in

Istanbul, Bischof P. M. Mutafyan.

iiber die Wahrheit ihres Glaubens zu befra-
gen®. Diese scheinen in einem gewissen Zu-
sammenhang mit den weiblichen Diakonen
von 1 Tim 3, 11 zu stehen®, doch ihre Funk-
tion in der Gemeinde ist nicht niher bestimm-
bar®.

Ignatius von Antiochien (+110) kennt
, Witwen“”. Diese unterscheiden sich aber
von den Witwen bei 1 Tim 5 insofern, daf3 sie
auch Jungfrauen sein konnen”. Aber auch
iiber ihre Funktion sind wir nicht unterrich-
tet. Bei seinem Zeitgenossen Polykarp von
Smyrna (70 bis 156) haben sie die Pflicht, ein
christliches Leben zu fiihren, zu beten und
sich von jeder bosen Handlung, wie Verleum-
dung und falschem Zeugnis, fernzuhalten,
denn sie sind ,,Altar Gottes“®. Sie haben aber

kein Amt'®.

Auch der lateinische Schriftsteller Tertul-
lian (160 bis 220) kennt die Witwen'"; sie ge-
horen bei ihm zum Ordo'®, aber sie haben
kein Amt, wie auch Tertullian jedes Lehren
der Frau sowieso verbietet'®. Manche For-
scher glauben, daf3 Tertullian mit Witwen ei-
gentlich Diakonissen meint'®, aber er hat kein
weibliches Diakonat gekannt'®.

Hippolyt (3. Jahrhundert), Bischof von
Rom, unterscheidet in Kapitel 10 seiner ,, Tra-
ditio apostolica'®* Witwen und Jungfrauen,
von denen die ersteren keine Weihe durch

s Plinius, Epist., X, 96, 8; R. C. Kukula (Hg.), Plinius
Minor, Lipsiae 1912, 316; in: Mayer, 5.

5 Kalsbach, 16. Gryson, 39; Martimort 22.

% Gryson, 39.

7 Ing. v. Antioch., Ad. Pol., 4, 1; Gryson, 34; in:
Mayer, 5; vgl. Kalsbach 17; Gryson, 34; Martimort, 22.

% Ing. v. Antioch.; Ad. Smyrn. 13, 1; in: Mayer, 5; vgl.
Kalsbach, 18; Gryson, 34; Martimort 23.

% Poly. v. Smyrna; Ad. Phil. 4, 3; in Mayer, 5; vgl.
Kalsbach, 17; Gyrson, 36; Martimort, 23.

w0 Kalsbach, 17-18; Gryson, 36.

0 Tertullian, Ad. uxorem, 7; in: Mayer, 41-42; vgl.
Kalsbach, 74, Martimort 24.

2 Vgl Martimort, 24; Kalsbach, 73; Gryson, 41; Da-
nielou, 81; Kleinheyer meint, daf diese Witwen, obwohl
sie zum Ordo gehdren, nicht Teil des eigentlichen Klerus
bilden, vgl. Zur Geschichte der Diakonissen, in: LJ 34

(1984) 60.

1 De baptismo 1,
Gryson, 42-43.

s Vgl Gryson, 48, Zit. 4.

s Gryson, 48-49; Martimort, 25.

s B. Botte, La Tradition apostolique de Saint Hippo-

Iyte, (= LQF, Bd. 39, Miinster 1983) 42.

17, in: Mayer, 41; vgl. Kalsbach, 73;
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Handauflegen erhalten'”. Von Diakonissen
weif3 Hippolyt nichts.

Klemens von Alexandrien (150 bis 215)'®
und Origenes (1835 bis 254)'” kennen ebenfalls
Witwen ohne Lehrbefugnis, die eine Art Ordo
bilden. Bei Klemens'® und Origenes'"' werden
auch Diakonissen erwiihnt. Alle Autoren des
2. und 3. Jahrhundert wenden sich gegen die
Lehrtitigkeit und die Teilnahme an liturgi-
schen Funktionen. Die Witwe wird, selbst
wenn sie zu einem Ordo gehort, auf asketische
Ideale hingewiesen und hat kein Amt in der
Gemeinde. Klemens und Origenes sind Diako-
nissen bekannt, nicht aber Hippolyt und der

Agyptischen Kirchenordnung'.

2.1.3 Die klassische Zeit der Diakonissen
(3. bis 6. Jahrhundert)

2.1.3.1 Die syrische Didaskalia

(3. Jahrhundert)

Erst ab dem 3. Jahrhundert wird uns der

Diakonat der Frau in schriftlichen Zeugnissen
greifbar, und zwar im syrischen Raum. Das
wichtigste Dokument diesbezi_ighch ist die sy-
rische Didaskalia, die zu Beginn des .3. Jahr-
hunderts von einem Semiten in griechlsch ver-

7 Vgl Martimort, 27; Mayer 33. N
18 Ki:m. v. Alex., Praed., 3. 12, 97: (PG 8, 673/8) n:

Mayer, 7. ; : in:
103 yOrigenes, ——— Hom. in 1S, 6, 3; alle in
Mayer, 8-9. in:
"9 yKlemens v. Alex., Praed., 3. 12,97, (PG4, o738
Maycr, 7. ad Roﬁ? !0. 17 (PG ]4.

" Origenes, Comment. in ep-

1978), in: Mayer, 8. 4/1, 726;
’ . P CL, Bd. 4/1,
"2 Leclercq, Art.: Diakonesse ln.)?issfalgfp- Kriiger,

R i Eirehanarile t‘:'fcl.}ren Orients, Wiesbaden

Kleines Worterbuch des chris

1975, 4. )
1 Wegen der Gleichsetzung der Dia
Hl. Geist, der im Semitischen €1l Fem

ctimort, 40; Zu"
Verfassungsort vgl. Ma des christ

Assfalg/Kriiger, Worterbuch Al
102, cinzelne Editionen. F. Naw: La D0
Apétres. .. (= Anciénne Jittérature pidaskalia Aposto-
Bd. 2, Paris 1912); R- H. Connolff;’ le Jascalia Aposto-
lorum, Oxford 1929; A. Vosbus T;i’ und 407 [Text]; Bd.
lorum in syriac. . ., (= CSCO; B.d' 79); H. Achelis/J.
402 und 408 [Ubers.]; I;OU"a']'T‘ l(i 1 Bd. NFX, 2,
Flemming: Die syrische Didaskalld

Konissen mit dem
ininum ist. Zum
pidaskalia, Vel
lichen Orients,

L]

fal3t wurde'”. Hier werden deutlich Witwen
und Diakonissen von einander unterschieden
und jeweils ausfiihrlich beschrieben.

Die Witwe ist die Asketin der Gemeinde.
Im Gegensatz zu 1 Tim 5, 9 ist das Aufnah-
mealter auf 50 herabgesetzt'*. Sie wird zwar
mit Bischéfen, Priestern und Diakonen in ei-
ner Reihe erwdhnt'”, aber gehort nicht, wie
Zscharnak meint", zum Klerus, sondern'eher
zu den Laien, denn es heif3t ,non debet loqui
vidua nec laicus“'"". Liturgische Funktionen
wie die Taufe werden abgelehnt', ebenso
Lehrtiitigkeit, denn Jesus hat den Frauen kei-
nen Auftrag gegeben'®. Ihre Aufgabe ist fiir
die ganze Kirche zu beten', ferner auch bei
den Kranken, in Verbindung mit Fasten, auch

Handauflegung''.

Neben dem Witwenstand nennt die Didas-
kalia im 12. und 13. Kapitel zum ersten Mal
Diakonissen. In III, 12, 1 heif3t es: ,,qui tibi
placent ex populo universo, eos eligas ac dia-
conos constituas, virum, ut curet res multas
necessarias, mulierem ad ministerium femina-
rum*'2 Thre Aufgaben sind die Mission und
die Taufhilfe, dort, wo dem Diakon Grenzen
gesetzt sind. ,,Es gibt ndmlich Hiuser, in die
du mit Riicksicht auf die Heiden keinen Dia-

-

Leipzig 1904); F. X. Funk, Didascalia et Constitutiones
Apostolorum, 2 Bde., Paderborn 1905 (Nachdruck

1962).
we  Did. IT1, 1; Funk, I, 182, 1-2; Connolly, 130, 1-3; in:

Mayer, 19.

ns Did. III, 11, 5; Funk, I, 208, 3-7; Connolly, 145,
25-29, Vosbus, CSCO 408, 141-155; Gryson, 65-75.

us  Zscharnak, Der Dienst der Frau in den ersten Jahr-
hunderten der Christlichen Kirche, Gottingen, 1902,

112-113.
w Did. 111, 5, 4; Funk, I, 188, 12-16; Connolly, 132,

17-21.
ne Did. 1, 9, 1-3; Funk, 1, 198, 31-200, 5; Connolly,

142, 1-9; in: Mayer, 22,
w  Did. 111, 6, 1-2; Funk, I, 190, 8-17; Connolly, 133,

11-23; in: Mayer, 21.
2 Did. 111, 5, 2; Funk, 1, 188, 6; Connolly, 132, 10-11;

in: Mayer, 20.

 Did. 111, 8, 1-5; Funk, I, 196, 17 ~ 198, 30; Connolly,
138, 21-140, 34; in: Mayer, 22.

= Did. 111, 12, 1; Funk, I, 208, 8 f; in: Mayer, 23; diese
Stelle beruft sich aber nicht auf 1 Tim 3, 11, sondern auf
die nichtamtlichen dienenden Frauen“ von Mt 27, 55.
vgl. Kalsbach: Diakonisse, in: RAC, 3,919,
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kon zu den Frauen senden kannst“'®. Ferner
<albt sie die weiblichen Tduflinge mit Ol, be-
vor sie ins Taufwasser steigen. Da die Taufe
den Frauen untersagt ist'?*, wird sie und die
anschlieBende Salbung des Hauptes aber nur
vom Bischof oder Priester durchgefiihrt; an-
schliefend belehrt sie die Neugetauften'”
Auch die Krankenpflege der Frauen gehort zu
ihrem Aufgabenbcreich”". So wie der Bischof
an der Stelle Gottes und der Diakon an der
Stelle Christi steht, wird die Diakonissin mit
dem Heiligen Geist in Verbindung gebracht,
die man auch dementsprechend ehren soll,
denn es heil3t: _,Diaconissa in typum sancti

spiritus honoretur a vobis™'?.

2.1.3.2 Die Apostolischen Konstitutionen

(4. Jahrhundert)

In diesem Werk, das ein Jahrhundert spd-
ter im selben Raum entstanden ist', steht die
Diakonisse als [nstitution 1m Mittelpunkt,
denn der Stand der Witwe ist bereits im Ver-
schwinden. Die Diakonisse ist selbst Witwe
oder Jungfrau'® und ist dem Diakon unter-
geordnet, denn sie wird zwar wie der Heilige
Geist geehrt, aber sO wie der Heilige Geist
nicht ohne Christus handelt, darf die Diako-
nisse nichts tun, ohne den Diakon, der an Stel-
le Christl steht'®. In der Kommunionordnung
steht sie nicht unter dem méannlichen Klerus,
sondern erst nach Subdiakonen, Kantoren,
Asketen, aber an der Spitze der Jungfrauen
und Wwitwen®', die ihr unterstellt sind"? und

I
2 pid. 11,12, 15 Funk. I, 208, 8 ff; Connolly, 146, 1 ff;
in: Mayer, 23.

5. Connolly,

2 pid. 111, 9, 1-3 Funk, 1, 198, 31-200,

142, 1-9; in: Mayer, 22

2 pid. 11, 12, 3 Funk, Iy, 146,

I, 210, 7 ff; Conno

20 ff; in: Mayer. 24.

2 pid. 11, 12, 4: Funk, I, 210, 18 ff; Connolly, 149,

1-10; in: Mayer, 24.

w  Did. 11, 26. 2- Funk, I, 105, 7-8; Connolly, 88, 3-4;

in: Mayer, 19

i Zu den Apostolischcn Konstitutionen vgl. Assfalg/

Kriiger, wérterbuch des christlichen Orients, 19.
I,341,9

29 Constitutiones apost. (CA), V1, 17, 4. Funk,

ff: in: Mayer, 25.
o CAIL 26,5 &: Funk, I, 104, 6 ff; in: Mayer, 19.

m CA VIIL 13, {4; Funk, I, 516, 21-26; in: Mayer, 2.
w2 CA T8 L Funk, I, 197, 17-21; in: Mayer, 22

keine Weihe haben'®. Das Entscheidende ist
die Weihe durch den Bischof'** mit Handauf-
legung in Anwesenheit des Presbyteriums,
der Diakone und Diakonissen, wihrend die
Witwe nicht geweiht wird"”. Daher gehort sie
sum Klerus und steht swischen Diakon und
Subdiakon'. Thre Aufgaben sind Taufhilfe
bei Frauen, jedoch ohne Lehrtitigkeit'”. Die
Diakonisse erteilt keinen Segen und iibt keine
Titigkeit aus, die Priester und Diakone ver-
richten, sie hat nur den Tiirdienst und hilft
den Priestern bei der Taufspendung aus
Griinden der Schicklichkeit'®. Als aulerlitur-
gische Aufgaben soll sie im Auftrag des Bi-
schofs Botschaften an auswirtige Gemeinden
iiberbringen und andere nicht niher genannte
Dienste leisten'”. AuBerdem stellt sie die Ver-
bindung zwischen der Gemeindeleitung und
den Frauen her, da sich ohne die Diakonisse

keine Frau direkt an den Bischof oder Diakon

wenden kann'®.

Eine der Aufgaben der Diakonissen war
auch die Waschung der verstorbenen
Frauen'. Durch ihre Weihe erhilt das Amt
cinen spezifischen Charakter, doch jede Pre-
digt, jede offentliche Lehrtatigkeit und Altar-

dienst ist streng untersagt.

2.1.3.3 Das Testament unseres

Herrn Jesus Christus (5. J ahrhundert)
Domini nostri Jesu Chri-
rien entstanden ist, spie-
Rere Rolle als die Dia-

142

Im Testamentum
sti, das ebenfalls in Sy
len die Witwen eine gro

1,25, 2; Funk, 1,529, 10;in: Mayer, 25.

m CA VII
1:in: Mayer, 23.

s CA 111, 11, 3; Funk, 1,201, 283
s CA VIIL 25,25 Funk, I, 529, 10; in: Mayer, 25.

s CA VIII, 17-18, Diakon; VIII, 19-20, Diakonisse;
VvIII, 21, Subdiakon; Funk, I, 525.

w o CAIL 16,4 Funk, I, 209,21 1,9 ff; in: Mayer, 24.

3 CA 111, 28, 63 Funk, I, 530, 22-25, Mayer, 26.
[ 213, 18-215, 5; in:

w CA I, 19, 1-2; Funk, L
Mayer, 24.
w  CA 11, 26, 6; Funk, I, 105, 12 ff; in: Mayer, 19.
w1 ]. Bona, Rerum liturgicarunt, [ e XXV, Zit'. 10, Tou-
rin 1749, 358, zit. bei: Forget, Diakonesses, 1M DThC,
4/1,689.

ort, 43, zum Testa-

ort vgl. Martim

w2 Zum Entstehungs
Wwérterbuc

ment vgl. Assfalg/Kruger,
Orients, 351

h des christlichen
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kqnisscn, die nicht nur die Aufsicht iiber die
Dlakonissen ausiiben'®, sondern auch durch
eine Benediktion eingesetzt werden, welche
aber keine sakramentale Weihe ist'*. Die Par-
allele zum Diakonat des Mannes ist sehr auf-
Fallend: sic haben bei der Feier der Liturgie
|h.rcn Platz zur Linken des Bischofs, wie die
Diakone sich zu seiner Rechten befinden'¥; sie
kommunizieren nach den Diakonen'*. Sie sind
auch diejenigen, welche eine Taufhilfe bei
Frguen iiberhaben'’. Aber trotzdem sind sie
%(eme ,,Gemeindehelferinnen“, und ihr Leben
ist der Askese gewidmet. Daher gibt es neben
ihnen noch die Diakonissen.

Diese wird aber erst nach dem Subdiakon
oder den Lektoren, jedenfalls nach den Wit-
wen genannt'® und kommuniziert nach dem
Klerus, jedoch an der Spitze der Frauen'”. Ihr
obliegt der Tiirdienst'. Als Zusatzaufgabe
darf sie kranken Frauen die Osterkommunion
bringen''. Eine Weihe hat sie jedoch nicht.
Die Agyptische Kirchenordnung und die Ka-
nones von Hippolyt kennen keine Diakonissen.

2.1.3.4 Konzilsbeschliisse und
staatliche Dokumente (4. bis 6-J ahrhundert)

Schon im ersten Konzil von Nicda (325)
werden im c. 19 Diakonissen genannt. Es han-
delt sich vielmehr um solche, die von anderen
Gruppen zur katholischen Kirche kommen.
.Sie empfangen auch keine Handauflegung
so dal sie durchaus Zu den Laien gerechnet
werden®'s, Im Codex von Theodosis (390)"

Testamentumn Domini nostr!

s TD, 1, 40; L. Rahmani, f 3
_g7: in: Mayer, 7=

Jesu Christi, Moguntiac 1899, 95
s TD, I, 41; Rahmani, 99.

ws TD. I 23; Rahmani, 35-37 it Mayer, 29

w  Bbd. 123 Rahmani, 47; vl Mayen 29, Anmn. 2
1w TD, II, 8; Rahmani, 129-131;1n: Mayer, 32.

s TD, I, 23; Rahmani, 35-37, und TD, I 35, 5; Ral-
mani, 85-87; in: Mayer, 29, Anm. 2. )

o D 1 23: Rahmani, 47; in: M&¥er 29, Ani2-

s TD, 1. 19 Rahmani, 27 i MaYP™ zf -

st TD, 111, 20; Rahmant, 14 1T o ,ol'orum el con-

152 y Canones apOSF , .
Gr. Text: H. T. Bruns | Berolini 1839, 19; zit. bei:

cilorum veterum selecti; B ” T
. Marti 9: in: Mayer, 11-
Gryson, 86; Martimor g ommsen/P. Meyer,

155 Codex Theodos., xXVI, 2, 27, L. e
Theodosiani libri xVI, /2, Berolint 190-5, 8643 g44: Gry
{, 104 in: Mayer, 16.

son, 120-121; Martimor

bf:trﬁgt das Zulassungsalter sechzig, im K,
z{! von Chalkedon (451) c. 15 blof?vierzif‘g
E|me nach der Ordination eingegangene Eh.
zieht die Exkommunikation nach sich. In d .
Novellen Justinians (6. Jahrhundért) o
scheint sie als staatliche Beamtin. An der 0:;_
Ben Kirche Hagia Sophia in Konstantinz ei
gjdb es zu seiner Zeit unter 425 Klerikern \'igr-
zig -Diakonissen‘ss. Sie wohnten bei ihren Fa-
m}lten oder auch gemeinsam in der Nihe de
K}fChG‘”. Mit dem Konzil von Chalkedon isi
die Entwicklung des Diakonissenamtes zu ei
nem Abschluf3 gekommen. Darauf konnte-
nun die Kaiser ihre Erldsse und Bestimmu 1
gen aufbauen. "

2.1.4 Die letzten Zeugnisse diese
SA
in den Ostkirchen mies

2.1.4.1 Inder byzantinischen Tradition'’

Inne‘rhalb der byzantinischen Kirche gab es
schon im 4. Jahrhundert ziemlich vieie be-
kannte Diakonissen'®, so Olympias, eine Be-
kannte von Johannes Chrysostomos; Macrina
die Schwester des heiligen Basilius und Gre:
gor von Nyssa; Theosebia, die Frau von Gre-
gor von Nyssa usw. Meistens waren die Dia-
konissen mit einem Kleriker verwandt; sie wa-
ren die Tochter, die Mutter oder die Frau ei-
nes Priesters, oder die Frau eines Bischofs
welche seit dem Trullanum (692) nach der Bi:
schofsweihe ihres Mannes von ihm getrénnt
leben muf3te®. Die Existenz von Diakonissen
an der Hagia Sophia in Konstantinopel, die als
Staatsbeamtinnen aufscheinen, ist uns durch
die kaiserlichen Gesetze, vor allem durch die
Novellen Justinians (6. Jahrhundert), gut be-
kannt'®. Es gab sie noch in der Hauptstadt
N
i E. Schwartz, Acta conciliorum oecumenicorum 2
Concilium universale Chalcedonense, vol 1/2, Berlin

1939, 161, (Mansi 7, 363), in: Mayer, 28; Martimort, 106

155 Justinian, Novellae, ed. R. Schoell/G. Kroll, Berolini
1895, 21; in: Mayer, 34-35.

16 Martimort, 109.

15 Vgl. dazu Martimort, 171 ff.

s Vgl Martimort, 124 ff, Forget, Diaconesses, in:
DThC, Bd. 4, 694; Leclercq, Diaconesse, in: DACL, Bd-
4/1,7321, Kalsbach, Die altkirchliche Einrichtung, 54 f -
19 Concilium Trullanum, c. 48 (Mansi 11, 966) m
Mayer, 40-41. T
o Justinian,
Mayer, 34 f.

Novellae, 3, 1, ed. Schoell/Kroll, 20 f, in:
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bis ins 10.'" und 11. Jahrhundert', Theodor
Balsamon (1140 bis 1195) schreibt in seinem
Kommentar zum c. 15 vom Konzil von Chal-
kedon, daf3 es Diakonissen einst gegeben habe,
aber in der Gegenwart nicht mehr geweiht
wiirden'®. Patriarch Markus von Alexandrien
(1164 bis 1189) weil3 zwar von der Existenz
dieses Amtes in Konstantinopel, aber auch bei
ihm gehoren die Diakonissen schon der Ver-
gangenheit an'*, und erst recht bei Matthéus

Blastares, der 1335 schrieb'®.

2.1.4.2 Inden syrischen Kirchen

Bei den Westsyrern'® war die Diakonissin
im 6. Jahrhundert eine Abtissin, wie Severus
von Antiochien und Johannes von Tella iiber-
167 Nach Jakobus von Edessa'® waren
i Abwesenheit des Priesters
den Mitschwestern und den Kindern die
Kommunion auszuteilen, jedoch auf3erhalb
der Messe und nie vom Altar. Nach Johannes
von Tella'® durfte sie keinem Jungen iiber
fiinf Jahren die Kommunion reichen; sie
konnte auch Weihrauch auflegen, jedoch oh-
ne die begleitenden Gebete laut auszuspre-
chen'™. Zu Beginn der Messe durfte sie Wein

liefern
ihre Aufgaben, be

I —
i1 Constantin Porphyrogéncte (905-959), De cerimo-
niis aulae byzantinae, Bd. 1, Kap. 44 (35), (PG 112,
425-426), hrg. v. A. Vogt, Le livre des cérémonies
(= Collection byzantine, Bd. 1, Paris 1935) 171; zit. bei

Martimort, Anm. 32.

2 Apna Comnena, Alexia
(= Collection byzantine, Bd. 3,
Martimort, 171, Anm. 34.
163 Theodor Balsamon, Sc
nense, (PG 137, 441), in: Mayer, 64.

16 Theodor Balsamon, Responsa @
Marci, 35 (PG 138, 988), in:
s M. Blastares, Syntagma alphabeticum, wie Zi
cap. X1, (PG 144, 1173), in: Mayer, 65. '
16 Vgl dazu Martimort, 166 f, Forget, Diaconesses, 11
DThC, Bd. 4/1, 690—697; Denzinger, Ritus Orientaliun,

Bd. 1, 128.

w Vgl Mayer, 3
168 Jakobus von
Bibliotheca Orientali
tis, Kap. 10, Text bei

de XV, 1, 8, ed. B. Leib
Paris 1945), 217, zit. bei

holia in concilium chalcedo-

d interrogationes

Mayer, 64.
t. 336,

2-54; Denzinger. 2. 71.
Edessa Im Pontificale, in: Assemani,
s, Bd. 2, Dissertatio de Monophysi-
Mayer, 53-54; Denzinger I, 120.

w9 Joh. von Tella, in Bar Hebraeus, Nomokanon, vIl, 7,
ed. A. Mai, Scriptorum veterum novd collectio, Bd. 10,
Romae 1838), 51; Text bei Mayer, 53; Martimort, 139 f. _
w0 Joh. von Tella, Bar. Hebr. VIL 7t Mai, 51; Text bel

Mayer, 53; Denzinger 1. 120

und Wasser in den Kelch schiitten'™, sonst
den Altarraum nur fiir Zwecke der S#dube-
rung betreten'”, denn wie Jakobus von Edessa
sagt, ,,sind sie nicht zum Dienst des Altares,
sondern zum Dienst der Kranken bestellt™'™.
Im 11. Jahrhundert gehodren sie schon der
Vergangenheit an, wie die damaligen Autoren
iiberliefern'™. Im 12. Jahrhundert schreibt der
westsyrische Patriarch Michael der Syrer in
seinem Pontifikale'”, daf3 in alten Handschrif-
ten ,,genauc Abschriften® ihrer Weihe iiber-
liefert sind, aber nicht mehr verwendet wer-
den, da es dieses Amt schon lange nicht mehr

176

gibe

Bei den Nestorianern'” werden in den
Handschriften des 16. Jahrhundert Weiheri-
ten iberliefert, aber das Amt gab es schon
Jange nicht mehr.

Auch in den dltesten Pontifikalen der Ma-
roniten'™ aus dem 13. Jahrhundert finden wir
keine Weiherituale fur Diakonissen. Die Syn-

ode von Mont-Liban im Jahre 1736 ver-
suchte dieses Amt herzustellen, doch ohne Er-
folg.

Wie wir sehen, war
schon um das 11. Jahrhundert auch in seinem
klassischen Entstehungsraum erloschen und
eine blasse Erinnerung an die Vergangenheit
wurde nur mehr in den Handschriften tra-
diert, die immer neu kopiert wurden, bis
schlieBlich auch das aufgegeben wurde.

das Diakonissenamt

e e

m - Joh. voh Tella, Bar. Hebr. VII, 7; Mai, 51; Mayer,

53: Denzinger 1, 120.

m  Ebd., Mai, 51; Mayer, 53.
13 Jakobus von Edessa, Bar. Hebr. VII, 7; Mai, 51;
Mayer, 53; Denzinger 1, 120, 128.

v ygl. Martimort, 166.
ws J. S. Assemani, Bibliotheca Apostolicae cod

manuscriptorum Catalogus, Bd. 2, Codices syriaci, Ro-
mae 1758, 314-328; 1. M. Vosté, Pontificale iuxta ritum
Ecclesiae Syrorun, occidentalium, id est Antio:chiae,
Versio latina, Vatican 1941-1944, 1-8; vel. Martimort,

166, Anm. 6. .
17 Forget, Diaconesses, 1

auch Vosté, Pontificale, 201-

54 und Martimort, 167. .
11 Forget, DThC, 4/1, 697698, Martimort, 155 ff, 158;
ger, 1, 123: 2, 261.

zum Weihetext vgl. auch Denzin '
11 Forget, DThC, 4/1,698; Martimort, 174 f. . .
1 Mansi, 38, 163; Nach Forget gab es sie zu seiner Zeit

noch in Klgstern.

icum

DThC, Bd. 4/1, 697; vel.
202; Text quch bei Mayer,
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2.1.5 Die letzten Zeugnisse
dieses Amtes im Westen

Der Westen kannte bis Ende des 4. Jahr-
hunderts kein Frauenamt. Einige gallische
Synoden bekimpften beharrlich die Praxis
des Frauenamtes in hiretischen Gruppen, die
auf die katholische Kirche iiberzugreifen
drohte. Die lateinische Kirche kannte jedoch
ein feierliches viduales Geliibde und in vielen
Fillen werden die Frauen von Diakonen dia-
cona®, von Priestern ,presbytera” genannt,
die am Tag der Weihe ihrer Ménner eine Be-
nediktion erhielten'®. In manchen Fillen
diirften sie tatsichliche Diakonissen gewesen
sein'™, vor allem in Italien, wo der griechische
Einflu3 vom 6. bis zum 8. Jahrhundert grof3
gewesen war. Auch der abendlindische ,ordo
ad diaconam faciendam® wird besonders in
der Form der Stolaiibergabe vom byzantini-
schen Ritus abhdngig betrachtet. Mehrere
Pipste weihten bis ins 11. Jahrhundert selbst
Diakonissen oder liefen sie von anderen wei-
hen'®2. Im Mittelalter iiberlebte dieses Amt in
abgewandelter Form in den Kanonissenstif-
ten'™. wo die Abtissin eine Stola trug und
wiihrend der Messe das Evangelium lesen
durfte. Aber auch dieses {Tberbleibsel ver-
schwand in den darauffolgenden Jahrhunder-
ten, so daf3 es zu Beginn unseres Jahrhunderts
weder im Westen noch im Osten ein Frauen-
amt gab, das sich auf die altkirchliche Praxis

berufen konnte.

2.2 Geschichte der Diakonissen
in der armenischen Kirche

2.2.1 Ausgangspunkt und Einleitung

Wihrend im 12. Jahrhundert das Dial{ﬁnls-
senamt iiberall ausgestorben war, erwahnen

. . e i Ge-
unvermittelt ZelthHOSSlSChe arlfll;mscjlei) on
schichtsschreiber wie Mxitar Gos™ un y

Vgl Kalsbach, Diakonisse, in: gAC, Bd. 3, 97;1,613 { _—
m Vel. dazu M. Andrieu, Les Ordines Romani

moyen age, Bd. 4, Louvain 1956, 1133%”1?2'21' L1, 12113
w  papstliche Erldsse in y L
143 6](;2- 141, 1056): vel. Ka]sbach, Diakonisse, 11
RAC, Bd. 3, 926.
w K. H. Schife
24 (1910) 49-90. N
w Uber ihn vgl. V- Inglisian,

r. Kanonissen und Diakonissert in: RQ
?

Die armem’sche Literatur

Taronac'i'® das Aufkommen des Diakoniss

amtes'®® in der armenischen Kirche und EE'
k!agen sich iiber diese Neuerung, fiir die sif;
die ,,Franken®, das heif3t die Lat;iner verant
wortlich machen'’. )

‘Um diese Zeit lebten die Armenier aber
nicht mehr in Grof3armenien, dem urspril:;cli-
chen Siedlungsgebiet des Volkes, sondel:n:i
Kilikien, wo sie seit dem 11. Jahrhundert eiﬁ
Konigreich (1080 bis 1375) hatten'™, welches
unter dem Einflul3 der Kreuzziige und westli-
cher Missionare stand™®. Die ft;ierliche Kro-
nung des armenischen Konigs Leo III. am
6. Jinner 1198 durch Kardinal Konrad- von
Witteisbach, Erzbischof von Mainz, wird als
i:l 9eo'rstf: Union der Armenier mit Rom gewer-
Hatzouni, der sich der Meinung der alten

Geschichtsschreiber anschlief3t, behauptet
daf sich der weibliche Diakonat erst in diese;

(= Handbuch der Orientalistik, hrg. v.

Der Nahe und der Mittlere Osten, Ed. 7BA?111311::LE:;CL Ab;
kaukasische Sprachen, Leiden 1963) 197-198 .
w5 Ebd., 190. '

156 Bis jetzt hat sich mit diesem Thema nur ein venezi

nischer Mechitharist beschaftigt; er, Hatzouni Zl;a-
schreibt diese Institution in: Kowsank’ Hayasmn;' o
(Die Nonnen in Armenien), in: B (1923) 12-17; 43_’:11?-'
72-78; besonders 72-73; ders., Hayowhin patn;osvz'e ,
afjéw (Die Armenierin in der Geschichte), Venedig ]93‘?6’z
148—}79; vgl. auch J. Mecerian, Histoire ét institutio !
de I'Eglise Arménienne, Beirut 1965, 219-220 "
11 Polos Taronac', A7 T @opisté (An Theopi;te) zit. bei

Hatzouni, Die Nonnen, 72; die Armenierin, 153. e
s Zur Geschichte vgl. L. Petit, Arménie, in: DThC, Bd
1/2, 1888-1968; L. S. Kogyan, Hayoc' Ekefec'in mip;éeu;
p'l'orendean so0tova (Die armenische Kirche bis zum Kon-
7il von Florenz), Georg-Mesrop, Patmowt'iwn Hay Eket
ec'woy (Geschichte der armenischen Kirche), Istanbul
1913/14; F. Heiler, Die Ostkirchen, Muncl;en 1971
375-391; F. Heyer, Konfessionskunde, Berlin 1977,
984-308; B. Spuler, Die armenische Kirche, in: HB de;

Orientalistik, Bd. 8, Leiden 1961); K. Algermissen kon—

fessr‘onskunde, Paderborn 8, 1969, 114-125; J. Grij,ndler

Lexikon der christlichen Kirchen und Sekien, Bd. l’

Wien 1961, 0310-0317; F. Tournebize, Arménie, in:

DHGE, Bq. 4, 290-391; J. Mecerian, Histoire et r'nstitu:

tions de I'Eglise Arménienne, Beirut 1965, 100 ff.

w  C. van der Vat, Die Anfiinge der Franziskanermis-

sionen und ihre Weiterentwicklung in den mohammeda-

nischen Lindern wiihrend des 13. Jahrhunderts, Werl/W

1934; B. Altaner, Die Dominikanermissionen des 13.

Jahrhunderts ... Habelschwerdt 1924; R. J. Loenertz

La Societé des Fréres Pérégrinants, Roma 1937, ,

w0 Vgl Heiler, 377; Heyer, 295; Kogyan, 367 ff.
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westlich orientierten Umgebung entfalten
konnte, denn in Grof3armenien, wo die Arme-
nier bis dahin ansidssig waren, herrschte der
frauenfeindliche Einfluf3 der Syrer''. Diese
Feststellung Hatzounis ist in zweifacher Hin-
sicht zu bezweifeln, denn erstens gab es im
Westen um diese Zeit keine Diakonissen
mehr, und zweitens, gerade die Syrer waren

die Schopfer dieses Amtes.

Richtig ist jedoch die frauenfeindliche Ten-
denz mittelalterlicher armenischer Theolo-
gen, die nicht nur gegen die liturgische Funk-
tion der Frau waren, sondern ihr auch , weltli-
che* Tatigkeiten, wie als Zeuge auszusagen'”?,
oder fiir den MeBwein Weintrauben zu zer-
stampfen'” nicht erlaubten, weil sie meinten,
.der Mann ist vollkommen und die Frau
Balb ™,

Fiir die Zeit vor dem Aufkommen der Wei-
heriten fiir Frauen sind wir beziiglich der hi-
storischen Entwicklung des Diakonissenamtes
auf Vermutungen angewiesen, da wir nicht
nur keine Quellen iiber Diakonissen, sondern
nicht einmal Quellen iiber Frauenkloster ha-
ben!®s. Obwohl die Armenier sonst ein sehr
monastisches Volk sind, hat es nie eine rechte
Bliite der FrauenklOster gcgeben_. Klﬁste_r,
eziell die der Frauen, konnten sich l?ur .1.r1
politisch ruhigen Zeiten entwi_ckelr?, die fiir
Armenien nur aus kurzen ZCIIPCI‘IOdeI"J be-
stand. Dementsprechend war die Bliitezeit der
Frauenkloster auch nur von kurzer Dauer.

Als Griinder von Klostern und anderen k.::1-
ritativen Anstalten gilt der heilige N_e.rses
(353 bis 373), der ein Zeitgenosse des helhge_n
Basilius (330 bis 379) war. Diese Klésltgebr, die
vom griechischen Geist gepridgt waren ™, ver-

R
i 1 opin, 145 ff, 151-152.

£ tzouni, Die Armenierti, 152 15 -

192 E’iit'ar Gos. Girk' Datastant, hg. v. Chosrov F{;Kf)-;o

1975, Redaktion A, Kap.7,S. 13, Z. -

s | ; Patasxanik

’ ; % Ordi),
= Dawit’ Ganjakec ALy e r. 511 in San
Harc manc,

), Hs.
(Antwort auf Fragen ‘ . 5z
Lazzaro/Venedig, 97, zit. bei Hatzouni, Die Armenierin,
149.

194
gen), Konstantin

ws  7Zur Geschic _
nannien Aufsatz von Hatzounl,

sp

Grigor Dat'ewac’i. Girk’ Harce'manc’ (Buch der Fra-

, 365. ;
opel 1729 r vgl. den bereits g¢-

scte
he der Frauenklos : '
Die Nonnen 1n Armenien,

Hiéromoines,

in: B(1923). . . .
] Le role historiqué des e

w6 (3. Amadouni, o
in: 11 Monachesimo Orientale (= OCA, Bd.

284.

fielen nach dem 5. Jahrhundert, als das Konig-
reich, das nun nicht mehr bestand, keinen
Schutz fiir Frauenkloster gewdhren konnte.
Bereits vor der Teilung zwischen Byzanz und
Persien im Jahre 387, geriet die armenische
Kirche bald nach Nersés in Gegensatz zur
griechischen Kirche'’. Dieser religiose Ge-
gensatz wurde durch die politische Teilung
des Reiches begiinstigt. 374, ein Jahr nach
seinem Tod, erklidrte sich die armenische Kir-
che von Cisarea unabhingig, und der heilige
Sahak (1 438) sollte der letzte dort geweihte
Oberhirte werden'”. Nach den Streitereien
um das Konzil von Chalkedon war an eine
Versohnung der Kirchen nicht mehr zu denken.

Nach einer kurzen Bliite unter den Bagrati-
den (im 9. und 10. Jahrhundert in Grol3arme-
nien) wurde nach dem Untergang dieses Rei-
ches Kilikien das religiose und kulturelle Zen-
trum der Armenier. Obwohl die Kloster den
Untergang auch dieses Reiches nicht lange
iiberlebt haben, kénnen wir ab nun eine konti-
nuierliche Linie in der Geschichte der Diako-
nissen verfolgen, deren Schwerpunkt ab dem
17. Jahrhundert sich auf das persische Gebiet

verlagert.

Bei der Betrachtung der Entwicklung der
Geschichte der Diakonissen kénnen wir bis
zur Etablierung des Amtes drei Phasen unter-
scheiden:

— 4. bis 8. Jahrhundert (?) in Grof3armenien:

Vage Andeutungen in den Kanones iiber

Frauen, die sich anmal3en, bei der Taufe

mitzuwirken.

— 9. bis 11. Jahrhundert in Grof3- und Klein-
armenien (= Kilikien): Vorkommen des
Wortes ,,Diakonissin® in den Ritualen.

— ab dem 12. Jahrhundert literarische Zeug-
nisse und Weiheriten fiir weibliche Diakone
in den Ritualen, zunichst in Kilikien, spi-
ter auch in Grof3armenien.

2.2.2 Die ersten Zeugnisse bis zur
Etablierung des Amtes im Mittelalter
2.2.2.1 Erste Phase:
Vage Andeutungen (4. bis 8. Jahrhundert)

Im 4. und 5. Jahrhundert gibt es in der
armenischen Kirche keine Belege fiir die

" Zur Geschichte vgl. Georg-Mesrop, 528-529; Tour-

nebize, 297-298.
"% Tournebize, 299, 301 ff.
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Elx.lslcnz von Diakonissen nach der alten Tra-
dition der syrischen Didaskalia oder der Ap;-
stolischen Konstitutionen, Diese Traditionen
scheinen in Armenien aber nicht unbekannt
gewesen zu sein, denn schon in den sogenann-
ten Kanones von Sahak aus dem 5. J;hrhun-
dert' finden wir das Verbot fiir Frauen. bei
der Taufe mitzuwirken. ‘

Inc. 16. heif3t es:

»Man soll mit groBer Ehrfurcht taufen
u.nd wiithrend der Taufe sollen die Frauen
sich nicht anmaBen in die Niihe der Prie-
stc.:r.zu kommen, wie es manche tun und
mit ihnen taufen, sondern sie sollen an ih-
ren Plitzen beten®®,

Die Forschung glaubt allerdings, daf3 diese
Kanones nicht von Sahak (+ 438) selber stam-
men*'. Die Synode von Sahapivan kennt die-
sen _Kanon gar nicht*, Er begegnet uns wie-
der in der Synode von Dwin vom Jahre 527 als
c. 17,in dem es heif3t:

~Wenn f_:ier Priester tauft, sollen die
Frauen plcht bei ihm stehen und die Stel-
le der Diakone einnehmen“®”.

Unter Katholikos Nersés (548 bis 557) be-
kam es in seinen Kanones als c. 16 folgenden
Wortlaut:

»Und die Frauen sollen nicht wagen, sich
in der Nihe der Priester aufzuhalten,
So.ndern die Diakone sollen Dienst leisten.
Die Frauen sollen an ihren Pldtzen beten,
u1.1d sie sollen nicht mit den Priestern mit-
wirken, indem sie die Stelle der Diakone
einnehmen, wie wir horen*“?*.

" Vgl. Hatzouni, Die Armenierin, 151.

" Kanonagirk’ Hayoc' (Kanonbuch der Armenier), hg.
v. Vazgén Hakopian, Bd. 1, Erewan 1964, S. 377, Z. 12,
S. 378, Z. 6.

* Vgl N. Akinian, K'nnowt'iwn S. Sahaki veragrowac
kanonnerow ew Ha yoc' ekefec'akan tarin 7. darow skizba
(Untersuchung der dem hl. Sahak zugeschriebenen Ka-
nones. . .), (= AM., Bd. 163, Wien 1950).

¥ Vgl. Hakopian, Kanonbuch, 1, 422-466; zur Synode
vgl. N. Akinian, Sahapivani zofovin kanonnera in: Me-
chithar-Festschrift. HA 63 (1949) 79-170.

2 A. Mxit'arean, Patmowt'iwn Zofovoy Hayastaneayc'
Eketec'woc” (Geschichte der Synoden der armenischen
Kirche), Vagharschapat 1874, 80.

2% Vgl. Hakopian, Kanonbuch, 1,485, Z. 11-14.

Nach Hatzouni wurde dje Bestimmune auf
der Synode von Dwin im Jahre 645 als (; 15
wiederholt, wo angeblich dep Frauen ge-sa;t.
wird, daf3 ,,Diakone Dienst leisten sollen"“ dgs
heif3t bei der Taufe™, aber die Synode von
Dwin vom Jahre 645 hat nur Zwolf Kanones
und auch die tibrigen enthalten nichy diese Be-
stimmun'gm. Vermutlich hat es aber immer
wieder Ubertretungen dieser Art seceben
weil noch im 12. Jahrhundert den FraLe; wie:
derholt eingescharft wird, _sich wihrend der
Taufe vom Taufbecken fernzuhalten, sowie
vom heiligen MeBopfer+27, '

Interessanterweise richten sich diese Ver-
bote an ,Frauen®, die offenbar keine Diako-
nissen sind. Man muf3 auch noch feststellen.
daf3 im Kanonbuch der Armenier ﬁberhaupi
keine Bestimmungen fiir Diakonissen vorkom-
men, obwohl es das Amt spiiter gegeben hat.
Der Grund dafiir mag vielleicht darin liegen,
daf3 die Kanonsammlung bereits im orof3en
und ganzen abgeschlossen war®™, als das Amt
der Diakonissen sich erst allmzhlich ausbilde-

te.

2.2.2.2 Zweite Phase:
Erste Belege des Begriffes (11. Jahrhundert)

In der zweiten Phase ist schon das Wort
»Diakonissin®, auf armenisch sarkawagow-
hi*®, bekannt, wie wir aus den Handschriften
wissen, auch wenn wir weder iiber ihre Eigen-
art, noch tiber ihre Befugnisse etwas erfahren.

Im handschriftlichen Ritual , Mastoc™ in
San Lazzaro/Venedig Nr. 457 aus dem
9. bzw. 10. Jahrhundert findet sich beim Ritus

205 Hatzouni, Die Armenierin, 151.

w¢  Hatzouni, Die Armenierin, 151; vgl. auch Mxit'arean,
86 f.

w  Dawit’ Ganjakec’i (Alawkay Ordi), Patasxanik'
Harc'mane', (Antwort auf Fragen), HS, Nr. 511 in San
Lazzaro, 22, zit. bei Hatzouni, Die Armenierin, 151.

28 Zur Geschichte des Kanonbuches vgl. M. K. Kri-
korian, Pas Kirchenrecht der arm.-apost. Kirche, in: Die
Kirche Armeniens (= Die Kirchen der Welt, Bd. 18,
Stuttgart 1978) 139-157; ders., Artikel auch in: Kanon,
Jahrbuch der Gesellschaft fiir das Recht der Ostkirchen,
Bd. 3, Wien 1977, 199-213; T. Nersoyan, A brief Outline
of the liber canonum and its status in modern times, in:
Kanon. I. Acta Congressus, 1971, 76-86.

2 [ jes: Sargawakuhi.
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fiir die Moénchsweihe?® eine Eintragung, die
fiir die Frauen, welche den Mdénchsstand ein-
ne_hmen, dieselbe Zeremonie vorschreibt, blof3
m[t der Einschrinkung, daf3 die Diakonissen
sie entkleiden, das heif3t ihnen die weltlichen
Kleider abnehmen sollen®".
.,Und den Frauen soll man den Habit ge-
ben und denselben Ritus anwenden, aber
die Diakonissen sollen sie entkleiden und
sie sollen mit einem schwarzen Schleier
die Stirn bis zu den Augenbrauen verhil-

len“ZIZ

2.2.2.3 Dritte Phase:
Literarische Zeugnisse und Weiheriten

Erst im 12. Jahrhundert beginnen die
Uberlieferungen der Geschichtsschreiber in
Kilikien. Noch im Hirtenbrief des heiligen
Nersés Snorhali (1166 bis 1173)*7, der an alle
Stinde, unter anderem auch an die Frauen ge-
richtet ist, kommen weder Nonnen noch Dia-
konissen vor?“. Selbst der heilige Ners€s von
[ambron (geboren 1153/54)*3, der vermut-
lich 1190 in Kilikien seine fiirstliche Mutter
und seine zwei leiblichen Schwestern als die
ersten Nonnen der Gegend eingekleidet hat**,
weif3 ein Jahrzehnt davor noch nichts von
Nonnen, denn als er 1176 seinen Kommentar

10 San Lazzaro, HS. Mastoc,, Nr. 457, 9. bzw. 10. Jahr-
hundert, Ort unbekannt, fol. 105b'—127a% vgl. Grofer
Katalog der Handschriften der Mechitharistenbibliothek
in San Lazzaro/Venedig, hrg. v. P. B. Sarkissian/P. A.
Sarksian, Bd. 3, Venedig 1966, Nr. 25, Sp. 27-33. Vel
auch F. C. Conybeare, Rituale Armenorum. Administra-
tion of the Sacraments and the Breviary Rites of the Ar-
menian Church together with the Greek Rites of Baptism
and Epiphany. Oxford 1905, 140-157.

21 [Jber die Hs. vgl. Conybeare, Introduction, IX.

u2  Hs. Nr. 457, fol. 126b% GrofBer Katalog, 3, 32; Cony-

beare, 156. - ‘

a3 (Jber Snorhali, vgl. Inglisian, Die armenische Litera-

tur, 192 f. ‘
andhanrakan (Hirten-

us  Sporhalwoy Nerseési towtt’

brief des Nersés Snorhali), Venedig 1830; vgl. Hatzouni,

Die Nonnen, 72.

25 {Jber Lambronac’i, vgl. Inglisian, Die armenische Li-

teratur, 195. ' N
26 Samowel Skewrac’i, Patmowl iwn varowc Nerfesr
Episkoposin (Lebensbeschreibung des Bischofs Ne.rses),
Buch V, in: Samowél Anec’i, Hawak'mow:lk'.l groc’ pat-
magrac’ (Sammlung der Schriften der GCSCth]’llSSC'!h.I’Cl-
ber), Vagharschapat 1893, 234; vegl. auch N. Akljman.

Keank'n ew

s Lambronac’i, Arkepiskopos Taront.

Nerse
knero (Nersés von [.ambron, Erzb. v. Tar-

grakan vasta

zum Missale schrieb, sagte er zwar, dal} das
LMonchtum auch fiir Frauen zu wagen™ sei,
aber beruft sich nicht auf eine einheimische
nationale Tradition, sondern auf den heiligen
Basilius: den Diakonat lehnt er jedoch ab®’.
Bei der Beschreibung der Einkleidungszere-
monie, die nach Hatzounis Schilderung vor
der Kirchentiir begonnen hat, ist der Pa-
triarch umgeben von Diakonen und Diakonis-
sen. Wenn man an das alte Rituale Nr. 457
von San Lazzaro denkt, so kann man sich leb-
haft vorstellen, wie die Zeremonie verlaufen
sein wird?®. Der ganze Adel ist anwesend und
die Kandidatinnen haben ihre fiirstlichen Ge-
winder an. Die Diakonissen haben nun die
Aufgabe, der Mutter und ihren Tochtern die
kostbaren Giirtel, Pelerinen und den Adels-
schleier abzunehmen und sie mit dem Ge-
wand und dem Schleier der Nonnen zu beklei-
den, bevor man in die Kirche hineingeht, wo
die eigentliche Nonnenweihe stattfinden wird.

Ob es damals tatsichlich Diakonissen gege-
ben hat, kann man nicht mit Sicherheit sagen.
Viele Geschichtsschreiber erwédhnen bald da-
nach in ihren Werken Diakonissen, aber es ist
nicht unwahrscheinlich, daf3 diese Stellen il-
tere Texte wie die Didaskalia oder die Aposto-
lischen Konstitutionen verarbeiten, oder gar
Einfiigungen spiterer Zeit sind. Dasselbe gilt
auch fiir die Weihegebete, die in den Ritualen
des 12. und 13. Jahrhunderts iiberliefert wer-

den.
Im Jahre 1184 schreibt Mxit'ar Gos:

,Und unter den Frauen gibt es weibliche
Diakone, welche Diakonissen genannt
werden, mit der Aufgabe, den Frauen zu
predigen und das Evangelium zu lesen,
damit kein Mann ins Kloster eintritt und
sie dieses nicht verlassen. Aber wenn sie
taufen, kommen sie zum Taufbecken, um
die Frauen hinter dem Vorhang mit dem
Wasser der Vergebung Zzu waschen . . .

ogie der Pahla-

n und Wirken nebst einer Geneal
AM., Bd. 179,

sus. Lebe
n Lambron), (=

wunier und Hethumier vo

Wien 1956) 41. ' ' '
w1 [ambronac'i, Xorhrdacow! iwnk' i kargs Eketec'woy
ew Meknowt'iwn Xorhrdoy Pataragin (Uberlegungen
iiber die Weihestufen der Kirche und Kommentar der

Messe), Venedig 1847, 53.
2¢ Hatzounis Schilderung entsprechend; v

Die Armenierin, 176 ff.

gl. Hatzouni,
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Glaube aber nicht, daf3 es neu und gesetz-
widrig ist, denn wir erfahren [es] aus der
Uberlieferung des heiligen Apostels, da
er sagt, ich empfehle euch Phoebe, unsere
Schwester, die die Dienerin der Kirche
L i

Einen weiteren Text haben wir aus dem
Jahre 1265, Smbat Sparapet® schreibt in
seinem Datastanagirk™ iiber die Diakonissen,
nachdem er iiber die Diakone und ihre Befug-

nisse berichtet hat:
,,Und wenn der Priester anordnet, konnen
sic [die Diakone] auch Diakonissen wei-
hen [jefnadrel], damit diese den Frauen
predigen und das Evangelium lesen kon-
nen, damit dort kein Mann eintritt . . .
und damit sie Kinder und Frauen mit
dem Wasser der Vergebung waschen
kénnen Unter den armenischen
Frauen ist dieser Stand schon lange erlo-

schen, aber dieser ist jener, von dem der

Apostel geschrieben hat, ich empfehle
die die

euch Phoebe, unsere Schwester,
Dienerin der Kirche ist“*.
Knapp 35 Jahre spiter schreibt Step'anos,
der Bischof von Siunik®* im Jahre 12997 iiber
die Diakonissen, nachdem er iiber die sechste
Weihestufe der Kirche, die Diakone, berichtet

hat: ) \ ;
Aber unter den Frauen gibt es Diakonis-
stern der Frauen

sen, damit sie in den Klo

predigen . . . Sie steigt auf den Altar, pre-
digt und liest das Evangelium, aber nicht
unter der Menge auf dem Altar, sondern

allein oder in einer Ecke. Aber sI€ soll
zum Dienst

sich dem heiligen Mysterium ek
nicht nahen wie die minnlichen Did

ne“ZZS .
Liber processuah‘s},

b: vgl. auch die

w Mxitar Gos, Datastanagirk’ {
San Lazzaro, HS. Nr. 1237, fol. 226 a und s, 136
Edition von Thorosyan, Redaktion A, Kap. 225, > D'e;
Z. 45-8. 137, Z. 8; Hatzouni, Die Nonnen 12, ders., Di

Armenierin, 153. , ;
: Lo ; _ Die Armenie-
m Vg, Hatzouni, Die Nonner: 73; ders.

rin 153. ; |
an, Die armemsche Literatur,
)

a1 Uber ihn vgl. Inglisi
201 f.

2 Smbat Sparape
lis), hrg. v. A. G. Galaty
Vgl. auch Hatzouni, Die
rin, 153.

25 {Jber ihn vgl. Inglisian, 175 f.
m  Hatzouni, Die Nonnel. ©=
us Step'annosi Siwneac’ Episkop v
Sisakan (Geschichte des Landes Sisakan

vk’ (Liber processua-
t, Datastan®® = o o0 Kap. 62, 5. 66.

1
an, Erewan _ -
N;)rmen, 73; ders., Die Armenie

osi Patmowt iwn Tann
des Bischofs von

Soweit die Geschichtsschreiber.

Neben diesen eher zweifelhaften Uberliefe-
rungen, die die tatsdchliche Existenz von Dia-
konissen in Kilikien nicht beweisen konnen,
finden wir um dieselbe Zeit in einigen hand-
schriftlichen Ritualen, genannt ,Mastoc™,
Weiheriten fiir Diakonissen, zundchst im
Raum von Kilikien, dann aber auch in Grof3-
armenien.

Der uns in den Handschriften iiberlieferte
Text ist nicht sosehr ein vollstindiger Weihe-
ritus, sondern der Psalm 44 (45) ,Mein Herz
flie3t iiber...” und das Gebet des Bischofs.
Wir haben gesehen, daf3 das Wort ,,Diakonis-
sin® erstmals im handschriftlichen Rituale
Nr. 457 aus dem 9. bzw. 10. Jahrhundert von
San Lazzaro vorkommt®**. Der Ritus ist hier
nicht iiberliefert*’. Auch in den Handschrif-
ten Nr. 1001 in Erewan aus dem 10. Jahrhun-
dert®® und Nr. 26 in Aleppo aus dem 11. Jahr-
hundert® finden wir keinen Weiheritus fiir
Diakonissen, der meist die Uberschrift . Jei-
nadrowtiwn sarkawag kanac’ or en sarkawa-
gowhik™ tragt, was soviel bedeutet wie: ,,Wei-
he von weiblichen Diakonen®®, die Dial,conis—
sen sind®.

Bis jetzt galt das dlteste handschriftliche
Rituale mit einem Weiheritus fiir Diakonissen
die Handschrift von San Lazzaro Nr. 199 aus
dem Jahre 1216*', geschrieben im Dorf
Payas*”. In einer Anmerkung zum Text steht:

~Dieser Kanon existiert nicht in den ilte-
sten Ritualen, das heif3t vom 10. Jahrhun-
dert. Er erscheint im 12. bzw. 13. Jahr-

Siunik, Step'annos), hrg. v. M. Emin, Moskau 1861, 80
Vgl. auch Hatzouni, Die Nonnen, 73; ders., Die Arm;m'e;
rin, 153.

26 San Lazzaro, Hs. Nr. 4 2

ety 57, 126b% Grofler Katalog, 3,
27 Eg ist nur ein Verweis auf Frauen bei der Mdnchs-
weihe.

2 Freundlicherweise fiir mich festgestellt von Herrn
Y. Vardanian, Direktor des ,,Matenadaran® in Erewan.
Vgl. seinen an P. A. Sekulian CMV gerichteten Brief vom
15. November 1986, in meinem Besitz.

m Vgl Martimort, Les Diaconesses, 180, Anm. 78; von
A. Renoux fiir Martimort festgestellt.

20 Eig. femme diacre. Vgl. auch Conybeare, 535.

m  San Lazzaro, Hs. Nr. 199, 1216 aus Payas, fol.
49b*-50a% Vgl. Grofler Katalog, 3, 74.

m Nacthatzg}mi. Die Nonnen, 73 ist der Verfas-
sungsort Cker. Uber die Hs. vgl. Conybeare, Introduc-

tion, XV.
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hundert in den Mastoc’. Vielleicht gab es
das Gebet schon friiher, jedoch ohne Or-
dination. Wenn man es sich anschaut,
sieht man, daf3 es in diesem ,,Gebet™ oder
dieser .Segnung®“ [orhnowtiwn] keinen
Weiheritus gibt; es ist blof3 eine an Gott
gerichtete Bitte fiir diejenigen, die als
Dienerinnen fiir die Bediirfnisse der Kir-
che auserwihlt wurden®*>.

Ganz zufillig wurde in San Lazzaro Ende
1986 in einem Stapel Einzelbldttern aus alten
Handschriften ein ilteres Exemplar dieses
Weihegebetes gefunden®. Es handelt sich um
cin loses Blatt ohne Datum und diirfte das bis
jetzt #lteste Zeugnis sein. Aufgrund der
Schrift ergat'agir wird es in das 11. bzw.
12. Jahrhundert datiert® und diirfte somit
um ein ganzes Jahrhundert dlter sein als die
Handschrift Nr. 199 aus dem Jahr 1216. Es
handelt sich jedoch um denselben Gebetstext.

Weiters gibt es ein solches Gebet unter derp
Titel .,sarkawagowhi arnel” im handschriftli-

chen Mastoc” aus Kilikien, vom Jahre 1314 in
Ejmiacin®¢, und ein anderes um 1321 in Tat-
‘'ew geschriebenes Exemplar mit dem ,,W?She-
stand der Diakonissen™: ..sarkawagowheac” 7,

Obwohl diese letzten beiden von Hatzouni
Handschriften in Ejmiacin und
funden werden konntenz‘”,
gibt es im .Matenadaran® von Erewan ein
handschriftliches Mastoc” Nr. 9Q7 'ftus9 del?q
17. Jahrhundert, geschrieben in Slumk.23 , mit
dem Weihegebet fir . weibliche Diakone,
die Diakonissen sind®, oder wie es auf arme-
3, 74, Nr. 18; sit. auch bei Marti-

genannten
Erewan nicht ge

2 Grofler Katalog,
mort, 180, Anm. 78.
24 Gefunden und mir freun
P. Sahak Djemdjemian am 31.
langen Erkldrung.

»s Vgl die Erkldrun
26 Hatzouni, Die Nonnen,
152. Mecerian, 220.

2 .Ebd.. In seinem Werk Die A
r 1314 an, das verm

dlicherweise zugesandt von
Oktober 1986 mit einer

gvon P. Sahak. o
73: ders., Die Armenierin,
rmenierin, 1 52, gibt Hat-
utlich ein Druckfehler

zouni das Jah

IS : Jahren

i”* Freundlicherweise wurden die HS§. allj gqenDirektor

1314 und 1321 von Herrn Y. Vardaman,_ ;cn dortigen
. daran in

der Bibliothek in Erewan »Matend finden. Vel

. ! 3 u
piElgen gesioi Jec‘lOChC(i)\};lr‘:/e gdt':lrcibcchLZIGH Brief vom
seinen an P. A. Sekulian

15. November 1986, bei 'mir. (Das Kloster d
29 Sinohayri kowsanac anapatd : steht.
nen von Sinohayr), wie €s auf dem Auszug

nisch lautet: ,jernadrowtiwn sarkawagn ka-
nanc’, or en sarkawagowhik™.

Dasselbe Gebet der Handschrift Nr. 907*°
erscheint ferner auch in den Sammlungen des
St.-Jakob-Klosters in Jerusalem®'; einmal im
Mastoc” Nr. 2002 aus dem Jahre 1638%*? und
ein zweites Mal im Mastoc” Nr. 846 aus dem-

selben Jahrhundert®®.

Die letzten Kopien dieses Gebetes scheinen
im 18. Jahrhundert in Neu Dschulfa in Per-
sien gemacht worden zu sein. Hierher gehort
die Handschrift aus dem Jahre 1703%**%, In den
folgenden Jahrhunderten wird das Gebet
nicht mehr iiberliefert. Ob die Nonnen in Neu
Dschulfa und Tiflis mit diesem Gebet zu Dia-
konissen geweiht wurden, oder ob man andere
Texte nahm, wissen wir nicht. Wie der Pa-
triarch von Konstantinopel Snork Kalustian
erklart hat**, verwendet er fiir die Weihe der
Diakonissen denselben Text wie fiir die mdnn-
lichen Diakone.

Ob vereinzelt oder in gréf3erer Anzahl, das
weild man nicht, aber im 17. Jahrhundert hat
es Diakonissen auch in Grof3armenien sicher
gegeben, wie uns ein 1655 im Dorf Snher der
Provinz Siunik geschriebener Hymnus, Sara-
kan, zu Ehren der , Diakonissin Hrip'sime*
gut bezeugt®*. Aber fiir die dltere Zeit bleiben
alle Angaben unsicher.

#0 Erewan. Matenadaran, Hs. Mastoc’, Nr. 907,
17. Jahrhundert, Siunik, fol. 309b-310a; freundlicher-
weise kopiert und zugesandt vom Direktor der Bibliothek,
Herr Y. Vardanian.

# - Diese wurden besonders freundlicherweise von Herrn
Sahak Kalaydjian, dem Direktor der Gulbenkian Library
fiir mich kopiert; vgl. seine Briefe vom 19. Juli 1986,
29. Juli 1986, 17. Jdanner 1987, in meinem Besitz.

22 Jerusalem, St. Jakob-Kloster, Hs. Nr. 2002, ca. 1638,
fol. 762.

43 Ebd., Hs. Nr. 846, fol. 263.

#+  Ein solcher Text wurde mir vom Original vom Hoch-
wiirdigen Herrn Erzbischof Nersés Pakhdikian vom Ka-
tholikosat Antelias/Libanon kopiert; vgl. Brief vom
6. Mai 1986, in meinem Besitz. In Hatzouni, Die Arme-
nierin, 153 wird auch eine Hs. aus dem Jahre 1704 in San
Lazzaro erwidhnt, in der dasselbe Gebet enthalten ist. Es
handelt sich um die Hs. Nr. 1571, 1704-10, fol. 54b; vgl.
auch Groller Katalog, 3, 561, Nr. 17. Herr Y. Vardanian
konnte im Matenadaran keine Handschrift aus den Jah-
ren 1701 oder 1703 finden; vgl. seinen Brief vom 15. No-

vember 1986.
#5 Vgl seinen Brief vom 23. Dezember 1985, in meinem

Besitz.
26 Hatzouni, Die Nonnen, 75; ders., Die Armenierin,
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2.2.3 Das etablierte Amt in den
Nonnenklostern ab dem 17, Jahrhundert

.2.2.3.1 Das Katharinenkloster
in Neu Dschulfa/Persien®

_Nach den vereinzelten Erwihnungen von
Diakonissen im Raum aufBerhalb Kilikiens
V(?m 12. bis zum 17. Jahrhundert finden wir
diese erstmals organisiert in Persien im Ka-
tharinenkloster von Neu Dschulfa in der Ni-
he von Isfahan.

Die Griindung des Klosters im Jahre 1623
hiingt zusammen mit der Zwangsiibersied-
lung der Armenier aus Alt Dschulfa am Ufer
des Arax in Armenien in die Nihe von Isfa-
han. Als die Armenier sich auf Befehl des
Schah Abbas endgiiltig dort niederlief3en,
bauten sie dort noch im 17. Jahrhundert 22
von den jetzt dort existierenden 14 Kirchen.
Mlt dem Bau der Kirchen, welche heute noch
cine Sehenswiirdigkeit sind, wurde auch das
Katharinenkloster errichtet, welches, _sich
gleich neben der Kirche Zum heiligen Johan-
nes befand. Die Kosten fiir den Bau wurden
von Xoja Etiazar getragen®®.

Die Kirche, die im Osten, Norden und Siiden
von den Zellen der Nonnen umgeben ist, ist
der heiligen Katharina geweiht. Wie alle an-
deren religigsen Institutionen war die Kloster-
anlage von hohen Mauern umgeben. Auf3er
dem einzigen Gistezimmer waren alle Zellen
und Ginge entsprechend der altarmenischen
Tradition niedrig und eng und waren beson-
ders einfach eingerichtet. Bis auf den Ostflii-
gel, der im 20. Jahrhundert niedergerissen
und umgebaut wurde, ist das Klostergebiude,
das bis heute besteht, ein Zeugnis fir eine
mittelalterliche armenische Klostersiedlung,
die man gewshnlich anapat, ,,Wiiste®, nennt.

153; Da keine niiheren Angaben gegeben sind, konnte =]
Hymnus, der sich angeblich in San Lazzaro befindet,
nicht gefunden werden.

¥ Nor fow{ayr’ S Katarinean anapald (Das Kathari-
nenkloster in Neu Dschulfa), in: Sion, Jerusalem, Okto-
ber-November-Dezember 1944, 192-199; Janner-Febru-
ar 1945, 23-27. Tér Yovhanean, Patmowt'iwn Nor
Jowtayi (Geschichte von Neu Dschulfa), Bd. 2, Teheran,

242-256.
* Das Katharinenkloster, in: Sion (1944) 192; Yovha-

nean, 242; Griindungsurkunde: Yovhanean, 256, Anm. 1.

Die angregation besteht jedoch nicht mehr.
denn die letzte Nonne starb 19542

Nach der Uberlieferung waren drej Non-
nen die Griinderinnen dieses KlostersA die
1623 wihrend der Zwangsitbersiedlung der
Armenier aus Alt Dschulfa gekommen \C:’aren
und das Kloster entsprechend der Tradition
ithrer Heimat eingerichtet und gestaltet hat-
ten*. In den ersten 50 Jahren hatte das Klo-
ster 33 Nonnen®'. Etwa zu Beginn unseres
Jahrhunderts kam das Kloster in eine Krise
und die Zahl der Nonnen sank rapid. Fiir die-
se Entwicklung wird die Griindung von kari-
tativen Anstalten innerhalb des Klosters ver-
antwortlich gemacht*?. Als erstes wurde im
Kloster 1858 eine Midchenschule eroffnet,
die erst 1900 ein eigenes Gebiude aufBRerhalb
des Klosters bekam™*. 1901 folgte eine Tep-
pichkniipfanstalt** und 1907 ein Waisen-
haus*’. Auch ein neuer Ansatz im Jahre 1937
dieses an sich beschauliche Kloster zy bele:
ben, hatte keinen Erfolg?s,

1855 wurden vom Vorsteher der Gemeinde
neue Statuten ausgearbeitet™”, damit der Al-
tag im Kloster genau nach den Regeln eines
geistlichen Lebens gestaltet werden konnte.
Das Wichtigste im Leben des Klosters war au-
fler dem privaten Gebet der Nonnen das ge-
meinsame Stundengebet, an dem das Volk
nicht teilnehmen konnte, wie dies auch an der
Innengestaltung der Kirche sichtbar 1512%,
Dreimal am Tag wurde gebetet: Vigil und
Matutin (giSerayin und arawotean) vor dem
Sonnenaufgang, Vesper (erekoyean) zu Son-
nenuntergang und Komplet (xatatakan an-

#  Vgl. Brief des Herrn Archivars Leon Minassian vom
20. Februar 1986, in meinem Besitz.

30 Das Katharinenkloster, in: Sion (1944) 196.

31 Ebd., 196; Yovhanean, 246.

®2  Das Katharinenkloster, in: Sion (1944) 197-198.

2 Ebd., 197.

3+ Ebd., 198.

35 Ebd., 198.
3 Jber ihre Beschiftigungen vgl. Sion (1945) 26-27.

Yovhanean, 245; iiber ihre Einkiinfte vgl. Sion (1945) 27:
Yovhanean, 247-249:
%7 Yovhanean, 249-255; Sion (1945) 26-27.

2 Yovhanean, 242.
32 Sjon (1945) 24.
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s<3hlieBend. Nur zu Hochfesten durften die
Nonnen am Gottesdienst anderer Kirchen

teilnehmen.

Die Nonnen konnten sich fiir den Eintritt
jung bewerben, aber konnten vor dem zwan-
zigsten Lebensjahr keine Geliibde ablegen. Es
gab nicht eine cinzige Novizenmeisterin, son-
dern jede Nonne konnte Maidchen fiir das
Kloster ausbilden®. Wihrend einer Feier
wurden sie der Oberin vorgestellt, wo sie ihr
erstes Geliibde ablegten. Nach einer kurzen
Zeit stellte die Oberin diese dann dem Bischof
vor, der den jungen Nonnen die ersten vier
niederen Weihen spendete®’. 1851 wurde
die Diakonissenweihe durch den Erzbischof
T'adéos Bégnazarean wieder eingefiihrt*?, der

auch Statuten erstellt hat*’.

2.2.3.2 Das Stephanuskloster

in Tiflis

ein Jahrhundert nach dem Kathari-
in Tiflis das Stephanus-
Fiir den russischen Be-

Kloster noch ein wel-
llerdings nur

Etwa
nenkloster wurde
kloster®* gegriindet.
reich wird auf3er diesem
teres in Schuschi erwdhnt, wo 2

vier bis fiinf Nonnen lebten®.

Stephanusklosters war die
eanc’, die aus Persien
en Dienst des georgi-
hatte. Aslans Sohn,

Der Stifter des
reiche Familie Behbowt'
gefliichtet und sich in d
schen Fiirsten gestellt
Melik” Asxar Behbowt'eanc’, der in Persien
das Katharinenkloster kennengelernt hatte,
lite so etwas auch in Tiflis griinden lassen.
K Ala gelang die Ver-
der zwel Nonnen aus

wo
Erst seinem Sohn Meli

wirklichung des Planes,
Persien mitbrachte®. Als sich zu diesen Non-

nen Familienmitglieder des Hauses Behbo_w-
t'eanc gesellten, wurde hinter dem Haus eine
Kapelle gebaut. 1724 galt das Kloster als ge-

% Sion (1944) 199.

. Ebd., 199: Yovhanean, 246.
%2 Sion (1945) 23; Yovhanean, 246.

% Statuten in: X. Xowcean, T'ip'lisi S. Step'anos kow-
sanac’ anapati pa:mowt'iwna (Geschichte des Nonnen-
klosters zum hl. Stephanus in Tiflis), Tiflis 1914, 96-99.
e Vgl Xowc'ean, Geschichte des Nonnenklosters in Ti-
flis, Tiflis 1914,

%5 Ehd.. 13.

w6 Ebd., 15.

griindet. Bis 1801 wurden die Abtissinnen
durch die Familie selber bestimmt und gehor-
ten ihr auch vielfach an*". Kirche und Kloster
entstanden nach und nach. Die Lebensweise
und Organisation war wie in Neu Dschulfa.
Hier bestimmten auffer dem Bischof auch die
Familie mit, was sich sehr negativ auf die
Fiihrung des Klosters auswirkte; Wirtschaft,
geistiges und geistliches Leben litten darunter
und viele der Nonnen konnten nicht einmal
Armenisch und sprachen nur Georgisch™®.
1877 wurde eine Schule, insbesondere fiir
Waisenkinder, den Nonnen iibergeben®’, aber
die eigentliche Aufgabe der Nonnen war das
Stundengebet. Sie waren deswegen auch nicht
nur kronaworowhi’™, (Nonne) sondern auch
dprowhi*” (Kantor) und sarkawagowhi®™
(Diakonissin). Die Abtissin war awagsarka-
wagowhi*” (Erzdiakonissin). Auch hier wurde
dieses Amt durch Erzbischof T'adéos von Neu
Dschulfa eingefithrt*™, nachdem bereits ZWIi-

schen den Oberinnen beider Kloster ein Brief-
wechsel?” stattgefunden hatte*.

Aufgaben der Diakonissen war die Abhal-
tung des Stundengebetes im Kloster wie in
Neu Dschulfa?”’. Sonst beschiftigten sie sich

7 Ebd., 19-20.
w8 Ebd., 18, 52.
% Ebd., 751
m gl Xowc'ean, 39.
m  Ebd., 39, 90.
m  Ebd., 43, 60, 90.
m  Ebd., 66.
s Ebd., 95.
»5  Ebd., 63; nach 1840, vgl.
76 Tikran Sawalaneanc sch
Jerusalem), Bd. 2, Jerusa-

Erowsatemi (Geschichte von .
lem 1931, 1131, daB 1864 eine Dame namens Katarine
Lortanean beim dortigen Patriarchen erschienen seci und

gebeten habe, ,,wie die Nonnen zu Tiflis* zur Diakonissin
geweiht zu werden. ,,Obwohl sie von der Liebe zum Evan-
gelium entziindet den verganglichen Reichtiimern und
den Vergniigungen der Welt entsagt hatte und vom
Kreuz Christi erfiillt ihm nachfolgte™, wurde ihr Antrag
von Patriarch Yovhannés mit der Begriindung, daf3 dies
gegen die Tradition und die Gesetze der armenisclhen Kir-
che sei, abgelehnt. Wir wissen aber, daf} Katarin¢ 1862
und 1864 Jerusalem besuchte, aber selbst in Tiflis Nonne
und vermutlich auch zum selben Zeitpunkt schon Diako-
nissin war. Patriarch Yovhannés (Movsésean Jzmirc'i) re-

ch 1850-1860.

ebd., 50, 63,83 ff.
reibt in seiner Patmowt iwn

giertejedo . '
m Kap. 3und 5, der Statuten, bel Yowcean, 45-46, 68,
90, 92.
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mit Handarbeit™, Waisenbetreuung”® und
V(.:.rkauf von Kerzen®. Auch das Trosten von
Witwen gehorte zu ihrem Aufgabenbereich.
Am Vorabend des Begriibnisses gingen sie in
das Haus des Verstorbenen und hielten die
Totenliturgie karg hangstean™'. In der Kirche
und nach der Messe begleiteten sie die Witwe,
wobei ein Besuch der Witwe am darauffol-
genden Tag zu ihren diakonischen Aufgaben
zihlte. Das Weihnachtssingen®? war eine Ein-
nahmequelle fiir sie. Uber die Amtstracht und
die bei ihnen verwendete Weiheliturgic wissen

wir nichts®:.

2.2.3.3 Das Kalfayankloster
in Istanbul

Als zu Beginn des 20. Jahrhunderts die
ersten beiden Kloster wieder erloschen waren,
blieb das von einer Frau gegriindete Kal-

fayankloster™ in Istanbul die einzige Organi-

sation, wo die Nonnen zZu Diakonissen und die
Oberin zur Erzdiakonissin geweiht wurden.
Dieses Kloster wurde 1866 von Srbowhi Kal-
fayan (1822 bis 1889)™ gegriindet, dessen
Hauptaufgabe die Betreuung waiser armeni-
scher Midchen war. Bis in di€ Gegenwart hat
dieser Orden auf diesem Gebiet fiir das arme-
nische Volk grof3e Dienste geleistet und ge-
nieB3t einen sehr guten Ruf. Die erste Weihe
einer Nonne zur Diakonissin fand zur Zc?it des
Patriarchen Naroyan Von Konstantinopel
statt, der die dritte Oberin des Klosters, Aia'w-
ni Kéoséean (1919 bis 1955)%, 1932 zur Dia-

™ Kap. 6, ebd., 93.
7 Kap. 8, ebd., 94,
w0 Kap. 9,abd., 94.
@ Kap. 7 der Statuten bei Xowc'ean,
w  Kap. 9, ebd., 95.

®  Die Nonnenweihe

93-94.

n Monchen statt;

i o ra“}-
vgl. Kanon kojman kousanac €W ayreac ! krg};}y‘;’gnern
t'iwn (Ritus zur Bestellung von Jungfrauen L}l\rf}ar -
zum Ordensstand), in: Mastoc', hrg- V- Ter -dersgelt;e P
Dschulfa 1965 (zuerst erschienen In Indlfg;,l et
tus befindet sich auch im Mast Gian vom 20.
gedruckt wurde; vgl. Brief von
Februar 1986 in meinem Besitz. . yisatakaran

Hari wrameac ;
f¢ anlaflich des

findet wie bel de

oc', der
Lcon Mlnas

# Y, Cinar/P. Erzican, e i
Galf'aean Tan (1866—]966} (Festsc
100. Griindungsjahres des Hauses Kalfayan), Istanbul

1966; Georg-Mesrop, 528-529.
#s  {Jber sie, ebd., 8-10.

klor?issin weihte®’. Ein Jahr spiter erteilte er
einigen Schwestern die vier niederen Weihen
damit sie im Kloster die Aufgaben des Lek:
tqrs und Kantors iibernehmen konnten. In
dieser Institution war es iiblich, die Ob.arin
zur Piakonissin zu weihen, die dann Erzdiz:ko-
nissin®® wurde, und die anderen Schwestern
zu Subdiakonen®.

: Heute gibt es von diesem Kloster nur mehr
eine Nonne, die im Patriarchat von Konstanti-
nopel tiitig ist, weil sie keine Mitschwestern
mehr hat. Sr. Hripsime Sasunyan® wurde
1928 in Damaskus geboren und kam 1953
nach Istanbul, um in dieses Kloster einzutre-
ten; 1966 wurde sie zur Subdiakonissin und
1982 zur Diakonissin geweiht. Sie ist vermut-
lich die einzige Diakonissin in allen Ostkir-
chen, die eine echte Diakonatsweihe hat und
im Gegensatz zur bisherigen Tradition ihren
Dienst nicht mehr im Kloster, sondern in ge-
wohnlichen Pfarrkirchen ausiibt. 3

2.2.4 Die Kleidung

Die Diakonissen der armenischen Kirche
hatten und haben eine eigene Kleidung®', die
schon von den Schreibern des 12. Jahrl’mn-
derts beschrieben ist. Allen gemeinsam ist das
Kreuz an der Stirn und das Orarion an der

Schulter.

Mzxit'ar Go§ (12. Jahrhundert) schreibt:

,Sie tragen das Gewand der Nonnen
aber sie haben an der Stirn ein Kreuz un(i

I

26 {Jber sie vgl. Festschrift, 43-54.

1  Ebd., 49. Eine solche Weihe ist beschrieben von der
nachfolgenden Oberin Mariam, ebd., 54-56.

#  Schreiben vom 14. Mérz 1966 an Mariam Kéoséean
ebd., 1. ’
29 Vgl Brief vom Patriarchen vom 23. Dezember 1985
Punkt 1. Die Weihe erfolgt nach dem heutigen Ritua[e’
Mastoc'™, gedruckt in Vagharschapat 1876, 5-14.

m  Hfip'simé Sarkawagowhi k'ayc’elé arewmtean t'ema
(Diakonissin Hripsime besucht die Ditzesen im Westen)
in; Lraber vom 9. August 1986, S. 6. Sister Deacones;
Hripsime Sassoonian Visits Diocese, in: The Armenian
Observer, 30. Juli 1986, 8.5

= Vgl. Hatzouni, Die Armenierin, 153; ders., Die Non-
nen, 73; ders., Patmowt hiwn hin Hay Tarazin (Ge-
schichte der alten armenischen Tracht), Venedig 440;
Malachia Ormanian, Azgapatowm (Nationalgesnhichte),
Bd 1, Beirut 1959, 644-645; Georg-Mesrop, 07:
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eine Stola an der rechten Seite herabhiin-
gend*“¥2,

Dasselbe schreibt Smbat 1265*°. 1299
schildert Stepanos, der Bischof von Siunik,
die Diakonissen mit fast gleichen Worten; bei
ihm tragen sie jedoch zusitzlich einen Talar,
genannt p’ilon**. Auf den Bildern des 19. und
20. Jahrhunderts sehen wir die Diakonissen
von Persien und Konstantinopel einen weif3en
durchsichtigen Schleier tragen, der bis auf
den Boden reicht. Die Diakonissin ist mit ei-
nem Sapik (Hemd-Diakonsgewand) gekleidet
und rechts hingt das owrar (Stola) bis zu den
FiiBen herab®. Die Suspendierung einer
Nonne vom Tragen des Orarions, sei es fir
eine bestimmte Zeit oder fiir immer, war im
Katharinenkloster in Neu Dschulfa eine
Strafmalnahme, die laut Statuten vom Bi-
schof verhingt werden konnte”. Wenn sie
nicht als Diakon beim Gottesdienst wirkte,
trug sie beim Stundengebet einen Talar (p'i-
lon) mit Kapuze (kngowt), die sie in der Kir-
che iiber den Kopf zog*”’.

Heute trigt die Nonne beim Gottesdienst
cinen gewohnlichen Diakonstalar und statt
dem weil3en Schleier ihren schwarzen Non-

nenschleier.

2.2.5 Die Aufgaben

Die drei mittelalterlichen Geschichtsschrei-
ber geben auch die Aufgaben an: Taufhilfe bei
erwachsenen Frauen leisten, Evangelium le-
sen, den Frauen im Kloster predigen®®, der
Dienst wihrend der Messe bleibt aber unter-

sagt®.

znera, The Costumes of Armenian
d produced by International Com-
Khand Zand, Teheran Nr. 13, 24,

Hayowhin ew ir Tara
Women, Published an
municators, 77 Kharim

42.

22 Mxit'ar Gos, Datastanagirk’, San Lazzaro, Hs. Nr.

1237. fol. 266b; vgl. auch die Edition von Thorosyan, Re-
Redaktion C, S. 400;

daktion A, Kap. 225, S. 136-137, . :
auch bei Hatzouni, Die Nonnen, 72; ders., Die Armenie-

rin, 153.

1 Smbat Sparapet, Datastanagirk’, Kap. 62, S. 67.
ws  Step'annos Orbelean, Geschichte von Siunik, 80.
»5 Vgl auch Sion (1945) 23.
s  Xowc'ean, 99.

» Vgl Sion (1945) 23, 26.
vgl. Mxit'ar Gos, Smbat, Orbelean.

Vgl. Stepanos (Orbelean), Geschichte von Siunik,
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299

80,

In Persien scheinen sie hauptsichlich das
Stundengebet gestaltet zu haben. Im Gegen-
satz zu den mittelalterlichen Schilderungen,
in denen das Lesen des Evangeliums zwar
vom Altar, aber nur allein, bzw. auf einer Sei-
te und vor allem nur vor Frauen gestattet war,
durften die Diakonissen von Neu Dschulfa das
Evangelium wiihrend der Messe lesen, singen,
die Gabenprozession durchfiithren und Weih-

rauch darbringen®”.

Daf3 die Nonnen in Tiflis das Amt eines
Diakons ausiibten, ist in den Statuten des Klo-
sters bezeugt™'. In Kapitel 3 wird gesagt: ,,Die
Aufgaben eines Diakons und Lektors/Kan-
tors, dpir, erfiillen wir selber**”. Neu war das
Abhalten der Totenliturgie im Haus eines

Verstorbenen, karg hangstean’, auch das

Trosten der Witwen gehorte zu ihren diakoni-
schen Aufgaben.

In Konstantinopel wird das Trosten von
Witwen nicht erwidhnt und die Diakonie be-
stand in der Betreuung der Waisenkinder. Die
Weihe empfingen sie ausschlief3lich, um beim
Gottesdienst im Kloster zu wirken. Sie durf-
ten allerdings wihrend der Messe auch das
Evangelium lesen, die Gabenprozession
durchfithren und Weihrauch darbringen, und
,alle Aufgaben eines Diakons™ ibernehmen®”.

Wie wir sehen, haben sich die Aufgaben
der armenischen Diakonissen im Laufe der
Zeit gewandelt. Zunichst war ihr Wirkungs-
bereich auf das Kloster beschrinkt. Bei der
Messe durften sie nach den mittelalterlichen
Texten gar nicht dienen und das Evangelium
Jasen sie auch nur den Frauen und aus einem
Eck des Altares. In Persien, Tiflis und Kon-
stantinopel durften sie ihren Dienst als Diakon
swar auch wihrend einer Messe, aber nur im
Kloster ausiiben. Spitestens in Konstantino-
pel bestand zwischen ihnen und den ménnli-
chen Diakonen beziiglich ihrer Befugnisse
iiberhaupt kein Unterschied mehr®®. Die al-

w Vgl Das Katharinenkloster, in: Sion (1945) 23.

m  Xowc'ean, 87-935.
2 Ebd., 90.
3 Ebd., 94.
4 Cinar/Erzi
ws Vgl Brief des Partriarche

Punkt 3.

ean, Festschrift, 81-82.
n vom 23. Dezember 1985,
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lerletzte Neuerung ist allerdings, daf3 die letz-
te Nonne, die keine Klostergemeinschaft
mehr hat, obwohl diese nur fiir den Dienst in
der Klostergemeinschaft geweiht werden™,
ihren Dienst nicht mehr im Kloster, sondern
in gewohnlichen Pfarrkirchen ausiibt™, je-
doch nur dann, wenn kein minnlicher Diakon

anwesend ist™®.

2.2.6 Weihe und klerikaler Stand

Wie wir gesehen haben, wird in den Ritua-
len seit dem Mittelalter ein Weiheritus fiir
Diakonissen iiberliefert und in verschiedenen
Handschriften bis ins 18. Jahrhundert immer
wieder kopiert. Die Uberschrift lautet meist:

Jernadrowt'iwn sarkawagn kananc', or en
sarkawagowhik'",

nimlich, .,Weihe von weiblichen Diakonen,
die Diakonissen sind*. Zuerst wird der Psalm
44 (45) Mein Herz flieBt iber. ..” gebetet.
Dann folgt das Gebet des Bischofs™”.

Als Beispiel soll der Text der Handschrift
Nr. 2002 aus dem Jahre 1638 genommen wer=
den, der sich in Jerusalem befindet®

_Giitiger und barmherziger Gott, der Du
alles mit Deinem Wort des Befeh‘les
durch die Menschwerdung Deines Ein-
ziggeborenen erschaffen hast, hast Du da.s

eibliche in der Hei-

Minnliche und das W : |
ligkeit gleich gestaltet; 0 W€ es dir gefal-
len hat, nicht nur dem Mann, Sondffr.”
auch der Frau die Gnaden deines Heili-

jon der armenischen
geben, die nicht 1m
arum 1982 die letz-

de, obwohl sie kei-
hen dieser

% Ebd., Punkt 7. Nach der Tradit
Kirche kann es keine Diakonissen
Kloster sind. Man kann sich fragen, W
te Nonne zur Diakonissin geweiht Wurde =
ne Mitschwestern mehr hatte und das Erlosc
Gemeinschaft vorauszusehen war.

w7 Nach ihrer eigenen Mittciluﬂg: .o lateinische Kir-
s Das erinnert an das gﬂge”w:;iﬁczum CIC (1983),

chenrecht. Vgl. Miinsterer Komm NK. 8,
hrg. v. K. Liidicke, Liidinghausen 198;.3’1323225,15 -
w  Das Wort ,Bischof’ feh " oz 12, Jahrhundert

1
Hss. von San Lazzaro al;rdelln99 om Jahre 1216, fol.

(Einzelblatt) und Hs. 74 Nr. 18
49b-50a: Grofer Katalog 3, 7% 150 ° 002
w0 ] e St.-Jakob-Kloster, Mastoc', Hs. Nr. 2002,

erusalem, St. andt von Herrn Sa-

1638, fol. 762, kopiert und mir Zuges
hak Kalaydjian.

gen Geistes®' zu geben, so erwihle auch
jetzt diese deine Dienerin zum Dienst
der Bediirfnisse deiner Heiligen Kirche
und gib ihr die Gnaden deines Heili-
gen Geistes®?, damit er diese ohne Fehl
und Makel bewahre in der Gerechtigkeit,
Barmbherzigkeit und Mildtédtigkeit™* Chri-

sti dein, dem mit dir, dem allméchtigen
Vater und dem lebensspendenden und
rettenden Heiligen Geist gebiihrt Ruhm,
Herrlichkeit und Ehres, |

Ob mit diesem Text Diakonissen je geweiht
wurden, ist sehr zweifelhaft. Eine Anmerkung
im Groflen Katalog der Handschriften der
Mechitharistenbibliothek in San Lazzaro be-
merkt richtig, daf3 es sich mehr um eine Bitte
als Weihe handelt und wird daher als eine
Segnung orhnowt’iwn betrachtet, obwohl
in der Uberschrift zum Gebet das Wort jefna-
drowt’iwn (Weihe) verwendet wird. Im selben
Katalog wird aber auch das Wort jernadro-
t'iwn bei der Bestellung von Akolythen®*
verwendet, aber selbst bei der Subdiakonats-
weihe handelt es sich nicht um eine echte (ho-
here) Weihe, da sie ohne Handauflegung ge-
schieht, obwohl das Wort jernadrowt'iwn
Handauflegung bedeutet. Das Wort wird al-
lerdings im Armenischen fiir alle maglichen
kirchlichen Bestellungsakte verwendet, so wie
auch fiir die Nonnenweihe. Daher sagt die
Uberschrift jefnadrowt'iwn sarkawagn ka-
nanc’ nichts iiber die Qualitidt der Weihe aus.
Dal3 dieses einzelne Gebet auch damals nicht

st Ip den Hss. vom 11. bzw. 12. Jahrhundert (Einzel-
blatt) und Nr. 199 vom Jahr 1216 steht statt , Z$norhs
hogwoyd srboy* ,,Zsnorhs hogewors®.

312 Der Satz: ,.So erwdhle auch jetzt diese deine Diene-
rin zum Dienst der Bediirfnisse deiner Heiligen Kir-
che und gib ihr die Gnaden des Heiligen Geistes", fehlt in
der Fassung von 1703 von Neu Dschulfa. In der Hs. 199
vom Jahr 1216 fehlt nur der Teil: ,,und gib ihr die Gnaden
deines Heiligen Geistes".

3 Barmherzigkeit und Mildtitigkeit” fehlen in der Hs.
vom 11. bzw. 12. Jahrhundert (Einzelblatt), und nur das
Wort , Mildtitigkeit“in der Hs. Nr. 199 vom Jahr 1216.
34 In der Hs. vom Jahr 1703 wird noch ausgefiihrt:
weojetzt und immer von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen."; in
der Hs. 907 Erewan: ,,..jetzt und immer"; ebenso in Hs.
199 vom Jahr 1216; In der Hs. vom 11. bzw. 12. Jahrhun-
dert endet es nur mit: ....gebiihrt Ruhm".

»s Grofer Katalog, 3, 74, Nr. 18. bereits zit. in Kap.
2.2.2.3 Dritte Phase.

n  Ebd., 74, Nr. 17.
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als Weihe verstanden wurde, zeigt uns ein Ri-
tus fiir die Weihe ménnlicher Diakone?®”’, der
sich in derselben Handschrift vom 11. Jahr-
hundert Nr. 457 von San Lazzaro befindet, in
dem erstmals das Wort Diakonissin belegt ist.
Weder in der Ldnge, noch im Inhalt gibt es
eine Ahnlichkeit zum Text der Diakonissen-

welhe.

ORDINATION OF A DEACON

Canon of the laying of hands on deacons.
Psalm 15 Lord, who shall abide in thy taberna-

cle?
The bishop makes the sign of the cross on the

head. and they cut the hair as far as the bishop's

hand reaches.
Again they say Psalm 25: Unto thee, O Lord,

have I lifted up my soul.
And the deacon calls upon the bema thrice,
turning him toward the east.
They call N. or M. from being a clerk unto the

diaconate of the Lord, to the service of holy chgrch,
ccordance with the testimo-

to its ministration, in a :
: he is worthy.

ny of himself and of the congregation:

And then { the candidate ) kneels upon th'e
left, and the deacons lay their hands u,{.)on his
hands. The bishop lays his right hand on his head,
and says the following prayer: .

The divine and heavenly grace which ever
and always fulfilleth the needs of holy muini-
stration of the catholic church,vcallcth N. or
M. from being a clerk to the diaconate unto
the Lord’s service and the ministry of holy
church; according to the testimony of himself
and of all the congregation I lay hands upon
him. Do ye all offer up your prayers thgt he be
worthy to serve in the grade of the diaconate
before God, and the holy altar, all the days of

his life.

Lord God, mighty and glorified by all, to
thy great and awful will and holy powers all
creatures are ministering, on earth as n hea-
ven. with unflagging obedience. More espe-
cially the rational and inte.Ilzgent ones, appoin-
ted of their free will to wait upon thee, accom-
plish thy behests with greatcjjc();ir,\I

DEA
ORD[NATION o 11 things art mighty

e et Ihcc" Whobftabecause of thy love
é antest nothing; ot v
o ind didst look upon mankind, ¢
m, 229-231.

for mank
re. Rituale Armenortd

e
Text bei Conybea

choose for thyself a church from among us, a
temple of dwelling for thy all-holy and
glorious Trinity.

And thou hast appointed therein deacons to
minister to thy holy church.

We pray thee, Lord, and entreat of thy be-
neficence, look with favouring eye from thy
dwelling-place which thou hast prepared upon
this thy servant, who hath now had hands laid
on him, unto the serving of the holy altar.
Uphold him secure in the calling whereunto
he hath been called. Set him afar from all
things evil, and strengthen him in good works.
Increase in him love and faith. Give him the
strength and grace of Stephen the apostle and
first martyr, and first deacon and minister of
thy worship.

To the end that filled with the holy Spirit
he may stand fast in the service of thy holy al-
tar, perfuming thy church with the incense of
a sweet-smelling life and with exemplary good
works. May he cause to rejoice himself and all
thy servants, near or far. And may he become
worthy in due season to attain to the high gra-
de of the priesthood.

Through the grace and love for mankind of
our Lord Jesus Christ, with whom to thee,
Father almighty, rule and power and glory are
due, together with thy holy and quickening
Spirit, now and ever and unto eternity.

And the deacon proclaims:

Let us all in concord supplicate with faith
God that loveth mankind, in behalf of our bish-
op N. or M. To the end that he may gra-
ciously vouchsafe him to his church for a long
time, with right teaching and exemplary
works to shepherd with wisdom the people of
the Lord. Conferring imposition of hands on
them that are worthy, to meet the needs of the
holy altar. May he live with innocent mind,
and with spotless conversation abide before
the Lord all the days of his life.

Let us make entreaty for N. or M., his dia-
conate, that holily and irreproachably he may
prosper in the work of the ministry of this holy
altar, and receive lot and heritage together
with all the saints in the kingdom of heaven.

And again for our blessed bishop N. or M.,
for faith, for life and salvation of us all, let us
ask of the Lord.
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Make us to live and have mercy.
Thrice: Lord, have mercy,

The bishop says the following prayer:

‘Reccive the supplications of us all, and fill
with thy holy Spirit this thy servant whom
thou hast chosen and called unto the ministry
va thy holy table. Prosper him in all works of
Virtue, becoming his helper and protector in
cvery season. Under the shelter of thine all-
Powerful arm guard him fearless from the
Seen and unseen enemies of the truth, that he
Mmay walk without spot or blemish according
to thy will in all the ways of righteousness, and
become deserving of eternal life together with
‘dl‘l thy saints; and with a spiritual and holy
kiss may we all welcome him now as always.
And may we in this present thankfully glorify
Father, Son and holy Spirit, now and ever and
o eternity.

Mxit'ar Go§, der in seinem Datastanagirk’
tiber Diakonissen berichtet, schreibt an einer
Stelle iiber die Strafen, daf3 Priester und Dia-
kone vom Bischof exkommuniziert werden,
weil dieser sie geweiht hat, aber ,.die Diako-
nissen von den Diakonen“’®. Nach Smbat
werden sogar die Diakonissen von den Diako-
nen ,geweiht*; denn es heif3t: ,,Wenn der
Priester anordnet, konnen sie auch Diakonis-
sen weihen**”. Aufgrund dieser Zeugnisse
kann fiir die mittelalterliche Diakonissin,
wenn es sie je gegeben hat, eine Weihe mit
ziemlicher Sicherheit ausgeschlossen werden.

Die Weihetexte, die im 19. und 20. Jahr-
hundert in Neu Dschulfa und Tiflis verwendet
wurden, besitzen wir nicht. In diesen Jahr-
hunderten wird der besagte Text nicht mehr
in die Rituale aufgenommen, denn die letzten

" Mxit'ar Gos, Darastanagirk’, hrg. v. Thorosyan, Re-
daktion A, Kap. 229, S. 141, Z. 15; Redaktion C, S. 404,
Z. 22-23. Dieser Text ist abhiingig von den CA VIII, 28,
4, 7, wo es heif3t: 7. Diaconus excommunicat subdiaco-
num, lectorem, cantorem, diaconissam, si absente presby-
tero res id postulet. 8. Subdiacono non lices segregare ne-
que lectori neque cantori neque diaconissac, non cleri-
cum, non laicum; ministri enim sunt diaconorum: (Funk,
1,531, 16) in: Mayer, 26.

" Smbat, Datastanagirk’, hrg. v. Galatyan, Kap. 62,
S.67.

Handschriften, die dieses Weihegebet iiberlie-
fern, stammen aus dem ersten Jahrzehnt des
18. Jahrhunderts. Eine sehr klare Aussage ha-
ben wir jedoch vom gegenwiirtigen Pz‘{triar—
chen Kalustian von Konstantinopel, der die
letzte und einzige Diakonissin 1982 geweiht
hat. Nach seiner Mitteilung™® wurde ciie Dia-
konissin nach dem selben Ritus und mit dem
selben Text geweiht, der bei der Weihe minn-
licher Diakone™ verwendet wird wbis auf zwei
kurze Stellen, die auf das zukiinftige Priester-
tum des Kandidaten Bezug nehmen*:2,

Wie bei den Aufgaben hat sich auch die
Weihe gewandelt. Waren es urspriinglich
Textausziige — wie wir spiiter sehen werden,
der griechischen Kirche entlehnt —, ist man im
19 und 20. Jahrhundert dazu libergegangen,
den Weihetext fiir die Diakone zu nehmen.
wodurch erstmals bei den Armeniern zwi-
schen der Weihe der minnlichen und weib-
lichen Diakone kein Unterschied mehr be-
steht. Auch was die Zugehorigkeit zum Kle-
rus betrifft, verhilt es sich #hnlich. Fiir das
Mittelalter ist es schwer, eine Aussage zu ma-
chen. In der Gegenwart*® — vermutlich schon
in Neu Dschulfa und Tiflis — gehort die Dia-
konissin bei den Armeniern zum Klerus.

2.2.7 Die Herkunftsfrage

Die iilteste hier in der Arbeit zitierte Fas-
sung des Weiheritus fiir Diakonissen stammt
aus dem 11. bzw. 12. Jahrhundert®*. Die
Handschrift Nr. 907 in Erewan aus dem
17. Jahrhundert soll jedoch eine Kopie einer
anderen Handschrift aus dem 9. Jahrhundert

sein’®. Die Vermutung, dal} bereits im

3 Brief vom 23. Dezember 1985, in meinem Besitz.

» - Mastoc' jefnadrowt’ean kferikosac', sarkawagac'
k'ahanayic’ . . . (Rituale fiir die Weihe der Kieriker, Dia-
kone und Priester. . .), Vagharschapat 1876, 14-23. Die-
ser Text ist weit ausfithrlicher als der oben zitierte Text
aus der Hs. Nr. 457, vor allem auch bereichert durch Hym-
nen und Gesiinge. Die Eingangspsalmen und die Kern-
gebete sind jedoch gleich. Die Texte der Hs. 457 befinden
sich im Rituale von 1876 aul den Seiten 18-19 und auf

Seite 22.

m  Ebd., 16 und 19.
w Vgl Brief des Patr. v. 23. Dezember 1985, Punkt 2,

2 Vgl Kap. 2.2.2.3
1 Vgl Martimort, 180,
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9. Jahrhundert solche Gebete bei den Arme-
niern iiberliefert wurden, wird von Martimort
durch einen Vergleich georgischer und arme-
nischer Rituale erhirtet. In einem georgi-
schen Rituale des 10. bzw. 11. Jahrhunderts
werden fiir die Diakonissenweihe drei Gebete
iiberliefert’®, von denen das zweite*” identisch
ist mit dem armenischen Gebet*®.

B Das erste Gebet®® weist eine sehr grofle
Ahnlichkeit mit dem Gebet in den CA VIII,
19-20%° auf, wo auf Maria, Deborah, Anna
und Holda Bezug genommen wird. Das zweite
Gebet ist fast identisch mit dem armenischen.

«Toi qui as créé toutes choses par la paro-
le de ton commandement et qui, par I'in-
carnation et la Passion de ton Fils unique,
as sanctifié et rendu égaux homme et
femme comme il t’a plu; toi qui as donné
la grace de ton Esprit saint non seulement
aux hommes, mais aux femmes: établis
officiellement maintenant aussi ta servan-
te que voici en ce service, 6 Seigneur tout-
puissant, et donne lui la grace de I’Esprit,
pour qu’elle puisse marcher de fagon qui
plaise et sans reproche dans les ceuvres de
justice, par la pitié et le pardon de ton
Christ, avec qui, etc.»™.

Dieses zweite Gebet kommt aber auch et-
was abgewandelt im Weiheritus der byzanti-
nischen Kirche vor, der im griechischen Co-
dex Barberini 336 aus dem 8. Jahrhundert
enthalten ist, aber auch mit einigen Varianten
in den Rubriken von einigen Codices bis ins
14. Jahrhundert erscheint®*.

2 Die Hs. Tiflis 86, die ein Weiheritual anschlie3end
zur Liturgie des hl. Jakobus hat, befindet sich in C. Cony-
beare/O. Wardrop, The Georgian version of the liturgy of
St. James, in: Revue de I'Orient chrétien 18 (1913)
396-410; 19 (1914) 155-173; vgl. Martimort, 181, Anm.
0.

w1 Die Georgische Fassung unterscheidet sich zum
Schluf3 nur durch die Wahl der Worter, die drei Gebete
t bei Martimort, 181-182.

Rituale wurde aus dem Griechischen
bersetzt, als Georgien sich nach der
rte; vgl. Martimort, 181.

sind abgedruck
2 Das georgische
7u einem Zeitpunkt U
[iturgie von Jerusalem orientie
w Vgl Martimort, 181.

m Vgl Funk, I, 525:;in: Ma
»i Bei Martimort, 182.
w (., Vagaggini, L'ordi
sione greca e bizanting, in:
Martimort, 149

yer, Monumenta, 55.

nazione delle diaconesse nella
rradi OCP 40 (1974) 177; ver-
schiedene Codices bei

Die byzantinische Liturgie’” ist natiirlich
sehr ausfiihrlich und der armenische bzw.
georgische Text ist nur das erste Gebet darin.

Nachdem die heilige Anaphora stattgefun-
den hat und die Tiiren aufgemacht wurden,
bevor der Diakon gesagt hat: ,,Nachdem wir
aller Heiligen gedacht haben. . ., wird die zu
Weihende zum Bischof gefiihrt. Dieser betet
laut das Gebet ,Die Heilige Gnade..."™ .
Nachdem sie ihren Kopf geneigt hat, legt er
auf ihren Kopf seine Hand: er macht dreimal
das Zeichen des Kreuzes und betet:

,,Gott, du Heiliger, du Allmichtiger, der
du durch die Geburt deines einziggebore-
nen Sohnes dem Fleische nach von der
Jungfrau Maria das Weib geheiligt hast;
der du nicht nur Minnern, sondern auch
Frauen die Gnade und die Herabkunft
des Heiligen Geistes geschenkt hast; du
derselbe Herr, siehe auch jetzt auf deine
Dienerin herab und berufe sie in das
Werk deiner Diakonie; sende ihr das rei-
che Geschenk deines Heiligen Geistes,
bewahre sie in deinem rechten Glauben,
damit sie in tadelloser Lebensfithrung ih-
ren Dienst fiir immer, nach dem, was dir
wohlgefillt, erfiillle. Denn dein ist

Amen®*®.

Nach diesem besagten Gebet und dem
Amen, folgen die Fiirbitten um den Frieden
der Welt, den Erzbischof, die Priester und die
su weihende Diakonissin. Anschlief3end legt

3w Zum Ritus vgl. Vagaggini, 177 f; und Theodorou,

Ein orthodoxer Beitrag, in: Una Sancta 33 (1978) 167 f;
Martimort, 147 ff. Diese Liturgie mit den Gebeten wird
auch von A. Assemani, Codex Liturgicus VIII, pars IV,
p. 155 spp iiberlicfert, das in Mayer, 56-58 abgedruckt
ist; weiters ist €8s auch enthalten bei I Pinius, Tractatus
de ecclesiae diaconissis, in: Acta Sanctorum Sept. I, Ant-
verpiae 1746, 25 ff; E. Marténe, De antiquis ecclesiae ri-
tibus, Antverpiae 1736, 1. I1 c. S. 200 und J. Goar, Eu-
chologion sive Rituale Graecorum, 1. ed Venetiis 1730
(Neudruck Graz 1960) 218-219); E. Morin,, Commtenta-
rius de sacres Ecclesiae ordinationibus, Parisiis 1955,

69-70.

. Vagaggini, 177, Anm. 3, gibt den vollen Text: «La di-
vina grazia, che guarisce sempre ci0 che € debole e sup-
plisce a cid che & difettoso, promuove N. a diaconessa.
Preghiamo dunque per lei, affinché venga sopra di essa la
grazia del santissimo spirito».
35 [Jbersetzung von Theodorou, 167; dasselbe Gebet auf
Italienisch bei Vagaggini, 177-178, und Franzosisch bei

Martimort, 147-148.
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der Bischof wie vorher die Hand auf das
Haupt der Kandidatin und betet ein zweites
Gebet. in dem Phoebe erwihnt wird. An-
schlieBend wird der Diakonissin die Stola, mit
beiden Enden nach vorne, um den Hals gelegt.
Es folgt vom Diakon das Gebet: .Nachdem
wir aller Heiligen gedacht haben. ..” Die Dia-
konissin kommuniziert und bekommt danach
vom Bischof den Kelch, den sie aber auf den
Altar zuriickstellt*.

Interessanterweise findet sich ein sehr dhn-
liches Gebet auch bei der Diakonissenweihe
der syrischen Nestorianer®’, die eine Ver-
wandtschaft mit der griechischen Liturgie
aufweist:

.Domine deus for
fecisti omnia virtut

tis omnipotens, tu, qui
e verbi tui, et iussu tuo

contines omnia, quae sunt, quae nutus
tuus creavit, et pariter in viris et fem.irus
tibi complaces, ut des eis donum spiritus
sancti: tu, Domine, etiam nunc 1n rms;en-
cordia tua elige ancillam hanc l?u:mlf:m
ad opus bonum diaconatus et da el ut sine
macula ministret coram te mn}lsterlum
hoc magnum €t sublime, cum [s1.t] (.:us_t(?-
dita sine damno in omnibus disciplinis
praestantiae, €t admoneat €t doceat ]_)L}dl-
citiam et opera iusta et recta familiam

suam, ita ut digna fiat recipere 2 te retri-
rum in die magno

butionem bonorum OPETUML T o . wia
et glorioso revelationis Unlgemtl.tul,tqh&
tibi et illi et Spiritui Sancto glo_rla, e >
nor et gratiarum acito et adoratio nunce

in omni tempore”
Bei den Lateinern gibt €8

in dem ein Text vorkommt,
diesen Gebeten verwandt W

kein Weiheritual,
der irgendwie mit
are’®. Somit steht

. ine Schilde-
16 Matthdus Blastares ubcrl{eferie 133C5hi€clcl;c vischen
I Chse Liturgie, in 12 Gi"lic Li“;‘;ﬁ weiblicher Dia-
der Weihe der minn on
konissen aufgezihlt werden. Z B.:
keine Kniebeuge, sondern neigt 94 " Messe
wisse liturgische Handlungen bel

; r.cap. AL
Vgl. Blastares, Syntagma a!phabet'mwl”auch %agaggini,
174, 1173). Zit. bei: Mayer: 58-AM B

179, Anm. 1.

w  Der Ritus wird U

or. 111, 2, 851; Text bel

ger, Ritus Orientalium, &

160, i n faciendam,
d diaconar A

m Vgl z. B. Ordo Romanz;i (focae o lesiae 0 (ficiis et

in: M. Hittorp, De divinis ¢@

lichen Dia

i, Bibl.

i on J. S Assemant, Bl
berli\l;feztrv 2-63, quch in: Dc_a'nzm-
’)ag] f1262; vgl. auch Martimort,

fest, dal3 die auf den mittelalterlichen Ge-
schichtsschreibern beruhende Behauptung
Hatzounis, daf3 die Armenier den weibliche:l
Diakonat von den Lateinern iibernommen
hitten, nicht stimmen kann.

Es ist nicht unwahrscheinlich, dal3 die
Georgier im 10. und 11. Jahrhundert einen
griechischen Text des 8. Jahrhunderts kopiert
haben. Die Georgier wurden im 4. Jahrhun-
dert auf Betreiben der heiligen Nino christia-
nisiert und durch den antiochenischen Pa-
triarchen St. Eustachios als Kirche organi-
siert™. Als sie 451 Chalkedon ablehnten.b wa-
ren sie eng mit der armenischen Kirche ver-
bunden und seit dem Trullanum (692) auto-
hephal. Schon zu Beginn des 7. Jahrhunderts
trennten sie sich jedoch von der armenischen
Kirche und wandten sich der Orthodoxie zu.
Von da an standen sie in enger Verbindung
mit der griechisch-orthodoxen Kirche, die vor
allem durch die georgischen Mé&nchskolonien
in Jerusalem, auf dem Athos und Sinai, in Bi-
thynien und auf Zypern geférdert wurde.
7Zahlreiche griechische Werke wurden ins
Georgische iibersetzt, auch die griechische Li-
turgie iibernommen und in die Landessprache
iibertragen. Wir wissen auch, daf3 der vom
Codex Barberini iiberlieferte Weiheritus fiir
Diakonissen auch in anderen Handschriften
existiert wie in der griechischen Handschrift
von Sinai 956 aus dem 10. Jahrhundert**! und
dem Euchologion der grof3en Kirche in Kon-
stantinopel, am dem 11. Jahrhundert*?, was
uns einige Hinweise auf die Abhéngigkeit
gibt.

Schwieriger ist festzustellen, von wem die
Armenier das Gebet iibernommen haben. Es
gibt zwar in San Lazzaro ein Rituale’”, in
dem es einen Ritus fiir die Nonnenweihe gibt.
Karg awrhnowt'iwn monozoni ast hfomayec-
'woc' Ekefec’'woyn, der aus dem Lateinischen

mysteriis, in: (= Magna bibliotheca veterum patrum, Bd.
10, Paris 1644) 161 f (K&ln 1968, 144 f), Text bei Mayer,
59-61; oder Ordo Romanus 1X; Mayer, 61-62.

»  Heiler, Die Ostkirchen, 53.

w0  Heiler, 53: verweist auf G. Peradse, Die Anfiinge des
Manchtums in Georgien, Phil.-Diss. Bonn 1927.

1 Vgl Martimort, 149,

w2 Ebd., 149.
w  San Lazzaro, Mastoc', Hs. Nr. 1173, aus Sis, v. 1345.
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iibersetzt wurde®*, aber wir wissen, daf} die
Lateinische Kirche weder Diakonissen hatte
noch einen Weiheritus, in dem das besagte
Gebet vorkommt. Zwar haben auch die Ne-
storianer ein sehr dhnliches Gebet, aber es ist
nicht leicht, den Text zu datieren®, da die il-
testen Handschriften nicht dlter als aus dem
16. Jahrhundert sind*‘. Es ist interessant,
aber nicht die Aufgabe dieser Arbeit, festzu-
stellen, in welcher Weise der griechische und
der syrische Text voneinander abhingig sind.
Was die Armenier betrifft, wissen wir, daf3 die
Handschrift 907 in Erewan aus dem 17. Jahr-
hundert die Kopie einer anderen aus dem
9. Jahrhundert ist; leider wird nicht gesagt
welcher®’. Das Einzelblatt stammt aus dem
11. bzw. 12. Jahrhundert. In beiden Fillen 1st
die Ubernahme von den Griechen viel wahr-

scheinlicher.

Im 9. Jahrhundert befanden sich die Arme-
nier in der Bagratidenzeit (861 bis 1071), in
der die armenische Kultur und das monasti-
sche Leben wieder blithen konnten.

Auch kirchlich versuchte man sich mit den
Griechen zu einigen*®. Unter diesen Voraus-
setzungen ist eine Ubernahme griechischer
Texte durchaus moglich. Ebenso moglich ist
quch die Ubernahme solcher Texte in Kilikien
ab dem 11. Jahrhundert, wo eine dhnliche Si-
tuation herrschte. Auch hier ist eine monasti-
sche und kulturelle Bliite sowie Aufnahme
von Beziehungen mit anderen Kirchen gege-
ben. diesmal nicht nur mit den Griechen, son-
dern auch mit den Lateinern®”.

9. Jahrhundert wére die Zeit fur
Diakonissenamtes, sei es
es von den Griechen, un-
daf3 es zur Zeit Basilius’,
sen gab*’, vor

Vor dem
eine Entlehnung des
von den Syrern, sel

giinstig. Wir wissen, . .
(375) in seinem Gebiet Diakonis

O
w  Grofer Katalog 3,
souni, Die Nonnen, 74.
15 Martimort, 159.

#  Ebd., 155,158, gibt die einzel
w  Martimort. 180.

s Tournebize, PHG
w  7u den Unionsver

Eine ,Okumenische Bewegung' im .
Theologe, der armenische Katholikos

ihr bedeutendster

Nersés Schnorhali, in: Kleronomia 7 (1975) 87-97. .
s Vgl Basilius, ©p- 199 c. 44 (PG 32, 730), m:
Mayer, | 5:vel. auch Martimort, 103 1.

143-192; erwihnt auch bei Hat-

nen Handschriften.

E. 4,307 ff.
handlungen vgl. E. Chr. Suttner,
12. Jahrhundert und

allem im griechischen Teil von Armenien und
im Pontus, aber auch um Antiochien herum?'.
Die armenischen Kanones verbieten jedoch
von allem Anfang an den Dienst der Frau.
Nach dem Bruch mit der griechischen Kirche
seit dem Konzil von Chalkedon (451), ver-
schlechterten sich die Beziehungen der Kir-
chen derart, daf3 eine Ubernahme dieses
Frauenamtes in dieser Zeit als unwahrschein-
lich angesehen werden muf3. Auch das femini-
ne Wort sarkawagowhi mit der Endung owhi
fiir ,,Diakonissin® ist nicht klassisch arme-
nisch (5. Jahrhundert), wie man zunichst ge-
glaubt hatte’?. Man sagte pastoneayk’ ka-
nayk’ oder sarkawagownk' kanayk’, also eine
Zusammensetzung mit dem Begriff JFrau®,
so wie auch im Griechischen. Auch die CA
schwanken noch zwischen yuyndiéxovog und
SiGnovicon, wobei sich die feminine Form
immer starker durchsetzt® .

Zwar gab es damals im 4. und 5. Jahrhun-

dert bei den Syrern das Amit der Diakonissin
immer noch, und die Syrer standen mit den
Armeniern in kirchlicher Gemeinschaft®*, da
sie ebenfalls Chalkedon ablehnten, aber der
baldige Verfall der Frauenkloster in Arme-
nien und die politisch ungiinstige Lage waren
ein Hindernis fir die Ubernahme cines neuen
Frauenamtes in die Kirche. Daher bleibt die
Bagratidenzeit ab dem 9. Jahrhundert doch
wesentlich wahrscheinlicher fir die Ubernah-
me der Texte oder Gebriuche. Hier haben wir
gesehen, wie intensiv die Beziehungen Zzuf
griechischen Kirche waren. Eine Ubernahme
des Weihegebetes oder des Amtes von den sy-
rischen Jakobiten oder den Nestorianern ist,
sei es von den Beziehungen, sei es von den

Vorkommen der Diakonissen

s Zur Verbreitung und
43; Kalsbach, Die altkirchli-

vgl. Martimort 120 f, 122, 1

che Einrichtung, 54 f, 55-56;
32 Hyschardzan. Festschrift. Aus Anla3 des 100jdh-

rigen Bestandes der Mechitharisten-Kongrcgation in
Wien (1811191 1), Wien 1911, 309-310.
1 Das Wort ,,Diakonisse“ taucht erstmals im 4. Jahr-
hundert auf. Im Westen taucht es erst spater auf. Vgl. K.
Algermissen, Diakonissen, in: LThK, 3, 327; Forget, Dia-
konissen, 688.

3¢ 7y den syrisch-armenis
Ter-Minassian, Die armenisc
hungen zu den syrischen Kirc
13. Jahrhunderts, Leipzig 1904,

chen Beziehungen vgl. E.
he Kirche in ihren Bezie-
hen bis zum Ende des
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schwer datierbaren Texten her, wenig wahr-
scheinlich.

Die niichste giinstige Lage wiire erst wieder
in Kilikien gegeben. Wie wir sehen, zeigen die
Weihetexte eine Abhiingigkeit vom griechi-
schen Ritus, die Uberlieferungen der Ge-
schichtsschreiber aber von den Apostolischen
Konstitutionen. Zur Zeit gab es in der syri-
schen Kirche keine Diakonissen®®, so daf3 hier
das Vorbild fehlte. Man hat auch bei den ar-
menischen Geschichtsschreibern den Ein-
druck. daf3 sie eine Information liefern, die ih-
nen personlich nicht bekannt ist. So schreibt
Smbat 1265: ,Unter den armenischen Frauen
ist dieser Stand schon lange erloschen™.
Wenn Pélos Taronaci, diese ,,Unsitte“ den
Lateinern zur Last legt, ist €8 Ausdruck der
ablehnenden Haltung eines Monches gegen-
iiber anderen Kirchen, insbesondere der romi-
schen, die um die Zeit in Kilikien auf die Ar-
menier grof3en Einfluf3 ausiibte™".

Bis daf3 man geklirt hat, in welcher Welse
der Weihetext fiir Diakonissen der Byzantiner
und Nestorianer voneinander abhdngig sind,
wird man bei der Herkunftsfrage des Amtes
bei den Armeniern auf Vermutungen ange-
wiesen sein. Sicher ist nuT, daf3 der Text We-
nigstens literarisch seit dem 9, oder 10. bz¥-
11. Jahrhundert in den handschriftlichcn Rl-
tualen iiberliefert wird, und zunichst \_feff’flﬂ'
zelt, aber dann nach dem Mittelaltgr haufiger
Anwendung findet, bis schlief3lich 1m I8, L1
19. Jahrhundert ein ausgebildetes Amt in Per-

sien uns entgegentritt.

3. SYSTEMATISCH-
VERGLEICHENDER TEIL*

3.1. Diakonissin und Diakon
in der Alten Kirche .

Es steht fest, daf3 sich im Osten das Amtt?rl:
ner Diakonissin ausgebildet hatte, dessen

»s Vgl Martimort, 166 f. Kap. 62,

36 Smbat, Datastanagirk’,
S. 66. ; e des Ostens
w W, de Vries, Rom und die 1963); P. Te-

(= Oriens Academicus, Bd. 111/ z't;ues e drméno- Cilicié,

keyan, Controverses christolog

Rom 1939. . Teils
* [FUr die wichtigen Hinweise des SySt?mali]:ci}l:::re:I;t,
danke ich dem Vorstand de
Prof. P. Dr. B. Primetshofer.

spriinge im Neuen Testament zu finden sind
Wir wissen auch, dal3 dieses Amt aus einer'
Notsituation entstanden war, ndmlich aus
Schicklichkeitsgriinden bei der Taufe erwach-
sener Frauen. Dieses starke Hingeordnetsein
des Amtes aufbestimmt Funktionen hatte
zwei Folgen: Erstens kam es im Westen, wo es
weder eine starke Trennung der Geschlechter,
noch eine Erwachsenentaufe mit Untertau-
chen gab, nie zu einer Institutionalisierung
des Diakonissenamtes, zweitens wurde dig
Diakonissin im Osten nach Abkommen der
Erwachsenentaufe aus dem Gemeindedienst
zuriickgedringt und ihre Aufgaben gingen
quf die Nonnen iiber. Ferner steht fest, dal3
diese Diakonissen eine sakramentale Weihe
hatten und zum Klerus gehorten, auch wenn
Weihe, Stellung und Aufgaben von allen For-
schern nicht gleich beurteilt werden.

Im Neuen Testament spricht Paulus (Rom.
16, 1-2) von Phoebe mit grofler Hochach-
tung, ebenso viele Kirchenviiter des Qstens
wie Theodor Mopsuestia®* und Johanne;
Chrysostomos™, die nie an der Echtheit des
Diakonates bei Phoebe gezweifelt haben. In
der Alten Kirche, als im 4. und 5. Jahrhundert
die ersten Gesetzesblicher zusammengestellt
wurden, bekamen die Frauen wie die Manner
das Amt des Diakonates, das verschieden vom
Viduat war. )

Grofe Ahnlichkeit hat die Diakonissin mit
dem Diakon in der Alten Kirche, das heif3t in
der syrischen Didaskalie und in den Apostoli-
schen Konstitutionen, sowie in der byzantini-
schen und syrischen Tradition. Sie gehort in
den Apostolischen Konstitutionen*® und spé-
testens seit dem Konzil von Chalkedon*! zum

1 Theodor v. Mopsuestia, Interp. Epist. ad.

(PG 82, 217-220) (PG 68, AT K siaigoﬁ.}iz}s{
kommentare aus der griechischen Kirche, Mi‘ms’ter 1933

113-172: vel. Martimort, 115. :
3 Joh. Chrysostomos, Comment. in Epist. ad Rom. 30

2 (PG 60, 665), vgl. Martimort, 115, und Joh. Chrysosto:
mos, Hom. 11 in ep. ad. Tim 3, 11 (PG 62, 553), in:
Mayer, 18.

w Vgl CA VIII, 31, 2; Funk, 1, 533, 19-535, 1), in:
Mayer, 26; vgl. auch Vagaggini, 168. ,Eulogias, . . . dia-
coni . . . distribuant clero: episcopo. .. presbytero . . . dia-
cono . . . subdiaconis et lectoribus vel diaconissis. . .“ Zum
Eheverbot, vgl. Vagaggini, 173.

s Diaconissam non esse ... ordinandam ante annum
quadragesimum, ... Si autem postquam ordinatione
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Klerus und hat ihren Platz in der Hierarchie
swischen Diakon und Subdiakon®. Auch
2dhlt ihre Weihe, wie die Weihe des Diakons,
su den hoheren Weihen. Ev. Theodorou, und
C. Vagaggini haben aufgrund des Weihetex-
tes aus dem 8. Jahrhundert fir die byzantini-
sche Tradition nachgewiesen, dal3 es sich bei
der Diakonissenweihe um eine echte Weihe
bzw. Chirotonie handelt. Sie begriinden ihre
Ansicht damit, daf3 die Weihe der Diakonissin
im Gegensatz zur Weihe der Subdiakone
wihrend der Liturgie im Altarraum und in
Anwesenheit des Volkes mit Anrufung des
Heiligen Geistes und Handauflegung geschah.
Diese Ansicht wird von den meisten Theolo-
gen geteilt*® und nur wenige Ausnahmen be-
streiten die Echtheit der Weihe*. Zu denen
gehort auch Martimort, der auf die Unter-
schiede zwischen der Weihe des weiblichen
und miannlichen Diakons hinweist*. Zu die-
sen gehort der leicht unterschiedliche Text,
ferner, daf3 die Diakonissin im Gegensatz Zum
Diakon keine Kniebeuge machte und die Stola
anders trug, namlich mit beiden Enden nach
vorne. Sie verneigte sich auch nicht vor dem
Altar und stellte den Kelch, den sie vom Bi-
schof erhielt, wieder auf den Altar, statt damit
sum Volk zu gehen. Auch der Dienst am Al-
tar war untersagt®*. Das wird besonders durch
das Fehlen der letzten beiden Gesten deutlich
sum Ausdruck gebracht. Bei den Syrern hin-
gegen wurde sie nicht ,,intra altare, sed in por-
ta“3’ geweiht, und bei den Nestorianern heif3t

—
matrimonio traditerit, . .. anathematizetur®. (Mansi 7,
363), in: Mayer, 28 ,.Quanta igitur super venerabiles cle-
ricos a nobis dicta sunt, haec etiam super deo amabilibus
diaconissis agl volumus, ut..." Justinian, Novellae 6,6,

in: Mayer, 35 f.
w  CA VII, 17-18, Diakon; 19-20, Diakonisse; 21 Sub-
diakon.

DPX 9 (1974) 1, 38; DPX

33 Vgl dazu Hiinermann in:
10 (1975) 1, 33 f, DPX 13 (1978) 4, 20 f; von den Ortho-
doxen: K. Ware, Man, Woman and the Priesthood, in:

Women and the Priesthood, 33: FitzGerald, The Charac-
teristics of the Order of Deaconess. ebd., 82.

wi  Weiss, Der Diakonat, 20; von den Orthodox_en: Kar-
miris, zit. von Ware, Man, Woman and the Priesthood,

84.

ws Vgl Martimort, 153 f.

166 Vgl dazu Blastares, Syntagmd alp
wie bei Zitat 3136, XI, in: Mayer, 58-59. _
w1 Severus v. Ant. in. Bar Hebr. vII, 8, 53; vgl. Denzin-

ger, Ritus Orientalium, 1, 128;2,71.

habeticum I, cap-

es, daf3 ihre Weihe ,,non per modum chiroto-
niae, sed benedictionem® sei’*. Auch sie durf-
ten nicht bei der Messe dienen und den Altar-
raum, wenn iiberhaupt, nur fiir Putzzwecke
betreten®. Sie durften allerdings bei Kindern
und Frauen die Kommunion austeilen. Die
Diakonissin hatte eigentlich ein Notamt, dal3
sich auf Taufhilfe bei Frauen beschriinkte.
Nur die pastoralen Aufgaben, Unterweisung
der Neugetauften, Versorgung der Armen
und Kranken waren bei Diakon und Diakonis-
sin gleich. Beziiglich Ehestand sind sie auch
verschieden. Wiihrend der Diakon verheiratet
sein konnte und kann, ebenso der Priester,
muBte die Diakonissin als ,gottgeweihte Per-
son® Witwe oder Jungfrau sein’™®. Ein weite-
rer Unterschied bestand in der Rangordnung.
Obwohl sie eine Weihe hatte und zum Klerus
gehorte, stand sie nicht mit dem Diakon auf
derselben Stufe, sondern swischen Diakon

und Subdiakon®™".

3.2 Diakonissen in der Alten Kirche
und bei den Armeniern

Die Aufgaben der Diakonissen haben sich
im Laufe der Geschichte gewandelt. Dadurch,
daf sie vom Gemeindedienst zuriickgedriangt
wurden, haben sie auch ihre beschriinkte
Lehrtitigkeit bei den Neugetauften einge-
biil3t. Das gilt sowohl fir die byzantinische als

auch syrische Tradition.

Wenn wir genau beobachten, sehen wir,
daf die armenische Tradition und die ibrigen
Traditionen sich gegensitzlich entwickelt ha-
ben. Wihrend in allen iibrigen Traditionen
sich das Diakonissenamt riickentwickelt hat,
kommt es in der armenischen Tradition zur
Entfaltung. Diese Entfaltung betrifft sowohl
die Weihe als auch das Amt.
ihe betrifft, wird wohl die ar-
im Mittelalter keine
habt haben, denn der

Was dic We
menische Diakonissin
sakramentale Weihe ge

e

W  Denzinger, 1, 128.

w0 Vgl Kap. 2.1.4.2 iiber di
m  CA VI, 17, 4, Funk, 1,
heif3t: ,,Diaconissa fiat virgo sacra; . .

e syrischen Kirchen.
341, 9; in Mayer, 25 wo €s
_vidua semel nup-

13

ta. .. .
m ygl. Kap. 3.1 oben.
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iiberlieferte Text ist vermutlich ein Auszug
aus der byzantinischen Liturgie und der Wei-
heritus der armenischen Diakone aus dersel-
ben Zeit ist betrichtlich linger und im Kern,
abgesehen von der Ldnge, gleich mit dem heu-
tigen Text. Es besteht sogar die Moglichkeit,
daf} dieser Weihetext auf Frauen im Mittel-
alter nie angewandt wurde, weil es im Mittel-
alter keine Diakonissen gab. Was fiir einen
Text die Armenier in Neu Dschulfa verwen-
deten, wissen wir nicht, aber das Amt zeigt
klerikale Ziige". Heute haben armenische
Diakonissen eine echte sakramentale Weihe,
genau nach dem selben Text wie die minnli-
chen Diakone und gehoren zum Klerus. Sqmit
iibertrifft die Qualitit ihrer Weihe sogar jene
ihrer byzantinischen Kolleginnen, denn hier
ist die Weihe nicht nur shnlich, sondern un-
mifverstindlich gleich. Dasselbe gilt auch

vom Amt.

Zuniichst war der armenischen Diakonis-
sin, wenigstens in den literarischen Zeugnis-
sen, jeder Altardienst untersagt; heute darf sie
bei der Messe dienen und die Gabenprozes®
sion leiten, wie der Diakon. Die b)’mmm15"1"_e
Diakonissin hatte nie ginen Altardienst. Dafur
konnte sie wieder kranken Fraucn oder 1m
Kloster den Mitschwestern die qufllurfl?]ftl
bringen, was die armenische Diakonissin n:jc :
kann, aber in der armenischen Tradition dar
das aguch der Diakon nicht. Jedenfalls ha.t die
armenische Diakonissin bezi%g_liCh Altlzr%':n;;
die Befugnisse ihrer byzantlmschen Oist ges
eingeholt und iiberschritten: Eben;(\)/"hrcn p
auch mit ihrem Wirkungsbermch' .ak is-
die altkirchliche und byzantinisc}je Dleii ail :
sin aus dem Gemeindedienst zurucl_cge r'fmign
wurde, iibt die letzte armenische Dlaiqnésffen
ihren Dienst in gewi)‘hnlichen ]?farr llrtzten
aus. Somit hat das Aussterben dieses 1€

des
- ich zur Entfaltung |
Frauenordens cigent)’ peigetragen: Diese

Dienstes der Diakonissen ° der Kirchenge-
Nonne ist zum erster Mal.m- erD‘ konissin
schichte aller Kirchen die einz18¢ l?e Weihe:
die sowohl ein¢ €€ te akrame?:'at und ih-
hat, wodurch sie zum ler.lf[s-ge 1O‘rch estellt
rem méannlichen Kollegen vllER™ dgauBer-
ist, als auch picht 1M Klostet 1-eb:flu-nGcmein-
halb der Klostergc[‘neiﬂSChﬂﬁ. in aer

de wirkt.

Die einzige Frage ist nur, warum sie 1982
geweiht wurde, obwohl nach der armenischen
Tradition Diakonissen nur fiir den Klosterbe-
darf geweiht werden, wenn das Aussterben
dieses Ordens vorauszusehen, bzw. schon ein-

getreten war.

7Zwar hat die armenische Diakonissin mit
dem minnlichen Diakon die gleiche Weihe
und die gleichen Befugnisse, aber der armeni-
sche Diakon hat weniger Befugnisse als der
Diakon in den orthodoxen Kirchen, aber erst
recht weniger als heute der Diakon der lateini-

schen Tradition.

3.3 Altkirchliche Diakonissen
und lateinische Diakone

Noch groBere Unterschiede in den Befug-
nissen bestehen zwischen altkirchlichen Dia-
konissen und Diakonen der gegenwirtigen la-
teinischen Tradition. Wenn es in der lateini-
schen Kirche Diakonissen geben wird, werden
sie dem Diakon gleichgestellt sein, was die
ostkirchliche Diakonissin nicht war. Der la-
teinische Diakon hat weit mehr Befugnisse®™
als die ostliche Diakonissin damals und die ar-
menische Diakonissin heute, aber ebenso
mehr Befugnisse als der ostliche Diakon da-
mals und heute. Wihrend das Taufen zum
Aufgabenbereich des Diakons gehort, darf
dies weder der oOstliche, noch der armeni-
sche’™ Diakon oder Diakonissin. Ebenso ist es
mit der Kommunionsspendung, die in der ar-
menischen Kirche nur dem Priester zusteht.
Dagegen kann der Diakon in der griechisch-
orthodoxen Kirche die Kommunion den Kran-
ken bringen®”. Von Eheassistenz des Diakons
kann bei den Orientalen gar nicht die Rede
sein, und Abhalten der Totenliturgie, und das
nur zum Teil, ist von den Diakonissen in Tiflis
bezeugt. Wihrend der lateinische Diakon Se-
gen crteilt, war das der Diakonissin, aber

m  Vgl. Brief des Patriarchen vom 23. Dezember 1985

Punkt 7. ’
» Vgl Handbuch des katholischen Kirchenrechts, hrg.
Listl/Miiller/Schmitz, Regensburg 1983, 235.

w  Inc. 18 der Synode von Dwin (527) heif3t es: ,,Diako-
ne sollen ohne Not nicht taufen®, vgl. Mxit'arean, 80; vgl.
auch ¢. 17 der Kanones von Sahak; in: Kanonbuch der

Armenier, 1,S. 318, Z. 3-6.
ws  Nach der Mitteilung des Herrn Bischofs Staikos.
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auch dem Diakon damals verboten®®. Gemein-
sam haben die ostliche und auch die armeni-
sche Diakonissin nur den klerikalen Stand und
die Weihe mit dem lateinischen Diakon.

3.4 Diakonissen bei Orthodoxen
und Frauen in der lateinischen Kirche

Diakonissen im Osten hatten und haben
trotz ihrer Weihe nicht nur weit weniger Be-
fugnisse als Diakone, sondern auch als ge-
wohnliche weibliche Laien in der lateinischen
Kirche. Der Grund liegt darin, daf3 in den
Ostkirchen liturgische Handlungen viel mehr
an die Priesterweihe gebunden sind als im
Westen. Obwohl Lektorat und Akolytat in der
lateinischen Kirche 1972 als niedere Weihen
abgeschafft wurden®”, konnen diese ,,mini-
steria® auf Dauer ,stabiliter” nur méannlichen
Laien iibertragen werden (c. 230 § 1).

Trotz dieser Tatsache kann eine Frau fur
bestimmte Zeit alle liturgischen Funktionen
ausiiben, die normalerweise vom Diakon aus-
geiibt werden. Dazu gehoren der Dienst als
Lektor, Kantor, Kommentator (c. 230 § 2).
Dariiber hinaus konnen Laien, Frauen wie
Manner, nach c. 230 § 3 Dienst am Wort aus-
iiben, liturgischen Gebeten vorstehen, Taufe
spenden, Kommunion austeilen (c. 910 § 2).
Zu Eheassistenz (c. 1112) und Predigt
(c. 766) sind sie auch zugelassen. Diese Dien-
ste konnen sie aber nur dann ausiiben, wenn
cin Bedarf vorliegt und die zustédndigen L. mini-
stri* Priester, Diakon, Lektor und Akolyth
nicht zur Verfiigung stehen?®. Diese Bestim-
mung hat etwas gemeinsam mit der Bestim-
mung, dal3 Diakonissen gewisse Dienste nur
dann ausiiben, wenn ein minnlicher Diakon
nicht vorhanden ist’. Entgegengesetzt zur
sstlichen Tradition, in der jeder Dienst in
Form von niederen Weihen iibertragen wird,

-

s  CA VIII, 28, 4, 6, Funk, 1, 531, 16 f, in: Mayer, 26:
Diaconus non benedicit ... 6. Diaconissa non benedi-
cit. . .%.

w1 MP. Ministeria quaegdam vom 15.8.1972, in: AAS 64

(1972) 529-534,
v Miinsterer Kommentar Zuml CIC (1983). Hrg. K.

[iidicke, Liidinghausen 1983, 230, Nr. &.
v FitzGerald, 90.

braucht man in der katholischen Kirche fiir
die ausnahmsweise Ausiibung der genannten
Dienste keine besondere Beauftragung oder
Einsetzung™. Aber auch in der armenischen
Kirche haben heute die niederen Weihen ihre
Bedeutung verloren und die Aufgaben wie Le-
sung lesen oder mit Weihrauch am Altar ste-
hen, konnen von Laien ohne Beauftragung er-
fiillt werden®', jedoch nur von ménnlichen.
Dasselbe gilt fiir die Griechen.

3.5 Der Laie in der romisch-katholischen
und in der armenischen Kirche

Dem Laien stehen in der katholischen Kir-
che nicht nur viele liturgische Dienste offen,
sondern auch viele Dienste und Amter ohne
Unterschied des Geschlechts. Laien, Minner
und Frauen, kénnen als Richter (c. 1421 § 2,
c. 1428 § 2), Beisitzer (c. 1424), Kirchenan-
walt (1435), Notare (c. 483 § 2) eingesetzt
werden®? und in der Vermogensverwaltung
titig sein (c. 429§ 1, c. 494§ 1,c.537,1279 §
2, c. 1280)*®. Im Gegensatz zu liturgischen
Diensten, standen solche Dienste in der arme-
nischen Kirche dem Laien immer offen und
umfassen auch einen grof3eren Bereich als in
der lateinische Kirche™:. Sie waren und sind
beteiligt bei der Wahl der Priester, Bischofe
und des Kirchenoberhauptes, ferner in der
Vermogensverwaltung der Kirche, im kirchli-
chen Gericht usw.* Obwohl Frauen theore-
nicht ausgeschlossen sind, werden
Diensten nicht gewihlt,
it dem hoheren
ibt es z. B. im
s Bischo-

tisch
Frauen zu hoheren
besonders dann, wenn sie m
Klerus verhandeln sollen. So g
Spiritualrat in Ejmiacin, der sich au
fen und Laien zusammensetzt, keine Frau®®.
Ebenso gibt es keine Frau in der National-

#  CIC Kommentar, 208, Nr. 6.
#  Tiran Nersoyan, Laity in the Administration of the

Armenian Church, in: Kanon. Jahrbuch der Gesellschaft
fiir das Recht der Ostkirchen, 3, Wien 1977, 97.

% CIC Kommentar, 208, Nr. 4.

% Ebd., 208, Nr. 4.

s Nersoyan, Laity in the
Ormanian, Die armenische
125, 137-141.

ws  Nersoyan, 116.
w6 Krikorian, Das a
che Armeniens, 153.

Administration, 96-1 19. M.
Kirche (arm.), Antelias 1952,

rmenische K irchenrecht, in: Die Kir-
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kirchlichen Generalversammlung, die den Ka-
tholikos wiihlt*". Drei Viertel der Mitglieder
der Generalversammlung, die aus aller Welt
kommen. sind Laien, aber minnliche Laien.
Nur 1441 befanden sich bei der Katholikos-
wahl auf der Synode Frauen unter den Teil-
nehmern®. Der Ausschluf3 der Frau von man-
chen Amtern in der armenischen Kirche ist
nicht kirchenrechtlich, sondern gcsellschaft-

lich bedingt.

4. SCHLUSSFOLGERUNGEN

4.1 Fiir den Diakonat der Frau

Die Zulassung der Frau zum Diakonat 1st

sowohl in den Ostkirchen als auch iI:l der l?—
teinischen Kirche problemlos moglich. .Dle
Ostkirche kennt das Amt bereits in der eige-
nen Tradition. Auferdem werden v1_el§ Dien-
ste der niederen Weihen auch von Lfnc.r.; be-
sorgt, die dann wieder der Diakomsmn tub;;;
tragen werden konntenl Der lelkona g
Frau im Osten ist keine Neusc.:hopfung un

viele Kirchen fordern die Wiederbelebung

dieses traditionellen Amtes.

Gerade aus diesem Grunde 15t dfi Zsltlslfrllsc;
sung der Frau zum Diakonat auf Wi e}inijpft
gestof3en, denn e€s soll am Alten ange d. Die-
werden, obwohl der [nhalt neu sein wird. il
ser Widerstand wird verstiandlich; Wef;r}ll dd-
bedenken, daf3 das VefgleiChs_Ob.ﬂk; ;ro Doch
zu die byzantinische DiakomSS_lnh Am.ter e
darf man nicht vergessem daf3 s1°

o 5 gt Beispiel der
mer gewandelt habem, ;elsrehcn haben. SO

armenischen Diakonissi? pischof der la-
sind auch der DiakO_rl un --l(lj'ﬂidcnt mit ihren
teinischen Kirche nicht vOllg Daher ist

ent.
Vorgingern im Neuel TCStaS; Diakonat der
es unwesentlich, wenn der ne

: is volli
Frau nicht mit der altkirchllchen }:Liﬁfh‘:(zi;%
ident sein wird. ES ist a

es so ein Amt seit aposte vy
hat, auf das sich Kirchenvate! perufe

i treter der
So tun dies auch heute noch die Ver

armenischen Kirche.

P—————

w  Ebd., 151

s wim 155,
#  Hatzouni, Die Armeniertih 1

Das Vorenthalten der Diakonatsweihe ist
nicht gerechtfertigt, denn viele Frauen iiben
hauptberuflich Dienste eines Diakons aus.
Ebenso weil3 man aus der Geschichte, dal3 die
Abtissinnen der Kanonissenstifte bis ins vorige
Jahrhundert bei der Messe das Evangelium
sangen und Stola und Manipel trugen. War-
um soll die Gnade Gottes, die in der Berufung
in seinen Dienst begonnen wurde, nicht durcﬂ
ein sakramentales Zeichen der Handaufle-
gung sichtbar gemacht werden. Auch das De-
kret des Zweiten Vatikanischen Konzils iiber
die Missionstitigkeit ,,Ad gentes™ sagt ,,.. . es
ist angebracht, da3 Ménner, die tatsdchlich
einen diakonalen Dienst ausiiben... durch
die von den Aposteln iiberlieferte Handaufle-
gung gestérkt ... werden, damit sie ihren
Dienst mit Hilfe der sakramentalen Diako-
natsgnade wirksamer erfiillen konnen® (Ad

gentes, 16).

Die deutschen Bischofe fordern in der Ge-
meinsamen Synode daf3 die Theologie der
Praxis folgen solle**. So war es in der Kir-
chengeschichte an sich immer iiblich. Amter
in der Kirche entstanden immer dann, wenn
ein Bedarf vorlag; wie wir auch am Fall des
minnlichen Diakonates sehen (Apostelge-
schichte 6, 1-7). Auch die Frauenordination
bei den Protestanten ist auf diese Weise ent-
standen, als im Weltkrieg die meisten Pfarrer
in den Wehrdienst muf3ten®. Ahnlich war es
bei den Anglikanern in Hongkong, als nach
dem Krieg die Priester das besetzte Macao
nicht betreten durften®'. Wie wir sehen, han-
delt es sich nicht nur bei der altkirchlichen
Diakonissin, sondern auch bei allen anderen
Fillen um ein ,,Notamt®.

4.2 Fiir die Priesterweihe der Frau

Die Frage der Priesterweihe der Frau ist
schwieriger zu losen, denn ob Jesus die
Frauen absichtlich nicht in den Jiingerkreis

w  Vgl. Gemeinsame Synode. Offizielle Gesamtausgabe.
Beschluf 4.2. Der Diakonat der Frau, 8. 616-617; S. 595.
w0 Bliser, Liturgische Dienste, in: LJ 28 (1978) 155.

@ Vgl. O. d'Ursel, Frauen im Amt, in: DPX 10 (1975)

3,15.
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bejrufen hat, kann weder bewiesen, noch
widerlegt werden. Gesellschaftliche Faktoren
haben sicherlich mitgewirkt. Dal3 die Frauen
auch den Heiligen Geist empfangen haben,
bestreiten auch nicht die Orthodoxen, viel-
mehr unterscheiden sie zwischen Amt und
Charisma und sind sogar iiberzeugt, daf3 die
Frau aufgrund ihrer Begabung fiir manche
Dienste besser berufen ist als Ménner, sO Z. B.
fiir geistliche Fithrung®. Fir sie ist nicht nur
die Tradition wichtig, sondern auch der ,,Iko-
nencharakter«* des Priesters.

Weil Jesus ein Mann war, kann er nur von
ecinem Mann reprisentiert werden. Diese
Symbolik hat es auch in der katholischen Kir-
che gegeben, z. B. bei Thomas von Aquin™.
Das Problem mit dem symbolischen Charak-
ter des Mannseins des Amtstragers ist am
schwersten zu losen, weil es nicht mit dem
Verstand zu bewiltigen ist. Wenn jemand von
der Notwendigkeit des Symbols tiberzeugt ist,
wird er schwer vom Gegenteil zu iberzeugen
sein. Gerade die Orientalen haben sehr viel
Sinn fiir Symbole, denn _Symbole kann man
leben, aber nicht beweisen*”, sagt der ortho-
doxe Bischof Kallistos Ware. Es ist sicher kein
7Zufall, dal3 die Ordination der Frau sich zu-
erst gerade in der Kirche durchgesetzt hat, die
am wenigsten Sinn fur Symbole hat.

Ein moglicher Ansatz zur Losung des Pro-

blems wiire vielleicht die Einheit der Weihe
des Diakons, Priesters und Bischofs. Wenn
namlich die Diakonatsweihe fur die Frau
moglich ist, dann miif3te sie auch logischer-
weise zur Priester- und Bischofsweihe zuge-
lassen werden. Obwohl die Anglikaner diesen
logischen Schritt vollzogen haben, meinen ka-
tholische und orthodoxe Theologen, daf3 die
Diakonatsweihe ,,theologisch und funktional®
verschieden von der Priesterweihe sei®. Auch
in der armenischen Kirche gibt es Tendenzen

I

W \Ware, in: Woman and the Priesthood, 34.

i Ebd., 23 ff.
wa Vgl die Erkldarung
Frau in der Kirche, 36.

der Bischofe in: Die Sendung der

w Ware, 28. '
schluf3 4.2.2, s. 617. Die Er-
n Congar, Hiinerman,

w  Gemeinsame Synode. Be
kldrung beruht auf den Gutachte

Vorerimler.

die Diakonatsweihe auszuklammern und die
Weihen des Priesters, Bischofs und Katholi-
kos’ als eine Weihe zusammenzuziehen®’. Die
moderne Theologie stimmt jedoch mit der ka-

tholischen Theologie iiberein®.

Jedenfalls ist in der lateinischen Kirche der
c. 1024 nicht Gegenstand gottlichen Rechts.
Die Theologen haben somit die grof3e Verant-
wortung, die Frage der Zulassung der Frau zu
den Weihen nach den letzten Erkenntnissen
der modernen Hilfswissenschaften der Theo-
logie neu zu erforschen und nach neuen L&-
sungen zu suchen. Was die Orthodoxen be-
trifft, miif3ten gerade sie mehr Verstidndnis in
der Frage der Frauenordination haben. Jede
Kirche kann nun eigentlich ihren eigenen
Weg gehen und diese Frage innerhalb der ei-
genen Tradition regeln. Dann wire ihre Tra-
dition eben eine Tradition unter vielen ande-
ren auch. Aber keine Kirche soll dabei den
Gesamtzusammenhang in der Einheit der
Kirche aus den Augen verlieren.

5. DIE VERANTWORTUNG
DER ARMENISCHEN KIRCHE

che hat aber eine grofe
Kirche was den Dienst
der Frau betrifft, namlich sowohl in Hinblick
auf die eigene Kirche, als auch auf die Ge-
samtkirche hin. Heute hat sich das armeni-
sche Volk in der Diaspora ziemlich etabliert
und konnte diese ruhige Zeit fir die Entfal-
tung auf Kirchlich-spirituellem Gebiet nutzen.
Eine Wiederbelebung der monastischen Tra-
dition, gerade der Frau und der Diakonissen,
wire sicher ein grofer Nutzen. Denn nicht
nur der Priestermangel 1st wie in allen Kir-
chen spiirbar, sondern auch die nachteiligen
Folgen der Diasporasituation erfordern eine
groflere Zahl an kirchlichen Mitarbeitern.
Somit hétten wir wieder eine neuerliche
,,Notsituation“, die nach einer [.osung ver-

langt.

Die armenische Kir
Verantwortung in der

e
w1 A. Abrahamian, Die Grundlagen des armenischen
Kirchenrechts, Zirich 1917, 77.
ws M. K. Krikorian, Das Lima-Papier aus der Sicht ei-
nes Alt-Orientalen, Amt, in: Oekumenisches Forum. Gra-
zer Hefte fur konkrete Okumene. NT. 8, Graz 1985, 253.
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; Doch es l_1cg1 nicht nur an der Kirche, wenn  zu dem auch andere Frauen zugel i
da:. Amt wieder hergestellt werden soll, son- So sind drei Moglichkeiten gege% s p
A ‘ it =1 €Il. €1n -
dgrn _(m“ den Berufungen zum Ordensleben, blithen des monastischen Diakonates, ei AL-I'f
ie wie iiberall, auch bei den Armeniern feh- liges Verschwinden der monastisch , eEIIj "31'
: ; ; en Tradi-
tion, oder eine Weiterentwicklung des Diako-

len.
Werden sich Frauen finden, die sich fiir nissenamtes in der Geschichte
den Ordensstand entscheiden, oder wird das Weldhic der desi- Magh hl;
i Moglichkeiten sich ver-

Schicksal der Frauenkloster dasselbe sein wie  irklichen wird, wird
- . . J \V - ‘ .
i — o lokston N, , wird uns die Geschichte zei-

ausgehend das Diakonissenamt sich weiter-
entfalten zu einem nicht-monastischen Amt, DR. M. KRISTIN ARAT
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