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դառնայ Կարապետ աբեղայ Բաղիշեցիի գոր-
ծին մեծութիւնը:

Հայ արուեստի պատմութեան ուսում_
նասիրման համար իր ուրոյն տեղը ունի Կա-

րապետ աբեղայ Բաղիշեցին, իսկ ոսկերիչներ
Սքանդարն ու Շահղուբաթը իրենց արհես--

տով հետեւողի դեր մը կը կատարեն եւ միայն
վաւերագրական տեղ մը կը գրաւեն մեզի
յայտնի հին հայ ոսկերիչներու ցանկին վրայ:

Անհրաժեշտ է նկատի ունենալ որ տուեալ
ամանակաշրջանին արուեստները, եւ մա-

սամբ նաեւ արհեստները կը զարգանային
Հայկական Կրօնական Հաստատութիւններու
շուրջ, իրենց ուրոյն դիմագծով, վայելելով
որոշ պաշտպանութիւն եւ յարաբերական
ապահովութիւն:

Ա. կողի դիտումը մեզ կը թելադըէ
հետեւեալը՝ Կարապետ աբեղայ Բաղիշեցին
ձգտած է Ամենակալը ցոյց տալ չորս աւետա-
րանիչներու խորհրդանիշերուն վրայ բարձ-
րադիր, իր առաւելագոյն հեղինակութեամբ:

Եզին եւ առծիւին դէպի ձախ եւ աջ
դարձած գլուխները (փոխանակ աջ եւ ձախի,
ինչպէս վերոյիշեալ No. 5786 ձեռագրակազ-
մին վրայ) թելադրուած է կեդրոնի ծաղկա-

զարդին համար անհրաժեշտ տարածութեան
ստեղծման անհրաժեշտութենէն: Առաքեալ-
ներու (խնդրարկուներ) եւ Տիրամօր (Բարե--
խoս) դիրքաւորումները կենդրոնական մասի
վրայ շարժումներու փոխ-յարաբերութեան
բնագաւառին մէջ (խնդրարկուն՝ Բարեխօս)
կ՝ապահովեն նկարչի նպատակադրմ ան կա-
տարումը: Ներքեւի կիսակլոր կամարը ցոյց
կու տայ ընդհանուր դասաւորման հայկական
ճարտարապետութենէ թելադրուած ըլլալը:

Այս ձեռագրակազմի դասաւորումը
մանրանկարչութենէ ճարտարապետութիւն
հոսում մըն է, որը կրցած է արծաթագոր-
ծութեան ծառայել, քանի որ մանրանկար-
չութեան նիւթին՝ (մագաղաթ) եւ ճարտաւ
րապետութեան նիւթին՝ (քար) միչեւ մե-
տաղի ճկունութիւնը եւ նկարչի իւրայատուկ
ձեւերու առկայութիւնը օժանդակած են
մտայղացման յաջող կատարմանը:

Հակառակ Սքանդարի եւ Շահղուբաթի
դրուագման որոշ թերութիւններուն, որոնք
հաւանաբար աճապարանքի արդիւնք են,
Կարապետ աբեղայ Բաղիշեցին, իր նկարչու-
թեան կանոնաւոր եւ նպատակասլաց գծերով
յաջողած է ոսկերիչներու թերութիւնները
յաղթահարել եւ իր նպատակադրման հաս-
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Լուսանկարները եւ գծագրութիւնը
Հեղ.՝ Հայկ Տէր Ղեւոնդեանի

ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԹԵՄԱՆ
ՍՐԲԱԽՕՍԱԿԱՆ

և հայերի թեման իր հա-
Հայաստանի

ունի ֆրանսիական
րուստ

աւանդոյթներն
Իր արմատներով այն

դրականութեան մէջ:
վաղ միջնադարից ու

սկիզբ է առնում
հերոսական էպոսին

առնչւում ազգային
Ֆրանսիական էպոսի գը-

(Chanson de geste): ստեղծուել
ամենավաղ յուշարձանները

րաւոր ամենաուշ շրջանինը՝ 14-րդ
են 11-րդ, իսկ

որպէս ֆրանսիական
դարերում: 11-րդ դարը

ընդհանրապէս գրա-
էպոսի ձևաւորման (և զարգացման
կանութեան հիմնադրման ու

միաժամանակ հանդիսանում է
դարաշրջան,

թեման վերջինիս
մէջ ներթափան-

հայկական
սկզբնաշրջան: Միով բանիւ, հայկա-

ցելու
հետ ֆրանսիական գրականու-

ենկան թեմայի
ունեցած աղերսները նկատւում

թեան
սկզբնաւորման սլահից: 12-րդ դարի

էպոսի Հայաստանի ու հայերի

հետ առնչելով գրականութիւն, ել-
մուտքը ֆրանսիական ծաւալի ու ինտենսի-
նում ենք այս երևոյթի և հնարաւոր է

ընթացքից որը յա-ւութեան
շնորհիւ ֆրանս-հայկական

դառնում, ծաղկումը պայմանաւորող
րաբերութիւնների իրադրութեան: Նշենք,
պատմական որոշակի

Ֆրանսիայի միջեւ ստեղ-
Հայաստանի ու ռեւն են ունեցել և

ծուած
որ

կապերը գոյութը: Ծանում:

պատմական առաւել վաղ
Գաղղիայի,

դարաշրջ այնու-
են առել ժամանա-

Դրանք սկիզբ պետութեան
հետև՝ Ֆրանկների

կաշրջանից սկսած: տարբեր
I. , թեան զարգացման

քաղա-Հասարակ...պլուտմաւհասարակական ու
փուլերում, կրօնական

մոցիալ-տնտեսական, աշխուժաց-
քական, նախադրեալների են նաև
մշակութային սխան փոխւում ու ին-
մանը համապատա կապերի բնոյթն
ֆրանս-հայկական և ազդում են հայ-

տենսիւութիւնը,ֆրանսիական
որոնք գրականութիւն

կական թեման ընթացքի վրայ: Պատ-

ներթափանցելու
ողջ

ընթացքում որոշ. գոր-

մական զարգաց
ոման

դարձնելով միւսներին,
էլ

ծօններ
անտեսանելի պլան, թէև յաճախ

միմ-
նրանց մղել հանաւորել ուեն յետին լրացրել

Կիլիկեան
են

օրինակ,
իրարով պայ, է եղել,
եանց: Այդպէս

ՖՐԱՆՍԻԱԿԱՆ (ԼԱՏԻՆԵՐԷՆ)
ԳՐԱԿԱՆՈՒԹԵԱՆ ՄԷՋ

Հայկական պետութեան ու խաչակրաց ար-
շաւանքների շրջանում, երբ Հայաստանի ու
Արևմուտքի քաղաքական ձգտումները են-

թարկւում էին համընդհանուր նպատակնե-

րի, երբ ուժեղ ու անկախ պետութեան՝ Կի--

լիկիայի հետ վերջինիս ունեցած տնտեսա-

կան, կրօնական ու քաղաքական դաշինքը

նպաստում էր արևմտեան նուաճողների յա
ջողութիւններին: Առաւել վաղ դարաշրջաւ

նում՝ վաղ միջնադարում, ֆրանս-հայկական

կապերի աշխուժ ութեան աստիճանը հիմնա-

կանում կանխորոշւում է կրօնական ընդհան-

րութեան գիտակցութեամբ: Քրիստոնէական

կրօնն էլ հէնց հանդիսանում է հիմնական

ելակէտային այն նախադրեալը, որն իբրև

միաւորող գործօն պայմանաւորում է ֆրանս-

հայկական գրական կապերի բնոյթը: Կրօնա-

կան գործօնը, թէև առաջնայինն ու որոշիչն

էր, բայց ոչ միակը՝ այդ շրջանի ֆրանս-

հայկական գրական կապերի զարգացման

մէջ: Ի հարկէ, կարելի է նշել և այլ կարգի

գործօնները, սակայն դրանք ոչ էական նշա-

նակութիւն ունենալով և ակտիւ բնոյթ չկը-

րելով, միջգրական կապերում որոշակի դեր

չէին խաղում:
Ֆրանսիական գրականութեան մէջ ար-

տացոլուած հայկական թեմայի բնոյթն ու

առանձնայատկութիւնները պայմանաւորուած

էին ոչ միայն սոցիալ-տնտեսական և հասաւ

րակական-մչակութային բնոյթ կրող, այլև

ղուտ գրական գործօններով: Վերջին դէպ-

քում կարևոր նշանակութիւն է ստանում

գրականութիւնների զարգացման օրինա-

չափութիւնները ներընդունող ներգրական

պրոցեսը և ազգային ազդակներն ու գրական
աւանդոյթներն ընկալելու՝ նրա նախահա-

կուածութիւնը:
Իւրաքանչիւր դարաշրջան ներընդունե-

լով հայկական թեմաներ, կերպարներ ու
մոտիւներ, ծառայեցնում էր իր սեփական
նպատակներին՝ դրանցում որոնելով ժամա-
նակի հարցերի պատասխանները, հնօրեայ
հերոսներին իրենց բնաւորութեամբ ընկալում
ու վերարտադրում ժամանակաշրջանի պա-
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419 1ՂԷ. ՏԱՐԻ

հանջներից բխող պատկերացունների համաւ

ձայն:
Հայկական թեման ֆրանսիական միջնա-

դարեան գրականութեան մէջ (4-14-րդ)
պարբերացնելիս, կարելի է առանձնացրել

երկու փուլ:
Առաջինը (4-11-րդ դդ.՝ մինչև Կիլի-

կեան հայկական պետութեան ստեղծումը)

ընդգրկում է Ֆրանսիայի ֆէոդալական դաւ
րաշրջանի սկզբնաւորումը (5-9-րդ դդ.)՝
Ֆրանսիայի առանձնացումը (ըստ 843 թ.
Վերդենալեան պայմանագրի) իբրև ինքնու-

րոյն պետութիւն, քրիստոնէութիւնը պետա-

կան կրօն սահմանելը, ֆրանսիական աղգի

կազմաւորումը, յատիներէնի հիմքի վրայ

ռոմանական լեզուների ու (հիւսիսֆրանսիաւ

կան և հարաւֆրանսիական) բարբառների

ձևաւորումը, որ և հասնում է մինչեւ 10-րդ

դար, երբ որոշակի սահմանազատւում են

դրական ձևերը և ի յայտ են գալիս գրական

առաջին յուշարձանները:
Երկրորդը (11-14-րդ)՝ ֆէոդալիզմի

զարգացման (10-15-րդ) շրջանն է, կենդրու
նացուած պետութեան կազմաւորման սկիզբը

(12-րդ.), երբ Ֆրանսիայի միաւորումը արա-

գացնում է լեզուական և էթնիկական հա-

մախմբումը, ֆրանսիայի համար այս դա-
րաշրջանը բնութագրական է գրականութեան
ու արուեստի ծաղկմամբ: Հերոսական էպոս,
տրուբադուրների պոէզիա ասպետական

վպպ, պատմական ժամանակագրութիւններ,

<<Վէպ վարդի մ ասին>>, քաղաքային ժանրեր՝

Ֆաբլիոն, <<Աղուէսավէպ>> առակների հան-

րայայտ շարքը՝ ահա միջնադարի արևմտաւ
ևրոպական գրականութիւնների մէջ Ֆրան-
սիայի առաջնութիւնը որոշակող գործերը:

Հարկ է նշել, որ առաջին շրջանի ֆրանս-
հայկական յարաբերութիւնները առաւելաւ

պէս դրուագային ու անկայուն բնոյթ էին
կրում: Հիծնականում կրօնական ուղղուաւ
ծութիւն ու գունաւորում ունեցող հայկական

թեման հազիւ միայն թափանցել է սկսում

գալլ_հռոմէական, այնուհետև՝ ձևաւորուող
ֆրանսիական գրականութիւն: Սա ոչ միայն

8-----դ դարերի ֆրանսիական ազգային գը-
րականութեան (Կարոլինգեան վերածննդի)
նախադրեալների ձևաւորման , այլև՝ այդ իսկ

գրականութիւն թափանցող հայկական թե=
մայի սաղճնաւորման ու կազմաւորման չըր-
ջանն է: Եւ, սակայն, ժամանակային

հ ատուածը, որ կարելի է բնութագրել որպէս
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հայկական թեման ֆրանսիական դրականու=

թիւն ներթափանցելու նախաշրջան, դրսևոր-
ւում է այդ իսկ թեմայի ոչ մեծ ընդդրկմամբ

և ինչ-որ չափով՝ միակողմանի հնչեղու-

թեամբ: Ուշագրաւ է, որ այդ շրջանի հայ-

կական թեման իր արտացոլումն է գտնում

յատկապէս սրբախօսական դրականութեան

մէջ, որ թէ՛ ձևով և թէ՛ բովանդակութեամբ
կրօնական էր, այսինքն՝ արմատաւորուելով
քրիստոնէական դրականութեան մէջ, համաւ

պատասխանօրէն կրում էր վերջինիս կրօնա-

կան բնոյթը:
11-րդ դարից սկսած ընդարձակւում են

հայկական թեմատիկայի գործառնական ու
ժանրային սահմանները: Հայաստանի ու
հայերի կերպարը տեղ է գտնում տարբեր

ժանրերում՝ էպոսի, առասպելական վէպի,
պատմագրութեան, առասպելների և այլոց

մէջ:: Հայկական թեմայի լայն տարածումը

11-14-րդ դդ՝ ֆրանսիական միջնադարեան

գրականութեան մէջ անհիմն չէր. այն նա-

խապատրաստուած էր քաղաքական, տնտե--

սական, կրօնական բազմաթիւ գործօններով:

Ներկայ յօդուածում մենք կը սահմանափա-

կուենք առաջին շրջանի մասնակի քննու-

թեամբ:
Վաղ միջնադարում, քրիստոնէութեան

կազմաւորման և տարածման դարաշրջանում

գեղարուեստական գրականութեան գեղագի-

տական սկզբունքները այլևս դադարում են

համապատասխանել կեանքի պահանջներին :

Պետական և հասարակական զարգացման

նոր պայմանները և պրոբլենների նոր ամբող-

ջութիւնը փիլիսոփայական, կրօնական բա-
րոյախօսական գաղափարները՝ գրականու=

թեան նոր խնդիրներ էին առաջադրում ինչ-
պէս բովանդակութեան, այնպէս էլ ոճի բնա
գաւառում: Համապատասխան՝ քրիստոնէաւ

կան գրականութեան պահանջ առաջացաւ, որ

պէտք է նպաստէր կիսահեթանոսական Եւ
րոպայի ազգերի կրօնաբարոյական դաստիաւ

րակութեան : Քրիստոնէական գրականու-

թիւնը իրեն յատուկ դաւանաբանական-բաւ
րոյաուսուցողական ուղղուածութեամբ, նը-

պաստում էր կրօնական նոր ուսմունքի դիր-

քերի ամրապնդման և ապահովում նրա վերջև

նական յաղթանակը:

1 Կարագէօզեան Գ., Հայաստանը և հայերը ֆրան-

այդ սիական գրականութեան մէջ <</11-14-րդ դդ.),
Պատմա-բանասիրական Հանդէս, 1982, 1:
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իդէալի ամենացայտուն ներ,
րիստոնէական դրսևորումը սրբախօ-

արտայայտութիւնն ու Կլեուչևսկու՝
սական դրականութիւնն Ըստ

յուշարձան-
սրբախօսական դրականութեան

<<որպէս պատմական

ները հանդէս են գալիս սխրագործու-
դէմքերի և վարքագրական

իդէալի անմիւ
թիւնների մէջ քրիստոնէական

դրական միջոց>>::
ջական արտացոլման

դրականութեան հէնց այս
Միջնադարեան

ստացաւ հայկա-
ժանրի մէջ լայն զարգացում

որպէս սրբի,
կան թեման:

խոստովանողի,
Հայի կերպարը,

սրբախօսի, նա-

քրիստոնեայ գտել սրբախօսական գրա-
հատակի, տեղ է

արդէն 2-րդ դարից Սրբա-
կանութեան

աւանդոյթի
մէջ համաձայն սբ. Ֆիդան-

խօսական(Fidentius-Phidentien)
Պադուայից

տիէն (Commininm-Commines)
դ.), Կոմինի Խրիզոլը (Chry-(2-րդ

համայնքի առաքեալ սուրբդ.), սուրբ Մանիա-
solius-Chryseuil) (3-րդ

Ֆլորենցիայի
համայնքի

ցիոն (Magnentius)՝ դ.), Տոնգրում յարդուող
առաջնորդը, (3-րդ (Servatius) (4-րդ դար)

Սերվատիոսըսուրբ էին::ծագումով հայ սրբախօսական
է կասկածել այդ հաւաստիու-Կարելի պատմական են գալիսյուշարձանների

որոնցում հայերը հանդէս
և յա-թեանը, յարգուող սրբեր
ղեկա-որպէս Արևմուտքում համայնքների

քրիստոնէական թուարկու=ճախ հանդիսանում արդէն մեր
սկսած, երբ քրիս-

վարներ
առաջին դարերից ձևաւորման և

թեան դտնւում էր իր համայնք-տոնէութիւնը Կրօնական
տարածման

պրոցեսում:
և էթնիկական

կազմի

ների
մասնագիտական Պիրվանի՞,

Վիպերի՝,

վերականգնումը, որ
մի շարք այլ գիտնա-

Ամբրոջիօ Դոնինի՞ և ռեւնների համաձայն,

հետաղօտուլ է բաղկացած է եղել
կանների դարից սկսած

ունեցող
վաճառականնե-

եներկրորդ ծագում ներկայացրել
արևելեան իրենցից ասորիների,
րից, այսինքն

վաճառավ
առանների՝

րատիւ
միաւորում-

Արևելքի յոյների կորպոր 1959,հայերի,
Երկեր, հ. 4, Մոսկուա,

2 Կլեուչևսկի Վ.,
Patrie, Venise

էջ 77 (ռուս.): Etude de la
3 Alishan, der Kaufleute

1861, p. 30:
Die

Nationalitat
Berlin, 1909:

1 Parvan В., Kaiserreich, քրիստոնէութիւնը,

im romischen Հռոմը և վաղ

5 Վիպլեր Ռ..
էջ 202 (ռուս.):

del Cristianismo,
Մոսկուա, 1954, Donini, Storia

в Ambrogio
Milano, 1977:
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միայն հաւաստում է հայերի Արև-
մուտքում

ոչ
լինելը և նրանց յարդանքը արև-

եկեղեցու կողմից, այլև ցոյց տալիս
մըտեան
տուեալ երևոյթի օրինաչափութիւնը: Հետա-

դայում, սրբախօսական ժանրի տարածման

հետ, ծագումով հայ արևմտեան սրբերի

կերպարը հետզհետէ առաւել կայուն տեղ է

դրաւում վարքագրական գրականութեան

մէջ: Նման վարքերի լայն տարածումը, որոնց

սիւժետային , կառուցուածքի կենտրոնում

արևելեան ծագում ունեցող հերոսն է, մեծ

հնարաւորութիւն է տալիս ֆրանսիական
միջից

գը-
րականութեան բազմաթիւ երկերի

մի տեսակ՝
առանձնացնել վարքագրութեան

իրեն յատուկ կոմպոզիցիոն օրինաչաւ
միայն
փութիւններով և հերոսների կերպարի մշակ--

առանձնայատկութիւններով*
ման

11-րդ դար շարունակուող այս

աւանդոյթի
Մինչև

յարատևութիւնը բացատրւում է

միայն ժանրային, այլև պատմական ժաւ

ռանգորդութեամբ,
ոչ Արևելքի և Արևմուտքի

պատմական չընդմիջուող կապերով,
գրականու-

որոնք

ապահովում էին վարքագրական
անհրա-

թեան մէջ նման կերպարի ստեղծման
ժանրի

ժեշտ պայմանները: Սրբախօսական
այն ձևաւորուել է մեր

զարգացման հետ, իսկ
դարերից, իսկ չոր-

թուարկութեանստացել իր
առաջին

կանոնացուած, դա-
րորդ դարում բովանդակութեան և
սական ձևը, վարքերի

մէջ մշակուեց պատմելաձևի
կառուցուածքի
որոշակի սխեմա:

Վարքագրական կանոնի սխեման պարու-

է հետևեալ անհրաժեշտ փուլերը՝
նակում
ենթակային ծնունդը բարեպաշտ ծնողներից,

կուսակրօն դառնալու պատմութիւնը,
նրա
նրա առաջընթացը հոգևոր հիերարխիայի աս-

տիճաններով, կամ հեռանալը դէպի անաւ

ճգնաւորական բարեպաշտ գործուն-
պատ, վերջում՝ մահը և յետմահու հը-
էութիւնը,
րաշքները:

Ինչպէս փիլիսոփայական ձևի ու բովան-

դակութեան կատեգորիաների փոխյարաբեւ

րութեան մէջ բովանդակութեան յատուկ է

առաւել շարժունութիւն, իսկ ձևին, ընդհաւ

կառակը, յատուկ է կայունութիւն այդպէս

էլ վարքագրական կանոնի ձևաւորուած

սխեմայի և այդ սխեման բովանդակող մու

տիվների փոխյարաբերութեան մէջ վերջին-

ներս աչքի են ընկնում առաւել փոփոխակա-

նութեամբ: Թեմատիկայի յարաբերական
14*
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շարժունութիւնն ու բազմազանութիւնը թոյլ
է տալիս ֆրանսիական գրականութեան մէջ
տարբերակել վարքերի զանազան տեսակներ՝

վարքեր ժողովրդին տիրող դասակարգի ճըն-

չումից պաշտպանող սրբերի մասին. այդպի-

սին էին սուրբ Աւիտը (Avitus), սուրբ Ժեր-
մենը-Գերմանոս (Germanus), սուրբ Էլուան

(Elvanus), մենակեացներին, անապատական-

ներին փառաբանող վարքեր, օրինակ , Պուաւ

տիէի մերձակայ քարանձաւներում ապրող

սուրբ Սենոշի (Senochius) կամ Արդենի ան-

տառակեաց up: Վալֆրուայի (Wulfilaicus)

վարքերը:
Ուշագրաւ է վարքերի այն տեսակը, որի

կենդրոնում Եւրոպայում քրիստոնէական

ուսմունքը տարածող քարոզչի, ճգնաւորի

կերպարն է: Վարքերի այս տարատեսակի մէջ
են մտնում ինչպէս տեղական ծագում ունե-

ցող սրբերի, այնպէս էլ արևելեան սրբերի

վարքերը:Սա թոյլ է տալիս մշակուած, ընդ-

հանուր կանոնի շրջանակում առանձնացնել

հետևեալ տրաֆարետային սխեման՝ սուրբը
ծնուել է Արևելքում, ծագումով ասորի,

հրեայ, յոյն կամ հայ է, ծնողներն ազնուաւ

կան ծագում ունեն, Արևելքում, Ասորիքի և

Եգիպտոսի անապատներում աստանդական

կեանք վարելուց և Սուրբ Երկիր կատարած

ուխտագնացութիւններից յետոյ վերոյիշեալ

սուրբը ուղևորւում է դէպի Արևմուտք, բար-
բարոսների մէջ քրիստոնէութիւն տարածե-

Այստեղ նա համբաւ է ձեռք բերում իրլու:
բարեպաշտ վարք ու բարքի շնորհիւ և մեռ-

նելուց յետոյ դասւում սրբերի կարգը: Այդ

սուրբը յարգւում է յատինական եկեղեցու

կողմից, այն վանքերն ու եկեղեցիները, որ-
տեղ նա եղել է, կոչւում են նրա անունով:

Այդտեղ են գտնւում նրա հետ կապուած

մասունքներն ինչպէս նաև նրա պատուին

կանգնեցուած արձանները:
Այսպէս օրինակ, 8-րդ դարի անանուն

վարքի համաձայն, սուրբ Սերվատիոսը (Ser-

vatius) (անուան ֆրանսիական ձևն է սուրբ

Servais) ծնուել է Հայաստանում և ծագու=

մով հայ է: Ծագումով հայեր են Գրիգոր դը
Պիտիվիեն# (Gregorius Pitiveris), ծնուած

7 s. Т3, Mai 1780, Anvers: Սարուխան Ա.

Բելգիա
A.

և հայերը, Վիեննա, 1937, էջ 237-243 :

8 Occident et Orient au siecle, Notes du
IX Congres de la Societe des historiens
medievistes de I'enseignement 'superieur,
Paris 1978, p. 127, AASS, Mars 11, pp. 463--
464:
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10-րդ դարի երկրորդ կէսին, սուրբ Սիմոն

դը Պոլիռոնը% (Simeon Padolironus) (+ 1016

թ.): Այս վերջինիս է նուիրուած նրան գրե-

թէ ժամանակակից Պոլիռոնի բենեդիկտեան

վանքի կուսակրօնի վարքը: Սբ. Դավինը10

(Davinus Peregrinus), ըստ Լուկկայի կանու

նիկոսի ոչ ծաւալուն վարքի: Սուրբ Մակա-

րիոսը11 (Macarius) սրան նուիրուած է երկու
վարք, առաջինը գրուել է 1017 թ., հեղինաւ

կը Սեն Բովոն վանքի կուսակրօններից է,
անձամբ ճանաչել է Մակարիոսին և ներկայ

գտնուել նրա մահուանը: Երկրորդը գրուել
է 1607 թ.: Սուրբ Ասպետը (Expeditus) որ
մասնաւոր յարգանքի առարկայ է Ֆրանսիայի

աշխարհահռչակ ուխտավայրի մօտ գտնուող

Pau քաղաքում, ինչպէս եւ Marseille, Lyon,
Lille, Nantes, Blois, Paris, Neuille s.-Seine
եւն.:

Այս վարքերը մենք յայտնաբերեցինք
Բոլանդիստենրի կողմից հրատարակուած

լատինական սրբախօսութիւնն ընդգրկող
ACTA SANCTORUM-էն :

Վերոյիշեալ բոլոր սրբերը սերում են

բարեպաշտ հայ ընտանիքներից: Up. Մակա--

րիոս իշխանական ցեղից է. up. Սիմոնը զօ-

րապետի որդի է:
Սուրբի ծագման և հայրենիքի մ ասին

պատմող նախաբանից յետոյ վարքադրու-

թեան հեղինակները անցնում են նրանց

կեանքի և գործունէութեան արևելեան չըր-
ջանի նկարագրութեանը:

Յիշատակուած վարքերի սուրբերը,
Աստծուն աւելի անձնուէր ծառայելու ցան-

կութիւնից մղուած, հրաժարւում են բազ-
մաթիւ բարիքներից (up. Մակարիոս՝ Ան-

տիոքի եպիսկոպոսական աթոռից, սբ. Սի-
մոն եւ սբ. Դավին՝ իրենց ունեցուածքից) և
ընտրում ճգնաւորական կեանքի ուղին: Մե-
նակեցութեանը յաջորդում են արևելեան

ճամբորդութիւնները, որոնց նպատակն է
ճշմարիտ ուղու վրայ դնել անհաւատներին :

Այս առաքելութիւնը իրագործելու համար

9 Осс. et Or., p. 124-125; AS, Juillet IV,
pp. 324--327; Աւգերեան Մ., Լիակատար վարք և

վկայաբանութիւն սրբոց, հ. ԼԻ, էջ 342--344, Վենե-

տիկ, 1810-1815 : Չամչեան Մ., Ի պատմութիւն

հայոց, հ. Բ, Վենետիկ, 1785, էջ 860--865 :
10 AASS, Juin 1, pp. 329--331.
11 Осс. et Orient, pp. 129--130; AASS,

Avril 1, pp. 875--776 Աւգերեան Մ.,
Մ.,

Լիակատար
Իվարք... հ. ԺԻ, էջ 249-221: Չամչեան պատ-

մութիւն հայոց, հ. ՀԲ, էջ 858:

ՅՈՒԼԻՍ--ԴԵԿՏԵՄԲԵՐ
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սովորում են արաբերէն և
նրանցից ոմանք

ուղևորւում են Երուսաղէմ և
եբրայերէն,

հաւատքի բերում մեծ թուով
քրիստոնէական մահմեդականների: Սրբերի
հրեաների և չի սահմաւ
քարոզչական գործունէութիւնը

երկրներով: Նրանք
նափակւում արևելեան

Արևմուտք, որպէսզի
ուղևորւում են դէպի քրիստոնէութիւն
այստեղ էլ հեթանոսներին

սրանք եւրոպացի-
քարոզեն : Միաժամանակ

են Արևելքի քրիստոն-
ներին ծանօթացնում

պատմում այլադաւան-
եաների դրութեան,

կրած տանջանքների մա-

ների կողմից նրանց

սին: աշխարհագրական
սրբերի շարժումը Գեր-Այս

տարածք է ընդգրկում՝ Ֆրանսիա,
: Այս-մեծ

Անգլիա «Իտալիա, Իսպանիա
նրանքմանիա

Եւրոպայում,
, կեանքի վերջում

որտեղտեղ՝
են գտնում վանքերում,

Սրբերիհանգրուան
են մեռնելուց յետոյ:

էլ և թաղւում
դառնում է ուխտագնացութեան

և նրանցգերեզմանը յիշատակը յարգելու տես-վայր: Նրանց
հրաշագործ զօրութիւնը

մահ-նշխարքների միայն սովորական
նելու են գալիս ոչ

ֆրանսիայի թագաւոր-
կանացուները, այլև Ֆիլիպ Առաջինը,

ները՝ Կառոլոս Մարտելը

Կառոլոս Մեծը: սրբերի գերեզմանը և
Ծագումով հայ

կանգնեցուած եկեղեցիները

նրանց պատուին արմատաւորւում է ոչ

այցելելու
աւանդոյթը

այլև Արևմուտքում

միայն
եւրոպացիների,

մէջ, որոնց համար այդ վայ-

ապրող հայերի ազգային ինքնագիտակցու=

րերը դառնում են
խորհրդանիշ: սրբախօ-

թեան իւրատեսակ համար նման
են ներ-Հայագիտութեան

ոճանները մեծ արժէք
այնպէս

սական յուշար պատմական,
ինչպէսկայացնումտեսակէտիցստեղծագործութիւն

: քըն-
գրական

դրական հետաքրքրական
են

Իբրև
վարքերը և դիդակ-

նարկուող կրօնա-բարոյական
վարքագրական կա-

կողմիցու իլուածութեամբ
իրենց քրիստոնէու-

տիկ
հետևելու

տեսակէտից՝
աստանդական

կեանք՝
նոնին

ակտիւ քարոզ, զրկանքներ,
թեան

տարածելու
նպատակով,

և այլն, միւս
այն տանջանքներ ուղղուա--
մարմնական կառուցուածքի

սիւժետային ռեան սուրբ
մից՝ Վարքագրութև արևմուտք՝
ծութեամբ: յւում է դէպի սերմերը:ուսմունքի
ւելքցին, շարօ նոր քրիստոնէ=,

տեղ
սերմանելով... նների

նպատակը յարգանք
թափառ բարեպաշտ

Նրա արբավայրերին
ական
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մ ատուցելը չէ միայն, այլև ակտիւ քարոզ-
չական գործունէութիւնը: Ֆրանսիական

սրբախօսական գրականութեան մէջ կան մի

վարքեր, որոնց հերոսը շարժւում է

հակառակ
շարք ուղղութեամբ՝ Արևմուտքից դէպի

Արևելք՝ մարդկութեան օրրանը,
Արևելք:

մի երկիր, որտեղ ծագում է արևը,
հեռաւոր
քրիստոնէութեան ուսմունքի հետ ձեռք է

առաւել յուզիչ իմաստ: Այն զու-
գորդւում
բերում

է սուրբ երկրի՝ Յիսուս Քրիստու

ծննդավայրի հետ : Լքելով արևմտեան եր-
սի հեռանալով աշխարհիկ հրապոյր-
կիրները, շարժելով, ուխտաւոր-
ներից, դէպի Արևելք

մօտենալ սուրբ վայրերին,
ները ձգտում են

կտակարանների սրբերի
անցնել Հին ու Նոր և ճգնաւորի
հետքերով: Ուխտագնացութեան

միջոցով Աստծուն մերձե-
կեանք վարելու բնոյթ էր կրում:
նալը պասիւ, անգործունեայ

ուսումնասիրուող վարքերի
Բայց մեր կողմից

շարժւում են դէպի Արև-
հերոսները, որոնք

ընկնում իրենց ակտիւու-
մուտք, աչքի են

թեամբ: արայայտւում էր ոչ
Աստծուն ծառայելը

որքան ակտիւ քարոզչական
այնքան պասիւ,
գործունէութեան միջոցով:

հետաքրքրող վարքերը, որպէս
Մեզ

աղբիւրներ, պարունակում են
պատմական

փաստական նիւթ, որ հնարաւու
արժէքաւոր

է ընձեռում վերականգնել միջնա-
րութիւն հայ-ֆրանսիական յարաբերութիւն-
դարում

պատմութիւն և մասամբ լրացնել հայ
ների
ժողովրդի պատմութեան անյայտ էջերը: Ան-

յուշարձաններում հետզհետէ
շուշտ, այդ

են մղւում վարքագրական
առաջնային պլան

չափով ետ մղելով պատմաւ
տարրերը՝ որոշ

հերոսների մէկ ընդհանուր
էլ կանը, նկատելի է

ճգնաւորի կեր-
տիպի՝ սուրբ, քրիստոնեայ

միտում, օգտուելով
պարին

լարմարեցնելու
ոճական ըն-

սրբախօսական
գրականութեան

մի
դունուած չաբլոններից:

Սակայն, չնայած պատկերաւորման վե--

րացական-ընդհանրացնող եղանակին, հիմ-
իրական, պատմ ական նիւթն է: Այս

քում
օրինակ վարքերի առաջացումը նախապատ-

րաստուած էր մի կողմից սոցիալ-քաղաքա-
կող-

կան և պատմական գործօններով, միւս կող-

արեւ մից՝ սիւժետային նման
միջնադարեան
կառուցուածքը

գեղ-
բը-

խում էր ևրոպական
այս-- արուեստական համակարգի էութիւնից և

սերտօրէն փոխկապակցուած էր միջնադար-

եան գաղափարախօսութեան , աշխարհայ-
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եացքի և աշխարհակարգի մասին եղած պատ-
կերացումների հետ:

<<Միջնադարի մարդը, գրում է Լի-
խաչովը, ասես միշտ զգում է աշխարհի

բոլոր կողմերը՝ արևելքը, արևմուտքը,
հիւսիսը և հարաւը: Նա զգում է իր դիրքը
նրանց նկատմամբ: Եկեղեցու բեմը նոյնպէս
ուղղուած էր դէպի արևելք: Իր տան մէջ էլ
նա սրբապատկերները կախում էր արևելեան
անկիւնում: Նոյնիսկ մեռածին գերեզման էին
իջեցնում դէմքով դէպի արևելք:

Աշխարհի երկրների դիրքին համապաւ
տասխան էին տեղադրուած դրախտը և դը-
ժոխքը: Դժոխքը արևմտքում էր, դրախտը՝
արևելքում: Պատմութիւնը նոյնպէս տեղա-
բաշխւում էր ըստ աշխարհի երկրների.
առջևում՝ արևելքում, աշխարհի սկիզբն էր
ու դրախտը, ետևում՝ արևմուտքում՝ աշ-
խարհի վերջը, նրա գալիքը և ահեղ դատաս-
ռանը: Պատմութեան շարժումն ընթանում է
արևելքից դէպի արևմուտք: Աշխարհագրու-

թիւնն ու պատմութիւնը համապատասխա-
նում են իրար>>12.

Մենք հակուած ենք վարքերի սիւժետաւ
յին այդպիսի կառուցուածքի մէջ տեսնել
միջնադարեան մարդու գիտակցութեան մէջ
արմատաւորուած պատկերացումը աշխարհի
մոդելի մասին, գոյութիւն ունեցող ամէն բան
նախասկզբից, նախահիմքից բխեցնելու մի-
տումը, այստեղից է սկսւում նաև աշխարհի
կրօնական ըմբռնումը Արևելքը դիտւում է

12 Լիխաչով Դ., Ռուս հին գրականութեան պոեւ
տիկա, Մոսկուա, 1979, էջ 343:

իբրև քրիստոնէութեան օրրան: Ուստի Արև-
ելքը նաև մեկնակէտ է, պատումի սկիզբը,
իսկ արևելքցի մարդը կոչուած է շարժուելու
դէպի արևմուտք՝ այն փրկելու և սուրբ Արև-
ելքին մերձեցնելու համար:

Արևելքը այստեղ այն ընդհանրական,
հաւաքական կերպարն է, որի մէջ առանձին
արևելեան երկիրները՝ Ասորիքը, Հայաստա-
նը, Յունաստանը և այլն, առանձին բաղադ-
րիչ մասեր են : Հետզհետէ, անմիջական չը-
փումների հետևանքով, վերջիններս առանձ-
նանում են իբրև ինքնուրոյն միաւորներ : Ընդ
որում, առանձին արևելեան երկրների ըն-
կալումը համանման է Արևելքի հաւաքական
ընկալման՝ դա նոյն աշխարհասկիզբն է՝
քրիստոնէութեան օրրանը:

Հայկական թեմայի ուսումնասիրութիւնը
վաղ միջնադարեան ֆրանսիական սրբախօ-
սական դրականութեան մէջ (մենք կանգ
առանք վարքագրութեան միայն մէկ տեսակի
վրայ, չընդդրկելով ողջ հարուստ նիւթը և
չքննեցինք այս տեսակէտից նոյնքան հետա-
քըրքիր ու կարևոր վկայաբանութեան ժան-
րը) թոյլ է տալիս աւելի համակողմանի և
խորը վերլուծել այդ թեման պատմական
ուելի ուշ շրջաններում: Հայկական թեման

11-14-րդ դարերի ֆրանսիական գրականու-
թեան մէջ կրում է նախորդ շրջանի դրակաւ
նութեան ազդեցութիւնը, իսկ հայ ազգային
կերպարի ձևաւորումը սերտօրէն փոխկաւ
պակցուած է աւելի վաղ շրջանում ձևաւոր-
ուած ազգային դիրքորոշումների և ստերէու
տիպների հետ:

ԿԱՐԱԳԷՕԶԵԱՆ ԳՈՀԱՐ

ԷՋԵՐ ՀԱՅ-ՀՆԴԿԱԿԱՆ

տարեմուտին սովետա-հնդկական
1983-ի

հաւաքուել երկու երկրնե-
դիտաժողովի էին

Ֆիզիոլոգները: Գիտաժողովը
րի ականաւոր

էր ունենում Հայաստանի լեռներում

ծուարած
տեղի

Ծաղկաձորում: Երբ արդէն լսուել

էին բոլոր զեկուցուծներն ու ի մի
մաս-
էին

բերուել արդիւնքները, գիտաժողովի
եղբայրների

նակիցներն այցի գնացին Օրբելի
այստեղ,

թանգարանը, որը գտնւում է հենց
ծննդա-

հռչակուած գիտնական եղբայրների
եղբայրներից մէկը

վայրում: Յայտնի է, որ
նշանաւոր Ֆիզիոլոգ

Լեւոն Աբգարի Օրբելին
է եկել մեր երկրի

էր, որի հռչակը
Թանգարանի
դուրս ստենդներից

սահմաններից :
էքսկուրսավարը հիւրերին ցոյց

մէկի մօտ
Լեւոն Օրբելու լուսանկարը իր մի

տուեց
աշակերտների հետ, որոնցից մէկը

խումբ
Հնդկաստանից էր: Ցաւօք, թանգարանի

ազգանունը
աշ-

խատակիցներին յայտնի չէր նրա
Եւմ այդտեղ

եւ հետագայ
ճակատագիրը: Օրբելուն

պարզուեց, որ տարիներ առաջ
այժմ աշխաւ

աշակերտած հնդիկ Ֆիզիոլոգը
գիտական կենտրոն--

տում է Հնդկաստանի
յայտնի անուն է հնդիկ

ներից մէկում եւ
շրջանումդիտնականների

միանգամայն պատահաւ
Այսպէս ահա,

քանի տող Արեւելքի

կանօրէն գրուեց ժողովուրդների՝
եւս մի հայերի եւ

երկու հնագոյն բարեկամութիւնն

հնդիկների
հինաւուրց
մատեանում,

բարեկամութիւն,

արձանագրող առնում է
ալեհեր դարերի խոր-

որ իր սկիզբն ուշագրաւ
տեղեկութիւններ

քից: Այդ մասին Քսենոֆոնի (5-4-րդ
դար),

կան յոյն պատմիչներ՝
ա.), Պրոկոպիոսի (6-րդ

Խորենացու,
դար մ. թ. Մովսէս

Անանիա Շիւ
հայ պատմիչներից

(5-րդ դար), (13-րդԱգաթանգեղոսի դար), Հեթումի
րակացու (7-րդ ֆերում:
դար) եւ այլոց գորօ աշ-

Հայ-հնդկական
յարաբերութիւնների

4-րդ դարի

սկսուել է մ. թ.
երբ

ա.
Ալեքսանդը

խուժացումն Լաններից, ստեղ-
երեսնական թուազնուաճելով Արեւելքը,

Մակեդոնացին թիւն: Դրա
ոլորտն

շնոր-

հսկայածաւալ
կայսրութ էառեւտրի

ծեց համաչխարհային
հիւ

ԿԱՊԵՐԻ ՊԱՏՄՈՒԹԻՒՆԻՑ

ընդգրկուեցին Պարսկաստանը, Հնդկաստաւ

նը, Միջին Ասիան: Հայաստանը մտաւ տա-

րանցիկ առեւտրի ցանցի մէջ:
Հնդկաստանից Հայաստան էին ներ-

մուծւում գլխաւորապէս թանկագին քարեր,

դեղանիւթեր, որոնց անուանումներին յա-
ճախ կարելի է հանդիպիլ հայկական հին եւ

միջնադարեան բժշկարաններում: Հայերը

Հնդկաստան էին արտահանում մասնաւորա-

պէս գունաւոր կաշիներ ու զանազան ներկեր:

Ամբողջ Հնդկաստանում հանրայայտ էին
հայկական մուգ կարմիր եւ որդան կարմիր

ներկերը:
Հայ-հնդկական կապերի հնագոյն ժաւ

մանակաշրջանը պարունակում է ականաւ

տեսների բազմաթիւ վկայութիւններ, որոնք

կոնկրետ փաստեր են արձանագրել երկու

ժողովուրդների հնամենի բարեկամութեան

մասին: Նոր շրջանը՝ 16-17-րդ դ: դ., ընդ-

է հայ գաղթավայրերի պատմութիւ-
գրկում

հնդկահայերի քաղաքական, տնտեսա-
նը,
կան մշակութային կեանքը: Այս շրջանում

հնդիկների երկրում ապաստան գտած հայե-

առեւտրական կապերի մէջ էին շատ
րը եւ զգալի դեր էին խաղում
երկրների հետ

շուկայում: <<Հաւժամանակի միջազգային

այս ճարպիկ ճանապարհորդ առեւտը-

րականները, -
յերը,

գրում է ուսուննասիրողնե-

րից մէկը,-- լաստանաւերով Տիգրիսի վրա-

յով հնդկական ապրանքները
նրանց
եւ մետաքսը

հասցնում էին մինչեւ հիւսիս,
մինչեւ Դոն չի

քարաւ
. >

վանները
հասնում էին

Հնդկաստանի հայ գաղթօջախների եւ

հայ-հնդկական համագործակցութեան մաւ

սին արժէքաւոր փաստեր է պարունակում

Թովմաս Խոջամալեանի <<Պատմութիւն հընդ-

կաց>>
աշխատութիւնը, որը գրուած է Հընդ-

կաստանի տիրակալ Շահ Ալեմի արքայական

գրադարանի եւ դիւանատան պատմական

փաստաթղթերի հիման վրայ եւ լոյս է տեսել
1848-ին , Կալկաթայում: Պատմական մեծ
հետաքրքրութիւն են ներկայացնում նաեւ

Մ. Թաղիադեանի, Ա. Ալպօյաճեանի,

Սեթեանի՝ Հնդկաստանին եւ հնդկահայերին
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