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Բազմավէպ

1954
ընդ որում եւ սրբոցն դասուց տաւնա_ յէականսխըմբութիւնք>>(21):

դրած թուղթին,
Մ. Խորենացւոյ

կամ Հոգեաց
առ Սահակ Արծրունի

թեան համաձայն են, բայց նորանոր
վանքի

յաւելուած-
պատմու-

Հ. ՔԵՐՈԲԷ Վ. ՉՐԱՔԵԱՆ ներով չափազանցուած երբեմն: ... Ճառիս հեւղինակը հայազդի մէկն ըլլալու է, Հոգեաց վանքիտիրամօր պատկերին վրայ պատմական եւ տեւ(21) Անանուն բայց ընտիր ճառս ղագրական տեղեկութիւններ տալուն համար: Վեւբերի Նիկոդիմոսի, Մ: Խորենացւոյ,
շատ կը տար- րափոխման Շարականէն եւս երկու տեղիք մէջԴիոնեսիոս Արիսպագացւոյ եւ Զաքարիա

Եպիփանի, բերուած են հոս՝ բառացի կերպով. ... Լեզուին եւղիկոսի մեզի ծանօթ ճառերէն...: Պարադաներն՝
Կաթու ոճին եւ մանրամասն տեղեկութեանց համար շատուշագրաւ: (Սարգս. Ցուց. էջ 750-1):

ՏԻՐԱՄԱՅՐՆ ու ԱՌԱՔԵԱԼՆԵՐԸ ՔՐԻՍՏՈՍԻ ՀԱՄԲԱՐՁՄԱՆ ՊԱՀՈՒՆՍ աղմոսարան Կոստանդնուպոլսի. գրչ. տարի 1629. Ձեռագը. Հաւաքածոյ Ս. Ղազարու, թ. 1238.
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ՄԵՐ ՆԱԽՆԵԱՑ

ՏԻՐԱՄՕՐ ԱՆԱՐԱՏ

Աստուածաբանական ամփոփ ներկայա-
ցում մը թող կազմեն այս տողերը՝ հիմ-
նուած՝ քրիստոնէական վարդապետու=
թեան եւ մասնաւորապէս մեր Հայ Եկեւ
ղեցւոյ Ծիսարանին եւ Հայրերու աւան=

դութեան վրայ, ամբողջացնելու համար

անարատ Կուսամօր չքնաղ պատկերը

Մայիսեան այս Բացառիկի էջերուն մէջ:

ՍԿԶԲՆԱԿԱՆ ՄԵՂՔԸ

Քրիստոնէական յայտնութիւնը կու=
սուցանէ որ Աստուած երբ ստեղծեց առա=

ջին մարդն ու կինըi զանոնք չթողուց
իրենց բնական կարգին մէջ, այլ օժտեց

դանոնք գերբնական եւ արտաքոյ բնու=
թեան ձրի պարգեւներով: Գերբնական

( surnaturel ) պարգեւներն էին սրբարար

շնորհքը, հեղեալ առաքինութիւնները եւ

Ս. Հոգւոյն պարգեւները. ասոնցմով

մարդը իր բնական վիճակէն բարձրացած՝

հաղորդակից եղաւ աստուածային կեան-

քին, դարձաւ որդեգիր Աստուծոյ: Արտա=

քոյ բնութեան (preternaturel) պարգեւնե--

րով ալ Արարիչը կամեցաւ ղարդարել աւ
ռաջին մարդը, ընձեռելով անոր՝ գիտու-

թեան եւ անմահութեան, ինչպէս նաեւ
ա=ցանկութենէ եւ ցաւերէ ղերծ ըլլալու

ռանձնաշնորհութիւնները:
Այս երջանիկ վիճակը կը կոչուի սկըզ-

բնական արդարութիւն:
Այս բոլորը տրուած էին Ադամին՝ իբ-

րեւ գլուխ մարդկային սեռին ու պիտի

փոխանցուէ ին բնականօրէն սերունդէ սե-

րունդ, այսինքն՝ Ադամի բոլոր զաւակնե-

րուն ալ պիտի տրուէին այդ չնորհքները:

Բայց դժբախտաբար առաջին մարդը չը-
եւ

գիտցաւ ու չկրցաւ յարգել այս բոլորը
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ՀԱՒԱՏՔԸ

ՑՂՈՒԹԵԱՆ ՄԱՍԻՆ

իր ազատութիւնը չարին գործածեց, ու
չհնազանդելով Աստուծոյ մէկ պատուի=
րանին, մեղանչեց: Ատով դարձաւ թշնամի
Աստուծոյ, զրկուեցաւ գերբնական ու
արտաքոյ բնութեան պարզեւներէն, վը-
ռընտուեցաւ նաեւ երկրաւոր դրախտէն:

Այս է սկզբնական մեղքը Ադամի մէջ:
Յաջորդաբար մարդկային բոլոր ազգն

ալ, որ սերունդ է Ադամի, կը ծնի զրկը=
Լած այն սկզբնական արդարութենէն եւ
անոր առանձնաչնորհութիւններէն: Այս
դժբախտ զրկումը Ադամի զաւակներուն
մէջ կը ստեղծէ իսկապէս մեղապարտ վի-
ճակ մը, քանի որ մարդս կը դնէ Աստուծոյ
կամքին ընդդիմադարձ կացութեան մը
մէջ. վասնզի Աստուած, Ադամի մեղքէն
վերջ չէ փոխած իր ծրագիրը, որուն հա
մաձայն՝ ամէն Ադամորդի պիտի ծնէր
սկզբնական արդարութեան պարգեւնե-
րով: Ուստի նորածին մանուկը, Ադամէն
ժառանգած յանցապարտ զրկանքով՝ ան-
հաճոյ կը դառնայ Աստուծոյ, ու մեղաւ
պարտ ո՛չ իր անձնական կամ ներգործա--
կան մէկ մեղքով, այլ՝ նոյն իր այդ վի-
ճակով, գերի սատանայի եւ զրկուած ար-
քայութիւն մտնելու իրաւունքէն:

Ա՛յս է սկզբնական մեղքը Ադամի որդի-
ներուն մէջ(1):

(1) Սկզբնական մեղքի վարդապետութիւնը Ս. Եկես
դեցին սկիզբէն ի վեր դաւանած է, Տե՛ս այս մասին
P. Martinz Jugie, A. A. <<L'mmaculee Concep-
tion dans I'Eriture Sainte et dans la Tradi-
tion Orientale (Romee, 1952. pg. 489), pg. 25-88:
Մեր հայ Եկեղեցին ալ կ ընդունի նոյնը. Մանդակունի,
Նարեկացի և Տաթեւ ացի յստակօրէն կը յեղյեղեն սկըզ.
բնական մեղքի ճշգրիտ գաղափարը:
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Քրիստոս իր չարչարանքներով
նացաւ մաքրել մարդկութիւնը այս

արժա-ը Եւան,
հաւ

այսինքն՝ Քրիստոս եւ Տիրամայրը
մայնաջինջ արատէն ու զայն բարձրացնել

յայտնուեցան գերազանց շնորհքներով՝
իր նախկին արդարութեան : Մկրտութեան

իրագործելու
ստեղծագործութիւնը,

համար աշխարհի երկրորդ
սուրբ խորհուրդը, Յիսուսի փրկագործ նը: _Եւ Ս. Կոյսը

փրկագործութիւ-
արժանիքներուն զօրութեամբ կը ջնջէ ուածամայր՝ զերծ

իբրեւ
մնաց

ապագայ Աստ-
սկզբնական մեղքը, կը վերընծայէ գերբ- քէն եւ անոր հետեւանքներէն:

սկզբնական մեղ-
նական պարգեւները, ու նորածին մանու- ցառիկ շնորհքը կատարուեցաւ

Այս բաւ
կը կ ընէ որդեգիր Աստուծոյ, բարեկամ եւ վայրկեանին, Ս. Կոյսին մօր՝

յղութեան
Աննայիհաղորդակից աստուածային կեանքին ու որովայնին մէջ: Իբրեւ Ադամի զաւակ՝ժառանգ երկնքի արքայութեան: Այս է Տիրամայրն ալ ենթակայ էր սկզբնականվերանորոգեալ արդարութիւնը: Մկրտու- մեղքին - բայց աստուածային միջամտու-թեամբ չեն վերադարձուիր միայն արտա- թիւնը՝ ի տես Քրիստոսի ապագայ փըր-տաքոյ բնութեան պարգեւները, այսինքն՝ կագործ չարչարանքներուն եւ անսահմանգիտութեան

եւ
եւ անմահութեան, ցաւերէ արժանիքներուն՝ կասեցուց յորդահոսանցանկութենէ զերծ մնալու առանձնա- հեղեղը մեղքի: Բացառութիւն մը, ի պա-

ներէն
շնորհութիւնները. սակայն այս պարգեւ- տիւ ապադայ աստուածամայրութեան:

զրկուած ըլլալը այնուհետեւ չունի Եւ ահայ Քրիստոսի փրկագործութեանպատժական հանգամանք, այլ կը նկատ- կանխահաս պտուղը. իր անարատ մայրը,ուի լոկ բացակայութիւն մը յիշեալ պար- ամբիծ՝ ինչպէս արուսեակն երկնքի, իբ--գեւներուն, բացակայութիւն մը առժ ա- ըեւ անաղօտ արուսեակը քրիստոնէականմեայ. վասնզի վերջին դատաստանէն ու նորաստեղծ երկնքին:
յարութենէն յետոյ պիտի վերադարձուին
առաւելօքն: ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ ԱՒԱՆԴՈՒԹԻՒՆԸ

Ս. ԿՈՅՍԻՆ ԱՌԱՆՁՆԱՇՆՈՐՀՈՒԹԻՒՆԸ
Տիրամօր անարատ յղութիւնը, այսպէս

բացատրուած, իբր հաւատքի ճշմարտու-
թիւն հրատարակուեցաւ 1854-ի Դեկտ
8-ին Պիոս Թ. Սրբզ: Քահանայապետին
կողմէ: Բայց չկարծուի թէ այդ օրը նոր
դաւանանք մը պարտադրուեցաւ, հաւա
տալիք մը որ անծանօթ մնացած էր դաւրերէ ի վեր: Ս. Եկեղեցւոյ մէջ այս տեւ
սակ յեղաշրջութիւն չի կրնար տեղի ու_
նենալ. ան չընդունիր նոր յայտնութիւն-
ներ. սակայն օրէ օր աւելի կը լուսաբանէՍ. Գրքի եւ աւանդութեան իմաստները,
որոնք իր հաւատքին գանձարանը կը կազ-
մեն: Այսպէս, դաւանական խնդիրներու
անդրագոյն ուսումնասիրութեամբ, շատ
մը հարցեր որ հիներու քով աղօտ էին՝
հետզհետէ լուսաբանուեցան ու պայծաւ
ռացան դարերու ընթացքին :

Այս տեսակ հարցերէն է նաեւ Տիրամօր
Անարատ Յղութիւնը, ըստ վկայութեան

<<Միայնդ ամենագիւտ ի համայնաջինջ
կորստեան>> .ըը գոչէ Հ. Ալիշան(2), Տի-
րամօր ուղղուած աղօթքի մը մէջ: Իրօք,
կրնա՞ր ըլլալ որ Ս. Աստուածամայրն ալ
ենթարկուէր սկզբնական մեղքի անէծքին,
ու ինքն ալ վարակուէր այդ ժանտախտէն,

ինք որ սահմանուած էր տաճարն ըլլա-
լու Աստուծոյ. կարելի՞ է միթէ խորհիլ
որ Աստուծոյ ապագայ մայրը՝ վայրկեան
մ՝իսկ գերի մնացած ըլլայ սատանային,
եւ թշնամի ու ատելի՝ Աստուծոյ աչքին:

Սուրբ Եկեղեցին կուսուցանէ որ ինչ-
պէս Ադամն ու Եւան բացառիկ վիճակ մը
ունեցան աշխարհի ստեղծագործութեան
պահուն, այսպէս նաեւ նոր Ադամն ու նոր

(2) Աղօթք Աբեղայի. Վնա. Ս. Ղազար, 1876, էջ 22,
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բոլոր աստուածաբաններուն, որոնց կը
ձայնակցի նաեւ Գերպ. Եդուարդ Հիւր-
միւզեան(3): Առաջին դարերէն սկսելով,
յաջորդաբար լուսաբանուած են ու քա-
րոզուած՝ Տիրամօր մշտնջենաւոր կուսու=

թիւնը, աստուածամայրութիւնը, գերա-
զանց սրբութիւնը, անարատութիւնը նաեւ

թեթեւ մեղքերէ ու ցանկութենէ: ԺԲ. դա-
րուն էր որ Արեւմուտքի մէջ բացայայտօ=
րէն դրուեցաւ Ս. Կոյսին սկզբնական մեղ-

քէ զերծ ըլլալու հարցը: այնուհետեւ ու=

սումնասիրութիւնները տեւեցին շուրջ եօ-

թը դար(4). մինչեւ որ հարցը մտաւ իր
վճիտ սահմանումին մէջ, ընդունելի ա=

մէնքէն եւ - հաւատալի իբր Աստուծմէ

յայտնուած ճշմարտութիւն Ս. Գրքի եւ

Եկեղեցական աւանդութեան մէջ:
Հին հաւատքն էր՝ որ նոր բանաձեւով մը

յստակօրէն կը ներկայանար:

ԲԱՆԱՁԵՒԵՐ

Տիրամօր անարատ յղութիւնը կա-

րելի է բանաձեւել դրական եզրներով. օ-

րինակ՝ Տիրամայրը անարատ յղացած է
Աննայէն, Տիրամայրը իր յղութեան ա=

ռաջին իսկ վայրկեանէն շնորհքի վիճակին

մէջ ապրած է միշտ, Տիրամայրը նման է
Եւայի՝ մեղքէն առաջ: Միեւնոյն ճշմար-

տութիւնը կարելի է նաեւ ներկայացնել

ժխտական եզրներով. օրինակ՝ Աստուա-

ծամայրը Աննայէն յղացած է առանց

սկղբնական մեղքի, Տիրամայրը զերծ մը-
նացած է սկզբնական մեղքի ամէն արատէ:

Դարձեալ կարելի է բանաձեւել բացաւ

յայտ եզրներով, ինչպէս են վերի օրիւ

նակները՝ իրենց դրական կամ ժխտական

ձեւերուն մէջ: Կարելի է նաեւ բանաձեւել

(3) Աստուածարանուրիշն տեսական. վենետիկ, Ս

Ղազար, 1862. Հա. Բ. էջ 174-5
(4) Անարատ յղութեան մասին արեւմուտքի մէջ տեղի

ունեցած աստուածաբանական վէճերուն և լուսաբանու
de

թեանց նկատմամբ՝ մանրամասնօրէն տե՛ս Dic.
Theologie Cath. tome VII. pg. 979-1218.

Մայիս 157

լռելեայն.- օրինակ՝ Տիրամայրը ամենա=

սուրբն է բոլոր արարածներուն մէջ, ա-
շելի սուրբ է քան երկնքի սերոբէներն ու

քերոբէները, Տիրամօր միջնորդութեամբ
մարդկութիւնը Աստուծոյ հետ հաշտուած
է եւ սկզբնական մեղքը ջնջուած, Մարիամ
ամենասուրբ է, միշտ սուրբ, միշտ անա-

րատ- անապական... եւն...(5):
Նկատելի է սակայն որ այս վերջին

կարգի բանաձեւերէն չէ կարելի պարտա=
դրականօրէն հետեւցնել թէ հեղինակը
մեր ներկայացուցած մտքով գրած ըլլայ
այդ տողերը. կրնան ատոնք Տիրամօր ան-
մեղանչականութեան, գերազանց սրբու=
թեան եւ հրաշալի կուսութեան փառաբա-

նութիւնը լոկ ըլլալ: Հարկ է հարցը ման-

րամասնել:

Ս. ՀԱՅՐԵՐՈՒ ԱԿՆԱՐԿՆԵՐԸ

<<ս Հայրերու բովանդակ շրջանին,
ինչպէս նաեւ յաջորդող ժամանակամիջու

ցին մինչեւ ԺԶ. դար - կըսէ եւրոպացի
հեղինակաւոր աստուածաբան մը - Անա-

րատ յղութեան վարդապետութիւնը ոչ
մէկ հակաճառութեան առարկայ եղած է:
Այս հարցը ուղղակի չէ դրուած, ինչպէս
ընդհակառակն կատարուած է արեւմուտ-

քի մէջ ԺԲ. դարէն ասդին : Ահա թէ ին-
չո՞ւ արեւելցիները աւելի դրական բանա-
ձեւերով կը փառաբանեն Ս. Կոյսը, քան
ժխտականներով: Կը զմայլին Տիրամօր
գերազանց սրբութեամբ (պահանջ աստ-
ուածամայրութեան), եւ կը շռայլեն
սքանչելի բացատրութիւններ: Պատահաւ

բար է միայն որ Մ. Կոյսէն կ ուզեն տաւ
րամերժել սկղբնական արատը եւ անոր
հետեւանքները: Նոյնիսկ աստուածամայ-

(5) Բանաձեւերու այս զանազանութիւնները ի յաւ
ռաջազունէ և մտացածին չեն, այլ արդիւնք են և եզրաս
կացութիւն՝ յոյն շարականներու մէջէն և արեւելքի հես
զինակներու երկերէն հանուած անթիւ վկայութիւններու
դասաւորման, զոր մանրամասնօրէն կատարած է P. M.

. Jugie, վերոյիշեալ երկին մէջ, էջ 88-10.
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րութեան պահանջները, զոր օրինակ՝ դեւբազանց սրբութիւնը, բոլորովին յստակ-ուած չէր, մինչեւ այն օրը՝ երբ ուշաւդրութիւննին սեւեռեցաւ սոյն հիմնական
առանձնաչնորհութեան վրայ, Նեստորա-
կան աղանդին յայտնումով եւ ԵփեսոսիՍ. ժողովով: Անկէ առաջ կը հանդիսլինք
բացատրութիւններու որոնք կը խրտչեցը-նեն մեր բարեպաշտութիւնը: Ասկէ կը
հետեւի որ աստուածաբանական որ եւ է
հարցէ աւելի՝ Տիրամօր վերաբերողներն
են որ յաջորդական յայտնաճանաչումի եւ
զարգացումի ենթարկուած են>>():

Հեղինակաւոր աստուածաբանին ման-
րամասն ուսումնասիրութիւնը կերկարի
մինչեւ 470 էջ, ուր մէկիկ մէկիկ կը քըն-
նուին յոյն, ասորի, ղպտի եւ ռուս եկեւ
ղեցիներու բոլոր հեղինակները որ Աստ-
ուածամօր մասին արտայայտուած են այ-
լազան բանաձեւերով(7). այդ բոլորէն
կեզրակացնէ՝ որ արեւելքի արդի կարգ
մը աստուածաբաններու այն կարծիքը՝թէ Տիրամայրը սկզբնական մեղքով ծնած
է ու սրբուած Աւետման օրը ( կարծիք՝
զոր կը վերագրեն Որոգինէսի եւ Գրիգոր
Նազիանզացիի), նոր կարծիք մըն է, եւ
ընդհանրացած է 1854-ի Պապական որու
շողութենէն վերջ. արդիւնք հակառակու-
թեան հոգիի ընդդէմ լատիններու: Իրա-
կանին մէջ, ասիկա չի համաձայնիր արեւ
ւելեան աստուածաբանութեան պատմու-
թեան հետ: Նա մանաւանդ որ Բիւզան-
դական շատ մը եկեղեցական գրիչներ, Զ
դարէն սկսեալ, առիթ առնելով Նաղիան-

զացիի վերոյիշեալ մութ տողերը, յայտ-
նապէս կըսեն թէ Տիրամայրը սրբուելու
եւ մաքրուելու պէտք չունէր Աւետման
օրը, որովհետեւ միշտ սուրբ էր, եւ անաւ
րատ, եւ թէ Նազիանզացիի խօսքերը պէտք

(6) P. M. Jugie. Անդ, էջ 40, 473-474,
(7) Անտեսած չէ նաեւ Հայոց մասը, էջ 155-157,

հիծնուելով մի միայն իտալերէն կամ լատիներէն թարդս
մանութիւններու վրայ,

Բազմավէպ 1954

է հասկնալ՝ սրբութեան եւ մաքրութեան
աճումի մը իմաստով:

Ի՞նչ եղած է Հայ Եկեղեցւոյ կարծիքը
այս հարցին մէջ: Ահա մեր ուսումնասի-
րութեան գլխաւոր նպատակը:

ՄԵՐ ՇԱՐԱԿԱՆՆԵՐԸ

1: -- Ծիսական տարուան մէջ, գրեթէ
ամէն օր, անդադար կը յեղյեղենք անա_
րատ կոյս, անարատ տաճար, անարատ
մայր Տեառն, Սրբուհի անարատ, քաղա-
քավարեալ ի մարմնի անարատ վարուք,
տաճար անապական, անապական կոյս
Մարիամ, գանձ անապական, անապական
կոյս, մաքուր աղաւնի, մաքուր եւ ամբիծ
կոյս, մաքրական որովայն, մաքրական
մարմին, այսօր ծնաւ ի յԱննայէ մաքուր
ծնող քոյն փեսայի, անդաստան մաքուր
ի փշոց մեղաց, ամպ թեթեւ յերկրային
ցանկութեանց Ս. Կոյս. բացատրութիւն-
ներ որոնք Տիրամօր կը վերագրեն բացար-ձակ անարատութիւն մը մեղքէ եւ ցան_
կութենէ:

2. Դարձեալ Տիրամայրը .ըը կոչուի
անթառամ ծաղիկ, շառաւիղ օրհնութեան,
անդատապարտ շառաւիղ, եօթնարփին շը-
նորհաց ընդունարան - կը կարծենք Հ.
ւետիքեանի հետ(8) այս բացատրութիւն-
ներուն մէջ տեսնել անարատ յղութիւնը
արտայայտող դրական բանաձեւեր, որոնց
մասին աւելի մանրամասնօրէն պիտի խօ-
սինք յարմար առիթին:

3. Յովակիմայ եւ Աննայի նուիր-
ուած շարականներուն մէջ կը կարդանք.
գերագոյն այսօր շնորհիւ փայլեալ ցուցեր
ծննդեամբ զմայր Միածնիդ քո ընտրելոյ.
ի յամուլ երկրէ այսօր բուսաւ մեզ բոյսն
բարի շուշան հովտաց, ծաղիկն դաշտաց,
միամայրն Մարիամ, արմատ տնկոյն ան_
մահութեան:

(8) Բացատրուրիշն շարականաց. վենետիկ, Ս. Ղա.
զար, 1814, էջ 83, 703.
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Այս սողերուն մէջ Տիրամայրը իր ծնած

պահուն իսկ գերագոյն շնորհքով կը փայ-
լի, շուշանի նման ամբիծ ու հոտաւէտ.

ինքն է անմահութեան տունկին (Քրիստու
սի) արմատը: Կրնա՞ր միթէ այս արմատը

ենթարկուած ըլլալ, նոյնիսկ պահիկ մը,
մահուան անէծքին, սկզբնական մեղքին -

այն ատեն ի՞նչպէս մահուան եւ մեղքի

գերի մը՝ անմահութեան և շնորհքի տուն=

կին արմատը կրնայ, ըլլալ:
Ահա՛ ուրեմն դրական բանաձեւեր,

նման յոյն եւ ասորի եկեղեցիներու մէջ
գտնուած ուղերձներուն եւ ոգեկոչումնե-

րուն, որոնք կակնարկեն Տիրամօր անա=

րատ յղութեան(9):
4. Յատկապէս Տիրամայրը կը կոչ-

նորատունկ բուրաստան, գերահրաշուի
յԵդեմայ, հոտ անմահու=

ծաղիկ բուրեալ
աստուածատունկ խնկաբեր ծառ

թեան,
պտուղն ի ժամու

որ ... զանմահութեան
կենաց որ զանմահու=ետուր մեզ, ծառ

քէն ետուր՝ նախնոյ մօրնթեան պտուղն ի
աստուածա-

Եւայի, պարտէզ փակեալ,
տունկ ԵՆեմ, համեղաճաշակ պտղոյն

(Քրիստոսի) բանաւոր բարունակ յորմէ

կթեցաւ մեզ ողկոյզն անսպառ յուրախու=

թիւն տրտմեցելոց ի ճաշակմանէ ծառոյն

գիտութեան:
Դրախտի այս չքնաղ ծաղիկը որ ան=

մ ահութիւն կը բուրէ, եւ յետոյ անմահու-

թեան համեղաճաշակ ողկոյզը պիտի կար=
Եւ

կառէ մեզի եւ նոյնիսկ առաջին կնոջ՝

ւայի, ուրախութիւն պատճառելով տըրտ=
մած եւ մեղապարտ սերունդին, ինք կըր=
նա՞ր ենթարկուիլ մեղքին եւ անէծքին օ
այն ատեն ի՞նչպէս կրնայ անմահութիւն

բուրել:
5. Մեր շարականները Տիրամօր կը

վերագրեն նաեւ փրկագործութեան բոլոր

արդիւնքները, մէջն առնելով նաեւ սկըզբ-

liturgie des arme-

niens...
(9) <<Օn

tous
trouve

les lieux
dans

communs
la

que nous avons

rencontres dans la liturgie grecque > կ ըսէ P.

M. Jugie. DTC. vol. VII, pg. 977-978.
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նական մեղքէն ազատագրումը: Դուռն
երկնից եւ ճանապարհ արքայութեան,
բարձող անիծից ազատիչ յանցանաց նա-
խամօրն, զնախամօրն գյանցանսն եբարձ,
անիծիչ լուծիչ . եւ քաւիչ մեղաց սուրբ
կոյս, քեւ լուծան կնիք դատապարտու-
թեան եւ քեւ կանգնեցաւ մեղուցեալ մայրն
գլորեալ:

Այս տողերով Տիրամայրը կը յայտնուր
իբրեւ փրկչակից Քրիստոսի. կարելի՞ է
ենթադրել որ ինքն ալ իր կարգին կապ-
ուած ըլլայ դատապարտութեան կնիքով,
անէծքին ենթակայ:

Ահա՛ դարձեալ դրական բանաձեւեր
որոնք կենթադրեն Տիրամօր սկզբնական
անարատութիւնը:

Բայց Աւետման շարականներուն

մէջ (ԺԲ. դար) Տիրամօր մաքրազարդու=
մի գաղափար մը կը յայտնուի 5 անգամ.
նմանապէս Վերափոխման երրորդ օրուան
կանոնին մէջ (ԺԲ. դար) միանգամ, ան=
գամ մըն ալ Աստուածածնի ծննդեան
պատկերին մէջ դար): Հոգին սուրբ
կիջնէ ու կը մաքրէ Տիրամօր սիրտն ու
արգանդը ու կը պատրաստէ մաքրազարդ
բնակարան մը Բանին եկաւորութեան, եւ
կը լիացնէ իր եօթնարփեան անճառելի
շնորհքներով:

Ի՞նչ է այս մաքրազարդումի կամ մաք-
րագործումին իմաստը: Եթէ Տիրամայրը
անարատ յղացած էր, այսինքն՝ առանց
սկզբնական մեղքի եւ չունէր ուրիշ որ եւ է
արատ, ինչո՞ւ համար այս անդրագոյն
մաքրազարդումը: Հ. Գ. Աւետիքեան, ու=
զելով ասոնք հաշտեցնել շարականի միւս
բացատրութեանց հետ, կը խորհի թէ այս
մաքրազարդումը ուրիշ բան չըլլայ՝ բայց
եթէ անդրագոյն յաւելում մը շնորհքի,
մերձաւորագոյն պատրաստութիւն մը
մարդեղութեան(10): Այս իմաստով ալ,

(10) Բացատրութիշն շարականաց. էջ 7, 9, 36, Իսկ
<<սրբեցեր յորովայնե >> բացատրութիւնը (Յովակիմայ և
Աննայի շարականներուն մէջ), ըստ Աւետիքեանի, կը
նշանակէ՝ ընտրեցեր կամ որոլեալ կարգեցեր: Անդ, 18.
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ինչպէս ակնարկեցինք, յոյներու քով
մեկնաբանուած էր Զ. դարէն սկսեալ
Նազիանզացիի մէկ մութ արտայայտու-
թիւնը:

Թէ առարկայապէս, սակայն, ի՛նչ իւ
մաստ ունի այդ մաքրազարդումը մեր հաւ
յոցս քով, պիտի տեսնենք քիչ յետոյ:
Ս. ԳՐԻԳՈՐ ՆԱՐԵԿԱՑԻ

Դժուարին է Նարեկացիի երկերէն ընտ--
րանքով քաղել Տիրամօր անարատութեան
դրուատիքի տողերը, վասնզի անթիւ են
եւ իրարմէ աքանչելի: Ինք է եւ կը մնայ
մեր Եկեղեցւոյ մէջ գերագոյն երգիչը Տի-
րամօր, որ կանգնած Ժ. դարու սեմին,
կը կանխէ լատին Եկեղեցւոյ մեծամեծ
աստուածաբանները, ինչպէս Անսելմոս,
Բեռնարդոս եւ Ալպէր, եւ կարծես լրումն
է յոյն աւանդութեան: Ահա՛ էական կէ-
տերը.

1. <<Հրեշտակ ի մարդկանէ, մարմ-
նատեսիլ քերովբէ... անխառն իբրեւ զօդ,
մաքուր որպէս լոյս, անշաղախ ըստ նմա_
նութեան արուսեկին բարձրութեան, գեւ
րազանց քան զբնակութ-իւն անկոխելին
սրբութեանց... անաղտ մաքրութիւն...
անարատ սրբութիւն»<11):

2. - <<Ի խորոց ծովէ աշխարհի շուշա--
նական շաւղօք ամբարձար, եւ իբր ի դըժ-
նեայ փշոց խստութեանց յաշխարհիս
զբաղմանց ծաղկեցար, եւ իբր ի դառն
արմատոց երկրի քաղցրաճաշակ պտուղ
յայտնեցար>>(12):

3. <<Ի մարդկային զարմէ՝ հրեշտակ
երկնային, յեղծականաց սեռիցս՝ անմահ

սերովբէ, ի հողային նիւթոյ՝ ոսկի Սո-
փերայ, ի ծովային բերմանց՝ շնորհալոյս
մարգարիտ, ի յեսսեանն բուսոյ՝ քաղցրա-

պտուղ ծաղիկ, ի յաւուրց նախնեաց ճիռ
օրհնութեան»(13):

(11) Նարեկ, բան Ձ, Վնա, Ս. Ղազար, 1840, էջ 213.
(12) Գումարք խմբից. տպ. անդ, էջ 416.
(13) Անդ, էջ 414, (14) Անդ, էջ 416.

4. <<Մեղուցելոյ կնոջն առաջնոյ ա-
ռանց յանցանաց զաւակ գովեցար>>(14.) :

5. <<Նախ քան զծնանիլ Բանին առ
ի քէն անթերի լրականութեամբ հրեշտաւ
կական թեւոցն սքօղմամբ ցանգ արկեալ
պահէիր անաղտ ամբծութեամբ : Առ որ
հաճեալ հաւանութեամբ Երրորդական
փառք աստուածութեանն, ճանապարհ
արար հանգստեան . ..>>(15):

6:-- <<Եւս առաւել քեզ պարտական եմք
երկրպագութեամբ ունել շնորհ, Տիրա-
մայր, որ Աստուծոյ ի ծառայի կերպա-
րան ստեղծման եղեր պատճառ>>(16):

7. <<Որ ի դրութենէ խառնութեան
քառից յեղանակեալ տարերաց անկցորդ
մնացեր ի մասնէ հողածնելոցս հասարա-
կաց. ոչ բերող ծանրութ-ան բնակակիր
համաստեղծս կարեաց, այլ քերովբէօրէն
հրաբերան բղխող նշուլից: Ուստի երագ
ընթացիւք հետոց հեռացեալ ի վայրն ան-
մատոյց յարփին վերին ընծայեցար>>(17):

8. <<Սլացեալ հասեր ի բարձունս
երկնից, իբր անընդունակ ապականու-
թեան եւ մահու լուծման՝ մարմին, յորմէ
պատկառեաց ամօթով պարտիքն մահու,
եւ ցուցար բնակիչ արժանապատիւ կեն-
դանեաց երկրին>>(18):

Այս բոլորէն կ՝եզրակացնենք թէ, Նա-
րեկացիին համաձայն, Տիրամայրը յայտ--
նուած է միշտ անաղտ ամբծութեամբ,
հրեշտակային. անարատութեամբ , եւ այս
նախ քան իր աստուածամայրութիւնը.
մանաւանդ թէ, արժանացած է աստուաւ
ծամայրութեան՝ իր անարատութեամբ:
Տիրամայրը անմեղ զաւակն է՝ մեղա-

պարտ առաջին կնոջ. այս հակադրութիւ-

նը չի՞ ակնարկեր արդեօք այն կատարեալ
անարատութեան, որով Ս. Կոյսը զերծ
մնաց սկզբնական մեղքէն: Արդարեւ օրհ-
նութեան ճիռն է մարդկային սերունդին

ԹԻՑԻԱՆՈՑ. - Ս. Աստուածածնի վերափոխումը (վենետիկ, ԱՒ Ֆրարի):

(15) Անդ, էջ 409. (16) Անդ, էջ 414, TIZIANN. - I'Assomption de la Sainte Vierge (Venise, Ai Frari).

(17) Անդ, էջ 411.
(18) Անդ (Տաղ՝ Գերազանց լափոյ), էջ 420.
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մէջ, միշտ անհաղորդ կիրքերու եւ դժնէ
ցանկութեանց: Զերծ է նաեւ մահուան

ապականութենէն եւ անընդունակ ատոր,
որովհետեւ չունի իր մէջ մահուան եւ ա=

պականութեան սերմը, որ կու գայ սկրզբ-

նական մեղքէն. ահա թէ ինչո՞ւ մահուան

իշխանը ամօթով պատկառեցաւ Տիրամօր
մօտենալէ, ու Ս. Կոյսը վերափոխեցաւ

երկինք, ըստ Նարեկացիի:
Այս բոլորէն վերջ մենք չենք զարմա-

նար երբ Նարեկացիի քով գտնենք նաեւ

<< հանգստեամբ Հոգւոյն հանդերձեալ եւ
մաքրագործեալ>>(19) բացատրութիւնը, որ
անշուշտ կը մնայ նախորդ տողերուն հետ

ներդաշնակ գծի մը վրայ, եթէ այդ մաք,

րագործումը հասկնանք իբր շնորհքի նո=

րանոր յաւելում մը, իբր մերձաւորագոյն

պատրաստութիւն մարդեղութեան անճառ

խորհուրդին, նման լոյն հեղինակներու

բացատրութեան Յովհի Դամասկացիէն ի
վեր: Չէ՞ որ Աստուածամայր ըլլալէն աւ
ռաջ՝ Ս. Կոյսը միշտ անաղտ ամբծու--

թեամբ պահպանուած էր, ըստ Նարեկաւ

ցիին: Աւելի ուշ պիտի տեսնենք նաեւ թէ

ի՛նչ իմաստով մեկնաբանուած է այդ

մաքրագործեալը՝ հեղինակաւոր հայ

աստուածաբաններու մօտ:

ՇՆՈՐՀԱԼԻ ԵՒ ԻԳՆԱՏԻՈՍ ՎՐԴ.

ԺԲ. դարուն Տիրամօր բացառիկ անա=

րատութեան, կամ աւելի ճիշտ ցանկու=

թենէ եւ կիրքերէ զերծ ըլլալու մաւ

սին աղօտ
այլ

գաղափարներ կը յայտնուին

Հայ Եկեղեցւոյ մէջ: Շնորհալի եւ Իգ-

նատիոս վրդ. Ս. Կոյսին մէջ կը դնեն

մաքրագործում մը, որ տեղի ունեցած է

Աւետման օրը Ս. Հոգւոյն եկաւորու=

#, թեամբ: ու մաքրագործում ըսելով՝ կը

հասկնան ձերբաղատում մը ցանկութենէ

եւ բոլոր ուրիշ կիրքերէ, թէեւ կ՝ընդունին
որ Տիրամայրը նախապէս ալ բոլորովին
անմեղ էր եւ արդար: Ահա՛ Շնորհալիին
տողերը:

1. <<Հոգին. մաքրեաց զկոյսն յա-
մենայն մարմնական կրից>>(20):

2. - <<Զի եթէ Յովհաննէս ի փոքր մի
մերձաւորութենէն այնքան մաքրեցաւ,
զի՞նչ է ասել զնմանէ՝ որ բովանդակ ըզ-
բնութ-իւնն Աստուծոյ իննամսեայ ժամա
նակաւ կրեաց յորովայնի մարմնով. ոչ
միայն թէ յախտաբիծ ցանկութեանց, այլ
եւ բովանդակ հարկաւոր կարեաց՝ հաւա
տարիմ է՝ արտաքոյ լինել նմա յայնմհեւ
տէ>>(21):

3. - <<Հաճելի էր իմոց մտաց ընտրու=
թեան եթէ համարձակէի ասել՝ ոչ միայն
զայն մարմին որ միացաւ ընդ Բանին, այլ
եւ զԿուսին սրբոյ յետ անճառելի յղու=

թեան արտաքոյ դնել այսոցիկ կրից որ
պէս բոլորիցն ախտաւոր շարժմանց որք
ըստ հոգւոյ եւ ըստ մտաց>>(22):

Ինչպէս կը նշմարուի, Շնորհալին շատ
համեստ է իր հաւաստումներուն մէջ,
<<հաւատարիմ է>> այսինքն՝ արժան է հաւ
ւատալ, <<հաճելի էր... եթէ համարձակէի
ասել>> բացատրութիւնները կը մատնանը-
չեն թէ ինք իր կողմէ կը ջանայ աստ-
ուածաբանական նկատողութիւններ կա-
տարել, որոնք անշուշտ պիտի չմերժուին
ուրիշներէ. կարծես կ ուզէ հաւատալիքի
եզր մը գծել, այսինքն՝ հաւատալ որ գոնէ
Աւետումէն սկսած Ս. Կոյսը զերծ էր ցան-
կութենէ:

Ասելի յայտնաբարբառ է Իգնատիոս
վրդ ի կարծիքը այս մաքրագործ ումին
մասին:

<<Յառաջէ գայ (Հոգին) ի Կոյսն եւ սրբէ
զնա յամենայն մարմնական ցանկու-

- (19) Նարեկ, բան Ձ. էջ 213.
Մատս

(20) Մեկնութիւն Ս. Աւետարանին
1825,

որ
էջ
ըստ

31.
թեոսի (Մաթ. Ա. 18). Կ. Պոլիս,

(21) Անդ, էջ 37,
յԸնդհանրական թուղբս,

(22) Թուղթ առ Ցակոբ Ասորի.

s. Ա. ԳԱԶԱՆՃԵԱՆ - << Արդի Տիրամայրը >> և Յիսուս Մանուկ

D. А. KAZANDJIAN. - << a Madone moderne >> et I'Enfant Jesus.

Երուսաղէմ, 1871, էջ 239, Շնորհալիի յիշեալ В հաս
տուածներուն լատիներէն թարգմանութիւնը տե՛ս JOpe.

Վենետիկ - Ս. Ղազար, 1833, Հա. Ա. էջ 90-91,
Հա. Բ. էջ 53, 62-63.
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թեանց - Զի թէեւ էր մաքուր յամենայնի,
սակայն մարդ էր, ախտի ծնունդ. գոյր
եւ ի նմա խլրտումն ցանկական : Վասն ու
րոյ յառաջեալ Հոգին մաքրեաց զնա յա-
մենայնէ եւ ապա առնու զմարմինն յանա-
րատէն եւ ի մաքրեցելոյն>>(23):

Մեր բարեպաշտութիւնը թոյլ պիտի
չտար այս տողերը արձանագրելու, սա-
կայն զարմանալի չեն ԺԲ. դարու հեղի--
նակի մը համար. թէեւ Նարեկացին ալ
պիտի չհանդուրժէր նման տողերու:

Նկա տելի է սակայն որ այս մաքրա-
գործումը՝ մեղքերէ մաքրագործում մը
չէ, քանի որ Տիրամայրը <<էր մաքուր յա-
մենայնի>>. այլ ազատագրում մը ցանկու-
թենէն եւ անոր հետեւանքներէն, կիրքեւ
րէն եւն...; Ամենեւին խօսք չկայ սկըզբ-
նական մեղքէն մաքըագործումի մը մա-
սին. արդարեւ ցանկութիւնը կրնայ մնալ՝
սկզբնական մեղքի ջնջումէն վերջ ալ,
ինչպէս է մկրտուածներու մէջ: Իսկ նը-
կատմամբ Ս. Կոյսին, արեւմուտքի մէջ
ալ, ԺԲ - ԺԳ. դարերու շրջանին, նման

վէճ եղած է աստուածաբաններու մէջ՝ թէ
արդեօք ցանկութիւնը մարա՞ծ էր՝ թէ
կապուած էր Տիրամօր մէջ, եւ ե՞րբ(24):

Զարմանալի չէ որ հայ հեղինակներ ալ,
որոնք մանաւանդ տեղեակ չէին օտար
աստուածաբաններու եւ եկեղեցական հ...
լինակներու յառաջացեալ բացատրու=
թիւններուն, դեդեւէին իրենց արտայայ-
տութիւններուն մէջ՝ նկատմամբ Տիրամօր
սրբութեան(24ա):

Եթէ Նարեկացիի քով մաքրագործումը
կը նշանակէ մի միայն շնորհքի յաւելում

(23) Մեկնութիշն Սրբոյ Աւետարանին որ ըստ Ղու
կասու, Կ. Պոլիս, 1735, էջ 34. Բ. տպ. 1824. էջ 38-39.
(24) Հմմտ. Fr. Diekamp: Theologice Dogma-

ticoe Manvale, vol. II, pg. 409. Tournai, 1933,
(24w) Արդարեւ Տիրամօր մասին տարօրինակ կարա

ծիքներ ունին թէ՛ Շնորհալին և թէ իգնատիոս: Առա...

ջինը Սուրբ կուսին համար կ ըսէ. << Մանուկ եր եւ գրոց
չեր խելամոշտ > (Մեկնութիւն Մտք. էջ 34) յղութեան
ժամանակ, և ատոր համար Աստուած Ս. Յովսէփի կը

1954

մը, քանի որ իր գովեստներուն մէջ չէր
դներ ղանազանութիւն սկզբնական մեղքին
եւ ցանկութեան, Շնորհալիի քով այդ
մաքրագործումը ոչ միայն շնորհքի յաւե-
լում մըն է, այլ նաեւ մաքրազարդում մը.
եւ այդ անշուշտ ոչ թէ սկղբնական մեղ-
քէն, այլ անոր հետեւանքներէն ցանկու-
թենէն գլխաւորապէս:

Արդեօք ա՞յս իմաստով մեկնելու ենք
նաեւ մեր Աւետման եւ ուրիշ շարական-
ներու մէջ երեւցող <<մաքրազարդեալ>> .կամ
<<մաքրեալ>> բացատրութիւնները: Ժամաւ
նակակից ըլլալու պարագան՝ մեզ կը ստիւ
պէ ընդունելու ասիկա. թէեւ ներկայիս,
դարեր յետոյ, մենք այդ մաքրագործումը
կը հասկնանք լոկ իբր շնորհքի նոր յաւեւ
լում մը: Այս կէտին մէջ է որ յառաջադի-
մած է նաեւ հայ աստուածաբանութիւնը,
ինչպէս պիտի տեսնենք յաջորդաբար:

ՎԱՐԴԱՆ ՎԱՐԴԱՊԵՏ
Աստուածայայտնութեան Ե. օրուան

ճաշու շարականին՝ <<Անթառամ ծաղիկ>>-

ին (որ ներկայիս իբր Համբարձի կը գոր-
ծածուի Վերափոխման Թ. օրուան, եւ
որուն հեղինակ կը կարծուի Խորենացին),
գեղեցիկ մեկնութիւն մը ունի - Վարդան

Վարդապետ, ԺԳ. դարուն, որ աստուա=
ծաբանական մեծ արժէք տալով շարակաւ

նի այս տողերուն, կըսէ.
<<Գիտել պարտ է զի ի Գրոց առեալ է

զծաղիկն, յԵսայեայ՝ որ ասէ. Եւ բղխես_

ցէ գաւազան եւ ելցէ ծաղիկ յարմատոյ :
Նա եւ Սաղոմոն ասէ ի նոյն խորհուրդս,
որպէս ի դիմաց Կուսին ասացեալ. Ես .

ծաղիկ դաշտաց եւ շուշան հովտաց :

յայտնէր <<Ահա Կոյսն յղասցի>> խօսքին իմաստը (Մաթ.

Ա. 23). Իսկ Իգնատիոս վրդ. մեկնելով Սիմէոնի մար-

գարէութիւնը թէ <<Ընդ քո իսկ անձնդ անցցե սուր >

(Ղուկ. Բ. 3б), Ս. Կուսին մէջ կը դնէ թերահաւատու

թիւն մը Յիսուսի խաչելութեան ժամանակ (Մեկնուս

թիռն Ղոռկասու, 1735, էջ 78-79). Այս Որոզինեան

գաղափարը (Տե՛ս Jugie, Անդ, էջ 63-64) յոյներու քով,

իգնատիոսի շրջանին, արդէն իսկ սրբագրուած էր:

1954

Ծաղիկ պտղոյն է գուշակ, որ կախեցաւ
զփայտէ խաչին եւ եղեւ կերակուր կենաց.

այլ ծաղիկն մնաց անթառամ, որպէս ի
դէմս երեսացն, եւ շուշան շնորհացն Աս_

տուծոյ՝ յոգւոջն առաքինի - ոչ որպէս

որք ընդ առաւօտս ծաղկին եւ շնչմամբ
մեղացն հողմով թառամին, չորանան եւ

անկանին ընդ երեկոյս. այլ ը՞ստ արդար
գոլոյն՝ իբրեւ զարմաւենիս ծաղկեալ ի
հոտ անուշաբուրիչ եւ ի հաճոյս աչաց
հայելոյ... միշտ կայ եւ մնայ յաւիտեան:

Իսկ << անդատապարտ շառաւիղն > ասել,

թերեւս զԵւա ածել զմտաւ, որ յԱդամայ
հատաւ կող, որպէս շառաւիղ յորթոյ , եւ
մեղաց պտուղ ցուցեալ՝ դատապարտեցաւ

ի մահ, մայր՝ եղեւ մահկանացուաց: Այլ
անարատն Իսկուհի յամուլ ծնողաց ար=

դարոց շառաւիղ շնորհաց ընձիւղեալ, կե-

նաց եւ փրկութ-ան ցուցեալ պտուղ՝ ար=

տաքոյ եղեւ Եւայի պարտուցն, պատճառ

եւ մայր կենաց եղեւ եւ ասացաւ»<25):
Այս տողերուն մէջ անթառամ ծա-

ղիկը պատկերալից բանաձեւերով կը
յայտնէ Տիրամ օր

անարատութիւնը որ եւ

է ներգործական մեղքէ. իսկ անդատա-

պարտ շառաւիղը կը ցուցադրէ անոր ան=

արատութիւնը նաեւ սկզբնական
գոյութեան

մեղքէն в

Վարդան Վրդ. Տիրամայրը իր
վայրկեանէն կանուանէ շա=

առաջին իսկ համապատասխանէ
ռաւիղ շնորհաց, որ կը ճիռ
վերեւ յիշատակուած Նարեկացիի

Այս շնոր-
օրհնութեան բացատրութեան:

զերծ է Եւ
հալի շառաւիղը միանգամայն

այսինքն՝
դատապարտութենէն,ւայի երկունքէն: Ու

մահէն ու ցաւատանջ աստուածամայ-
պատճառը այս բոլորին՝

վասնզի պտուղը
րութիւնն է Ս. Կոյսին -

ծաղիկէն՝ կեանքն
որ պիտի գոյանար այդ

զոր Վարդան
էր ինքնին: Հակադրութիւնը

Անրառամ Ծաղիկ Մեծացուսցեին>>,

Երուսաղէմ,
(25) <<Տեսութիռն

1834. Մենք օգտագործեցինք Ս.
բոլորզիր,

Ղազաս

րու թ. 828 ձեռագիրը (Գ.
273 p.

Տօնապատճառ,
սիւն - 274 ա. սիւն,

իբր ԺԳ-ԺԴ. դարու) էջ
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Վրդ. կը ստեղծէ Տիրամօր եւ Եւայի մի-
ջեւ՝ կը ստիպէ մեզ ընդունելու Ս. Կոյսին
սկզբնական արդարութիւնը: Եւան մահ-
ուան պտուղը տուաւ, մեղանչեց, մահ-
ուան դատապարտուեցաւ, մայր եղաւ
մահկանացուներուն. իսկ Տիրամայրը ընդ-
հակառակն բացաւ շնորհքի եւ կենդանու-
թեան դարը:

Այսու կ ունենանք նաեւ հեղինակաւոր
մեկնութիւնը մեր Անթառամ ծաղիկ շա-
րականին, որուն մէջ քիչ վերեւ նշմարեւ
ցինք անարատ յղութեան դրական մէկ
բանաձեւը:

ԳՐԻԳՈՐ ՏԱԹԵՒԱՑԻ

Շատ գեղեցիկ բացատրութիւններ ունի
Գր. Տաթեւացին Ս. Կոյսին անարատու-
թեան մասին եւ ողջամիտ սկզբունքներ:
Ահա՛ իր խօսքերը.

1. <<Պարտ էր որ մայրն Աստուծոյ
այնպէս սուրբ լինէր, որ ի մարդկային
բնութ-իւնս այնպիսի այլ ոչ ոք էր
լեալ>>(26):

2. -- <<Թէպէտ անմարմին բնութ-ււն է
սատանայի, ամենեւին մուտ մտանելոյ ոչ
եգիտ ի կոյսն սուրբ>>(27):

3. <<Որ կամիցի որ ոչ ընկղմեսցի ի
հեղեղէ մեղաց՝ երթ-իցէ ի դրախտն իմա-
նալի առ կոյսն սուրբ, զի ոչ եհաս ի նա
բնաւ հեղեղ մեղաց>>(28):

4.-- <<Կոյսն սուրբ ի կողմանէ աշխար-
հիս, որ է ծով մեղաց, ամենեւին փակեալ
էր, որ ոչ եմուտ ի նա ցանկութիւն, կամ
հեշտութ-իւն գէջ, կամ այլ ինչ մեղք: Զի
էր նման տապանին Նոյի՝ յոր ոչ եմուտ
անդ ջուր... այսպէս սուրբ Կոյսն՝ աստ=
ուածային սիրովն ամրացեալ էր հոգւով
եւ մարմնով, յոր ոչ եմուտ չար խոր-
հուրդ ինչ ի նմա: Բայց ի վերուստ կող-

- (26) Գիրք քարոզութեան. ամարան հատոր. Կ. Պոլիս,
1741, էջ 513, սիւն ա,

(27) Անդ, սիւն քո
(28) Անդ, էջ 512, սիւն ը
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մանէ բաց էր, զի ամենայն կարօտութ-իւն
եւ դիտաւորութիւն նորա էր առ Աստ-
ուած, եւ լցեալ ամենայն շնորհօքն Աս-
տուծոյ>>(29):

5. - <<Կոյսն սուրբ այնպէս ամրացեալ
էր՝ զի ոչ մահուչափ եւ ոչ ներելի մեղք
ամենեւին եմուտ ի նա>>(30):

6. <<Եթէ մարդիկ անմեղ մնացեալ
էին ի դրախտին՝ հոգւով եւ մարմնով փա-
ռաւորելոց էին յերկինս. արդ սուրբ
Կոյսն էր հոգեւոր դրախտ>>(31):

Ինչպէս կը նշմարուի, ըստ Տաթեւաւ
ցիին, Տիրամայրը անարատ է այնքան՝
որքան կարելի է երեւակայել, զերծ՝ ա-
մէն արատէ, ցանկութենէ, կիրքերէ, չար
խորհուրդներէ, ամենաթեթեւ մեղքերէ,
բոլորովին ազատ՝ սատանային գերիշխաւ
նութենէն, լի ամէն շնորհքներով:

Բայց Տաթեւացին ալ Տիրամօր անա-

ըստ յղութեան մասին տարակարծիք է:
Խօսելով մեղքերու տեսակներու մասին,
կըսէ. <<Կոյսն Մարիամ Աստուածածին՝

էր ազատ ի մահացուէն եւ ի ներելւոյն,
բայց ոչ ի սկզբնականէն, զոր Հոգւովն
սրբով մաքրեցաւ>>(32):

Իսկ ուրիշ տեղ մը, բացատրելով Ս.
Կոյսին գերազանց սրբութիւնը, կը զանա-

զանէ սրբութեան չորս տեսակներ.
ա) հասարակ ( մկրտութեամբ եւ խոս-

տովանանքով) որով մեղքերը կը ջըն-
ջուին, բայց կը մնայ մեղքի. արմա-

տը, այսինքն՝ ցանկութիւնը եւ դիւ-
րասահութիւնը մեղքի հանդէպ.

բ) եզական (արգանդի սրբութիւն) որով
կը ջնջուին մեղքերը ե. դիւրասահու-
թիւնը նաեւ մահուչափ մեղքի հան-
դէպ, ինչպէս Երեմիան ու Յովհ,
Մկրտիչ.

գ) յատկական, որ կը ջնջէ սկզբնական

(29) Անդ, էջ 507, սիւն թո (80) Անդ, էջ 508, սիւն այ

(81) Անդ, էջ 618, սիւն բ.
(32) Գիրք Հարցմանց. Կ. Պոլիս, 1729, էջ 568 ա.
(83) Անդ, էջ 462-463,

մեղքին նաեւ արմատը, դիւրասա-
հութիւնը դէպի մահուչափ եւ ներելի
մեղքերը.

դ) լիակատար որ եւ հրեշտակային որ է
<<անբաժանելի միաւորութիւն բանա-

կանին առ Աստուած, բոլորովին նը--
ւաճումն ստորին մասանց բանակա-

նին եւ համակ հանապազորդ ներ-
գործական դարձումն բոլոր մարդոյն
առ Աստուած: Արդ ունէր սուրբ
կոյսն զհասարակ շնորհացն մկրտու-
թիւն: Նաեւ ունէր զշնորհս սըր-
բութեան արգանդին, զի յորովայնէ
սրբեցաւ «յարգանդէ: Եւ ունէր
շնորհօք արգելք ի մեղաց մահուչափ
եւ ներելապէս: Այլ ի վերայ այնը ու-
նէր եւ ջերրորդն սրբութիւն, որ կու-
սութեան իւրոյ էր յատկական - ջըն-
ջումն ի սկզբնական եւ յարմատոյ
մեղաց: ... Զի գալ Հոգւոյն սրբոյ
պատճա՛ռ էր կրկին ներգործու=
թեան. այսինքն սրբութեան արմա-
տոյ մեղաց եւ պտղաբերութեան կու_
սածին զաւակին: Իսկ չորրորդ սըր-
բութիւնն ընկալաւ աստուածաւ

ծին -կոյսն ի յղանալն զորդին Աս_

տուծոյ>>(33): Ու կը շարունակէ ցոյց
տալ թէ ինչպէս Տիրամօր սրբութիւնը կը
գերազանցէ հրեշտակներունն ալ:

Ասոնցմէ յայտնի է որ Տաթեւացիի հաւ
մաձայն Աստուածամայրը սուրբ էր եւ
անարատ յարգանդէ. այսինքն՝ թէեւ յը-
ղացած սկզբնական մեղքով, սակայն սըր-
բուած էր նախ քան լոյս աշխարհ գալը
ու դարձած անմեղանչական՝ նոյնիսկ նե-

րելի մեղքերու հանդէպ: Աւետման օրը,
Հոգւոյն սրբոյ գալուստով իր մէջէն բու
լորովին ջնջուեցաւ նաեւ մեղքի արմատը,
այսինքն՝ ցանկութիւնը, եւ յղանալով
Բանն Աստուած՝ ունեցաւ լիակատար աս-
տիճանը սրբութեան:

Այսպէս ԺԴ, դարուն, Տաթեւացիի
մտքին մէջ, Տիրամօր սրբութեան կամ

մաքրագործումի գաղափարը տարբեր է
քան Շնորհալիի եւ Իգնատիոսի քով. զգա-
լի է աստուածաբանական վերլուծումի
մասնականացումը, որով երեւան կու

գայ մանրամասնօրէն բացատրուած աս
տիճանաւոր սրբակերտում մը, Տիրա=

մօր մէջ, սկզբնական մեղքն ալ ներփակեւ

լով բացայայտօրէն: Եթէ կան տարտամ

կէտեր, կամ նոյնիսկ հակասական թուող

գաղափարներ, կը կարծենք թէ ատոնք

վերագրելու է սկզբնական մեղքին ծաւա=

լելու նկատմամբ Տաթեւական իւրայաւ

տուկ գաղափարին:

Ս. ԿՈՅՍԻՆ ՅՂՈՒԹԵԱՆ ՏՕՆԸ

Ժամանակագրական կարգով, այստեղ

հարկ է խօսիլ այս տօնին նշանակութեան

մասին ալ: սօօնէՀայ Եկեղեցին դարերէ ի վեր
(յղութիւն

կը
Աստուածամօր յդութեան տօնը

ծա-
Աննայէն): Յոյներու քով այս տօնը

գած է Զ-Թ. դարերու շրջանին, եւ սահ-

մանուած Դեկտ - 9-ին - յիշատակն է Զա-

քարիայի աւետումին, ամուլ Աննայի

հրաշապատում յղութեան եւ ապագայ
ծոցին

Աստուածամօր գոյանալուն Աննայի

մէջ:
մուտք գործած է

Մեր մօտ անշուշտ
որով նաեւ յատուկ չա-ԺԳ. դարէն վերջ,

յիշատակին նուիր-
րականներ չունինք այդ տօնին շաւ
ուած, Յովակիմայ եւ Աննայի

Տիրա=
րականներն ալ աւելի կը յեղյեղեն

հրաշագեղ,
մ որ ծնունդը՝ իբրեւ սուրբ,

ծնունդ մը.
լուսապայծառ եւ շնորհալի

երկրորդաւ
Աննայի յղութեան գաղափարը

կան է հոն< Յղութեան այսԱմէն պարագայի մէջ,
է բացառիկ պա-

տօնը յայտարար նշանն
սուրբերէն միայն Յով-

րագայի մը: Միւս

(83ա) Ազգապատում, Բ Հա, Պոլիս, 1914, էջ

8039,

հաննէս Մկրտիչի ծնունդը կը տօնուի.
ծնունդ մը որ արդարեւ սուրբ էր: Յի-
սուսի մարդեղութիւնը կը տօնուի Ասետ-
ման յիշատակով: Ահա՛, նաեւ Տիրամօր
յղութեան տօնը, որուն գոյութիւնը
մաստ չէր ունենար եթէ սրբութեան բոյւ
րով օծուն չըլլար:

Տօնել Տիրամօր յղութիւնը՝ կը նշանակէ
լռելեայն ընդունիլ Տիրամօր Անարատ Յր-
ղութիւնը Աննայէն:

ՅԱԿՈԲ ՊՏՐՔ. ՆԱԼ:ԵԱՆ

ԺԸ, դարու մեր եկեղեցապատմութեան
կարեւոր դէմքերէն մէկն է Յակոբ Նայ-
եան, որ Պոլսոյ եւ Երուսաղէմի պատրի_
արք եղած 1741-1764 տարիներուն եւ

որու մասին կը գրէ Օրմանեան. <<Մեծ եւ
ղաւ Նալեանի արդիւնքը հայ եկեղեցւոյ
համար , եւ իրաւամբ արժանի է որ Որոտ-
նեցիէ եւ Տաթեւացիէ ետքը՝ մեր ուղղաւ
փառ սուրբ եկեղեցւոյն բազմերախտ վար-
դապետներուն հետ յիշուի իւր անու_
նը>>(33ա) в Քննենք, հետեւաբար, թէ ի՛նչ
եղած է Նարեանի կարծիքը՝ Տիրամօր ան-
արատ յղութեան մասին: Մեր վկայու-

թիւնները կը քաղենք Նարեկացիի երկերու
մասին գրած համբաւաւոր մեկնութենէն,
գլխաւորաբար Տիրամօր ուղղուած հատ-
ուածներէն:

1. - <<Թեթեւ պարզութ-իւն կոչէ զհոգի
նորա (Նարեկացին) եւ հիւթիւ բաղկա--
ցեալ զմարմինն - գի նորա հոգին թեթեւաւ
գոյն էր, զի առանց սկզբնական մեղաց
էր>>(34):

2, <<Կոյսն Մարիամ ի կէտ ստեղծ-
ման բանականի հոգւոյն՝ ազատ գտանե-
լով ի սկզբնական մեղաց, մաքրիլ ասի
վասն ազատ գտանելոյն , եւ ոչ վասն մաք-
րելեացն զոր ոչ ունէր>>(35):

(34) Գիրք մեկնութեան աղօքից Սրբոյն Գրիգորի Նա,
ըեկացշոյ Պոլիս, 1745, էջ 842,

(35) Անդ, էջ 939-940.
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3. - <<Սրբուհի կոյսն ի կէտ յղացման՝
արտաքսեաց զժանկն սկզբնական մե-
ղաց>>(36):

4.-- <<Ամենասուրբ ասէ (Նարեկացին),
քանզի ազատ էր նա ի սկզբնական եւ ի
ներգործական մեղաց: Ուստի երեք ե--

ղեն սրբութիւնք ի մայր Տեառն: Առա-
ջինն՝ սրբութիւն յարգանտի մօրն, որ
ունէր այս երեք ներգործութիւնս - զմաք--

րութիւն յսկզբնական մեղաց, զհեղումն
շնորհաց եւ զկապումն արմատոյ մեղաց:
Երկրորդ սրբութ-իւնն էր ի հովանաւորու=

թենէ Հոգւոյն սրբոյ եւ ի յղութենէ Որդ=
լոյն Աստուծոյ որ ի վերայ երից վերու
գրելոց յաւել եւս երկու այսինքն՝ ըզ-
շիջումն արմատոյ ցանկութեան եւ զհաս-
տատութիւն առ բարին: Երրորդ սրբու=
թիւնն եղեւ ի բնակութենէ Որդւոյն Աս-
տուծոյ... նաեւ այնքան սրբութեան ժա-
մանեաց սրբուհի կոյսն, մինչ զի զկնի
Աստուծոյ ոչ ոք կարաց նմա հաւասարիլ
սրբութեամբ եւ մաքրութեամբ: Զի զկնի
առաջնոյ ամենասրբոյն Աստուծոյ, նա եւ
ղեւ երկրորդ սուրբն եւ ամենասուրբն>>(37)

Նալեանով՝ մեր Հայ եկեղեցին ալ, ան-
ազդեցութեամբ արեւմտեան աստ=շուշտ

ուածաբաններու պատճառաբանութեանց,

կը հասնի Տիրամ օր Անարատ Յղութեան
յստակ գաղափարին : Տիրամայրը զերծ է
սկզբնական մեղքէն եւ ցանկութենէն՝ իր
յղութեան առաջին վայրկեանէն ի վեր,
Աննայի ծոցին մէջ: Աւետման օրը, Հոգ-
ւոյն սրբոյ եկաւորութեամբ, ոչ թէ մաք-
րուեցաւ մեղքերէ, այլ եւս աւելի հաս-
տատուեցաւ շնորհքի մէջ, ու բոլորովին
մարեցաւ իր մէջ ցանկութեան արմատը:

Նկատելու է որ Նարեան պատրիարք

այս մեկնութեամբ կը ջանայ պարզաբաւ
նել Նարեկացիի տողերը. նոյնիսկ մաք-
րագործեալ կամ մաքրեալ բացատրու=

(36) Անդ, էջ 837.
(37) Անդ, էջ 801. չմմտ. նաեւ էջ 958:

1954

թիւնները կը հասկնայ իբր շնորհքի յա-
ւելումներ(38). ու այս իմասները կը վեւ
րագրէ նոյն ինքն Նարեկացիի:

Ուրեմն, սխալած չենք ըլլար, երբ կը-
սենք թէ Նարեկացիի քով իսկ առատօրէն

կան Տիրամօր անարատ յղութիւնը մատ-
նանշող դրական լռելեայն բանաձեւեր,
որոնց մեկնութեան ընթացքին՝ Նալեան

պատրիարք առանց վարանելու կու տայ
ժխտական բացայայտ բանաձեւերը, զորս
թուեցինք քիչ վերը:

Հետեւաբար մենք այսօր, այս անդրա--
գոյն իմաստով կրնանք մեկնել մեր շարաւ
կաններուն մէջ գտնուած մաքրագործեալ
եւ անոր համարժէք բանաձեւերը, իրա-
ւացիօրէն քալելով մեր աստուածաբանու-

թեան յառաջացեալ հեղինակներուն հետ:
Ահա՛ թէ ինչպէս աստուածաբանական

այս հարցը դարերու ընթացքին հետզհետէ
լուսաբանուած է նաեւ մեր հայ եկեղեցւոյ
մէջ. Նարեկացիով արդէն գագաթ մը գը-
րաւած ենք, ունեցած ենք ելեւէջներ,
բայց Վարդան վրդ ով եւ Նալեանով ար-
դէն իսկ գտած ենք կատարեալ իմաստն

ու արժէքը:

ՄԽԻԹԱՐԵԱՆ ՀԵՂԻՆԱԿՆԵՐ

Նալեանէն քիչ վերջ, բայց Պապական

(1854-ի) վճիռէն շատ առաջ, կարգ մը

Մխիթարեան աստուածաբաններ ու հեղի=
նակներ եւս կ ընդունին ու յայտնի կեր-

պով կը պաշտպանեն Տիրամօր անարատ

յղութիւնը Աննայէն ըլլա՛յ առանձին ճա-

տերով, ըլլա՛յ մեկնութիւններով. չեն վա-

րանիր այս վարդապետութեան լռելեայն
բանաձեւը գտնել Նարեկացիի քով, ինչ-
պէս նաեւ կարգ մը շարականներու մէջ.
կու տան մինչեւ իսկ աստուածաբանական

յատկանիշը այս հարցին, այն է բարե-
պաշտօրէն հաւատալի. այսպէս Չամ-

(38) Անդ, էջ 813.

1954 Մայիս

չեան(39), Աւետիքեան(40) ու Աւգեր-

եան(41): Վերջինս իր Աստուածաբանու-

թիւն դասառական (ձեռագիր) ընդարձակ

երկին Ե. համարին մէջ առանձին գլուխ

մը կ ընծայէ այս հարցին, ու փակելէ ա=

ռաջ, խորհրդածելով Վարդան Վրդ

<<Անթառամ ծաղիկ>>ի մեկնութեան վրայ,

կ՝եզրակացնէ <<յորում ժամանակի դասաւ

պետք լատինաց դասական աստուածաբա-

նութեան յուզէին ի կարծիս պէսպէս վասն

առաջիկայ խնդրոյս, վարդապետք հայոց

անտարակուսելի համարէին զիրսն՝ թէ
սուրբ կոյսն էր անարատ յղացեալ, զի եւ

այնպէս էին ուսեալ ի նախնեաց հետէ>>(42)

Նոյն ուղղութեամբ եւ աւելի յստակօ=

րէն, թէեւ ամփոփ ձեւերով, 1854-ի վը-

ճիռէն վերջ, Հիւրմիւղի եւ Սարեանի

աստուածաբանութեան դասընթացքներուն

մէջ(43):

1850-Ի ՔՐԻՍՏՈՆԷԱԿԱՆ ՄԸ

Ներսէս Ե. Աշտարակեցիի կաթողիկու

օրով, եւ նոյն ինքն կաթողիկու

սէն
սութեան

պաշտօնապէս վաւերացուած Քրիս=

տոնէականի մը մէջ (1850), սկզբնական

մեղքի ընդհանրականութեան մասին տըր-
կը

ուած բացատրութեան մը պահուն՝

յայտարարուի Ս. Կոյսին անկէ զերծ ըլ-

կը յայտարարուի նաեւ որ այս
լալը՝
կարծիքը համապատասխան է Հայաստա-

Ահա՛
նեայց եկեղեցւոյ դաւանանքին :

Քրիստոնէականի խօսքերով.
յանցանօք

ՀՐՑ. Մի՛թէ միոյն այնորիկ

Աստուածածնի. ապ. Վենես
(39) Պատկեր տօնից

1805,
Ս.

չոն կայ ճառ մը (մինչեւ

էջ
տիկ, Ս.

51) նուիրուած
Ղազար,

Ս. կոյսին Անարատ Յղութեան,

(40) Բացի վերեւ յիշատակուած տեղերէն, տե՛ս նաեւ
1827,

Նարեկլուծ (Բ. տպ.). վենետիկ,
ԺԴ.
Ս Ղազար,

թղբոց Եր.
Հա. Բ. էջ 91, 100. Մեկնութիւն

Ս Ղազար, 1806, Հա. Ա.
ղոսի Առաքելոյ. վենետիկ,

էջ 149,
վարուց եւ վկայաբանուրեանց

(41) Լրումն լիակատար
Ղազար. 1814, Հա. ԺԱ, Հոն

սրբոց 1վ հնետիկ, Ս.
(էջ 1-31) նուիրուած Ս. Կոյսին -

կան երկու ճառեր
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դատապարտութի՞ւն եղեւ յամենայն մար-
դիկ:

ՊՏՍԽ՝ Այո՛, Ուստի եւ ոչ ոք ան-
շաղախ ի նորա մեղացն ծնեալ է, եւ ոչ
իսկ ոք ծնանի: Եւ իսկոյն կ՝աւելցնէ ծա-
նօթութեան մէջ. Իմա՛ բաց յայնցանէ՝
զորս առանձին շնորհիւ կամեցաւ Աստ-
ուած պահել, որպէս զԱստուածածնէն
քարոզէ Հայաստանեայցս Եկեղեցի յերգս
Շարականին - - Բանաւոր երկիր տիրուհի
եւ անդաստան մաքուր ի փշոց մեղաց:
* Անթառամ ծաղիկ, անդատապարտ շա-
ռաւիղ - Եւ Նարեկացին ասէ. Երա-
նեալ ես դու ի լեզուս անբիծս ընտրական

շնորհաց ծաղիկդ Յեսսեայ պտղոյն մեր
կենաց. որ ի դրութենէ խառնութեան քա-

ռից յեղանակեալ տարերաց՝ անկցորդ
մնացեր ի մասնէ հողածնելոցս հասարա=

կաց, ոչ բերող ծանրութեան բնակակի,
համաստեղծս կարեաց (ի ներբող Աստ-
լածածնի)(43ա):

Յայտնի է ուրեմն որ 1854-ի Պապական
որոշողութենէն իսկ առաջ, մեր Հայ Եկեւ

ղեցին, իր երկու յարանուանութեանց մէջ
ալ կը դաւանէր Տիրամօր Անարատ Յղու-
թիւնը, հիմնուած իր շարականներուն եւ

Նարեկացիի զմայլելի բացատրութիւննե-
րուն վրայ:

ԱՐԴԻ ՏԱՐԱՁԱՅՆՈՒԹԻՒՆՆԵՐ

Պետրոս քհնյ. Գասարճեան 1945-ին
հրատարակեց «(արիզ) <<Հայ Առաքելաւ
կան Եկեղեցին եւ իր Վարդապետութիւնը>>

Անարատ Յղութեան:
(42) Դիշան Ս Ղազարու, Արկղ Աւզերեանի.
(43) Աստուածաթանուրիշն տեսական. (Հար. Բ.).

Վենետիկ, Ս. Ղազար, 1862, էջ 174-177, Ընթացք

տեսական աս տուածարանութեան. Վենետիկ, Ս. Ղա
զար, 1894, էջ 642-644,

(43=) ՀՐԱՀԱՆԳ ՔՐԻՍՏՈՆԷԱԿԱՆ ՀԱՒԱՏՈՅ

ըստ ուղղափառ դաւանուրեան Եկեղեցշույ Հայաստա_

նեայց, ընդարձակեաշ համապատշաճ վկայութեամբք. աշա

խատասիրութեամը Մսերայ Վարժապետի Գրիգորեան.

Զմիւռնացւոյւ Մոսկուս, 1850, էջ 81-82.
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խորագրով գիրք մը, որու Դ. մասին մէջ,
խօսելով Հայ եւ օտար եկեղեցիներու մի-

եւ
ջեւ եղած տարբերութեանց մասին, կը
ներկայացնէ նաեւ Անարատ Յղութեան

եւ Հ.
հարցը (էջ 216-220), իբրեւ օտար

խորթ բան մը հայ եկեղեցւոյ: Բայց շատ

հարեւանցի կերպով կը մօտենայ խնդրին,

հիմնուած Տաթեւացիի միակ ժխտող բա-
ցատրութեան վրայ: Հեղինակը իբր աղ-

բիւր ունեցած է Օրմանեանի մէկ անտիպ

աստուածաբանական վարդապետութիւն

մը, որմէ օգտուած է՝ անարատ յղու-
թեան անտեղի ըլլալը ցոյց տալու համար.

դժբախտաբար լի է անհիմն ու թիւր
պատճառաբանութիւններով, զուրկ հայ-

րախօսական ու դրական հիմերէ, որոնց

մասին չարժեր երկարել:
1951-ին, Կիլիկիոյ Կաթողիկոսութեան

(Անթիլիաս) պաշտօնական ամսաթերթին

մէջ, <<Ի՞նչ են կաթոլիկ եւ բողոքական

եկեղեցիներուն տարբերութիւնները Հայց.
մէջ,

Եկեղեցիէն>> խորագրով յօդուածի մը
<<Մա-

շատ յայտնի կերպով գրուած էր,
ըն-

րիամու անարատ յղութիւնը Աննայէ՝
եւ

դունած չէ՛. երբեք (Հայց,
անտեղի

Եկեղեցին),
Դեւ աւեւ

կը մերժէ յաւէտ՝ իբրեւ
շռնդաւլորդ(44): Կը համարինք որ շատ

լից է այս բանաձեւը. յօդուածին ստորա-

գրողը արդեօք տեղեա՞կ է՝ թէ այս հար-

ցին նկատմամբ ի՛նչ ըսած են հայ եկեւ

ղեցւոյ վարդապետներն ու աստուածա-

բանները, Նարեկացիէն մինչեւ Նալեան ու

անկէ ալ ասդին... >
Վերջերս ալ Երուսաղէմէն Ն. Եպիսկ.

Ծովական՝ Քրիստոսի երկու բնութիւննեւ

րուն, Հոգւոյն Սրբոյ ի Հօրէ եւ Որդւոյ

(44) Հասկ, Ի. (1951), թի- 1, էջ 21,
(45) Հասկ, ԻԲ. (1953), թ. 3, էջ 80-81.

(46) Ղպտի Եկեղեցւոյն մէջ տիրող այդ արդի
LITm-

սանքին մասին տե՛ս P. Gabr. Giamberardini,
Chiesa Egi-

macolata Concezione di Maria nella
Romano,

ziana, Cairo, 1958. (չմմտ.
8
Osseroatore
maggio 1954, pg.

XCIV, Num. 106 [28. 562),

1954

բղխման հարցերու կարգին, նաեւ Ս. Կոյւ

անարատ յղութիւնը՝ Հռոմի նորելուկ
սին

անհիմն վարդապետութիւնը կը համաւ

րի. եւ կը յանդգնի սրբագրել ու հերքել

Սարեանի մէկ տեսութիւնը՝ որով
մէջ
նա

կը կարծէր Նարեկացիի հատուածի մը

տեսնել Տիրամօր անարատ յղութեան բաւ

նաձեւր(45): Կերեւի թէ Ն. Եպ. Ծովա-

կան տեղեակ չէ Նալեանի երկերուն, զոր

վերեւ յիշատակեցինք. լաւագոյն պիտի

եթէ հարցին մօտենալէ առաջ՝ ա-

ւելի
ըլլար

խորապէս ուսումնասիրէր զայն,
անուանի

որ-

պէսզի արդէն իսկ ժամանակին

աստուածաբաններու կողմէ քննուած ու

լուծուած հարցերը, իբրեւ տարակուսելի

չներկայացնէր:

ԵԶՐԱՓԱԿՈՒՄ

Ինչպէս կը նկատուի, Հայ ոչ-կաթողիկէ

համայնքին մէջ ներկայիս տիրող հակա-

ռակութիւն մը կայ Տիրամօր անարատ

յղութեան վարդապետութեան կը համա-

րինք սակայն մեր նախնեաց գործերու

ուսումնասիրութիւնը միայն կարող է
աւելի
փա-

րատել այս տարաձայնութիւնը, որ
մը-

արդիւնք կը թուի հակա-հռոմէական

տայնութեան մը, քան քրիստոնէական
ու ան--

դաւանանքի հանդէպ աննախանձ
Նոյն

կողմնակալ պաշտամունքի մը:
կունենայ

ւաղելի երեւոյթը չէ՞ որ տեղի
եկեղեցիներուն

նաեւ յոյն եւ ղպտի(46)

մէջ: Պապական որոշումին ՊՈԹԹԻՉԷԼԼԻ. - Աւետումը
Սակայն 1854-ի

ստիպուինք նկատել լրումը
մէջ. մենք կը

արեւմտեան աստուածաբաւ BOTTICELLI. - Լ Annonciation
արեւելեան եւ պրպտումներէ
նութեան, որ դարաւոր աւան-
վերջ՝ յաւերժացուց հին եկեղեցւոյ

է նաեւ մերի-
դութիւնը (որուն ձայնակից

ասորական աւանդու-
նը բիւղանդական ու

հու թեան հետ), Տիրամօր: անարատ
մաս:

յղու-

թիւնը հռչակելով իբր հաւատքի

2): Հ. ՆԵՐՍԷՍ ՏԷՐ ՆԵՐՍԷՍԵԱՆ

նրա

© National Library of Armenia


