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Տ. ՄՈՎՍԵՍ ՔԱՀԱՆԱ (ԴԱՎԻԹ) ՍԱՀԱԿՅԱՆ
Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածին

ՀԱՅՈՑ ԵԿԵՂԵՑՈՒ ՔՐԻՍՏՈՍԱԲԱՆՈՒԹՅՈՒՆԸ Ե. ԴԱՐՈՒՄ. 
ՄԱՐԴԱՑԱԾ ԱՍՏՎԱԾ

Սկիզբը՝ թիվ Ա.

Այս շրջա նի քրիս տո սա բա նա կան պատ կե րա ցում նե րի ուսում նա սի
րու թյան շրջա նակ նե րում յու րա հա տուկ են նաեւ Մամբ րե Վեր ծա նո ղին 
վե րագր վող ճա ռե րը, որոն ցում մի եւ նույն ժա մա նակ խո սում է ե՛ւ եր կու 
բնու թյուն նե րի առ կա յու թյան ե՛ւ դրանց ան բա ժա նե լի միու թյան ու հա
մա գո յու թյան մա սին։

Հենց իր առա ջին ճա ռում հե ղի նակն անդ րա դարձ է կա տա րում նես
տո րա կան նե րին, որոնք, իր խոս քե րով՝ Քրիս տո սին բա ժա նում էին եր կու
սի, կար ծե լով, թե նրա նում մարդն աղո թում է, Աստ ված՝ լսում այդ աղոթք
նե րը, մար դը հուզ վում է, Աստ ված՝ խա ղա ղեց նում, մինչ դեռ Քրիս տոս 
ինքն իրե նով կա րող էր եր կուսն էլ գոր ծել, ինչ պես օրի նակ ժո ղովրդա պե
տի տա նը, որ տեղ հա րու թյուն է տա լիս աղջ կան եւ չի աղո թում Աստ ծուն, 
այլ ուղ ղա կի գո չում է. «Տա լի թա կու մի, աղ ջի՛կ դու, արի՛ կաց» (Մարկ. Ե․ 
41), կամ՝ մնա ցյալ տե ղե րում. «Նոյն պէս եւ յա մե նայն նշա նա գոր ծու թիւնն. 
ուր ան ձամբն առ նէր, զզաւ րու թիւն Աս տուա ծու թեանն ցու ցա նէր, եւ ուր առ 
Հայր աղա չանս մա տու ցա նէր, զկա տա րեալ սի րե լու թիւնն ցու ցա նէր»1:

Ըստ Մամբ րե Վեր ծա նո ղի՝ Հի սուս Քրիս տոս թե՛ իր աստ վա ծա յին զո
րու թյունն է դրսեւո րում եւ թե՛ իր մարդ կա յին կրքերն է կրում ան ձամբ, 

1 Մամբրէի Վերծանողի Ճառք, Մատենագիրք Հայոց, Ե. դար, հտ. Ա., Անթիլիաս—
Լիբանան, 2003, էջ 1104:

ԿՐՕՆԱԳԻՏԱԿԱՆ
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որոնք եր կուսն էլ պայ մա նա վոր ված են աստ վա ծա յին եւ մարդ կա յին 
բնու թյուն նե րի եր կա կի ներ գոր ծու թյամբ.

«Սա միայն կրէ զեր կուս ներ գոր ծու թիւնս ... կա տա րե ցե լով մարմ նով երեւե
ցուս ցէ զեր կուս բնու թիւնսն յին քեան բե րե լով անո րիշ հա մա գո յու թեամբ, զի 
որ պէս ան ճա ռե լի Աս տուա ծու թեամբն էր ամե նա կա տար, այս պէս եւ երեւե լի 
մարմ նովն բո լո րա յար մար տիե զե րաց զինքն յայտ նես ցէ»2։

Քա նի որ մար դիկ իրենց բնու թյամբ ան կա րող էին տես նել աստ վա
ծա յին բնու թյա նը, ինքն Աստ ված, ըն դու նե լով մարդ կա յին բնու թյունն 
ամ բող ջու թյամբ՝ իր բո լոր մա սե րով ու զգա յա րան նե րով, եւ ստու գա պես 
միաց նե լով այն իր աստ վա ծա յին էու թյա նը՝ մարդ կա յին կեր պա րանք է 
առ նում.

«Վասն զի ոչ բա ւէ բնու թիւնս՝ զբնու թեանն տա նել տե սու թիւն, առ նու զմեր 
կեր պա րանս, եւ կեր պա րա նա կից զմեր բնու թիւնս ին քեան առ նէ ըստ շնոր
հի, եւ մե րու նակ բնու թեամբս ընդ մա հու պա տե րազ մեալ մա հու չափ, զմա
հու կա մե ցաւ բառ նալ զիշ խա նու թիւն»3: «Ստու գա պէս մարմ նա նայր Բանն՝ 
բո վան դակ մարդ կե ղէն մա սանց ողջ զկարգն պա հե լով... Ի ծննդե նէն կրկին 
թուաւք մին չեւ ի խա չե լու թիւնն՝ երեք հնգեա շարժ զգա յու թեամբ, տե սա նե լեաւք, 
լսե լեաւք, հո տո տե լեաւք, ճա շա կե լեաւք եւ շաւ շա փե լեաւք։ Զորս միա ցոյց ընդ 
իւր էու թիւն, որ համ բար ձաւ յեր կինս, ընդ նմին յա րոյց եւ ըստ նմին նստոյց 
ընդ Հաւր»4:

Աստ վա ծա յին բնու թյան հետ միա վոր վե լով՝ մարդ կա յին բնու թյու նը 
իր հանգս տու թյունն է գտնում եւ դառ նում է «աստ վա ծա խառն»5, իսկ 
ինքն Աստ ված՝ «մե րու նա կեր պա խառն»6։ Եւ քա նի որ Հի սուս Քրիս տոս, 
թեեւ եր կու ներ գոր ծու թյամբ, բայ ցեւայն պես՝ մեկ գոր ծող անձ է, իր 
մարդ կա յին կրքե րը են թարկ վում են իրեն՝ Հի սուս Քրիս տո սին, որ Աստ
ված էր եւ մարդ կա յին բնու թյունն առավ՝ կա տա րե լա պես միա վո րե լով 
աստ վա ծա յինն ու մարդ կա յի նը.

«Հա ղոր դես ցուք աս տուա ծա պէս եւ մարմ նա ւոր ան բա ժա նե լի առանձ նա
ւո րու թեանն Քրիս տո սի»7: «Զի աս տուա ծա յին բնու թիւն անախտ եւ անտր

2 Նույն տեղում, էջ 1102, 1135:
3 Նույն տեղում, էջ 1123, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1129—1130:
4 Նույն տեղում, էջ 1111, 1131:
5 Նույն տեղում, էջ 1118:
6 Նույն տեղում, էջ 1121:
7 Նույն տեղում, էջ 1127, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1120:
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տում է, այլ խռո վելն նշա նա կէ, թէ հրա ման ետ տրտմու թեանն գալ եւ բխել 
զար տաւսրն կա մա ւո րա բար։ Ցու ցա նէ թէ յոր ժամ կա մէր զի ջա նէր յայ նո սիկ ի 
բնա կան կիրսն, յայտ նե լով զճշմա րիտ մար դե ղու թիւնն, զի թէ պէ տեւ Աս տուած 
միա ցաւ ի մարմ նի, այլ ոչ ետ շար ժել մարմ նոյն ի բնա կան կիրսն, այլ յոր ժամ 
թոյլ տայր իջա նէր ի կե րա կուր եւ յըմ պե լիս եւ ի քուն, եւ յոր ժամ կա մէր ան ցա
նէր, որ բնու թեանս գեր ի վե րոյ, պա հէր զինքն աս տուա ծա յին միու թեամբն»8:

Այս պի սով, իր մար դե ղաց մամբ Հի սուս Քրիս տոս ըստ Վեր ծա նո ղը 
մարդ կա յին «հան ցա վոր» բնու թյունն է առ նում եւ ըստ այդմ՝ «պար տա
վո րու թյուն» ըն դու նում, սա կայն աստ վա ծու թյա նը այն միաց նե լով՝ գոր
ծում ան հան ցա պես9:

Այս շրջա նի հե ղի նակ նե րից է նաեւ Անա նիա վար դա պե տը, որ Սբ. 
Պետ րո սի նա հա տա կու թյա նը նվիր ված իր եր կում բա ցատ րում է, որ 
Աստ ծու Խոս քը մարմ նա նա լով վերց նում է մարդ կա յին բնու թյու նը եւ այն 
«խառ նում» է իր բնու թյա նը՝ «ան ճառ միա վո րու թյամբ եւ անար ձակ, հա
րամ նա կա պակ ցու թյամբ»10, որով այդ խառ նու մը ոչ թե բնու թյուն նե րի 
ձու լում է են թադ րում, այլ՝ ան քակ տե լի միու թյուն, առանց երկ վու թյան11։ 
Մարմ նաց մամբ նա վերց նում է «բո լո րի մեղ քե րը», բայց՝ ին քը «չի ախ
տա նում» դրա նից, այլ՝ մարդ կա յին ան կյալ բնու թյունն Իրեն միա վո րե լով 
բեւե ռում է խա չին եւ ապա՝ բարձ րաց նում եր կինք. «Զան կեալ բնու թիւնս 
մեր բեւե ռեաց ի Խա չին, ընդ Ին քեան, որ պէս փայտն խո տոր նակ: Դար ձեալ 
կանգ նէ ընդ Ին քեան, բարձ րա ցոյց զան կեալն գե րա գոյն քան զեր կինս՝ յիւրն 
հա նե լով զբարձ րու թիւն զան կեալքն ի ստո րինս»12։

Հա ջորդ հե ղի նա կը՝ Սբ. Հով հան Ման դա կու նին, իր ճա ռե րում անդ
րա դառ նա լով Աստ ծու Խոս քի մար դե ղաց մա նը, բա ցատ րում է, որ Քրիս
տոս՝ Աստ ծու Միա ծին Որ դին է, որ իր էու թյամբ Աստ ված է եւ իր տնօ
րի նու թյամբ դառ նում է նաեւ կա տա րյալ մարդ։ Քա նի որ Աստ ված ինք
նին չէր կա րող չար չար վել եւ մա հա նալ, հա նուն մարդ կանց փրկու թյան 
նա պետք է դառ նար մարդ՝ ունակ դառ նա լու հա մար չար չա րանք նե րի 
եւ մահ վան, ուս տի եւ նա, որ էա կանն էր՝ Աստ ված, դառ նում է մարդ. «Որ 

8 Նույն տեղում, էջ 1114, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1095:
9 Տե՛ս նույն տեղում, էջ 1129—1130, 1133: 
10 Տե՛ս Անանիա Վարդապետի ի խորհուրդ կատարմանն Առաքելոյն Պետրոսի, Մատե նա

գիրք Հայոց, Ե. դար, հտ. Ա., Անթիլիաս—Լիբանան, 2003, էջ 1146:
11 Տե՛ս նույն տեղում, էջ 1147:
12 Նույն տեղում, էջ 1147—1148, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1147:
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ըստ էու թեանն ան մայր, եւ ըստ տես չու թեանն ան հայր՝ եկն փրկել զա րա րածս։ 
Չէ հնար եւ սոսկ Աս տու ծոյ չար չա րել, եւ մե ռա նել չէր հնար. արդ էն Աս տուած 
եկն եւ եղեւ մարդ, եւ մե ռաւ եւ փրկեաց զա րա րածս»13։

Մի եւ նույն ժա մա նակ Քրիս տո սի իբ րեւ Աստ ված խոս տո վա նու թյու նը 
չի կա րող ըն կալ վել իբ րեւ մարդ կա յին բնու թյան կա տա րե լու թյան նվա
զե ցում կամ մարդ կա յի նի եւ աստ վա ծա յի նի ճշմա րիտ միու թյան եղ ծում, 
այլ՝ Քրիս տո սի՝ ի սկզբա նե Աստ ված լի նե լու իրա կա նու թյան ըն դու նում, 
քա նի որ աստ վա ծա յի նի ու մարդ կա յի նի միու թյու նը ոչ թե ար դեն իսկ 
ծնված մար դու աստ վա ծա ցում էր, այլ՝ նա խա գո Աստ ծու մար դե ղա ցում. 
«Միա ծինն, ի կու սէն ծնեալ Աս տուած, եղեալ մարդ... Բա նին Աս տու ծոյ եկեալ 
յեր կիր եւ եղեալ մարդ, եւ մե ռեալ իբ րեւ զմարդ, այլ ըստ էու թեանն Աս տուած 
կո չի, եւ ոչ մարդ. եւ ըստ տես չու թեանն Աս տուած մար դա ցեալ, եւ ոչ մարդ 
աս տուա ծա ցեալ։ Մարդ յեր կինս եւ յերկ րի մի եւ նոյն ինքն միա ցեալ միա ւո
րեալ մարմ նով եւ Աս տուա ծու թեամբ, ի սրբոյ կու սէն ծնեալ կա մաւ Հաւր բան 
եւ միտք»14։

Այս շրջա նի հա ջորդ եր կը, որն իրե նից աստ վա ծա բա նա կան յու րա հա
տուկ ար ժեք է ներ կա յաց նում «Ագա թան գե ղո սի պատ մու թյունն» է, որն 
իր մեջ է նե րա ռում նաեւ «Սբ. Գրի գո րի Վար դա պե տու թյուն» եր կը։

Բուն Ագա թան գե ղո սի պատ մու թյա նը մեջ քրիս տո սա բա նա կան առու
մով առանձ նա նում են եր կու դրվագ ներ՝ Սբ. Գրի գոր Լու սա վոր չի աղոթ քը, 
որը նա ար տա սա նում է իր երկ րորդ չար չա րան քի ժա մա նակ15 եւ «Պատ
մու թյան» վեր ջում զե տեղ ված հա մա ռոտ հա վա տո դա վա նու թյու նը16։

13 Ճառք [Յովհաննու Մանդակունւոյ Հայոց Կաթողիկոսի], Մատենագիրք Հայոց, Ե. դար, 
հտ. Ա., Անթիլիաս—Լիբանան, 2003, էջ 1275: 

14 Նույն տեղում, էջ 1275: 
15 Տե՛ս Ագաթանգեղեայ Պատմութիւն, Մատենագիրք Հայոց, Ե. դար, հտ. Բ., Անթիլիաս—

Լիբանան, 2003 (այսուհետեւ՝ Ագաթանգեղեայ Պատմութիւն), էջ 1340—1357: «Ագաթանգեղոսի 
պատմության» քննական բնագրում սույն աղոթքը, ինչպես նաեւ Սբ. Հռիփսիմեի աղոթքը, 
որը նա արտասանում է, երբ տեսնում է «չար ամբոխին», որ իրեն պիտի բռնի պալատ տանի 
(նույն տեղում, էջ 1387—1388), երկուսն էլ պարունակում են աստվածաբանական որոշակի 
խնդրահարույց դրվագներ, քանի որ երկուսն էլ տեղտեղ ներկայացնում են ոչ միայն Որդի 
Աստծուն խաչված, այլ նաեւ՝ Հայր Աստծուն, ընդորում՝ երբեմն անգամ միաժամանակ։ 
Երկի բնագրերի քննությունը ցույց է տալիս, որ աստվածաբանական շփոթը, ամենայն 
հավանականությամբ, առաջացել է հետագա դարերում եւ խորթ է բնօրինակին։ Ավելի 
մանրամասն տե՛ս Fr . 	M . 	 (D . ) 	S ahakyan , Uncovering Theological Inconsistencies in the History of 
Agathangelos,	Matenadaran։	Medieval	and	Early	Modern	Armenian	Studies	(MEMAS),	1.1	(2204),	Brepols,	
2024, էջ 121—136։ 

16 Տե՛ս Ագաթանգեղեայ Պատմութիւն, էջ 1733—1735:
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Քննե լով Սբ. Գրի գո րի վե րո հի շյալ աղոթ քը, մենք տես նում ենք, որ 
Պատ մու թյան հե ղի նա կը Քրիս տո սին ներ կա յաց նում է իբ րեւ Աստ ծու 
Որ դու, որը «մար մին է հանգ նում» եւ այդ պի սով «մարդ կա յին նմա նու
թյուն է առ նում», քա նի որ մար դիկ չէ ին կա րող այլ կերպ տես նել Աստ
ծուն եւ կեն դա նի մնալ։ Մարդ կա յին կեր պա րանք առ նե լով Որ դին ինքն 
իրեն մատ նում է չար չա րանք նե րի եւ անար գան քի եւ ճշմա րիտ կեր պով 
անց նե լով այդ ամե նի մի ջով՝ մարդ կանց մո տեց նում է Աստ ծուն։ Այս պի
սով, Որ դին Աստ ված լի նե լով մար դա նում է՝ կույ սից մար մին առ նե լով, 
բայց եւ մնում է Աստ ված, ինչ պես էր. «Եկն զգե նուլ զմեր նմա նու թիւնս 
մարմ նոյ ի կու սէ ան տի, զի զմեզ անդ րէն առ Աս տուա ծու թիւնն յա րես ցէ իւ րով 
նմա նու թեամբն, որ իբ րեւ զմեզն եղեւ։ Ծնաւ ի կու սէն մարմ նով եւ մար դա ցաւ 
եւ մարմ նա ցաւ իբ րեւ զմեզ, այլ կայ եւ մնայ ի փառս Աս տուա ծու թեան իւ րոյ. 
եւ ոչ ըն կա լաւ փո փո խումն յԱս տուա ծու թե նէ իւր մէ. այլ նոյն է՝ որ էրն»17։

Նույն այս պատ կե րա ցում նե րը տե սա նե լի են նաեւ պատ մու թյան 
վեր ջում զե տեղ ված հա վա տո դա վա նու թյան մեջ, մի կա րեւոր հա վել
մամբ։ Աստ ծու Որ դին մար դա նա լով ոչ միայն «հագ նում է մարդ կա յին 
բնու թյուն», այ լեւ՝ «խառ նում է այն իր ան խառն աստ վա ծու թյա նը», ին չը 
նախ նշա նա կում է, որ «հագ նե լը» կա տա րյալ միու թյուն է են թադ րում, 
եւ երկ րորդ՝ որ այդ կա տա րյալ միու թյու նը, որը բնու թագր վում է իբ րեւ 
«խառ նումն»՝ անտ րո հե լի է։ Մարդ կա յին բնու թյու նը «խառն վում է ան
խառն աստ վա ծու թյա նը»՝ միա վոր վում նրա հետ, բայց չի փո խում այն։ 
Աստ վա ծու թյու նը, հե տեւա բար եւ մարդ կու թյու նը մնում են այն պի սին, 
ինչ պի սին են բնու թյամբ, բայց՝ ան բա ժա նե լի կեր պով միա վոր ված իրար.

«Եւ զԲանն Աս տուած Որ դի՝ ծնունդ ի Հաւ րէ յա ռաջ քան զյա ւի տեանս, 
առանց սկզբան ժա մա նա կի. ան ճառ, առանց բա ժա նե լոյ, ան քակ՝ առանց 
մեկ նե լոյ. առանց չար չա րա նաց. առանց միջ նոր դի. եւ նոյն ծնունդ՝ ի կու սէն 
մարմ նով ծնեալ ի վախ ճա նի։

Առա քե ցաւ Աս տուած յԱս տու ծոյ Որ դի, առ մար մին ի կու սէն, եւ եղեւ մարդ 
կա տա րեալ. բո վան դա կե ցաւ ճշմար տու թեամբ ի մար մին եւ ճշմա րիտ իսկ 
մարդ եղեւ։

Խո նար հե ցաւ եւ խառ նեաց զԱս տուա ծու թիւնն ընդ մարդ կու թիւնս եւ զան
մեռն ընդ մե ռոտս, զի զմարդ կու թիւնս ան քակ արաս ցէ յան մա հու թե նէ Աս
տուա ծու թեան իւ րոյ։

17 Նույն տեղում, էջ 1343—1344:
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Զի որ պէս կա մե ցաւ, զինչ կա մե ցաւ՝ եւ եղեւ. եւ որ պէս կա մե ցաւ՝ եւ արար. 
քան զի չիք ինչ ան հնա րա ւո րու թիւն ի նմա. եւ յա մե նայ նի զաւ րա ւոր է, եւ որ ինչ 
կա մի՝ ո՛չ զան ցա նէ. եւ զմեր հո ղե ղէն բնու թիւնս զգե ցաւ եւ խառ նեաց յան
խառն Աս տուա ծու թիւն իւր եւ յա նա պա կա նու թիւնն։

Վասն մեր էարբ զբա ժակն մա հու եւ ետ մեզ զբա ժակն ան մա հու թեան, եւ 
զմե ռե լու թիւն արա րա ծոցս կեն դա նա ցոյց մա հուամբն իւ րով, յոր ժամ յա րեաւ 
մարմ նովն եւ նստաւ ընդ աջ մէ ծնո ղին իւ րոյ եւ խառ նեաց յԱս տուա ծու թիւն 
իւր միա ծինն»18։

Քրիս տո սա բա նա կան տե սան կյու նից բա ցա ռիկ է հատ կա պես «Սբ. 
Գրի գո րի վար դա պե տու թյու նը», որ զե տեղ ված է «Ագա թան գե ղո սի պատ
մու թյան» մեջ։ Այս տեղ մենք տես նում ենք, որ Աստ ծու Որ դին գա լով 
աշ խարհ՝ սուրբ կույ սից մար մին է վերց նում, որով զգես տա վոր վում է 
եւ նման վում է մարդ կանց, քա նի որ խառ նե լով այդ մար մի նը իր աստ վա
ծու թյա նը՝ միա վո րում է դրանք, դարձ նե լով անտ րո հե լի։ Այս պի սով նա, 
որ ան սահ ման էր եւ ան բո վան դա կե լի՝ սահ մա նա փակ վում է մարդ կա յին 
մարմ նի մեջ եւ դառ նում է ճշմա րիտ եւ կա տա րյալ մարդ՝ կա տա րյալ աստ
վա ծու թյամբ, միա ժա մա նակ հայտ նե լով մարդ կանց ինչ պես իր աստ վա
ծա յին զո րու թյու նը, այն պես եւ՝ մարմ նա կան, մարդ կա յին տկա րու թյու նը։ 
Նրանք, որ հա վա տում են նրա մարդ կու թյա նը՝ հա ղորդ են դառ նում նաեւ 
նրա աստ վա ծու թյա նը, բայց նրանք, որ գայ թակղ վում են նրա մարմ նով՝ 
ուրա նում են նաեւ նրա աստ վա ծու թյու նը, քա նի որ նա միա վո րեց մարդ
կա յինն ու աստ վա ծա յի նը՝ ծա ռա յա կից դառ նա լով մարդ կանց իր մարմ
նով եւ ան բա ժա նե լի մնա լով Հո րից իր աստ վա ծու թյամբ.

«Բո վան դա կե ցաւ ճշմար տու թեամբ ի մարմ նին, եւ ճշմա րիտ մարդ եղեւ, 
եւ էջ յա նար գու թիւն, զի զմեզ բարձ րաս ցուս ցէ։ Սա կայն իւ րով Աս տուա ծու
թեամբն յեր կինս է եւ յերկ րի՝ առ Հաւր եւ ընդ Հաւր ... Զի թէ պէտ զկեր պա րանս 
առ եւ զմար մին մարդ կան՝ այլ խառ նեաց միա ցոյց ընկղ մեաց զմար մինն 
յԱս տուա ծու թեան իւ րում ... Որ առ զմար մին անըմբռ նե լին, եւ շաւ շա փե ցաւ 
եւ ըմբռ նե ցաւ մարմ նովն. եւ զա մե նայն անցս մարմ նոյն յանձն առեալ իւ
րովք կա մաւք... զի ցուց ցէ զմիա ւո րա կան զան քակ զան բա ժին ինք նու թեանն 
միու թիւն»19։

18 Նույն տեղում, էջ 1734:
19 Նույն տեղում, էջ 1476—1478, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1470—1473, 1478—1480։ 
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Ստո րեւ մեջ բե րում ենք նաեւ որոշ հատ ված ներ «Վար դա պե տու թյու
նից»՝ ցույց տա լու հա մար հե ղի նա կի քրիս տո սա բա նա կան ըն կա լում նե րի 
աս տի ճա նը.

ա. «Վասն մարմ նա ծին ծննդեան աս տուա ծորդ ւոյն, հո գե խառն բա նիւք 
զաս տուա ծա խառն մարմ նոյն. զոր յա ռա ջա գոյն Աս տուած եցոյց զիւ րոյ Որդ
ւոյն զգա լուստ»20։

բ. «Արդ՝ առա քեաց Աս տուած զՀո գին սուրբ ի կոյսն Մա րիամ, եւ առ Աս
տուա ծոր դին մար մին ի կու սէն. որով կո րոյս զչարն՝ դո վին մարմ նովն պար
տա ւո րեաց զմեղսն աս տուա ծա խառն մարմ նովն» 21։

գ. «Երկ րա ւո րաւքս գի տաս ցուք զմար մինն, եւ երկ նա ւո րաւքն ծա նի ցուք 
զԱս տուա ծու թիւնն» 22։

դ. «Ամե նա տեառնն, որ վասն մե րոյ կե նաց մար դա ցաւ եւ մար դա կերպ 
շրջե ցաւ, եկեր իբ րեւ զմեզ եւ արբ. տան ջե ցաւ, չար չա րե ցաւ, խա չե ցաւ, բեւե
ռե ցաւ, սպա նաւ, թա ղե ցաւ, կեն դա նա ցաւ, յա րեաւ, վե րա ցաւ եւ ել նստաւ ընդ 
աջ մէ ծնո ղին իւ րոյ Աս տու ծոյ» 23։

ե. «Զի ոչ եթէ յոր մէ հե տէ ծնունդն ի կու սէն իցէ՝ յայնմ հե տէ է սկիզբն 
անսկզ բանն Բա նին գո յա ցու թեան. այլ յա ռաջ քան զա մե նայն յա ւի տեանս 
ծնաւ ի Հաւ րէ, իսկ արդ վասն մեր էջ եւ մարմ նով ծնաւ ի կու սէն. այլ այնր 
ծննդոյ Հաւր որ զնայն ծնաւ՝ նա միայն գի տէ։ Իսկ երկ րորդ ծնունդն շնոր հիւ 
իւ րով ի մէջ մարդ կան. վասն զի կե ցուս ցէ զմար դիկ, եւ աւրհ նես ցէ յա ռա ջին 
անի ծից ան տի զեր կիր» 24։

զ. «Զճշմա րիտ կեր պա րանս բե րեալ ի սուրբ կու սէն, եւ ոչ առ աչաւք ինչ 
տե սիլ։ Զի սկիզբն առ նու անսկզբ նա կանն» 25։

է. «Վասն զի տե սին զՏէրն եւ զԱ րա րիչն արա րա ծոց, զի խո նար հե ցաւ ի 
բա ժակ խո նար հու թեան մա հու անար գու թեան՝ ինք նա կամ իւ րովք կա մաւք, 
եւ արբ զհամ բե րու թիւն չար չա րա նաց բա ժա կին ինք նա յաւ ժար խո նար հու
թեամբն... զի զմեր անար գու թիւնս բարձ ցէ եւ զմեր չար չա րանս յանձն առ ցէ եւ 
մե րում մա հուն հա ւա սա րես ցէ հա ճու թեամբ կա մաց իւ րոց. զի որ պէս կա մե
ցաւ, զինչ կա մե ցաւ՝ եւ եղեւ, եւ որ պէս կա մե ցաւ՝ արար։ Զի զմեր հո ղե ղէն բնու

20 Նույն տեղում, էջ 1474:
21 Նույն տեղում, էջ 1480:
22 Նույն տեղում, էջ 1481:
23 Նույն տեղում, էջ 1482:
24 Նույն տեղում, էջ 1482—1483:
25 Նույն տեղում, էջ 1487:
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թիւնս զգե ցաւ, եւ խառ նեաց յան խառն Աս տուա ծու թիւնն, զի տա ցէ մեզ զիւր 
ան մա հու թիւնն եւ զանվշ տու թիւնն եւ զան չար չա րու թիւնն։ Զա պա կա նա ցու 
մար մինս խառ նեաց յա նա պա կա նու թիւն Աս տուա ծու թեանն, զի զբնու թիւնս 
մեր անա պա կանս գոր ծես ցէ»26։

Ամ փո փե լով վե րոգ րյա լը, կա րող ենք ասել, որ «Ագա թան գե ղո սի պատ
մու թյան» մեջ («Սբ. Գրի գո րի Վար դա պե րու թյու նը» նե րա ռյալ) Աստ ծու 
Որ դու մար դե ղա ցու մը բնո րոշ վում է եր կու՝ «զգե նումն» եւ «խառ նումն» 
եզ րույթ նե րի կի րառ մամբ, որոն ցից առա ջի նի կող քին մենք հա ճախ հան
դի պում ենք «մարմ նի նմա նու թյուն», «կեր պա րան», «նկա րում», «տի պա
վո րում», «մարդ կա յին պատ կեր» ար տա հայ տու թյուն նե րը27: Վեր ջին ներս, 
սա կայն, երեւու թա կա նու թյուն չեն կա րող են թադ րել28, քա նի որ նրանց 
կող քին հե ղի նա կը ներ կա յաց նում է Քրիս տո սին իբ րեւ ճշմա րիտ մարդ։ 
Եր կում Քրիս տո սի մարդ կա յին եւ աստ վա ծա յին կա տա րե լու թյու նը շատ 
հստակ է ու շեշտ վում է ե՛ւ մարդ կու թյան խառ նու մը Աստ վա ծու թյա նը ե՛ւ 
Աստ վա ծու թյան խառ նու մը մարդ կու թյա նը, ինչն ընդգ ծում է բնու թյուն նե
րի հա վա սար եւ կա տա րյալ միու թյու նը29: Եւ ավե լին՝ մարմ նի «խառ նու մը» 
տե ղի է ունե նում «յան խառն Աս տուա ծու թիւնն»30, ին չը եւս մեկ ան գամ 
ընդ ծում է, որ «խառ նումն»ն իրե նից չի են թադ րում շփո թում կամ ձու լում, 
այն՝ աստ վա ծա յի նի եւ մարդ կա յի նի ան քակ եւ անտ րո հե լի միու թյուն է:

Այս շրջա նի վեր ջին եր կու հե ղի նակ նե րը, որոն ցով փակ վում է Ե. դա
րի քրիս տո սա բա նա կան մտքի ուսում նա սի րու թյու նը՝ Սբ. Մով սես Խո րե
նա ցին եւ Ղա զար Փար պե ցին են, որոնք իրենց եր կե րի բնույ թով պայ մա
նա վոր ված թեեւ խո րա պես չեն ներ կա յաց նում իրենց քրիս տո սա բա նա
կան ըն կա լում նե րը, այ դու հան դերձ, հստակ անդ րա դարձ են կա տա րում 
Քրիս տո սին եւ ուղ ղա փառ վար դա պե տու թյա նը։ Նրան ցից առա ջի նը՝ Խո
րե նա ցին, իր «Պատ մու թյան» շրջա նակ նե րում խո սում է արիո սա կան նե րի 
եւ նես տո րա կան նե րի մա սին31, որոնք մեր ժում էին հա վա տալ Քրիս տո սին 

26 Նույն տեղում, էջ 1539—1540, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1583:
27 Տե՛ս նույն տեղում, էջ 1343—1345, 1353, 1476, 1478, 1490, 1581, 1619—1620: 
28 Տե՛ս նույն տեղում, էջ 1478, 1487, 1734:
29 Տե՛ս նույն տեղում, էջ 1472, 1473, 1477, 1479—1481, 1734: Հեղինակը նաեւ բազմիցս 

օգտագործում է «աստուածախառն մարմին» արտահայտությունը (տե՛ս նույն տեղում, 
էջ 1474, 1480, 1602): 

30 Նույն տեղում, էջ 1539, 1734: 
31 Տե՛ս Հայոց Պատմութիւն յերիս հատուածս ասացեալ Մովսիսի Խորենացւոյ ի խնդրոյ 

Սա հակայ Բագրատունւոյ, Մատենագիրք Հայոց, Ե. դար, հտ. Բ., Անթիլիաս—Լիբանան, 2003, 
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իբ րեւ Աստ ծու, եւ ին քը խոս տո վա նում է, որ Քրիս տոս Աստ ված է եւ Աստ
ծու Որ դի, որին հրեա նե րը խա չե ցին «առանց իրիք յան ցա նաց»32։ Երկ րոր
դը՝ Փար պե ցին, նույն պես անդ րա դառ նում է Քրիս տո սի աստ վա ծու թյա նը 
եւ խոս տո վա նում.

«Մի ի սրբոյ Եր րոր դու թե նէդ ծնար ի սուրբ կու սէն Մա րիա մայ, եւ զա մե
նայն կա րիս բար ձեալ քո յին մարմ նովդ, զոր ի սուրբ եւ յաս տուա ծա ծին կու սէն 
առեր՝ տա րեալ բեւե ռե ցեր ի խա չին փայ տի. յո րում հե ղեալ զսուրբ արիւնդ 
քո՝ ազա տե ցեր զաշ խարհս ի ծա ռա յու թե նէ մե ղաց անի ծից. մե ռար, թա ղե ցար 
եւ յա րեար, եւ վե րա ցեալ յեր կինս՝ ետուր աւե տիս խոստ ման՝ տա նել առ քեզ 
զա մե նե սեան, որ խոս տո վա նին առ քեզ, Աս տուած ճշմա րիտ, թա գա ւոր թա
գա ւո րաց եւ տէր տէ րանց։ Եւ մեք վկա յեմք եւ խոս տո վա նիմք զքեզ Աս տուած 
աս տու ծոց եւ տէր տէ րանց, Աս տուած քա ւիչ մե ղաց մե րոց»33։

ԱՄ ՓՈ ՓՈՒՄ

Ե. դա րի բո լոր հե ղի նակ նե րը, ան կախ իրենց եր կե րի բնույ թից, ունեն 
քրիս տո սա բա նա կան տե ղի ներ, որոնց մե ծա մաս նու թյու նը ծա ռա յում է 
Քրիս տո սում աստ վա ծա յին եւ մարդ կա յին միու թյու նը բա ցատ րե լու նպա
տա կին: Նրանց քրիս տո սա բա նա կան հա յացք նե րի ուսում նա սի րու թյու նը 
յու րա հա տուկ ըն կա լում ներ է մեր առ ջեւ բա ցում։ Մենք տես նում ենք, որ 
նրանց եր կե րում Հի սուս Քրիս տոս ներ կա յա նում է իբ րեւ Աստ ված եւ Աստ
ծու Որ դի, որ խո նարհ վե լով հագ նում է մարդ կա յին բնու թյուն՝ ճշմար տա
պես մարդ դառ նում եւ իրար խառ նե լով աստ վա ծա յին ու մարդ կա յին 
բնու թյուն նե րը՝ միա վո րում դրանք անտ րո հե լի եւ անշ փո թե լի կեր պով, 
ներ կա յա նա լով մարդ կանց իբ րեւ կա տա րե լա պես մարդ դար ձած կա տա
րյալ Աստ ված։

Աստ ծու Որ դու մար դե ղա ցու մը նրանք բա ցատ րում են մի շարք եզ
րույթ նե րով, որոն ցից ամե նա հա ճա խա կի կրկրնվող նե րը «զգե նումն» 
եւ «խառ նումն» են: Եզ րույթ նե րից առա ջինն առ կա է գրե թե բո լոր հե
ղի նակ նե րի եր կե րում, իսկ երկ րոր դի կի րա ռու թյու նը ավե լի քիչ է: Եր

էջ 1990, 2097։
32 Նույն տեղում, էջ 1901, հմմտ. նույն տեղում, էջ 1904, 1906, 2009։ 
33 Ղազարայ Փարպեցւոյ Պատմութիւն Հայոց, Մատենագիրք Հայոց, Ե. դար, հտ. Բ., 

Անթիլիաս—Լիբանան, 2003, էջ 2258, հմմտ. Թուղթ Ղազարայ Փարպեցւոյ մեղադրութիւն 
ստա խաւս աբեղայից յառաջաբան թղթոյս առաքեալ ՅԱմիթ քաղաքէ, Մատենագիրք Հայոց, 
Ե. դար, հտ. Բ., Անթիլիաս—Լիբանան, 2003, էջ 2381, 2390։
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բեմն եր կու եզ րույթ նե րը հան դի պում են ան գամ միա սին՝ բնո րո շե լով մի 
գոր ծըն թաց՝ Աստ ծու Որ դին վերց նում է այն, ինչն իրե նը չէր (մար մին՝ 
մարդ կա յին բնու թյու նը) եւ դարձ նում իրե նը: Իր մար մի նը (մարդ կա յին 
բնու թյու նը) դառ նում է «աստ վա ծա խառն» իսկ ինքն Աստ ծու Որ դին՝ «մե
րու նա կեր պա խառն», որով մատ նանշ վում է աստ վա ծա յին եւ մարդ կա յին 
բնու թյուն նե րի հա վա սար, կա տա րյալ եւ ան քակ տե լի միու թյու նը։

Այս շրջա նի բո լոր հե ղի նակ նե րը խո սոմ են եր կու բնու թյուն նե րի՝ 
աստ վա ծա յի նի եւ մարդ կա յի նի գո յու թյան մա սին, որոնք միա վոր ված են 
Հի սուս Քրիս տո սով եւ բնո րո շում են մի եւ նույն մար դա ցյալ Աստ ծուն: 
Քրիս տո սում որեւէ երկ վու թյուն չի կա րող լի նել՝ բա ժա նում Աստ ծու 
եւ մար դու մի ջեւ, ին չի դեմ առա ջին ան գամ խո սում են Սբ. Սա հակն ու 
Սբ. Մես րոպ Մաշ տո ցը: Մի եւ նույն ժա մա նակ, ան հեր քե լի է, որ Հի սուս 
Քրիս տոս կա տա րյալ Աստ ված է, որ դար ձել է նաեւ կա տա րյալ մարդ։ 
Եզ նիկ Կող բա ցին ան վա նում է Քրիս տոին «Աստ ված եւ մարդ», իսկ Սբ. 
Կույ սին՝ «Աստ վա ծա ծին եւ Տի րա ծին»: Մամբ րե Վեր ծա նո ղը, մեր ժե լով 
որեւէ երկ վու թյուն Քրիս տո սում, ներ կա յաց նում է նրան իբ րեւ «մի անձ, 
եր կու ներ գոր ծու թյամբ»՝ աստ վա ծա յին եւ մարդ կա յին։ Նման պատ կեր 
տե սա նե լի է նաեւ Սբ. Եղի շեի եր կե րում, որ տեղ հե ղի նա կը խո սե լով Քրիս
տո սի «ըստ աստ վա ծու թյան» եւ «ըստ մարդ կու թյան» հայտն վե լու մա սին, 
նշում է Նրա «մի անձ եւ մի բնու թյուն» ունե նա լը, ցույց տա լով, որ մի 
բնու թյու նը չի են թադ րում եր կու բնու թյուն նե րից եւ որեւէ մե կի աղա վա
ղում, այլ՝ կա տա րյալ միու թյու նը մեկ Հի սուս Քրիս տո սում:

Այս պի սով, Ե. դա րի սկզբնախ բյուր նե րի ուսում նա սի րու թյու նը ցույց է 
տա լիս, որ Հա յոց Եկե ղե ցու հա մար Հի սուս Քրիս տոս Աստ ված է եւ Աստ
ծու Որ դի, որ մար դա ցել է եւ դար ձել կա տա րյալ մարդ, մնա լով կա տա րյալ 
Աստ ված, այլ կերպ ասած՝ մար դա ցած Աստ ված։

ՀԻՄՆԱԲԱՌԵՐ

Աստված,	 քրիստոսաբանական	տեղիներ,	 «կերպարան»,	 «նկարում»,	
«տիպավորում»,	«մարդկային	պատկեր»
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РЕЗЮМЕ

Настоящая	статья	посвящена	исследованию	христологической	мысли	Ар-
мянской	Церкви	V	века	с	особым	акцентом	на	осмысление	единства	божествен-
ной	и	человеческой	природ	в	Иисусе	Христе	в	трудах	армянских	церковных	
отцов.	Автор	проводит	всесторонний	анализ	широкого	круга	первоисточников,	
включая	труды	таких	выдающихся	армянских	богословов,	как	Григорий	Про-
светитель,	Саак	Партев,	Месроп	Маштоц,	Езник	Кохбаци,	Павстос	Бузанд,	Еги-
ше,	Мамбрэ	Толкователь,	Анания	Переводчик,	Иоанн	Мандакуни,	Агафангел,	
Мовсес	Хоренаци	и	Лазарь	Парпеци.

Особое	внимание	уделяется	тому,	как	Армянская	Церковь	сформировала	
уникальное	христологическое	учение,	основанное	на	специфической	термино-
логии,	отражающей	её	самобытную	богословскую	традицию.	В	статье	рассма-
триваются	ключевые	концепции,	такие	как	«облачение»	и	«смешение»,	которые	
в	армянском	богословском	дискурсе	выражают	совершенное	и	нераздельное	
единство	божественного	и	человеческого	во	Христе.

Статья	детально	раскрывает	основные	аспекты	богословской	мысли	Ар-
мянской	Церкви	V	века,	подчёркивая	глубину	её	христологических	представ-
лений,	незыблемость	догматической	ортодоксии	и	её	вклад	в	развитие	христи-
анской	богословской	традиции.

SUMMARY

This	study	investigates	the	development	of	Christological	thought	within	the	
Armenian	Church	during	the	5th	century,	with	a	particular	emphasis	on	the	theological	
articulation	of	the	unity	of	divine	and	human	natures	in	Jesus	Christ	as	expounded	
by	Armenian	Church	Fathers.	The	research	undertakes	a	systematic	analysis	of	an	
extensive	corpus	of	primary	sources,	encompassing	the	works	of	eminent	Armenian	
theologians	such	as	Gregory	the	Illuminator,	Sahak	Parthev,	Mesrop	Mashtots,	
Eznik	of	Kolb,	Faustus	of	Byzantium,	Eghishe,	Mambré	the	Interpreter,	Anania	the	
Translator,	John	Mandakuni,	Agathangelos,	Moses	of	Khoren,	and	Lazarus	of	Parpi.

Special	 attention	 is	 accorded	 to	 the	 distinctive	Christological	 paradigm	
formulated	within	the	Armenian	ecclesiastical	tradition,	which	is	predicated	upon	
a	conceptual	framework	reflecting	its	unique	theological	discourse.	The	study	
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examines	fundamental	doctrinal	constructs	such	as	“clothing”	and	“mixing,”	which,	
in	the	Armenian	theological	lexicon,	encapsulate	the	ontological	and	soteriological	
dimensions	of	the	perfect	and	indivisible	hypostatic	union	of	the	divine	and	human	
natures	in	Christ.

By	offering	a	critical	examination	of	the	principal	trajectories	of	Armenian	
theological	thought	in	the	5th	century,	this	study	underscores	the	doctrinal	profundity	
of	its	Christological	formulations,	the	theological	coherence	and	resilience	of	its	
dogmatic	orthodoxy,	and	its	enduring	contribution	to	the	broader	landscape	of	
patristic	Christological	discourse.


