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(IV – XII դդ.)* 
 

ԵՂԻՇԵ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ՍԱՐԳՍՅԱՆ 
 

Բանալի բառեր՝ կաթողիկոս, ձեռնադրություն, օծում, տվչություն, մատենա-
գրական տեղեկություններ, պատմիչներ, շրջափուլեր։ 
 

Ամփոփում 
Կաթողիկոսական ձեռնադրության և օծման վերաբերյալ հիշատակութ-

յուններ կարելի է հանդիպել մատենագիրների երկերում, որոնց մեջ, սակայն, 
գրեթե չկան ծիսակարգի մանրամասն նկարագրություններ։ Մատենագրութ-
յան մեջ կաթողիկոսական ձեռնադրության դրվագների առկայությունը և 
դրանց բովանդակությունը թույլ են տալիս եզրակացնել, որ ծիսակարգը զար-
գացել է աստիճանաբար։ Այն IV դ․ մինչև XII դ․ անցել է «սաղմնավորման», 
«ձևավորման» կամ «կայացման» շրջափուլերով։ XIV դ․ սկսած՝ «Մաշտոց» 
ծիսարաններում մանրամասն հիշատակված է կաթողիկոսական ձեռնադրութ-
յան և օծման կանոնը։ Մեզ հասած մատենագրական կցկտուր հիշատակութ-
յունները գալիս են լրացնելու ծիսակարգի ստեղծման և ձևավորման մասին 
եղած տեղեկությունների պակասը։  

 
Նախաբան 
Ձեռնադրությունն եկեղեցու կարևոր խորհուրդներից է: Այն բառացի ար-

տահայտում է «ձեռք դնել», «օրհնել», «օրհնվել» իմաստները։ Խորհրդի 
ակունքները պետք է փնտրել Աստվածաշնչում։ Ձեռնադրության մասին ա-
ռաջին հիշատակություններն արձանագրված են Հին Կտակարանի Ելից գրքի 
28-րդ և 29-րդ գլուխներում։ 29-րդ գլխում Աստված Մովսեսին՝ Ահարոնի և 
նրա որդիների ձեռնադրության վերաբերյալ հրահանգներ է տալիս՝ ասելով. 
«Եւ առցես յիւղոյ անտի օծման, եւ արկցես ի գլուխ նորա եւ օծցես զնա։ Եւ 
զորդիս նորայ պատմուճանս. եւ ածցես նոցա կամարս, Ահարոնի եւ որդւոց նո-
րա, եւ նոցա ապարօշս. եւ եղիցի նոցա այն ինձ քահանայութիւն յաւիտենա-
կան, եւ կատարեսցես զձեռս Ահարոնի եւ զձեռս որդւոց նորա» (Ելք 29։7–9)։ 
Իսկ 28-րդ գլխում, քահանայական զգեստների հրահանգների մասին արձա-
նագրված է հետևյալը. «Եւ զգեցուսցես զայն Ահարոնի եղբօր քում, եւ որդւոց 
նորա ընդ նմա, եւ օծցես զնոսա, եւ լցցես զձեռս նոցա, եւ սրբեսցես զնոսա զի 

                                                           
* Ներկայացվել է 18. I․ 2025 թ.: Հոդվածը տպագրության է երաշխավորել գի-

տական ղեկավար, փ. գ. դ. Հ. Քյոսեյանը (15. VIII. 2024 թ.): Ընդունվել է տպա-
գրության 27. III. 2025 թ.։ 
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քահանայասցին ինձ» (Ելք 28։41)։ Սուրբգրային տեղիներից երևում է, որ 
ձեռնադրության ամբողջ խորհուրդը կատարվում է յուղով օծմամբ, որով ձեռ-
նադրյալը սրբվում է և քահանայանում։  

Նոր Կտակարանում ձեռնադրության կամ «ձեռք դնելու» տեղիներն են 
(Գործք 6։6, 8։ 17–19, 14։22, 19։6, Ա Տիմ 4։14, 5։22, Բ Տիմ 1։6, Եբր 6։2 և այլն)։ 
Գործք առաքելոցի 6-րդ գլխում ներկայացվում է առաջին սարկավագների 
ձեռնադրությունը, թե ինչպես առաքյալները «աղաւթս արարեալ՝ եդին ի վե-
րայ նոցա զձեռս» (Գործք 14։22)։ Եթե Հին Կտակարանում ավելի բացատրված 
ձևով էր պատկերվում ահարոնյան քահանայական ձեռնադրությունը, որը 
տեղի էր ունեցել յուղով օծմամբ, ապա Նոր Կտակարանում այն աղոթքով էր և 
ձեռնադրությամբ. « ․․․ աղաւթս արարեալ՝ եդին ի վերայ նոցա զձեռս»։  

Այսպես, ձեռնադրության խորհրդի հիմքն Աստվածաշունչն է։ Առաքյալ-
ների ժամանակ, երբ ձևավորվում էր վաղ եկեղեցին, գոյություն ունեին նվի-
րապետական 3 աստիճաններ՝ սարկավագ, երեց ու եպիսկոպոս, և բոլորն էլ 
այդ կարգերը ստանում էին ձեռնադրությամբ, որը լինում էր անձի ընտրութ-
յամբ, նվիրյալի վրա «ձեռք դնելով և աղոթքներով»։ 

Եկեղեցու ստեղծմանը զուգընթաց՝ ավելանում են նվիրապետական աստի-
ճանները, ու ձևավորվում է դրանք շնորհելու ծիսակարգը՝ հիմք ունենալով 
աղոթքով «ձեռք դնելու» արարողությունը։  

Հայ եկեղեցու ծիսական կարևոր արարողակարգերից է կաթողիկոսական 
ձեռնադրությունը և օծումը։ Այն դարերի ընթացքում անցել է ծիսական զար-
գացման տարբեր շրջափուլեր։ Ճիշտ է, մատենագրական երկերում Հայրապե-
տական ձեռնադրության ծիսակարգի վերաբերյալ առկա հիշատակություն-
ները մինչև XII դ․ սակավ են և ծիսական մանրամասն նկարագրություններից 
զուրկ, սակայն պետք է արձանագրել՝ եղած հիշատակություններն էլ բավա-
կան են պնդելու համար, որ այն ստեղծվել է Հայ եկեղեցում և ուրույն տեղ 
զբաղեցնում նվիրապետական աստիճանակարգում։ 
 

Կաթողիկոսական ձեռնադրությունը IV–VI դդ․ 
 V դ․ հայ մատենագիրների երկերում ոչ շատ մանրամասն, սակայն ուշա-

գրավ հիշատակումներ կան կաթողիկոսական ձեռնադրության վերաբերյալ։ Ի 
մասնավորի, Ագաթանգեղոսը տեղեկություններ է հաղորդում Լուսավորչի՝ 
Վաղարշապատում հայրապետական ընտրությունից հետո Կեսարիայում քա-
հանայական և եպիսկոպոսական ձեռնադրություն ստանալու վերաբերյալ՝ 
նշելով հետևյալը. «Եւ եղեալ ժողով բազմութեան եպիսկոպոսաց ի քաղաքն 
Կեսարացւոց, զի ձեռնադրեսցեն զսուրբն Գրիգորիոս եւ աւանդեալ ի նա զպա-
տիւ խոնարհութեան քահանայութեանն Քրիստոսի, եւ զբարձրութիւն եպիս-
կոպոսութեան փառաւորութեանն Աստուծոյ, զպատիւն եւ զփառսն մեծ»1։ 
Ակներև է, որ Սբ. Գրիգորը քահանայական և եպիսկոպոսական աստիճաններն 
ստացել է Կեսարիայում2։ Հաջորդիվ Ագաթանգեղոսը ձեռնադրության ծիսա-
կարգից մի դրվագ է ներկայացնում. «Սրբով Աւետարանաւն եդին ի վերայ 
նորա ձեռս ժողովք եպիսկոպոսացն, որոց գլխավորն Ղեւոնդիոս, զի առցէ նա 

                                                           
1 Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս․ 2003, 1689։ 
2 Հմմտ․ Օ ր մ ա ն ե ա ն․ 1959, 44։ 
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իշխանութիւն յերկինս եւ յերկրի, առնուլ զփական արքայութեանն երկնից՝ 
կապել եւ լուծանել յերկրի»3։ Պարզ է արդեն, որ եպիսկոպոսական ձեռնա-
դրությունը կատարվել է եպիսկոպոսների ձեռամբ, Ավետարանով և Կեսա-
րիայի Ղևոնդիոս հայրապետի գլխավորությամբ։ Սբ․ Գրիգոր Լուսավորչի 
գահակալական արարողությունները կատարվել են Հայաստանում։ Պետք է 
արձանագրել, որ Սբ․ Գրիգոր Լուսավորչի որդին՝ Արիստակեսը (325–333),  
չուղևորվեց Կեսարիա՝ ձեռնադրվելու, քանի որ Լուսավորիչը նրան «ձեռ-
նադրեաց յեպիսկոպոսութիւն փոխանակ իւր», «եւ անդէն նստաւ յաթոռ կա-
թողիկոսութեան Հայոց Մեծաց»4։ Սա վկայում է այն մասին, որ Գրիգոր Լու-
սավորիչը, լինելով Հայոց եպիսկոպոսապետ, այսուհետ իրավազոր էր իր 
փոխանորդին ձեռնադրելու, ուստի Արիստակեսի պարագային կարիք չկար 
Կեսարիա գնալու և ձեռնադրություն ստանալու։ Լուսավորչի ավագ որդու՝ 
Վրթանեսի (333–341) կաթողիկոսական ձեռնադրության վերաբերյալ տեղե-
կություններ մեզ չեն հասել. պատմիչները բավարարվում են նշելով հետևյալը. 
«Յաւուրս սորա եկաց եւ եղեւ քահանայապետ յաթոռն հաւրն, փոխանակ 
հաւրն իւրոյ եւ եղբաւրն իւրոյ, երէց որդին Գրիգորի Վրթանէս ․․․», «Ապա 
առաքեցին թագաւորն Խոսրով եւ մեծ եպիսկոպոսապետն Վրթանէս ․․․»5։ Ըստ 
Մաղաքիա արքեպս. Օրմանյանի՝ Վրթանեսը քահանայական և եպիսկոպոսա-
կան ձեռնադրությունները ստացել է իր հորից (Գրիգոր Լուսավորչից) և Արիս-
տակեսից հետո հռչակվել հայրապետ6։ Համաձայն Բուզանդի՝ Սբ. Վրթանեսի 
որդին՝ Սբ. Հուսիկը (341–347), Կեսարիայում ձեռնադրվել է կաթողիկոս, իսկ 
հետո զբաղեցրել հայրապետական գահը. «… նստուցին զնա յաթոռն առաքե-
լոյն Թադէոսի, և յաթոռ իւրոյ հաւոյն Գրիգորի»7։ Ներսես Մեծը (353–373)8 
նույնպես Կեսարիայում է ձեռնադրվել, իսկ գահակալությունը ստանձնել է 
Հայաստանում, որը, հավանաբար, ուղեկցվել է կաթողիկոսական տվչությամբ 
կամ օրհնությամբ. «Ապա ձեռնադրեցին զնա, եւ հանին նստուցին յաթոռ 
եպիսկոպոսութեանն»9, իսկ հետո Հայաստանում՝ «… նստաւ սուրբն Ներսէս 
յաթոռ հայրապետութեան»10։ Մեջբերումներից պարզ է դառնում, որ Ներսեսը 
Կեսարիայում ստացել է ոչ թե հայրապետական ձեռնադրություն, այլ՝  «յա-
թոռ եպիսկոպոսութեան»։ Վերադառնալով Հայաստան՝ նա նստում է «յաթոռ 
հայրապետութեան», իսկ գահակալությունը կատարվում է, հավանաբար, կա-

                                                           
3 Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս․ 2003, 1689։ 
4 Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս․ 2003, 1717։ 
5 Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 279–280։ 
6 Հմմտ․ Օ ր մ ա ն ե ա ն․ 1959, 62–63։ 
7 Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 292։ 
8 Փավստոս Բուզանդի հայտնած տեղեկությունների համաձայն՝ Ներսես Մեծը 

սկզբից զինվորական է եղել։ Պարթևական տոհմից սերելու և իր առաքինի վարքի 
շնորհիվ նրան են ընտրել Լուսավորչի աթոռի արժանի հետևորդ։ Ընտրությունից հետո 
ձեռնադրում են սարկավագ. «... եւ կոչեցին զծերունի եպիսկոպոսն՝ որում անուն էր 
Փաւստոս, եւ տայր զնա ձեռնադրել ի սարկաւագութիւն» (Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 
313)։ Անհայտ է մնում նրա քահանայական ձեռնադրությունը, որը, հավանաբար, 
Հայաստանում է ստացել, իսկ եպիսկոպոսականը՝ Կեսարիայում։ 

9 Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 314։ 
10 Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 314։ 
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թողիկոսական տվչությունից հետո կամ ընթացքում՝ Մեծ Հայքի եպիսկո-
պոսների մասնակցությամբ։ 

V դ․ նշանավոր հայրապետներից է Գյուտ Ա Արահեզացին (461–478), որը 
Սահակ-Մեսրոպյան կրտսեր աշակերտներից էր։ Իր կաթողիկոսության վերջին 
շրջանում նա պարսից Պերոզ արքայի հրամանով մեկնել է Տիզբոն։ Բանն այն 
էր, որ հայոց նախարարների մի մասը, Գադիշո Խորխոռունու գլխավորութ-
յամբ, Պերոզի առջև ամբաստանել էին Գյուտին՝ իբրև դավաճանի11։ Գյուտ 
կաթողիկոսը Տիզբոնում արժանավայել պատասխաններ է տալիս պարսից ար-
քայի հարցերին և անսասան մնում իր հավատի ու կարգի մեջ (այս մասին 
կարևոր վկայություններ է հաղորդում Ղազար Փարպեցին)12։ Պատմիչի 
հայտնած տեղեկությունների համաձայն՝ Պերոզ արքան պատգամաբերի մի-
ջոցով դիմում է Գյուտին՝ ասելով. «Մինչեւ ցայժմ քո զիշխանութիւնդ առանց 
իմ հրամանի կալեալ է, եւ ծառայ մարդիկ են, որոց քեզ զայդպիսի մեծ գործ 
տուեալ է, եւ ոչ ինչ յինէն ունիս վստահութիւն … Ապա թէ յամառեալ չհաւա-
նիս կատարել զկամս իմ՝ զեպիսկոպոսութիւնդ ի բաց առնում ի քէն եւ ի գոր-
ծոցդ ի բաց հանեմ»13։ Գյուտը, պարսից արքային հակադարձելով, պատաս-
խանում է. «… թե ցայժմ քո ի ծառայից եւ ոչ յինեն կալեալ գործակալութիւն՝ 
թե դու կամ թէ ոք ի ծառայիցն քոց որ ետուն, եւ առնուք յինէն՝ ուրախ եմ եւ 
կամիմ … Իսկ յաղագս եպիսկոպոսական ձեռնադրութեանս որ ասես, թէ ի բաց 
առնում ի քէն՝ զայս երկնաւոր ձեռնադրութեան պատիւ առնուլ յինէն ոչ 
թագաւորք եւ ոչ յիշխանաց ոք, այլ մահ, ոչ իշխէ, քանզի եւ կարէ իսկ ոչ»14։ Ի 
վերջո, Պերոզը Գյուտին զրկում է կաթողիկոսական պաշտոնից. «Կա՛ց ուր 
կամիս, բայց ի գործոյ կաթողիկոսութեանդ հեռի ես, եւ չէ քո»15։ Պատմիչի 
հաղորդած տեղեկությունները, մասնավորապես՝ Գյուտի պատասխանները 
կաթողիկոսական աստիճանի վերաբերյալ, կարող են թյուրըմբռնում առաջաց-
նել, ինչը տեղ է գտել Վարդան Հացունու երկում16։ Այն, որ եպիսկոպոսութ-
յունը նվիրապետական աստիճան է և տրվում է ձեռնադրությամբ, կասկածից 
վեր է, իսկ համարել, որ կաթողիկոսությունը եղել է լոկ միայն կոչում կամ 
պաշտոն, այնքան էլ իրատեսական չէ։ Նախ՝ Գյուտ Արահեզացին ուղղակի 
իմաստով չի հայտնում, որ կաթողիկոսությունն աստիճան չէ։ Նա միայն հի-
շատակում է հայրապետական իր գործունեությունից, պաշտոնից (իշխանութ-
յունից) հրաժարվելու մասին, այլ ոչ թե կաթողիկոսական տվչությունից։ Հայ-
րապետի պատասխանից կարելի է եզրակացնել, որ կաթողիկոսական ձեռնա-
դրությունը, իբրև ծիսակարգ, ինչպիսին եպիսկոպոսական ձեռնադրությունն 
էր, դեռևս ձևավորված չէր, այլապես Գյուտը նման պատասխան չէր տա։ Այս 
վկայությունը չի բացառում կաթողիկոսական աստիճանը, այլ միայն թույլ է 
տալիս եզրակացնել, որ V դ․ կաթողիկոսները, հավանաբար, տվչությամբ կամ 
գահակալությամբ էին իրար հաջորդում, իսկ հայրապետական ձեռնադրութ-
յան ծեսը ձևավորված չէր և գտնվում էր «սաղմնավորման» փուլում։ 

                                                           
11 Օ ր մ ա ն ե ա ն․ 1959, 218–219, Մ ո վ ս ի ս ե ա ն․ 2008, 174–175։ 
12 Փ ա ր պ ե ց ի․ 2003, 2308–2311։ 
13 Փ ա ր պ ե ց ի․ 2003, 2309–2310։ 
14 Փ ա ր պ ե ց ի․ 2003, 2310։ 
15 Փ ա ր պ ե ց ի․ 2003, 2311։ 
16 Հ ա ց ո ւ ն ի․ 1923, 108–112։ 
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VI դ․ մատենագրական երկերում կաթողիկոսական ձեռնադրության վերա-
բերյալ հիշատակությունները սակավ են։ Արժեքավոր տեղեկություններ կան 
Բաբկեն Ա Ոթմսեցի կաթողիկոսի (490–516) «Ա. թուղթ հայոց ի Պարսս, առ 
ուղղափառս»-ի մեջ17։ Ի թիվս այլ տեղեկությունների, այս դավանաբանական 
թղթի մեջ արտացոլվում է կաթողիկոսական ձեռնադրության շարունակական 
լինելը. «… եւ յաջորդեցաւ մինչեւ ցայժմ ձեռնադրութիւն քահանայապետու-
թեան աշխարհիս Հայոց, եւ կամք հաստատուն ի նմին»18։ 

Այսպիսով, IV–VI դդ․ կաթողիկոսական ձեռնադրության ծիսակարգը բա-
ցակայում է մատենագրության մեջ։ Միայն կարելի է նշել, որ ավանդութ-
յունից մեզ հասած վկայությունների և ուսումնասիրությունների համաձայն՝ 
հայրապետական ձեռնադրությունը, հավանաբար, կատարվել է գահակալութ-
յամբ, օրհնությամբ կամ տվչությամբ, իսկ դա ենթադրում էր աղոթքով ընթա-
ցող ծիսական արարողություն․ այսինքն՝ ծիսակարգը գտնվում էր «սաղմ-
նավորման» փուլում։ 

 
Կաթողիկոսական ձեռնադրությունը VII – XII դդ․ 
Պատմիչներն ուշագրավ տեղեկություններ են հաղորդում VII դ․ նշանավոր 

կաթողիկոս Աբրահամ Ա Աղբաթանեցու (607–615) ձեռնադրության վերաբեր-
յալ19։ Ի մասնավորի, Ուխտանեսն ավանդում է, որ Աբրահամը Զատկի հաջոր-
դող կիրակի օրը ձեռնադրվում է կաթողիկոս20։ Այդ մասին տեղեկություններ 
են հաղորդում նաև Մովսես Կաղանկատվացին21 և մատենագիր ու աստվա-
ծաբան Հովհան Մայրագոմեցին22։ VII դ․ պատմիչ Սեբեոսը, առանց նշելու 
«ձեռնադրություն» բառը, գրում է. «Եւ նստուցին զԱբրահամ զՌշտունեաց 
եպիսկոպոսն յաթոռ հայրապետութեան»23։ Առանձնակի ուշադրության է ար-
ժանի Ուխտանեսի պատմության մեջ հիշատակվող Աբրահամի կաթողիկոսա-
կան ձեռնադրությունը։ Նա հստակ նշում է, թե որ օրը և ովքեր կատարեցին 
ձեռնադրության կարգը։ Այն կատարվել է Դվինի Սուրբ Կաթուղիկե վանքում։ 
Հայտնի են կաթողիկոսին ձեռնադրող եպիսկոպոսներից երկուսի անունը՝ 
Բասենի՝ Մանասե և Սյունիքի՝ Քրիստափոր եպիսկոպոսները24։ Կարևոր տեղե-
կությունն այն է, որ երկուսից ավելի եպիսկոպոսների ձեռամբ կատարվում է 
կաթողիկոսական ձեռնադրություն. «Եւ Մանասէ Բասենոյ եպիսկոպոս. եւ 
Քրիստափոր Սիւնեաց եպիսկոպոս, այլ եպիսկոպոսք այլաւք հանդերձ [եւ] 

                                                           
17 Բաբկեն Ա կաթողիկոսի անունով ավանդված են Հայոց եկեղեցու դավանանքը 

լուսաբանող երկու թուղթ, որոնք ուղղված են Պարսկաստանի «ուղղահավատ» քրիս-
տոնյաներին՝ ասորի միաբնակ եկեղեցուն։ Առաջին թղթում գտնում ենք 325 թ. ըն-
դունված Նիկիական հավատո հանգանակը՝ յուր նզովքով (Բ ա բ գ է ն կ ա թ ո -
ղ ի կ ո ս․ 2004, 119)։ 

18 Բ ա բ գ է ն կ ա թ ո ղ ի կ ո ս․ 2004, 119։ 
19 Աբրահամ Աղբաթանեցի հայրապետի օրոք՝ 607/608-ին, տեղի է ունեցել վրաց 

եկեղեցու բաժանումը հայոց եկեղեցուց՝ վրացիների քաղկեդոնականություն ընդունե-
լու պատճառով (Օ ր մ ա ն ե ա ն․ 1959, 321–329)։ 

20 Ո ւ խ տ ա ն է ս․ 2011, 551։ 
21 Կ ա ղ ա ն կ ա տ ո ւ ա ց ի․ 2011, 337։  
22 Մ ա յ ր ա գ ո մ ե ց ի․ 2005, 357: 
23 Ս ե բ է ո ս․ 2005, 498, տե՛ս նաև Ա ս ո ղ ի կ․ 2011, 692։ 
24 Ո ւ խ տ ա ն է ս․ 2011, 551։ 
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ձեռնադրեն զԱբրահամ …»25։ Եթե հիմք ընդունենք X դ․ պատմիչ Ուխտանե-
սի հաղորդած տեղեկությանը, պետք է եզրակացնել, որ սկսած VII դ․ կաթողի-
կոսական ձեռնադրության ծիսակարգը միայն պարզ օրհնությամբ, տվչութ-
յամբ կամ գահակալությամբ չէր կատարվում, այլ, հավանաբար, արդեն գո-
յություն ուներ ոչ շատ ընդարձակ ծիսակարգ, որն իր զարգացվածությամբ 
տարբերվում էր IV–VI դդ․ կատարվող տվչության և գահակալական արարո-
ղություններից։ Հացունին ամեն ջանք ու եռանդ գործադրում է, որ հնարա-
վորինս ուշ շրջանի վերագրի կաթողիկոսական ձեռնադրությունը։ Նա կար-
ծում էր, որ X դ․ մատենագիր Ուխտանեսը կաթողիկոսական ձեռնադրության 
պարագային չի հիշատակում Աբրահամի եպիսկոպոս լինելը, և վկայակոչելով 
Սեբեոսին նշում է՝ վերջինս էլ չի օգտագործում «ձեռնադրիլ» բայը26։ Այս 
ամենից եզրակացնում է․ «Ոչ, այդ շրջանին դեռ աւելորդ է «ձեռնադրութիւն» 
փնդռել ի Հայս»27։ Նախ պայման չէ, որ պատմիչներն օգտագործեն «ձեռնա-
դրություն» եզրը, որպեսզի հասկանալի դառնա, որ տվյալ հայրապետն ունի 
կաթողիկոսական ձեռնադրություն։ Պատմիչներն ամենեևին նպատակ չեն 
հետապնդել նշելու ձեռնադրության ընթացքը, այլ հիմնականում բավարար-
վել են նշելով, որ տվյալ ժամանակաշրջանում ընտրվեց, գահակալեց, ձեռնա-
դրվեց, հաջորդեց համապատասխան կաթողիկոսը։ Իսկ այն, որ Ուխտանեսը, 
չի հիշատակում Աբրահամի եպիսկոպոս լինելը, անհիմն է։ Ուխտանեսը, նշելով 
հայրապետական ընտրության մասնակից եպիսկոպոսների անունները, հիշա-
տակում է նաև Աբրահամին իբրև եպիսկոպոս. «յԱբրահամէ Ռշտունեաց 
եպիսկոպոսէ»28։ Բացի այդ, ինչպես նշվեց, Աբրահամի կաթողիկոս ձեռնադր-
վելու մասին տեղեկություններ են հաղորդում ժամանակակից մատենագիրներ 
Մովսես Կաղանկատվացին և Հովհան Մայրագոմեցին, որոնք օգտագործում 
են «ձեռնադրել» եզրը29։ Մաղաքիա արքեպս․ Օրմանյանի ու Ներսես արքեպս․ 
Մելիք-Թանգյանի համար Աբրահամի կաթողիկոսական ձեռնադրության ծի-
սականոնականությունը համարվում է ընդունելի30։ 

Նկատենք, որ արդեն IX դ․ նույնպես կան հիշատակումներ կաթողիկո-
սական ձեռնադրության վերաբերյալ։ Օրինակ՝ X դ․ մատենագիր Ասողիկ 
պատմիչը Զաքարիա Ա Ձագեցու (855–876) կաթողիկոս ձեռնադրվելու մասին 
նշում է․ «Եւ սպարապետ Սմբատ հրամայէ ժողովել եպիսկոպոսաց եւ ձեռնա-
դրել կաթողիկոս զԶաքարիա ի գաւառէ Կոտայից, ի գեղջէ Ձագայ, որ եկաց 
ամս ԻԲ»31։ 

X դ․ Անանիա Ա Մոկացի (946–968) կաթողիկոսն իր թղթում ոչ միայն 
պաշտպանում և ապացուցում է կաթողիկոսության նվիրապետական աստի-
ճան լինելը, այլ նաև հայրապետական ձեռնադրության ծիսակարգից բխող 
տեղեկություններ է հաղորդում։ Նա նշում է սարկավագի, քահանայի, եպիս-
կոպոսի ձեռնադրության մասին՝ հավելելով. «…գրեալ է՝ կոչեն զայս ոք ի 
դպրութենէ յաշտիճան սարկաւագութեան և զայն ոք կոչեն ի սարակաւա-

                                                           
25 Ո ւ խ տ ա ն է ս․ 2011, 551։ 
26 Մանրամասն տե՛ս Հ ա ց ո ւ ն ի․ 1923, 112–116։ 
27 Հ ա ց ո ւ ն ի․ 1923, 116։ 
28 Ո ւ խ տ ա ն է ս․ 2011, 549։ 
29 Կաղանկատուացի․ 2011, 337, հմմտ. Մ ա յ ր ա գ ո մ ե ց ի․ 2005, 357։ 
30 Օ ր մ ա ն ե ա ն․ 1959, 316–317։  
31 Ա ս ո ղ ի կ․ 2011, 709։ 
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գութենէ յաշտիճան քահանայութեան ․․․ Եւ զի այս ոք, ասէ, կոչեն ի քահա-
նայութենէ յաթոռ եպիսկոպոսութեան»32։ Նույն կերպ է հիշատակում կաթո-
ղիկոսական ձեռնադրությունը. «Եւ զայն ոք կոչեն յեպիսկոպոսութենէ յաթոռ 
հայրապետութեան»33։ Այս քաղվածքները վերցված են ձեռնադրության կա-
նոնի «Աստվածային եւ երկնաւոր շնորհ» աղոթքից, որն այսօր երգվում է և 
ասվում ձեռնադրողի կողմից34։ Աղոթքից հետո հետևում էր «ձեռք դնելու» 
արարողությունը, որով նվիրյալն արժանանում էր համապատասխան աստի-
ճանին։ Սա վկայում է, որ X դ․ մնացյալ ձեռնադրությունների նման կաթողի-
կոսականն էլ ուներ իր յուրօրինակ և պարզունակ ծեսը։ Անանիա Ա Մոկացու 
«հակաճառական» թուղթն արժեքավոր աղբյուր է տվյալ ժամանակաշրջանի 
ձեռնադրության ծիսական ընթացքի ուսումնասիրության համար35։  

X դ․ հետո հայ մատենագրության մեջ շարունակում ենք հանդիպել կաթո-
ղիկոսական ձեռնադրության վերաբերյալ հիշատակումների, որոնք առանձ-
նապես կարևոր տեղեկություններ չեն պարունակում ծիսական ընթացքի վե-
րաբերյալ։ Այդպիսի օրինակներից է XI դ․ Գրիգոր Բ Վկայասերի (1066–1105) 
ձեռնադրությունը․ «…և ամենեցուն համաձայնութեամբ յառաջ կոչեն զՎահ-
րամ որդի Գրիգորի մագիստրոսի զորմէ վերագոյն ասացաք․ որոյ ծանուցեալ 
հրաժարէր ի պատուոյն, անարժան վարկանելով զինքն մեծի կոչմանն, և 
Աստուծոյ և մարդկան միջնորդ լինելոյն։ Որոց ամենեցուն բռնադատեալ 
կոչեն զնա յանուն նախնոյն իւրոյ սրբոյն Գրիգորի Գրիգորիս․ և արժանաւոր 
ձեռնադրութեամբ և հոգեւոր օծմամբ նստուցանեն յաթոռ կաթողիկոսութեան 
Հայկայ և Թորգոմայ»36։  

XII դ․ Ներսես Շնորհալի (1166–1173) հայրապետը «Թուղթ ընդհանրակա-
նում» իր իսկ կաթողիկոսական ձեռնադրության վերաբերյալ գրում է, որ իր 
եղբայրը (Գրիգոր Գ Պահլավունին, 1113–1166 ) խնդրել էր իրեն ստանձնել 
հայրապետական գահը. «․․․ նախ քան զվախճանն ազդումն եղեալ նմա ի Հոգ-
ւոյն, կոչեաց զեպիսկոպոսունս և զվարդապետս և զհարս սրբոյ լերինն, և զորս 
ի յայլ կողմանց։ Եվ թէպէտ և մեք ի բազում անգամ կոչմանէ նորին յայսոսիկ՝ 
հրաժարէաք յառաջին ժամանակսն, անարժան զանձն վարկանելով, սակայն 
յայժմոյս՝ ակամայ բռնազբօսելով զմեզ ինքն և ժողովք Եպիսկոպոսացն 
ձեռնադրեաց զմերս անարժանութիւն՝ յաթոռ Կաթուղիկոսութեան ազգիս 
Հայկայ և տանն Թորգոմայ»37։ Շնորհալու վկայության համաձայն՝ նրան 

                                                           
32 «Արարատ» (Էջմիածին), 1897, թիւ Զ, 276։ 
33 «Արարատ», 1897, թիւ Զ, 276։ 
34 Հմմտ․ Մայր Մաշտոց․ 2012, 423–430, Մ․ Մաշտոցի անվան մատենադարան 

(ՄՄ), ձեռագիր № 4997, 52ա–52բ։ 
35 «Արարատ», 1897, թիւ Զ, 275–288։ Զարմանալի է, որ Անանիա Ա Մոկացին 

չի նշում կաթողիկոսական օծման մասին, այլ միայն հիշատակում է ձեռնադրությունը, 
ինչն առիթ է տալիս մտորելու՝ իր ժամանակ հայրապետական ձեռնադրության ծիսա-
կարգի մեջ մյուռոնով օծումը օգտագործվու՞մ էր, թե՞ ոչ։ 

36 Ներսեսի Շնորհալւոյ Պատմութիւն վարուց․ 1854, 18, տե՛ս նաև՝ Ո ւ ռ հ ա -
յ ե ց ի․ 1869, 230, 252–253, 412։ «Եվ ոչ ոք ինքն իրեն չի կարող կաթողիկոս ձեռ-
նադրել, այլ ձեռնադրում են շատերի միջից ամենաընտրյալին։ Եվ, երբ ընտրությունը 
կայանա, ապա եպիսկոպոսները հավաքվելով՝ կաթողիկոս են ձեռնադրում» (Ս մ բ ա տ 
Ս պ ա ր ա պ ե տ․ 2008, 66)։ 

37 Ընդհանրական թուղթք Սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ․ 1871, 2–3։ 
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«ինքն», այսինքն՝ Գրիգոր Գ Պահլավունին և «ժողովք Եպիսկոպոսացն» իրեն 
ձեռնադրում են հայրապետ: Այս օրինակը ևս վկայում է այն մասին, որ հայ-
րապետական ձեռնադրության ծես Շնորհալու ժամանակ գոյություն ուներ և 
մյուս ծիսական կարգերի հետ իր ուրույն տեղն էր գրավում ձեռնադրության 
ծիսակարգի մեջ։ Համաձայն Միքայել Չամչյանցի38 և Ղևոնդ Ալիշանի39՝     
XII դ․ Հայոց եկեղեցում ձեռնադրության ծիսակարգը բարեփոխվում և ճո-
խացվում է։ Հնարավոր է՝ այս շրջանում ավելի հստակեցվել և ճոխացվել է 
նաև հայրապետական ձեռնադրությունը։ Ըստ Մելիք-Թանգյանի՝ կաթողիկո-
սական ձեռնադրությունը ձևավորվել է VII դ․ առաջ կամ այդ ժամանակամի-
ջոցին40, իսկ Նորայր արքեպս․ Պողարյանն այն տեսակետին է, որ մինչև Անա-
նիա Ա Մոկացի կաթողիկոս կաթողիկոսական ձեռնադրության կանոն չի եղել․ 
«Հաւանական կը նկատուի որ Մոկացիէն մինչեւ Գետադարձ երկարող շրջա-
նին, այսինքն 968–1019 թուականներուն միջեւ հաստատուած ըլլայ կաթողի-
կոսական ձեռնադրութեան սովորութիւնը, որուն վրայ աւելցած է յետոյ նաև 
օծումը»41։ 

Մատենագրական տեղեկությունների քննության արդյունքում պարզ 
դարձավ, որ IV դ․ մինչև VI դ․ ընկած ժամանակահատված կաթողիկոսական 
ձեռնադրության ծեսը գտնվում էր սկզբնավորման փուլում և, կարելի է այս, 
ժամանակաշրջանը ծիսականոնական տեսակետից կոչել «սաղմնավորման» 
շրջափուլ։ 

VII դ․ մինչև XI / XII դդ․ սկիզբ ընկած ժամանակաշրջանում կաթողիկո-
սական ձեռնադրության ծեսը ձևավորվում է և գոյություն ուներ, թեև պար-
զունակ էր, սակայն իր ուրույն տեղն էր գրավում մյուս ծիսական կանոնների 
կողքին։ Այս առումով կարելի է վերոհիշյալ ժամանակաշրջանը կոչել «ձևա-
վորման» կամ «կայացման» շրջափուլ։ 

 
  Կաթողիկոսական օծումը ըստ մատենագրական տեղեկությունների 
IV–XII դդ․ 

«Օծում» բառը բազմիմաստ է42։ Այն նշանակում է ինչպես յուղով օծելը, 
այնպես էլ՝ Աստուծո կողմից օծված, ասել է թե՝ ընտրված, օրհնված լինելը։ Այն 
կարող է արտահայտել նաև ձեռնադրություն իմաստը (օծիչ – օծող, ձեռ-
նադրող)43։ Բառի հունարեն համարժեքն են χρίσιѕ, χρίσμα բառերը (ինչպես 
նաև՝ օծանեմ, օծեմ, օծեալ – χεχρίσμενοѕ, օծելութիւն, օծեմ – χρίω 
բառաձևերը)44։ Զարեհ արքեպս․ Ազնավուրյանը հետևյալ կերպ է բնութա-
գրում օծումը․ «Օծումը խորհրդանիշ մըն էր, արտաքին, երեւելի նշան մը՝ Աս-
տուծոյ կոչումին եւ կոչումի իրագործումին համար տրուած աներեւոյթ պար-
գեւին»45։ Առհասարակ, ձիթայուղով կամ անուշահոտ յուղերով օծումը հրեա 

                                                           
38 Չ ա մ չ ե ա ն ց․ 1786, 144։ 
39 Ա լ ի շ ա ն․ 1873, 182–184։ 
40 Մ ե լ ի ք-Թ ա ն գ ե ա ն․ 2009, 707։ 
41 Պ ո ղ ա ր ե ա ն․ 1990, 103։ 
42 Առձեռն բառարան Հայկազնեան լեզուի․ 1865, 843։  
43 Առձեռն բառարան Հայկազնեան լեզուի․ 1865, 843, Աճառյան․ 1979, 611։ 
44 Նոր բառարան հայերենէ ի յունարէն․ 1868, 345։ 
45 Ա զ ն ա ւ ո ւ ր ե ա ն․ 2007, 367։ 
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ժողովրդի մեջ լայն տարածված սովորություն էր, ժողովրդական իմաստով՝ 
ուրախության նշան, իսկ կրոնական իմաստով՝ սրբագործումի46։ Օծման, 
օծության յուղի վերաբերյալ հիշատակումներ կան Հին Կտակարանում 
(օրինակ՝ Ծննդոց  28։18, 38։13, 35։14, Ելք 25։25, 28։42, 29։7, 30։35), որտեղ 
օծյալ էին համարվում քահանաները, մարգարեները և թագավորները։ 
Աստուծո կողմից Մովսեսին տրված օրենքի համաձայն՝ Ահարոնը պետք է 
օծվեր քահանայագործելու համար. «Եւ առցես յիւղոյ անտի օծման, եւ արկցես 
ի գլուխ նորա եւ օծցես զնա» (Ելք 29։7)։ Հնգամատյանում ներկայացված է 
նաև զոհասեղանի, ինչպես նաև զոհասեղանի վրա դրված սպասքերի օծման 
դրվագները (Ղեւտական 8։10–11, Ելք 29։37): Օծման վերաբերյալ 
նկարագրություններ կան նաև Նոր Կտակարանում (Մրկ. 6։13, Ղուկ. 7։38, 
Յակոբոս 5։14 և այլն)։ Հայտնի է Բեթանիայում Տեր մեր և Փրկիչ Հիսուս 
Քրիստոսի օծումը (26։6–7)։ Ոչ նյութական օծման մասին նույնպես կան 
վկայություններ (Բ Կորնթ. 1։21, Յովհ. 2։20, 2։27), օրինակ՝ Պողոս առաքյալը 
գրում է. «Այլ որ հաստատեացն զմեզ ձեւք հանդերձ ի Քրիստոս, եւ օծ զմեզ 
Աստուած է. եւ ետ զառհաւատչեայ Հոգւոյն ի սիրտս մեր» (Բ Կորնթ. 1։21): 
Նոր Կտակարանում, ի տարբերություն Հին Կտակարանի, ձեռնադրության 
ժամանակ չէր օգտագործվում յուղով օծումը։ Օծման սովորությունը կար ոչ 
միայն հրեաների, այլ նաև հեթանոս ազգերի մեջ։ Այսպես՝ Եգիպտոսում 
քրմապետները փարավոններին թագադրելիս յուղը հեղում էին նրանց վրա47։  

Եկեղեցական մատենագրության մեջ պահպանվել են հիշատակություններ 
կաթողիկոսական օծման վերաբերյալ։ Օրինակ՝ V դ․ պատմիչ Փավստոս Բու-
զանդն այդ մասին գրում է. «Ապա գումարեցին զիշխանսն մեծամեծս, զի առ-
ցեն զցանկալին Ներսէս, եւ գնասցեն ուր սովոր էին զհայրապետսն աւծա-
նել»48, իսկ X դ․ հեղինակ Մեսրոպ Վայոցձորեցին ավելացնում է. «․․․ ուր սո-
վոր էին զհայրապետսն ձեռնադրել աւծմամբ»49։ Ներսես Մեծը, ինչպես նշվել 
է, եպիսկոպոսական ձեռնադրություն ստացել է Կեսարիայում։ Այստեղ դժվար 
թե կաթողիկոսական ձեռնադրության հատուկ կարգ լիներ։ Հարցն այն է, թե 
Կեսարիայում ձեռնադրության խորհրդի մեջ յուղով օծումը կիրառակա՞ն էր, 
թե՞ ոչ։ Եթե, այո, ապա այն Գրիգոր Լուսավորչի ձեռնադրության դրվագում, 
որևէ կերպ արտացոլված կլիներ, ինչպես Ագաթանգեղոսն է գրում. «Սրբով 
Աւետարանաւն եդին ի վերայ նորա ձեռս ժողովք եպիսկոպոսացն, որոց գլխա-
վորն Ղեւոնդիոս, զի առցէ նա իշխանութիւն յերկինս եւ յերկրի, առնուլ զփա-
կան արքայութեանն երկնից, կապել եւ լուծանել յերկրի»50։ Դժվար թե օծման 
կարևոր դրվագն Ագաթանգեղոսն արձանագրած չլիներ։ Եթե ընդունենք, որ 
Կեսարիայում կամ, առհասարակ, Ընդհանրական եկեղեցում IV դ․ ձեռնա-
դրության ժամանակ կիրառվել է օծումը, ապա միայն քահանայական և եպիս-
կոպոսական ձեռնադրության դեպքում, քանի որ կաթողիկոսական ձեռնա-
դրության և օծման ծիսակարգի սկզբնավորումը հատուկ է միայն Հայոց եկե-
ղեցուն։ Բուզանդի և Մեսրոպ Վայոցձորեցու հայտնած տեղեկությունները 

                                                           
46 Ա զ ն ա ւ ո ւ ր ե ա ն․ 2007, 367։ 
47 Մ ե լ ի ք-Թ ա ն գ ե ա ն․ 2009, 707։ 
48 Բ ո ւ զ ա ն դ․ 2003, 313։ 
49 Մ ե ս ր ո պ Վ ա յ ո ց ձ ո ր ե ց ի․ 2010, 676։ 
50 Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս․ 2003, 1689։ 
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կաթողիկոսական օծման վերաբերյալ, ամենայն հավանականությամբ, կարելի 
է ընկալել լայն իմաստով, այն է՝ ձեռնադրության ամբողջ խորհրդի ծիսական 
ընթացքը, առանց յուղի կիրառության։ Բաբկեն Աթոռակից Կյուլեսերյանը 
Կեսարիայում Հուսիկ հայրապետի ձեռնադրվելու վերաբերյալ գրում է. «… 
երբ Փ. Բիւզանդի մէջ կարդանք թէ «Գնացին ի քաղաքն Կեսարացւոց, ետուն 
ի Կաթողիկոսութիւն զՅուսիկն ձեռնադրել (Գ. ԺԲ.) պէտք չէ՛ հասկնալ, որ 
արդէն Յուսիկ Եպիսկոպոսը Կեսարիա տարին եւ Կաթողիկոս օծել տուին, ինչ-
պէս որ կÿհասկնանք հիմայ. ո՛չ, այլ թէ Յուսիկ քահանայն տարին Կեսարիա եւ 
Եպիսկոպոս այսինքն՝ ըստ հայոց՝ Կաթողիկոս ձեռնադրել տուին»»51։ Հուսիկը 
գալիս է Մեծ Հայք, որտեղ տեղի է ունենում գահակալման արարողությունը՝ 
կաթողիկոսական տվչությամբ կամ օրհնությամբ։ Վ. Հացունին մատենագրա-
կան երկերում հիշատակվող կաթողիկոսական օծումը մեկնաբանում է 
հետևյալ կերպ. «Արդարեւ ի հնուց և շատ յաճախ գործածուեր են մեր մէջ 
օծանել և օծումն բառերն եկեղեցականաց վրայ. բայց առնուած անկասկած 
անունէն օծելոյն Քրիստոսի, «զօր օծն Աստուած Հոգւով Սրբով», և եղաւ 
քահանայ կամ քահանայապետ յաւիտենից. և ինքն իսկ օծ իւր պաշտօնեայքը 
նոյն Հոգով, և մասնակից ըրաւ զանոնք իւր քահանայութեան, ըստ առաքելա-
կան բացատրութեանց ...»52: Հնարավոր է, որ Սուրբ Հոգու էջքը ձեռնադրյալի 
վրա ծիսական աստվածաբանության զարգացմանը զուգընթաց դրսևորվել է 
տեսանելի նյութի միջոցով՝ օրհնված յուղի կամ մյուռոնի։ Շատ անգամ մյու-
ռոնը, օծումը խորհրդանշել են նաև Քրիստոս և Նրանով օծված լինելը53։ 
Կաթողիկոսական օծման վերաբերյալ հիշատակումները բազում են եկեղեցա-
կան մատենագրության և պատմագրության մեջ։ Օրինակ՝ Մովսես Կաղան-
կատվացին նշում է հետևյալը․ «Եւ երթեալ ի Հայոց աշխարհն՝ աւծանէր փո-
խանակ իւր զորդին՝ զՎրթանէս, նստուցանել յիւր աթոռ քահանայապետու-
թեան»54։ Այս և նմանօրինակ հիշատակումները բազմաթիվ են, օրինակ՝ հայ-
րապետական օծման մասին վկայություններ կան Փավստոս Բուզանդի55, 
Մեսրոպ Վայոցձորեցու56, Սամվել Անեցու57, Ներսես Շնորհալու58, Վարդան 
Արևելցու59, Ստեփանոս Օրբելյանի60, Վահրամ Րաբունու61, Թովմա Մեծոփե-
ցու62, Անանուն Եդեսացու63 և այլոց երկերում։  

«Օծում» բառը կարելի է մեկնաբանել տարբեր իմաստներով՝ օծված Սուրբ 
Հոգով, Քրիստոսով, ձեռնադրությամբ, ընտրությամբ և այլն։ Ըստ Զարեհ 
արքեպս․ Ազնավուրյանի՝ Աստվածաշնչում «Անձերու պարագային, ինչպէս՝ 
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քահանաներուն, թագաւորներուն եւ մարգարէներուն, օծումը ո՛չ միայն 
Աստուծոյ ընտրութեան նշանն էր (տե՛ս օրինակները Սաւուղի՝ Ա. Թգ 10.1 եւ 
24, Դաւիթի՝ Ա. Թգ 16.1–3, Եհուի՝ Դ. Թգ․ 9.1–3), այլ նաեւ՝ Աստուծոյ Հոգիին 
տըւչութեան (տե՛ս օրինակները Սաւուղի՝ Ա. Թգ․ 10.1 եւ 6–7, Դաւիթի՝ Ա. Թգ. 
16.13), որովհետեւ իւղը (ձիթաիւղը) ինք նշանակն է Աստուծոյ Սուրբ Հոգիին 
(տե՛ս Ես. 61.1)»64։ Հետևելով աստվածաշնչյան օծման մեկնաբանությանը՝ եզ-
րակացնենք, որ մատենագրության մեջ էլ շատ դեպքերում պետք է վերոգրյալ 
զանազան ձևակերպումներով մեկնաբանել «օծում» եզրը։ 

Վերոնշյալ հիշատակություններն օգնում են ըմբռնելու և մեկնաբանելու 
ձեռնադրության և օծման խորհուրդը, նրա կիրառման օրինակներն ու մեկնա-
բանելու հնարավոր կերպերը մատենագրության մեջ։  
  
Եզրակացություն 
Այսպիսով, մատենագրական տեղեկությունների քննությամբ կարելի է ար-

ձանագրել, որ IV դ․ մինչև VI դ․ ընկած ժամանակահատվածում կաթողիկոսա-
կան ձեռնադրության ծեսը գտնվում էր ձևավորման փուլում և կարելի է այս 
ժամանակաշրջանը ծիսականոնական տեսակետից կոչել «սաղմնավորման» 
շրջափուլ։ VII դ․ մինչև XI / XII դդ․ սկիզբ ընկած ժամանակաշրջանում կաթո-
ղիկոսական ձեռնադրության ծեսը, ըստ մատենագրական տեղեկությունների, 
ձևավորված էր և գոյություն ուներ, թեև պարզունակ էր, սակայն իր ուրույն 
տեղն էր գրավում մյուս ծիսական կանոնների կողքին։ Այս առումով կարող 
ենք վերոհիշյալ ժամանակաշրջանը կոչել «ձևավորման» կամ «կայացման» 
շրջափուլ։   

Մատենագրության մեջ տարածված «օծեցին կաթողիկոս» բառակապակ-
ցությունը ունի երեք նշանակություն կամ մեկնաբանություն՝ 1․ ընդհանուր 
առմամբ՝ ձեռնադրվել կաթողիկոս, 2․ այլաբանական իմաստով՝ օծվել Սուրբ 
Հոգով կամ Քրիստոսով, այսինքն՝ ընտրվել, Աստուծո օրհնությամբ կաթողի-
կոս դառնալ, 3․ ուղիղ իմաստով՝ մյուռոնով կամ յուղով օծվել կաթողիկոս։ 
Բոլոր իմաստներն էլ տարբեր ժամանակաշրջաններում, տարբեր ձևակերպում-
ներով գործածվել են եկեղեցական մատենագրության մեջ։  
 
Եղիշե սարկավագ Սարգսյան – Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի Գևորգյան 
հոգևոր ճեմարանի (աստվածաբանական համալսարան) գործավար-քարտուղար 
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РУКОПОЛОЖЕНИЕ В КАТОЛИКОСЫ И ЕГО ПОМАЗАНИЕ  
ПО БИБЛИОГРАФИЧЕСКИМ СВЕДЕНИЯМ 
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Упоминания о рукоположении (хиротонии) в католикосы и его пома-

зании можно встретить в рукописях. На основе дошедших до нас библио-
графических сведений почти отсутствует подробное описание обрядовых 
правил рукоположения и помазания․Наличие эпизодов рукоположения ка-
толикоса в библиографических трудах и их содержание позволяют заклю-
чить, что ритуал развивался постепенно. С IV по XII век он прошел стадии 
«эмбриона», «формирования» или «становления». Начиная с XIV века 
правила рукоположения и посвящения в католикосы подробно упомина-
ются в обрядах «Маштоца». Дошедшие до нас фрагментарные библиогра-
фические ссылки восполняют сведения о генезисе и становлении обряда.  
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References to the Catholicosic ordination and consecration can be found in the 
works of the chroniclers. Based on the bibliographic information that has come 
down to us, there is almost no detailed description of the ritual rules of ordination 
and consecration. The presence of episodes of the ordination of the Catholicos in 
bibliographic works and their content allow us to conclude that the ritual 
developed gradually. It went through periods of “embryonation”, “formation” or 
“establishment” from the 4th to the 12th centuries. Starting from the 14th century, 
the rules of the ordination and consecration of the Catholicos are mentioned in 
detail in the rites of “Mashtots”. The fragmentary bibliographic references that 
have reached us come to fill the lack of information about the genesis and 
establishment of the rites.  
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