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աճելէ չդադրեցաւ... եւ կը յաւելու,
կարծեմ զուգութիւնը եղած էր, թէեւ
չէին մեղանչած (էջ 292):

<<Աստուած, ընդէ՞ր մերժեցեր զմեզ ի
սպառ>> ՀԴ Սաղմոսը մեկնելէն առաջ, կը
նկարագրէ դրախտին երանութեան վա-
յելքը եւ մարդուն թագաւոր եւ իշխան
ըլլալը՝ բոլոր անասուններուն. եւ որով-
հետեւ ծառին պտուղէն չուտելու օրէնքը
տուաւ Աստուած նախամարդուն՝ ոչ թէ
նախանձելուն, ինչպէս Մանիքեցիք կը
բարբանջեն, այլ թէ Աստուած իր կա-
տարեալ բնութիւնը յայտնեց՝ պատուէր
տալով հեռու մնալ վտանգէն՝ իր պատ-
ուիրանին պահպանութեամբ. սակայն ու
րովհետեւ Ադամ Եւայի եւ օձին աշակեր-
տեցաւ, անմահութեան շնորհքէն զրկու>-
ցաւ, որ արարչէն իրեն պարգեւուած էր... եւ վռնտուելով դրախտէն՝ պան-
դուխտ եղաւ երկրիս վրայ, որ փուշ կը
բուսցնէ: Այս է պատճառը՝ որ արդար-ները ըմբռնելով առաջին մարդուն գլուրումը, կը հառաչեն ողբալով փշաբերերկրիս վրայ ուշանալնուն, ինչպէս որկ՝ողբայ Դաւիթ (էջ 441):

Մեկնելով ՁԲ Սաղմոսին <<Աստուած, ո՞
քեզ նմանեսցէ, մի՛ լռեր եւ մի՛ դադա-րեր>>, եւն. համարը, կը յիշէ հերձուա-ծողներու խումբէն՝ Արիոսի եւ ՊօղոսՍամոստացիի հետ Արտեմոն եւ Փոտիա-նոս, Սաբելիոս եւ ուրիշներ, ըսելովասոնք են բարբարոս հեթանոսները,

թէ
մղուած չար դեւերէն, կը հակառակին

որ
Աստուծոյ Եկեղեցւոյն եւ սուրբ ժողուվուրդին, եւ կը կրկնեն Սաղմոսին
նալիքը. <<եկայք սատակեսցուք

սպառ-
յազգաց, եւ մի՛ յիշեսցի անունն

զնոսա

լի>> (էջ 502): Իսրայե-

Այսքանը բաւական կը համարինք իբր
ապացոյց իր ուղղամիտ դիտաւորու-

թեան, եւ մոլորեալներու դէմ գործածած
բուռն լեզուն՝ ի պաշտպանութիւն Եկե-
ղեցւոյ վարդապետութեան, քանի որ
Սաղմոսներու մեկնութեամբ իր ալ նը-
պատակն էր, նման Ս. Գրքի ուրիշ մեկ-
նիչներու, ժամանակին եւ պարագանե-
րուն համաձայն՝ ի սպաս դնել գիտու-
թիւննին, եւ իրենց խնամքին յանձնուած
հաւատացեալներու բարոյականը եւ հաւ
ւատքը ապահովել, հաստատելով իրենց
խօսքը Եկեղեցւոյ լուսաւոր ջահերուն
վկայութիւններով: Դանիէլ Վարդապետ
ալ, իբր վանքի մը գլուխ, առանձնական

կեանքի նուիրուած իր հպատակներուն կը
պարզէ ամէնօրեայ երգուած Սաղմոսնե-
րուն խորիմաց իմաստը, ուզելով լուսա-
ւորել անոնց մտքերը ու քաջալերել կըռ-
ուելու՝ ոչ միայն իրենց կիրքերուն դէմ,
այլ եւ աղանդաւորներու, եւ նոյն իսկ
հալածիչ անհաւատներու դէմ, նման մեր
Յովհ. Օձնեցի հայրապետին, որ բնաբան
առնելով Յովհաննէս առաքեալին խօսքը,
թէ <<բազումք են ելեալ յաշխարհ նե-
ռինք>>, կըսէր թէ անոնք որոգայթ կը
լարեն իրենց տխմար եւ պարզամիտ ժու
ղովուրդին մէջ, պատկերամարտութենէ
խաչամարտութեան եւ քրիստոսատեցու-
թեան, եւ անկից անաստուածութեան եւ
դիւապաշտութեան հասնելով: Կայ նաեւ
ակնարկութիւն քաղաքական աջակցու-
թեան, երբ կը յաւելու՝ թէ կը դաշնակ-
ցին <<բռնակալաց կրճատելոց, եւ ի հըմ-
տութիւն ածեալ նոցին ստուերագիր աւ
ռասպելապատում մատենիցն զհամբաւ
կացն իւրեանց խմբաւորութիւն...>>:
(Շար. 6)

Հ. ՔԵՐՈԲԷ Ա. ՉՐԱՔԵԱՆ

ԵՐԱ ԽԱՆԵՐՈ

ՀԱՅ

Հին շրջանին

Եկեղեցական պատմութեան ամենահին
աղբիւրներուն մէջ, ուր կը նկարագըր-
ուին մկրտութեան առաջին արարողու-
թիւնները, հետաքրքրական է քննել մը-
կըրտութիւնը կանխող ժամանակամիջու

ցը, որ յատուկ անունով մը կոչուած է
<<երախայութիւն>>: Երախայութեան կար-

դի երկար արարողութեան վերջաւորու-
թեան կը կատարուէր օծումի արարողու-
թիւնը:

Ընդհանուր Եկեղեցւոյ պատմութեան

մէջ, երախաները օծելու առաջին գրաւոր
յիշատակութիւնը կը գտնենք Գ. Դարուն,
Հիպպողիտոսի քով... յաջորդաբար աւեւ

լի ստէպ կը գտնենք նման գրաւոր աղ-
բիւրներ, որոնք երկու խումբի կարելի է
բաժնել. մաս մը կ օծեն երախային ճակաւ

տը կամ զգայարանքները՝ սատանայէն
հրաժարելու արարողութենէն առաջ. ա
սոր հակառակ, աւելի կ՝ընդհանրանայ

երկրորդ ձեւ մը, ուր օծումը կը կատար-
ուի հրաժարումի արարողութենէն ետք,
ղօրացնելու համար երախային կամքը՝

կեանքի դժուարութիւններուն յաղթելու,
եւ լաւագոյն կերպով պատրաստուելու

մերձաւոր մկրտութեան մեծ ու հանդիւ

սաւոր պահուն:

Հայոց քով

Արեւելքի եկեղեցիները գրեթէ բոլորն
ալ պահած են երախաներու օծումը. ար-
դեօք հայ եկեղեցւոյ մէջ ալ գոյութիւն
ունեցա՞ծ է՝ մկրտելէ առաջ՝ երախանեւ
րու օծումը: Այս ուղղութեամբ՝ իբր ա-
ռաջին աղբիւր կրնանք նկատել Յովհան

ի ՕԾՈՒՄ Ը

ԵԿԵՂԵՑԻՈՅ ՄԷՋ

Օձնեցիի գրութիւնը, որ խօսելով իր ժա-
մանակի զեղծումներուն վրայ՝ կ՝անդրա
դառնայ նաեւ երախաներու օծումի մա-
սին, պահանջելով որ վերահաստատուի
դարաւոր սովորութիւնը, այսինքն՝ երա-
խաներու օծումը, մկրտութենէն առաջ,
ինչ որ ժամանակով մոռացութեան մատ-
նուած էր: Սուրբ Հայրապետը կը յիշա-
տակէ թէ կան քահանաներ՝ որոնք Երու-
սաղէմէն ձէթ կը բերեն կամ ուրիշի մը
ձեռքով բերել կու տան եւ <<նովին ձիթով
օծանեն զմկրտեայն եւ զերախայսն>>?:
Ապա գանգատի ձեւով կը շարունակէ.
<<տեսանեմք առ այսոքիւք եւ զայս եւս
զի... եւ ոչ յերախայութեանն նախկին
մատուցանեն ձեռնադրութեամբ յօծու-
մըն>>:. նախկին բառով Օձնեցի կը հաս
կըցնէ թէ իրմէ առաջ ալ կար երախանե-
րու օծումը, որ ժամանակի ընթացքին
խափանուած էր: Յովհան Օձնեցի, իբր
հովիւ ու վերանորոգիչ, կ՝ուզէ վերա
հաստատել ինչ որ ուղիղ է եւ դարերով
պահուած է Եկեղեցւոյ ծոցին մէջ. ուս-
տի երբ կը հաստատէ կանոններ, անոնց-
մէ երկուքը կը վերապահէ այս խնդրին
համար. <<Պարտ եւ արժան է զմկրտու-

թեան ձէթ քահանային օրհնել մի ըստմիոջէ ընդ մկրտելն ըստ բաւականի ժա-
մու պիտոյից , եւ նոյնժամայն առ մկըր-
տեայն մերձեցուցանելով՝ զօրհնեալն ըս-պառել, և մի՛ իշխել զմիանգամ օրհնեալն
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բաղում անգամ օրհնել, եւ միայն օծանել
նովաւ զերախայսն եւ զմկրտեալսն ընդ
մկրտելն յաւազանին, եւ յայլ խորհուրդ
օծման մի՛ իշխեսցէ մատուցանել զնա>>4:
Նմանապէս ԺԴ. կանոնին մէջ կը կար-
դանք. <<Պարտ եւ արժան է զերախայիցն
ձեռնադրութիւն եւ ղօծումնն եւ գխոս_
տովանելն առ դրունս մկրտարանին կա-
տարել, եւ ապա տանել ի ներքս ուր աւ
ւազանն է եւ մկրտել>>:
Քիչ վերջ, երբ քննենք Մաշտոցները,

պիտի տեսնենք թէ ո՛րքան ներդաշնակ
կերպով պիտի համադրուին Ս. Հայրա-
պետին գրածները՝ Մաշտոցի աղօթքնեւ
րուն ու քարոզներուն հետ: Առ այժմ այս
բոլոր վկայութիւններէն կրնանք եղրաւ
կացնել՝ թէ Օձնեցիէն առաջ, այսինքն
Զ-Է դարերուն, կար երախաներու օծու-
մը, սակայն՝ ժամանակի ընթացքին՝
դադրած էր, եւ անոր տեղ մտած էին զա-
նազան ղեղծումներ, որոնց առջեւն առնեւ
լու համար Հայրապետը ստիպուած է
սահմանել կանոններ: Երախաներու օծու-
մի իւղը պէտք էր օրհնուիլ նոյն ինքն մը-
կըրտութեան արարողութեան պահուն,
այն չափով որ բաւարար ըլլար օծելու
երախան, այնպէս որ արարողութենէնետք պէտք էր սպառած ըլլալ. այս իւղըպէտք չէր գործածուիլ ուրիշ որեւէ օծու-մի համար, ինչպէս նաեւ
իւղ չէր կարելի գործածել

ուրիշ որեւէ

ծելու հ ամար:
երախաները

ԺԲ. դարու ճիշտ կէսին, Սարդիս Շրանորհալի իր <<Մեկնութիւն կաթողիկեայց>>
գործին մէջ, միւռոնի մասին խօսածտեն, շատ տեսակ իւղեր կը զանազանէ,

ա-
որոնցմէ մէկն է երախաներու
իւղը. <<Փխանակ միոյ իւղոյն՝

յատուկ
օրինացն կազմէին, որով օծանէին

զոր ըստ
հանայս, զթագաւորս եւ զմարգարէս,

զքա-
բազում իւղս ի ձեռն առաքելոցն շնորհեւ
մեծ
ցաւ եկեղեցւոյ. վասնդի առաջին իւղ եւ
շնորհաց

ասեմք զիւղն աւազանին՝ զօրինակ
ուանեմք,

Հոգւոյն, զոր մեռոն սուրբ ան--

տից, որով
այսինքն

մարդիկ
մեռուցիչ բոլոր ախ_

ի մեծ պատիւ ի
մեռեալք ի մեղաց՝վեր ելանեն եւ որդիք

Աստուծոյ անուանին: Եւ այլ իւղ օծու-
թեան երախայիցն՝ ըստ օրհնութեան քաւ
հանայից, եւ այլ՝ հիւանդաց>>. Սարդիս
Շնորհալիի այս վկայութիւնը կու դայ
հաստատելու Յովհան Օձնեցիինը. նախ՝
երախաներու օծումը կը ներկայացնէ մե-
ղի իբր իր օրերուն կատարուած սովու
րական արարողութիւն մը, եւ թէ այս

«իւղը պէտք էր ըլլալ <<ըստ օրհնութեան
քահանայից>>, այսինքն՝ օրհնուէր նոյն
ինքն մկրտող քահանային ձեռքով: Այս
իւղը տարբեր էր մկրտութեան իւղէն՝
միւռոնէն, տարբեր էր նաեւ՝ հիւանդնեւ
րու օծման իւղէն:

Գրիգոր Նարեկացիի ու Ներսէս Լամ-
բրոնացիի մատենագրութեանց մէջ ալ կը
հանդիսլինք ակնարկներու. Գրիգոր Նա
րեկացի իւղը կը կոչէ <<տենչանք երա
խայից>>7, իսկ Ներսէս Լամբրոնացի կը
սէ. <... օծանելն եւ ի հանդէս մտանելն
եւ ապա ի ջուր ընկղմելն>>8. թէեւ տար-
տամ ու անորոշ բացատրութիւններ են,
սակայն չենք ուղեր վարանիլ, մանաւանդ

Լամբրոնացիի վկայութեան մէջ, որ
խօսքը երախաներու իւղին մասին է, ու
րովհետեւ այդ օծումէն վերջ է որ պէտք
էր մկրտել, կըսէ մատենադիրը:

ԺԲ. դարու երկրորդ կէսին՝ Մխիթար
Գօշի Դատաստանագրքին մէջ ալ կը
դտնենք վկայութիւն մը, թէեւ ոչ բու
լորովին յստակ: Մխիթար՝ Եկեղեցւոյ
նուիրապետութիւնը կը բաժնէ ինը դաւ
սերու, եւ կը բնորոշէ իւրաքանչիւրին
պաշտօնը, ղդեստն ու իշխանութիւնը:
Խօսելով պարզ քահանաներու մասին՝ կը
դրէ. <<Հինգերորդ՝ դասք եկեղեցւոյ՝ եւ
ռիսուն պապասք՝ որք են քահ անայք և եւ
րիցունք... . եւ գործ է նոցա... թէ հրաւ
4. ՅՈՎՀԱՆՆԷՍ ՕՁՆԵՑԻ, անդ, էջ 37:5. ՅՈՎՀԱՆՆԷՍ ՕՁՆԵՑԻ, անդ, էջ 37:6- Գիրք մեկնութեան եօթն թղթոցն կաթուղի-

կէից, արարեալ սրբոյ վարդապետին ՍԱՐԳՍԻՀայոց իմաստասիրի, Պոլիս, 1744, էջ 208-209:
7. ԳՐԻԳՈՐ ՆԱՐԵԿԱՑԻ, Ողբերգութիւն,տիկ, 1926, ՂԳ, ժը, էջ 633:

Վենե-
8. ՆԵՐՍԷՍ ԼԱՄԲՐՈՆԱՑԻ, Մատենագրութիւնք,Վենետիկ, 1847, էջ 44:

ման առեալ իցէ յեպիսկոպոսէն եւ զիղն

օծութեան իշխանութիւն ունին օրհնել>>9:

Մեր համոզումով՝ այս իւղը երախանե-

րու յատուկ իւղն է, եւ ոչ ուրիշ իւղ,

թէեւ եպիսկոպոսին հրամանով պէտք է
օրհնէ քահանան, ինչպէս կը փափաքի

Մխիթար. մինչ սուրբ միւռոն օրհնեւ

լու իշխանութիւնը՝ Մխիթար կը վերաւ

պահէ բարձրագոյն իշխանութեան10:
Ծանօթ է ամէնուն որ Գրիգոր Անա-

ւարղեցի Սիսի Կաթողիկոս եղած է 1293-
1307 թուականներուն: Նորընտիր Կաթու

դիկոսին գլխաւոր գործերէն մէկը եղած

է եկեղեցիներու միութեան խնդիրը, եւ

այս ուղղութեամբ ալ գործած է կեանքին

մինչեւ վերջին շունչը: Իր նպատակին

հասնելու համար ձեռնարկած է հայկա-

կան ծիսարանին որբագրութեան, փոխե-
լով նոյն իսկ վաղեմի աւանդութիւններ,

որոնք մի առ մի յիշատակելը նպատակէ

դուրս է.1: Մեր նիւթին գլխաւոր աղ-
բիւրն է Ստեփանոս Օրբելեան, որ հաւ

մամիտ չըլլալով Կաթողիկոսին գործելաւ

կերպին, իր պատմութեան գրքին մէջ
մանրամասն կը նկարագրէ տեղի ունե-

ցած խնդիրները՝ հակաճառելու նպատաւ

կով: Ստեփանոս կը վկայէ թէ նորընտիր

Կաթողիկոսը <<Հրամայեաց ձէթ օրհնել

հիւանդաց եւ մեղուցելոց եւ երեխայից,
եւ. սկսաւ սակաւ առ սակաւ ղամենայն ա-

ւանդութիւնս հոռոմոց եկեղեցւոյն սը-
պըրդեալ մուծանել ի մերս եկեղեցի, եւ
ի մերոյս ի բաց քեցել մի մի>>2: Արդ,
այս վկայութենէն կը տեսնուի՝ թէ Կի-

լիկիոյ մէջ ալ դադրած էր կամ մոռացու-

թեան մատնուած էր երախաներու օծու-
մը, այնպէս որ Կաթողիկոսը կը զգայ
պահանջը վերահաստատելու գայն՝ հե-
տեւելով միւս եկեղեցիներուն: Օրբելեա-

նի Պատմութենէն գիտենք թէ Կաթողիկու

սին վճռական քայլը ո՛րքան հակազդե-

ցութիւն յարուցած է արեւելեան Հայաս-

տանի եպիսկոպոսներուն մէջ, որոնք

միացած՝ կը համարձակին մինչեւ իսկ

նամակով մը պարզել իրենց դիրքը եւ ըս-
տորագրելով ղրկել ղայն Կաթողիկոսին

Ստեփանոս Օրբելեան, որ հակաճառող-

ներու խումբին մէջ է էր, պատմութեան
գրքին մէջ անցուցած է նամակին ամբող-
ջական օրինակը, ուր մէկիկ մէկիկ կը
թուարկուին Կաթողիկոսին սխալները,
ու յետ մերժելու հիւանդներու իւղը, իս-
կոյն կ՝աւելցնեն ըսելով. <<Բայց թէ զան-
կատար իւղն որ վասն երախայիցն սահ-
մանէք՝ ընդունելի է>>13: Այս վկայու-
թեամբ՝ անգամ մը եւս կը հաստատուի
թէ երախաներու օծումը հինէն ի վեր եւ
ղած է մեր մէջ եւ ընդունուած ամէնքէն,
բայց զարմանալիօրէն հաւատարիմ չեն
գտնուած անոր, անծանօթ պատճառի մը
համար:

Գրիգոր Անաւարզեցիէ գրեթէ անմի--
ջապէս ետք՝ Բարսեղ արքեպիսկոպոս
Մաշկեւորցի, 1325ին գրած է Մարկոսի
Աւետարանին մեկնութիւնը: Երբ կը մեկ
նէ այն հատուածը՝ ուր Մարիամ Մագ-
դաղենացի, Բեթանիայի մէջ, կօծէ Յի-
սուսի ոտքերը՝ երեք անգամ, առիթ առ-
նելով՝ մեզի կու տայ իր ժամանակին սու
վորութիւնը. <<Զայս երեք օծումն ունի և
այժմ եկեղեցի, նախ օծանէ զերախայսն
եւ ապա յետ մկրտութեան>> եւ այլն14 :

Գրիգոր Տաթեւացի բոլորովին հակաւ
ռակ դիրք կը բռնէ այս խնդրին մէջ: Կը
բացատրէ թէ մեռոնը ինչ արդիւնքներ
առաջ կրնայ բերել. <<Ջրովն ի Քրիստոս

մկրտիմք եւ որդիս Աստուծոյ կոչիմք և
իւղովն ի շնորհս Հոգւոյն սրբոյ միաւու
րիմք>>:: Ապա կը բացատրէ թէ մկրտու-

9. ՄԽԻԹԱՐԱՅ ԳՕՇԻ Դատաստանագիրք Հայոց.
(հրտ. Բաստամեանց Վ. վրդ.), Վաղարշա-
պատ, 1880, էջ 255-256:

10. ՄԽԻԹԱՐ ԳՕՇ, անդ, էջ 253-258:
11. Հմմտ. ՉԱՄՉԵԱՆ Հ. Մ., Պատմութիւն Հա-

յոց, հա. Գ. Վենետիկ, 1786, էջ 283-292 :
12. ՍՏԵՓԱՆՆՈՍ ՕՐԲԷԼ ԱԱՆ, Պատմութիւն նա-

հանգին Սիսական, հա. Բ. Փարիզ, 1859, էջ
195:

13. ՍՏԵՓԱՆՆՈՍ ՕՐԲԷԼԵԱՆ, անդ, էջ 206-207:
14. Մեկնութիւն սրբոյ աւետարանին որ ըստ Մար-

կոսի, արարեալ երանելոոյն ԲԱՐՍՂԻ ՇՆՈՐ-
ՀԱԼԻ վարդապետի Ճոն կոչեցելոյ. Պոլիս,
1826, էջ 250:

15. ԳՐԻԳՈՐ ՏԱԹԵՒԱՑԻ, Գիրք քարոզութեան որ
կոչի ձմերան հատոր, Պոլիս, 1740, էջ 147:

© National Library of Armenia



24 ՃԻԶ.

թենէն ետք պէտք է մեռոնով կնքել երա-
խային զգայարանքները, որոնց մէջ ղա-
նազանութիւն կը դնէ ըսելով. <<Որ ի ճա-
կատն եւ ի սիրտն եւ ի թիկնամէջն օծա-
նէ՝ այն դրոշմին է. եւ որ զհինգ զդայու-թիւնս օծանէ՝ այն խորհուրդ օծմանն էծածկապէս. եւ որ զայլ մասունս օծանէ՝
այնմ խորհրդոյ է՝ որ յառաջ քան զմկըր-
տութիւնն օծանեն յայլ ազգս քրիստու

նէից>> 16: Այս վերջին նախադասութիւնը
կը բացատրէ Տաթեւացիի համոզումը՝թէ մկրտութենէն առաջ կատարուած
ծումը յատուկ է ոչ թէ հայերուն, այլմիւս եկեղեցիներուն, այսինքն՝թէ գործ-
նականին մէջ, հայ եկեղեցին չունի երա
խաներու օծումը: Այս եզրակացութեան
հասած է նաեւ ինքը Գրիգոր Տաթեւացի,
ու ստիպուած ինքն իրեն հարց դրած է.<<Եւ թէ ոք ասիցէ՝ զառաջին օծումն որնախ քան զմկրտիլն ո՞չ ունիմք. ասեմքթէ եւ զայս ունիմք ծածկապէս, որպէս
այն որ ի ջուրն աւազանին խաչանման մե-ռոնն խառնի... եւ վասն այն զանազանիւղ ոչ ունիմք՝ բայց միայն զմեռոնն
սուրբ, զի մի՛ համարձակեսցին քահա--նայք եւ զձէթօրհնէ.քն վերստին մուծցենյեկեղեցին»17: Ինչպէս կը
թեւացի ծանօթ է հայկական

տեսնուի, Տա_
թեան, թէ հայերը նախապէս ունէին

սովորու-
եւրախաներու օծումը. գոնէ այս ցոյց@կուտայ իր գործածած <<վերստին>>

գուցէ իր փափաքն էր բառը՝
այդ հին սովորութիւնը՝

որ այլեւս վերնայ
զանութիւն չդնելու համար.

ձէթերու զանա-

սակայն, արդարացուցած
միւս կողմէ,

խորհրդական մեկնութիւն
է ինքզինքը

ղածին: մը տալով եւ
Գրիգոր Տաթեւացիէ

Ղազար Ջահկեցի, երբ
երկու դար ետք,

թին մասին՝ <<Դրախտ
կը գրէ այս նիւ-

գրեթէ հաւատարիմ կերպով
ցանկալի>>ի մէջ,

Գրիգոր Տաթեւացիի, կը հետեւի
նորագոյն տալով մեզի դեռ
ծումին նկատմամ

գաղափար մը երախաներու
տըն եւ թիկնամէջն

բ. <<Որ ճակատն եւ սիր-
մանն է. եւ որ

օծանի՝ այն դրոշ-
նէ, այսինքն զաչսն,

զհինգ զգայարանսն օծաւ
զականջսն զրռունկ_

ՏԱՐԻ, Թ. 1-3 1968

սըն, ղբերանն եւ ղձեռսն՝ այն խորհուրդ
վերջին օծմանն է. եւ որ զոտսն օծանէ՝
այնմ խորհրդոյ է որ յառաջ քան ղմկըր-
տութիւնն օծանեն այլ աղդք քրիստու
նեայք>>18:

Պատմական այս սակաւաթիւ, բայց
կարեւոր վկայութիւններէն կրնանք եղ-
րակացնել՝ թէ հայ Եկեղեցին ունեցած է
երախաներու օծումը շատ հին ժամանակ-

ներէ ի վեր, եւ այդ իւղը կօրհնէր քա-հանան՝ օծումէն առաջ. ասիկա զարմաւ
նալի չէ՝ երբ ամբողջ տիեզերական եկեւղեցւոյ աւանդը եղած է եւ արեւելքի բու
լոր եկեղեցիները դրեթէ անխափան ու-
նին այս դեղեցիկ սովորութիւնը. ղարմանալի պիտի ըլլար՝ եթէ հայ Եկեղեցին
բացառութիւն մը կաղմէր:

Ձեռագիր Մաշտոցներու մէջ
Պատմական տուեալներէն ետք՝ անց-

նինք քննելու ձեռագիր Մաշտոցները, ու
րոնք նոր ու եղական ուղի մը կը բանան
մեր առջեւ:

Գուցէ ղարմանալի թուի՝ երբ ըսենքթէ ձեռադիր Մաշտոցներու մէջ, թէեւ
կը գտնուի իւղի օրհնութեան վերաբեր-
եալ աղօթքը, սակայն ոչ մէկ խորագիր
կը գտնենք նկատմամբ երախաներու
ծումին:

Երախայութեան կարդին առաջին մա-
սը կը կատարուի եկեղեցւոյ դրան առ-ջեւ. յետ հրաժարելու սատանայէն եւ
կա տարելու հաւատքի դաւանանքը, <<Խոս-
ոռվան եղերուք>> Սաղմոսն աւարտելուն՝

Մա շտոցը կըըէ. <<Եւ բացեալ ղեկեղեցին
մտանեն ի ներքս, երթալով առաջի
ւազանին, պատրաստ ունելով զիւղն
սուրբ>>: Այս խորագիրն ունին հնագոյն

խումբի պատկանող Մաշտոցները, եւ
գրեթէ անաղարտ կերպով պլհհուած է
բոլոր Մաշտոցներուն մէջ, հետեւեալ ձե-

16. ԳՐԻԳՈՐ ՏԱԹԵՒԱՑԻ,17. ԳՐԻԳՈՐ ՏԱԹԵՒԱՑԻ, անդ,
անդ, էջ 147:

18. ՂԱԶԱՐ ՋԱՀԿԵՑԻ,
էջ 148:

որ կոչի դրախտ ցանկալի,
Գիրք աստուածաբանական

էջ 386-387: Էջմիածին, 1735,
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ռագրական չնչին տարբերակներով. <<զիւ-

ղըն սուրբ>>19, <<զիւղն աւծութեան>>20,

<<ղիւղն սրբութեան օծման>>21 <<զիւղն

սրբութեան>>22, <<ղիւղն օծման>>23, <<զիւ-

ղըն>>24. կարգ մը ձեռագիրներ՝ շփոթեւ
լով դրած են <<ղմիւռոնն սուրբ>> 25, եւ

կամ <<եւ առնէ զմիւռոնն ի ձեռն քահաւ
նայն>>26. իսկ բաւական թիւով ձեռագիր-

ներ ամբողջովին զանց ըրած են <<պատ-

րաստ ունելով ղիւղն սուրբ>> խորագիւ
րը27:

Մեր համոզումով՝ հոս յիշատակուած
իւղը պէտք չէ ըլլայ, միւռոնը, այլ պարզ
իւղ մը, որովհետեւ անիմաստ է երախաւ
յութեան կարգին մէջ յիշատակելը միւ-
ռոնը՝ որ վերապահուած է մկրտուածնե-
րու համար. բացի ասկէ՝ աւելի ղօրաւոր
ապացոյց մը ունինք, վերոյիշեալ խորա--
դրին հետեւող քարոզին ու աղօթքին մէջ:

Հազիւ եկեղեցի մտած, սարկաւագը կը
յորդորէ հաւատացեալները աղօթքի <<վա-

սըն իջանելոյ յիւղս յայս շնորհք ամե-

նասուրբ Հոգւոյն>>. սարկաւագին քարոզը
պիտի կորսնցնէր իր իմաստը՝ եթէ խու

րագրին մէջ յիշատակուած իւղը ինքնին
միւռոնը ըլլար. մինչ քարողը կը ստա-

նայ իր լիուլի իմաստը՝ եթէ ըսենք թէ
իւղին համար է սարկաւագին կոչը, որ
պէսղի հոն իջնէ Ս. Հոգւոյն շնորհքը:
Նոյն պատճառաբանութիւնը պիտի ընենք
քահանային աղօթքին համար՝ որ կը յա-
ջորդէ քարողին : Հոս մէջ կը բերենք այդ
աղօթքը, որպէսզի անոր իմաստներէն
հանենք որոշ եղրակացութիւններ.

<<Օրհնեալ ես, Տէր Աստուած մեր, որ
ընտրեցեր քեզ ժողովուրդ ի քահանայու-

19. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 457, 199, 1274, 1484,
487, 391, 1011, 1304, 615, 932, 617, 1429,
1420, 1501, 1895, 338, 1211, 1891, 1425,
1024, 1163, 860, 622, 602. Ձեռ. Վատիկանի,
թիւ 100:

20, Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1133, 27, 1087, 1894,
1074, 532, 1055, 1319, 82, 510, 1147, 1124:
Ձեռ. Վատիկանի, թիւ 17, 61:

21. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1115:
22. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1016:
23. Ձեռ Ս. Ղազարի, թիւ 1737:
24. Ձեռ Ս. Ղազարի, թիւ 1483, 2061:
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թիւն եւ ի թագաւորութիւն, յազգ սուրբ
եւ ի ժողովուրդ սեպհական. ըստ որում
եւ յառաջագոյն իսկ աւծեր զքահանայս
եւ ղթագաւորս եւ զմարգարէս՝ այսպիսի
ամենասուրբ իւղով: Եւ այժմ աղաչեմք
զքեզ, Տէր բարերար, առաքեա զշնորհս
Հոգւոյդ սրբոյ ի յիւղս յայս զի որ աւծ-
ցի սովաւ եղիցի նմա ի սրբութիւն հոգեւ
ւոր իմաստութեան, ի նահատակութիւն
եւ յաղթութիւն հակառակամարտին, ի
զօրութիւն պատուիրանապահութեան, ա-
ռաքինի գործոց եւ յամենակատար հրա-
հանգս եւ ի կրթութիւնս աստուածպաշ-
տութեան: Որպէսզի լուսաւորեալ մտաւք
կեցցէ յայսմ աշխարհիս ի փրկութիւն
անձին իւրոյ, ի պատիւ եւ ի փառս ամե-
նասուրբ Երրորդութեանն, արժանաւորիլ
եւ հասանել վիճակի ժառանգութեան սի-
րելեաց անուան Յիսուսի Քրիստոսի Տեաւ
ռըն մերոյ, ընդ որում քեզ Հաւր եւ սուրբ
Հոգւոյգ, վայելէ փառք իշխանութիւն եւ
պատիւ, այժմ եւ միշտ եւ յաւիտեանս
յաւիտենից. ամէն>>98:

Մինչեւ այսօր մեր տեսած բոլոր ձեռաւ
դիր Մաշտոցները, թէեւ ոմանք զանց ը-
րած են իւղն օրհնելու քարոզը 29 սա
կայն՝ առանց բացառութեան՝ ունին վեւ
րոյիշեալ աղօթքը. մանաւանդ թէ Ս.
Ղազարի թիւ 1484 Մաշտոցը, գրուած

ԺԳ. դարուն, աղօթքին իբր վերնագիր
դրած է <<աղաւթք ի վերայ իւղոյն>>. իսկ
թիւ 1895 Մաշտոցը, դրուած 1503ին, կը
յաւելու. <<քահանայն ասէ իւղոյն զաղօթս
զայս>>, դեռ աւելի բացայայտելով որ ա-
ղօթքը իւղն օրհնելու նպատակն ունի30:

Ինչպէս քարողին մէջ սարկաւագը,

25. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 929, 165, 1106, 1314:
26. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1162 :
27. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 144, 868, 182, 178,

187, 522, 369, 648:
28. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 457, թղ՝ 70բ2-71ա1
29. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 868, 1011, 1304, 615,

1429, 1211, 1024:
30. Ս. Ղազարի թիւ 199 ձեռագիր Մաշտոցը, թղ.

81բ9-82ա1, դրուած 1216ին, ունի երկրորդ աւ
ղօթք մը, միացած առաջինին՝ Խաղաղութիւն
ամենեցունով. ահա աղօթքը. <<Տէր Աստուած
ամենակալ եւ թագաւոր յաւիտենական, որ
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նոյնպէս աղօթքին մէջ քահանան կը խըն-
դրէ Աստուծմէ <<այժմ>>, այսինքն՝ այս
հանդիսաւոր պահուն, որ ղրկէ երկնքէն
<<ղշնորհս Հոգւոյդ սրբոյ ի յիւղս յայս>>,եւ իսկոյն կ՝աւելցնէ իւղին նսլատակը,
որ է՝ <<զի որ օծցի սովաւ եղիցի նմա ի
սրբութիւն... եւ յաղթութիւն հակառաւ
կամարտին>> եւ այլն: Ինչպէս ծանօթ է,
քրիստոնէութեան առաջին դարերուն ,
չմկրտուածները քրիստոնեաներէն նկատ-
ուած էին սատանային իշխանութեան են-
թակայ անձեր, եւ այս պլատճառով իսկ
երախայութեան երկար ժամանակամի-

ջոցին կ՝ենթարկուէին զանազան փորձե-
րու: եպիսկոպոսը յատուկ կերպով կօրհ-նէր զիրենք, կը ձեռնադրէր, ճաշակելկու տար օրհնուած աղը, կօծէր ղիրենքօրհնուած ձէթով, որպէսզի կամաց կա-մաց մաքրուէին սատանային աղդեցութեւնէն ու պատրաստ ըլլային մկրտութեան
աւազանին :

Այս հին աւանդութեան արձադանդն է
որ կ ուզենք տեսնել այս աղօթքին մէջ
<<յաղթութիւն հակառակամարտին>> բա--նաձեւով: Շարունակելով աղօթքը՝ կը
հանդիպինք աւելի գեղեցիկ բանաձեւիմը, այն է <<հասանել վիճակի ժառանգու-թեան սիրելեաց անուան Յիսուսի Քրիս-տոսի>>, այսինքն՝ երախան յետ հրաժաւրելու սատանային ազդեցութենէն, Ջար-ժանի ըլլայ մկրտութեան, այսինքն <<վի-ճակի ժառանդութեան». եւ իրօք, մկըր-
ւի
տութեան բանաձեւին մէջ, պիտի կրկնը-թէ մկրտուած անձը այլ եւս << առան-գակից Քրիստոսի>> է:

Այս պատճառաբանութեամը
ծենք

հոս
ապացուցած ըլլալ թէ ձեռագիրնե-

կը կար-

րու յիշած իւղը ո՛չ թէ միւռոնն է,
աւրհնեալ ես եւ առաւել փառաւորեալտեան, աղաչեմք ես խնդրեմք ի

յաւի_
քեաւ յիւղս յայս զՀոգիդ սուրբ,

քէն, առաւ
նորհաց,
զսա

զհոգիդ աւրհնութեան եւ
զհոգիդ չը-

սրբետ
յամենայն

ի
աւրհնութիւնս հոգեւորս,

աւրհնեա
եւ

զիցի ամենեցուն
սրբութիւն Հոգւոյդ սրբոյ, զի եւ

զուրութեամբ
որ մերձենան ի շնորհս յայս

հանապազ փառաւորել
զպատուիրանս քո պահել եւզՀայր եւ զՈրդի եւ:

այլ պարզ ձէթ մը, որ քահանային օրհ-
նութեամբ կ՝ըլլայ սուրբ ձէթ, անով
ծելու համար երախան՝ մկրտութենէն ա-
ռաջ: Վերեւ մեր յիշատակած պատմաւ

կան աղբիւրներուն մէջ տեսանք՝ թէ
ինչպէս Յովհան Օձնեցի կը սլահանջէ որ
երախաներու ձէթը օրհնուի նոյն ինքն
մկրտող քահանային ձեռքով, անով օծ-
ուի երախան, ու արարողութենէն ետք՝
սպառեն ղայն:

Օծումը եւ անոր եղանակը

Ձեռադիր Մաշտոցներու մէջ, սակայն,
կը մնայ մութ կէտ մը: Երախաներու յա-
տուկ ձէթը օրհնուելէ ետք կը պակսի
յատուկ խորագիր մը, որ պլատուիրէ նոյն
ձէթին գործածութեան կերպը կամ եղա-
նակը. լռութիւն մը՝ որ զարմանալի կը
թուի: Միւս կողմէ, սակայն, Մաշտոցին
մէջ պէտք չենք փնտռել ամէն մանրաւ
մասնութիւն, որովհետեւ շատ մը բաներ
բերանացի կամ դործնական կերպով ի-
րարու կը փոխանցուէին, որոնք կարօտ
չէին դրութեան կամ բացատրութեան:
Ուստի, մեր համողումով, իւղն օրհնե՛լու
աղօթքը աւարտելուն՝ նոյն սուրբ ձէթով
քահանան կօծէր երախան, առանց յա-
տուկ բանաձեւի: Չենք կարծեր որ այս
ենթադրութիւնը ամբողջովին անհիմն ըլ-
լայ, ապա թէ ոչ՝ անիմաստ պիտի մնան
ձէթի քարողն ու աղօթքը, երախայու-
թեան կարգին մէջ:

Մեր այս ըսածը է՝ ուղենք աւելի եւս
հաստատել յարակից փաստով մը:

Երբ կ ըսենք՝ թէ Մաշտոցներու մէջ կը
պակսի երախաները օծելու յատուկ խու
րադիր մը, բացարձակ կերպով չենք հաս-
կընար զայն. կան թէեւ սակաւաթիւ
Մաշտոցներ - որոնք ունին յատուկ խու
րազիր մը. սակայն այս տեսակ ձեռաւ
դիրները յատուկ խումբի մը կը պատկա...նին. մինչ մնացած մեծամասնութիւնը,
որոնք բուն բնիկ հայկական Մաշտոց-ներն են, սկսեալ Թ-Ժ դարէն մինչեւ ԺԷ-ԺԸ դար, ղանց ըրած են:

Նախապէս տեսանք 31 թէ ինչպէս ԺԴ.
դարու երկրորդ կէսին՝ Գէորգ Երզնկա-
ցի տեսնելով իր ժամանակի քահանանե-

րու կատարած զանազան ղեղծումները,

ձեռնարկած է դրել Խրատ մկրտութեան

մը որու յառաջաբանին մէջ կը յայտնէ
թէ ինչ բանէ մղուած գրած է զայն. <<Են

ոմանք որ ոչ կարեն զանաղանել ղխրատն

զոր գրեալ է, եւ են ոմանք որ ոչ փոյթ
առնեն ամենեւին զխրատիցն տեսանելոյ,

այլ աւանդութեամբ ուսեալք ի միմեանց

ո՛ թերութեամբ կատարեն զսուրբ
խորհուրդ մկրտութեան>>32:

ԺԴ. դարուն՝ Գէորգ Երղնկացիի տը-
Լած. տեղեկութիւնը շատ յարգի վկայու-

թիւն մըն է մեղի համար, ուր կը հաս-
տատէ թէ քահանաները կը կատարեն
մկրտութեան խորհուրդը <<աւանդու-
թեամբ ուսեալք ի միմեանց>>: Ուստի;
միաձեւութիւն մը տալու համար՝ Գէ-
որդ կը հաւաքէ <<ի մի վայր... զխրատ

սուրբ մկրտութեանն ... մեկնողաւրէն
պարզեալ վասն դիւրահաս լինելոյ քա-
հանայից»33. Ս. Ղաղարի թիւ 686 ձեռաւ

դիրը, դրուած 1438ին, պահ ած է Գէորզ
Երղնկացիի Խրատ մկրտութեան համաւ

ռօտ խմբագրութիւնը . հոն, երախաներու

յատուկ իւղն օրհնելու աղօթքէն ետք՝

իսկոյն կը գրէ Գէորգ. <<Եւ ասլա օծանէ

սուրբ ձիթովն դքամակն եւ զսիրտն խա-
չանման>> 34: Երզնկացի կը դրէ անշուշտ

իր դարու սովորութիւնը, կամ աւելի
ճիշտ այն որ ուղիղն է, եւ նոյն ժամաւ

նակ հասարակաց կարծիքն էր: Մեր նա-
խորդ դրութեամբ 35 ուղեցինք ապացու-
ցանել թէ Խրատ մկրտութեանով պէտք. է
կաղմուած ըլլայ մկրտութեան բնագրի
յատուկ ընտանիք մը, որոնց նմոյշները
կան Ս. Ղազարի մատենադարանին մէջ36:

Այս ձեռադիրներուն մէջ՝ երբ երախա-
յութեան արարողութիւնը կաւարտի եւ
կեղեցւոյ դրան առջեւ ու եկեղեցի կը
մտնեն, իսկոյն կ՝ըսուի. <<Եւ մտանեն յեւ
կեղեցին... պատրաստ ունելով զիւղն
օծման եւ զմիւռոնն սուրբ>>, այսինքն՝
մկրտութեան արարողութեան հ ամ ար
պատրաստ ըլլան <<իւղն օծման>> որ պիտի

գործածուի երախան օծելու համար, <<եւ>>

երկրորդ <<միւռոնն՝ սուրբ>> որ պիտի ծաւ
ռայէ յետ մկրտութեան՝ դրոշմի Խոր--
հուրդին համար Քահանան յետ օրհնեւ
լու ձէթը, ըստ Ս. Ղազարի ութ ձեռաւ
գիրներու37 բացայայտ կարդադրութեան,
<<Եւ ապա օծանէ սուրբ ձիթովն զքամակն
եւ ղսիրտն խաչանման>>:

Արդ, Մաշտոցներու մեծամասնութեան
լռելեայն ըսածը՝ բացայայտ գրուած կը
գտնենք այս Մաշտոցներուն մէջ, որոնք
յատուկ ընտանիքի մը կը պատկանին.
չենք զարմանար առաջիններուն լռութեաւ
նը վրայ, որովհետեւ պէտք չկար գրել
այնքան բացայայտ բան մը. ոչ ալ կը
զարմանանք երկրորդ խումբի պատկանող
Մաշտոցներուն վրայ, որոնք բացայայտ
կերպով կը պատուիրեն երախաներու
ծումը. երկուքն ալ հայկական են, եր-
կուքն ալ գրուած նոյն հոգիով եւ ունին
նոյն պարունակութիւնը:

Երախայի օծումի արարողութեան պաւհուն՝ հայկական Մաշտոցները չունին
յատուկ բանաձեւ մը . ձեռագիրները կը
գոհանան ըսելով թէ քահանան սուրբ ձէ-
թով կկօծէ երախային քամակն ու սիր-
տը՝ խաչանման: Սակայն Ս. Ղազարի

մէջ պահուած Սիսի Մաշտոցը, թիւ 1173,
դրուած 1345ին, ունի հետեւեալը. <<Եւ
մտանեն յեկեղեցին. սարկաւագն քարուզէ. Սուրբ եկեղ. Քահանայն. Ի մէջ եկեւ
ղեցւոյ: Եւ եղիցի պատրաստ ձէթն երաւ
խայից եւ թացեալ զբոյթն ի սուրբ ձէթնեւ առնէ ի սիրտն խաչ եւ ի թիկնամէջն՝
ի նշան մրցութեան ընդդէմ թշնամւոյն եւ

31. Տես Բազմավէպ ՃԻԵ (1967), թ. 6-8, էջ 135-
142:

32. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1372, թղ. 81բ:
33. Ձեռ. Ս, Ղազարի, թիւ 1372, թղ. 81բ:
34. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 686, թղ. 76ա:
35. Տես Բազմավէպ ՃԻԵ (1967), թ. 6-8, 1967,էջ 135-142:
36. Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1264, 711, 148, 1157,624, 1891, 1686, 1086, 824, 165, 1269, 1106,1536, 1737. Ձեռ. Մաշտոցեան Մատենադարա-նի, Երեւան, թիւ 3822:
37: Ձեռ. Ս. Ղազարի, թիւ 1264, 711, 1157, 624,

1891, 824, 1269, 1737:

© National Library of Armenia



28 ՃԻԶ. ՏԱՐԻ, Թ. 1-3 1968 1968 ԲԱԶՄԱՎԷ Պ 29

ասէ. Աւծանեմք զքեզ ձիթով փրկութեան
եւ մատուցանեմք ի Քրիստոս Յիսուս ի

Տէր մեր, առ ի ժառանգել զյաւիտենա-
կան կեանսն, այժմ եւ միշտ>38: Նոյն այս
ձեւր ունի թիւ 336 ձեռագիր Մաշտոցը,
գրուած ԺԴ. դարուն. սակայն երկու ձե-
ռագիրներն ալ չեն աւանդեր մեղի հայկա-
կան բնիկ բանաձեւը, մանաւանդ որ եր-
կուքն ալ համադրութիւն մըն են լատին
ու հայ Մաշտոցներուն: Ինքնայատուկ
բանաձեւ մը ունի Ս. Ղազարի թիւ 1269
Մաշտոցը, գրուած 1673ին, որ կըսէ.
<<Իւղս աւրհնութեան եղիցի քեզ յաւծումն
սրբութեան ի մեռուցանել զամենայն ախ-
տըս մարմնականս անուամբ Հօր եւ Որ-
դւոյ եւ Հոգւոյն սրբոյ. ամէն>>: Այս վեր-
ջին բանաձեւր կը համարինք նորագիւտ,
յօրինուած գուցէ նոյն Մաշտոցը օրինա_կողէն, որովհետեւ ձեռագիրս ուշ դարուգրչութիւն է. մինչ նախորդ դարերու հաւ
րիւրաւոր Մաշտոցներ ոչ մէկ բանաձեւ
կ՝աւանդեն մեզի:

Նորագոյն շրջանին

Մկրտութենէ առաջ երախաներու
ծումը ներկայիս ի՞նչպէս կը կիրարկուի՝հայ կաթողիկէ եւ հայ առաքելական եւ
կեղեցիներուն մէջ: Աչքի առջեւ ունինքայս համայնքներուն մէջ գործածդւածՄաշտոցները, տպուած Վիեննա (1880)Երուսաղէմ (1961). և

Երկու Մաշտոցներուն մէջ
է հայկական հնագոյն սովորութիւնը,

ալ ջնջուած

րու համաձայն՝ քահանան տեղւոյն
ու

րայ կօրհնէր երախաներու օծումին հաւ
վը-

մար սահմանուած իւղը, կարդալով <<Օրհ_նեալ ես Տէր Աստուած մեր, որ ընտրեւցեր քեզ ժողովու ըդ>> աղօթքը:Երկու համայնքներն
պատրաստ ունին, այն

ալ իւղը արդէն
որ կաթողիկէներու քով՝

տարբերութեամը
երախանեիւղը կօրհնուի Եպիսկոպոսէն րու

բեր է միւռոնէն. եւ տար-
տոցին համաձայն՝

մինչ Երուսաղէմի Մաշ-
միւռոնէն տարբեր

երախաներու իւղը
Հայ կաթողիկէ ըլլալ չի թուիր

համայնքին գործածած

Մաշտոցի մկրտութեան արարողութեան
սկիզբը կը կարդանք հետեւեալ խորագիւ
րը՝ <<Յորժամ քրիստոնեայ առնեն՝ պա-
տրաստեն ի մկրտարանի ջուր դաղջ յա-
ման ինչ եւ սուրբ մեռոնն դնի ափսէիւ
ի վերայ սեղանոյ... ուր իցէ եւ իւղ երա-
խայից>> - ապա նոյն էջին ստորեւ ծանօ-
թութեան մէջ, դրուած է. <<Օրհնութիւն
իւղոյս երախայից յաւուր մեծի հինգշա
րաթու ղիարդ եւ իցէ խափանեալ է ի
ժամանակէ հետէ, որով եւ կիրառութիւն
այնը: Ի նորոգել օրհնութեան, անխա-
փան պաշտեսցի եւ օծութիւնն՝ որպէս
եդեալ կայ ի կանոնի աստ յիւրում տեղ-
ւոջ>>9:

Ընթերցողին ուշադրութիւնը իսկոյն
պիտի գրաւեն այս մէջբերուած տողերուն
և վերև մեր տեսած պատմական աղբիւր-
ներուն ու Մաշտոցներու նկարագրածին
տարբերութիւնը, մանաւանդ թէ ընդդիւ
մութիւնը: Ոչ մէկ տեղ հանդիպեցանք որ
պատուիրէ աւագ հինգշաբթի օրը օրհնել
երախաներու ձէթը, եւ ապա այդ ձէթը
գործածել ամբողջ տարուան մկրտու-

թիւններուն համար. ասիկա լատին ծէ-
սին յատուկ է. ընդհակառակն , պատմա
կան տուեալներէն եզրակացնելով՝ գի
տենք թէ քահանան ինքը անձամբ պէտք
է օրհնէ երախաներու ձէթը՝ մկրտու-
թեան պահուն, եւ իսկոյն <<սպառել եւ
մի՛ իշխել զմիանգամ օրհնեալն բազում
անգամ օրհնել>>, ինչպէս կը պահանջէ
Յովհան Օձնեցի եւ իրեն յաջորդող մա-
տենագիրները:

Երկրորդ նորութիւն մը, որ կը դըտ-նենք հայ կաթողիկէ Մաշտոցին մէջ՝ հե-
տեւեալն է. յետ որդեգրելու լատին եկեւ
ղեցւոյ սովորութիւնը, այսինքն երախաւ
ներու ձէթը պատրաստ ունենալ մկրտու-
թենէն առաջ, աւելորդ նկատուած է այլ-եւս ձեռագիր Մաշտոցներու մէջ պահ-
ուած երախաներու ձէթն օրհնելու քա-րողն ու աղօթքը, աղօթք մը՝ որ բոլոր

38. Ձեռ, Ս. Ղազարի, թիւ 1173, թղ. 148բ :39. Մաշտոց Հայաստանեայց ուղղափառ եկեղեց_լոյ, Վիեննա, 1880, էջ 1:

ձեռագիր Մաշտոցներն ունին անխափան:
Եւ իրապէս, հայ կաթողիկէներու գոր-
ծածած տպագիր Մաշտոցին մէջ կը պակ-

սին թէ՛ քարոզը եւ թէ՛ աղօթքը.
Ասոնց փոխարէն՝ դրուած է հետեւեալ

նոր խորագիրը.
<<Եկեալ առաջի սուրբ սեղանոյ որ առ

աւազանաւն՝ քահանայն թանայ զբոյթ
աջոյ ձեռին ի սուրբ ձէթ երախայից, եւ
օծանէ այնու խաչաձեւ զսիրտ եւ զթ-իկ-
նամէջ երախային ի նշան մրցութեան ընդ-
դէմ թշնամւոյն, եւ միանգամայն ասէ մի
անգամ - Օծանեմ զքեզ ձիթով փրկու-
թեան, եւ մատուցանեմ ի Քրիստոս Յի
սուս ի Տէր մեր առ ի ժառանգել զյաւի-
տենական կեանսն. ամէն: Եւ ապա բամ-
պակաւ կամ միջուկաւ հացի ջնջէ զօծեալ
տեղիս երախային եւ զբոյթն իւր>>40: Այս
խորագիրն ալ կը համապատասխանէ ձեւ
ռագիրներու նորագոյն խումբի մը՝ ու
րոնք թէեւ կը պատուիրեն օծել երախաւ
յին կուրծքն ու կռնակը, սակայն ոչ մէկ
բանաձեւ կը գործածեն օծումի պահուն:
Գործածուած բանաձեւն ալ նոյն է Սիսի
Մաշտոցի բանաձեւին հետ41 , բանաձեւ
մը՝ որ ունի միայն Սիսի Մաշտոցը, եւ
ամենեւին մուտք չէ գործած հայկական

որեւէ ձեռագիր Մաշտոցի մէջ:

40. Մաշտոց, անդ, էջ 11:
41. Տե՛ս ծանօթութիւն թիւ 38:

Հայ առաքելական եկեղեցւոյ Մաշտոցը
ջանացած է աւելի հաւատարիմ մնալ ձե-
ռագիրներուն եւ պահած է երախաներն
օծելու իւղի օրհնութեան քարողն ու ա
ղօթքը: Սակայն ջնջած է՝ տեղւոյն վրայ
միւռոնէն տարբեր իւղ մը օրհնելու սովու
րութիւնը, որուն հետեւանքով՝ աղօթքին
մէջ կատարած է սրբագրութիւններ, հա
մաձայնեցնելու համար նոր կացութեան.
ասկէ, քահանան՝ փոխանակ խնդրելու
Հոգւոյն սրբոյ շնորհքը, որ իջնէ <<յիւղս
յայս>>, կըըէ <<ընդ իւղս այսորիկ>>. կ՝են-
թադրուի որ իւղը արդէն իսկ օրհնուած
ըլլայ, որ գուցէ նոյն է միւռոնին հետ:
Իսկ նկատմամբ երախաներու օծումին՝
ոչ մէկ խորագիր կը գտնենք:

* # #

Կը համարինք թէ հարկ է եւ ժամանակն
է որոշ վերանորոգումներ ու բարեփու
խումներ կատարելու՝ ծիսական այս խըն-
դիրներուն մէջ, հայկական հնագոյն ա-
ւանդութեան աղբիւրներու լոյսին տակ.
եւ համամիութենական հոգիով ստեղծել
միաձեւութիւն մը՝ երախաներու օծումի
արարողութեան մէջ, նկատմամբ իւղին,
անոր օրհնութեան, կիրարկումին ու բաւնաձեւին:

Հ. ՍԱՀԱԿ ՃԵՄՃԵՄԵԱՆ
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