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Չամչեաններու, Ինճիճեաններու եւ Աւ
գերեաններու ոգիով լեցուն էր Ս. Ղա-
զար. եւ Պայրըն սիրեց այդ միջավայրը,
որ հայկական տաքուկ բոյն մըն էր՝մէն տեսակէտով:

Լորտ Պայրընէն ետք շատեր անցան Ս.
Ղազարէն. գիտնականներ, իշխանաղուն-
ներ, գեղարուեստագէտներ, ամէնազգի.
եկան ու անցան այս փոքրիկ կղզիէն. եւ
կան ու կու գան՝ տարին տասնեակ հաւ
զարաւոր այցելուներ՝ ճանչնալու եւ սի-
րելու Հայաստանը, աստուածաշնչական
մեր դրախտավայրը եւ ստեղծագործ հայ

ողովուրդը:
Վերակառուցող աշխատանք մը եւս:Ս. Ղազար դիմող հազարաւոր օտար ըղ-

բօսաշրջիկներուն, որոնք ամառնային
արձակուրդներուն կաացնին Վենետիկէն,

Մխիթարեան միաբանները՝ հայութեանեւ հայ արժէքներու մասին լայն տեղեւ
կութիւններ կու տան, համբերատար
բացատրութեամբ ցուցադրելով հայկա-կան ձեռագիրներ, կոնդակներ, արծա
թեղէններ, յախճապակիներ, հիւսուա-
ծեղէններ, նկարներ, հրատարակութիւն_ներ: Ամերիկացի,
ֆրանսացի կամ շուետացի...

անգլիացի, գերման,
ներու հոգիներուն այցելու-
ուան ընթացքին, Հայաստանն

մէջ, մէկուկէս ժամ_

կառուցուի, իր ամբողջ կը

յաղթանակներով
փառքերով

այժմեայ,
հնամեայ, իր

քով ու Նահատակներով:
իր Սփիւռ-

Ֆրանց Վերֆելի վէպէն
Շատեր, որոնք

նային մեզ, կամ Սարոյեանի
միայն կը ճանչ-

մուածքէն ու Խաչատուրեանի
մէկ պատ-

րանուագէն, կամ մէկ պա-
նար, Արարատի նման

ալ... բնաւ չէին ճանչ-
կազմած հայութեան

հսկայ գաղափար
մ ութեան

մասին, հայ պատ--
զումով

ու գեղարուեստի մասին, յոււ
մատոյցէն:

կը բաժնուին Ս. Ղազարի նաւա_
Կու գան հազարներով նաեւշատեր,

Հայրենիք
որոնք հնարաւորութիւն

Հայեր.
չունինայցելելու, Ս. Ղազարի մէջ կը

ՏԱՐԻ, Թ. 1-3 1968

գտնեն կտոր մը Հայաստան, հոս՝ կարօ-
տը կ՝առնեն իրենց հայրենի հողին ու

ջուրին, քանդուած սրբութիւններուն, եւ
արցունքով՝ կտոր մը հող կը փրցնեն այս

փոքրիկ Հայաստանէն, ու կը վերադառ-
նան՝ հայութեան հոգիով վերակենդաւ
նացած:

Կու դան նաեւ Հայաստանէն, Ս. Ղա-
ղարի մէջ փնտռելու Վանի լճակը գեղաւ
ծիծաղ, Նարեկի հոգիէն ինկած կայծը
լուսավառ:

Եկաւ նաեւ Վեհափառ Վազգէն Ա. Ա-
մենայն Հայոց Կաթողիկոսը. եկաւ, ըզ-
գաց ու վկայեց թէ <<կենդանի է այստեղ
վեհութիւնը լուսաբնակ մեծն Մխիթարի
տեսիլքին>>, վկայեց թէ <<կենդանի է այս
տեղ երանելի Ալիշանի Հայաստանեայց
Վեհափառ Ոդին>> (Ոսկեմատեան այցե-
լուներու Ս. Ղազարի, 1956, Մարտ 26) :

Եկաւ նաեւ Մեծի Տանն Կիլիկիոյ Գա-
հակալ՝ Վեհափառ Խորէն Ա. Կաթողի-
կոսը, ու գրաւոր թողուց՝ թէ <<Ս. Ղա-
ղարու Մայրավանքը պերճախօս վկայու-
թիւն մըն է այն լուսատենչ հոգիին՝ որՀայուն անխորտակելի ոյժն է եղած դաւրերու ընթացքին>>, վկայեց՝ թէ <<Մխի-
թար Աբրահայր այդ լուսատենչ հոգիէնկայծ մը բերաւ այս Մենաստանին մէջ -Աստուծոյ, Մեսրոպեան լեզուին եւ Հայ
Մշակոյթին սուրբ կայծը>> (Ոսկեմատեան
այցելուներու Ս. Ղաղարի, 1967, Մայիս25):

Հարցուցա՞ծ էք երբեք թէ ինչո՞ւ անդ-
լիացի նշանաւոր բանաստեղծ Լորտ Պայ_
ըըն սիրեց Հայ աղգը:

Հարցուցա՞ծ էք երբեք թէ ինչո՞ւ Ամե-նայն Հայոց Կաթողիկոս Վեհափառ Վաղ-դէն Ա. կը պաշտէ Հ. Ալիշանը:
Հարցուցա՞ծ էք երբեք թէ ինչո՞ւ Մե-ծի Տանն Կիլիկիոյ Գահակալ Վեհ. Խու

րէն Ա. Կաթողիկոս այցելեց Ս. Ղազար:

Հ. ՆԵՐՍԷՍ ՏԷՐ-ՆԵՐՍԷՍԵԱՆ
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ԴԱՆԻԷԼ ՎՐԴ. Ի

ՄԵԿՆՈՒԹԻՒ Ն

(Շար տե՛ս <<Բազմավէպ>>

Զ.

ՔՆՆՈՒԹԻՒՆ ԴԱՆԻԷԼ ՎԱՐԴԱՊԵՏԻ
ՍԱՂՄՈՍՆԵՐՈՒ ՄԵԿՆՈՒԹԵԱՆ ԺԱՄԱ-
ՆԱԿԻՆ, ՈՃԻՆ. ԵՒ ԹԷ ԻՐՕՔ ՄԻԱԲՆԱԿ

ԿԱՄ ՅԱԿՈԲԻԿԵԱ՞Ն ԷՐ

Եթէ աւելի լոյսի կը կարօտի Յովհան-
նէս Վարդապետի մասին ունեցած մեր
տարտամ ծանօթութիւնը, սակայն մեկ-
նութեանս հեղինակ Դանիէլ՝ ասորի մա-
տենագրութեան մէջ կը յիշուի իբր մեկ-
նիչ Սաղմոսներու, իր Սալեհէ՝ ծննդա-
վայրով կամ բնակավայրով, Աբբայ կամ
Վարդապետ կամ Եպիսկոպոս տիտղոսնե-
րով, որ 650ի շուրջ ապրած է, սրբու-
թեան եւ գիտնականի համբաւով. ատոր
ապացոյցն է Սաղմոսներու ընդարձակ

մեկնութիւնս:
Կը յիշէ նաեւ Ասսեմանի, թէ Եդեսիոյ

Յակոբ եպիսկոպոսը (+ 708ին), նամակ

մը դրած ըլլայ առ Դանիէլ, նկատմամբ
Թեկուացի կնոջ, այն որ Դաւիթ թագաւ
ւորի գութը շարժեց՝ Աբիսողոմ որդւոյն
համար?: Իրեն ժամանակակից էր նաեւ
Եփրատի արաբ ցեղերուն Գէորգ եպիս-
կոպոսը -( 724):

Մեկնութեանս հայերէն թարգմանու-
թեան մէջ ալ, երբ ՁԳ. սաղմոսը կը մեկ-
նէ (էջ 503), կը կարդանք հետեւեալը.
<<յարեան յետոյ եւ նեստորականք, եւ
խորհեցան չարիս յամի երեսներորդի
Թէոդոսի մինչ ցայս ամս՝ որ է ութ հա-
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i967, թ. 6-8, էջ 125)

րիւր եւ յիսուն եւ երեք > : Հ. Ալիշան՝
Դանիէլի մեկնութեանս ժամանակը կը
դնէ Զ. դարու կիսուն, իր գրչով աւելցը_
նելով հետեւեալ ծանօթութիւնը. <<Ձեռաւ
գրին 327րդ էջին մէջ յիշուած 853 թուա
կանը անշուշտ Սելեւկիացիներու թուա-
կանն է, որոնք փրկչականէն 313 տարի
առաջ կը սկսին>>:

Նաեւ բենեդիկտեան Cl. Van Puyvelde,
Ս. Գրքի ասորական թարգմանութիւննե-
րու մասին խօսելէ ետք, կ՝անցնի անոնց
ձեռագիրներուն, եւ հուսկ՝ ասորի մա
տենագիրներու քով եղած Ս. Գրքի մէջ-
բերումները կամ վկայութիւնները կը յիւ
չէ, ուր Դանիէլ Սալեհեցիի մասին հե-
տեւեալը. <<Վեցերորդ դարու կիսուն զա-
նազան մեկնութիւններ դրած է, որոնց
մէկ մասը կորսուած է. քանի մը ճառեր
միայն՝ Սաղմոսներու վրայ՝ տպուած են,
գերմաներէն թարգմանութեամը :

S. Ortiz De Urbina եւս Դանիէլ Սալեւ
հեցիի մասին կըըէ. <<Երեք հատորներով
կը մեկնէ Սաղմոսները, 541-2 տարինե-
րուն. ասոնց վրայ կարելի է աւելցնել
Ժողովողի գրքին մեկնութիւնը, եւ գրու-
թիւն մը Եգիպտոսի անապատներու (pla-

1. Սալ կամ Սալէհ՝ Մաւրիտանիոյ (Մարոք) Ֆէս
դաւառի մէջ, Ատլանտեանի ափունքը. Սալեհի
դիմաց է նոր Սալէ կամ Ռապադ Ալիշան,
Քղք, Աշխ. էջ 478:

2 Assemani в. օ. հա. Ա. էջ 487 եւ 495:
3. Հմմտ. Dict. de la Bible. Supplement Fasc.

33, էջ 850:

2. - ԲԱԶՄԱՎԷՊ
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gas) վրայ: Մասնական տպադրութիւն_
ներ են Ա. եւ Բ. ճառերը4:

Համեմատելով Դանիէլի մեկնութիւնը՝
մերս Ներսէս Լամբրոնացիի Սաղմոսնե-
րու մեկնութեան հետ, կը տեսնենք որ
Դանիէլ շատ անգամ նիւթէն կը խոտորի՝
պատմական ակնարկութիւններով, եր-
կար խորհրդածութիւններով, երբեմն ալ
տեղական սովորութիւններ յիշատակեւ
լով, որով ընթերցողը կը դժուարի ամ-

փոփել անոր դիտողութիւնները եւ հե-
տեւիլ հեղինակին նպատակին: Սեղմ եւ
կտրուկ են Լամբրոնացիին իմաստները.
զօրաւոր շեշտին եւ ձգիչ ոճին համար՝
ախորժով եւ դիւրաւ կ՝ըմբռնուին քիչ
խօսքերով յայտնած գաղափարները, եւ
սիրով կարելի կ լլլայ իւրացնել սկըզ-
բունքները: Սա զարգացած միաբաններու
կ ուղղէ հոգեւորական կեանքի խորու-
թիւնները եւ բարձրութիւնները. իսկ
Դանիէլ՝ փորձառու ալեւոր մը, շուրջը
տեսած մարդկային ամէն տեսակ տկա-
րութիւնները դարմանել կը ճգնի, յոր-դորներով եւ օրինակ տալով Դաւիթ մար-
գարէին հեզութիւնը, անյիշաչարութիւնըեւ ապաշխարութեան հոգին: Հեղեղ մ՝էԼամբրոնացին, անարգել կը թափէ ինչ
կուտակուած ունի մտքին ու սրտին մէջ.

որ

Դանիէլ հեզասահ հեղեղատ՝ վազող առիուակ մէ. կը ջանայ ամէն ինչ քննել,մինչեւ իսկ խիճերը, աննշանները. եւ կը շեղի աննման նմանութիւն-
պարագաւ

ներ գտնելով՝ նոյն իսկ բառերու ներքեւ(հմմտ. ճառ 55րդ, էջ 307 Աբիսողոմի, ևէջ 309 աղաւնիի նմանութիւններ) եւն...Բեմի վրայ բարձրացած քարողիչ է Դա-նիէլ, մանաւանդ ճառերուն սկզբնաւուրութեան (հմմտ. 58րդ ճառը), մինչեւ
ձգէ
որ Սաղմոսին

եւ մեկնութեան թելը ձեռքսկսի հիւսել: Ասորի ծաղմանզարդացման հետեւա՞նք է ու
անձնական խառնուածքին:

արդեօք թէ
ճառին մէջ՝ հրեշտակներու

Նոյն 58րդ
պատճառը եւ մեկնութիւնը

անկումին
տեսութեան վերագրելի

իր դարուն
քօղարկեալ. մինչ

է, տարտամ եւ
խայթուածքը մանր

օձին եւ քարբ իժին
հետազօտած է: Նոյն_

քան մանրակրկիտ կը քննէ վէմ բառը,
ստէս դործածուած Քրիստոսի համար

Ս. Գրքին մէջ, սկսեալ Յակոր Նահապեւ
տէն եւ մարդարէական դրութիւններէն
(սկիղբն ԿԱ. Սաղմոսի):

Դանիէլ մեկնելու իր յատուկ ոճն ունի.
սաղմոսին մէկ համարը կամ երբեմն կէ-
սը բացատրելու համար՝ կը քննէ նախ
սլատճառը թէ ինչո՞ւ ըսուած է, ապա
կու տայ պատասխանը Ս. Գրքի օրինաւ
կով մը՝ պլատմական, այլաբանական ,
կամ նոյն համարի մէկ բառին մէջ փըն-
տռելով իրեն յարմար տեսնուած նմանու-
թիւն մը. օրինակի համար ՀԴ. սաղմու
սին <<Խոստովան եղերուք>>ը:

Ընդարձակ իր մեկնութեան մէջ չի յի-
շեր ուրիշ մեկնիչ. կակնարկէ մարդաւ
րէները եւ առաքեալները: Իր գլխաւոր
նեցուկն է Պօղոս առաքեալ՝ ղոր <<ամէնի-
մաստ>> կանուանէ ստէպ: Հին Կտակաւ
րանէն պատմական եւ մարդարէական
վկայութիւններով կը պարզէ Սաղմոսնեւ
րուն դժուարին անցքերը, զանազան մա-
սերէն համեմատութեան կէտեր դտնելով
անոնց: Ունի մէկ քանի հատածներ Գրի-
գոր աստուածաբանէ, եւ առանց անուն
յիշելու, կըըէ. <<հասու եղաք յայլոց
պատմութենէ>> (ճառ 20րդ):

Դանիէլ Վարդապետ՝ միաբնակ, Յակու
բիկեան կոչուած է, եւ ի Յիսուս մի բնու-
թիւն դաւանող. ստուղիւ, մեկնութեանը
մէջ կան արտայայտութիւններ, որոնք ա-
ւելի իր ժամանակի եւ մանաւանդ իր աղ-
գի աստուածաբանական հարցերուն ար-
ձազանգ են, եւ հետեւանք անձն եւ բնու-
թիւն բառերուն ստոյդ նշանակութեան
անորոշ եւ տարտամ ըմբռնողութեան:
Այս կէտը որքան ալ իր մեկնութեան մէջ,
մէկ քանի անգամ կը տեսնուի, սակայն
անոնց հակառակ՝ հակասական բացաւ
տրութիւնները կարելի չէ ուրիշ կերպով
ըմբռնել եւ արդարացնել, վասն զի ըս-տէպ Քրիստոսի կատարեալ աստուածաւ

4. G. Diettrich 1912Լ. Lazaris. Հատակոտորք
գերմ. թարգմանութեամը: -

եւ ճառ83րդ եւ 150րդ: - J. Е. Rahmani
- Նախաբան

լատ. թրգմ, Ասոր. Պամ.

յին եւ կատարեալ մարդկային բնութիւն-
ները՝ մեկնութեանը մէջ պարզած է, Նես-
տորականներու և Արիոսականներու դէմ:

Մեկնելով <<Արդ դու մարդ հաւասար իմ,
բարեկամ իմ եւ ծանօթ>> (Սղմ. ԾԵ), կը
դրէ. <<Ահաւասիկ մարգարէն խոստովանի
եթէ Աստուած՝ հաւասար մեր եղեւ
մարդ, եւ ոչ կարծեօք ինչ կամ փոփոխ-
մամբ այլ եղբայրութիւն ստացաւ ընդ
մեզ,հ որ ի վեր է բնութեամբ քան զամե-
նայն>> (էջ 311): Դարձեալ <<վասն զի քաղ-
ցեաւ, պատճառ առին նոր հրեայք՝ աշա
կերտք Նեստորի եւ ասեն, եթէ որ քաղ-
ցեաւ՝՝ ոչ էր Աստուած, այլ մարդ սոսկ
կցորդ նորին. եւ այս խորհուրդք նա-
խատինք եւ անարգանք են Աստուծոյ>>
(Սղմ. ԿԹ. էջ 410): Յայտնի է Դանիէլ
Վարդապետի միտքը, երբ կը յիշէ Արիու
սը, Նեստորը իբր մոլորեալներ, որոնց
աղանդը դատապարտուած է Ս. Կիւրեղ
Աղեքսանդրացիի <<միացեալ բնութեամբ ի
յերկուց>> բացատրութեամբ. վասն զի
Նեստոր ի Քրիստոս բարոյական միայն
միաւորութիւն կը դնէր , մինչ Կիւրեղ ոչ
բարոյապէս՝ այլ բնութեամբ, այսինքն՝
իսկապէս, ճշմարտապէս, անձնաւորա-
պէս, ըստ իր Պարապման Գրքին, եւ առ
Նեստոր թուղթին :

Դանիէլ՝ Սաղմոսներու մեկնութեանը

մէջ առիթը կը գտնէ Մանիքեցիներու եւ
Երեւութականներու դէմ ալ մաքառելու,
երբ կը բացատրէ <<Հայր իմ մեծ է քան

զիս>> խօսքը, Ը. Սաղմոսին հետեւեալ
անցքով. <<Արդ թերեւս մեղի դէմ պիտի
առարկեն հերետիկոսները, թէ որովհեւ
տեւ Հայր՝ Որդւոյն տուաւ իշխանութիւ-
նը, ուրեմն անկէ մեծ է, վասն ղի ըստ
կարդի՝ մեծ է տուողը քան առնողը՝ ու
րուն կը պատասխանենք, թէ պէտք չէ
հասկնալ աշխարհի մեծութեան համա-
ձայն տուողներուն եւ առնողներուն Ս.
Գրոց խօսքը՝ Հօր եւ Որդւոյ վրայ: Նաեւ
եթէ մէկը լաւ քննելու ըլլայ, ոչ թէ տը-
ւողին մեծութիւնը կամ առնողին կրտսեւ
րութիւնը կը նշանակէ, այլ բնութեան>>:
Օրինակներով ալ կը ջանայ հաստատել,
ըսելով, թէ ինչպէս մեր մէջ թագաւորնե-

րը՝ որ իշխանութիւններ կը բաշխեն, եւ
հպատակները՝ որ անոնցմէ կ՝ընդունին,
հաւասար են բնութեամբ, կամ ինչպէս
աղքատ Ղազար նոյն բնութիւնն ունէր,

ինչ որ հարստութեան մէջ խրախճանող
մեծատունը, այսպէս ալ Հօր տալը եւ
Որդւոյն առնելը՝ ոչ թէ բնութեամբ աւեւ
լի փոքր ըլլալը կը նշանակէ: Ու կը դիմէ
ծառերուն՝ որ իրենց պտուղները կու
տան. եւ այս՝ ոչ թէ ծառին մեծութիւնը
կամ պտուղին կրտսերութիւնը կը յայտ-
նէ, այլ ընդհակառակն՝ բնութեան միու-
թիւնը... (էջ 46):

Մեկնելով դարձեալ ԻԲ Սաղմոսին <<Ծաւ
կեցին ղձեռս իմ եւ զոտս իմ, եւ աղաղաւ
կէին ամենայն ոսկերք իմ>> համարը, կը
գոչէ, <<Լռեսցեն այժմ աշակերտք ամբա-

րիշտ Մանիքեցւոցն, որք կարծեաւք իմն
ասեն զգենուլ զմարմինն Փրկչին. զի եթէ
ոչ չարչարէր մարմին նորա, զիա՞րդ աւ

ղաղակէին ամենայն ոսկերք նորա. եւ եւ
թէ չարչարէր, յայտ է եթէ ստուգապէս
մարմին է զգեցեալ եւ ոչ առ աչաւք...
(էջ 122): Իսկ երբ ԾԱ սաղմոսին <<Անօ-
րէնութեամբ յղացաւ եւ ի մեղս ծնաւ զիս
մայր իմ>> համարը կը մեկնէ, կը գրէ.
<<Յայս երկու պատգամս պատճառ առին
հերետիկոսքն ասել, եթէ բնութեամբ եւ
ղեւ դոյացեալ մեղք. եւ վասն այսպիսի
սուտ կարծեացս, եթէ ոչ գան ի դատաս-
տան գործողք մեղացն: Իսկ մեք զայսպիւ
սի մտածութիւնս Մանիքեցոցն՝ որ յայս-
պիսի խորհուրդս տկարացան, ի բացմերժեմք եւ ասեմք՝ թէ չէ գոյացեալ ի
բնութենէ մեղքն. վասն զի որ կամաւ մե-
ղան՝ վարեցան յախտէն ցանկութեան ...
ոչ ի բնութեան մարդկան են խառնեալ
մեղքն այլ կամք են ծնող նորա, եւ նոյն
ինքն կամքն մերժող>>: Եւ կը հետեւ_
ցընէ, թէ որովհետեւ մեղանչելէն առաջԱստուած ըսաւ, Աճեցէք եւ բազմացաւ
րուք եւ լցէք զերկիր, ուստի մեղք չէ աւ
մուսնութիւնը.. եւ թէ Աստուած Ադաւ
մի ըսաւ, <<յաւուր յորում ուտիցես ի ծա-
ռոյն>>, ոչ թէ դրախտէն պիտի վռըն-
տուիս. ... այլ թէ մահուամբ պիտի մեռ-
նիս. եւ թէպէտ դրախտէն ելաւ, սակայն
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աճելէ չդադրեցաւ... եւ կը յաւելու,
կարծեմ զուգութիւնը եղած էր, թէեւ
չէին մեղանչած (էջ 292):

<<Աստուած, ընդէ՞ր մերժեցեր զմեզ ի
սպառ>> ՀԴ Սաղմոսը մեկնելէն առաջ, կը
նկարագրէ դրախտին երանութեան վա-
յելքը եւ մարդուն թագաւոր եւ իշխան
ըլլալը՝ բոլոր անասուններուն. եւ որով-
հետեւ ծառին պտուղէն չուտելու օրէնքը
տուաւ Աստուած նախամարդուն՝ ոչ թէ
նախանձելուն, ինչպէս Մանիքեցիք կը
բարբանջեն, այլ թէ Աստուած իր կա-
տարեալ բնութիւնը յայտնեց՝ պատուէր
տալով հեռու մնալ վտանգէն՝ իր պատ-
ուիրանին պահպանութեամբ. սակայն ու
րովհետեւ Ադամ Եւայի եւ օձին աշակեր-
տեցաւ, անմահութեան շնորհքէն զրկու>-
ցաւ, որ արարչէն իրեն պարգեւուած էր... եւ վռնտուելով դրախտէն՝ պան-
դուխտ եղաւ երկրիս վրայ, որ փուշ կը
բուսցնէ: Այս է պատճառը՝ որ արդար-ները ըմբռնելով առաջին մարդուն գլուրումը, կը հառաչեն ողբալով փշաբերերկրիս վրայ ուշանալնուն, ինչպէս որկ՝ողբայ Դաւիթ (էջ 441):

Մեկնելով ՁԲ Սաղմոսին <<Աստուած, ո՞
քեզ նմանեսցէ, մի՛ լռեր եւ մի՛ դադա-րեր>>, եւն. համարը, կը յիշէ հերձուա-ծողներու խումբէն՝ Արիոսի եւ ՊօղոսՍամոստացիի հետ Արտեմոն եւ Փոտիա-նոս, Սաբելիոս եւ ուրիշներ, ըսելովասոնք են բարբարոս հեթանոսները,

թէ
մղուած չար դեւերէն, կը հակառակին

որ
Աստուծոյ Եկեղեցւոյն եւ սուրբ ժողուվուրդին, եւ կը կրկնեն Սաղմոսին
նալիքը. <<եկայք սատակեսցուք

սպառ-
յազգաց, եւ մի՛ յիշեսցի անունն

զնոսա

լի>> (էջ 502): Իսրայե-

Այսքանը բաւական կը համարինք իբր
ապացոյց իր ուղղամիտ դիտաւորու-

թեան, եւ մոլորեալներու դէմ գործածած
բուռն լեզուն՝ ի պաշտպանութիւն Եկե-
ղեցւոյ վարդապետութեան, քանի որ
Սաղմոսներու մեկնութեամբ իր ալ նը-
պատակն էր, նման Ս. Գրքի ուրիշ մեկ-
նիչներու, ժամանակին եւ պարագանե-
րուն համաձայն՝ ի սպաս դնել գիտու-
թիւննին, եւ իրենց խնամքին յանձնուած
հաւատացեալներու բարոյականը եւ հաւ
ւատքը ապահովել, հաստատելով իրենց
խօսքը Եկեղեցւոյ լուսաւոր ջահերուն
վկայութիւններով: Դանիէլ Վարդապետ
ալ, իբր վանքի մը գլուխ, առանձնական

կեանքի նուիրուած իր հպատակներուն կը
պարզէ ամէնօրեայ երգուած Սաղմոսնե-
րուն խորիմաց իմաստը, ուզելով լուսա-
ւորել անոնց մտքերը ու քաջալերել կըռ-
ուելու՝ ոչ միայն իրենց կիրքերուն դէմ,
այլ եւ աղանդաւորներու, եւ նոյն իսկ
հալածիչ անհաւատներու դէմ, նման մեր
Յովհ. Օձնեցի հայրապետին, որ բնաբան
առնելով Յովհաննէս առաքեալին խօսքը,
թէ <<բազումք են ելեալ յաշխարհ նե-
ռինք>>, կըսէր թէ անոնք որոգայթ կը
լարեն իրենց տխմար եւ պարզամիտ ժու
ղովուրդին մէջ, պատկերամարտութենէ
խաչամարտութեան եւ քրիստոսատեցու-
թեան, եւ անկից անաստուածութեան եւ
դիւապաշտութեան հասնելով: Կայ նաեւ
ակնարկութիւն քաղաքական աջակցու-
թեան, երբ կը յաւելու՝ թէ կը դաշնակ-
ցին <<բռնակալաց կրճատելոց, եւ ի հըմ-
տութիւն ածեալ նոցին ստուերագիր աւ
ռասպելապատում մատենիցն զհամբաւ
կացն իւրեանց խմբաւորութիւն...>>:
(Շար. 6)

Հ. ՔԵՐՈԲԷ Ա. ՉՐԱՔԵԱՆ

ԵՐԱ ԽԱՆԵՐՈ

ՀԱՅ

Հին շրջանին

Եկեղեցական պատմութեան ամենահին
աղբիւրներուն մէջ, ուր կը նկարագըր-
ուին մկրտութեան առաջին արարողու-
թիւնները, հետաքրքրական է քննել մը-
կըրտութիւնը կանխող ժամանակամիջու

ցը, որ յատուկ անունով մը կոչուած է
<<երախայութիւն>>: Երախայութեան կար-

դի երկար արարողութեան վերջաւորու-
թեան կը կատարուէր օծումի արարողու-
թիւնը:

Ընդհանուր Եկեղեցւոյ պատմութեան

մէջ, երախաները օծելու առաջին գրաւոր
յիշատակութիւնը կը գտնենք Գ. Դարուն,
Հիպպողիտոսի քով... յաջորդաբար աւեւ

լի ստէպ կը գտնենք նման գրաւոր աղ-
բիւրներ, որոնք երկու խումբի կարելի է
բաժնել. մաս մը կ օծեն երախային ճակաւ

տը կամ զգայարանքները՝ սատանայէն
հրաժարելու արարողութենէն առաջ. ա
սոր հակառակ, աւելի կ՝ընդհանրանայ

երկրորդ ձեւ մը, ուր օծումը կը կատար-
ուի հրաժարումի արարողութենէն ետք,
ղօրացնելու համար երախային կամքը՝

կեանքի դժուարութիւններուն յաղթելու,
եւ լաւագոյն կերպով պատրաստուելու

մերձաւոր մկրտութեան մեծ ու հանդիւ

սաւոր պահուն:

Հայոց քով

Արեւելքի եկեղեցիները գրեթէ բոլորն
ալ պահած են երախաներու օծումը. ար-
դեօք հայ եկեղեցւոյ մէջ ալ գոյութիւն
ունեցա՞ծ է՝ մկրտելէ առաջ՝ երախանեւ
րու օծումը: Այս ուղղութեամբ՝ իբր ա-
ռաջին աղբիւր կրնանք նկատել Յովհան

ի ՕԾՈՒՄ Ը

ԵԿԵՂԵՑԻՈՅ ՄԷՋ

Օձնեցիի գրութիւնը, որ խօսելով իր ժա-
մանակի զեղծումներուն վրայ՝ կ՝անդրա
դառնայ նաեւ երախաներու օծումի մա-
սին, պահանջելով որ վերահաստատուի
դարաւոր սովորութիւնը, այսինքն՝ երա-
խաներու օծումը, մկրտութենէն առաջ,
ինչ որ ժամանակով մոռացութեան մատ-
նուած էր: Սուրբ Հայրապետը կը յիշա-
տակէ թէ կան քահանաներ՝ որոնք Երու-
սաղէմէն ձէթ կը բերեն կամ ուրիշի մը
ձեռքով բերել կու տան եւ <<նովին ձիթով
օծանեն զմկրտեայն եւ զերախայսն>>?:
Ապա գանգատի ձեւով կը շարունակէ.
<<տեսանեմք առ այսոքիւք եւ զայս եւս
զի... եւ ոչ յերախայութեանն նախկին
մատուցանեն ձեռնադրութեամբ յօծու-
մըն>>:. նախկին բառով Օձնեցի կը հաս
կըցնէ թէ իրմէ առաջ ալ կար երախանե-
րու օծումը, որ ժամանակի ընթացքին
խափանուած էր: Յովհան Օձնեցի, իբր
հովիւ ու վերանորոգիչ, կ՝ուզէ վերա
հաստատել ինչ որ ուղիղ է եւ դարերով
պահուած է Եկեղեցւոյ ծոցին մէջ. ուս-
տի երբ կը հաստատէ կանոններ, անոնց-
մէ երկուքը կը վերապահէ այս խնդրին
համար. <<Պարտ եւ արժան է զմկրտու-

թեան ձէթ քահանային օրհնել մի ըստմիոջէ ընդ մկրտելն ըստ բաւականի ժա-
մու պիտոյից , եւ նոյնժամայն առ մկըր-
տեայն մերձեցուցանելով՝ զօրհնեալն ըս-պառել, և մի՛ իշխել զմիանգամ օրհնեալն
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