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Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին փոխանցվեց 
«Մոսկվայի Միտրոպոլիտ Սուրբ Ալեքսի» առաջին 

կարգի շքանշանը

Մարտի 18-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիած
նում Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ 

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին հանձնվեց 
«Մոսկվայի Միտրոպոլիտ Սուրբ Ալեքսի» 
առաջին կարգի շքանշանը՝ շնորհված Մոսկ
վայի և Համայն Ռուսիո Պատրիարք Նորին 
Սրբություն Կիրիլ Ա-ի կողմից Հայոց Հայրա
պետի գահակալության 25-րդ տարեդար
ձի կապակացությամբ՝ ի գնահատություն 
երկու Եկեղեցիների հարաբերությունների 
զարգացման գործում ունեցած նշանակալի 
ավանդի։

Այս առիթով Մայր Աթոռ էր ժամանել Ռուս 
Ուղղափառ Եկեղեցու պատվիրակությունը՝ 
գլխավորությամբ Մոսկվայի Պատրիարքու
թյան արտաքին եկեղեցական կապերի բաժ
նի նախագահ, Վոլոկոլամսկի միտրոպոլիտ 
Անտոնիի։

Արարողությանը ներկա էին Մայր Աթոռի 
միաբաններ, Գերագույն հոգևոր խորհրդի 
անդամներ, ՀՀ-ում ՌԴ-ի արտակարգ և լիա
զոր դեսպան Սերգեյ Կոպիրկինը, հասարա
կական ու մշակութային գործիչներ։

Ողջույնի խոսքով հանդես եկավ Մայր 
Աթոռի վանական խորհրդի ատենապետ 
Տ. Նաթան արք. Հովհաննիսյանը։

Այնուհետև Մոսկվայի Պատրիարքության 
արտաքին եկեղեցական կապերի բաժնի 
նախագահ, Վոլոկոլամսկի միտրոպոլիտ 
Անտոնին հրապարակեց Մոսկվայի և Հա
մայն Ռուսիո Պատրիարքի շնորհավորական 
ուղերձը։

«Արդի համաշխարհային մարտահրա
վերներին հանդիման Մեր Եկեղեցիներին 
շաղկապում են քրիստոնեական համերաշ
խությունը, փոխադարձ զորակցությունն ու 
գործակցությունը ավետարանական անանց 
գաղափարների պաշտպանության գործում։ 
Բարձրորեն գնահատում ենք Ձեր մշտական 
բարի վերաբերմունքը Ռուս Ուղղափառ Եկե
ղեցու և ռուսական հոգևոր ավանդության 

նկատմամբ»,— մասնավորապես ասվում է 
ուղերձում։

«Մոսկվայի Միտրոպոլիտ Սուրբ Ալեքսի» 
շքանշանի հանձնումից հետո իր օրհնության 
խոսքը ներկաներին բերեց Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գա
րեգին Երկրորդ Ամենայն Հայոց Կաթողիկո
սը։

Հայոց Հովվապետն ընդգծեց, որ խորա
պես զգացված է իր հոգևոր եղբոր՝ Մոսկվայի 
և Համայն Ռուսիո Կիրիլ Պատրիարքի ուշադ
րության ու ջերմ վերաբերմունքի համար, 
ինչն արտահայտությունն է երկու Եկեղեցի
ների բազմադարյա գործակցության և սերտ 
հարաբերությունների, բազմամյա եղբայրա
կան շփումների, այլև ՌԴ-ի պետական, հա
սարակական ու մշակութային կյանքում հայ 
համայնքի կարևոր ներդրումի։

Նորին Սրբությունը հաստատեց նաև, որ 
այդ կապերի ակունքներում հավատակից 
երկու ժողովուրդների պատմական առնչակ
ցություններն են ու դարերով կոփված եղ
բայրությունը, որը շարունակաբար պետք է 
զորացվի ու ամրապնդվի նաև երկու Եկեղե
ցիների համատեղ ջանքերով։

«Աշխարհաքաղաքական բարդ զարգա
ցումներով փոթորկված է համայն աշխարհը, 
նաև մեր երկրների ու ժողովուրդների կյան
քը։ Վերջին տարիներին ծանր փորձություն
ների ու կորուստների միջով անցավ մեր 
ժողովուրդը։ Տակավին հաղթահարված չեն 
Արցախի դեմ Ադրբեջանի սանձազերծած 
պատերազմի պատճառած հետևանքները։ 
Մենք շնորհակալ ենք Նորին Սրբությանը 
և Ռուս Եկեղեցուն աղետալի պատերազմի 
օրերին հայ ժողովրդին ցուցաբերած զորակ
ցության և մատուցված աղոթքների համար։ 
Երախտապարտ ենք Դադիվանքի անխա
փան գործունեության և մեր միաբանների 
անվտանգության ապահովման ուղղությամբ 
Կիրիլ Պատրիարքի գործադրած ջանքերի 
համար։  էջ 2

Մարտի 20-ին	 Վերապատրաստման դասընթացներին մասնակից 
եկեղեցականներին

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրա
գույն Պատրիարք և  Ամենայն Հայոց Կա
թողիկոսն ընդունեց վերապատրաստման 
դասընթացներին մասնակից՝ Հայաստանի 
և Սփյուռքի տարբեր թեմերից ժամանած 
եկեղեցականներին։

Նորին Սրբությունը, իր հայրական սերն 
ու օրհնությունը փոխանցելով հոգևոր հայ
րերին, գոհունակությամբ անդրադարձավ 
վերապատրաստման դասընթացների ար
դյունավետությանը: Այս առնչությամբ Հայոց 
Հայրապետը կարևոր նկատեց հոգևորա
կանների հովվական ու աստվածաբանա
կան գիտելիքների հարստացումը՝ ժամանա

կակից մարտահրավերների պայմաններում 
գիտական նոր ձեռքբերումներով իրենց 
հոգևոր առաքելությունն իրականցնելու 
համար։ Հայոց Հովվապետը քահանա հայ
րերին պատգամեց նաև Սուրբ Էջմիածնի 
խորհրդով զորացած՝ անձնդիր ու եկեղե

ցանվեր ծառայությամբ իրենց նպաստը բե
րել հայրենիքի ու հայ ժողովրդի զավակների 
առջև ծառացած դժվարությունների հաղթա
հարմանը։

Հանդիպմանը Նորին Սրբությունը պա
տասխանեց նաև քահանաների հարցերին, 
որոնք առնչվում էին Եկեղեցու կանոնական, 
ծիսական և հովվական կյանքին:

Մարտի 31-ին	 ԵՏՍԿ-ի պատվիրակությանը

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց 
Եվրոպական տնտեսական և սոցիալա

կան կոմիտեի (ԵՏՍԿ) արտաքին հարաբե
րությունների բաժնի նախագահ Դիմիտրիս 
Դիմիտրիադիսի գլխավորած պատվիրա
կությանը՝ ուղեկցությամբ Հայաստանի Հան
րապետությունում Եվրոպական Միության 
պատվիրակության ղեկավար, ԵՄ-ի դեսպան 
Վասիլիս Մարագոսի:

Հանդիպմանը Ամենայն Հայոց Հայրապե
տը ողջունեց տնտեսական կայունության, 
սոցիալական արդարության և իրավունքնե
րի պաշտպանության գործում ԵՏՍԿ-ի կող
մից ներդրվող ջանքերը՝ մասնավոր անդ
րադարձ կատարելով բռնի տեղահանված 
արցախահայերի հիմնախնդիրների լուծման 
անհրաժեշտությանը։ Զրույցի ընթացքում 
Հայոց Հայրապետն իր մտահոգությունն ար

տահայտեց նաև Հայաստանի առջև ծառա
ցած անվտանգային մարտահրավերների, 
Արցախի հայկական հոգևոր-մշակութային 
ժառանգության ոչնչացման ու յուրացման 
փաստերի և Ադրբեջանում մինչ օրս պահ
վող հայ գերիների առնչությամբ՝ կարևոր 
նկատելով միջազգային հանրության հետևո
ղական ջանքերի գործադրումը Ադրբեջանի 
ագրեսիվ քաղաքականության կանխման 
և տարածաշրջանում խաղաղության վերա
հաստատման հարցում։

Իր հերթին տիար Դիմիտրիս Դիմիտրիա
դիսը, ընդունելության համար շնորհակալու
թյուն հայտնելով Նորին Սրբությանը, անդ
րադարձավ կոմիտեի ծրագրերին, ինչպես 
նաև Հայաստանի հետ տնտեսական և սո
ցիալական երկխոսության խթանման հե
ռանկարներին։

ԸՆԴՈՒՆԵԼՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐ ՎԵՀԱՐԱՆՈՒՄ
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց



ՔՐԻՍՏՈՆՅԱ ՀԱՅԱՍՏԱՆ 2025, ՄԱՐՏ Բ, ԹԻՎ 6 (674), ԷՋ 2

Նոր նշանակումներ

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն Պատրիարք 
և Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի հայրապետական տնօրինու
թյամբ կատարվել են եկեղեցականների նոր նշանակումներ:

Տ. Հակոբ քհն. Խաչատրյանը, սույն թվականի մարտի 15-
ից ազատվելով Երևանի Սուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ մայր եկե
ղեցում ստանձնած հոգևոր պարտականություններից, ծա

ռայության է կոչվել Արարատյան հայրապետական թեմում, 
իսկ Տ. Հովհաննես քհն. Քեսաբլ յանը մայիսի 1-ից, ազատվե
լով Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի լուսարարապետությունում 
ստանձնած պարտականություններից, ծառայության է նշա
նակվել Երևանի Սուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ մայր եկեղեցում։

Տ. Վազգեն քհն. Անդրեասյանը և Տ. Վարդան քհն. Հայրա
պետյանը մարտի 14-ից ծառայության են կոչվել ԱՄՆ-ի հայոց 
արևել յան թեմում։

Կարգալույծ է հռչակվել 

Մարտի 17-ին Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն 
Պատրիարք և Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի հայրապետա
կան տնօրինությամբ կարգալույծ է հռչակվել Տ. Արմեն քհն. 
Մելքոնյանը:

Տնօրենության համար հիմք են ծառայել Արևմտյան Եվրո
պայի հայրապետական պատվիրակ Տ. Խաժակ արք. Պար

սամյանի, Բուլղարիայի հայոց թեմի առաջնորդական տե
ղապահ Տ. Տաթև եպս. Հակոբյանի միջնորդագրերը, ինչպես 
նաև Պարգևների շնորհման և կարգապահական հարցերի 
հանձնախմբի եզրակացությունը՝ Արմեն քահանայի կարգա
զանց ընթացքի ու հակականոնական գործողությունների վե
րաբերյալ։

Կարգալույծ եկեղեցականն այսուհետ կդասվի աշխարհա
կանների շարքին՝ Սարգիս Մելքոնյան ավազանի անունով։

Տ. Վազգեն արք. Միրզախանյանը 
նշանակվել է Բալթյան երկրների 

հայոց թեմի առաջնորդ
Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն Պատ

րիարք և Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի հայրապետական 
տնօրինությամբ Տ. Վազգեն արք. Միրզախանյանը, ազատ
վելով Մայր Աթոռի եկեղեցական հայեցակարգային բաժնի 
տնօրենի պարտականություններից, սույն թվականի մար
տի 25-ից նշանակվել է Բալթյան երկրների հայոց թեմի 
առաջնորդ։

Լրատվական նյութերը՝  
Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի 

տեղեկատվական համակարգի

 էջ 1
Վստահ ենք, որ Ռուս Եկեղեցին և ՌԴ-ի իշխանությունները կշարունակեն կա

րելի միջոցները գործադրել Արցախի հայկական հոգևոր ժառանգության պահ
պանության, արցախահայության հարազատ բնօրրան վերադարձի և Բաքվում 
գերության մեջ գտնվող, այս օրերին շինծու դատավարության և անարդարության 
ենթարկվող Արցախի քաղաքական ղեկավարության, զինվորականների և քաղա
քացիական անձանց ազատ արձակման ուղղությամբ»,— նշեց Վեհափառ Հայրա
պետը։

Նորին Սրբությունը հավելեց, որ այս բարդ ժամանակներում ծանր ապրումնե
րի ու մտահոգությունների մեջ է եղել նաև Կիրիլ Պատրիարքը՝ պայմանավորված 
պատմական ամենասերտ կապերով միմյանց հետ շաղկապված Ռուսաստանի 
և Ուկրաինայի եղբայր ժողովուրդների, իր հավատավոր զավակների հակամար
տությամբ և վերջինիս հետևանքով Ուղղափառ Եկեղեցու անդաստանում հառնած 
լրջագույն հիմնախնդիրներով։

Վերջում Ամենայն Հայոց Հայրապետն աղոթք բարձրացրեց առ Աստված Նորին 
Սրբություն Կիրիլ Պատրիարքի կենաց արևշատության, արգասավոր գահակա
լության և Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու պայծառության համար։ Նորին Սրբությունը 
մաղթեց նաև, որ Ամենողորմ Տերը զորավիգ լինի երկու ժողովուրդներին՝ պահելով 
ամուր իրենց հավատի ու ապագայի նկատմամբ լավատեսության մեջ, և պարգևի 
խաղաղություն, ապահովություն ու բարօրություն։

Հանդիսությունն ամփոփվեց «Էջ Միածինն ի Հօրէ» շարականի կատարմամբ 
և Վեհափառ Հայրապետի «Պահպանիչ» աղոթքով։

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին փոխանցվեց «Մոսկվայի Միտրոպոլիտ Սուրբ Ալեքսի»  
առաջին կարգի շքանշանը

ՀԱԵ Ռուսաստանի 
և Նոր Նախիջևանի 

թեմի առաջնորդ Եզրաս 
արքեպիսկոպոսը 

պարգևատրվել է ՌԴ 
նախագահ Վլադիմիր 

Պուտինի կողմից 
ՌԴ նախագահ Վլադիմիր Պուտինը ՀԱԵ 

Ռուսաստանի և Նոր Նախիջևանի թեմի 
առաջնորդ Եզրաս արքեպիսկոպոսին պար
գևատրել է Ալեքսանդր Նևսկու շքանշանով: 
Հրամանագրում պարգևատրման հիմք է 
նշվում արքեպիսկոպոսի մեծ ավանդը ՌԴ 
նախագահին առընթեր կրոնական միավո
րումների հետ փոխգործակցության խորհր
դի գործունեության ապահովման ուղղվա
ծությամբ:

Հոգևոր առաջնորդը 
նամակ է հղել Մեծ 

Բրիտանիայի 
վարչապետին

Մեծ Բրիտանիայի և Իռլանդիայի հայոց 
թեմի առաջնորդ Հովակիմ եպս. Մանու

կյանը նամակ է հղել Մեծ Բրիտանիայի վար
չապետ Սեր Քիր Սթարմերին՝ Ադրբեջանում 
բանտարկված հայ գերիների խնդրով: Նրան 
աջակցել է ութ այլ եկեղեցական առաջնորդ։

Նամակում մանրամասնորեն ներկայաց
վում է, որ 2023 թ. բռնի տեղահանումից հետո 
Ադրբեջանը կամայականորեն բանտարկել է 
23 հայ պետական պաշտոնյայի և քաղաքա
ցիական անձի՝ ներկայացնելով շինծու մե
ղադրանքներ: Հոգևոր հայրերը կոչ են արել 
վարչապետ Սթարմերին՝ վճռականորեն հոր
դորելու Ադրբեջանին՝ կատարելու իր միջազ
գային պարտավորությունները և ազատ ար
ձակելու բանտարկյալ հայերին:

Սոցիալական ցանցերը քրիստոնյայի կյանքում
21-րդ դար՝ ժամանակաշրջան, 

որի մասին դարեր շարունակ երա
զել են մարդկության պատմության 
մեծագույն մտածողներից, գիտ
նականներից շատերը։ Գիտա
տեխնիկական առաջընթացը մեր 
աչքերի առջև տեղի է ունենում ոչ 
թե տարիների, այլ շաբաթների ու 
օրերի ընթացքում։ Մենք բառացիո
րեն ականատեսն ենք մարդկային 
մտքի ու տեխնիկական հնարավո
րությունների բեկումնային վերել
քի։ Եվ միայն դա չէ զարմանալին, 
այլ նաև այն, որ մեզանից գրեթե 
յուրաքանչյուրը հնարավորություն 
ունի անմիջապես հաղորդակից 
լինելու այդ առաջընթացի պտուղ
ներին. դրա համար անհրաժեշտ է 
շատ քիչ բան՝ հեռախոս և հասա

նելիություն համացանցին։ Մի քա
նի քառակուսի սանտիմետրանոց 
սև էկրանը մեզ վայրկենապես հա
սանելիություն է տալիս ցանկացած 
տեղեկատվության, աշխարհում 
տեղի ունեցող ցանկացած իրա
դարձության։

Սակայն կա ևս մի կարևոր գոր
ծոն՝ կապված համացանցային 
իրականության հետ։ Բացի տեղե
կատվական հասանելիությունից՝ 
այն կատարում է մեկ այլ՝ հավա
նաբար ավելի նշանակալի գոր
ծառույթ, որն  է՝ մարդկանց միջև 
հեռավորությունների ու պատնեշ
ների փշրումը։ Այո՛, սոցիալական 
ցանցերը, որոնցից գրեթե բոլորս 
այս կամ այն չափով օգտվում ենք, 
տալիս  են նախկինում անպատ

կերացնելի հնարավորություններ 
միջանձնային հաղորդակցու
թյունների ու շփումների հարցում։ 
Ցանկացած պահի, ցանկացած 
վայրում մենք կարող  ենք զրու
ցել մեր ընտանիքի անդամների 
հետ, տեսնել, թե որտեղ են նրանք 
գտնվում, քննարկումներ ծավալել 
ընկերական զրուցարաններում 
ու խմբերում, հեռավար ստանալ 
կրթություն, տանը նստած՝ աշ
խատել աշխարհի ցանկացած կե
տում գտնվող կազմակերպության 
համար, ծանոթանալ նոր մարդ
կանց հետ և  ստեղծել հարաբե
րություններ։ Հենց այդ երևույթն էլ 
մենք կփորձենք հոգևոր-քրիս
տոնեական հարթության վրա դի
տարկել։

Անկարելի  է, որ նման կարգի 
մտավոր ու սոցիալական տեղա
շարժերը քրիստոնեության, Եկե
ղեցու և  անհատ քրիստոնյայի 
կյանքում առանձին ուշադրության 
արժանի չլինեն։ Չէ՞ որ քրիստոնյան 
վակուումում գտնվող օրգանիզմ չէ, 
այլ՝ հասարակության լիարժեք ան
դամ, ինչպես և Եկեղեցին աշխար
հից կտրված, աշխարհի իրողու
թյուններին անհաղորդ կառույց չէ, 
այլ՝ այդ աշխարհի հետ զարգացող, 
նրա մարտահրավերներին արձա
գանքող և նրա համար կարևորա
գույն ներդրում ունեցող մարդկանց 
հսկայական համայնք։

Իսկ հոգևոր տեսանկյունից 
ամեն ինչ այնքան  էլ լուսավոր 
չէ, քան թվում է։ Ավելի ճիշտ կլի

նի ասել՝ տեխնոլոգիական առա
ջընթացը, մասնավորապես՝ սո
ցիալական ցանցերի սրընթաց 
տարածումը, հոգևոր կյանքում 
բովանդակային առումով նորու
թյուն չի բերել, ուղղակի ավելի է 
խտացրել ու շոշափելի դարձրել 
այն մարտահրավերները, որոնք 
միշտ եղել  են քրիստոնյայի հո
գևոր կյանքում։ Տեխնոլոգիական 
առաջընթացը մեծացրել է մարդ
կանց հնարավորությունները՝ 
ազատորեն գործելու ըստ սեփա
կան հայեցողության։ Ինքնին դա 
բացասական երևույթ չէ, սակայն 
գործնականում առաջ  է քաշում 
մի շարք խնդիրներ, որոնց քրիս
տոնյան պետք  է ուշադրություն 
դարձնի։  էջ 4, 8

Լուրեր թեմերից
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Ադամի և Եվայի երրորդ որդին
Կայենի՝ Աբելին սպանելու դրվա

գից հետո Ծննդոց գրքի հե
ղինակը միանգամից անցում  է 
կատարում սուրբգրային պատմու
թյան մեջ նոր կերպարի մասին կա
րևոր տեղեկության հաղորդմանը. 
«Ադամը կրկին պառկեց իր կնոջ 
հետ, և նա մի որդի ծնեց, և նրա 
անունը դրեց Սեթ, որովհետև,— 
ասաց,— «Աստված ինձ մի ուրիշ 
զավակ տվեց Աբելի փոխարեն, 
որին սպանեց Կայենը»» (4:25):

Ա յ ս  հ ա տ վ ա ծ ո ւ մ  մ ե ն ք 
գտնում ենք Ադամի անվան առա
ջին հիշատակումը Ծննդոց 4-րդ 
գլխի պատմության մեջ: Անկաս
կած, Աբելի սպանությունը, Կայենի 
անզղջությունն ու հավատուրացու
թյունը շատ մեծ վիշտ էին Ադամի 
և  Եվայի համար, և, առավել ևս, 
նրանց չարությունը սևեռված  էր 
իրենց մարդասպան որդու վրա. 
զավակի սայթաքումը իրապես 
հանդիմանություն  էր ծնողների 
համար: Կայենի անխոհեմության 
պատճառով մեղքը և մահը մուտք 
գործեցին աշխարհ։

Երբ ծնողները վշտացած  են 
իրենց որդու չարությունից, նրանք 
պետք է խորամուխ լինեն խնդրի 
էության մեջ և քննեն կատարվածը՝ 
ողբալով այն ապականացու բնու
թյունը, որ բխում է նրանից, և որը 
դառնության արմատն է: Բայց այս
տեղ մենք տեսնում  ենք, որ նոր 
որդի ունենալով՝ Ադամն ու Եվան 
գտնում են մխիթարություն և սփո
փանք իրենց տառապանքների 
մեջ, այսինքն՝ Աստված նրանց 
տեսնել տվեց իրենց ընտանիքի 
վերակառուցումը, որը սաստիկ 
ցնցված ու թուլացած էր այդ տխուր 
իրադարձությունից հետո: Աբելի 
փոխարեն ծնված որդուն ծնող
ներն անվանակոչում են Սեթ. «Այս 
ամենը ցույց է տալիս, որ, ի դեմս 
Սեթի, Եվան օրհնված Սերունդի 
վերականգնման ու պահպանման 
հույս է տածում և անվանակոչում է 
նրան այդ հավատի և  ապագա

յում լուսավորված միտք ունենալու 
ոգով» (Մետրոպոլիտեն Ֆիլարետ. 
1782—1867 թթ.):

«Սեթ» անունը նշանակում  է՝ 
«դրված», «հաստատված», «փո
խարինված», որովհետև նրա 
սերնդի միջոցով մարդկությունը 
պիտի շարունակի իր ընթացքը 
մինչև ժամանակների վախճա
նը: Եվ, իրապես, հետո դառնալով 
նախաջրհեղեղյան շրջանի բարե
պաշտ նահապետների (սեթյաննե
րի) նախահայրը՝ Սեթը եղավ այն 
հենասյունը, որի վրա կանգնած 
և հաստատված էին նախաստեղծ 
միաստվածյան կրոնն ու հիմնադր
վող Եկեղեցին: Այս առումով Սեթը 
կարծես թե հենց մեր Տիրոջ՝ Հի
սուս Քրիստոսի նախատիպն  է. 
«Որովհետև ոչ ոք դրվածից տար
բեր հիմք չի կարող դնել, որ Հիսուս 
Քրիստոսն է» (Ա Կորն. 3:11):

Ծննդոց գրքի համաձայն՝ Սե
թը ծնվել է, երբ Ադամը 130 տա
րեկան  էր (ըստ մասորեթական 
նախատիպ բնագրի) կամ 230 
տարեկան (ըստ Յոթանասնից 
թարգմանության)։ Սեթը մահա
ցել է 912 տարեկանում, այսինքն՝ 
Նոյի ծնվելուց 14 տարի առաջ։ Սե
թը պատկերված է նաև պարակա
նոն բնագրերում (օրինակ՝ «Ադա
մի և Եվայի կյանքը»): Հովսեփոս 
Փլավիոսը «Հրեական հնախոսու
թյուններ» աշխատության մեջ 
հայտնում է, որ Սեթի սերունդները 
հորինել են երկնային մարմինների 
մասին ուսմունք և կառուցել «Սեթի 
որդիների սյուները». երկու սյան 
վրա գրված  են գիտական բազ
մաթիվ հայտնագործություններ՝ 
հատկապես աստղագիտությանն 
առնչվող: Դրանք կառուցել են Սե
թի հետնորդները՝ հիմնվելով Ադամի 
այն կանխատեսման վրա, թե աշ
խարհը մի ժամանակ կկործանվի 
կրակի, իսկ մյուս անգամ՝ համաշ
խարհային ջրհեղեղի պատճառով: 
Մի սյունը կազմված է եղել աղյու
սից, իսկ մյուսը՝ քարից, որ եթե 

աղյուսե սյունը քանդվեր, քարե 
սյունը մնար՝ մարդկությանը տե
ղեկացնելով և՛ հնագույն գյուտերի 
մասին, և՛ այն մասին, որ աղյուսից 
նույնպես սյուն է կանգնեցվել: Սա
կայն հետագա գիտական ուսում
նասիրությունները փաստել են, որ 
Հովսեփոսը Սեթին շփոթել է Եգիպ
տոսի թագավոր Սեսոստրիսի հետ, 
որը Սիրիադում սյուն է կանգնեցրել։

Ադամի և  Եվայի երկու ավագ 
որդու փոխարեն, որոնցից մեկը՝ 
Կայենը, հեռացավ ճշմարիտ աստ
վածպաշտությունից և դիմադար
ձեց աստվածային պատվիրաննե
րին, իսկ մյուսը՝ Աբելը, վաղաժամ 
լքեց մարդկային կյանքը, Աստված 
պարգևում  է նրանց երրորդ զա
վակ՝ ճշմարիտ հավատի և  բա
րեպաշտության պահապան ու 
առաջնորդող ունենալու համար: 
Սեթի անվան նշանակությունը բա
ցատրված է հենց բնագրում՝ ճշմա
րիտ հավատի «հաստատման, 
հիմնավորման» իմաստով կամ 
«վերականգնում, փոխհատուցում» 
այն կորստի, որ հասցվել էր Աբելի 
մահվամբ։

Շարունակելով Ծննդոց գրքի 
ընթերցանությունը՝ կարդում ենք. 
«Սեթին էլ մի որդի ծնվեց, և նրա 
անունը դրեց Ենոս։ Այն ժամանակ 
սկսեցին կանչել Տիրոջ անունը» 
(4։26): Եզրափակիչ միտքն ազդա
րարում է մի ուշագրավ իրադար
ձություն, որը տեղի է ունեցել Ենոսի 
ծննդյան ժամանակ՝ Ադամի ստեղ
ծումից մոտ երկու հարյուր քառա
սուն տարի անց։

Սեթի որդի Ենոս նահապետի 
անունը, եբրայերենից բառացի 
թարգմանած, նշանակում է «թույլ, 
տկար, անզոր, մահկանացու», 
որտեղից էլ առաջացել է «մարդ» 
գոյականը, որի բնութագրական 
գծերն են հատկապես վերոնշյալ 
հատկությունները (հմմտ. Սաղմ. 
8:5, 143:13): Արդեն իսկ այս ան
վան առկայությունը բավարար է 
վկայելու և  հավաստելու Աստ

ծո առջև այն խոնարհ ու նվիրյալ 
հնազանդության ոգին, որը տար
բերակում և  առանձնացնում  էր 
բարեպաշտ սեթյաններին մեծա
միտ և  ամբարտավան, ըմբոստ 
կայենականներից:

Հետաքրքրական  է, որ եբրա
յերենում «մարդ» բառը ոչ միայն 
«ադամ» ձևով է հանդես գալիս, այլ 
նաև՝ «էնոշ» (Ենոս), որի նրբիմաս
տը մարդու մահկանացու լինելն է։ 
Սակայն վերջինս նաև ընդհան
րական բառ է և՛ ասորերենում, և՛ 
արամեերենում, և՛ քաղդեերենում 
(բաբելոներեն), ու մեսիական 
բնույթի, մարգարեական հայտնի 
«բար էնոշ» արտահայտությունը 
ոչ թե թարգմանվում է «մահկանա
ցուի որդի», այլ «մարդու որդի»։

Եթովպական Ուղղափառ Եկե
ղեցու ավանդության մեջ Ենոսը 
համարվում է «Աստծո հավատա
րիմ և արդար ծառան», և նրան է 
վերագրվում աստվածային հայտ
նությանը հաջորդող, միայն բաղա
ձայնական համակարգով Գեեզի 
այբուբենի ներմուծումը՝ «որպես 
օրենքների կոդավորման միջոց»:

Ենոսի ծնվելուց հետո մարդիկ 
«սկսեցին կանչել» Տիրոջ անունը։ 
Եբրայերնում բայական այս կա
պակցությունը (  — qero' 
beshēm) կարող է նշանակել նախ՝ 
օբյեկտն անվանել իր անվամբ, 
իրերը կոչել իրենց անուններով 
(տե՛ս Ես. 40:26, 43:1, 45:3—4), երկ
րորդ՝ օբյեկտն անվանել մեկ ուրիշի 
անունով, որը ծնողն է, առաջնոր
դը, ամուսինը, սեփականատե
րը (տե՛ս Թվ. 32:42, Դատ. 18։29, 
Սաղ. 49։12, Ես. 43։7, 44։5, 48։1, 
65։1), երրորդ՝ հռչակել Ելից 33։19-
ում հիշատակված անունը. «Տերն 
ասաց. «Ես իմ ամբողջ բարությու
նը կանցկացնեմ քո առջևից և Տի
րոջ անունը կկանչեմ քո առաջ. 
ում ողորմելու եմ, կողորմեմ, և ում 
գթալու  եմ, կգթամ»» (տե՛ս նաև 
Ել. 6։3, 35։5—6), չորրորդ՝ կանչել 
Աստծո անունը, լսելի ձայնով Նրան 

դիմել՝ Իր հատուկ անվամբ աղոթե
լով: Սա արտահայտության ամե
նատարածված իմաստն է։ Տիրոջ 
անունն այս կապակցության մեջ 
ցույց է տալիս, որ մարդիկ երկր
պագության ժամանակ սկսեցին 
տալ Աստծո անունը. վերականգն
վեց աղոթական հաղորդակցությու
նը Բարձրյալի հետ։

Այսպես՝ Ենոսն սկիզբ դրեց հան
րային աստվածապաշտությա
նը։ Տիրոջ անունը կանչելը Նրան 
պաշտելու, Նրա զորությանն ու 
կամքին ենթարկվելու արտահայ
տություն  է։ Երեմիա մարգարեն 
Տիրոջ անունը չկանչելու վերա
բերյալ սպառնալից տողեր է գրել. 
«Քո զայրույթը թափի՛ր այն ազ
գերի վրա, որ քեզ չեն ճանաչում, 
և այն ազգատոհմերի վրա, որոնք 
քո անունը չեն կանչում, որովհետև 
կերան Հակոբին. նրանք կերան ու 
սպառեցին նրան և նրա բնակա
վայրը ամայի դարձրին» (Երեմ. 
10:25): Նույն ոգով Եղիա մարգա
րեն Կարմելոս լեռան վրա տեղի 
ունեցած վեճի ժամանակ սաստ
կահունչ խոսքերով դիմում է Բա
հաղի պաշտոնյաներին. «Հետո 
դուք կանչե՛ք ձեր աստծու անու
նը, իսկ ես կանչեմ Տիրոջ անունը. 
և այն աստվածը, որ կրակով պա
տասխան կտա, նա է Աստվածը» 
(Գ Թագ. 18:24): Այս դեպքում Տի
րոջ անունը կանչել նշանակում էր 
ոչ միայն զգալ երկնային Տիրոջ 
զորավոր ներկայությունը և խոսել 
Նրա հետ՝ տալով Նրա սուրբ անու
նը, այլ նաև ստանալ Ամենազորի 
պատասխանը։ Աստծո անունը, 
ընդհանուր առմամբ, նշանակում է 
Աստծո ամբողջ էությունը, որով 
Նա վկայում է Իր անձնական ներ
կայությունն այն հարաբերություն
ներում, որ հաստատել է մարդու 
հետ, աստվածային ինքնադրսևո
րումը կամ աստվածային բնու
թյան՝ այդ բացահայտված կողմի 
ամբողջությունը, որն ուղղված  է 
դեպի մարդը:  էջ 6

ՈԳԵՂԵՆ ՀԱՅՐԵՆԻՔ

Եկեղեցին Փանոս Թերլեմեզյանի կտավներում
(ծննդյան 160-ամյակի առիթով)

Ա յս տարի լրացավ արևմտա
հայ նկարիչ Փանոս Թերլե

մեզ յանի ծննդյան 160-ամյակը։ 
Թերլեմեզ յանի անունը մեր ազ
գային հիշողության մեջ ամ
րագրվել է ոչ միայն որպես տա
ղանդավոր նկարչի, այլև որպես 
հայրենանվեր, ազգային դեմք ու 
դիմագիծ ունեցող արվեստագե
տի։ Ուր էլ եղավ՝ Եվրոպայում թե 
Ամերիկայում, հոգով ու սրտով 
կառչած էր Հայաստանին, ճա
կատագրով կոչված էր՝ լինելու 
հայրենի երկրի ու ժողովրդի 
հետ։

Ծնվել  է Վանի Այգեստան 
թաղամասում 1865  թ. մարտի 
11-ին։ Եղել է Արմենական կու
սակցության գաղափարակիր։ 
1890 թ. ձերբակալվել է՝ քաղա
քական հայացքների և սուլթա
նական կառավարության դեմ 
պայքարելու մեղադրանքով։ Վեց 
ամիս անց ազատ  է արձակվել՝ 
ապացույցների բացակայության 
հիմքով։ 1891 թ. դատապարտվել է 
մահապատժի, սակայն 1893  թ. 
բանտից փախել  է Իրան, ապա 
տեղափոխվել Թիֆլիս։ 1895  թ. 
Սանկտ Պետերբուրգում ընդուն
վել է Գեղարվեստը խրախուսող ըն
կերության դպրոց, մեկ տարի հետո 
կատարելագործվել ակադեմիկոս 
Լև Դմիտրի-Կավկազսկու արվես

տանոցում։ Ուսանում էր Խրիմյան 
Հայրիկի նշանակած թոշակով։

1897 թվականի ամռանը՝ ստեղ
ծագործելու նպատակով Էստոնիա
յում գտնվելու ժամանակ, թուրքա
կան կառավարության պահանջով 
ձերբակալվել  է և կալանավորվել 
Ռևալի, ապա Սանկտ Պետերբուր
գի, Մոսկվայի, Ռոստովի, Թիֆլիսի, 
Դիլիջանի և Երևանի բանտերում։

1898 թ. աքսորվել է Պարսկաս
տան, որտեղից փախել է Բաթում, 

այնուհետև Փարիզում ընդուն
վել է Ժյուլիան ակադեմիա, սո
վորելու ընթացքում մասնակցել 
ցուցահանդեսների։

Ուշագրավ  է Խրիմյան Հայ
րիկի՝ 1901 թ. մարտի 1-ին իր 
սիրելի սանին ուղարկած նա
մակը . «Դուք չէիք գրած, բայց 
Պօլսոյ լրագիրներէն իմացայ, 
որ դուք Ա. մրցանակն ստացած 
էք։ Դուք այս աւետիս չէք տուեր 
մեզ։ Երկու պատճառ ունի այդ. 
կամ այն  է, որ հպարտացեալ 
չէք վասն յառաջդիմութեան, 
եւ կամ այն  է, որ խորաման
կութեամբ ծածկած էք, որպէս 
զի աւելի տարիներ դեգերիք ի 
Փարիզ։ Ձեր վերջի նամակով 
խնդրած էք, որ դեռ երկու տարի 
եւս մնաք, այսինքն մինչև Հայ
րիկ մեռնի։ Դու չգիտե՞ս, որ ես 
ծերացել  եմ, եւ իմ ամենամեծ 

մտադրութիւնս այն է, որ Մայր Աթո
ռի տաճար նկարներով զարդա
րեմ։ Չեմ գիտեր, դուք Սուրբ Գրոց 
պատկերներով պարապո՞ւմ էք, որ 
ինձ համար եւ Հայոց տաճարնե
րու համար ա՛յն է միայն պիտոյ եւ 
ոչ այլ եւ այլ ճիւղեր։

....Ես կատարեալ վստահութիւն 
ունիմ ձեր վրայ. ազնուաբար վա
րուել էք մինչև այժմ եւ պէտք  է 
մինչև վերջ այնպէս վարուիք։ Ծե
րացած Հայրիկ՝ որու օրեր համ

րուած են, նա ցանկանում  է ձեր 
պտուղ տեսնել։ Ուստի պարտաւոր 
էք ըսել Հայրիկին եւ Մայիսի վեր
ջին վերադառնաք առ մեզ. պէտք է 
նախապէս յայտնէք մեզ, որպէսզի 
ձեր ճամփու ծախքը ղրկուի»։

Խրիմյան Հայրիկի հրավերով 
1901  թ. Թերլեմեզ յանը գալիս  է 
Էջմիածին, երեք ամիս մնում այդ
տեղ՝ ավարտելով տաճարի համար 
երկու նկար՝ «Մարիամ Աստվածա
ծին» և «Անարատ հղություն» (վեր
ջինս Բարտոլոմե Էստեբան Մուրի
լ յոյի «Անարատ հղություն» կտավի 
ընդօրինակումն է)։

Ամառային արձակուրդի ժա
մանակ Թերլեմեզ յանը լինում է ոչ 
միայն Էջմիածնում, այլև Լոռիում, 
ստեղծում «Էջմիածնի վանքը» 
(1903) նկարը, ինչպես նաև բազ
մաթիվ ճեպանկարներ, որոնցից են 
«Գոմ. Վաղարշապատ» անվանումով 
իրար շատ նման երկու գործ (1903)։ 
19—20-րդ դարերի հայկական գյու
ղական տները պատկերված են Սբ. 
Հռիփսիմե վանքի դիմացի դիտա
կետից։ Առաջին կտավում՝ «Տներ 
Սբ. Հռիփսիմե եկեղեցու մոտ», 
կանաչ ծառերի համապատկերին 
նկարված է դարչնահողագույն մի 
քանի տուն, մյուսում՝ «Գյուղական 
տուն Սբ. Հռիփսիմե եկեղեցու մոտ», 
շագանակագույն մեկ տուն է՝ ավելի 
խոշոր պատկերով։

1904 թ. ավարտելով Ժյուլիանի 
ակադեմիան՝ Թերլեմեզ յանը վե
րադառնում է Հայաստան, այցե
լում Էջմիածին, Սանահին, որտեղ 
ստեղծում  է «Թումանյանը որսի 
ժամանակ», «Լոռեցի հովիվը», 
«Սանահին վանքի գավիթը» և այլ 
կտավներ։

«Սանահին վանքի գավիթը» 
կտավը 1913 թ. Մյունխենում՝ հա
մաեվրոպական ցուցահանդեսում, 
արժանանում է ոսկե մեդալի: Նկա
րում իշխող աղոտ լույսը հուշում է, 
որ իրիկնաժամ է։ Վանքի գավիթը, 
ճարտարապետական արվեստը, 
վանքի ներսից ճառագող լույսը, 
ժամերգության պահին աղոթող 
հավատացյալները, նկարում առ
կա շարժումը, լույսի և  ստվերի 
համադրությունը՝ ներքին անպա
րագիծ խորհուրդներով, առանձ
նահատուկ գրավչություն են հա
ղորդում կտավին: Ճերմակազգեստ 
կանայք թողնում են հրեշտակների 
տպավորություն, նրանց կողքին 
ծնրադիր հավատացյալը, որ մուգ, 
սևախառն շորերով  է, հոգեկան 
համապատասխան ապրումների 
մարմնացում է նաև։

Երեք տարի՝ 1905—1908  թթ., 
Թերլեմեզ յանն ապրում և ստեղ
ծագործում  է Թիֆլիսում՝ դասա
վանդելով Ներսիսյան և Հովնանյան 
դպրոցներում։  էջ 5

Փանոս Թերլեմեզյան. «Ինքնադիմանկար», 
Ռևելի բանտ, 1897 թ.
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 էջ 2
Բազմաթիվ մարտահրավերնե

րից մենք կառանձնացնենք հետև
յալը.

•  միջանձնային հաղորդակցու
թյան նվազում,

•  անձնական կյանքի չափա
զանց տեսանելիություն,

•  կյանքի մասին իդեալակա
նացված պատկերացումների աճ,

•  սեփական ժամանակի ոչ ար
դյունավետ օգտագործում։

Այս բոլորը միմյանց հետ փոխ
կապակցված մարդկային երևույթ
ներ  են, որոնք, անշուշտ, գոյու
թյուն են ունեցել նաև, երբ չկային 
ո՛չ հեռահաղորդակցման միջոց
ներ, ո՛չ համացանցային տիրույթ 
առավել ևս։ Սակայն «վիրտուալ 
իրականությունում» արդեն իսկ 
գոյություն ունեցող երևույթներն 
առավել սուր և  արտահայտիչ 
կերպով  են հանդես գալիս, ին
չը կարիք է առաջացնում հոգևոր 
տեսանկյունից դրանք նորովի 
քննելու, ինչպես նաև փորձելու 
հենց «վիրտուալ իրականության» 
համար նոր ու տարբերվող՝ քրիս
տոնեական վերաբերմունք ու փոր
ձառություն առաջարկելու։

Ըստ վերոնշյալ կետերից առա
ջինի՝ սոցիալական ցանցերը, որ 
առաջին հայացքից նպատակ 
ունեն կամուրջ դառնալու մարդ
կանց միջև, հաճախ խորաց
նում են միջանձնային տարածու
թյունները։ Պատճառն այն  է, որ 
սոցիալական ցանցերը տալիս են 
հնարավորություն՝ հաղորդակցվե
լու առավելագույն չափով մարդ
կանց հետ՝ նվազագույն զգա

ցական տարրով։ Օրինակ՝ եթե 
ես ունեմ «ընկերներ» Facebook 
սոցիալական ցանցում, ամեն օր 
տեսնում  եմ, թե նրանք ինչ  են 
գրում, ինչ լուսանկարներ են հրա
պարակում, որտեղ են գտնվում, 
ում հետ են շփվում և այլն։ Քանի 
որ ես արդեն իսկ բավականաչափ 
տեղեկացվածություն ունեմ այդ մի 
քանի հարյուր մարդկանց առօ
րյայի վերաբերյալ (և ընդհակառա
կը), ես արդեն սկսում եմ նրանց 
հաղորդագրություններ քիչ գրել, 
չզանգահարել, իսկ ամենամոտ 
ընկերներիս, որոնց հետ պարբե
րաբար հանդիպում էի, սկսում եմ 
շատ ավելի ուշ-ուշ տեսակցել։ 
Սոցցանցերի տված թվացյալ տե
ղեկացվածությունն ընկերների 
մասին կարծես գալիս  է փոխա
րինելու այն շփմանը և «հարցու
փորձին», որ հարազատ մարդիկ 
ունենում են՝ միմյանց հանդեպ հե
տաքրքրված ու մտահոգ լինելուց 
դրդված։ Այսպիսով՝ մենք վտան
գում  ենք առավել թանկ, զգաց
մունքներով ու կապվածությամբ լի 
շփումը՝ կենդանի շփումը։ Առցանց 
տիրույթը դարձել է և՛ նոր ծանոթու
թյուններ ստեղծելու, և՛ արդեն իսկ 
գոյություն ունեցող ավելի խոր ծա
նոթությունները նույն՝ առցանց տի
րույթ տեղափոխելու գործիք։

Երկրորդ մարտահրավերն ան
միջապես բխում է առաջինից։ Երբ 
միջանձնային հաղորդակցություն
ներն աստիճանաբար տեղափոխ
վում են համացանց, բնականորեն 
մեր անձական տվ յալները, մեր 
լուսանկարները, աշխատանքային 
գործունեությունը և այլն, նույնպես 
հայտնվում են համացանցում։ Սո

ցիալական ցանցերում մենք, հա
ճախ հաշվի չառնելով անձնական 
տվյալների պաշտպանվածության 
հարցը, դրսևորում ենք չափազանց 
բարձր տեսանելիություն՝ դրանով 
փորձելով փոխհատուցել կեն
դանի միջանձնային հաղորդակ
ցության պակասը։ Սոցիալական 
ցանցերը վերածվում են հարթակի, 
որտեղ մենք մեծ թվով լսարանի 
կարող ենք ի ցույց դնել մեր կյան
քը։ Եթե անգամ մի կողմ դնենք 
տվյալների պաշտպանվածության 
խնդիրը, ապա հոգևոր տեսան
կյունից մեծ գայթակղություն կա
րող է առաջանացնել այս «ի տես 
բոլորի» իրականությունը։ Մենք, 
կամա թե ակամա, վիրտուալ տի
րույթում սկսում ենք համեմատվել 
տարբեր մարդկանց հետ մեր կեն
ցաղով, մեր զբաղմունքով, անգամ՝ 
լուսանկարների «հավանումների» 
քանակով։

Սրա վառ օրինակը տարա
տեսակ «թրենդային» տեսանյու
թերն  են, որտեղ Insatgram-յան 
օգ տատերե րը  հազարնե րով 
կրկնում են նույն գործողություննե
րը, արտահայտում նույն մտքերը՝ 
միմյանցից հետ չմնալու («թրենդի 
մեջ մնալու») նպատակով։ Այսպի
սով՝ արդեն դժվար զատորոշելի է 
դառնում՝ մարդը սոցցանցերից 
օգտվում է, որ բարելավի իր կյան
քի որա՞կը, թե՞ ձգտում  է ակտիվ 
կյանք վարել, որպեսզի բարելավի 
իր կարգավիճակը սոցցացներում։ 
Սա ինչ-որ առումով մի շարք մեղ
քերի՝ ցուցամոլության, նախանձի, 
սնափառության դրսևորում է։ Այն 
ճիշտ հակառակն է Պողոս առա
քյալի հետևյալ պատգամի. «Սա

կայն քա՛վ լիցի, որ ես պարծենամ 
այլ բանով, քան միայն մեր Տեր Հի
սուս Քրիստոսի խաչով» (Գաղատ. 
6։14)։

Սոցիալական ցանցերի հսկա
յական տիրույթն ամեն օր, ամեն 
ժամ մեզ հրամցնում է հազարա
վոր մարդկանց կողմից ստեղծ
ված կյանքի չափանիշներ, որոնց 
մենք ամեն կերպ փորձում  ենք 
համապատասխանել։ Սրա հե
տևանքը լինում է կյանքի մասին 
իդեալականացված, թյուր պատ
կերացումների ձևավորումը։ Շա
տերս մեր կյանքից դժգոհում ենք, 
այն ձանձրալի համարում, քանի 
որ սոցցանցերում բախվում ենք 
արհեստական իրականության, 
որտեղ բոլորը միշտ երջանիկ են, 
հաջողակ, ունեն սիրող շրջապատ 
և այլն։ Մեզ մատուցված իդեալա
կան օգտահաշիվների հետնա
պատկերին մեր ունեցած հաջո
ղությունները, մեր մտերիմների 
սերը, ամենօրյա աշխատանքը 
սկսում են խամրել ու արժեզրկվել։ 
Այնինչ Սուրբ Գիրքն ուսուցանում է. 
«Գոհությո՛ւն հայտնեցեք ամեն ժամ 
ամեն ինչի համար Հորը և Աստ
ծուն՝ մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսի 
անունով» (Եփես. 5։20)։

Եվ, ի վերջո, սոցիալական ցան
ցերը դարձել  են շատերիս ժա
մանցի միակ ձևը։ Սոցիալական 
ցանցերից կախվածությունն զգա
լիորեն ցածրացնում է մարդկանց 
կյանքի որակը՝ նպաստելով թան
կագին ժամանակի վատնմանը 
և մեծամասամբ հանգեցնելով ծու
լության ու աշխատունակության 
անկման։ Ծուլությունը, որ Եկե
ղեցում մահացու մեղքերի թվին է 

դասվում, գլուխ է բարձրացնում 
թվացյալ զբաղվածության՝ սոցցան
ցերում ակտիվության աճի միջո
ցով։ Իրականում ունենում ենք ոչ 
արդյունավոր գործունեություն, որի 
հետևանքները ծանր կարող են ազ
դել հատկապես երիտասարդների 
ու դեռահասների ապագա կյանքի 
վրա։

Վերը թվարկված խնդիրնե
րը, որոնք անգամ մեծ մասը չեն 
այն ամբողջական մարտահրա
վերների, որ մեզ հրամցնում  են 
սոցցանցերը, կարող  են թյուր 
տպավորություն ստեղծել, թե տեխ
նոլոգիական առաջընթացի այս 
ձեռքբերումներն ի հոգևորս մեր
ժելի են, և որ քրիստոնյան պետք է 
ամեն կերպ խուսափի սոցցան
ցերից։ Սակայն, իհարկե, այդպես 
չէ։ Անհրաժեշտ է հասկանալ, որ 
սոցցանցերը, ինչպես ցանկացած 
այլ տեխնոլոգիական միջոց, ըն
դամենը գործիք են և չեն կարող 
մեղքի պատճառ լինել։ Սոցցան
ցերը դաշտ են ստեղծում՝ արդեն 
իսկ գոյություն ունեցող երևույթ
ների առավել կամ պակաս չափով 
դրսևորման համար։

Իսկ ինչպիսի՞ վերաբերմունք 
կարող է քրիստոնյան այսօր ցու
ցաբերել սոցիալական ցանցերի 
հանդեպ՝ միաժամանակ և՛ օգտվե
լով դրանց մեծ հնարավորություն
ներից, և՛ չդառնալով դրանցում 
տարածվող ընդհանուր միտում
ներից տուժողը։ Այդ նպատակով 
կառանձնացնենք սոցիալական 
ցանցերի տված այն հնարավորու
թյունները, որոնք թույլ են տալիս 
հնարավորինս ազատորեն օգտվել 
դրանցից։  էջ 8

Հայ կերպարվեստի համաշխարհային երևույթը
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Դարեր, հազարամյակներ ի վեր 
մարդկության կառուցած գե

ղեցիկի տաճարում իր առանձին 
նշխարասրահն ունի Մարտիրոս Սա
րյանը՝ անեցիների շառավղից սերող 
մի ճյուղ, որ հետո դարձավ ազգային 
ու համամարդկային արվեստի հաս
տաբուն կաղնիներից մեկը։

Ծննդավայրն  է Նոր Նախի
ջևանը, ծննդյան տարին ու օրը՝ 
1880 թ. փետրվարի 16 (28)-ը։ Գե
ղարվեստի ապագա թագակիրը 
միտքը կրթում, որպես արվեստի 
այր՝ թրծվում է տեղի հայ-ռուսա
կան հանրակրթական և Մոսկվայի 
գեղանկարչության, քանդակագոր
ծության և ճարտարապետության 
ուսումնարաններում, կատարելա
գործվում Վ. Սերովի և Կ. Կորովի
նի դիմանկարի արվեստանոցում։ 
1901-ին առաջին անգամ այցե
լում է հայրենի երկիր՝ Երևան, Աշ
տարակ, Վաղարշապատ, Սևան, 
1902-ին՝ Անի։ Այս ճամփորդություն
ների ընթացքում, ինչպես և հետա
գա տարիներին, կլանված ուսում
նասիրում է իրեն ծնած ժողովրդի 
պատմությունը, նիստուկացը, 
մշակույթը, ճարտարապետության, 
քանդակագործության, որմնան
կարչության և դեկորատիվ-կիրա
ռական արվեստի կոթողները, ինչը 
վճռական ազդեցություն է թողնում 
արվեստագետի աշխարհայացքի 
և արարչաեղանակի ձևավորման 
ու զարգացման վրա։ Ուսումնա
ռության տարիներին շփվում է ռուս 
մտավորականության գրեթե ողջ 
ոսկե միջուկի հետ. այդ շփումներն 
էական են դառնում Սարյան մտա
վորականի, քաղաքացու և արվես
տագետի ձևավորման առումով։

Չորս տասնամյակից ավելի 

ձգվող ստեղծագործական կյանքի 
ընթացքում Սարյանը գեղարվես
տի աշխարհը համալրում է պատ
կերների մի ողջ գանձաբույլով՝ 
բնանկարներ, դիմանկարներ, նա
տյուրմորտներ, պաննոներ, գրքե
րի ձևավորումներ, բեմանկարներ. 
նրա համար չկային առաջնային ու 
ածանցյալ ժանրեր. արվեստի ար
ժեքավոր նշխար երկնելն է մշտա
պես եղել գլխավոր նպատակա
կետ։ Գեղարվեստի հայրենաշունչ 
մասունքներ  են՝ «Հայաստան. 
Էտյուդ» (1922), «Հայաստան», 
«Լեռներ։ Հայաստան», «Արևոտ 
բնանկար», «Արարատ լեռան 
տեսարանը Երևանից» (1923), 
«Արագած» (1925), «Գեղամյան 
լեռներ» (1926), «Աշնանային մա
ռախլապատ օր» (1928), «Երևա
նյան բակ գարնանը» (1928), «Հին 
Երևանը» (1928), «Գարնանային 
օր» (1929), «Զանգվի ափը» (1930), 
«Զորավոր» (1945), «Բջնի. Ամրոց 
(1946), «Աշտարակ. Կարմրավոր 

եկեղեցին» (1956), «Ծաղիկներ» 
(1945), «Աշնանային ծաղիկներ 
և մրգեր» (1939), «Մայիսյան ծա
ղիկներ» (1946), «Աշնանային նա
տյուրմորտ» (1963), «Բանաստեղծ 
Ալեքսանդր Ծատուրյանի դիման
կարը» (1915), «Եղիշե Չարենցի 
դիմանկարը» (1923), «Ճարտարա
պետ Ալեքսանդր Թամանյանի դիմ
նակարը» (1933), «Ճարտարապետ 
Թորոս Թորամանյանի դիմանկա
րը» (1934), «Ավետիք Իսահակյանի 
դիմանկարը (1940), «Ակադեմիկոս 
Հրաչյա Աճառյանի դիմանկարը» 
(1943), «Ակադեմիկոս Ստեփան 
Մալխասյանի դիմանկարը» (1943), 
«Վիլ յամ Սարոյանի դիմանկարը» 
(1960), «Իմ ընտանիքը» (1929), 
«Ինքնադիմանկար. Երեք հասակ» 
(1942), «Ինքնանկար» (1942) և այլն։

1961-ին «Իմ հայ րե նի քը» 
(1952—1958) նկարաշարի համար 
Սարյանն արժանանում  է Լենի
նյան մրցանակի։ 1907-ին մաս
նակցում  է «Գոլուբայա ռոզա»-ի 

և այլ ցուցահանդեսների՝ ներկա
յացնելով «Հեքիաթներ ու երազ
ներ» ֆանտաստիկ պատկերների 
շարքը։ 1924-ին մասնակցում  է 
Վենետիկի Բիենալեի 14-րդ ցու
ցահանդեսին։ 1928-ին Փարիզի 
«ժիրար» սրահում բացվում է վար
պետաց վարպետի անհատական 
ցուցահանդեսը։ Ցուցահանդեսի 
նկարները հայրենիք տեղափո
խող «Ֆրիժի» նավի վրա, սակայն, 
հրդեհ  է բռնկվում՝ ճարակելով 
նկարների մեծ մասը։ 1937-ին Փա
րիզում բացված համաշխարհային 
ցուցահանդեսի՝ ԽՍՀՄ-ի տաղավա
րի դեկորատիվ պաննոյի համար 
հայ գեղանկարիչն ստանում է Մեծ 
մրցանակ (Grand рrix)։ Անհատա
կան ցուցահանդեսներ  են տեղի 
ունենում նաև Մոսկվայում, Լե
նինգրադում, Թբիլիսիում, Փարի
զում, Երևանում և այլուր։

Արվեստի մարդը պետք է լինի 
տարբեր գեղարվեստական միջա
վայրերում, տեսնի աշխարհի տար
բեր անկյուններում ստեղծված 
գեղեցիկի նմուշները, ասել  է թե՝ 
պետք է ճամփորդի. ճամփորդել են 
Սուրենյանցը, Չարենցը, Իսահա
կյանը և այլք, հաճախ է ճամփոր
դել Սարյանը՝ Կոստանդնուպոլիս, 
Եգիպտոս, Պարսկաստան, և այդ 
ճամփորդությունները խթանիչ 
դեր են խաղացել նրա համար։

Սարյանը զտարյուն հայ  էր, 
կրողը բարոյական բարձր ար
ժեքների։ 1915-ի Հայոց ցեղաս
պանության օրերին աշխատում է 
«Հայերին օգնող մոսկով յան կո
միտե»-ում։ Մեկնում է էջմիածին՝ 
յաթաղանից մի կերպ փրկված հայ 
գաղթականներին տեղում օգնու
թյուն ցույցաբերելու նպատակով։ 

Հ.  Թումանյանի, Դ.  Հովսեփյանի 
և հայ այլ մտավորականների հետ 
սաստկացող համաճարակի օրե
րին բոլոր ջանքերն ի գործ է դնում 
Արևել յան Հայաստանում ապաս
տանած արևմտահայերին մահ
վան ճիրաններից փրկելու համար։ 
Անքուն գիշերներ, տեսածի ծանր 
տպավորություն. այս ամենը հո
գեկան ցնցում  է պատճառում 
զգայուն նկարչին, և Թումանյանի 
հանձնարարությամբ նրան տեղա
փոխում են Թիֆլիսի հիվանդանոց։

Մարտիրոս Սարյանը նաև հայ 
կերպարվեստի կյանքը կազմակեր
պողներից էր. 1916-ին Վ. Սուրե
նյանցի, Փ. Թերլեմեզ յանի, Ե. Թա
դևոսյանի և այլոց հետ ստեղծում է 
Հայ արվեսագետների միությունը։ 
1919-ին Նոր Նախիջևանում հիմ
նում  է գավառագիտական թան
գարան։ 1921-ին հաստատվելով 
մայր հայրենիքում՝ աջակցում  է 
աշխարհի տարբեր ծագերից հայ
րենադարձված համազգի գիտնա
կաններին, արվեստագետներին, 
գրողներին՝ բացվող դարաշրջա
նում հայ մշակույթի հունդը տարա
ծելու, մշակույթի նոր արարչավայ
րեր ստեղծելու գործում։ Եղել է նաև 
Հայաստանի պետական թանգա
րանի հիմնադիր-վարիչը, նպաս
տել Հայաստանի հնությունների 
ու գեղարվեստի պահպանման 
կոմիտեի (նախագահ), Հայաստա
նի կերպարվեստի աշխատողների 
միության, Երևանի զեղարվեստա
կան ուսումնարանի կազմավորմա
նը։ 1921-ին Հակոբ Կոջոյանի հետ 
ստեղծել է Խորհրդային Հայաստա
նի զինանշանը, ընտրվել Հայաս
տանի կերպարվեստի միության 
առաջին նախագահ։  էջ 6

Սոցիալական ցանցերը քրիստոնյայի կյանքում

Մարտիրոս Սարյան, «Ինքնանկար», 1942 թ.
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 էջ 3
Այս տարիներին են ստեղծվել Արարատի, 

Արագածի, Սևանի, Ծաղկաձորի, Գեղարդի 
տեսարաններով երեք տասնյակից ավելի 
ճեպանկարները։

«Ծաղկաձորի վանքը» (1907) բնանկար է՝ 
Կեչառիսի վանական համալիրի կիսավեր 
շինությունների ճարտարապետական որո
շակի մանրամասներով։ Մյուսն ստացել է 
«Վանքի դուռ» (1907) անվանումը, որում 
պատկերված է Կեչառիսի վանքի Սբ. Գրի
գոր եկեղեցու դուռը՝ շեմին նստած կարմիր 
վերնաշապիկով ու սև տաբատով երիտա
սարդի պատկերով։ Հետագայում փոխ
վել են նկարների անվանումները. առաջինը՝ 
«Կեչառիսի վանքը», երկրորդը՝ «Կեչառիսի 
վանքի Սբ. Գրիգոր եկեղեցու դուռը»։

Եկեղեցական թեմայով հայտնի կտավնե
րից են նաև «Արարատը և Հռիփսիմե եկե
ղեցին», «Սևանա վանքը», «Խրիմյանը ժո
ղովրդի մեջ» և այլն։

1908 թ. Թերլեմեզ յանը ճանապարհոր
դում  է Եգիպտոսում, Ալժիրում, Ֆրան
սիայում։ 1908—1910 թթ. ապրում և ստեղ
ծագործում է Փարիզում, 1910—1915 թթ.՝ 
Պոլսում։ Այստեղ կազմակերպում  է իր 
առաջին անհատական ցուցահանդեսը 
(1913), ընկերանում Կոմիտասի, Դանիել 
Վարուժանի, Սիամանթոյի, Երվանդ Օտյա
նի և ուրիշների հետ։

Նկարչական գործին զուգահեռ՝ Պոլսում 
հավաքագրում է հայկական հին նկարչա
կան նյութեր, որ հնարավոր լինի հետագա
յում վերականգնել հայկական նկարչության 
հին ոճը՝ առկա ձեռագրերում, խաչքարերի 
և քանդակների վրա։

1912 թ. ամռանը Փանոս Թերլեմեզ յանը 
Կոմիտասի հետ ուղևորվում է նրա ծննդա
վայր՝ Քյոթահիա։ Նրանք մեկուկես ամիս 
ապրել են այնտեղ՝ անտառում՝ վրանի մեջ։ 
Այդ օրերի տպավորությամբ 1913 թ. նկարի
չը վրձնում է իր հանրահայտ ստեղծագոր
ծություններից մեկը՝ «Կոմիտաս Վարդա
պետ» կտավը (այժմ դիմանկարը կրում է 
«Երաժշտագետ Կոմիտասը» անվանումը): 
Կտավը 1925 թվականից Նյու Յորքի Հայ 
կրթական հիմնարկության նվիրաբերու
թյան շնորհիվ պահպանվում է Հայաստա
նի պետական պատկերասրահում։ Կտավի 
տիրական առանձնահատկությունը անդո
րությունն է՝ և՛ Կոմիտասի ներաշխարհում, 
և՛ շուրջը՝ բնության տեսարանում:

Կոմիտասի կերպարը պատկերված  է 
ազգագրական իրերի, հետնապատկե
րում գտնվող վրանի, սափորի, քամանչայի 
և հայկական գունավոր, զարդանախշ ազ
գային գորգի համադրությամբ։

Կոմիտասը պատկերվել  է նաև Թերլե
մեզ յանի ուրիշ կտավներում։ Հանճարի 
նկատմամբ նկարչի հետաքրքրվածությունն 
արդյունք էր նաև նրանց ընկերության։ Կո
միտասն ու Թերլեմեզ յանը բնակվում էին 
Պոլսի Բանկալտի թաղամասում գտնվող 
մի տան մեջ: Այդ ընթացքում միասին այ
ցելել են նաև կաթողիկոսների ամառանոց 
Բյուրական և եզդիների Ասլանլու գյուղ, որի 
ցեղապետը Կոմիտասի ճեմարանական 

ընկերն էր: Բնության մեջ՝ աղբյուրի 
մոտ, Թերլեմեզ յանը նկարում է Կո
միտասին և ցեղապետին: Կտավը, 
որ գնվել է նկարչի՝ Պոլսի ցուցահան
դեսում, կոչվում էր «Կոմիտաս Վար
դապետը և իր դասընկեր եզդիների 
ցեղապետը»։

Կոմիտասին նվիրված՝ Թերլե
մեզ յանի նկարներից են նաև «Կո
միտասը գրելիս» (1910—1912), 
«Կոմիտասը քնած» (1910—1912), 
«Կոմիտասը գետափին» (1911):

Փանոս Թերլեմեզյանի և Կոմիտա
սի վերջին հանդիպումը տեղի է ունե
ցել 1928 թվականին, երբ նկարիչն 
Ամերիկայից վերադառնում էր Հայաս
տան: Ճանապարհին նա կանգ է առել 
Փարիզում և շտապել հիվանդանոց՝ 
Կոմիտասին տեսության. «Երբ հի
վանդանոց մտա, նրան գտա այգում 
պառկած, հանգստանալիս, մտքե
րի մեջ խորասուզված, անտարբեր 
դեպի շրջապատը: Մազերը լիովին 
սպիտակել էին, գունատ էր, վտիտ, 
ձեռքերը ոսկրացած էին, թվում էր 
խիստ անօգնական՝ չկարողանալով 
հաղթահարել իր ներսում բուն դրած 

ահավոր հիվանդությունը: Գերագույն ճիգ 
գործ դրի՝ զսպելու հուզմունքս, որը պատ
րաստ էր փոխվելու հեկեկանքի: Մոտեցա, 
գրկեցի, համբուրեցի, նստեցի կողքին և մոտ 
կես ժամվա չափ զանազան հարցեր տվի, 
սակայն ոչ մի հարցիս չպատասխանեց:

Վաղեմի մտերիմիցս բաժանվեցի հու
սաբեկ սրտով՝ զգալով, որ մի հանճարեղ 
միտք հանդարտ ու անդառնալի կերպով 
մարում է»,— հիշում է նկարիչը (Գուրգեն 
Մահարին իր «Երգ մահու և անմահության» 
ստեղծագործության մեջ անդրադարձել է 
այս այցելությանը):

Վահրամ Ալազանն իր հուշագրության 
«Փանոս Թերլեմեզ յան» մասում վկայում է, 
որ Թերլեմեզ յանն ստեղծել է նաև մի այլ 
կտավ, որտեղ պատկերված էին ինքը՝ նկա
րիչը, Կոմիտասը, Սիամանթոն և Մաննիկ 
Պերպերյանը՝ Բոսֆորում նավով զբոսնե
լիս։ Ըստ Ալազանի՝ Եղիշե Չարենցը հրա
պուրված էր այդ նկարով, և Թերլեմեզ յանն 
այն նվիրել  է բանաստեղծին: Չարենցը 
նկարը կախել էր իր գրասենյակի պատից 
(1937 թ. բանաստեղծի գույքի բռնագրավ
ման հետևանքով անհետացել է կտավը):

1914 թ. Թերլեմեզ յանը Վան կատարած 
ստեղծագործական շրջագայության ըն
թացքում ստեղծում է «Սիփան սարը Կտուց 
կղզուց» և «Վանա լիճը» բնանկարները։ Այ
ցելում է Աղթամար կղզի՝ Վանա ծովի ծիծա
ղածավալ պատկերները նկարելու։ Ցավոք, 
այդ օրերի նրա կտավները Վանի՝1915-ի 
գաղթի ժամանակ նույնպես անհետացել են։

Վանեցի Թերլեմեզ յանն ապրիլ յան հե
րոսամարտի օրերին, վրձինը զենքով փո
խարինած, հերոսաբար կռվում էր Վանի 
պաշտպանության դիրքերում։ Այդ օրերի 
Թերլեմեզ յանի մասին Թեոդիկը «Ամէնուն 
Տարեցոյցը» շարքում գրում է. «Կոմիտաս 
վարդապետի անբաժան ընկերը՝ Թէրլէ
մէզեան Փանոս, որ պատերազմէն առաջ 
Հայաստան անցած էր, բնատոհմիկ տեսա
րաններ ուսումնասիրելու համար, Արամի 
(Մանուկեան) պէս՝ կ’ըլլայ պարագլուխնե
րէն Վանայ ինքնապաշտպանութեան գոր
ծին։ Ահազանգը կը հնչէր, վտանգի մէջ էր 
հայրենիքը։ Վասպուրական աշխարհի այդ 
աշխոյժ զաւակը կը զգայ, որ երբեմնի հայ
դուկն արթնցած է իր մէջ, եւ նետելով վրձի
նը՝ փրկարար գործիքը ձեռք կ’առնէ»։ Իր՝ 
Փանոս Թերլեմեզ յանի հիշողություններում 
Վանի հերոսամարտն այսպես է պատկեր
վել. «1915 թ.-ին վանեցիք երգելով կը կռուէ
ին թուրք բանակին դէմ, բացարձակօրէն 
անհաւասար ուժերով: Կը կռուէին եղունգ
ներով, ատրճանակներով, որսի հրացան
ներով, եւ կը դիմադրէին Կրուպի թնդա
նօթներուն, որովհետև հաւատքը իրենց 
կուրծքերէն պրօնզէ պատնէշներ կերտեց, 
եւ համերաշխ ու անձնուէր գործունէու
թիւնը յոյսի առաջնորդող ջահն եղաւ....»: 
Այգեստանում ծավալված մարտերին Թեր
լեմեզյանի մասնակցության մասին վկայու
թյուն կա նաև Գուրգեն Մահարու «Այրվող 
այգեստաններ» վեպի վերամշակված հրա
տարակությունում:

Թերլեմեզ յանը եղել է նաև հմուտ նշա
նառու և իր դիպուկ գնդակով ոչնչացրել է 
Նուրի փաշային։ Նկարչի անվրեպ նշանա
ռության ունակությունը դրսևորվեց նաև 
1915 թ. Վանի հերոսամարտում։ Նրա զի
նակից Օնիկ Մխիթարյանը հիշում է.

«Փանոս Թէրլէմէզեան ջղայնոտ կը մո
տենայ դիրքին, մօտիկէն կը զննէ, կը ստու
գէ թնդանօթի ծուխն ու վայրը, հետօ մէկ, 
երկու կարձակէ հրացանը եւ ետ կուղուի 
յուսալով, թէ սպանած է թուրք թնդանոթա
ձիգը: Դիրքը պարապ չի մնար: Հերթապահ 
զինուորը կանցնի Փանոսի տեղը եւ ակն
դէտ կը հսկէ…»:

Փանոս Թերլեմեզ յանը նաև Վանի Զին
վորական մարմնի անդամ էր։ Վանեցինե
րի հետ հավասար կռվելով խրամատում՝ 
նկարիչն իր ներկայությամբ ոգևորում էր 
շարքային կռվողներին։ Նույն թվականին 
գաղթականների հետ գալիս է Էջմիածին, 
այնտեղից՝ Թիֆլիս։

1920—1923 թվականներին Թերլեմեզ յա
նը շրջագայում է Իտալիայում, Փարիզում, 
Պոլսում՝ ընդլայնելով ստեղծագործական 
աշխարհայացքը և ստեղծելով գերազան
ցապես ծովանկարներ։

Իտալիայում եղած ժամանակ՝ 1920 թվա
կանին, ստեղծում է էտյուդներ, որոնցից 
երկուսը առանձնաբար պատկերում  են 
Ֆլորենցիայի Մայր տաճարն ու Սբ. Պետրո
սի տաճարը։ «Սանտա Մարիա դել Ֆիորե 
տաճարը. Ֆլորենցիա» նկարում մայրամու
տի երկնքի կապույտ խորքի վրա պատկեր
ված են Ֆլորենցիայի Մայր տաճարի պարս
պի հատվածը, գմբեթն ու աշտարակը։ 
Երկրորդ նկարում՝ «Մայրամուտ ծովի վրա. 
Նեապոլ», պատկերված է Հռոմի շատրվան
ներից մեկը, որտեղից երևում է Սբ. Պետ
րոսի տաճարը։ Քաղաքային բնապատկե
րի ճշտված անվանումն է «Շատրվան Սբ. 
Պետրոսի տաճարի դիմաց. Հռոմ»։

1923—1928  թվականներին Թերլե
մեզ յանը բնակվում  էր Ամերիկայում, 
կազմակերպում, անհատական ցուցա
հանդեսներ Նյու Յորքում, Սան Ֆրան
ցիսկոյում, Ֆրեզնոյում, Լոս Անջելեսում։ 
1928  թ. Հայաստանի կառավարության 
հրավերով նա վերադառնում  է Հայաս
տան՝ վերջնական բնակություն հաստա
տելով Երևանում։ Պարբերաբար ստեղ
ծագործական շրջայցեր  էր կատարում 
Գորիսում, Ղափանում, Տաթևում, Ալավեր
դիում, Ձորագեսում՝ ստեղծելով դիման
կարներ ու բնանկարներ։ Ուշագրավ  են 
Ակսել Բակունցի, Ավետիք Իսահակյանի, 
Ռոմանոս Մելիքյանի, Հրաչյա Աճառյանի 
և այլոց դիմանկարները։

Մահացել  է 1941  թվականի ապրիլի 
30-ին՝ Հայրենական պատերազմի ծանր 
օրերին, Երևանում։ Դեռևս Նյու Յորքում 
1924 թվականին՝ մահից 17 տարի առաջ, 
Փանոս Թերլեմեզյանը կտակ գրեց, որով իր 
ստեղծագործություններն ու ողջ ունեցված
քը նվիրաբերեց Հայաստանի պետական 
թանգարանին։

Հերմինե ՍԱՀԱԿՅԱՆ

Եկեղեցին Փանոս Թերլեմեզյանի կտավներում Յակոբ 
Պատրիարք 

Նալեան. 
Մեղքերու 

մասին 
ընդհանրապէս
Արդ, Փրկիչին աւետարանական խրատնե

րէն ետք, թէեւ պիտի խօսինք Սուրբ Եկեղեց
ւոյ եօթը խորհուրդներու մասին, հետևցնելով 
զանոնք որպէս Նոր Օրէնքի նոր խորհուրդներ, 
սակայն Եկեղեցւոյ խորհուրդները սկզբնա
կան եւ ներգործական մեղքերուն դեղ ըլլալով, 
անհրաժեշտ եղաւ նախ խօսիլ հիւանդութեան 
ինչութեան մասին, որ է՝ մեղքը, եւ ապա սպե
ղանիներուն եւ դեղերուն մասին, որոնք Սուրբ 
Եկեղեցւոյ եօթը խորհուրդներն են:

ԽՆԴԻՐ Ա

Պէտք է գիտնալ, որ Աստուած ամէն ինչ չա
փով, կշիռով, սահմանով եւ կարգ-կանոնով 
ստեղծած է, որովհետև միայն Ինք՝ Աստուած, 
անչափ եւ անսահման  է, իսկ մնացած բո
լոր ստեղծուածները չափով, թիւով եւ կշիռով 
ստեղծուած են: Անոնք եթէ իրենց չափէն դուրս 
ելլեն, ապա Աստուծոյ արարչութեան հակառակ 
կ’ըլլան եւ իրենց բարիքէն կը զրկուին:

Ինչպէս հրեշտակները, որ իրենց չափը 
չճանչցան ու աստուածանալ կամեցան, փառ
քէն ինկան, նոյնպէս Ադամն ու Եւան կամեցան 
բարին ու չարը գիտնալ եւ անհուն գիտու
թեամբ Աստուծոյ նմանին, սակայն դրախտէն 
ինկան ու արտաքսուեցան: Հետևաբար՝ մեղքը 
բարիէն ու փառքէն զրկող է:

Տակաւին պէտք է գիտնալ, որ մեղքերը զա
նազան անուններ ունին՝ իրենց ներգործութիւն
ներուն համաձայն: Նախ, կ’ըսուի չար, որ է 
բարիին պակասութիւնը. ինչպէս որ խաւարը 
լոյսի պակասութիւնն է, եւ տգիտութիւնը՝ իմաս
տութեան: Դարձեալ՝ չար կ’ըսուի մեղքը, քանի 
մարդուն, Աստուծմէ՝ անփոփոխ բարիէն ետ կը 
դարձնէ (կը հեռացնէ):

Երկրորդ՝ մեղք կ’ըսուի, որ է մարդուն դառ
նալը փոփոխական բարիին: Ինչպէս որ մարդ 
մը ձգելով կենդանութիւն տուող յստակ եւ պաղ 
ջուրը կ’երթայ ցեխոտ եւ հոտած ջուրը կը խմէ. 
ինչպէս Աստուած հրեաներուն համար կ’ըսէր, 
թէ՝ ձգեցին զիս՝ կենդանի ջուրի աղբիւրը, եւ 
գացին իրենց համար ճեղքրտուած գուբեր փո
րեցին:

Երրորդ՝ մեղադրութիւն կ’ըսուի, որովհետև 
մարդը անձնիշխան եւ Աստուծոյ պատկեր ըլ
լալով, անասունի գործ կը գործէ. ինչպէս ծեր 
եւ խելացի մարդ մը՝ փոքրիկ երեխայի մը պէս 
կը խօսի ու կը խաղայ, եւ զայն տեսնողները կը 
մեղադրեն զինք, թէ իրեն հասնող, իրեն վայե
լող բանէն ետ կը կենայ ու զանց կ’ընէ:

Չորրորդ՝ արատ կ’ըսուի, որովհետև մեղ
քը կ’արատաւորէ եւ կ’ապականէ Աստուծոյ 
պատկերը, որ մեր հոգին է, եւ [մարդուն] բծա
ւոր կ’ընէ: Քանի որ մեղքը բանականութիւնը կը 
մոլորեցնէ ճշմարտութենէն, ցասմնականը կը 
տկարացնէ զօրութենէն եւ ցանկականը կը սա
ռեցնէ բարիի սէրէն, իսկ յիշողականը մոռաց
կոտ կը դարձնէ Աստուծոյ երկիւղէն, դժոխքէն 
եւ Արքայութեան սէրէն: Խղճմտանքը ցեցակեր 
եւ որդնակեր կ’ընէ, որով մեղանչողը չի՛ կրնար 
ուրախանալ չմեղանչողի մը նման, ինչպէս 
Կայէնը, որ Աբէլին սպաննեց, ապա աշխարհի 
վրայ երերալով եւ տատանելով կը շրջէր:

Չարէն, մեղքերէն դուն հեռո՛ւ եղիր,
որպէսզի չըլլաս մեղադրելի:
Հոգին բարիքներով կը զարդարուի,
ինչպէս պարտէզ մը ծաղկալի:
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Ի՞նչ է մեղքը՝ ըստ սահմանումի

Մեղքը այն է, որ մարդը կը հեռանայ անփո
փոխ բարիէն, որ է Աստուած, եւ կը դառնայ դէ
պի փոփոխական բարին, որ է ժամանակաւոր 
հեշտութիւնը:

 էջ 8

Փանոս Թերլեմեզյան. «Սանահինի վանքի գավիթը», 
1904 թ.

Փանոս Թերլեմեզյան, «Կոմիտաս Վարդա­
պետ», 1913 թ.
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Հայ կերպարվեստի համաշխարհային երևույթը
 էջ 4

Մարտիրոս Սարյանը հսկայա
կան ներդրում ունի նաև 20-րդ դա
րի հայկական գրքարվեստի զար
գացման գործում։ Նրա կողմից 
արվեստային հանդերձավորում են 
ստացել մի շարք հրատարակու
թյուններ՝ Վ. Տերյանի «Բանաստեղ
ծությունների» առաջին հատորը, 
Բրյուսովի կազմած «Հայ պոեզիան 
հնագույն ժամանակներից մինչև 
մեր օրերը» անթոլոգիան՝ Վ. Սու
րենյանցի հետ, Ա.  Իսահակյանի 
«Բանաստեղծություններ», Հ. Թու
մանյանի «Հեքիաթներ», Գ. Մահա
րու «Մանկություն և պատանեկու
թյուն» գրքերը։ Ուշադրություն են 
գրավում նաև Ե. Չարենցի «Երկիր 
Նաիրի», Վ. Թոթովենցի «Կյանքը 
հին հռովմեական ճանապարհի 
վրա» գրքերի, «Հայկական ժո
ղովրդական հեքիաթներ» ժողովա
ծուի, Ֆիրդուսու «Ռուստամ և Զոհ
րաբ» պոեմի նկարազարդումները։ 
Մեծաքանակ չեն նկարչի այստե
սակ գործերը, որակապես, սա
կայն, հավասար են նրա այլաժանր 
աշխատանքներին։

Արվեստի իսկական գլուխգոր
ծոցներ են Սարյանի բեմանկարնե
րը. հիշենք Ա. Ապենդիարյանի «Ալ
մաստ», Ռիմսկի-Կորսակովի «Ոսկե 
աքլորիկ», Հ. Ստեփանյանի «Քաջ 
Նազար», Է. դե Ֆիլիպոյի «Ֆիլու
մենա Մարտուրանո», Ա. Տիգրա
նյանի «Դավիթ Բեկ» (Խ. Եսայանի 
և Ա. Միրզոյանի մասնակցությամբ) 
բեմադրությունները Երևանում, 
Օդեսայում, Մոսկվայում։

Մ. Սարյանը հեղինակել  է նաև 
հուշագրություններ՝ «Գրառում
ներ իմ կյանքից», «Իմ կյանքից», 
և գիրք՝ «Արվեստի մասին»։

Հիրավի, գեղարվեստի հրաշա
գործներից է Սարյանը, բացառիկ 
երևույթ ոչ միայն հայ, այլև համաշ

խարհային կերպարավեստի հո
րիզոնում։ Նա սանձում է գույների 
անհատնում անվերջությունը, այդ 
անվերջությունից ընտրում իր գույ
ները, արարում իր հրաշքը։ Ծնված 
լինելով Հայաստանից դուրս՝ Սա
րյանը դարձավ իր արևային հայ
րենիքի մեծագույն նկարիչը՝ գույ
ների ու գծերի ինքնատիպությամբ, 
կախարդական վրձնահպումներով 
ստեղծելով միմիայն իր տեսած Հա
յաստանի պատկերը՝ բնաշխարհ, 
լեռներ, սարեր, գետեր, մարդիկ, 
դեմքեր, տներ, փողոցներ և այլն։

Սարյանի հայաբույր կտավ
ներում և՛ Հայաստանի բնաշ
խարհն է, և՛ հոգեբանությունը։ Ողջ 
ստեղծագործ կյանքի ընթացքում 
նա կերտեց հինավուրց հայրենի
քի անմահ պատկերներ, կտավ 
առ կտավ ներկայացրեց հայրենի 
երկիրը։ Կարելի է ասել՝ հայրենի
քը նրան ծնեց, որ նրա միջոցով 
անմահանա նաև գույների ու գծե
րի աշխարհում։ Ես չգիտեմ մեկ 
այլ նկարչի, որն իր ստեղծագործ 
ափի մեջ այնպես խորունկ առնի 
իր հայրենիքը, ինչպես Մարտիրոս 
Սարյանը։ Նրա վառգույն, նաիրա

շունչ նկարներում տեսնում  ենք 
նաև լավատեսություն վաղվա օր
վա հանդեպ։ Սարյանաստեղծ 
գեղանկարներում Հայաստանի 
բնապատկերից, հարազատ երկ
րի վաղավա օրվա հանդեպ լավա
տեսությունից զատ, մարմին  են 
առնում հայ մարդը, նրա հոգեաշ
խարհը, երևում  է ստեղծագործ, 
արարող հայը։

Կուզենայի առանձնակի անդ
րադառնալ 1923 թ. վրձնած «Հա
յաստան» կտավին, որ, իրոք, 
Հայաստանի խոհրդանիշն է, հա
մահավաք պատկերը մեր հայ
րենիքի, նաև՝ բացահայտումն ու 
ներկայացումը հայ ժողովրդի հո
գեկերտվածքի։ Լեռների ու ժայ
ռերի մեջ գտնվող փոքր տան վրա 
պարող կանայք, մեր դիտարկ
մամբ, խորհրդանշում են հայ ժո
ղովրդի ստեղծարար էությունը՝ 
լեռների, ժայռերի վրա արարելու 
առեղծվածային ուժը։ Եկեղեցու 
պատկերն էլ պատահական չէ այս 
նկարում՝ գրեթե կենտրոնական 
մասում, բարձրադիր վայրում. 
դրանով մեծ գեղանկարիչն ընդ
գծում է եկեղեցու կարևոր դերը հայ 

ժողովրդի կյանքում (խորհրդա
յին տարիներին սա համարձակ 
քայլ  էր)։ Գետակը ևս խորհրդա
նիշ է լավատեսության և հույսի։ Լա
վատեսության, հույսի խորհրդա
նիշ  են, ըստ մեզ, նաև Սարյանի 
ծաղիկները, չնայած լավատեսու
թյամբ, հույսով մյուռոնված են նրա 
գրեթե բոլոր կտավները։

Դիմանկարի ասպարեզում էլ մե
ծասքանչ է Սարյանը. լոկ մարդու 
դեմքը չէ, որ նկարել  է Սարյանը. 
իբրև հոգեբան՝ նա թափանցել է 
իր բնորդի հոգեաշխարհը, դար
ձել նրա հոգու խուզարկուն։ Սա
րյանական ներքին խորաթափանց 
տեսողությունից ոչ մեկի՝ հայ թե 
այլազգի, իրական էությունը չի 
վրիպել, ոչ ոք չի կարողացել խույս 
տալ հոգեբան նկարչի բացահա
յտող վրձնից։ Այդ վրձնով վարպե
տաց վարպետը մարդկանց միջից 
կարծես դուրս է բերել նրանց էու
թյունը և  փռել ճերմակ կտավին՝ 
սերունդներին ու դարերին ի պահ։ 
Սարյանակերտ դիմանկարնե
րից էլ է երևում ստեղծող, արարող 
հայ մարդը. հոգևոր տիրույթում 
արարում է սա, հիրավի։

Մարտիրոս Սարյանն ապրել  է 
անձնական ու անանձնական մեծ 
ողբերգություններ, նրա վրձինը, 
սակայն, սգահառաչ չէ, նրա գու
նաշխարհում ոչ մի սև, գորշ, մռայլ, 
տխուր գույն չկա։ Նրա արվեստն 
ապրեցնող է, ավիշ ու կյանք տվող, 
պայքարակոչ  է։ Ասվածն ապա
ցուցելու համար բավական  է մի 
թռուցիկ դիտարկում նրա ինքնան
կարի՝ հայացքը՝ խրոխտ, վրձինը 
բարձրացրած՝ թրի նման՝ ի պաշտ
պանություն հոգևոր Հայաստանի. 
նա ինքն իրեն էլ բացահայտել ու 
ներկայացրել է ճշգրտորեն։ Ի դեպ, 
Սարյանի այս էութենակազմ գիծը 
նկատել և շատ վարպետորեն ներ

կայացրել է Լևոն Թոքմաջանը՝ նա
հապետի արձանը կերտելիս։

Սարյանը նորագույն շրջանի 
հայ ազգային գեղանկարչական 
դպրոցի հիմնադիրն  է, ստեղծո
ղը նոր ու նորարար արվեստի, որ 
կնքվել է «սարյանական» անվամբ, 
Հայաստանի խորհրդանիշ ան
հատներից մեկը։

Սարյանական գործերը պահ
պանվում  են Հայաստանի ազ
գային պատկերասրահում և նրա 
մասնաճյուղերում, Տրետյակո
վ յան պատկերասրահում, նախ
կին ԽՍՀՄ-ի տարբեր թանգարան
ներում, ԱՄՆ-ի, Ֆրանսիայի և այլ 
երկրների մասնավոր հավաքա
ծուներում։

Հայ կերպարվեստի նահապե
տը գնահատվել  է թե՛ իր ապրած 
տարիներին և թե՛ դրանցից հետո։ 
Այդ գնահատանքի մի դրսևորում է 
1967-ին՝ կենդանության օրոք, 
Երևանում բացված նրա տուն-
թանգարանը, որտեղ մշտական 
բնակություն  է հաստատել Սա
րյանի ստեղծագործության զգալի 
մասը։ Ընտրվել է ԽՍՀՄ Գերագույն 
խորհրդի պատգամավոր, արժա
նացել մրցանակների, պարգևնե
րի, շքանշանների, կոչումների, 
սակայն ամենամեծ ու իսկական 
գնահատականը իր ազգի կող
մից նրա անվան անվերապահ ու 
մշտնջենական օծումն է փառքով 
ու հավերժությամբ։

Մարտիրոս Սարյանի ստեղծած 
արվեստը՝ հոգեհմա, հոգեթով, 
Արևագալի շարականների նման, 
որպես հանճարեղ հերկ, ներկա
յանում է այս հին ու մեծ աշխարհը 
հերթով եկող ու անցնող սերունդ
ներին։

Հրաչյա ԲԱԼՈՅԱՆ (ԱՐՄԵՆՅԱՆ), 
բ. գ. թ.

 էջ 3
Մենք այստեղ կարող ենք անդ

րադառնալ նաև Աստծո երկրպա
գության մեկնարկի պատմությանը, 
որ բաղկացած է աղոթքից, փառա
բանությունից և գոհաբանությու
նից, ինչպես նաև Յահվեի ողոր
մության և օգնության ճանաչումից 
և ի պատիվ ու ի փառաբանություն 
կազմակերպված ծիսական տո
նախմբությունից:

Եկեղեցու հայրերից ոմանց 
(Հովհան Ոսկեբերան, Թեոդորե
տոս Կյուրացի, Եփրեմ Ասորի) 
կարծիքով՝ վերոբերյալ արտա
հայտությունը ցույց  է տալիս, որ 
Սեթի բարեպաշտ հետնորդներն 
ունեին Աստծո հանդեպ ընդգծ
ված նախանձախնդրու թ յո ւն 
և Նրա անունը հանդիսավոր կեր
պով փառաբանելու համար սկսե
ցին անվանվել «Աստծո անունով», 
«Աստծո հետևորդներ»՝ համաձայն 
մարգարեական այն խոստման, 
թե՝ «Խավարի մեջ գտնվող գանձե
րը և ծածուկ տեղերում պահված 
հարստությունները քեզ կտամ, 
որպեսզի իմանաս, թե ես եմ Տե
րը՝ Իսրայելի Աստվածը, որ կան
չեցի քեզ քո անունով» (Ես. 45:3): 
Հավատարիմ ու աստվածասեր 
սեթյանները՝ Աստծո ջերմեռանդ 
հետևորդները, ըստ այսմ, իրա
վունք ունեին կոչվելու «Աստծո որ
դիներ», ինչպես և հանդիպում ենք 
Ծննդոց գրքի 6-րդ գլխում. «Երբ 
մարդիկ սկսեցին բազմանալ 
երկրի վրա և  աղջիկներ ծնեցին 
իրենց, Աստծու որդիները, տեսնե
լով, որ մարդկանց աղջիկները գե
ղեցիկ են, իրենց հավանածներից 

կին  էին առնում իրենց համար» 
(Ծննդ. 6:1—2):

Ուրեմն՝ մինչ Կայենի հետ
նորդները՝ կայենականները, քա
ղաքաշինության, աշխարհիկ 
արհեստների և  արվեստների 
հայտնագործման ու փորձարկման 
միջոցով կատարում էին մարդկա
յին ուժի և ինքնորոշման առաջին 
նվաճումը, աճեցնում քաղաքա
կրթության առաջին գաղափարա
կան հունդը, սեթյանների ցեղը, 
միաբանորեն Աստծո անունը կան
չելով, հաստատում էր Աստծո թա
գավորությունը երկրի վրա, փա
ռաբանում երկնքի և երկրի Միակ 
Արարչին՝ դնելով նախաաբրա
համյան Եկեղեցու հիմքերը՝ իբրև 
հանրության՝ միավորված առ Քա
վիչն (Աստված) ունեցած հավատ
քով և Նրա շնորհիվ փրկվելու հույ
սով: Մինչ Կայենը և նրանք, ովքեր 
հեռացել էին Աստծուց, քաղաք էին 
կառուցում և  տարածում կռա
պաշտությունը՝ իրենց անվանելով 
մարդկանց որդիներ, Սեթը և նրա 
հետնորդները, որոնք կառչած էին 
Աստծուն, հայտարարում էին Աստ
ծուն երկրպագելու մասին՝ իրենց 
անվանելով Աստծո որդիներ:

Առաջին հայացքից, մեր սովո
րույթները և պատկերացումները 
նկատի առնելով, շատ տարօրի
նակ  է թվում, որ Տիրոջ անունը 
կանչելը պետք  է սկսվի միայն 
մարդու ստեղծումից երկու հա
րյուր քառասուն տարի անց: Բայց 
եկեք մի պահ փորձենք հրաժարվել 
մեր ընկալումներից և վերադառ
նալ Աստծո մասին մարդու մտքերի 
սկզբնական պարզությանը:

Աստվածաշնչի առաջին իսկ 

էջերից տեղեկանում ենք, որ Աստ
ված դրախտում խոսում է մարդու 
հետ, բայց չկա հիշատակություն 
առ այն, որ մարդը խոսի Աստծո 
հետ: Իրավախախտների նկատ
մամբ ընդունված դատավճռին 
նախորդող քննության ընթաց
քում կարդում ենք, թե ինչպես են 
Ադամն ու Եվան պատասխանում 
Աստծո հարցերին, բայց չեն հա
մարձակվում զրույցի մեջ մտնել, 
երկխոսել Բարձրյալի հետ: Ադա
մը հավատում էր Աստծո ողորմու
թյան նշաններին՝ լինեին դրանք 
խոսքով թե գործով։ Աստծուն հա
մեմատականորեն ​​մոտ լինելու 
այդ վաղ փուլում հավատքն արագ 
և բնական էր Նրա բացահայտ ներ
կայության և ստեղծագործական 
զորության ակնհայտ հրաշքների 
նկատմամբ: Դա նաև մարդկային 
հոգու բնական միտվածության 
հետևանք էր և այդպես էլ կշարու
նակվեր մեր մեջ, եթե կրթվելով՝ 
կասկածը չդարձնեինք մեր մտքի 
առաջնային վերաբերմունքը: Առա
ջին զույգի այս հավատքը հանգեց
րեց խոստովանության՝ սակայն ոչ 
ուղղակիորեն Աստծուն ուղղված: 
Այստեղ խոնարհ, հեռավոր, ինք
նադատապարտող հավատքը մե
նախոսում է, կամ, առավելագույնը, 
ապաշխարող զույգը խոնարհ հույ
սով խոսում է Բարձրյալի ողորմա
ծության մասին:

Աստծուն ընծա մատուցելը մի 
քայլ առաջ  էր այս ապաշխա
րող, խոնարհ, հնազանդ, ինք
նամեղադրող հավատքից: Դա 
հավատքի խոստովանություն էր՝ 
ուղեկցված Աստծո հանդեպ որո
շակի զգացմունքներով, խորհր

դանշական գործողություններով: 
Ապաշխարողի այս պարզ, անս
խալ վիճակում մենք կարող ենք 
պատկերացնել, որ մարդը պասիվ 
կերպով ենթարկվում  էր Արարչի 
ողորմած կամքին, որին նա դա
ժանորեն վիրավորել էր: Երկու հա
րյուր քառասուն տարվա ընթաց
քում աստվածային կամքի նման 
համր համակերպումը վայել  էր 
այդ «նախնական դարաշրջա
նի» խոնարհ ապաշխարողներին, 
որոնք հանդիսավոր ակնածան
քով կանգնած էին իրենց իսկ թե
րության և վեհության անսահման 
սրբության զգացումով: Այդ լուռ 
ակնածանքի մեջ կային նույնիսկ 
խոսուն պաթոս և զորություն։

Ի վերջո, Սեթը տրվեց Եվային 
և  ընդունվեց որպես Աբելին փո
խարինող։ Նրանից ծնվեց Ենոսը։ 
Մի կողմից՝ աճող անօրինության 
և մյուս կողմից՝ աճող հավատքի 
այս պայմաններում մարդկային 
բանականությունն սկսում է պատ
կերացնել Աստծո ողորմության 
ամբողջական նշանակությունը։ 
Նա լեզու է գտնում և համարձակ
վում արտահայտել ցանկություն
ներն ու զգացմունքները, որոնք 
վաղուց պահված են եղել սրտում 
և  այժմ բառերի  են վերածվում: 
Այս խնդրանքներն ու խոստովա
նությունները հնչում են լսելի ձայ
նով, որոնք վեր են բարձրանում 
ինքնանվաստացման վհատեցնող 
զգացումից մինչև խաղաղության 
և երախտագիտության՝ վստահու
թյուն ներշնչող հոգեվիճակ: Այս 
պաշտամունքները նաև սոցիա
լական ներգրավվածություն  են 
ենթադրում և  դրանով իսկ ձեռք 

բերում հանրային տարածվածու
թյուն: Երկրպագության նոր ձևը 
գրավում է վաղ աշխարհի ուշադ
րությունը և շարունակում կիրառ
վել՝ հասնելով մեր օրեր։

Այստեղ մենք ընկալում ենք, որ 
սուրբ ցեղն անցել է իր մանկության 
շրջանը: Նա սովորել է խոսել Աստ
ծո հետ հավատքի, գիտակցված 
հնազանդության, ազատության, 
հույսի, սիրո լեզվով: Սա շատ ավե
լի ազնիվ նվաճում է, քան կյանքի 
բոլոր արվեստների գյուտը: Դա 
ազատագրումն է այն նողկալի վա
խից, որով գիտակից մեղավորը 
հետ քաշվեց Աստծո սրբությունից:

Բարոյական չարի առաջընթացն 
աշխարհում դրսևորվեց եղբայ
րասպանությամբ, Տիրոջ ներկա
յությունից դուրս գալով, բռնության 
բազում դրսևորումներով, ապս
տամբությամբ: Նկատելի  է, որ 
անաստվածությունը՝ անհնազան
դության և  Աստծուց հեռանալու, 
հետևաբար՝ առաջին պատվիրանի 
գործնական խախտման տեսքով, 
անարդարությունը՝ սպանության 
տեսքով, տիրական կրքի և բռնու
թյան հանցագործությունը, որ մեր 
մերձավորի վերաբերյալ առաջին 
պատվիրանի խախտումն  է, աշ
խարհում մեղքի մեկնարկային կե
տերն են։ Դրանք կարծես դեռ չեն 
հասել կռապաշտության ու շնու
թյան։ Սա, ըստ երևույթին, մատ
նանշում է, որ արգելքները, որոն
ցով օրենքը ներկայացված է Տասը 
պատվիրաններում, դասավոր
ված են ըստ ժամանակի և բնույթի:

Օֆել յա ԳԱՍՊԱՐՅԱՆ
Նարեկ սրկ. ԳԱՍՊԱՐՅԱՆ

Ադամի և Եվայի երրորդ որդին

Մարտիրոս Սարյան, «Արարատ լեռան տեսարանը Երևանից», 1923 թ.



ՔՐԻՍՏՈՆՅԱ ՀԱՅԱՍՏԱՆ 2025, ՄԱՐՏ Բ, ԹԻՎ 6 (674), ԷՋ 7

Ձկան և ձկնորսության խորհրդանշական իմաստները 
քրիստոնեության մեջ

Ձուկը և  ձկնորսությունը՝ որ
պես կարևորագույն խորհրդա

նիշներ, առանցքային տեղ  են 
զբաղեցնում կրոնների և  տար
բեր մշակույթների պատմության 
մեջ՝ դրանցից յուրաքանչ յուրում 
հանդես գալով բազմատեսակ 
իմաստներով: Քրիստոնեության 
տարածման դեռևս վաղ շրջանից 
կիրառվել են տարբեր խորհրդա
նիշներ, որոնցից կարևորություն է 
ունեցել հատկապես ձուկը։

Ձկնորսության և «մարդ-ձկնոր
սության» (մարդկանց որսալու) 
շատ պատկերներ են հիշատակ
ված Աստվածաշնչում: Դրանք 
ներկայացնում են ոչ թե ձկների, 
այլ «մարդկանց որսը», դրա իրա
կանացման պատճառները, կեր
պերը և հետևանքները, որոնք Հին 
և Նոր Կտակարաններում իրարից 
զգալիորեն տարբերվում են. Հին 
Կտակարանում մարդկանց ձկնոր
սությունը հիմնականում ներկայա
նում է աստվածային դատաստանի 
ներքո. «Ահավասիկ ես կուղարկեմ 
բազում ձկնորսների,— ասում  է 
Տերը,— և նրանք կորսան նրանց. 
այնուհետև կուղարկեմ բազում որ
սորդների, և նրանք կորսան նրանց 
բոլոր լեռների վրա, բոլոր բլուրնե
րի վրա ու ժայռերի ծերպերից» 
(Երեմ. 16:16), իսկ Նոր Կտակա
րանում այն պատկերվում է ավելի 
դրական երանգներով՝ խորհրդան
շելով նոր կյանք ու նոր իրականու
թյուն մուտք գործելը. «Եվ Հիսուսը 
Սիմոնին ասաց. Մի՛ վախեցիր, այ
սուհետև դու մարդկա՛նց պիտի որ
սաս կյանքի համար» (Ղուկ. 5:10):

Հիսուս Քրիստոսի քարոզչությու
նը, առաջին աշակերտների կանչը 
(Մարկ. 1:16—20, Մատթ. 4:18—22), 
ձկան որսի հրաշքները (Ղուկ. 5:1—
11, Հովհ. 21:1—14) պատկերում են 
Քրիստոսի Եկեղեցու առաքելու
թյունը և կազմում այնպիսի համա
խումբ, որը մղում է Ավետարանի 

ընթերցողին մասնակից դառնալու 
կատարվող իրադարձություններին: 
Այդ առաքելությունն է Աստծո խոսքի 
միջոցով մարդկանց ձկնորսությու
նը կամ որսը, որի հաջողությունը 
երաշխավորվում է Տիրոջ ներկա
յությամբ: Առաքյալները ստանձ
նում են «նոր ձկնորսներ» լինելու 
պատրաստակամությունը՝ դառնա
լով Քրիստոսի գործակիցներ, որոնք 
ուղարկվում են Հիսուսի՝ Գալիլեա
յում իրականացվելիք առաքելու
թյանը մասնակից դառնալու, իսկ 
հետագայում էլ շարունակելու այն:

«Մարդկանց պիտի որսաս կյան
քի համար» արտահայտությամբ 
ձկնորսությունը դառնում է անմա
հության խորհրդանիշ, հետևաբար՝ 
Հիսուսին հետևելու կոչն ինքնին 
դառնում է անմահության կոչ՝ Աստ
ծո արքայության լույսի ներքո: Ինչ
պես ծովից ելած ձկները, այնպես էլ 
մարդիկ պիտի հանվեն այս աշ
խարհից և տարվեն ավելի բարձր 
տեղ՝ դեպի երկնային բնակավայր:

Ձկնորսությունը նաև քարոզչու
թյան խորհրդանիշ  է, որն առա
քյալները պետք է իրականացնեն 
ամենայն համբերությամբ ու պա
տասխանատվությամբ՝ օգտագոր
ծելով իրենց ձկնորսական/քարոզ
չական պարագաները/միջոցները: 
Դրանք խորհրդանշում են քրիստո
նեական վարդապետությունները, 
աստվածային տարբեր ճշմարտու
թյունները, որոնք որպես միջոց 
պիտի կիրառվեն մարդկանց որ
սալու համար:

Ավետարանում ձկնորսության 
պատկերն օգտագործվում է նաև 
վախճանաբանական համատեքս
տում՝ առնչակցվելով մահվան գա
ղափարի հետ: Մատթեոս 13:47—50 
համարներում պատմվող ուռկանի 
առակը լավագույնս ցույց է տալիս 
մեզ այդ պատկերը: Ուռկանն այս 
դեպքում այն գործիքն է, որը դա
տաստանի համար հավաքում  է 

բոլոր մարդկանց, որոնց մի մասն 
անցնելու է նոր կյանքի, իսկ մի մա
սը «դեն է նետվելու». «Երկնքի ար
քայությունը նաև նման է ծով նետ
ված և ամեն տեսակ ձուկ հավաքած 
ուռկանի, որը երբ լցվեց, ցամաք 
հանեցին և նստեցին հավաքեցին 
լավերն ամանների մեջ, իսկ խո
տանը դեն նետեցին։ Այդպես կլինի 
այս աշխարհի վախճանին. հրեշ
տակները կելնեն ու չարերին ար
դարների միջից կզատեն և նրանց 
կնետեն կրակի հնոցի մեջ։ Այնտեղ 
լաց կլինի, և ատամների կրճտոց» 
(Մատթ. 17:47—50):

Մատթեոսի Ավետարանի մեկ այլ 
դրվագում՝ 17:24—27, հայտնի է դառ
նում ձկնորսության ևս մեկ խորհր
դանշական իմաստ, որում արտա
հայտված է հավատքով աստվածային 
ճշմարտություններ որոնելու գաղա
փարը. յուրաքանչյուր ոք, Պետրոս 
առաքյալի պես, հավատով պետք է 
հնազանդվի Քրիստոսի խոսքին 
և գնա Նրա ցույց տված այն բոլոր 
ճանապարհներով, որոնք տանում են 
դեպի կենդանի և իրական ճշմար
տություններ. «Բայց որպեսզի նրանց 
չգայթակղեցնենք, գնա՛ լիճ ու կա՛րթ 
գցիր. առաջին ձուկը, որ դուրս ելնի, 
վերցրո՛ւ, բա՛ց նրա բերանը և մի սա
տեր կգտնես։ Այն վերցրո՛ւ և նրա՛նց 
տուր իմ ու քո տեղ» (Մատթ. 17:27):

Ձկան որսի երկու հրաշքները՝ 
Ղուկ. 5:1—11 և Հովհ. 21:1—14, նույն
պես պարունակում են ձկնորսության 
խորհրդանշական կարևոր իմաստ
ներ: Սրանցից առաջինում Ղուկասը 
համատեղում է ձկան որսի հրաշքը 
առաքյալի կանչի հետ՝ միաժամա
նակ ցույց տալով և՛ նրա առաքե
լությունը, և՛ ապագայում դրա բարի 
պտուղները: Հիսուսի կանչը՝ դառ
նալու մարդկանց որսորդ, հստակ 
առաքելություն է, որը հնարավոր է 
միայն Նրա հանդեպ ցուցաբերած 
կատարյալ հնազանդությամբ ու 
հավատարմությամբ: Հովհաննեսի 

Ավետարանի ձկնորսության հրաշ
քը (153 մեծ ձուկ) խորհրդանշում է 
առաքյալների քարոզչական գործու
նեության մեջ ապագայում ունեցած 
մեծ հաջողությունները.«Երբ այդ 
արեցին, մեծ քանակությամբ ձկներ 
բռնեցին, այն աստիճան, որ նրանց 
ուռկանները պատռվում էին։ Նրանք 
նշան էին անում մյուս նավակի մեջ 
եղող իրենց որսակիցներին, որ գան 
իրենց օգնելու։ Եվ նրանք եկան, ու 
երկու նավակներն էլ լցվեցին սուզ
վելու աստիճան» (Ղուկ. 5:6—7):

«Սիմոն Պետրոսը նավակ մտավ 
ու ցամաք հանեց ուռկանը, որ 
լիքն էր հարյուր հիսուներեք շատ 
մեծ ձկներով։ Թեև այնչափ բան 
կար, բայց ուռկանը չպատռվեց» 
(Հովհ. 21:11):

Հետաքրքրական է, որ հունա
րեն ձուկ բառը՝ «ΙΧΘΥΣ»՝ որպես 
ծածկագրված արտահայտություն՝ 
«Ιησους Χριστος Θεου Υιος Σωτηρ» 
(«Հիսուս Քրիստոս՝ Աստծու Որդի, 
Փրկիչ»), դառնում է քրիստոնեա
կան հավատքի առաջին և կարևո
րագույն ցուցիչներից մեկը:

Քրիստոսի խաչելությունից հետո 
առաջին դարերում քրիստոնյանե
րը մշտապես հալածվում էին Հռո
մեական կայսրության տարածքում, 
ինչն ստիպեց նրանց մեծ մասին 
թաքցնել իրենց կրոնական համո
զումները և գաղտնի հավաքույթներ 
կազմակերպել այնպիսի վայրերում, 
ինչպիսիք էին կատակոմբները: Եվ 
քանի որ ձկան խորհրդանիշը մեծ 
տարածում ուներ նաև հեթանոսա
կան աշխարհում, վաղ քրիստոնյա
ները, առանց որևէ կասկած առա
ջացնելու, ազատորեն կարող էին 
այն կիրառել: Հայտնի է, որ իրենց 
հավաքատեղիների մուտքերին 
քրիստոնյաները պատկերում էին 
ձկներ, որպեսզի նորադարձներն 
իմանան, թե որ ուղղությամբ  է 
պետք շարժվել: Քրիստոնյաներն 
ունեին նաև միմյանց ճանաչելու 

և ողջունելու պարզ ձևեր, որոնցից 
հայտնի է հետևյալ օրինակը. որևէ 
մեկը ավազի վրա, կարծես խզբզե
լով, գծեր ձկան մեկ աղեղը, և եթե 
դիմացինն ավարտեր այն՝ գծե
լով երկրորդը, երկուսն էլ սրանով 
ցույց կտային, որ իրենք Քրիստոսի 
հետևորդներ են, իսկ եթե դիմացի
նը չգծեր երկրորդ աղեղը, ապա 
առաջինն այնուամենայնիվ կա
րող էր ձևացնել, որ իր արածը որևէ 
իմաստ չունի, և այդ կերպ խուսա
փեր բացահայտվելուց:

Հետագա ժամանակներում 
քրիստոնյա շատ հեղինակների 
գործերում ձկան խորհրդապաշ
տությունը մեծապես կապվեց Սուրբ 
Մկրտության խորհուրդի հետ, որը 
խորհրդանիշն է վերստին ծննդյան 
ու նոր կյանքի. ինչպես Քրիստոս 
մահացավ և  հարություն առավ, 
նույն կերպ և  քրիստոնյաները 
պիտի մահանան որսվելուց հետո 
և ապա հարություն առնեն: Նմա
նատիպ գրվածքներում հաճախ 
խոսվում է մեծ և փոքր ձկների մա
սին. մեծ ձուկը սովորաբար խորհր
դանշում է Քրիստոսին, իսկ փոքր 
ձկները՝ նոր մկրտվածներին: Ձկան 
կերպարով մարդկանց ներկա
յացնելը լայնորեն տարածված էր 
հունահռոմեական աշխարհում, 
ուստի քրիստոնյա հեղինակները 
ևս հետևում են այս ոճին: Մկրտու
թյան հրաշագործ ջրի միջոցով, որ 
կապում է մահը կյանքի հետ, բո
լոր նոր մկրտվածները փրկվում են 
վտանգավոր ջրերից և բերվում դե
պի կենսատու ջրի աղբյուր՝ Հիսուս 
Քրիստոս: Վաղքրիստոնեական 
տեքստերը, շատ հաճախ նույնաց
նելով Քրիստոսին ձկան հետ, Նրա 
չարչարանքներն ու մահը ներկա
յացրել  են խորոված կամ եփած 
ձկան պատկերով:

Արմենակ ԱՌԱՔԵԼՅԱՆ
Գագիկ սրկ. ԱՌԱՔԵԼՅԱՆ

Սուրբ Թեոդորոս զորավարը
Այսօր ճգնազգեաց սրբոց դասքն 
ի յերկրի պսակեցան՝ երկնային 
աստուածեղէն փառօքն։ Այսօր 
անմարմնոց զինուորութիւնքն 
ընծայեցան ի խորան սրբութեան 
երկնից։ Որ ընտրեցեր ի սկզբա
նէ զհաճոյ եղեալսն ի մարդկանէ. 
որ և զինուորեալ քեզ Թէոդորոս 
զոր խառնեցեր ի դասս երկնա
ւոր զօրացդ աղաչանօք սորա 
կեցո ըզմեզ Քրիստոս Թագաւոր։ 
Որ յօրինակ աներևոյթ վիշապ 
օձին՝ զոր և կոխել հրամայեցեր 
արիաբար Թէոդորոս զերևելի 
զգլուխ վիշապին խորտակեաց 
քոյով զօրութեամբդ։

(Շարակնոց)

Թեոդորոս զորավարը Քրիստո
սի սուրբ վկաներից է։ Ծնվել է 

Կապադովկիա գավառի Ամասիա 
քաղաքի Եվխայտիա գյուղում։ Նրա 
ծնողները բարեպաշտ քրիստոնյա
ներ էին։ Վաղ հասակում կորցրել է 
մորը և մեծացել հոր խնամակա
լությամբ։ Դեռ մանկուց Թեոդորո
սը դաստիարակվել և  մեծացել  է 
քրիստոնեական բարձր արժեքնե
րով և բարեկարգություններով։ Երբ 
չափահաս է դարձել, զինվորագր
վել  է։ Թեոդորոսին անվանել  են 
Դիռոն (Տյուռոն), որ հունարենից 
թարգմանաբար նշանակում է «նո
րեկ» կամ «նոր արձանագրված» 
զինվոր։ Ասում են՝ այնքան քաջա
րի է եղել, որ ցանկացել են ծառա
յության կարգել արքունիքում, սա

կայն մերժել  է՝ բացատրելով, որ 
ինքը զինվորագրվել  է երկնային 
Թագավորին և ցանկանում է Նրա 
պարզ զինվորը մնալ։

Թեոդորոսին նաև Վիշապաս
պան մականունն  են տվել։ Ըստ 
ավանդության՝ մի անգամ ձիով 
ճամփորդելիս որոշում  է ճանա
պարհին պատահած ագարակի 
մոտ կանգ առնել և հանգստանալ, 
որի տերը Եվսեբեա անունով մի 
կին էր։ Ծառի ստվերում նստում է 
շունչ քաշելու, և կինը նրան զգու
շացնում է այդտեղ գտնվող վիշապ 
օձի մասին։ Թեոդորոսն ասում է, 
որ չի վախենում օձից և Աստծո զո
րությամբ կսպանի նրան, եթե հար
ձակվի իր վրա։ Հենց այդ պահին 
օձը դուրս է գալիս, և զորավարը 
երկու կես է անում նրան։

Թեոդորոս զորավարը շատ 
առաքինի էր, սրբակենցաղ ու բա
րեպաշտ։ Իր քրիստոնյա զինակից
ներին միշտ սովորեցնում էր լինել 
հաստատուն առ Աստված իրենց 
հավատի մեջ։

304 թ. Մաքսիմիանոս և Դիոկ
ղետիանոս կայսրերը հրաման են 
արձակում, որ բոլորը պետք  է 
երկրպագեն կուռքերին, հակա
ռակ դեպքում՝ կպատժվեն։ Մատ
նիչների ձեռքով Սուրբ Թեոդորո
սին բռնում են և տանում բանտ։ 
Դատավորն ստիպում  է նրան 
հրաժարվել քրիստոնեությունից, 
երկրպագել իրենց աստվածներին, 
որպեսզի դառնա թագավորի սիրե

լին։ Սակայն Թեոդորոսն այսպես է 
պատասխանում. «Ես իմ երկնա
վոր թագավորի՝ Հիսուս Քրիստոսի 
զինվորն եմ և ուրիշ թագավորի չեմ 
կարող ծառայել»։ Բոլորը զարմա
նում են նրա այդչափ քաջությու
նից և համարձակությունից։ Ամեն 
գնով փորձում են «դարձի բերել» 
նրան, և երբ տեսնում են, որ ոչինչ 
չի ստացվում, դատավորի հրամա
նով մի քանի օր բաց են թողնում 
(դատավորը մտածում  է՝ գուցե 
ազատության մեջ մտափոխվի)։

Սակայն ազատություն ստանա
լով՝ Թեոդորոսը շարունակում  է 
քարոզել Աստծո խոսքը՝ որպես 
քրիստոնեական վարդապետու
թյան ուսուցիչ։ Երբ քրստոնյա
ների հանդեպ հալածանքներն ու 
բանտարկությունները շարունակ
վում են, սուրբը որոշում է նրանց 
մենակ չթողնել։ Ամասիա քաղա
քում Ռեա անունով դիցուհու տա
ճար կար, սուրբը բացահայտորեն 
այրում  է տաճարը և  կանգնում 
բորբոքվող կրակների կողքին։ 
Թեոդորոսին կրկին տանում  են 
դատավորի մոտ։ Վերջինս զայրա
ցած հարցնում է, թե ո՛րն է նրա այդ 
արարքի պատճառը։ Սուրբը պա
տասխանում  է. «Ինչ որ արեցի, 
չեմ ուրանում, փայտ լցրեցի տա
ճարի մեջ և այրեցի։ Զգո՛ւյշ եղեք, 
որովհետև դուք էլ ձեր դիցերի պես 
կորչելու եք և հոգով ու մարմնով 
այրվելու  եք անշեջ և  հավիտե
նական կրակի մեջ» (Զորավոր 

սրբեր, աշխտ.՝ Լուսինե Թումա
նյանի, Երևան, 2017, էջ 52)։ Դա
տավորը որոշում է նրան չարչա
րանքների ենթարկել, բանտ նետել 
և սոված թողնել, որպեսզի սուրբը 
քաղցից մահանա։

Բանտում նրան երևում է Հիսու
սը և ասում. «Քաջալերվի՛ր, Թեո
դորո՛ս, քանի որ ես քեզ հետ եմ։ 
Մի՛ ցանկացիր մարդկանց կերա
կուրը, քանի որ քեզ համար պատ
րաստել  եմ երկնային կյանք»։ 
Թեոդորոսը Քրիստոսի ուժով 
զորանում  է, գոհունակություն  է 
հայտնում և  սկսում սաղմոս եր
գել, իսկ երկնային հրեշտակները 
միանում են նրան և ձայնակցում։ 
Օրհնաբանությունը լսելով՝ բան
տապետը շատ  է զարմանում, 
քանի որ բանտը փակված  էր, 
իսկ կողպեքը՝ ամբողջական։ Նա 
բանտախցի պատուհանից նա
յում  է և  տեսնում լուսապայծառ 
հրեշտակներին, որոնք Թեոդորո
սի հետ երգում են և օրհնում Աստ
ծուն։ Բանտապետը շտապում  է 
դատավորի մոտ և  պատմում իր 
տեսածը։ Վերջինս մտածում է, որ 
քրիստոնյաներն են թաքուն մտել 
բանտ։ Սակայն, երբ նրա զին
վորները շրջափակում են բանտը 
և  ներս մտնում, բացի սրբից՝ ոչ 
ոքի այնտեղ չեն գտնում։

Հաջորդ օրը սրբին կրկին տա
նում են դատավորի մոտ։ Նա խոս
տանում  է Թեոդորոսին կարգել 
կուռքերի քահանայապետ, արժա
նացնել բազում նվերների ու պա
տիվների, միայն թե նա ուրանա 
քրիստոնեությունը և  երկրպագի 

կուռքերին։ Սակայն սուրբն անդրդ
վելի է մնում իր հավատի մեջ. «Իմ 
մարմնի վրա ունեք իշխանություն, 
բայց ոչ իմ հոգու և մտքի։ Եթե ան
գամ ինձ գցեք կրակը, հանձնեք 
գազաններին և  բազմաթիվ այլ 
տանջանքների ենթարկեք, քա
նի դեռ շնչում եմ, չեմ ուրանա իմ 
Աստծուն»։

Թեոդորոսին բազում չարչա
րանքների են ենթարկում, սակայն 
սրբի շուրթերից չի պակասում Տի
րոջ օրհնաբանությունը։ Դատավո
րը, ի վերջո, որոշում է նրան այրել 
ճիշտ այնպես, ինչպես ինքն  էր 
այրել կուռքերի տաճարը։ Բազմու
թյան առաջ մեծ կրակ են վառում։ 
Թեոդորոսն աղոթում  է Աստծուն, 
խաչակնքվում վերջին անգամ 
և իրեն նետում այրվող կրակը։ Երբ 
նա ավանդում է հոգին, և կրակն 
ամբողջությամբ մարում է, քաղա
քում անուշ բուրմունք է տարած
վում։ Դա տեղի  է ունեցել 306  թ. 
Ամասիա քաղաքում։ Թեոդորոս 
զորավարի մասունքները մոխրի 
միջից հավաքում է Եվսեբեան, որի 
ագարակում սուրբն սպանել  էր 
վիշապ օձին։ Նրա մասունքներն 
ամփոփվում են հայրենի գյուղում՝ 
Եվխայտիայում, որտեղ բազում 
հրաշքներ են տեղի ունեցել։

Սուրբ Թեոդորոս զորավարի հի
շատակը Հայ Եկեղեցին տոնում է 
Մեծ պահքի առաջին շաբաթ օրը։ 
Նրա անունով են անվանակոչվել 
մի քանի եկեղեցիներ, որոնցից մե
կը գտնվում է Եղվարդ քաղաքում։

Լիլիթ ԿԱՐԱՊԵՏՅԱՆ
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 էջ 5
Աստուած ամէն բան մարդուն 

համար ստեղծած  է, իսկ մարդը՝ 
Իրեն համար, որպէսզի [մարդը] 
ճանչնայ իր ստեղծողը. ճանչնալով՝ 
սիրէ, սիրելով՝ երթայ եւ միաւորուի 
Անոր՝ միտքով եւ կամքով: Սակայն 
եթէ մարդը իր ստեղծողը չսիրէ, որ 
իր կեանքի հոգին է, այլ աշխարհը 
սիրէ եւ հաճոյքի ու զուարճութեան 
անձնատուր ըլլայ՝ կարծելով, որ իր 
մնայուն բարին աշխարհի հեշտու
թիւնն է, այդպիսին զԱստուած՝ ան
փոփոխ բարին, սատանային հետ 
կը փոխարինէ:

Դարձեալ՝ մեղքը խորհիլ, խօսիլ 
եւ գործել է այն, ինչ որ Աստուած եւ 
օրէնքը կ’արգիլեն: Որովհետև մեղ
քը կամ միտքով կը խորհուի եւ կը 
կոչուի խորհուրդի մեղք. կամ բե
րանով կը խօսուի եւ կը կոչուի բե
րանի մեղք. եւ կամ գործով կը կա
տարուի եւ կը կոչուի գործի մեղք: 
Աստուած կ’արգիլէ միտքի մեղքը, 
ինչպէս Սուրբ Աւետարանին մէջ 
ըսաւ, թէ ի՞նչ չարիք կը խորհիք ձեր 
սիրտերուն մէջ: Նաեւ բերանի մեղ
քը, ինչպէս Սուրբ Յակոբոս կ’ըսէ, 
թէ ով որ խօսքով չի՛ մեղանչեր, 
ա՛ն է կատարեալ մարդ: Նաեւ գոր
ծի մեղքը, ինչպէս Աստուած կ’ըսէ. 
մի՛ շնար, մի՛ գողնար, մի՛ սպաններ:

Տակաւին, Աստուծոյ տասը պա
տուիրանները այս երեք [տեսա
կի] մեղքերն ալ կ’արգիլեն: Միտ
քի մեղքերուն դէմ կ’ըսէ, թէ՝ պիտի 
սիրես քու Տէր Աստուածդ ամբողջ 
սիրտովդ: Բերանի մեղքերուն դէմ, 
կ’ըսէ, թէ՝ սուտ երդում մի՛ ըներ եւ 
քու Աստուծոյդ անունը պարապ 
տեղ բերանդ մի՛ առներ, եւ սուտ 
վկայութիւն մի՛ տուր: Իսկ գործի 
մեղքերուն դէմ կ’ըսէ, թէ՝ կուռքե
րուն երկրպագութիւն մի՛ ըներ, մի՛ 
շնար, մի՛ գողնար, մի՛ սպաններ:

Դարձեալ՝ մեղքն  է որ մարդս 

վնասապարտ եւ պատժապարտ 
կ’ընէ: Վնասը այն է, որ կը զրկէ աս
տուածտեսութենէն, իսկ պատիժը՝ 
յաւիտենական տանջանքը դժոխ
քին մէջ:

Մեղքը դարձումն է Աստուծմէ,
որ բարի եւ անփոփոխ է:
Որ մարդուն հոգին
անլոյս խաւար եւ դժոխք կ’ընէ:

ԽՆԴԻՐ Գ

Սկզբնական մեղքի մասին

Սկզբնական մեղքը Ադամին ան
հնազանդութիւնն է, որ սերունդէ 
սերունդ կը փոխանցուի եւ մարդուն 
բարկութեան որդի կ’ընէ, ատելի 
Աստուծոյ եւ գերի՝ սատանային: 
Որովհետև, Ադամ երբ ստեղծուե
ցաւ ու դրախտին մէջ դրուեցաւ, եւ 
Եւան ան անոր կողէն շինուեցաւ՝ 
Աստուծոյ ձեռքով, Աստուած անոնց 
մէկ զգուշացում ըրաւ, թէ՝ դրախտի 
բոլոր ծառերէն կերէք, միայն բա
րիի եւ չարի գիտութեան ծառէն մի՛ 
ուտէք. քանի որ եթէ ուտէք, հոգիով 
կը մեռնիք: Սակայն Եւան եւ Ադամը 
Աստուծոյ անհնազանդ գտնուեցան 
եւ օձազգեցող չար սատանային 
հնազանդեցան ու կերան եւ Աս
տուծոյ բարեկամ ու սիրելի ըլլալէն՝ 
դարձան թշնամի եւ ատելի, ինչպէս 
կ’ըսէ Պօղոս առաքեալը, թէ՝ մինչ 
տակաւին թշնամի էինք, Աստուծոյ 
հետ հաշտուեցանք Անոր Որդիին 
մահուամբ:

Տակաւին ազատ էինք, սակայն 
գերի եղանք՝ հնազանդելով սա
տանայի կամքին. ինչպէս կ’ըսէ 
Սուրբ Պօղոսը, թէ՝ ծառայ էք անոր՝ 
որու կը հնազանդիք: Իսկ Քրիս
տոս կ’ըսէ. ով որ մեղք կը գործէ, 
ծառայ է մեղքին: Ոմանք կ’ըսեն, 
թէ սկզբնական մեղքը հպարտու
թիւնն էր, իսկ ոմանք ալ՝ բղջախո

հութիւնը: Կ’ըսենք, թէ՝ թէեւ հպար
տութիւնը բոլոր մեղքերուն մայրն է, 
քանի որ անոր պատճառով հրեշ
տակները երկինքէն ինկան, եւ 
[հպարտութիւնը] բոլոր մեղքերուն 
սկիզբը ըլլալով՝ մայր կ’ըսուի, բայց 
Ադամին քաշողն ու գլորողը հպար
տութիւնն ու բղջախոհութիւնը չե
ղան, այլ՝ անհնազանդութիւնը, որ 
հպարտութենէն առաջ եկաւ. որով
հետև իւրաքանչիւր անհնազանդ 
հպարտ է:

Այդ պատճառով, Աստուած Ադա
մին յանդիմանած ատեն չըսաւ 
անոր, թէ հպարտացար, այլ՝ թէ լսե
ցիր կնոջդ ձայնը, որով կ’ուզէ ըսել, 
թէ՝ ո՛չ թէ Ինծի հնազանդեցար, այլ 
կնոջդ: Տակաւին, եթէ հպարտու
թիւնն ու բղջախոհութիւնը ըլլային 
սկզբնական մեղքը, անհաւատ
ներուն մէջ երբեք խոնարհ եւ ող
ջախոհ մարդ պիտի չգտնուէր. 
սակայն անհաւատները, որ չեն 
մկրտուած, անոնց մէջ շատեր 
կան, որ խոնարհ եւ ողջախոհ են, 
բայց անհնազանդութեամբ՝ բար
կութեան որդիներ են՝ գերի սատա
նային ու ատելի՝ Աստուծոյ: Իսկ եթէ 
հարցնես, թէ մկրտուած մարդը, որ 
սրբուած  է սկզբնական մեղքէն, 
ինչպէ՞ս կ’ըլլայ, որ անոր ծնած զա
ւակը անմաքուր եւ մեղքով կը ծնի. 
կ’ըսեմ, թէ ինչպէս որ մարդ մը, որ 
կոյր է, իր ծնած զաւակը ո՛չ թէ կոյր 
կը ծնի, այլ՝ աչքերով, իսկ երբեմն 
ալ հայրը տեսնող, իսկ զաւակը 
կոյր կը ծնի: Այսպէս՝ թէեւ զաւակին 
հայրն ու մայրը մկրտուած ըլլան 
ու սրբուած մեղքէն, սակայն իրենց 
ծնած զաւակը մեղքով կը ծնին: 
Դարձեալ՝ ինչպէս բարի ծնողնե
րէն չար զաւակ կը ծնի, այդպէս ալ 
սրբուած (մաքրուած) ծնողներէն՝ 
անմաքուր զաւակ: Ինչպէս որ Մա
նասէ թագաւորը կռապաշտ եղաւ, 
գերուեցաւ, գերութեան մէջ եղած 

ատեն զղջաց, եւ Աստուած վերա
դարձուց զինք գերութենէն. Սուրբ 
Երուսաղէմ եկաւ եւ մինչև իր մահը 
աստուածպաշտութեամբ ապրե
ցաւ. սակայն իր կռապաշտութեան 
պատիժն ու պատուհասը մնաց սե
րունդէ սերունդ, ինչպէս գրուած է 
Դ.  Թագաւորաց 23-րդ գլուխին 
26-րդ համարին մէջ: Այսպէս ալ, 
թէեւ ծնողները մկրտութեամբ կը 
սրբուին սկզբնական մեղքէն, բայց 
ծնած զաւակը Ադամի մեղքով ան
մաքուր կը ծնի, որովհետև բոլորն 
ալ իրենց արմատը Ադամէն ունին. 
ազոխը ան կերաւ, սակայն իր որ
դիներուն ատամները առին համը, 
քանի որ մեր կամքը Ադամի կամ
քին մէջ կար, իսկ Ադամին կամքը՝ 
հասարակ կամք էր անորմէ ծնած 
բոլոր զաւակներուն համար:

Այդ պատճառով, մեր կամքը 
անոր մէջ ըլլալով, անոր կամքին 
ապականութեամբ՝ մեր կամքը եւս 
ապականեցաւ, թէեւ ան զղջաց ու 
ապաշխարեց, բայց մեն անոր հի
ւանդութեամբ հիւանդացանք. սա
կայն անոր ապաշխարութեամբ 
չսրբուեցանք:

Ինչպէս ըսեմ. մարդ մը, որ ջեր
մէ պառկած ըլլայ կամ ժանտամա
հէ, եւ առողջ մէկը անոր այցելու
թեան գացած ատեն վարակուի. 
երբ առաջին պառկողը Աստուծմով 
առողջանայ, ետքէն վարակուած 
մարդը կ’առողջանա՞յ մը. կարելի 
բան չէ: Այսպէս ալ, Ադամ ապաշ
խարեց եւ Քրիստոս ազատեց զինք 
դժոխքէն ու սկզբնական մեղքէն Իր 
անհուն ողորմութեամբ. [սակայն] 
միթէ՞ անոր սերունդները ազատե
ցան այդ մեղքէն, որ Ադամի մէջ էր. 
չազատեցա՛ն, այլ անմաքուր մնա
ցին. [բայց] կը սրբուին Քրիստոսի 
չարչարնքներուն շնորհիւ՝ Քրիստո
սի մկրտութեան միջոցաւ:

Տակաւին, ինչպէս ըսեմ, Գէեզին՝ 

Եղիսէ մարգարէին աշակերտը, 
գնաց եւ Նէեմանէն գաղտնի կեր
պով կաշառք առաւ: Եղիսէ մար
գարէն գիտցաւ. անիծեց Գէեզին ու 
ըսաւ, թէ՝ Նէեմանի բորոտութիւնը 
քու վրադ եւ սերունդներուդ վրայ 
թող գայ, յաւիտեան: Կ’ըսեմ, թէ 
Աստուած Գէեզին թերևս ողորմե
ցաւ եւ մաքրեց զինք իր բորոտու
թենէն. բայց անոր սերունդները 
անոր մաքրուելով, մաքրուեցա՞ն. 
ո՛չ: Արդ, Ադամին մեղքը՝ բորոտու
թիւն մըն  էր, որ անոր բոլոր սե
րունդներուն տիրապետեց: Ադամը 
Քրիստոսի շնորհքով եւ իր ապաշ
խարութեամբ մաքրուեցաւ: Եթէ 
մէկը ըսէ, թէ՝ հայրս մաքրուեցաւ, 
ես չեմ մկրտուիր՝ ես ալ մաքրուե
ցայ. ինչպէ՞ս կը մաքրուի առանց 
մկրտութեան. կարելի բան չէ. այլ 
պէտք է, որ ինքն ալ մկրտուի, որ
պէսզի մաքրուի:

Նախնիին մեղքով որ բորոտիս,
արմատէն կ’ապականիս.
Փրկիչին շնորհքով դուն կ’ազա

տիս,
եթէ Աւազանին մէջ մկրտուիս:

Շարունակելի

«Քրիստոնէական ուսանելի», 
1806

Աշխարհաբարի վերածեց
Վարանդ (Յակոբ) ՔՈՐԹՄՈՍԵԱՆԸ

ԱՊՐԻԼ

	† Ս. Գրիգոր 
Լուսավորչի սոսկալի 
չարչարանքների 
և Վիրապ մտնելու տոն — 
5 ապրիլի

	† Բռնադատված 
եկեղեցականների 
հիշատակության օր — 
6 ապրիլի

	† Ավետումն 
Ս. Աստվածածնի — 
7 ապրիլի

	† Ծաղկազարդ — 
13 ապրիլի

	† S. Հարության տոն 
(Զատիկ) — 20 ապրիլի

	† Հայոց ցեղասպանության 
սուրբ նահատակների 
հիշատակության օր — 
24 ապրիլի

ՏՈՆԵՐ ԵՎ 
ՀԻՇԱՏԱԿՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐ
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 էջ 2, 4
•  Ալգորիթմների կարգավորում՝ 

ըստ սեփական նախասիրություն
ների։

•  Տարատեսակ խմբեր, վիր
տուալ համայնքներ։

•  Բաց և  ազատ տիրույթ՝ սե
փական գաղափարները հաղոր
դելու համար։

•  Առցանց հոգևոր քարոզչու
թյան լայն դաշտ։

Սոցիալական գրեթե բոլոր ցան
ցերն ունեն հետևյալ ընդհանուր 
սկզբունքը՝ ինչ շատ դիտես, այն 
ավելի շատ քեզ կցուցադրվի։ 
Ծրագրային ալգորիթմներն աշ
խատում են հնարավորինս շատ 
օգտատերերին պահել իրենց 
ուշադրության կենտրոնում և այդ 
պատճառով անում են առավելա
գույնը, որ մեզ հաճելի լինի։ Դա 
կարելի է հօգուտ մեզ օգտագործել՝ 
հրամցվող նյութերը կարգավորե
լով այնպես, որ այնտեղ գերակշռեն 
կրթական, հոգևոր և առհասարակ 
դրական ուղղվածության տեսա
նյութերը, տեքստերը և լուսանկար
ները։ Սա մեզ կօգնի զերծ մնալ ոչ 
պիտանի նյութերի սպառման վրա 
ժամանակ և էներգիա կորցնելուց։ 
Չէ՞ որ այն մեկ-երկու ժամն անգամ 
(երբեմն՝ ավելի շատ), որ անցկաց
նում  ենք համացանցի մեջ, կա
րող ենք պասիվ կերպով մեզ ան
հրաժեշտ ուսուցողական նյութերի 
վրա ծախսել։

Սոցցանցերի կարևոր այլ առա
վելություն են թեմատիկ խմբերը։ 
Ունե՞ս հետաքրքրություն, ենթադ
րենք, ֆիլմերի հետ կապված. կա

րող ես միանալ այդ ուղղվածու
թյամբ բազում խմբերից մեկին 
և ավելի խորացնել գիտելիքներդ 
տվյալ ոլորտում, ծավալել քննար
կումներ, ճանաչել միևնույն ճաշա
կի ու նախասիրությունների տեր 
նոր մարդկանց։ Եթե ընթերցասեր 
ես, հրաշալի հնարավորություն են 
գրական խմբերը, և այդպես շա
րունակ։

Ալ գորիթմների կարգավոր
ման ու խմբերի միջոցով մեր 
էջի բովանդակությունն ավելի  է 
զտվում, և  որոշ ժամանակ անց 
տեսնում ենք, որ սոցցանցերի բո
վանդակությունը մեզ իրապես 
հետաքրքրող ու կարևոր տեղե
կատվությամբ  է լցվում։ Սակայն 
չպետք  է մոռանալ, որ սոցցան
ցերը ոչ միայն տեղեկատվության 
սպառման, այլև տեղեկատվություն 
փոխանակելու համար են նախա
տեսված։ Եթե ունեք գաղափար
ներ, մտքեր, կարծիքներ, որոնց 
մասին հաճախ առիթ չի լինում 
պատմել ընկերներին, ծանոթնե
րին, կարող եք արտահայտել սոց
ցանցերում։ Ո՞վ գիտե, միգուցե 
այդ բազմահազարանոց լսարա
նում գտնվեն մարդիկ, որոնց քո 
իսկ առաջարկած տեղեկատվու
թյունն օգտակար կլինի։ Սեփա
կան մտքերը բարձրաձայնելը նաև 
զարգացնում է ունակություններ՝ 
հաղորդակցվելու առցանց տիրույ
թում, լսելու կարծիքներ մեր մասին, 
ինչո՞ւ ոչ, բախվելու առողջ քննա
դատության և, միգուցե, վերանայ
ման ենթարկելու մեր հայացքներն 
այս կամ այն հարցի նկատմամբ։ 

Դաշտն ազատ է և հավասար բո
լորի համար։ Սոցցանցերի բա
ցասական բովանդակության դեմ 
բողոքելն անիմաստ կռիվ է հողմա
ղացների դեմ, բայց այդ բովանդա
կության մեջ սեփականը, դրականն 
ավելացնելն է, որ կարող է բարի 
պտուղներ տալ։ Ինչպես ասում են՝ 
«Ինչ ցանես, այն էլ կհնձես»։

Քրիստոնյայի համար առավել ևս 
սոցցանցերը դաշտ են տրամադ
րում՝ զբաղվելու Ավետարանի քա
րոզչությամբ։ Եթե ունեք տեսանյու
թեր նկարահանելու հմտություն, 
կարող եք գրավիչ տեսագրութուն
ներով դա անել։ Եթե ունեք գրելու 
ձիրք ու ցանկություն, տեքստային 
ձևաչափն է նախընտրելի։ Ի վեր
ջո, կարող  եք տարածել արդեն 
իսկ առկա բովանդակությունը՝ 
հասանելի դարձնելով ավելի լայն 
լսարանների։ Կարևորը Քրիստոսի 
պատգամին հավատարիմ մնա
լու ցանկությունն է. «Գնացե՛ք ամ
բողջ աշխարհով մեկ և քարոզեցե՛ք 
Ավետարանը բոլոր մարդկանց» 
(Մարկ. 16։15)։ Ուրախալի փաստն 
այն է, որ արդեն իսկ հաջողված 
նման բազում օրինակներ մեր աչ
քի առջև կան։ Շատ հոգևորական
ներ, աշխարհական հավատացյալ
ներ և  հոգևոր գործունեությամբ 
ակտիվ երիտասարդներ ունեն 
բազմահազարանոց լսարաններ, 
որտեղ ամեն օր վարում են հոգե
շահ բովանդակությամբ զրույց
ներ։ Պատկերացնո՞ւմ եք՝ ամեն օր 
հազարհոգանոց լսարանի առջև 
ելույթ ունենալ։ Իրական կյանքում 
դա չափազանց բարդ է, դրա հա

մար մեծ արհեստավարժություն է 
պահանջվում։ Սակայն սոցցան
ցերը կոտրում են այդ հուզական 
պատնեշը, և քո ու էկրանի միջև 
«երկխոսությունը» կարող է վերած
վել քո ու բազմության միջև հաղոր
դակցության։

Եվ սրանք սոցցանցերի ընձե
ռած հնարավորությունների հիմ
նական մասերն են, որ կարելի է ի 
դրականս օգտագործել։ Սոցցան
ցերը նաև թիվ մեկ հարթակն են՝ 
արդեն առկա կառույցների, դրանց 
ծավալած գործունեության գովազ
դի, ճանաչելիության բարձրաց
ման համար։ Վառ օրինակը տար
բեր համայնքային եկեղեցիների՝ 
սոցցանցերում եղած էջերն  են, 
որտեղ հայտարարություններ են 
տեղադրվում միջոցառումների 
մասին, հրապարակվում  են հո
գևոր բովանդակությամբ նյութեր, 
իրականացվում են սոցիալական, 
կրթական ծրագրեր և այլն։

Սակայն կարևոր  է հիշել մեկ 
պարզ ճշմարտություն։ Սոցիալա
կան ցանցերի ստեղծած իրակա
նությունը, անկախ իր բովանդա
կությունից, չպետք է փոխարինելու 
գա իրական կյանքին։ Դրանցից 
օգտվել պետք է չափավոր ու նպա
տակաուղղված կերպով. «Ամեն 
ինչ ինձ թույլատրելի է, բայց ամեն 
բան չէ, որ օգտակար է. ամեն ինչ 
ինձ թույլատրելի է, բայց ամեն ինչ 
չէ, որ հավատը հաստատում է» (Ա 
Կորնթ. 10։23)։

Սոնա ՔԵՇԻՇՅԱՆ
Էդվարդ սրկ. ՔԵՇԻՇՅԱՆ

Սոցիալական ցանցերը քրիստոնյայի կյանքում

Յակոբ Պատրիարք Նալեան. Մեղքերու մասին ընդհանրապէս


