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ԱփԻսաՀակյանի «Աբու֊ Լա լա ՄաՀարի» պոեմը (1909 - 1910թթ.), 

որ մեծ ճանաչման ու փառքի արժանացրեց Հեղինակին, նրա ստեղծա-

գործական Հանճարի ամենաՀզոր պոռթկումն է, ՀամաշխարՀային գրակա-

նության գլուխգործոցներից մեկր: ԻսաՀակյ տնագիտությունը ժամանակի 

ընթացքում անդրադարձել է պոեմի քննությանր, ստեղծագործական 

աղերսներ որոնել գրողի նախորդ 900-ական թվականների սկզբների 

բանաստեղծությունների Հետ, ուսումնասիրել նրա կառուցվածքային և 

լեգվաոճական առանձնաՀատկոլթյուներր, վեր Հանել ռոման տի ղմի 

գեղագիտության Հետ ունեցած ՀոգեՀարազատությունը ճշտելով նրա տեգն 

ու դերբ XIX - XX դարերի ՀամաշխարՀային սլոեղիայի չարքում: «... Աբու֊ 

Լալա ՄաՀարին» արևելյան սլոեմ է, իր ներքին բովանդակությամբ 

փիլիսոփայական-սիմվոլիկ բնույթ ունի, իսկ իր արտաՀայտման ձևով 

գերագանցասլես քնարական սլոեմ-մենախոսություն է...»1, - Հավաստում է 

գրականագետ էդ. Ջրբաշյանը.* 

Պոեմի մասին առածին ուշագրավ Հոդվածագիրներից մեկբ Ե.Ֆրանգ-

եանն է, որի ուսումնասիրությունն այդսլես էլ անավարտ է մնում: Հայ 

մտածողը, անդրադառնալով ՒսաՀակյանի ստեղծագործական նկարագրի 

վրա գերմանացի նշանավոր իմաստասերներ Ա.ՇոսլենՀառւերի և Ֆր. Նիցշեի 

ունեցած ազդեցությանը, վավերացնում է. «Աբոլ-Լալա ՄաՀարիի» մեթ... 

նրա գնաՀատման խոսքի ուժն ու թափը, նրա ոճի գեղեցկությունը 

Հիշեցնում են Նիցշեի վերա գնա Հատ ման խոսքբ և աֆորիղւՏների ոճը, և նրա 

միտքր մյուս կողմից Հկշեցնել է տալիս Շոպեն Հա ո լեր ի խորբ և ցնցող 

պեսիմիստական միտքը»՜ : 

4՝բո դի ստեղծագործությունների քննությանն անդրադառնալիս գրա-

կանագետ Պ .Մակինցյանը, ՒսաՀակյանի պոեզիայի խիստ արժեքավոր և 

այժմեական նկատառումների Հետ միաժամանակ, «Աբոլ-Լալա Մա Հա րի՛» 

պոեմի գրական ազդեցությունների շուբ^ խորՀրդածռլթյոլններում գրում է. 

«...բանաստեղծ ՒսաՀակյանբ ազդվել է բանաստեղծ Նիցշեից, բայց էապես 

Նիցշեի կոլլտուրէթիքական ուսմունքը ոչ մի արտաՀայտություն չի գտել 

մեր լիրիկի երգերում» : Այս տեսակետն էլ տասնամյակներ շարունակ իշխող 

է եղել իսաՀակյ ան տգիտության մե£, իսկ ան Հատի «Ես»-լշ՝ անՀատա-

կանությոլնը, մերժող Հ ամայնա կենտրոն Հոգեբանությունը խորՀրդսւյին 

տարիներին արդեն րնդՀանրապես նախադրյալներ չէր ստեղծում Հեղինակի 

գրական-իմաստասիրական Հայացքների ըստ ամենայնի քննության Համար, 

քանի որ Նիցշե մտածողը խարանված էր «ռեակցիոն բոլրժոլական մտա-

ծող» ււլիտակոփ^ : 

՚ Էդ-Ջրբ ալ, ան, Զորս գագաթ, Ե„ 1982, էշ 167 - 16Տ: 
2 Գեղարվեստ, Թիֆփս, 1911, հ. 4, էշ 143: 
3 Գարուձյ, գիրք 3-րդ, Մ., 1912, էշ 345: 

Նիցչե-ԻսաՀակյան աղերսներէն են անդրադարձել նաև.՝ ԱէՌուբենի, Մուրճ, 1904, 

մարտ, Վ.Փափազյան, Պատմություն Հայոց գրականության, Կ.Պոլիս, 1910, Հ. Սոլով-



4 Մ.Գ • Զաք արյան 

Պոեմի քնարական Հերոսը արաբ բանաստեղծն է, որն իր ապրած 
տարիների իմաստը Հանգեցրել է կյանքի էության մեկնությանը: ՛է՛րա 
ճանաչողության գործընթացը բազմապլան Է և բազմաբնույթ. նախ 
«Ապրեց փառքի և. վայելքի մեէ», ապա՝ 

Եվ նրա խորաթափանց ոգին ճանաչեց մարդուն, 
ճանաչեց և խորագին ատեց մարդուն և նրա օրենքներր : 

ՒսաՀակյանի պոեմում բազմաշերտ Է ներկայանում նաև մարդ-օրենք 
տարբերակումը, մարդը տարբեր որակներով՝ ընկեր, սիրած կին, բարեկամ, 
ծանոթ մարդիկ, իսկ օրենքներն այստեղ ոչ միայն պետական-իշխանական 
են, այլև մարդկային Հոգևոր՜ բա րոյ ական՝ պատիվ, Հարգանք, ընկերություն 
փառք-գանձ-Հարստության Հետ Հարաբերություններում: Բարու և շարի, 
բարոյականի և անբարոյականի մարդկային Էությունը ճանաչելուց տ ետո 
Աբուն Հրաժարվում Է մարդկության ստեղծած օրենքներից ու մի^նորդա-
վորված արժեքներից: Նրա ըմբոստ ու տառապող Հոգին, պատրաստ՝ 
արդարության Համար պայքարի, թողնում Է մարդկանց և բռնում անապատի 
անդարձ ճանապարՀը, մինչդեռ նրա կողմից լքված Բաղդաւէը շարունակում 
է ապրել նույն խարդավանքներով, արքունական գավերով, կախարղող, 
շքեղաշուք պերճանքով ու ճոխությամբ. 

Մեղկ փափկության մե£ Բազդագն էր նիրՀում ջեննաթի շքեղ, վառ 
երազներով... (11, 54): 

Լեղփնակը Արուի միջոցով անարգանքի սյունին է էէւսմոլմ բոլոր ա/ն 

սին ու կեղծ արժեքները, որոնք ստեղծվել են մարդկանց կողմից ե, մերժելով 

մարդկափն քաղաքակրթությունր, բռնում է անապատի ՃանապարՀը. 

- Թողել ենք այնտեղ կի՞ն աստվածային, սե՞ր ֊ երջանկություն, 

անՀուն երազա՞նք. -

փայլի՛ր, կանգ մի' առ. թողել ենք միայն շղթա ու կապանք, կեղծիք ու 

պատրանք (11, 57): 

ՒսաՀակյանի Հերոսը ինքնագիտակցության յուրօրինակ րնթացք Հ 

ապրում՝ դատապարտելով սեփական պատկերացա մներր մարդկանց ու 

աշխարՀի մասին: Ըմբոստ ու ցասկոտ մե րժ ում\յե րով ՀանգերА, այնու ամե-

նայնիվ, կան սրբություններ, որոնց Հերոսի խռովված Հոգին Հրաժեշտ չի 

տալիս՝ Հոբ և մոր գերեզմանները և, միջնադարյան արաբ բանաստեղծ ալ 

ՄաՀարիի նմանողությամբ («ԱՀավասիկ այն ոճիրը, որ Հայրս գործեց ինձի 

յան, քննադատական տեսություններ, Թ՝իֆլիս, 1911, և ուրիշներ, խորՀրղային 

տարիներին՝ Ա. Ասատրյան, Ավետիք ՒսաՀա/լ/անի 1լյանրր 1լ ստեղծ ագո րծ ո ւ.թյ ո ւն ր, (>•, 

1940, 9 ՝ . Հ ո վ Հ ա նն ի и յ ա ն , Ավ.ՒսաՀա1լյանի ստեղծագործական ա^սարՀԸ, հ., 1969, 

Մ.Մկրյան, ՒսաՀա1լյանի Հումանիզմը, Ե., 1975, Է դ - Զ ր ր ա շ յ ա ն . Զորս գաւլյսէ!, Ե., 

1982, Ա . Մ ո ւ չ ե ղ յ ա ն , Ավ.ԻսաՀա/լ/ան. Վաղ տարիներ, 1875 - 1Տ98թթ., I f . , 1983 

(վեր Հին и իր աշխատության մեՀ րաղմաթիվ զուգաՀեռներ է նշում՝ րնղ Հանրապես Նիցշե-

ԻսաՀակյան ստեղծագործական աղերսներին անղրագաո նայիս), Լ . Հ ա էս վ ե ր գյ ա ն , 

Վարպետը, Ե., 1990: 

Ավ.ԻսաՀա/լյան, Երկերի Ժողովածու, վեց Հատորով, Հ. 2, Ե., 1974, ԷՀ 53: Այսու Հետե 

այս Հրատարակությունից (1973 - 1979) արվող ւքեՀբ}յրու մԳւերի Հատորը և ԷՀերր կնշվեն 

բնագրին էլից: 

Արաբ գրողի անունը Արուլ-Ալյա ալ ՄաՀարի (972 -1057) է, բառացի թարգմանու-

թյամբ՝ «Հայր բարձրագույն», ալ Մա ար ի՝ ծագումով ՄաՀարի քաղաքից: հսաՀակրսնւսգի-

տությանը զբաղեցրել կ նաԼւ պոեմի գրական Հերոսի Լ արար գրողի կենսագրությ$սնն 

առնչվող Հարցերի քննությունը: Հ. ՛Լան ալան յան ի Հավաստմամբ՝ արաբ րւսնաստեղծի մասին 

Հեղինակը տեղեկացել է պոեմը գրելուց մեկ տարի աուաՀ՝ 1908թ., Ւ.Շհրի « Հա մա շքաս ր Հային 



Ավ./'ւ/աՀակյա՚էւի «Արրւ-l.wլհւ (/՝ւսՀսյրի>՝> սլոեմի umhtjb. ակունքները cj 

դեմ: Ինչ կը վերաբերի ինծի, են զայն չգործեցի ՝ ձրևէ անձի դեմ»7), 
արձանագրում. ՚ fNM J b.i i ՚ ( ՚ . . •, 

- Իմ Հայրը իմ դեմ մեղանչեց, սակայն չմեղանչեցի եմ ոչ ոքի դեմ8 (Ա, 

59): 
Պոեմի անունն սւրդեն իսկ աղերսներ է Հուշում արար մեձ բանաս-

տեղծի Հետ, որի առածին՝ «Կրակե կայծեր» գրքի թեման անարդար կյանքի, 

ՀամաշիւարՀային չարի պասւճաո ած մորմոքի տրամադրությունն է: Իսկ 

ա մեն ա փ այլո ւն «Լիիզիիմէթ» ստեղծագործության մե£ արաբ իմաստասերն 

ու գրողը անդրադառնում է մարդկության կյանքի քննությանը, մերկացնում 

ընկերային և քաղաքական չաՀատակոլթյուկները, իւայթող քննադատու-

թյան ենթարկում տիրող Հասարակական սարքն ու կարգը, ժամանակի 

բարոյական ապականված մթնոլորտը, մաոդկային դաժան ու՛ անողորմ 

արարքները, անարգանքի սյունին գամում իշխանավորներին • ու ավսւ-

տասլետներին: ԱշխարՀի, կյանքի, մարդ արարածի Հանդեպ արաբ 

բանաստեղծի Հոռետեսական վերաբերմունքի վկայությունն է նրա Հետևյալ 

արտաՀայտությու նը. «... Ասլոլլ Ալա, կուրությունը քեղի թանկագին նվեր 

մը եղավ: Որով Հետև եթե ղուն տեսնեիր, քոլ բիբերդ մեկ մարդ չպիտի 

տեսնեին» : Մոր մս/Հբ աոյսվել սրեց կույր բսյնաստեղծի Հարաբերու-

թյունները շրջապատի Հետ՝ «....խորացուց իր Հոռետեսությունը,: Ասւեց 

մարդիկդ, ատեց իր միջավայրը... ինքէլինքբ կոչեց... կրկնակի ճգնա-

վոր... >> , նկատի ունենալով կուրությունը և մեկուսացումը մարդկանցից: 

Հայազգի մաՀարիագէյտի Համողմամբ՝ <<... աշխարՀեն Հրաժարվելով ինքզինք 

աքսորեց... իր ներաշխարՀին մեթ, կծկվեցավ իր ծննդավայր Մաարրա^ 

խուցը, կամավոր կերսլով ինքզինք զլ՚կեց աշխարՀիկ Հաճույքներե...» ; 

Արաբագիտությունը գրողին Համարում է «...չափազանց բարդ գւնՀա-

տականություն և ոչ սլակաբ բարդ Հեղինակ՜» : 4՝րողյի և ԻսաՀաԼլյանի 

քնարական Հերոսի Հոգևոր ներքին մերձեցումները ներկայանում են չար 

աշխարՀի ու կյանքի դաժանության, ապականված Հասարակության և 

անողորմ, վայրագ մարդ էակի նկարագրի շուրթ խորՀրդածոլթյուններում՝ 

լեզվաո&ական ատաղձի Հարազատությամբ. 

Кричит младенцу чрево матери: "Умри от горя мы! 
Мир этот страшный годен что для нерожденного!13. 
Разумные созданья бессмертного творца 
Идут путем страданья до смертельного конца (с. 51). 
Повсюду власть свою распространило зло, 

գրականության պատմությունը» և Մ.Արեըլանգի «Ար/ւեչքի գլիավոր դրականությունները» 

գերմաներեն աշխատություններից (տե՛ս О .Т. Г аналан ян, Аветик Исаакян, Е., 
1975, с. 62). 

Տ. Մուրաւոյան, ԷԼ ր ւսէւական դասական գրականություն, Բեյրութ, 1973, 117: 

Այս տողերը մակագրված են ՒսաՀակյանի շիրմաքարին: 

Լր ատյան, նշվ. աշխ., 110: IV 

Նույն տեղում, 116: • 1 -.լ՛՝ 
11 Արար գրական ագիտւթյ ո ւնը նշում է Ալ. ՄաՀարիի ստեղծագործական ազդեցու-

թյունը Վերածնության նախակարապետ Ղ՝անթե Աէէգերիի «Աստվածային կատակեր֊ 

գություն» երկի վբւս՝ նկատի ունենալով «Ռիսալէթիլ Ղ՚ուֆրա» պոեմր: 
12 Ա. Վա ր ժ ա պ ետ յան, Ապուլ Ալա էլ Մարրի, Պեյրութ, 1972, 233: 
13 Абу-лъ- Аля а ль Maappu, Избранное, М., 1990, с. 160 (այս գրքից 

արվող մյուս մեշրերումների է^երը կնշվեն բնագրին կից): 



6 ՄւԳ֊ԶսՀքարյւսն 

Проникло в каждый дом, на горы взошло (с. 53). 
...О злобный мир, обман коварный твой, 
Опутавший людей в пучине мировой (с. 73). 
У власти дьяволы, и каждая страна 
Владыке сатане служить обречена (с. 83). 
Когда тебе жену и впрямь избрать угодно, 
Останови, мой друг, свой выбор на бесплодной (с. 83). 
Копнешь поглубже - в каждом скрыт ворюга, 
И каждый хочет облапошить друга (с. 99). 
Чтобы наслаждаться сладко есть и пить, 
Они готовы ближнего сгубить (с. 102). 
Ակնհայտ է բանաստեղծական տրամադրության, Հույզի Հարազատու-

թյունը Հայ գրողի քնարական պոեմին, և թերևյյ, Հարկ է եզրակացնել, որ 
այս առումով էլ պատաՀական չէ Հերոսի ընտրությունը: Ի դեմս արաբ 
իմաստասերի ու и տեղծա գործողի՝ ՒսաՀակյանի Հերոսը Հաղորդակցվել է մի 
արարող-փիլիսուիայի Հետ, որն արդեն Հասու էր կյանքի էությանն ու 
իմաստին, և ինքն էլ նրա և իր Հերոսի միթե մարդկային-Հող1լոր նկարազրի 
ընդՀանրություններ էր գտել: Թվում է նաև, որ սլոեմի քնարական Հերոսը 
ազգայինից դեւզի Համամարդկային արժեքների անցումով է արաբ: Ուստի 
Հարկ է եզրակացնել, որ սլատաՀական չէ պոեմի Հերոսի ընտրությունը: Ալ 
ՄաՀ արին այն իմաստասերն էր, որի մտածողությունը, ընկալած աշխարՀր 
ՀոգեՀարազատ էին Հայ բանաստեղծին և մարմնավորում էին դարակազմիկ 
ժամանակների խաչմերուկներում փոփոխություններով պայմանավորված 
իրողություններ: «Աբոլ-Լալա ՄաՀարիում» առկա է Հայ-արաբ իմաստա-
սիրական մտքի երկխոսությունը, չէ՞ որ ալ ՄաՀարոլ ապրած տարիներին 

(972 - 1057), ի դեմս Բագրատոլնիների թազավորոլթյան ( I X դ . 2՜րդ կես -

XI դ.), ազգային Հոգևոր-մշակութային կյանքի փոքր «.ոսկե դարն՛» էր 

(4՝ր.Նարեկացի, Տրդատ ճարտարապետ, ՀովՀ. Իմաստասեր, Ն.ՇնորՀալի, 

՛՜եր.Մագիստրոս), և միջնադարյան Հայաստանում գործել են բարձր տիպի 

դպրոցներ, որոնցից մի քանիսը կոչվել են նաև Համալսարաններ (Տաթե՝ IX -

XV, ՍանաՀին՝ X - XIII, Անի՝ XI - XIIl), ուր այլ առարկաների թվում 

դասավանդվում էր նաև իմաստասիրություն : 

ՒսաՀակյանը իր՝ որպես Հեղինակի կրկնորդի ե գրական նախատիպի 

Հարցի չռւր£ մտորումներում վավերացնում է. «Իմ գրվածքների մեՀ ես իմ 

Հոդին եմ նկարում», կամ էլ «Աբու-Լսէ լա ՄաՀարի» պոեմի Հերոսի մասին 

Հավաստում, «...այնտեղ ես եմ, ուրիշ ոչ ոք, միայն ուրիշի վերարկու^ի 

տակ» : Հեղինակի Հանձնառությամբ՝ պոեմի ռուսերեն և ղերմաներեն 

թարգմանությունների մասին զրախոսները պնդել են, «...որ միայն Հայ 

մարդը կարող Է այդքան սև Հոռետես լինել» (VI, 217): Եվ Հենց այս 

Հանգամանքը նկատի ուներ իսաՀակյ ան աղետ Ա.Ինճիկյանը, երր պոեմր 

Համարում Էր «... ՀամաշխարՀային թախծի վերաճած ազւլային վշսվէ 

ամենախտացված արտաՀայտոլթյունը... » ( I , X I I ) : Այս առումով ոլշտղրտվ 

Է Վարպետի խոստովանանքը. «Ես տկեղեր ական վ / ՚ շ տր զղացել եմ, 

Հասկացել Հայության մեծ վշտի միջոցով» : «Աբու ՜Լալա ՄաՀարի» ւղոեմի 

14 Պատմա-բյսՆասիրական Հանգես, 1973, № 2, Էշ 236: 

15 Գարուն, ամսագիր, Ե., 1975, № 10, Էշ 10: 



Ավ.ԻսաՀակյանի «Ար.ու-Լալա ՄաՀարի» սլոեմի ստեղծ, ակունքները ]'/ 

Հերու/շ ըմբոստանում է այն Հասարակության դեմ, ուր ոտնաՀարվում են 

մարդու տարրական բարոյական իրավոլնքներլ»; ԱնՀատ-աշխարՀակարգ 

ընդդիմություն շ, պայմանավորված ա զգային՜քա ղաքական արհավիրքներով, 

Հնչում է նույն ցասումնալից մոլեգնությամբ: Պոեմում, նիցշեյան 

աֆորիզմներով Հարուստ ոճավորմանը նհրՀյուսված, միաժամանակ ներկա 

են արաբական պոեզիային բնորոշ վառՎոյւլն գույները, այդ բնության Հենքի 

վրա արարված ոսկեվառ., արևավառ, սլատկերները: ճանաչված արաբագետ 

Բ.Շիդ ֆարը նշում է, որ մինչիսլամական պոեզի այ ում յուրաՀատուկ տեզ ու 

դեր ունի բնությունը «...շնչավորված բնությունը Հերոսի ներքին 

ալեբախումների Հարազատությամբ է գծագրվում...» : Բնությունն ասես 

երկրորդ Հերոսն է՝ արաբական սլոեզիայի բնորոշ խորՀրդանիշներով՝ 

ավազախառն մրրիկ, ձի, անապատ, ուղտերի քարավան: 

Արաբական գրականության մի այլ մասնագետի՝ Ւ.Ֆիլշտինսկոլ 

Հավաս լոմա մբ, ազգային պոեզիայում «... Համարյա միշտ կրկնվում է Հերոսի 

գիշերային մենախոսության դրվագը աստղազարդ երկնքի տակ. այս 

խորՀրդածությունները բնության Հզոր ուժերի առ^և մարդու ոչնչության 

մասին են կամ կնո^ ան Հավատար մա թյան, անցած երիտասարդու-

թյան...»17: 

Ավ. ԻսաՀ ակյանը ՝ Պ.Սևակի Համոզմամբ, «Հայ ամենակարդացած 

գրողը», XIX դ. վերնիւ և XXդ. առածին կեսի այն երևելիներից է, որը 

ՀամաշխարՀային գրականության փայլուն իմացության Հետ ող$ խորքով 

ուսումնասիրել է և' Հին Հունական ու արևեԱան, և' Հատկապես արևմտա-

եվրոպական իմաստասիրական միտքը: Գրողի ուշադրության կենտրոնում, 

պայմանավորված գերմանական կրթությամբ, Հատկապես այղ. փիլիսոփա-

յական միտքն էր, և այս Հանգամանքն էլ Հիմք է տալիս պնդելու, որ նրա 

Հետ ունեցած Հոգևոր աղերսները կարևոր դեր են խաղացել ՒսաՀակյան 

ստեղծագործ ո ղի կյանքում: 

Պեսիմիզմը որպես իմաստասիրական Համակարգ, առածին անգամ ի 

Հայտ է եկել բուդդիստական փիլիսոփայության մե£: Մարդ արարածի 

կյանքը, թելադրված որոշակի պատճառներով, անվերի տառապանք է ու 

տանջանք, և արևելյան այս իմաստասիրությունը դրանից ազատվելու միակ 

միջոցը Հանգեցնում էր Ութն ապատիկ ճան ապար Հին՝ Նիրվանային: XIX դ. 

պեսիմիզմը ընդունված է Համարել ֆրանսիական Հեղափոխության պարտու-

թյանը Հաղորդող տալւիներին առաջադեմ մարգ1լության վՀատոլթյան և 

Հուսալքության արդյունք: Ա.ՇոպենՀաոլերը «ԱշխարՀը որպես կամք և 

պատկերացում» աշիսատոլթյան մե£ տանջանք ու մորմոք ծնող գործոններն 

արդեն առնչում է կամքին՝ վերջինիս օժտելով անդուլ ու անվերի ձգտման 

Հատկությամբ: Իմաստասերի աշխ ար Հայացքի Հիմքում Պլատոնի օբյեկտիվ 

իդեալիզմն է, բուդդայականությունը և Կան տի այնկողմնային (տրանսցեն-

դենտալ) իդեալիզմը, Համաձայն որի՝ «աշխարՀը իմ պատկերացումն է» 

ԱշխարՀը Համարելով «վշտի ծով՝», «արցունքի Հովիտ», իսկ մարդու 

կյանքը մղձավանջ ու դժոխք»՝ Հոռետես փիլիսոփան գրում էր. «...այս աշ-

16 Б . Я. Шидфар, Образная система арабской классической литера-
туры (VI - XII вв.), М., 1974, с. 18. 

17 И. М. Ф иль ш тине кий, История арабской литературы V - X вв., 
М., 1985, с. 28. 

18 А.Шопенгауэр, Мир как воля и представление, СПб., 1899, с. 415. 
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իյյյյրՀլլ չէր կարող մի ողորմած էու_թյաՆ սւո եղծադործությունր [ինել. այլ 

ավելի շուտ մի սատանայի»1՜: Վաղ տարիների իր գրառումներում բանաս-

տեղծն անդրադառնում է Շոպենհաուերի իմաստասիրության քննոլթյանր. 

«.Ըստ ՇոսլենՀաուերի, յուրաքանչյուր Հաճույք բացասական բնույթ ունի, 

միայն տանջանքն է դրական... ցանկանալ կնչանակե տանջվել, իսկ ապրել 

կնչանակե ցանկանալ, ուրեմն՝ կյանքը ինքը տանջանք է»: Այլ դեպքում 

ԻսաՀակյանը մտաբերում կ. «Գերմանիա/ում առածին գիրքը• ո[' ձեռք բերէ 

ՇոպենՀաուերի «Աշխարհը որպես կամք և պատկերացում» երկն էր»՜ , 

այնոլՀետև խոստովանում է. «Պեսիմիզմն առա£ էլ կար իմ մե9, բայց եռ-

պենՀաոլերը Հունավորեց, թեորիաներ տվեց: Ես րնդունոլմ էի ևոպեն-

հաոլերի «Աշխարհը իմ պատկերացումն է» տեսությունը»՜ : «Պեսիմիզմն 

առա£ էլ կար իմ մեի> ասելով, թերևս, նա նկատի ուներ ժառանգածին 

գործոնր, որի մասին Հպանցիկ ձևով անդրաղյսռնում է «Ուստա Կարո» 

անավարտ վեպի էջերում: Հարութէ մոր կերպարի մասին խոսելիս գրողր 

Հավելում է. «Նրա մայրը ապլայիս՜՜ պես էր, վշտի մաղт, առանց վշաի նա 

չէր կարող ապրել: 1Լիշտ չունենար, պիտի ստեղծեր իրեն Համար: Աւ)են 

բանից վխշա էր Հանում, վիշտ էր գտնում և տեսնում ամեն տեղ... ամեն բանի 

մեջ: Ամեն մարդու վշտով տառապում էր, համաշխարհ աքին վիշտ կար նրա 

Հոգում, աշխարՀր վշտով թաթախված էր նրա Համար»՜՝ : հոպենՀաու երի 

կաբծիքով, մարդ էակի կամքն ու բաղձւսնքը միշտ ներկայանում են քո-

ղարկված ձեով՝ դիմակով, նա իր կությունր վարագուրում է ստով, իաւբեա -

թյամբ՝ թելադրված ու սլա/մանավորված Հասարակոլթ/ան մեթ առկա, 

գործող օրենքներով. «Ոչ ոք իրեն ցույց չի տալյա այնպես, ինչպես ինքր 

իրականում կա. յուրաքանչյուրը կրում է ինչ-որ ղիմակ...»՜ : Շոպեն-

Հաուերբ մտրակում էր մարղկային Հոգու ար ատն երր՝ սուտն ու կեղծիքը, 

դիմակավոր մարդուն՝ մի դեպքում էլ եզրակացնելով, «...այս աչյսարհր... 

բոլոր Հնարավոր տարբերակներից վատթսյբա գույնն է»՜ : Նրա Համոզմամբ. 

մարդն է կյանքը վերածում դժոխքի, իսէլ «աշյս ար Հում տիրող չարբ չ՚"վ' '" 

սաՀման չի ճանաչում» մտայնությունր ոդ£ ցասկոտ մերկացա ւՈւերով առկա 

է « Աբու-Լա/ա ՄաՀարի» պոեմում. 

Մարդիկ ի՞նչ են որ... դիմակված դևեր, ժանիքներ ունեն, սյնտես 

ճիրաններ...(II, 70): 

...Մարդկային աշխարՀ, արյան բաղանիք, ուր թույ/ն՝ 

Հանցավոր ե Հզորն՝ արդար, 

Ուր մարղր տխեղծ՝ ինչ որ անում է այս գարշ 

աշիյարՀոլմ՝ սոս!լ նյութի Համար: 

...Թե ավե/ի վատ, ավելքւ զազիր՝ քան մարղր դաժան -

այդ մարզն է նորեն ( I I , 71): 

ՒսաՀա1լյանի հոռետեսությունը երկու ղրսեորոււՏներով է նե րկայա-

նում: Հոռետեսական իմաստասիրությանր և այղ դպրոցին ծանոթ Հեւլինակի 

,,՝ 
Նույն տեղում, էշ 413: 

՜" ԳԱՒ, ՒսաՀա/լ/անի արխիվ, № 11 - 11, էշ 45: Ա .Ին&իկյան, Ավետիր ՒւյաՀա/լքան, Ե., 1977, էշ 228 - 229: 

" Բն աստեղծի մայրր Ալմաստ հսաՀա/լյան-Ղվւոճյան, որ/> Հանդեպ պաշտամունքի 

Հասնող զգացմունքներ է տածել հսաՀա1լյանր: 
23 ԳԱԹ. ՒսաՀա/լյանի արխիվ, № 310 - 311 - / / , էշ 45: 

՜'' А . Ш о пе нг а у э р նշվ. աշխ., էշ 1. 
25 Նույն տեղում, էշ 314: 



Ավ.ԻսաՀակյանի «Ար.ու-Լալա ՄաՀարի» սլոեմի ստեղծ, ակունքները ]'/ 

ստեղծագործությունները Հավաստում են, որ նրա րնկալումլi նաե արևելյան 

բուդդայական Հոռետեսությունն Է և նրանից սերած արևմտաեվրոպականը 

պա Հան վատիրակ ան, սպառողական Հոգեբանությամբ (Ապրեց փառքի և. 

վայելքի մե£, Հզորների և մեծատունների Հետ սեղան նստեց): ԻսաՀակյան 

и տեղծա գործողի մեծությունը այս միաձուլման մե£ Է՝ և՛ բուդդիզմի, և' 

Հնդկական փիլիսոփայության, և՚ արևմտաեվրոպական Հոռետեսության: 

Բոլոր դեպքերում նշված իմաստասիրությունները կարևորում են մարդուն և 

նրա անձը: Իսկ երբ մարգը դժգոՀ Է կյանքից, նրա անբավարարվածոլթյունն 

արդեն ներկայանում Է այս խաչաձևում-միաձուլումով, որն առ!լա Է «Աբու֊ 

Լալա Ս աՀարի» պոեմում: Աստվածային և սատանայական արժեքների 

Հակադրությունը Արուի կերպարի իմաստասիրությամբ Է պայմանավորված. 

Հերոսի «Ես»-ը ձգտում Է բարուն, նպատակադրվում օգւոակար լինել 

մարդկությանր, սակայն վերջինս չի գնաՀատոլմ նրան: Եվ ազգակենտրոն 

Հայը ԻսաՀակյանը, Հերոս Է ընտրում Արևելքից: 

Մարդ արարածի կոչման, ւ^երի, Էության շար? խորՀրդածություններր, 

որ զբաղեցրել են ԻսաՀակլանին պոեմում, մարդկությանը Հուզել Է քաղա-

քակրթության արշալույսից և Համակարգված ձևով ներկայանալ սկսել ՝ р ՝ . ш . 

V դարում: Հույն մեծ մտածող Սոկրատեսը, նպատակ ունենալով ճանաչել 

մարդ արարածի Էությունը, առաջնորդվում Էր Ղ՝ելփյան տաճարի մակագրու-

թյամբ՝ «Ծանի՛ր զքեզ»՝ այն դարձնելով սեփական բարոյագիտական իմաս-

տասիրության նշանաբանը: ՜Ք֊երթողաՀայր Խորենացին, ինքն որոշման Հա-

մար որպես մի^ոց քաղաքականորեն իմաստավորելով նշված սկզբունքը, 

գտնում Է, որ «ուրիշներին» և նրանց իրականացրած իշիսանությոլնը Հնա-

րավոր Է ճիշտ Հասկանալ միայն սեփական «ես»՜ի իմացության միջոցով: 

Այսօրինակ իյորՀրդածությոլններում Էլ մեծ մտածողը Հայրենիք֊ 

պետություն ընկալումներում Հայ ազգային մտածողության մեջ Հասավ 

պետության ընկալման քաղաքական բացարձակ արժեքի մակարդակի՝ 

ստեղծելով գաղափարակիր «Ես»֊ին: 

Հույն ողբերգակ Ս ոֆոկլեսի Համոզմամբ, այս մութ ու մռայլ աշիւար-

Հում կյանքը գորշ Է և անՀրապույր, և չգոյությունը գերադասելի գոյու-

թյունից: «Մարդը մեղքի անոթ» աստվածաշնչյան մտայնությունը մռայլ 

գույներով Է ներկայացնում XVII դարի անգլիացի փիլիսոփա Թ-Հոբսը. 

«մարդը մարդուն՝ գայլ»: Ավ. ԻսաՀակյան ի 1895թ. «Մարտի 19» թվագրու-

թյան օրագրային գրառումներից մեկում Հանդիպում ենք Հետևյալ մեջբեր-

մանը. «Ոչ ամեն մարդ կա գազանի մեջ, բայց ամեն գազան կա մարդու մեջ» 

(Պ. Շայֆյին) : Ղ՝եռ1ւս 16-ամյա պատանի՝ ԻսաՀակյանը օրագրի պատա-

նեկան խանդավառությունը ծրարող տողերում անկեղծ խոստովանում Է. 

«...Ես պետք Է սիրեմ մարդկությունը, որ նորա Համար բարերար Հանդի-

սանամ, որ նորա աո յո ? իմ սիրով... բանամ ցանկալի աշխարՀի դոները... » 

(Հ, 198): Կյանքի, մարդու, աշխարՀի Հանդեպ տիեզերական այս մեծ սիրուց 

ծնված երազանքները, սակայն, բախվում են մարդկության բարօրության, 

ազատության և արդարության Հաստատմանը խոչընդոտող լվւրտ իրականոլ-

Կյանքի իմաստի Էության քննությունը արԼւելյան իմաստասիրական Հենքի վրա 

ներկա Է գրողի «ԲուդդՀան թո.չուն» (1925թ.) լեգենդում: Նման Հարցեր Է ծրարում 1907թ. 

ավարտած «.Շի-Հոանգ֊տի Բողդիխանը» (200 տարի ՛Քրիստոսից աո.ա£) ստեղծագոր-

ծությունը : 

Ավ.ԻսաՀակյան, Հիշատակարան, ե., 1977, 1,9 168: ԱյսուՀետև այս գրքից 
մեջբերումները Էշերը կնչվեն կից: 



10 ԱՀԳ.Զաք արյան 

թյանը, Հայ քաղաքական արյունոտ ճակատագրին, և երևույթները ծայրա-
հեղ Հուզականորեն ընկալող բանաստեղծի իւորՀրգածությունները ներկայա-
նում են դառնաթախիծ վշտի ու մորմոքի շերտերով, վերածվում աշխարՀի. 
կյանքի ու մարդու հանդեպ ատելության շանթերի: ՒսաՀակյանի Հոգեբա-
նական այս շրջադարձի վկայությունն է առածին բանտարկությունից Հետո 
կատարված գրառումը. «Ոչ ոք ուշք չի դարձնում ինձ վրա֊թե սա բան-
տարկվեց, տանշվեց... Հիմա ի՞նչ է անում, ինչո՞վ ապրում... Ոչ ոք չի Հետա-
քրքրվում ինձանով... Վա՜յ զոհին... » ( Հ , 236): Նույն միտքր առկա է նաև 
դրան Հաղորդող գրառումներում. «Ա՜խ, մարդի՛կ, մարգի կ, բյուր. Հազար 
բյուրեր, իմ վառ տենչերս, վառ ցնորքներս... սերս և երգս... Հավատս 
փշրեցիք, խորտակեցիք: ...Եվ բանտ, և կապանք, և ծաղր ու ծանակ իմ 
բաժինն եղավ դեռ վաղ Հասակից, կարոտ մնացի սիրո, գուրգուրանքի և... 
կյանքս կոշմարի նման ծանր ու սոսկալի անցրի... ( Հ , 260 — 261): 

«Աբու-Լալա ՄաՀարիի» ստեղծման շարժառիթր ՒսաՀակյանի 
կյանքում տեղի ունեցած Հոգեկան բարդ փոփոխություններն էին. Հիմք՝ նրա 
կերպափոխության, աշխարՀատեսոլթյան որոշակի Հեղաշրջումների. Հայ-
աղրբերանական ընգՀ Այրումները, 1905 - 1907թթ. Հեղափոխությունը, 
Ադանայի ջարդը՝ 1909թ., Հայ ժողովրդի ծանր սոցիալական կացությունը: 
Այս ամենին գումարվում են անձնական անՀարթոլթ/ուններր՝ կորցրած 
սեր, երրորդ անդամ ձերբակալման վտանգ՝ Սիբիր աքսորման սպառնալիքով 
և ստեղծագործական սեփական տաղանդի չզնաՀատվածոլթյան զգացոլմր: 
Այս Հենքի վրա էլ ԻսաՀակյան մարդու, ՒսաՀակյան քաղաքական գործչի, 
բանաստեղծի և տղամարդու տարիների Հետ կուտակված դառնութ/nt ններն 
ու վիշտը միաձուլվեցին ու պատճառ դարձան Հրաբխային ժայթքման, որբ 
կարելի է կռչել «Աբու-Լալա ՄաՀարի»: 

Շոպեն հա ուեր մտածողը ոչ միայն փաստում էր կյանքի վիշտն ու 
տառապանքը, այլև տագնապ ապրում մարդկության վաղվա օրվա Համար, 
քանի որ մարդ արարածի այդօրինակ էությունն ու նկարագիրը Համարու մ 
էր Հավերժական: Մարդկությանը տառապանքից ազատագրելու ուղին կամ, 
ինչպես ինքն էր գրում, «տառապանքի կախարդական բաժակը չորացնելու » 
միակ ՃանապարՀը նա Հանգեցնում էր իմացությանը, ինչպես 1814թ. զրած 
նամակում.«.. .Կյանքի միակ լավ կողմն այն է, որ կամքի կողքին գոյություն 
ունի նաև իմացությունը, որը և ապա Հովում է վերջնական ազատազրումր 
կամքից»" ; ՒսաՀակյանի «Աբու-Լալա ՄաՀալւի/» պոեմում Հոգևոր աշխար-
Հր մարդու Հարստությունը Համարող Հերոսի'՝ խորՀրղածոլթյուններր ծա-
վալվում են, ի լրումն Շոպենհաուերի, նաև Հին Կտակարանից եկող՝ «միտքր 
մարդու ցավ ու տառապանքի աղբյուր է» եզրակացությանը: Հայտնի է, որ 
պեսիմիզմի ճանաչված տեսաբաններից մեկը, մարդ արարածի Հոռետեսու -
թյան պատճառ-ակոլնքների քննությանն անդրադառնալիս, ա/ն Հանգեց-
նում է կորցրած սիրո կամ սիրած էակի ղտսվաճանու թյան փաստին՛1": Հա/տ-

28 А.Шопенгауэр. Его жизнь и научная деятельность, СПб., 1891, 
с.73. 

Գրականագետ ն.Ադրալ/անլւ, անդրադառնալով Լ. Շանթք, «Հին աստվաձներին», 

գրում է. «Աշխար Հր մտածող մարդուն Հասցնում է մեկուսաց մա ն» (է, .Ա դրա լյան, 

Գրական-քննադատական երկեր, Բեյրութ, 1959, 73), եդյրաՀանգյոյ!, որ նոլյնր կարհ/ի կ 

ասել նաև «Աբու-Լալա ՄաՀարի» պոեմի վերաբերյալ: 
30 E.Kapo, Пессимизм XIX века, Л.Меопарди, Шопенгауэр, Гартман, М.. 

18ՏՅ, с. 43, 51. 



Ավ.ԻսաՀակյանի «Ար.ու-Լալա ՄաՀարի» ս լ ո ե մ ի ստեղծ, ակունքները ]'/ 

նի է, որ բանաստեղծ ԻսաՀակյանը վերերկրային զգացմունքներ է տածել 

Շուչանիկ Մատակյանի Հանդեպ, իսկ վերջինիս ամուսնությունից Հետո 

թղթին է Հանձնել իր Հոգևոր անեզր տաոյյյպանքր րնդգրկոլլ տողեր: 

Տասնամյակներ անց «Ես»՜ի Հոգևոր-մարդկային նկարագրի քննության 

չ ՚ ս ֊ ր ք մտորումները ԻսաՀակյանր այսպես է ձևակերպում. «Զբավարարաված 

կյանք, չբավարարված սեր անցյալում, սա է Հիմնական վիչտր և մնայուն, 

ինչպես ինձ Համար, այնպես էլ ուրիշների» : «Աբու-Լալա ՄաՀարի» պոեմի 

երկրորդ սուրաՀն ամբողջությամբ կնոթ մարդկային, Հոգևոր-բարոյական 

նկարագրին է նվիրված, այն դեպքում, երբ նման ընդգծված թեմատիկ 

բաժանում պոեմում այլևս դժվար է գտնել, իսկ կնո^ն ուղղված աՀեղամո-ունչ 

ու աՀասարսուռ. մերկացումները ընդՀանրապես ծանոթ չեն 

ՀամաշիւարՀային գրականությանը: Գրողի եզրակացությունը Հետևյալն է՝ 

սերը միֆ է: ԻսաՀակյանագիտոլթյոլնը մեծ բանաստեղծին Համարում է 

«սիրո երգիչ»: Ջմերժելով Հանդերձ այս տեսակետը նշենք, որ պոեմում 

Հեղինակին Հաջողվել է ներկայացնել սիրո բազմաշերտ ու տարաբնույթ 

ընկալումից, ամեն ինչից Հիասթափված Հերոսին՝ Հայրենիք, կին, մայր, 

կյանք, աշիյարՀ, ընկեր, բարեկամ, ծանոթ մարդիկ, և նա՝ Աբոլն, մենակ է 

ուղղվում դեպի անապատ: 

Ղ-եռևս 90-ական թվականներից ԻսաՀակյանը մեծ Հետաքրքրասիրու-

թյուն է Հանդես բերում ժամանակի երիտասարդության կուռքի՝ Ֆր-Նիցշեի 

Հանդեպ: Հայտնի են նրա կատարած չափածո թարգմանությունները, 

նիցշեյան ներշնչմամբ գրված «Փշե պսակ ճակատիս կըղնեմ» " E c c e HOMO՝՝ 

բանաստեղծությունները, նրա փիլիսոփայական Հայացքների վերլուծությա-

նը նվիրված, ուսանողական տարիներին գրված անտիպ շարադրությունը 

«Նիցշեի փիլիսոփայությունը սա որոշում է...» տողով սկսվող: Բանաստեղծը 

իր «Բադերր վայրի թրուան շըւԼարած» չափածոյի Համար բնաբան է ընտրում 

նիցշեյան «Մի գնա մարդկանց մոտ-գնա անապատ գազանների մոտ» տողը, 

նպատակադրվում թարգմանել «Այսպես խոսեց Զրադաշտը» երկը (VI, 21): 

Նիցշհն երգում էր գեղեցիկ ու վսեմ Հավիտենական կյանքը, իսկ նրա իդեալը 

Հավերժական արժեքներ կրող, մարդկությանը մի նոր աշխարՀ աոյյյջնորդող 

գերմարդն էր: Նրա՝ մարտաշունչ պայքարի ու Հերոսության կոչող 

կարգախոսներով մտքերն ուղղված էին ըմբոստ ու խիզախ երիտասարդ 

Հոգիներին: Նիցշեի խորՀրղածությունների առանցքը մարդու գոյության 

իմաստի որոնումներն էին, և նա, անարդարությունը Համարելով կեղծ 

արժեքների տիրապեսւության Հետևանք, իր գրիչը նվիրում է ժամանակի 

ցածր արժեքներով ապրող «ընկած» մարդկության բարձրացման Համար 

ուղիների որոնումներին: Ուշագրավ են մարդ էակի էության նրա 

Հետախուզումներն ու եզրակացությունները. «... մարդը բազմակերպար, 

ստախոս, ա ր Հեստ ական... կենդանի է, մյուս գազանների Համար ոչ այնքան 

վտանգավոր իր ուժով, որքան՝ խելքով ու խորամանկությամբ նրա 

բարոյականությունը շարունակվող անպատկառ կեղծարարություն է... » 

Մարդ արարածի էության մասին նման կողմնորոշումները նորություն չէին 

ՀամաշիւարՀային իմաստասիրական կյանքում, սակայն Ավ.ԻսաՀակյանի 

խռրՀրղածությոլններում դրանք ներկայանում են ՇոպենՀաու!՛րի, Նիցշեի 

31 Բանբեր Հայաստանի արխիվների, 1975, № 3, է շ 50: 
32 Փ р. Ницше, По ту сторону добра и зла. К генеалогии морали. 

Прелюдия к философии будущего, Минск, 1992, с. 194. 
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ազդեցությամբ: Վերջինիս Համոզմամբ, մարդը մի ՛Հան կա տար բան» է, որին 

Հարկ է ՀաղթաՀարել, ե այս տեսակետն է Նիցչեն պաշտպանում իր վերջին 

տարիներին գրած «Այսպես խոսեց Զրադաշտը՝», \Չարից ու բարուց այն 

կողմ», «Բարոյականության ծագումնաբանությունը», «Նեռը», ուր ըմբոս-

տանում է Հասարակական կյանքում իշխող բարու և չարի ավանդական 

պատկերացումների դեմ: Գերմանացի մտածողը, մարդկությանը տանջանքից 

ազատելու մտաՀոգությամբ, մերժում է կյանքում իշխող սուտն ու կեղծ 

բարեպաշտությունը՝ դրանք Համարելով քրիստոնեական գաղափարախոսու-

թյան Հիմքով ստեղծած անցյալի ժառանգություն ՜ . «...Կա իրական թշնա-

միների և վ^յասակարների միայն մի տեսակ, դա այդ իդեալի խեղկատակներն 

են, որոնք կասկածանք են առաջացնում, դրանք քրիստոնեական բարոյական 

իդեալի ծաղրածուներն են և Հարկ է, որ օդը մի քիչ մաքրվի...»՝ : Նիցշեի 

կարծիքով, քրիստոնեության ՀամընդՀանոլր սիրո պահանջը կեղծ է. մարղր 

ի զորոլ չէ այլասիրության նմանօրինակ զգացումի, և այս Հանգամանքն էլ 

նրան մղում է կեղծ բարեպաշտության: Թվում է՝ քրիստոնեության քննադա-

տության Հետքեր են ներկա և ՒսաՀակյանի պոեմում: ՛Քրիստոնեական 

կրոնում սուրբ թիվ Համարվող յոթ սոլբաՀով ծավալվող պոեմում (ավարտր 

ոչ թե ութերորդ է, այլ «Վերջին սուրաՀ») կրոնի երեսանց, կեղծ բարեպաշ-

տության քննադատությունը ներկայանում է Աոլրբ Գրքի լեզվաոճական 

Հարազատությամբ՝ «սրբերի լուսապսակ», «երկնային... շղարշ», «Հոգու 

դժոխք», «Հոգու կեղծիք», «Համբույրն րն կեր ի» (Հուդայի). 

Բայց ամենից շատ ատում եմ Հազար ու մեկերորդը ֊ 

կեղծիքը Հոգու, 

Որ զարդարում է անմեղ սրբերի լուսապսակով 

երեսը մարդու: 

Մարղձլային լեզու, դու որ երկնային բույրով ու 

թույրով, շղարշով պայծառ 

Ծածկում ես մարդու դժոխքը Հոգու, ոգե՞լ ես 

արդյոք ճշմարիտ մի բառ [ I I , 55): 

...Բյուր կեղծիք ունի իր ակունքի մեջ 

Համբույրը մարդկանց, Համբույրն ընկերի... ( I I , 65): 

ՒսաՀակյանական այս րնդՀանրացումները, թվում է՝ նարեկացիական 

ազդվածությամբ էլ են ներկայանում: Միջն աղար յան Հանճարի աղոթքն աո 

Աստված իր մեջ է առնում սիրո բազմաբնույթ դրսևորումները ե առօրյա 

կյանքում դրանք չգտնելով՝ Հայացքն ուղղում դեպի երկինք: Այս 

Հանգամանքը նկատի անելով էլ, թեր ես, ն պա տ ակա Հա ր մ ա ր է պոեմի այս 

պաՀը մեկնաբանել ոչ միայն Նիցշեի, այլև աւլերսներ փնտրել Նարեկացու 

աշիսարՀընկալման Հետ, որն էր ձոն առ կյանք : 

33 Այս մասին մանրամասն տե՛ս Д.Миронов, Нравственная автономия по 
Канту и Ницше, СПб., 1905, А.Фуллье, Ницше и имморализм, СПб., 1905. 

34 Ф р. Н ицше, նչվ. այի., էշ 33. 
Կրոնների (մովսեսականոլթյուն, քրիստոնեություն, մռւսուվմանոլթյուն) ձաղկող 

քննադատությունն է ներկա նաև արար բանաստեղծի՝ Ալ ՄաՀարու չափածոյում: Իր 

խորհրդածությունները նա ավարտում է նմանօրինակ եդբաՀանդմամբ. «Ամենազոր ո՛վ իմ 

Աստված, մարդկությունը միթե այսպե и Պէտ մոլորէ ճէմարտ ոլէք՜յան и ուրր էյ որ ա ն ե Ն րա ր A ր 

ու վես.(Ս.Վարժապետյան, նչվ. աշիյ., էջ 70): 

Այս Հարցէ մ աս էն Հարկ կ գրել ա ասվել ծավալուն, գիտականորեն Հէմնավորված 
ուսումն աս էրություձւ: 
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Թվում է՝ քրիստոնեական կրոնի անձնազոհության գաղափարախո-
սության քննադատությունն է առկա պոեմի Հետևյալ տողերում. 

ԶոՀվում է լավյր վատերի Համար, և վատն ու չարր 
Ակում են, տանգում... 

...և կյանքի արտում որոմն է աճում ( l l , 7 0 , 7.1): 
Պոեմում Հեղինակր քննադատում է ոչ միայն քրիստոնեությունը, այլև 

կրոններն րնդՀանրապես, որոնք «շղթա են կռում և ստրկության կոփում 
զնդաններ» ( I I , 71): 

Նիւյյեն քրիստոնեական գաղափարախոսուիժյունը Համարում է «մեծ 
անեծք» , որր կաղապարում է մարւէկային մտածողությունը, սաՀմանափա-
կոլմ նրա գործողությունների ազատությունը: Քրիստոնեական գաղափա-
րախոսությամբ սրբագործված բարոյական օրենքները բռնանում են մարդ 
էակի ազատության վրա, իսկ արդարությունն արդեն թույլերի կամքի 
ենթարկումն է բնությունից ուժեղներին: Նիցչեն առաջադրում էր նոր 
գաղափարախոսություն: ԽորՀելով ժամանակի իշխող բարոյական օրենք-
ների շուրջ՝ նա գրում է. «... Արդյոք բարոյականությունը վտանգավոր չ/,", 
արդյոք այն ամենավտանգավորը չէ՞ եղած բոլոր վտանգավորներից...» 
Անդրադառնալով Նիցշեի՝ բարոյականության մասին դատողություններին՝ 
արդի ռուս փիլիսոփան Հավաստում է, որ նրա «...բարոյականությունը 
միանգամայն օրինաչափորեն իր մեջ էր ներառնում արդարության, այլասի-
րության և մերձավորի սիրո, կարեկցության զգացումի, նյութական արժեք-
ների Հանդեպ Հոգևոր գերազանցության գիտակցություն, անՀատականից 
Հասարակականի բարօրության գերադասություն և այլն» : Նիցշեին Հատ-
կապես զայրացնում էր քրիստոնեության քարոզած Հավասարության գաղա-
փարը, բնությունը մարղժլանց Հավասար չփ ստեղծել և նույնատեսակ 
ձիրքով, արտաքին բարեմասնություններով օժտել: Այս միակերպությունն 
արդեն իսկ անկում է նշանակում: Մարդը բնությունից ազատ է, մինչդեռ 
բարոյական օրենքները, քրիստոնեական գաղափարախոսությամբ սրբա-
գործված, բռնադատում են նրա ազատությունը: Նիցշեի իդեալը անՀատա-
կանությունն է. «Առավել մեծ է նա, ով կարող է լինել ա մեն ա մի այն ա կը, 
ամենալռակյացը, ամենածածուկը, ա մեն ախ ո ւս ա փ ո ղ ր՝ բարուց և չարից 
անդին, իր առաքինությունների տերը՝ կամքի Հարստության իր չափով, 
աՀա թե ինչը պետք է մեծություն Համարվի» «Աբու-Լալա ՄաՀարի» 
պոեմը մարդ էակի անՀատականությունը գովել՜՛գող և Հասարակական 
էգոիզմը և նախաՀարձակոլմը դատապարտող ստեղծագործություն է. 

Մենակությունն է իմ սերը Հիմա, երկինքն աստղաբիբ՝ 

վրանս Հայրական 
Եվ քարավանն է ընկերս Հիմա և իմ Հանգիստը 

ուղիս անկայուն... (11,65): 
Նիցշեի Հերոսի օրինակով Արուն ևս գերադասում է անՀայտ ու 

խորՀրղավոր ճանապարՀները, վայրի գազանների ընկերակցությունը 
գերադասում մարդկանցից և իր երազանքների Հանգրվան մեկնում մենակ: 
Ըմբոստ ու խիզախ Հոգու տեր ազատ ու ինքնիշխան անՀատը մերժում է 

37 Փ р .Ницше , Антихрист, СПб., 1907, с. 60. 
38 Ф р .Ницше, По ту сторону добра и зла..., с. 206. 

Նույն տեղում (Ն.Ռոժինի աոա^արանր), Է9 7: 

Նույն տեղում, է 9 126. 
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Ժամանակի Հասարակության բարոյականությունը, պահանջում ցածր 

արժեքների վերարժեքավորոլմ ե մեկնում անապատ՝ ճշմարտություն և 

արդարություն որոնելու. 

Տար ինձ, իմ սիրտը Հավիտյան լացող, այնտեղ, 

ուր բնավ շեն եղել մարդիկ... ( I I , 65)." 

Նիցշեի Հետևությամբ պոեմում ներկա է ՒսաՀակյանի Հերոսի մերժող, 

ժխտող վերաբերմունքը ամբոխի Հանդեպ: Գերմանացի մտածողը վերջինիս 

անվանում էր՝ «նախիր», «անսաՀման շատերը», «շատ շատերը», <Տկյանքր 

թունավորող աղբյուր», «երկարականջների այդ բազմությոլնբ», որի դերը 

կյանքում այն է, որ պղտորի այն ամենը, ինչ մաքուր է ու ջինջ, իջեցնի մեծն 

ու վեՀը «երկար ականջներին» մատչելի դարձնելու Համար: ԱՀ ա և 

ամբոխի իսաՀակյանական բնութագիրը. 

Ւ՞նչ է ամբոխը - մեծ Հիմար է նա, 

ոգին Հալածող և տարրը չարի, 

Բռնութ/ան խարիսխ, և սուր երկսայրի, 

և զայրույթի մեջ գազան վիթխարի... ( I I , 6 7 ) : 

Հայտնի է Նիցչեի արՀա մար Հանքը Հատկապես Համայնքի Հանդեպ: 

ԱնՀատականություն ղավանող և Համայնք ժխտող նրա ցասկոտ ու կրքոտ, 

անզիջում մերժումները առկա են և Հայ գրողի պոեմում. 

Նողկալի Համայնք, Հեղձուցիչ օղակ, քո լավն ու 

վատը - աՀեղ խարազան 

Մի անՀուն մկրատ բոլորին խուզող միաՀավասար 

և միանման ( I I , 6 7 ) : 

Նիցշեն Հատկապես ատում էր Համայնատիրության գաղափաբր, որբ 

քարոզում էր «... Հոգիների Հավասարություն» : Այս ելակետով րնղվզոլմ է 

ժամանակի իշխող պետական սարք ու կարգի դեմ՝ վ h Հի ձ զտման 

խոյանքներում նպատակադրվում վերափոխել կյանքր: Նա շատ «ցածր», 

«ընկած՜» մարդկության բարձրացման Համար ուղիներ էր որոնւս մ , քանի որ 

զերմարդոլ ժառանգները ավելի բարձր կլինեն, քան ժամանակի «բնկաւ) 

մարդկության» սերունդները. «Պետություն է կոչվում բոլոր սառն ճիվաղ֊ 

ներից ամենասառը: Սառնասիրտ է նաև ստում նա... «Ես՝ պետությունս, եմ 

ժողովուրդր» ՜ , «Պետությունլյ սակայն ստում է բարիի ու չարի բոլոր 

լեզուներով... ու ինչ որ ունի՝ գողացել է նա» : «Պետություն եմ անվանում 

ես այն, ուր բոԼորբ թույն խմողներ են - լավերր, թե վատեբր: Պետություն, 

ու ր դանդաղ ինքնասպանոլթյունր բոլորի - «կյանք» է կոչվու մ» 

Նիցչեի օրինակով ՒսաՀակյանը ևս ծառանում է պետության օրենք-

ների դեմ, քանի որ դրանք կաղապարում են մարւէու սոցիալական զո/ա-

վիճակը. «...օրենքներն են կամքիս իշվսոլմ, Հսկում են իմ մտքերի վրա...» 

( Հ , 294): «Աբու-Լալա ՄսւՀարի» պոեմում արդեն ՒսաՀակյանի Հերոսը 

նզովքի դանթեր է ուղղում պետության, իշխանավորների ու օրենքների 

Հասցեին . 

41 Փ p. Н ицше, Антихрист, с. 95. 
Ֆ ր . Ն ի !] շ /; , Այսսլես խոսեց Զրադյսշտբ, Ե., 1990, Լք 63: 

Նույն տեղում, С4: 

Նույն տեղում, է ? 65: 

Պետության սահմանած օրենքների դեմ աոաջին ծաոացումնհրր ներկա են դեոևս 

մտածող Անտիփոնեսի «ճշմարտության մասին՝/> գրքում: Նրա կարծիքով, սլետությունր 

«.շղթայում է մարդուն» և օրենքի ուժով ստիպում «....Հարկադրաբար ենթարկվել։ նրա 



Ավ.ԻսաՀակյանի «Ար.ու-Լալա ՄաՀարի» ս լ ո ե մ ի ստեղծ, ակունքները ]'/ 

Ի՞նչ է օրենքը, - մարդկանցից օրհնած, րիրա ուժեղների 

այդ սուրը դաժան, 

Անզորի գլխին կախված Հավիտյան, խեղճին խողիւողող, 

Հզորին պաշտպան: 

... Եվ ամեն ինչ է իշխանությունը - իրավունք, օրենք 

ե արդարություն : 

Նա ինքն է խիղճը և չարն ու բարին, իսկ դու գերեզման, 

ղու՝ ոչնչություն: 

Ես նզովում եմ իշիւանությունը Հ ա զա ր աճի ր ան 

մոլի բորենին, 

Իր ամեն քայլը՝ արյունի Հնձան, որ տրորում է 
ծերին, մանուկին ( I I , 68 - 69): 

Ազատության գաղափարը մարդու գոյության սւ մե ն ա ա ո աթյաՀերթ 

նախապայմանը Համարող ԻսաՀակյանը կյանք տեսած ու տառապած մարդու 

գիտակցությամբ իրավունք է վեր ա պա Հո ւմ իրեն ամբողջացնելու պետու-

թյան և օրենքի մասին իր եզբաՀանդոլմները և նիցշեյան ոճական Հարազա-

տությամբ արձագանքում. «.Այնտեղ, ուր սեգ վազում է օրենք-պետոլթյունր, 

այնտեղ կաղում է մարդ-անՀատը... ճշմարիտն եմ ասում ձեզ, ի՛մ 

եղբայրներ...՝» (Հ, 2 3 6 ) : 

Նիցշե-ԻսւսՀակյան ՀոգեՀարազատության Հիմնարար գաղափարը 

առաջին Հերթին ներկայանում է մարդու ազատության շուրջ խորՀրղա-

ծությոլններում. ոչ ոք իրավունք չունի կաշկանդելու մարդ արարածի՝ 

բնությունից նրան պարգևված աղատ ու անկախ կամքը, և բնությունից 

ազատ ծնված անՀատը պետք է պաշտպանի իր բնական իրավունքը: 

ԻսաՀ ակյանը օրագրում՝ «Հիշատակարանում», փիլիսոփա Նիցշեին նույն 

Հարթության վրա է դնում կրոնական տարբեր պաշտամունքի աստվածնե^ 

Հետ. «ԲոլգդՀա, Մովս ես, Զրադաշտ, Քրիստոս, Մա Հ մեղ և Նիցշե...» 

Այսօրինակ զուգաՀեռը, թվում է, Հետևյալ պատճառն ունի. Հավանաբար 

Հզոր անՀատի շուրջ խորհրդածություններում գերմանացի իմաստասերին է 

ԻսաՀակյանը դիմում՝ իրեն Հուզող բազմաթիվ պատասխանները որոնելու 

նպատակով: Նիցշեի գերմարդու գաղափարներով, սակայն ոչ այն որակով, 

որ գերմանացի փիլիսոփան էր պատկերացնում, այլ իր՝ իսաՀակյանական 

մեկնությամբ է կերտված ազգային Հերոսը: Գերմարդու կերպարով 

ԻսաՀակյանը ինքն իրեն էր ներկայացնում. «Սոս-Հերոս Մանթաշեցի» -

աՀա' իմ Հերոսի, իմ անունը» ( Հ , 144): Ի լրումն գերմանացի մտածողների 

գաղափարական Հերոսների (Ա.ՇոպենՀ աուեր, Ֆր-Նիցշե)՝ ԻսաՀակյանի 

ա զղային Հերոսը XIX դարավերջի և XX դարասկզբի Հայ ազգային 

օրենքներին», (С.Лурье, Предтечи анархизма в древнем мире, М., 1962, с. 
105). 

46 г 
Նիցշեն Հավասարության նչան է դնում ազատության և. ուժի մի^ե, որլլ, սակայն, 

րնգՀանուր ոչինչ չունի բարոյականության Հետ: 

Ուշագրավ է, որ իր նամակներից մեկում ՝քՀրիստոս-Նիցշե ղուգաՀեուով է ծավալում իր 

մտորումներր ՀովՀ.Թումանյանր իդեալական մարգ արարածի մասին խորՀրգածու-

թյուններում. «Գերմարդն ստեղծելու ձգտումն եմ ասում, ինչսլես ասում է Նիցշեն, կամ 

ինչպես ՛Քրիստոսն է Հորդորում, Աստծո նման կատարյալ լինելու ձգտումլ7» ( Հ ո վ Հ . 

ումանյան, Երկարի լիակատար ժողովածոկ 10 Հատորով, հ. 9, Ե., 1997, էշ 229): 

Վերնատան անդամներից յուրաքանչյուրր կրում էր ՀամաշիւարՀային Հոգևոր մշակութային 

գործիչներից մեկի անունր. ԻսաՀակյանր Ֆր.Նիցշեի: 



16 Մ.Գ .ՀՀաքարյան 

մտածողությամբ. Հայ է նաև4՝ : ՒսաՀակյանի Աբոլն գերմարդ չէ: Ւ տար-

բերություն Նիցշեի՝ նա նոր որակի մարդ է՝ գիտուն, կրթված, ճանաչո-

ղության որոշակի ճանասլարՀ անցած, որն իմաստավորեց մարդուն, կյանքր. 

և չարի ու բարու պայքարում խաբված՝ մեկնեց անապատ: ՒսաՀակյանի 

փիլիսոփայութւան Հենքր մարդն է, որին նա դիտարկում է ամենամեծ 

կարևորությամբ՝ սիրո արժեքով, իսկ գերմարդը արՀամարՀոլմ է ամեն ինչ, 

շի նկատում շր9ապատը: ՒսաՀակյանը ւ ք ա ր դ ո Լ ե ր գ ի չ ե , ո՛չ գերմարդու: 

Ազատության գաղափարը եղել է ՒսաՀակյանի գիտակցական ող9 

կյանքի գոյության իմաստը, ներքին այրման Հավերժական շարժիշը՝ ազատ 

սեր, ազատագրված մարդ և Հայրենիք: Եթե ՇոպենՀաուերը ազատության 

գաղափարն առնչում էր մարդու ինքնագիտակցության ու ինքնաՀաստատ-

ման գործընթացին և կարծում, որ մարդիկ Հաճախ ստրուկ են դառնում 

ուրիշների կարծիքներին, ապա Ֆր-Նիցչեն և Ս.Կիերկեգորը, շարունակելով 

զարգացնել այգ տեսությունը, եզրակացնում են, որ ազատությունր 

շնորՀված է եզակի անՀատներին, և այն չի կարող դառնալ ամեն մեկի 

սեփականությունը, յուրաքանչյուր արարած չէ, որ կարող է ընթանալ նոր 

ճանապարՀով՝ իր Հետևից տանելով Հազարավորներին: ՒսաՀա/լյանը 

ազատությունը Համարում է Հավերժական արժեք, առանց որի չկա 

մարդկություն, չկան ազգեր. 

... Կյանքի արև' ազատություն... 

... ԱշխարՀի տե՛ր ազատություն... 

...Ղ՛ո՛ւ, կյանքից վե՜ր, ղու, լույս-արև, 

Ազատությո՜ւն, ազատություն..^ : 

« Աբու-Լալա ՄաՀ արի» պոեմի վերջին երեք սուրաՀները Հիմն֊ 

օրՀներգություն են արևին, և երկրի քաղաքական կյանքում արդարութ/ա)ւ 

ծարաւէի Հայ ժողովրդի զավակին առա^նաՀերթ Հուզող Հարցը արևի՝ իբրև 

աշխարՀին ազատություն պաբգևող զորության դաղավաւրի ընկալումն կր. 

Եվ ոսկեվառ վսեմ արևը ազատությունը աշխարՀասփյու ռ: 

Հազար ու Հազար Հրաշ ալիւք ներ վ և Հրաբորբոք Հրապու /բներով 

Շեմս-արևն ելավ շքեղ, լուսավառ, 

վարդի, սնդուսի բյուր պարույրներով ( I I , 75): 

Արևելքի բոլոր ժողովուրդն երր պաշտում էին իրենց ընկալած արեր, և 

բանաՀյուսոլթյան նրբին գիտակ ՒսաՀակյանր, որ քաջածանոթ էր ոչ միա/ն 

ազգային, այլև Հին արևելքի բանաՀյուսությանր և փիլիսոփայությանը, 

տարանջատում է Հայկական արևը արաբականից: Պոեմում ուշագրավ կ 

Հետևյալ իրողությունը, միջավայրը, ուր ծավալվում են գործողությունները, 

սյուժեն, բնաշիւարՀր արաբական են, ուստի Հեղինակը ան Հրա ժեշտարար 

ուրվագծում է Համապատասխան բնանկար՝ անապատ, ուղտերի քարավան: 

Արևապաշտությոլնր Հեթանոս Հավատալիքներով է պայմանավորված, և 

ասվածր Հաստատելու Համար դիմենք Արևելքի մեծ բանաստեղծներից մեկի՝ 

Ֆիրդուսոլ ՇաՀնամեին՝ քաղելով արևին վերաբերող պատկերները. 

«Հրաբորբոք քամին սուլեց», «Ւսկ երկնքից արեգակը Հուր է թափում 

Այս մասին մանրամասն տե՛ս Մ.Զաքարյան, Ավ.ԻսաՀա1ոանի «.Հիշատակարանը*, Ե., 
1999.JI 58 ֊ 90: 

Նույն տեղում: 



Ավ.ԻսաՀակյանի «Ար.ու-Լալա ՄաՀարի» սլոեմի ստեղծ, ակունքները ]'/ 

ամենուր», «Երբ Հրաբորբ արեգակը իէսւվ դեպի մայրամուտ», «Նա Է 

մարում արեգակի բորբ երկնքում» .* 

«Աբոլ-Լալա ՄաՀարի» պոեմի անապատի նկարագիրր մանրակրկիտ և 

ճշգրտորեն վրձնել Է Մ. Սարյանը: Այդ նկարները տեղ են գտել «Աարյանը 

Ավ.ՒսաՀակյանին» ալբոմում (Ե., 1975): Նշված պաստառների առածին 

պլանում արշավող ուղտն Է՝ վրան Աբու- Մա Հա րին, երկրորդ պլանում 

ուղտեր են, այն քարավանր, որին Արուն Է առաջնորդում: Անապատի 

Հողմից շիկացած ավազը բարձրացել Է երկինք, ե. նկարիչն ստեղծել Է 

մըրկա Հո ղմի տպավորություն, արևի [1Ո['Բ ճառագայթները և կարմրած 

ավազը ձուլվել են միմյանց: Թերևս միայն սարյանական վրձնի վարպե֊ 

տոլթյռլնր կարող Էր պատկերել անապատի անկրկնելի գեղեցկությունը 

ՀոգեՀարազատ ԻսաՀակյանի պոեմի արծարծումներին. 

Եվ ուղտերն, իբրև ոսկի մակույկներ, Հուր 

ալիքները ծով֊անապատում 

ճեղքելով արագ սլանում Էին դեպի բոցավառ, 

լուսավառ Հեո ոլն (Ա, 77): 

Պոեմում Արևը ձոն Է մարդկությանը, ներբող կյանքին և բազում 

իմաստասիրությունների, մշակույթի Հենքի վրա ձևավորված Հերոսը Արուն, 

պատգամում Է մարդկությանը Համամարդկային արժեքներ՝ ճանաչել 

իմաստություն և արարում: 

Տարիների Հետ ՒսաՀակյանի ստեղծագործական կյանքում տեղի Է 

ունենում կարծիքների, ղնաՀատումների վերարժեքավորում (այնպիսի ար-

ժեքներ, որոնք ԻսաՀակյանը Համարել Է իր կյանքի իմաստը) : Հոգեբանական 

այս վերածնունդով Էլ պայմանավորված Է Հետևյալ գրաուումր օրագրում. 

«Անեծք այն մարդկանց, որոնք պեսիմիզմ, սկեպտիցիզմ մետաֆիզիկա են 

քարոզում... Մար/էկոլթյո՞ւնը, թեև նա թշվաււ է, անբախտ, ...բայց նա է 

բնության, տիեզերքի փառքը, միտքը, Հոգին, լեզուն, սիրտը...» (Հ,՝ 267 -

268): Նման իմաստավորմամբ էլ րնկալելով կյանքը ԻսաՀակյանը իր Համար 

գոյատևման ամուր Հենարաններ է որոնում՝ շարունակելով աշխարՀի և 

մարդկության, նրանց փոխՀաբարձրությունների ըմբոստ քննությունը: 

Т В О Р Ч Е С К И Е ИСТОКИ ПОЭМЫ А.В.ИСААКЯНА 
"АБУ-ЛАЛА МААРИ" 

М.Г.ЗАКАРЯН 

Р е з ю м е 

Впервые в исаакяноведении делается попытка провести 
параллель между идеями Шопенгауэра-Ницше и А.В.Исаакяна при 
исследовании его поэмы "Абу-Лала Маари". Молодому Исаакяну 
были близки как идеология пессимизма, так и бунтарский, 
критический дух Ницше. 

Представлены также параллели с произведениями известного 
арабского мыслителя XI века Абу Ала ал Маари. 

50 Ֆիր դուսի, ՇաՀնամե, Ե., 1975, էշ 5, 10, 79, 90: 
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