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Շարականներու ընդհանուր նկատումէն անջատելով այս երկու-
ենթարկեցինք զանոնք, իւրաքանչիւրը առանձնաբար, մանրա_

մասնեալ քննութեան՝ հետեւեալ հայեցակէտներու տակ.

Գաղափարային վերլուծում անոնց գրական եւ աստուածաբանա=
կան բովանդակութեան:
Ծագումը, կազմը և պատճառական ներքին կապը՝ նախապէս գըր-
ուած <<Բան հաւատոյ>>ի (1151) եւ <<Յիսուս Որդի>>ի (1152) հետ:

Արուեստը՝ որ կը յայտնուի անոնց մէջ տաղաչափական, արտա
յայտչական եզականութիւններով եւ դժուարութիւններով:
Բացատրական ակնարկ մը՝ մեկնութեան կարօտ տողերուն վրայ:

Հոգեւոր երգերէն սա երկուքը, ներքին միութեամբ մը կապուած
իրարու, Շնորհալիի կրօնական բանաստեղծութեան մէջ առանձնա-
յատուկ նկարագրով կը յայտնուին եւ իբր գրական մնայուն արժէք՝
գնահատուած եւ սիրուած էջեր կը համարուին: Ատոր պատճառը
անոնց յղացքին, նիւթին, յօրինուածքին եւ արտայայտութեան մէջ
է, այն բնականութեան եւ հաղորդականութեան՝ որ անոնց տողերէն
կ՝արտաշնչեն եւ ունին զօրութիւնը թափանցելու հոգիներու մէջ:

Եթէ երբեք ուզէինք դատել զանոնք միայն անոնց տաղաչափա-
կան եղանակէն՝ <<Արարչական>>ի եւ <<Աստուած անեղ>>ի շարքին դա-
սելու էինք իբր կառոյցքի ամբողջականութեան փորձեր, բայց հոն
կայ բան մը՝ որ հոգեկան ապրումի, զգացական շունչի տպաւորու-
թիւնով առլցուն՝ կ՝անջատէ զանոնք բոլոր միւսներէն:

Գրադատներ՝ որոնք աւելի կամ պակաս համակրանքով մօտե
ցած են Շնորհալիի ընդհանուր քերթողականին՝ հոս պարտուած տե
ղի տուած են, գրաւուած անոր արտայայտութեան բացառիկ հմայ
քէն եւ խորքին ծանրութենէն, եւ դաւանած են անոնց հեղինակին
մէջ՝ հզօր հոգերգու բանաստեղծը, որ գիտցած է ստեղծել տեսա
րան, ապրում, կրօնական գերազանցօրէն բարձր խորհուրդի կեանք
եւ հոգեվիճակ:

Անոնք ծնած են սրտի պահանջէ մը, հետեւելով յատուկ ծրագրի
եւ մշակուած գրական արուեստով. դաւանաբանական տեսակէտներէ
աւելի (որ անշուշտ գոյութիւն ունին) գործնական նպատակներ կը
հետապնդեն, ծառայելու համար ժողովուրդի մը հոգեկան կարօտու-
թիւններուն: :Անոնք՝ արդիւնք նոր յուզումի, կենդանացած վերա
պրումով Քրիստոսի չարչարանքներու խորհուրդին եւ դասաւորուած
նոր եղանակով մը, կարծէք գիշերային հսկումներով հզօրացած՝ կը
կազմեն Շնորհալի հայրապետին քերթողական գեղեցիկ համադրու-

թիւնները:

Ա.

ԱՅՍՕՐ ԱՆՃԱՌ

1
ԳԱՂԱՓԱՐԱՅԻՆ ԽՈՐՔԸ_

Այսօր անճառը նկատուած ինքնիր մէջ՝ կը դնէ մեզ հետեւեալ
հարցերու դիմաց - ա) ո՞րն է իր բուն նկարագիրը, բ) գրական յատ
կանիշերը՝ որոնցմով ան ստացած է ինքնութիւն, եւ գ) դերը՝ զոր
կատարած է ժողովուրդին մէջ աստուածաբանական գծով:

ա) Շնորհալի յատուկ նպատակէ մը շարժած է զայն ստեղծած
ատեն այսինքն պարզել Աւագ Ուրբաթի խորհուրդը, զայն կանխող

գիշերը լեցնել յուզումներով, խորհրդածութեամբ, պատկերներով՝
առնուած Քրիստոսի չարչարանքներուն այլեւայլ պահերէն, դարձնեւ
լով զանոնք կենդանի եւ խօսուն ժողովուրդի սրտին: Լացի գիշերը,
որ Աւազ հինգշաբթիէն կ՝երթայ Աւագ ուրբաթի կարմիր արշալոյսը,
եւ պիտի պսակուի Գողգոթայի փրկական ու աստուածային գահով,
Վերնատունէն կը սկսի, սիրոյ խորհուրդի հաստատումով եւ կը վեր-
ջանայ մահովը անմահին: Լուսեղէն շղթայ մը կազմած է Շնորհալի
հայրապետը, մտածութեամբ եւ զգացումով իրարու զօդելով այսպէս
սիրոյ եւ չարչարանքի խորհուրդները: Վերնատան խորհուրդը՝ աս-
տուածաբան աւետարանիչին երկար եւ մանրամասն պատմուածքովը
արդէն վսեմօրէն տրուած՝ կը կարօտէր կարծէք բանաստեղծի մըն ալ
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թռիչքին, որպէսզի աւելի զգալիօրէն դրոշմուէին միտքերու մէջ զոյգ
խորհուրդներու նուիրական ներշնչումները:

Տաք, աշխոյժ, ողբերգական և զգացական տարրերով զեղուն տու
ղերը Այսօր անճառի՝ Վերնատունը եւ Գողգոթան կը միացնեն իրաւ
րու: Ատոնք զիրար կ՝ամբողջացնեն եւ զիրար կը բացատրեն: Գող-
գոթայի բարձունքին վրայ կատարուած աստուածային մահը՝ ան-
բաժան է երգէն անճառ լոյսին ծագումին, որ կը խոնարհի վերնա-
տան մէջ, ծառայի կերպարանքին տակ, շեշտելու անհրաժեշտու-
թիւնը մարդոց միութեան՝ իրեն հետ: Պետրոս խեռ եւ անսաստող
մարդկութեան տիպարն է, որ կ՝ուզէ հետեւիլ Աստուծոյ, սակայն
անթափանցելի խորհուրդին դիմաց կը տատամսի: Մարդկութիւնը
եւ աստուածութիւնը ուրեմն դէմ դիմաց կանգնած են, Աստուած կը
հրաւիրէ զայն միանալ իրեն հետ մաքրութեամբ սրտի, եւ մարդը
կը զարհուրի ու կը տատանի տարակոյսներու մէջ, պատճառուած
իր սահմանաւոր էակի պայմանէն: Սակայն մարդը պիտի փրկուի,
պիտի բարձրանայ ի հեճուկս իր դժուարութիւններուն, իր ողորմելի
մտքի դատումներուն, որովհետեւ աստուածային սէրն է որ կը գործէ
այս միութեան հրաշալի խորհուրդը:

Քերթուածին առաջին մասին գլխաւոր գաղափարը՝ այս սիրոյ
խորհուրդին իրականութիւնը շեշտելն է, հակառակ հին ստուերա-
կան տօնին կամ պատկեր-գառնուկի գաղափարին : Հոս աստուածա-
յինը եւ մարդկայինը դէմ դէմի հանուած՝ տպաւորիչ ազդեցութիւն
մը կը գործեն: Մարդկային խեղճութիւնը կը հաղորդի աստուածային
բնութեան, ապականացու մարմինը մարդուն՝ աստուածային անաւ
պական եւ անմահ էութեան հետ, որով մահկանացուն անմահութեան
կեանքի հացովը կը բարձրանայ եւ կ՝աստուածանայ: Խորհրդածու-
թիւնները, համեմատութիւնները երկու եզրներու՝ աստուածայինի եւ
մարդկայինի, սրտի տրտմութիւններուն դէմ զուարթացնող եւ հու
գիացնող բաժակը, ցոյց կու տան թէ ի՛նչպէս հինին փոխան նոր
կեանքին դուռը կը բացուի եւ ստուերներու տեղ՝ բուն ճշմարտու-
թիւնը կը ճառագայթէ: Տենչը կեանքի հացին եւ ծարաւը երկնային
ըմպելիին՝ որով կը նորոգուի մարդկութիւնը, արտայայտչական ձե-
ւեր են բանաստեղծին, կապուած գաղափարային ներքին առընչու-
թեամբ անմահարար հացին՝ զոր չհասկցան նիւթապաշտ Իսրայելաւ
ցիները, եւ այն ջուրին՝ որ խոստացուեցաւ Սամարացիին, ջուրին՝
որմէ խմողը ա՛լ պիտի չծարաւէր յաւիտեան:

Քերթուածը իր 11րդ տունով կը մտնէ շարժման մէջ. առաջին
ՄԱՀ Ս. ՆԵՐՍԷՍ ՇՆՈՐՀԱԼԻԻ

մասին գործողութեան վարիչները էին Յիսուս ու Պետրոս առաքեալը
եւ լուռ խումբը միւս առաքեալներուն: Հիմա կը մտնէ բեմին վրայ Մատենադարան Ս. Ղազարու, Ձեռ, թ. 171
նենգաւոր Յուդան, որ կը խռովէ տեսարանը, հոգիները: Յիսուս կը Գր՝ Ամրտոլու վանք եւ Լիմ անապատ, ՌԿԹ (= 1620)

զգայ այդ խռովութեան արդիւնքը անոնց դէմքին վրայ եւ հանդար- Սկիզբ Ս. Ներսէս Լամբրոնացիի Ներբողին՝

ի Ս. Ներսէս Շնորհալի, բն. մեծութ-ււն:
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տեցնելու եւ փարատելու համար կասկածը մատնիչին, կու տայ <<թա
ցեալ պատառ>>ը որպէս նշան՝ դիմակազերծ ընելու դաւաճանը:

Յուդա խաւարը գրկած կը բաժնուի խումբէն, կը մերկանայ ըստ
բանաստեղծին՝ աստուածային զգեստը լուսեղէն եւ կ՝իյնայ սատաւ
նայի թելադրութիւններու ցանցին մէջ ու կը դառնայ յայտնի գոր
ծիչը մահուան: Կտակի աւետարանին նկարագրութիւնը լուռ մենա
մարտութեան՝ տպաւորիչ էր անտարակոյս, սակայն Շնորհալի զայն
աւելի ազդեցիկ դարձուցած է, շեշտելով շարժումը, գործողութիւնը

որ պարունակուած է պատմուածքին մէջ: Որթատունկի պատկերէն
առնուած խորհրդածութիւններ չի տար մեղի բանաստեղծը, այլ
պահպանելով գոյնը եղերական դէպքին, կը շարունակէ նկարագրու-

թիւնը յաջորդաբար կատարուած մանրամասնութիւններուն, մեկնու-

մով դէպի Գեթսեմանիի պարտէզը՝ Կեդրոնեան ձորէն անդին, ընդ-
առաջելու համար մահուան: Մեկուսացումը երեք ընտրեալներով,

աղօթքը, արիւն քրտնիլը, տառապանքը՝ եկած մահուան պատկե-

րէն, պարզաբար ըսուած են առանց որեւէ յաւելեալ մասերու. բայց
ինչ որ խօսուն, տպաւորիչ կը դարձնէ իր տողերը՝ հոգեկան անդրա
դարձութիւններն են, յարմարցումները, սիրոյ եւ բարեպաշտութեան

զգացումի արտայայտութիւնը ՝ որով կը շեշտուի դորովը եւ կը դըպ-

չի սրտի:
Յաջորդ տուներով կը շարունակուին նկարագրական տեսարան-

ները՝ Փարիսեցիներու ժամանումը, նենգաւոր համբոյրը Յուդայի,

ականջի հրաշագործութիւնը՝ զոր հոգւով կուրացեալներու
Աստուած -մը

բազմու
թիւնը <<կուրացն հանդէս>> չտեսաւ, չցնցուեցաւ ձեր
բակալած ատեն: Պետրոսի ուրացումը եւ դարձը, զղջական դիրքը,
արցունքներու լեզուն, որով կը խօսի եւ կը փրկուի՝ Շնորհալիի խոր
հըրդածութեան մէջ մարդկային ընդհանուր կացութեան պատկեր

մը դարձած է. Պետրոս օրինակ մըն է բոլոր մեղաւորներու, որոնք

կը դառնան ու կը լուան արցունքի ծովով սեւութիւնը մեղքին:

Քերթուածին շարժումը կը լայննայ: Գործողութիւնը, համա

ձայն աւետարանի պատմածին, կ՝առնէ հասարակաց դատաստանի մը

կերպարանքը. մէկ կողմէն ինքը դատապարտեալը, միւս կողմէն դա
տաւորները եւ ամբաստանող ժողովուրդը, այն որ միայն բարիք վա-

և յելած էր. ծառան դարձած է դատաւոր եւ տէրը՝ մահապարտ յանցաւ

Լոր, հուսկ աստուածային դէմքը ապտակուած անարգ ծառայէ մը:
Հոս ալ դէպքերը պարզօրէն -դրուած են այնպէս՝ ինչպէս աւետարա-

նիչները արձանագրած են, սակայն զգացումի ժայթքումները մէն մի

դէպքին, կը ջերմացնեն տողերը: Ու ապա դառնագին ելքը դէպի Գող-

գոթա: Տիեղերքի բոլոր տարրերուն, լուսաւորներուն դիմաց Ստեղ
ծիչը խաչուած, իր ձեռքերը չորս ծագերուն տարածուած, գրկելու
համար համայն մարդկութիւնը՝ աշխարհի չորս անկիւններէն:

29.- Բազմավէպ
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<<Տարածեալ>>ի մասը եզականօրէն զգայուն տողերով եւ պատկեւ
րացումի ցնցիչ ոյժով՝ պարզին գեղեցկութիւնը կու տայ մեզի եւ
իսկապէս տպաւորիչ է: Այդ մարդարտէ տողերը, խորունկ եւ յըս
տակօրէն թափանցիկ, փակումն են ողբերգութեան մը՝ որ յաղթա-
նակն է Խաչին եւ Խաչուածին:

բ) Այս քերթուածին մէջ Շնորհալիի անձնականութեան հարցը
դլխաւոր դիտելիք կէտն է: Նիւթը աւետարանէն է եւ կարգ մը ման_
րամասնութիւններ ալ տրուած են աւետարանիչներէն: Բայց հակաւ
ռակ դուրսէն պարտադրուած հասարակաց գծին, բանաստեղծը ունի
իր արտայայտութեան եղանակը, իր յաւելումները, իր ներկայացնեւ
լու սեփական եղանակը, անդրադարձութիւնները, խորհրդածութիւն_
ները, հոգեկան վերապրումի փոխարկումները, բաներ՝ որոնք իրնեն եւ ատոնք կը կաղմեն Շնորհալիի հոգիէն եկած ցոլացումները, մը-
տածութիւնները եւ զգացումները, պատկերաւոր ու գեղեցիկ, սիրուն
դարձուածքով եւ գիւտաւոր ձեւով ըսելու:

Անձնական է գործը եւ ստեղծուած նոր միութիւն մը, նոյնիսկ
եթէ իր կազմը նախընթացաբար յօրինուած իր երկու ուրիշ քեր
թուածներէն կ՝առնէ դոյութեան պատճառը: Այս կախումը վերջնա-
կան հայեացքով նկատի պիտի առնուի <<Նորոգող>>ի քննութենէն ետ
քը, երկուքին ալ միակ ամբողջական տեսութեամբ:

Մայր գաղափարը՝ որ բովանդակ քերթուածին մէջ կը քալէ իբր
առաջնորդող գիծ՝ լոյսի գաղափարն է Բանին, ծնունդը Հօր, որ ըլ-
լալով Արարիչ լոյսի՝ կ՝իջնէ արարածներու մէջ եւ ծառայական խու
նարհութեամբ կը հրահանգէ միտքերը ու կը պատրաստէ սիրտերը
բարձրանալու: Այս գաղափարը կը դառնայ կրկին 12րդ տան մէջ՝
ուր յայտնապէս կը խօսուի Յուդայի մասին, զոր Յաւիտենական Լոյ
սը գթոտ հայեացքով եւ ձայնով կը ջանայ լուսաւորել, յորդորումով

ղղջումի եւ դարձի իր ահաւոր ծրագրէն: Բայց <<Ծայրագոյն լոյս>էն
զրկուած խաւարասէրը կը վազէ իր ոճրագործութիւնը կատարելու,
մինչ միւսները՝ հաւատարիմները Լոյս Բանին, անոր սրտին մօտ եւ
սիրելի, իր <<լոյս>>նն լուսաւորուած՝ կը տեղեկանան գալիք սոսկալի
եղելութիւններուն, զորս ինքը մէկիկ մէկիկ կը բանայ անոնց առջեւ,
առանց ծածկելու նոյնիսկ անոնց անկումը եւ փախուստը: Լոյսի գա-

ղափարը կը շեշտուի յետոյ <<Ճառագայթ փառաց Էին>> տունով, ուր
խաւարային մթութիւնը՝ լոյսին հակադրուած, դուրս կը ցայտեցնէ
այն գիշերային տագնապը՝ որուն ենթարկուեցաւ. <<Ջահն լուսոյ յա-
ռաւօտին>>ի մէջ յայտնապէս կը գործածէ Բանն Աստուծոյ էական
դաղափարէն յառաջացող ջահի պատկերը, եւ յաջորդ տան մէջ ալ
այնքան գողտրիկ կերպով կը պատկերացնէ լոյսը՝ իբր պատմուճան

Աստուծոյ (թէեւ Դաւիթ մարգարէի Սաղմոսներէն ներշնչուած, ճգ.
2): Բայց ամէնէն աւելի լոյսի հիմնական գաղափարէն կու գայ լու
սաւորներու խաւարումի նկարագրութիւնը. ճշմարիտ լոյսին մահ_

ուան պահուն՝ իրենք ալ կը մեռնին: <<Րոպէից արեգական>>ի զմայ-
լելի տողերը լրումն են այդ գաղափարին. օրը կը դառնայ գիշեր եւ
բնութիւնը իբր քող կը ձգէ խաւարը մերկացեալ Աստուծոյ վրայ,
որպէսզի անարժան աչքեր չտեսնեն զայն: Սկիզբէն մինչեւ վերջը
քերթուածին վարիչ գաղափարային գիծը՝ կու գայ այսպէս միանա-

լու հոս, տալով միութիւն ամբողջութեան:
Հակադրութիւնները եւ պատկերները գրական ակունքներու պէս

ցայտուն կը նշուլեն, ցրուած հոս ու հոն. ատոնք բանաստեղծին եւ
րեւակայութեան, զգայնութեան ցոլքերն են : Պարզ ու միամիտ, սու

վորական թուած տողերու մէջ յանկարծ անոնց վերյայտնումը կ՝ըն-

ծայէ տողերուն գրաւչութիւն եւ հմայք՝ որ յատուկ է Շնորհալիի

գրչին: Առաջին տան մէջ ստեղծած հակադրութիւնը

<<Սփածաւ ղենջակ արկողն լուսոյ>>

լոյսի եւ խաւարի հակադրութիւններէն մէկն է եւ որ թերեւս կը վրի-

պի սոսկական ընթերցողի ուշադրութենէն. սակայն յայտնի է հա-

կադրութեան եղրներու անսահման հեռաւորութիւնը՝ դրուած դէմ
դէմի. սփածանելին ծառայի գաղափարը կը բերէ, բայց այդ ծառան

տիեզերքի վրայ լոյսի կամարը նետողն է: Աստուածայինի եւ մարդ-

կայինի նոյն հակադրութիւնը ցնցիչ եղանակով տրուած է նաեւ սա

տողերու մէջ.

<<Սպասաւորեալ հողեղինաց
այն որ անտեսն է հրեղինաց.
տարեալ պաշտօն իւր ծառայիցն
այն որ պաշտին ի սրովթէից>>:

Հրեղէն էակներու աչքերուն սարսափը՝ արարչական մեծութեան

ահեղ կերպարանքը՝ խոնարհած է հողէ շինուած մարդերու մէջ, աւ
...

նոնց ծառայելու համար, մինչ երկնքի թագաւորութեան մէջ սերով-

բէներն են որ կը ծառայեն իրեն: Ուրիշ հակադրութիւն մաա է, թէեւ
առարկայականէ աւելի բարոյական եւ սրտի կեանքի հետ կապակ

ցուած, երախտագիտութեան ճիշտ հակառակը, որ նմանապէս եր
կու գաղափարներու ընդդիմութիւն է, բարիքի եւ չարիքի. <<Ուտելով

ընդ վարդապետըն յաճախէ զխաբէութիւն>>: Սեղանակից ըլլալով

սուսի եւ հացը միասին բաժնելով հանդերձ՝ Յուդա կը դաւաճանէ:

Եթէ այս զոյդ գործերը կեանքին մէջ ուժեղ հակասութիւն կը կազ-
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մեն, Աստուծոյ մատնութեան արարքին մէջ հասկնալի է ուրեմն ան-
սահման սաստկութիւնը:

23րդ տան վերջաւորութեան դրական սիրուն պատկերն ալ՝ ի
վերջոյ հակադրութիւն մըն է.

<<Տալով աչացս յորդ արտասուս
եւ ջուր նըման ծովու գլխոյս>>:

Պատկերը առնուած է ծովէն եւ ջուրի առատութեան գաղափա-
րէն. մեղքերը լուալու համար հեղեղային արցունք պէտք է. աս
տուածային անսահման բարութեան դէմ մարդկային ապերախտ ա-

րարքին մեծութիւնը եւ ահաւորութիւնը ցուցնելու համար՝ ծովու
ընդարձակութիւնը բերուած է իբր բացայայտիչ գաղափարին: Զմայ-
լելի է յաջորդ տունը.

<<Ով կամաւ զանկապելին
կապեալ ըզձեռս արձակողին.
ի յապարանսըն տանէին

Կայիափայ եւ Աննային,
ծառայն զերեսն այն ապտակէր
յորմէ սրովբէն թեւասքօղէր,
թուք արձակեալ պիղծ բերանով
յայն որ կուրին լոյս ծագեաց թքովն>>:

Ութեակ մը լի բացառիկ գեղեցկութեամբ: Գոյն, ղօրութիւն,
յուղում, գաղափարի ներհակութիւններ, բոլորը կը. մասնակցին դեւ
ղեցկացնելու այդ տողերը: Անկապելին կապուած, ձեռքեր արձակու
ղը՝ կապանքներ լուծողը՝ իր թոյլտուութեամբը կապուած, արդէն
ուժեղ հակադրութիւն մըն է, որով մեր զգացողութիւնը ու միտքը՝

անմիջապէս կը հաղորդուին այդ տողերու առարկայական իրակաւ
նութեան հետ: Խորհրդածութիւնը իրմէ է, միութեամբ երկու ան
հաշտ գաղափարներու՝ ստեղծագործող երեւակայութեան պտուղ
Ներսէս Շնորհալիին՝ որ կը սիրէ խօսիլ հակապատկերով: Միշտ նոյն
հակադրական շեշտն է ութեակին մէջ, մերթ ծառային յանդգնու-
թիւնը կը համեմատուի սերովբէի մը թեւասքօղեալ երկիւղին, եւ
մերթ հրաշագործ թուքը անարդական թուքին հետ: Պատկերներուն
տուած երկու եզիները արդէն ինքնին կը յայտնեն հսկայ տարբերու-
թիւնը եւ ստեղծած գաղափարի ոյժը:

Չափաղանց յայտնի է Շնորհալիի գրական ձգտումը, «ինչպէս ը-
սինք, հակադրութեամբ խօսելու, որովհետեւ գիտէ թէ խօսքը զօ-
րութիւն կ՝առնէ ատով եւ գաղափարն ալ գոյն: Բնական է իր մէջ
այս ձգտումը եւ բնական են նաեւ պատշաճեցումները: Զարմանալի
դիւրութեամբ մը ուրեմն օժտուած ըլլալուն՝ ատոնք արդիւնք չեն
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ճիդի, այլ աշխոյժ երեւակայութեան. այսպէս Քրիստոսի կրած հեգ
նանքը 26րդ տան մէջ եւ մեղքին ամօթը հակադրելով իրարու, եւ
կամ ապտակի հարուածին փոխան խնդրելով որ հարուածէ դէմքը՝
զինքը խոշտանդող չարին, կամ դատաստանի նկարագրութեան մէջ՝
Աստուած պատկերացուած իբր յանցաւոր եւ ծառան իբր դատաւոր
եւ հուսկ 28րդ տան վերջաբանը՝

<<Պըսակ ի փշոց բոլորէին
ըզփուշ մեղացըն բարձողին>>

դիւրաւ եւ թափանցելի, մին միւսին յաջորդող՝ ապացոյցներ են րո
լորն ալ իր վառվռուն արտայայտութեան:

Անսպառ Շնորհալին կը շարունակէ հակադրել 29րդ տան եւ յա
ջորդին մէջ լեղիի ճաշակումին փոխան քաղցրացումը երկնային շը
նորհքին, զարհուրանքը հոգեղէն էակներու աստուածային մերկու
թեան առջեւ, ծակոտումը ձեռքերուն եւ բեւեռումը խաչին վրայ
այն մատներուն՝ որոնք դրեցին օրէնքին տախտակները: Բայց ուժ
գնագոյն հակադրութիւնը <<Տարածեալ>>ի տունն է (31րդ), իր հե
տեւորդ մասերով, ուր զգացողութիւնը կը հասնի իր գագաթնաւ

կէտին: Եւայի մեղանչական ձեռքերուն փոխան՝ որոնք երկարեցան

դէպի արգելեալ պտուղը, եւ ոտքերուն՝ որոնք քալեցին դէպի բարիի

եւ չարի գիտութեան ծառը՝ Քրիստոսի ձեռքն ու ոտքերն են տարած-

ուած այն փայտին վրայ՝ որ խաչն է, փոխան այն դրախտի ծառին՝

որուն վրայ բուսած էր դառն պտուղը մահուան: Կեանքն էր հիմա որ
Գողգոթայի վրայ կ՝ընձիւղէր, մահը փոխարկելով կենսունակութեան

մը աղբիւրին: Աշխարհի օրէնք տուողը երկու անօրէններու մէջ խաչ-

ուած, հսկայական հակադրութիւն մըն է, լոյսի պէս պայծառ եւ ան
հերքելի ճշմարտութիւն մը, բայց ոչ ոք խոստովանեցաւ, ոչ ոք հաս-

կըցաւ իր թշնամիներէն՝ բայց եթէ խոնարհ եւ հաւատացեալ աւա-

ղակը: Կը յաջորդեն մէկը միւսին՝ տաք եւ ցնցիչ ուրիշ հակադրա-

կան պատկերներ. 32րդ տան մէջ կը վերյայտնուի մեղքի եւ խաւա--

րի պատկերը, ձեւով մը՝ որ կապուած է աստուածաշունչի խոր
հըրդաբանական մեկնութեան. արեւուն խաւարումը շեշտուած է
հոս, ցոյց տալու համար ահաւորութիւնը Ադամի մեղքին. խաւարե-

ցաւ արեգակը օրուան մէջ՝ երբոր ան մեղքով մեռաւ, իններորդ ժա
մուն վերադարձաւ տալու իր լոյսը, երբոր մահովը Քրիստոսի՝ մե-
ռաւ մահը, Ադամով տրուած մարդկութեան : Աւելի բանաստեղծա-

կան է միւս հակադրութիւնը՝ ծարաւի նկարագրութեան լեղախառն

քացախ կը տրուի անոր՝ որ դրախտին մէջ գետեր հոսեցուց եւ գան-

գատող ու անարժան ժողովուրդին՝ անապատի չորութեան մէջ ջուր

բխեցուց քարէն:
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<<Ի Խաչելութիւն Տեառն>> տաղը նոյն մոթիւը ունի եւ ուր զգա-
ցումի սաստկութիւնը աւելի եւս զօրաւոր եւ ցնցիչ շեշտ առած է.
հոս աւելի ազատ ըլլալուն՝ կարող էր ընթացք տալ իր արտայայ
տութեան եւ երեւակայութեան սլացքին, մինչդեռ <<Տարածեալ>>ի տու
ղերուն վրայ անհրաժեշտ էր խտացումը, չափերու տակ առնելու պա
հանջը, թէ՛ գաղափարը եւ թէ՛ նիւթին ընդարձակութիւնը: Տաղին
մէջ տրուած հակադրութիւնը իր հիմնական մոթիւովը նոյն՝ բայց
ստեղծած պատկերովը աւելի ծաւալուն է եւ կը գրկէ տիեզերական

ընդհանրութիւն մը.

<<Ծարաւեցաւ Տէրն ի խաչին որպէս զմարդ,
Այն որ արար զովկիանոս ծով գեղեցիկ:
Սամարացւոյն ջուր խնդրելով աղբերըն Տէրն՝
Այն որ արբոյց տիեզերաց զանմահութիւն>>:

Այս քառեակը, իր հակադրական ուժգնութեամբ, ամբողջ տաղին
բացառիկ գեղեցկութիւն մը կու տայ: Գեղեցիկ են <<Տարածեալ>>ի
պատկերները, դեղեցիկ է այս հակադրութեան ալ եղրներով ստեղ=
ծուած գաղափարային բախումը: Եթէ ուժեղ է հոս պատկերը՝ որով-
հետեւ խտացում մըն է զոյգ մը ընդդիմադիր գաղափարներու, լայ-
նատարած ովկիանոսին եւ խաչին վրայ ծարաւէն տառապող Արար-
չին միջեւ, որուն ոչ ոք կաթիլ մը ջուր կու տայ, <<Տարածեալ>>ի մէջ
նոյն հակադրութիւնը կապուած էր դրախտի գետերուն հետ, ստիպ-
ուած ըլլալով Ադամի մեղքի պատկերէն առնել հակադրութիւնը:

Քառեակին երկրորդ հակադրութիւնը, նոյնքան գեղեցիկ եւ տպա-
ւորիչ, Սամարացի կնոջ դրուագէն ներշնչուած, կրկնելով հանդերձ
ծարաւի նոյն մոթիւը աղբիւրներու տիրոջ՝ կը ներմուծէ նոր գա
ղափար մը, անմահութեան ջուրին գաղափարը, ընդարձակելով այս-
պէս արարչական մեծութեան սահմանը եւ սաստկացնելով հակա
դրութեան ոյժը:

Ինչ որ կ՝ազդէ մեր վրայ այդ տողերէն՝ զգայացունց իրականու-
թիւններու գունաւորումն է երեւակայութեամբ, որ յուզում ստեղ-
ծելէ աւելի՝ հիացումի եւ յանկարծական գրաւիչ նոպաներու առ-
ջեւ մեզ կը դնէ առանց հեռանալու երբեք հիմնական գաղափարի
մայր գիծէն : Ու Շնորհալի յաջողած է իր այս կրօնական ընդարձակ
քերթուածին մէջ նաեւ անոր համար՝ որ ամբողջութեան մէջ պա
հելով ներշնչումի եւ յղացքի միութիւնը, գոյնի ներդաշնակութիւնը՝
հաւասարապէս բաշխուած, եւ թափանցում, Վերնատան խորհուր-
դին, Գեթսեմանիի տառապանքին եւ Գողգոթայի սքանչելիքին՝ ան-
խուսափելիօրէն դիմած է իր նախադիտած նպատակին:

գ) Այսօր անճառը աստուածաբանական խորք մալ ունի անշուշտ

գրականէն ղատ: Այդ խորքը սակայն ժողովրդական հանգամանքով

մը կը յայտնուի նախ, նպատակ ունենալով հաւատացեալներու հու
գեկան շինութիւնը, օգուտը, զարգացումը: Քերթուածին նկարագիրը
եւ բովանդակութիւնը կը փաստեն ինքնին՝ թէ Շնորհալի ունեցած
է իր առջեւ (եւ ասիկա զարմանալի թուելով հանդերձ՝ կրնայ այդ
ժամանակներու համար գեղեցիկ իրականութիւն մը համարուիլ) հա-
ւատացեալներ ոչ միայն բարեպաշտ՝ այլ եւ իմացականապէս հա-
սուն, աստուածային ճշմարտութիւններու խորապէս տեղեակ, հին
ու նոր կտակարաններու միջեւ եղած զօդին նշանակութիւնը հասկը-

ցող եւ քրիստոնէական խորհուրդները մանաւանդ ճաշակող եւ աւ
պրող: Հակառակ պարագային՝ իր այնքան իմաստնալից եւ հոգեբուխ

ևրգերը աննպատակ պիտի ըլլային, կամ միայն կղերին համար գըր-
ուած եւ կամ պարզապէս գրականութեան գանձարանին նուիրուած:

Իր Շարականներուն իբր ենթահող՝ աստուածաբանական ճշմար-

տութիւնները, Ս. Գրքին եւ մանաւանդ Աւետարաններու աստուտ

ծային բովանդակութիւնը ծառայած են միշտ իբր ներշնչիչ գաղա_

փարներու եւ արտայայտութիւններու, բայց անոնց վերեւ անժըխ-

տելիօրէն կը: նշմարուի բանաստեղծին տաղանդը: Անտարակոյս աւ

ւետարաններու ծանօթ ժողովուրդ մը իր Այսօր անճառին պիտի հեւ

տեւէր դիւրին եւ բնական եղանակով, քանի որ ան, հակառակ իր

ինքնուրոյն գիւտերուն, տեսակ մը յարասութիւն էր աւետարանին:

Ինքնուրոյն եւ բոլորովին ներշնչեալ ու զգայուն յուզականութեամբ
կատարուած. քերթողական այդ հիւսուածքը, ինչպէս տեսանք, գրա-
կան գործ մըն էր արդէն, թէեւ շատ մօտիկ Աւետարաններու պա
տումին. եւ իր այդ մօտիկութեամբն է որ ստացած է նաեւ հարա

զատութիւն սրբազան շունչի, վերապրելով չարչարանքներու խոր-

հուրդին աստուածային պահերը, եւ առանց այլայլելու անոնց բնոյ
թը՝ փոխադրած մեզ տնօրինական վայրերը:

Աստուածաբանական խորքին հիմնական գաղափարը, որ կը կա-

ռավարէ բովանդակ քերթուածը, հին Ադամին մեղքին քաւութիւնն է
նոր Ադամով: Ատկէ ստուերական տօներու փոխանակումը իրակաւ

նով: Այս գաղափարը կ՝ընդլայնուի, կը բացուի՛ ու կը բացատրուի

միշտ աւելի լայն եւ պարզ եղանակով: Առաջին տան

<<Խոնարհի ի վերնատունն
ի ստուերական տօնից լրումն>>

ըսուած՝ առաջին իսկ տողերուն մէջ՝ կը մտցնէ մեզ իր գլխաւոր
գաղափարին մէջ: Հին կտակարանը ստուերն էր նորին բուն իրաւ

կանը եւ ճշմարիտը, այն՝ որ մնայուն եւ փրկարար արժէքով մարդ-
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կութեան կեանքին պիտի տար ուղղութիւն եւ յաւիտենական կեանք՝
էր Նորը, յայտնուած Մեսիայով, Բանին մարդեղութեամբ, Միածին
Որդւոյն փրկչական ներգործութեամբ աշխարհի վրայ: <<Գառն օրի
նականը>> ստուեր մըն էր հետեւաբար բուն <<Աստուծոյ Գառին>>, որ
տրտմութիւնը ու մեղքը բարձող Գառնուկն է, ղոհուած մարդկու-
թեան համար- Ուստի

<<Եկեր ըզդառն օրինակին
եւ ըղբաղարջն ընդ եղեգին.

ըզհինն ի նորըս փոխելով
ըզստուերն ի լոյս ճշմարտելով,
փոխան գառինն ինքըն գոլով,
գառն Աստուծոյ նըւիրելով>>

տողերը հասկնալի եւ աստուածաբանօրէն թափանցելի, հրահան-
գուած հօտի մը համար դիւրին դասեր են: Ու Շնորհալի կ՝ենթաւ
դրէ, ինչպէս ակնարկեցինք, որ իր ընթերցողները կամ լսողները ի-
րապէս զինքը կը հասկնան, որովհետեւ հոգիներու առաջնորդ հայ
րապետ մը ընդունայն տեղ տողեր չէր հիւսեր եւ ոչ ալ քերթողական
փառասիրութիւններ կը հետապնդէր՝ այլ կը գրէր նպատակի մը հա
մար: Դրապէս ենթադրելու ենք ուրեմն, որ իր այդ տողերուն թա
քուն վարդապետութիւնը, ինչպէս յաջորդներուն մէջ տրուածները,

նոյն գաղափարին շարունակութիւն, հասկնալի էին իր ժողովուր-
դէն.

<<Ընդ բաղարջին հաց անխըմոր
ետ ըզմարմինն իւր զերկնաւոր,
ըզկուսածինն անսերմնաւոր,
ղանապականն եւ զհոգեւոր.
ընդ ոչխարին արեան ուխտին
ետ մեղ զարիւն իւր ուխտ կրկին,
եւ եղեգան դառնագունին

փոխան զվարս աստուածային>>:

Պարզ էր բաղարջին փոխանակումը Քրիստոսի մարմնոյն հետ՝
ինչպէս պարզ էր հին Ուխտին փոխան նոր Ուխտին հաստատութիւ-
նը, նմանապէս օրինական ոչխարի արիւնի տեղ՝ անմեղ Գառին հե
դումը՝ քաւիչ եւ կենդանարար: Հին Պասեքին կամ հին Զատկին տեւ
ղը պիտի գար նաեւ փոխանակելու Նորը՝ Քրիստոսի յարութեամբ.
հետեւեալ տողերուն մէջ

<<Ջահըն լուսոյ յառաւօտին
ի յուրբաթուն հընոյ զատկին>>

Աւագ ուրբաթի արշալոյսին միայն կ՝ակնարկէ, քանի որ տակաւին

չէր կատարուած փոխանակումը:
Երկու Ուխտերու կամ Օրէնքներու գոյութիւնը եւ յաջորդաբար

երկրորդին տիրապետումը առաջինին վրայ ատուածաշնչական է եւ

ոչ անծանօթ իր ժողովուրդին: Ս. Հայրերէն աւանդուած այդ վար
դապետութիւնը հետեւութիւնն էր արդէն այն տիրական գաղափա

րին կամ Աստուծոյ խոստումին՝ որով առաջին Ադամին մեղքը պիւ
տի քաւուէր երկրորդ Ադամով եւ հին դրախտին տեղ պիտի բաց
ուէին դռները նոր դրախտին: Եկեղեցւոյ աւանդութեան մէջ, ըստ

պարագաներու եւ ժամանակներու աւելի կամ նուազ շեշտուած այս

հիմնական կէտը՝ Շնորհալիէն յատուկ դրութեան մը վերածուած է
քրիստոսաբանական կամ փրկագործական վարդապետութեան տիտ

ղոսի տակ: Իր <<Քառասնորդաց>> կիրակիներու Շարականները կը խը-
տացնեն այդ գաղափարը, մանաւանդ Ա. Կիրակիինը՝ որ զգայուն

բանաստեղծութեամբ մը կ՝երգէ դրախտի երջանկութիւնը, ուր Ադամ

<<ցնծայր զուարճացեալ>>, ուր <<տեսանէր միշտ զԱստուած խոնարհեալ

ի դրախտին>>, եւ ուր <<զլուսոյն ճառագայթ տպաւորէր ի յինքեան>>.

բայց մեղքը ծնաւ մահ ու թշուառութիւն եւ խոստումը վերանորու

դիչ երկրորդ Ադամին: Հիմնական այս կէտը առանցքը կը կազմէ իր

խորհրդաբանական (mystique) աստուածաբանութեան եւ սրբազան

քերթողութեան: Զմայլելի են իր գիւտերը, խորհրդածութիւնները,

դարձուածքները՝ որոնք կը բխին իր հոգիէն եւ միշտ աւելի ուժգնա

դոյն եւ սիրելագոյն եղանակով մը շեշտելով երկրորդ Ադամին, Բա-

նին Աստուծոյ՝ քաղցր, յուզիչ ու սրտագրաւ մարդկութիւնը: Ատկէ

կը ծնանին իր պէս պէս ներշնչումները, հոգեկան ապրումները, ը%-

մայլումները: Դրախտին վերադարձը կը գրաւէ կարեւոր տեղ մը իր
գաղափարաբանութեան մէջ եւ իր երգը ուղղակի կամ անուղղակի կը
դառնայ այդ կենսական հարցին շուրջ: Այսօր անճառը ողողուած է
ամբողջապէս այդ գաղափարով: Իր հաւատացեալ ժողովուրդին սըր-

տին խորը կը ջանայ ան տոգորել՝ որ նոր կեանքը կը հոսի այժմ մի-

այն Քրիստոսի կողերէն, փոխանակուած անմահութեամբ մահուան

տեղ, ճիշտ այն ժամուն՝ երբ անոնք, մեր նախածնողները, դաւե-

ցին մեզի դէմ: Ինքը հին պարտէզին տեղ՝ մտցուց նոր պարտէզին

մէջ մեղաւոր Ադամն ու իր սերունդը, որպէսզի վերստանանք կոր-
սուած հայրենի ժառանգութիւնը: Սա տողերուն՝

<<Կեդրոնեան յայնկոյս ձորոյն
ի վերնատունն ել խորհըրդոյ.
եմուտ պարտէղ ընդ պարտիզի,
եմոյծ զԱդամ յադին դրախտին,
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մուծցես եւ ղմեզ Տէր ընդ նըմին,
ուստի հաներ նախ զառաջինն.
ղի ժառանգել ըզհայրենին
արժանասցուք մեք վերստին>>

իմաստը այլեւս ոչ մէկ թաքուն գաղտնիք կը պարունակէ տըր
ուած սկզբունքներէն մեկնելով. պարզ են համեմատութեան երկու
եզրերը իրենց տարողութեամբ եւ արժէքով, <<երկրորդ պարտէզը>>,
գին արիւնի, ժառանգավայրը Քրիստոսի հօտին, դարձած է այժմ
վախճանը՝ որուն կը ձգտինք մեր տառապանքներէն եւ խաչի ճամ-
բուն փշաթելերէն անդին, օրինակով Նոր Ադամին: Արարչութիւնը-
Անկումը-Փրկագործութիւնը ամբողջութիւն մը կը կազմեն մարդուն
ստեղծագործութեան սրբազան պատումին մէջ. մարդուն դարձը հեւ
տեւաբար առ Աստուած եւ առ Աղբիւրը բարիքին՝ կատարուած աս-
տուածային Միջնորդով, Շնորհալիի քով յեղյեղուած է յաճախ որ
պէս էական տարը քրիստոնէական վարդապետութեան: Ասոր հետ
ինքնաբերաբար եւ ներքին հաղորդակցութեամբ կապուած է, ինչպէս
տեսանք արդէն, հիմնական մեծ Գաղափարը, Քրիստոսի Մարդկու-
թեան ձգիչ և անոյշ իրականութիւնը՝ որ սիրոյ և աստուածային միու
թեան առաջնորդող լծակն է մեր անշարժութեան: Նոր ծառին վրայ,
որ Խաչն է, տարածուած ձեռքերը երկրորդ Ադամին՝ փոխանակ Եւ
ւայի մեղանչական ձեռքերուն եւ ոտքերուն՝ իրեն կը քաշէ մարդ
կութիւնը: Այս գաղափարը Այսօր անճառի շարքին վերջնական լը-
րումն է, որով մահով մահը լուծելով՝ հաստատեց ինկած Ադամի սե-
րունդին որդիութիւնը՝ շնորհքի ծառին վրայ: Յատկանշական են նա
եւ Քրիստոսի մարդկութեան քաղցրութիւնը եւ սիրելութիւնը շեշ-
տող տողերը՝ բոլոր այն շարականներուն մէջ, որոնց նիւթը մարդե
ղութեան եւ փրկագործութեան վրայ կը դառնայ: Բանաստեղծը մագ
նիսական ձգողականութեամբ կարծես կը զգայ այդ անդիմադրելի
հրապոյրը <<մարդացեալ Աստուծոյ>>, որուն պաշտելի մարդկութեան
գորովոտ երգը կը հնչեցնէ քիչ մը ամէն տեղ:

Հոս է ահաւասիկ Շնորհալիի հոգեւորականութեան ալ առանց=
քը, որուն վրայ հաստատուած կը դառնայ իր բովանդակ չէնքը հո
գեւոր կեանքից Շեշտուած, ապրուած եւ զգացուած բան մըն է աւ
սիկա եւ ոչ թէ վարդապետուած պարզապէս, որովհետեւ իր սրբու
թեան ալ աղբիւրն է: Մեր մէջ, միջին դարուն, կիլիկեան յեղաշրջում-
ներու շրջանին, երբ եկեղեցական կեանքը վերանորոգութեան եւ կրօ
նական կեանքի զարթօնք մը կ՝ապրէր՝ Շնորհալիի քնարը հնչած է
շատ անոյշ եւ ընդունելի հայ ժողովուրդի մրտին, մանաւանդ որ
հարկը եւ կրօնական պէտքն ալ զգալի ըլլալուն՝ ծարաւի հոգիները
ըմպած են իր ներդաշնակ ուսուցումները: Շնորհալի արթուն հըս

կող մը իր հօտին վրայ, հեռուէն տեսնող եւ վանող ամէն վտանգ որ
կրնար վնասել անոր, գործածած է քարոզին հետ գլխաւորապէս Շա
րականը, ծիսասէր հայ ժողովուրդին հոգեւոր դաստիարակութեան

համար: Տակաւին այդ օրերուն չէր հեռացած բոլորովին Գրիգոր

Մագիստրոսէն հալածուածներու եւ խարանուածներու վտանգը, մա.
նաւանդ թէ նորոգուած եւ վերընձիւղած ձեւով, թերեւս խուլ եւ ան-

աղմուկ, կը սպառնար որսալ մտքեր դէպի դիւրին բանապաշտութեան

հակումները, խախտելով հիմը քրիստոնէութեան՝ հաւատքը, ինչ-
պէս սէրը դէպի մարդացեալ Բանը: Շնորհալին կատարեց իր դերը

լիակատար կերպով եւ շնորհազարդ հեղինակութեամբ: Քրիստոնէաւ

կան խոնարհութեան շեշտը, Ս. Հաղորդութեան ծարաւը, երկնային

լոյսի կարօտը, զղջումի յորդ արցունքները եւ ապաշխարութեան դա
ռըն եղէգները այնպէս հեշտօրէն սիրցուց իր ժողովուրդին (սիրցնեւ

լու գաղտնիքը գտած էր երգին քաղցրութեան մէջ), որ ինքնին հիաւ

նալի է եւ շնորհալի իրեն պէս, եւ աննման իրմէ առաջ եւ իրմէ ետք

եղած հայ սրբազան գրականութեան մէջ:
Միեւնոյն դարուն՝ կրօնական վերելքի եւ Քրիստոսի մարդկու-

թեան հանդէպ սիրոյ ու փարումի շարժում մը ծայր տուած էր Ա-

րեւմուտքի մէջ ալ, հոն ալ հաւանաբար իբր հետեւանք աղանդաւոր-

ներու դէմ մղուած պայքարին, եւ վերստեղծուած քրիստոնէական

կեանքին: Ս. Բերնարդոս այն դէմքն էր արեւմուտքի մէջ, գործու-

նէութեան ասպարէզի աւելի լայն շրջանակով, ինչ որ մեր քով Ս.

Ներսէս Կլայեցի, երկուքն ալ քաղցրութեամբ իրենց լեզուին ու նկաւ

րագրին եւ հոգիին, կոչուած մէկը Մեղրահոս, միւսը Շնորհալի,

համանման մեծ հոգիներ, լուսաւորիչներ եկեղեցիներու:
աստուածաբանութեան եւ մանաւանդ Ս. Բերնար

դոսի
Արեւմտեան

խորհրդաբանական գործերու մէջ յայտնի երեւոյթ մըն է հու

գեւոր կեանքի զարգացումին տրուած կարեւորութիւնը՝ վանքերու

եւ բովանդակ Եկեղեցւոյ մէջ, իր նամակներով, մեկնողականներով

եւ ճառերով: Սուրբին վարդապետութեան
Աստուծոյ

կեդրոնական
մարդկութեան

հարցերէն

մէկն ալ էր հոգիներու միութիւնը Բանին

հետ, աղբիւր սիրոյ, շնորհքի ու անմահութեան, գաղափարներ՝ ու

րոնք իրենց էութեան մէջ կու գան կը միանան մեր Հայրապետին ար
տայայտութիւններուն հետ: Երկու <<վարդապետ>ներու միջեւ եղած

այս համանքանութիւնը պէտք է վերագրել ժամանակներու նոյն հու

գեբանութեան եւ մանաւանդ ժողովուրդներու հոգեւոր կեանքին մէջ

յայտնուած հաարակաց պահանջի մը, կրօնական վերելքի, ճիգով մը

աւելի մօտենալու Քրիստոսի մարդկութեան գորովալի պաշտամուն-

քին, յետ աստուածաբանական գետնի վրայ մոլորեալներու գործած

աւերին: Շնորհալի ունէր իր առջեւ հայ եկեղեցւոյ մեծագոյն թըշ-
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նամիները եւ աւերիչները հաւատքի, Թոնդրակեցիները՝ , որոնց ազ-դեցութիւնը չէր դադրած դար մը եւ աւելի ետքն ալ: Բայց ինքըչէր կրնար թոյլ տալ որ անոնց թունաւոր սլաքները հարուածէին
հոգիները. անոնց հեռաւոր ազդեցութիւնն անգամ պատճառ մըն էր՝
որ զօրացնէր քրիստոնէական սիրոյ եւ հաւատքի կեանքը իր ժողու
վուրդին մէջ, եւ այդ նպատակին է ահա որ կը ձգտէին իր սրտա
բուխ եւ սրտագրաւ շարականները: Արեւմուտքի մէջ նոյնը կը կա-
տարէր Քլերվոյի արբան՝ արթուն հսկողութեամբ աստուածաբանա=
կան մարզին մէջ. իր սուր եւ խորաթափանց անդրադարձութեամբ է
որ երեւան հանեց Ապելարին բանապաշտութեան հակամէտ նախաւ

դասութիւններուն սպառնացող վտանդը եւ դիրք բռնեց՝ փրկելով հա
ւատքի դերը եւ քրիստոնէական կեանքի հիմը <<մարդացեալ Աստու
ծոյ>> սիրալիր մարդկութեան մէջ, ջերմացնելով այսպէս հոգիները
սիրով եւ փարումով աստուածային քաղցրութիւններուն:

Աստուածաբանական ուսուցման բեմ կարելի է կոչել ուրեմն Շը
նորհալիի Շարականները. հայրապետը հոգեւոր կեանքի արծարծու-
մին հետ՝ մերթ ընդ մերթ կը կատարէ թելադրութիւններ գաղափար-
ներու՝ աստուածաբանական տարողութեամբ, հաստատելու կամ խու
րացնելու համար անոնցմով համոզումները իր հաւատացեալներու
մէջ: Այլապէս՝ ի՞նչպէս բացատրել կարգ մը եզրեր, որոնք վարդա
պետական ուսուցումի կը վերաբերին կամ պտուղն են աստուածաւ
բանական եզրակացութիւններու: Մարդեղութեան խորհուրդին, Ս.
Երրորդութեան ճշգրիտ բանաձեւումները զոր կը գործածէ՝ այս վախ-
ճանը ունին:

Հոս Այսօր անճառին մէջ Ս. Հաղորդութեան եւ Քրիստոսի եր
կու բնութիւններու բանաձեւումները բացայայտօրէն թելադրականեն: <<Ընդ բաղարջին հաց անխըմոր>>ին յաջորդող երեք տողերը

<<Ետ ըզմարմին իւր զերկնաւոր
ըզկուսածինն անսերմնաւոր,
զանապականն եւ զհոգեւոր>>

աստուածաբանական տեսութեան մը իմաստուն ամփոփումներ են,
վերածուած երգի, որպէսզի քանդակուին մտքերու մէջ եւ մնայուն
տպաւորութիւններով ներգործիչ ազդեցութիւն ունենան: Աստուա-
ծային հացը ուրեմն Ս. Խորհուրդին՝ երկնաւոր է, կուսածին, անա_
պական եւ հոգեւոր: Ընտրուած են սա բացատրական մակդիրները՝

1. Կեդրոնական Եւրոպայի մէջ յայտնուած Cathares-ները եւ Albigeois-ները
կամ Մաքրակրօնները (ըստ յունարէնի) հիմնապէս մեր Թոնդրակեցիներն են,
Կովկասի եւ Պուլկարիոյ ճամրով անցած Եւրոպա եւ տարածած հոն իրենց
կրօնական աւերը:

որոնք հաւատացեալներու բերնին մէջ պիտի ծառայեն նաեւ իբր պա
տասխան ընդդիմախօսներու դէմ՝ որոնց աւերիչ ձայնը թերեւս կը
հնչէր անոնց ականջներէն ներս:

Երկնաւորը հակադրուած է Պօղոս առաքեալի (Կորնթ. ԺԵ. 4) բա
նաձեւին համաձայն առաջին մարդու մարմնոյն՝ որ հողէն էր, մինչ
երկրորդ մարդունը՝ երկնքէն իջած, այսինքն մարմին մը կազմուած

զօրութեամբ Ս. Հոգւոյն, ուստի սուրբ եւ անմեղանչական ու միա
ցեալ աստուածային բնութեան: Կուսածին՝ որովհետեւ ծնած էր կոյ
սէ մը, մարմնաւոր էակ մարդկային բնութեամբ, հակառակ Վաղեն
տինեաններու աւանդածին՝ թէ երկնքէն բերուած մարմին էր: Եթէ

երկնաւոր՝ էր բնականաբար նաեւ անախտաւոր եւ անապական - կը
շեշտուի յետոյ հոգեւորը՝ որպէսզի չկարծուի թէ նիւթական հաց է,
ծամելիք սովորական հաց, այլ հոգեպէս ճաշակելի, թէեւ ծածկուած

տեսանելի եւ զգալի տեսակի տակ հացիՉ -

Երբ այս քառեակ մակդիրներով եւ խորապէս նշանակալից եզ-
րերով կը հաստատէ Ս. Խորհուրդին էական պայման-կէտերը, որ
պէս անհրաժեշտօրէն հաւատալիքներ ժողովուրդին՝ Շնորհալին վըս
տահ էր թէ իր մղած պայքարը Թոնդրակեցի աղանդաւորներու եւ
բանապաշտներու դէմ՝ իրական ոյժ մը կը դառնար իր Շարականով,

յեղյեղուած շարունակ ժողովուրդին բերնին մէջ, իբր աղօթք եւ
իբր համոզում, իբր հոգեկան ապրում:

Երկրորդ կէտը քրիստոսաբանական է, հաւատքի դաւանութիւն

մը՝ դարձեալ ձեւը առած երգի եւ աղօթքի: Գործնական եղանակով

աստուածաբանական ուսուցումի ապացոյց մը՝ մեծ Հայրապետին ի
մաստութեան: Քրիստոսի երկու բնութիւններու խոստովանութիւնը
աստուածային մէկ անձին մէջ՝ քերթողական յանգաւոր արուեստով

մը յօրինուած, անշուշտ դիւրին միջոց մ՝էր յիշողութեան համար ալ՝

<<ոչ ոմն ուժեղ եւ զօրաւոր
եւ ոմն անզօր վըտանգաւոր,

այլ մի եւ նոյն գոլ միաւոր
կըրէր ըզկիրսըն կամաւոր>>:

<<Հոգայր ըզկրիցըն տրտմաբար>> տան առաջին տողերն են ասոնք,

ուր խտացուած է ամբողջ աստուածարանութիւն մը, շնորհալի եւ
գիւտաւոր արտայայտութեամբ, եւ ուր՝ կը շեշտուի միութիւնը դոր
ծող անձին մէջ Բանին Աստուծոյ, որ մարդկային բնութեամբ կը
չարչարուի, կամաւ, առանց ընդդիմութեան կամքերու, մարդկաւ

յինը ենթարկուած աստուածային կամքին եւ վճռին: Չկար ուրեմն

2. ԱՒԵՏԻՔԵԱՆ Հ. Գ., Բացատրութիւն Շարականաց, Վենետիկ, 1814, էջ 250-52:
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իր մէջ այլ ոմն եւ այլ ոմն՝ որպէս երկու անձեր, մէկը տկար միւսը
զօրաւոր, այլ միայն մէկ Քրիստոս, Աստուած-մարդ՝ որ կը կրէր:

Իր վարդապետական նամակներուն մէջ՝ ուղղուած Կոմնենոս
կայսեր եւ ուրիշներու, նոյն Շնորհալին է որ կը խօսի աւելի աղատ,
աւելի լայն եւ աւելի բացայայտ: Համոզուելու համար տեսնենք քա-
նի մը մէջբերումներ իր նամակներէն համանման բանաձեւերու՝ ու
րոնցմով աստուածաբան Հայրապետը կը ներկայացնէ <<վարդապետ-
օրէն>> իր քրիստոսաբանական տեսութիւնը Բիւզանդիոնի եկեղեցւոյն,
եւ եպիսկոպոսութեան շրջանին ալ՝ Ասորիներու ուղղուած գրութեան
մը մէջ: Այդ մէջբերումներէն պիտի ապացուցուի վերեւի քառեակին
խտացեալ իմաստին պարզ ու վճիտ ամփոփումը:

<<Եւ մեք այսոցիկ համաձայնեալ հաւատամք, եթէ Բանն որ եղեւ
մարմին ըստ Յովհաննու, ոչ ի մարմին փոխեցաւ՝ զիւրն կորուսա-
նելով բնութիւն, այլ ընդ մարմնոյ միացեալ՝ եղեւ մարմին ճշմար
տապէս, եւ մնաց անմարմին՝ որպէս էրն ի սկզբանէ, ոչ այլ ոմն

մարմին եւ այլ ոմն անմարմին, այլ մի եւ նոյն Քրիստոս է մարմին
եւ է անմարմին, մարմին՝ ըստ մարդկութեանս զոր առ, եւ անմար-
մին՝ ըստ աստուածութեանն զոր ունէր: Եւ նոյն տեսանելի եւ ան
տեսանելի, շօշափելի եւ անշօշափելի, ժամանակեայ եւ առանց ժա
մանակի, որդի մարդոյ եւ որդի Աստուծոյ, համագոյ Հօր ըստ աս-
տուածութեանն եւ համագոյ մեզ ըստ մարդկութեանս > Ոչ ոմն եւ

ոմն այսոքիկ, այլ մի էութիւն եւ մի անձնաւորութիւն՝ ի յերկուց
բնութեանց ի մի Քրիստոս միացելոց անշփոթելի եւ անբաժանելի
միաւորութեամբ>>3:

Նոյն Հաւատոյ Դաւանութեան մէջ քանի մը էջ անդին կը գըտ-
նենք գրեթէ նոյն բացատրութիւնները. <<Մեռաւ մարդկային բնու-
թեամբն որպէս ղմարդ, եւ զմեռեալս յարուցանէր աստուածային զo-
րութեամբն որպէս զԱստուած: Ճաշակեաց ի մահուանէ մարմնով
որքան ինքն կամեցաւ՝ որպէս զմարդ, եւ ելոյծ մահուամբն զմահ
որպէս զԱստուած: Ոչ ոմն մեռծալ եւ ոմն լուծիչ մահու, այլ ինքն
մեռեալ եւ ինքն կենդանի եւ կենդանարար մեռելոց. քանզի մի եւ նոյն
Քրիստոս՝ մարդ գոլով բնութեամբ մահկանացու, եւ Աստուած գու
լով բնութեամբ անմահ>>:

Այլուր նոյն գաղափարը այլ ձեւով եւ աւելի պարզագոյն ձեւով
կու տայ՝ <<Երբեմն կրէր զմարդկայինսն որպէս զմարդ... եւ երբեմն
ղաստուածայինսն յայտնէր ի ձեռն բազմապատիկ նշանացն եւ աս-

տուածավայելուչ զօրութեանցն՝ յորժամ զայնոսիկ կամէր: Ոչ ոմն
զտկարագոյնս կրէր եւ ոմն զհզօրագոյնսն ցուցանէր՝ որպէս բաժաւ
նեն բաժանողքն, զարտասուելն եւ որ ըստ այնմ՝ մարդոյն տալով,
եւ զյարուցանելն զՂազար եւ զայլսն՝ Աստուծոյ Բանին, այլ միա-
ւորեալն ի միութիւն (այսինքն՝ ի միութիւն անձնաւորութեանն) կը
րէր զիւրաքանչիւրսն յորժամ կամէր, զմարդկայինսն իբրեւ զմարդ՝

զի մարդ էր, եւ զաստուածայինսն իբրեւ զԱստուած՝ քանզի Աս-
տուած էր>>4:

Նոյն աստուածաբանն է ուրեմն որ Այսօր անճառին մէջ քերթող
մը կը յայտնուի, ներդաշնակ, սրտեր գրաւող, հոգիներու սրբու-
թեամբ մտահոգուած, եւ ուր աստուածաբանը բանաստեղծին միս...

ցած կը հետապնդէ գործնական նպատակներ՝ վարդապետական կամ

ուսուցանողական: Երկու գծի վրայ ալ՝ Շնորհալիի ամէնէն աւելի

դիւթական ձիրքն է պարզութիւնն ու յստակութիւնը մտքի, և շնորհքը

արտայայտութեան: Աստուածաբանը թող դատէ վերի մէջբերում-

ներէն՝ թէ ի՛նչքան յստակօրէն կը բացայայտէ Քրիստոսի երկու բը-
նութեանց դժուարին հարցը եւ ո՛րքան ուղղափառօրէն կը գործածէ

եզրները, համաձայն սուրբ Հայրերու՝ որ կանխած են զինքը, մա-

նաւանդ մեծղի դէմքերը յոյն հայրախօսութեան, Կապադովկեան եւ

Աղեքսանդրեան դպրոցներուն: Եւ բանաստեղծը թող ըմբոշխնէ անոր

արտայայտութիւններուն ազնուական շունչը, հոգիին մեծութիւնը եւ

ստեղծագործող տաղանդին գրաւիչ շնորհքն ու հրապոյրները:

3- <<Սահմանք հաւատոյ Հայաստանեայց Եկեղեցւոյ, գրեալ Ներսեսի Կաթ. Հայոց>,
Երուսաղէմ, 1871, էջ 125: Անդ. Պատասխանի թղթոյն մեծի թագաւորին Հու
ռոմոց Կիռ Մանուելի, գրեալ սրբոյն Ներսեսի Կաթողիկոսի վասն ճշմարիտ
դաւանութեան հաւատոյ Հայաստանեայց Եկեղեցւոյ, էջ 152:

4. Տես անդ, Նորին Ներսեսի Թուղթ գրեալ
մանաւ տեառն Գրիգորիսի կաթողիկոսի

Յամայք (9) կռչեցեալ նահանգին, տպ.

յեպիսկոպոսութեան իւրում, հրա
եղբօր իւրոյ, ի Միջագետս Ասորւոց
Երուսաղէմ, 1871, էջ 247, 249:
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Այն որ անտեսն է հրեղինաց,
Տարեալ պաշտօն իւր ծառայիցն2 Այն որ պաշտին ի սրովբէից:

ԾԱԳՈՒՄԸ ԵՒ ԿԱԶՄԸ

Դիտուած երեւոյթ մ՝է որ Այսօր անճառը եւ Նորոգող տիեզերացը
արդիւնք են վերաշխատութեան մը, կատարուած ծիսական նպատաւ
կով՝ Աւազ ուրբաթի գիշերային ժամերգութիւնը ճոխացնելու, -օդ
տագործելով <<Բան հաւատոյ>>ի եւ <<Յիսուս Որդի>>ի տուները կա՛մ
նոյնութեամբ եւ կա՛մ ենթարկելով փոփոխութեան:

ԱՅՍՕՅ ԱՆՃԱՌ ԲԱՆ ՀԱՒԱՏՈՅ (տպ. Վենետ. 1928)
ՅԻՍՈՒՍ ՈՐԴԻ (տպ. Վենետ. 1928)

1. Այսօր անճառ լուսոյն ծագումն Յերեկոյի հինգշաբաթի
Ի փրկութեան մեր կատարումըն Անհաս վերնոցըն խոնարհի,
Խոնարհի ի վերնատունն Լոյսըն սփածաւ ղենջեակ կտաւի,
Ի ստուերական տօնից լըրումն. Զոտըս լուանայր հողեղինի.
Նախ քան զընթրիսըն խորհրդոյ Եկեր ըզդառըն հին զատկի
Սփածաւ ղենջակ արկողն լուսոյ, Եւ զրաղարջն ընդ եղեգի:
Եւ ջուր առեալ ծառայաբար (Բան հաւատոյ, էջ 216-7)
Զոտըս լուանայր զաշակերտացն:

2. Բանին Հօր փառաց լուսոյ
Պետրոս մերձիլ յոտս ոչ ներէր
Այնըմ ձեռաց որոյ են դործք
Երկնից երկինք եւ երկրաւորք՝
Որով կուրաց աչըք բացան
Խուլք եւ համերք արձակեցան,
Որ վերածեաց զինքն ի ծովին
Սաստեաց ալեացն եւ լըռեցին:

3. Գլխոյն ընտրեալ հօտին փոքու
Սաստէր զխորհուրդն ոչ գիտելոյ.
Որով դառնայր եւ հնազանդէր
Զոտս եւ ըզգլուխս մաքրել մաղթէր.
Գլխոյս, ասէ՛ չէ ինչ պիտոյ
Լուացումըն ջրոյ զի լուացեալ է,
Ոտիցըդ պէտք են մաքրութեան
Յօդիլ ի գլուխըս սրբութեամբ:

4. Դաս ուց իւրոց աշակերտաց
Զոր նախ բանիւ վարդապետեաց,
Այսօր գործով ըզծայրագոյնն
Եցոյց յինքեան զխոնարհութիւն.
Սպասաւորեալ հողեղինաց

5. Եթէ Տէրս, ասէ, էից
Եւ Վարդապետըս բոլորից,
Զաշակերտացդ եւ զծառայից
Զոտըս լուացի ի հնոյ աղտից,

Միմեանց եւ դուք համաբնութեամբ
Ցուցէք ըզնոյն խոնարհութիւն.
Բարձրացելոյն ի կործանումն
Եւ անկելոյ բնութեանդ կանգնումն:

6. Զոր մաքրեցեր յաւազանին
Մաքուր ձեռօք զոտըս նոցին,
Եւ ուսուցեր խոնարհութեամբ
Յաղթող լինել չար հըպարտին,
Եւ զիմ լըւա զտիղմըն մեղաց
Աղաչանօք սրբոյ գնդին,
Եւ ըզգընացս ուղղեա զոտին
Խոնարհութեամբ ելիւք յերկինս:

7. Էլից զօրէնսըն Մովսեսի
Զոր խօսեցաւ ի Սինայի,
Եկեր ըզգառն օրինակին
եւ զբաղարջն ընդ եղեգին -
Ըզհինն ի նորըս փոխելով,
Ըզստուերն ի լոյս ճշմարտելով,
Փոխան գառինն ինքըն գոլով,
Գառն Աստուծոյ նըւիրելով:

8- Ընդ բաղարջին հաց անխըմոր
Ետ ըզմարմինն իւր զերկնաւոր,
Ըզկուսածինն անսերմնաւոր,
Զանապականն եւ զհոգեւոր.
Ընդ ոչխարին արեան ուխտին
Ետ մեզ զարիւն իւր ուխտ կրկին.
Եւ եղեգան դառնագունին
Փոխան զվարս աստուածային:

9. Թադաւորն արարածոց
Զհացըն կենաց ետ քաղցելոց.
Եւ ըզրաժակն ուրախարար
Որք յԱդամայ տրտմեցելոց.
Այս նոր ուխտ է իմոյ արեան

Փոխան հընոյ ուխտին արեանց.

Զոր յիշատակ իմ առնիցէք

Մինչեւ եկից ես միւսանգամ:

Որ մաքրեցեր յաւազանին
Մաքուր ձեռօք զոտըս նոցին,
Եւ ուսուցեր գխոնարհութիւն,
Զոր նախ բանիւ՝ յայնժամ յիրին.
Լըւա եւ զիմ տիղմըն չարին,
Աղաչանօք սրբոյ գնդին,
Եւ ըզգընացս ուղղեա զոտին
Խոնարհութեամբ ելիւք յերկին:

(Յիսուս Որդի, Գիրք Գ. 1928, էջ 127)

Ելից զօրէնսըն Մովսեսի,
Ճշմարտութեանն օրինակի

Ըզհինն ի նորըս փոխելով,
Ըզստուերն ի լոյս ճշմարտելով,

Փոխան գառինն ինքըն գոլով,
Գառն Աստուծոյ նըւիրելով:

(Բան հաւատոյ, էջ 217)

Ընդ բաղարջին հաց անխըմոր
Ետ ըզմարմինն իւր զերկնաւոր,
Ըզկուսականն անսերմնաւոր,

Եւ ոչ յախտից գոլ երկրաւոր:
Եւ ընդ գառինն արծան ուխտին
Զարիւնն իւր ետ մեզ ուխտ կրկին,
Եւ եղեգան դառնագունին
Փոխան ըզվարս աստուածային:

(Բան հաւատոյ, էջ 217)

30.- Բազմավէպ
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10. Ժողովեալքս ի քէն հայցեմք
Ընդ ժողովեալ մետասանին,
Որ զկենարարըդ քո մարմին
Բաշխեալ ետուր ընդ բաժակին,
Շնորհեա՛ եւ մեզ Տէր ընդ նոսին
Հաղորդ լինել քում սեղանին,
Կենաց հացիդ յոր փափաքիմք
Եւ ըմպելւոյդ ում ծարաւիմք:

11. Ի յընտրելոց աշակերտացն
Յուդաս մեկնեալ ի սուրբ գառանցն.
Զբարձող մեղաց գառն Աստուծոյ
Մատնէր ի մահ ընդ արծաթոյ.
Ի յընթրիսըն հոգեւոր
Մերձի ժըպիրհն եւ նենգաւորն,
Ուտելով ընդ Վարդապետըն
Յաճախէ զխաբէութիւն:

Եւ զկենարարըդ քո մարմին
Բաշխեալ ետուր ընդ բաժակին.
Արա եւ զիս ընդ սուրբ դասին
Հաղորդ լինել քում սեղանին,
Կենաց հացիդ՝ յորմէ սովիմ,
Եւ ըմպելոյդ՝ ում ծարաւիմ:
(Յիսուս Որդի, Գ. գիրք, էջ 127)

i

15. Կեդրոնեան յայնկոյս ձորոյն
Ի վերնատունն ել խորհըրդոյ.
Եմուտ պարտէզ ընդ պարտիզի,
Եմոյծ զԱդամ յադին դրախտին.

Մուծցես եւ զմեզ Տէր ընդ նըմին
Ուստի հաներ նախ զառաջինն.

Զի ժառանգել ըզհայրենին
Արժանասցուք մեք վերստին:

16. Հոգայր
Երիւք
Փրկել
Բայց է
Ոչ ոմն
Եւ ոմն
Այլ մի
Կըրէր

ըզկրիցըն տրտմաբար
եղեալ առանձնաբար.

զաշխարհ հոգիս յօժար,
բնութիւն մարմնոյս տըկար.
ուժեղ եւ զօրաւոր
անզօր վըտանգաւոր,
եւ նոյն գոլ միաւոր,

ըզկիրսըն կամաւոր:

Ի վերնատանըն խորհրդոյ
Եւ կեդրոնեան յայնկոյս ձորոյ,
Եմուտ պարտէզ ընդ պարտիզոյ,
Եմոյծ զԱդամ դրախտին ներքոյ:

(Բան հաւատոյ, էջ 217-8)

Երիւքն եղեալ առանձնաբար,

Հոգայր ըզկրիցըն տրտմաբար.

Փրկել զաշխարհ հոգիս յօժար,
Բայց է բնութիւն մարմնոյս տըկար:
Ոչ ոմն ուժեղ եւ զօրաւոր,
Եւ ոմն անզօր վըտանգաւոր,
Այլ մի եւ նոյն գոլ միաւոր,
Կըրէր ըզկիրսըն կամաւոր:

(Բան հաւատոյ, էջ 218)

12. Լոյսըն խօսէր աղերսալի
Խաւարելոյն վասըն դարձի.
Մի ոմն ի ձէնջ, ասէ, եղբարք
Զիս մատնելոց է առ ի մահ.
Պետրոս լըւեալ զայն զարհուրէր
Եւ ակնարկէր առ Յովհաննէս,
Հարցանել թէ ո՞վ իցէ
Դաւաճանող Վարդապետին:

17. Ձայնիւ
Վասն
Ծունըր
Որում
Եթէ
Առանց
Բաժակ
Ոչ իմ

մաղթէր
իմ առ

դընէր
կրկնի

փրկիլ
մահու
մահուս

կամաւ

աղօթական
Հայր իւր էական,
խոնարհական,

ծունր ամենայն.
մարդկան հնար է

իմ որ գրեալ է,
յինէն անցցէ,

այլ քոյդ տեսցէ:

I Բանըս2 Վասն
Ծունըր

1 Որում
Եթէ
Առանց
Բաժակ
Ոչ իմ

խօսէր աղօթական
իմ ընդ Հօր իւր էական.

դընէր խոնարհական,
կրկնի ծունր ամենայն.

փրկիլ մարդկան հնար է
մահու իմ որ գրեալ է,
մահուս յինէն անցէ

կամաւ՝ այլ քոյդ տեսցէ:

(Բան հաւատոյ, էջ 218)

13. Խնամով սիրոյն յիւր սիրելեացն
Ըզտրտմութիւնըն փարատեաց,
Թացեալ պատառ տայ Յուդայի
Նըշաւակեալ զգողըն մատնիչ,
Զոր առեալ եւ մերկացաւ
Յաստուածային Հոգւոյն շնորհաց,
Մատնեցաւ նախաչարին
Ընս մատնութեան Վարդապետին:

Առեալ զպատառըն Յուդայի
Եւ ել արտաքս ի գիշերի:

(Բան հաւատոյ, էջ 217)

18. Ղօղեալ յերկիւղ քրտանց հոսման

Ոլոռնաձեւ կայլակ վիժման.
Ի զօրանալ հրեշտակ մերձեալ
Զօրինական գիրըն լցեալ,
Զի կատարեալ էառ զբնութիւն
Աստուածըն Բան ըզմարդկութեան,

Պարտ էր զերկիւղ եւ զտրտմութիւն
Յիւրումըն կրել տնօրէնութիւն:

Առ յերկեղէն քրտանց հոսեալ
Երակաձեւ կայլակ վիժեալ.
Ի զօրանալ հրեշտակ մերձեալ,
Զօրինական գիրըն լցնալ:
Զի կատարեալ էառ բնութիւն
Աստուածըն Բան ըզմարդկութիւն,
Պարտ էր զերկիւղ եւ զտրտմութիւն

Յիւրումըն կրել տնօրէնութիւն:
(Բան հաւատոյ, էջ 218-19)

14. Ծայրագոյն լուսոյն զրկեալ
Խաւարասէրն արտաքս ելեալ,
Տէրըն յայտնէր լոյս եղելոցն
Ըզգայթակղելն ի գիշերի.
Պետրոս խօսէր խրախուսելի
Եւ կշտամբիւր հաւախօսի.

Զիւրն յաշխարհէ զփոխիլն ասէր
Եւ ըզգալուստ Հոգւոյն պատմէր:

Պետրոս խօսէր խրախուսելի
Եւ կշտամբիւր հաւախօսի:
Զիւր յաշխարհէ փոխիլն ասէր,
Եւ ըզգալուստ Հոգւոյն պատմէր:

(Բան հաւատոյ, էջ 217)

19. Ճառագայթ փառաց Էին
Որ ըստ բնութեանըս մարդկային,

Տագնապեցար ի գիշերին
Աղօթեցեր առ Հայր յերկին,
Ծագեա ի մեզ զլոյոդ երկնային
Եւ փարատեա զերկիւղ չարին.

Մասունք հոգւոց մեր եւ մարմին

Յերկիւղ քո սուրբ բեւեռեսցին:

Որ ըզբնութիւն
Ցուցանելով ի
Տագնապեցար

Աղօթեցեր առ
Փրկեա եւ զիս
Եւ յերկեղէ
Մասունք հոգւոյս
Յերկիւղ քո

(Յիսուս

քո մարդկային
գիշերին,
դու յերկեղին,
Հայր յերկին.
գաղտնի նետին

գիշերային,
իմ եւ մարմին

սուրբ բեւեռեսցին:
Որդի, Գ. էջ 127-8)
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20. Մերձևալ Յուդաս որ մատնելոց
Հանդերձ դասուն փարիսեցւոց,
Անկան նըման ստորանկելոցն
Որք յաւիտեան չեն կանգնելոց.
Յուդաս նենգաւ համբուրելով
Առիթ մահու նըշան տալով,
Փոխան սիրոյ զնա մատնելով
Չար ընդ բարւոյ վըճարելով:

21- Յայնժամ առ գութ սիրոյն Պետրոս
Ըզծառային անուն Մաղքոս՝
Եհատ սուսերբ զականջն աջոյ
Որ ոչ լըւաւ Տեառըն իւրոյ.
Իսկ Տէրըն մեր արագապէս
Յունկըն մերձեալ բըժըշկապէս,
Առողջացոյց աստուածապէս,
Զոր ոչ տեսին կուրացն հանդէս:

22. Նոր հօտին փոքու ցրուեալ
Քանզի զհովիւըն քաջ հարեալ,
Պետրոս միայն ըզհետ երթեալ
Ի յաղջկանէ վիմին շարժեալ.
Նըշանակեալ հաւըն խօսէր
Առ ի Պետրոս Տէրն ակնարկէր,
Զբանըն յիշէր դառն արտասուէր,
Ի գլորմանէն դարձեալ կանգնէր:

23. Շնորհեալ վիմին եկեղեցւոյ
ղոր պահեցեր ի հոսելոյ,
Եւ կանգնեցեր ի գլորելոյ
Վասն սրտիւն արտասուելոյ,
Կանգնեա՛ եւ զիս Տէր ընդ նըմին
Ի գլորմանէ սայթաքողին,
Տալով աչացս յորդ արտասուս
Եւ ջուր նըման ծովու գլխոյս:

24. ՈՎ կամաւ զանկապելին
Կապեալ ըզձեռս արձակողին,
Ի յապարանսըն տանէին
կայիափայ եւ Աննային,
Ծառայն զերեսն այն ապտակէր
Յորմէ սրովրէն թեւասքօղէր,
Թուք արձակեալ պիղծ բերանով
Յայն՝ որ կուրին լոյս ծագեաց

թքովն:

2

I

3

Էհաս Յուդաս, որ մատնելոց
Հանդերձ դասուք ուրացելոց,
Անկան նըման ստորանկելոցն,
Որք յաւիտեան չեն կանգնելոց:
Յուդաս մերձեալ համբուրելով,

Առիթ մահու նըշան տալով,
Փոխան սիրոյ զնա մատնելով,
Չար ընդ բարւոյ վըճարելով:

(Բան հաւատոյ, էջ 219)

Պետրոս առ գութ ջերմըն սիրոյ
Ըզծառային չարտրարոյ
Էհատ սուսերբ զականջն աջոյ,
Որ ոչ լըւաւ տեառն իւրոյ:
Իսկ տէրըն մեր արագապէս
Յունկըն մերձեալ բըժըշկապէս,
Առողջացոյց աստուածապէս,
Զոր ոչ տեսին կուրացն հանդէս:

(Բան հաւատոյ, էջ 219)

- Այլ աշակերտքըն ցրուէին,
Պետրոս ըղհետ երթայր նըմին,
Ի յաղջկանէ շարժեալ Վիմին,
Թողոյր երիցս ըզբաղձալին:
. . . .
Նշանակեալ հաւըն խօսէր,
Առ ի Պետրոս Տէրն ակնարկէր,
Զբանըն յիշեալ դառն արտասուէր,
Ի գլորմանէն դարձեալ կանգնէր:

(Բան հաւատոյ, էջ 220)

Որ ոչ թողեր հոսել Վիմին
Ի խոր մեղաց անդնդային,
Այլ դառնապէս լալով սրտին, -
Քաւիչ եղեր ուրացողին.
Կանգնեա՛ եւ զիս նըման նըմին
Ի գլորմանէ սայթաքողին,
Յորդ արտասուս տալով աչացս
Եւ ջուր գլխոյս նըման ծովին:

(Յիսուս Որդի, Գ. էջ 128-9)

Կալան կամաւ զանկապելին,
Կապեալ ըզձեռս արձակողին,
Ի յապարանսըն տանէին
Կայիափայ եւ Աննային:
Ծառայն զերես տեառն ապտակէր,
Յորմէ սրովբէն թեւասքօղէր:
. . . .

Պիղծ բերանով թըքանէին
- Յայն՝ որ թըքով լոյս ետ կուրին:

(Բան հաւատոյ, էջ 219-20)

25- Չար կապանաց մարդկան լուծիչ
Որ կապեցար ընդ կապելոյն,
Զիս արձակեա յինքնակապէս
Մեղաց կապից դըժոխայնոյն,
Որ ընդ մեղօք պարտաւորին

Կացեր անմեղդ ի յատենին.
Յորժամ փառօք գաս հայրենի,
Մի՛ դատեսցես զիս ընդ նոսին:

26 - Պատկառանօք հին Ադամայ
Որ ձաղեցար վասըն նորա,
Ջնջեա՛ զամօթ մեղաց լրբին,
Որով զերեսս իմ ծածկեցին,
Որ ներեցեր չար ծառային
Ածել ձեռօք քեզ ապտակին,

Հար ուժգնակի զդէմըս չարին,
Որպէս եւ զիս եհար ուժգին:

27. Ջահըն լուսոյ յառաւօտին
Ի յուրբաթուն հընոյ զատկին,
Կայր առաջի դատաւորին
Ծառայն նստէր ի յատենին,
Ի հարցանել Պիղատոսի

Տէրն ոչ առնէր պատասխանի,

Զի կանխասաց գիրըն լըցցի,
Եղէ ես մարդ որ ոչ խօսի:

28. Ռամկական դասք զինուորացն

Արկին հանդերձ նախատանաց,

Այնմ որոյ զգեստն է լոյս փառաց

Իբրեւ զօթոց զինքեամբ արկած.

Ի ծունր իջեալ կատակէին,
Զգլուխն եղեգամբ հարկանէին.

Պըսակ ի փշոց բոլորէին
Ըզփուշ մեղացըն բարձողին:

29. Սոսկալին քերովբէից
Բառնայր ինքեամը ըզփայտ խաչին,

Մինչ ի տեղի Գողգոթային
Յորում եդեալ մարդն առաջին.

Ետուն ըմպել գինի զմըռսեալ.
Եւ կերակուր լեղեաւ խառնեալ,

Որով զպտղոյն դառըն ճաշակ

Որ կապեցար ընդ կապելոյն,
Արձակեցեր զհանգոյց կապին.

Զիս արձակեա յինքնակապէս
Մեղաց կապից դըժոխային:
Որ ընդ մեղօք դատապարտին
կացեր անմեղդ ի յատենին.
Յորժամ փառօք գաս հայրենի,
Մի՛ դատեսցես զիս ընդ նըմին:

(Ցիսուս Որդի, Գ. էջ 128)

Որ ձաղեցար ի թուք պղծին
Վասն ամօթոյ նախաստեղծին,
Ջնջեա՛ զամօթ մեղաց լրբին,
Որով ջերեսս իմ ծածկեցին:
Որ ներեցեր չար ծառային
Ածել ձեռամբ քեզ ապտակին,
Հար ուժգնակի զդէմըս չարին,
Որպէս եւ զիս էհար ուժգին:

(Յիսուս Որդի, Գ. էջ 128)

...
Ի յուրբաթու առաւօտին
Ետուն յատեան Պիղատոսին.
Ծառայն յաթոռ դատարանին,

Տէրն ի դատել կայր առաջին:
Ի հարցանել Պիղատոսի՝

Տէրն ոչ առնէր պատասխանի.

Զի կանխասաց գիրըն լըցցի,
Եղէ ես մարդ որ ոչ խօսի:

(Բան հաւատոյ, էջ 220-21)

Որոյ ըզգեստ է լոյս փառաց՝
Արկին հանդերձ նախատանաց. .
Պսակ ի փշոց նախատելով,
Եւ եղեգան գաւազանով,
Ի ծունր իջեալ կատակէին,
Զգլուխն եղեգամբ հարկանէին
Զփուշ անիծիցըն բարձողին
Եւ առ ի կեպնս ըզմեզ գրողին:

(Բան հաւատոյ, էջ 221-22)

Յետ այնը ի խաչըն տանէին.
Բառնայր ուսով ըզփայտ խաչին
Մինչ ի տեղի Գողգոթային,
Ուր էր եդեալ մարդն առաջին:
Ետուն ըմպել գինի զմըռսեալ,
Եւ կերակուր լեղեաւ խառնեալ:
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Փոխեաց մեզ քաղցր եւ ախորժակ:

30 - Վերնականքըն զարհուրեալ
Տեսին ըզՏէրըն մերկացեալ,
Եւ ըզհանդերձսըն բաժանեալ
Պատմուճանին վիճակ արկեալ,
Ըզձեռսն եւ զոտսըն ծակեցին
Ըստ յայտնապէս Դաւթեան ձայնին,
Ընդ փայտ խաչին բեւեռեցին
Զմատունսն որ գրեաց ի տախտակին:

31. Տարածեալ ձեռք ընդ ձեռաց
Ոտք ընդ ոտից ընթանալեաց.
Փայտ ընդ փայտի դառըն պտղոյ
Կեանք ընդ մահու փոխարկելով.
Ի մէջ երկուց անօրինաց
Կայր մերկացեալ տուողն օրինաց,
Զոր ոչ տեսին ազգըն կուրաց՝
Բայց ի միոյն յաւազակաց:

32. Րոպէից արեգականն
Ըզտիւն արար գիշերանման,
Ըզստուերըն քօղ արկ մերկութեան
Զի մի՛ տեսցէ ակն անարժան.
Ի մէջօրեայն նըսեմացաւ
Յորժամ Ադամ մեղօք մեռաւ,
Ի յիններորդն ի լոյս դարձաւ՝
Յորժամ մահուամբ մահըն լուծաւ:

33. Ցօղէր արտօսը[ ցաւագին
Մայր Տեառն որ կայր մերձ առ խա-
Յորժամ լըսէր ըզծարաւին [չին,
Բարբառելոյ իւր միածնին.

Ետուն քացախ խառնեալ լեղի
Այնմ՝ որ բղխեաց գետ յադենի,
Եւ ի վիմէն վրտակ բարի

Արբոյց տոհմին դառնացողի:

Զի ըզձեռին իւր ստեղծուածոյն
Զառ ի մեղաց ճաշակ մահուն
Փոփոխեսցէ ըզդառնագոյնն
Ի համ կենացըն քաղցրագոյն:

(Բան հաւատոյ, էջ 222-23)

Զհանդերձսն յինքեանս բաժանեցան,
Պատմուճանին վիճակ արկան,
Ըզձեռսն եւ զոտսըն ծակեցին
Ըստ յայտնապէս Դաւթեան ձայնին,
Ընդ փայտ խաչին բեւեռեցին
Զմատունսն որ գրեաց ի տախտակին:

(Բան հաւատոյ, էջ 223)

Ձեռք ընդ ձեռին տարածելոյ
Ոտք ընդ ոտին ընթանալոյ,
Փայտ ընդ փայտին դառըն պտղոյ,
Կեանք ընդ մահու փոխարկելոյ:
Ի մէջ երկուց անօրինաց
Կայր մերկացեալ տուողն օրինաց.
Զոր ոչ տեսին ազգըն կուրաց,
Բայց ի միոյն յաւազակաց:

(Բան հաւատոյ, էջ 223)

Վասն այսորիկ. արեգական
Ըզտիւն արար գիշերանման,

Ըզստուերըն քօղ արկ մերկութեան,
Զի մի՛ տեսցէ ակն անարժան.

.
Ի մէջօրեայն նըսեմացաւ,
Յորժամ Ադամ մեղօք մեռաւ,
Ի յիններորդն ի լոյս դարձաւ,
Յորժամ մահուամբ մահըն -լուծաւ:

(Բան հաւատոյ, *էջ 224)

Որ ողբալով բախմամբ սրտին
Տեառնըդ իմոյ մայր առ խաչին,
Յորժամ լըսէր ըզծարաւին,
Հեղոյը արտօսըր ցաւագին:

(Յիսուս Որդի, Գ. էջ 133)

Քացախ ետուն ի ծարաւի
Այնմ որ բղխեաց գետ յԱդենի,
Եւ ի վիմէն յանապատի
Երկոտասան վըտակ բարի.

(Բան հաւատոյ, էջ 224)

34. Ւիւծեալ յերրորդ ժամու օձին
Զմիտըս նախնոյ մօրն Եւային
Ի վեցն անկծալ մարդն առաջին
Հաւանական բանիւ նորին,
Ի սոյն ժամու Տէրն ի խաչին
Զի քաւեսցէ զմեղըս նոցին.
Եւ յորժամ ել Ադամըն հին
Եդ զաւազակն ի մէջ դրախտին:

35. Փարելի բարբառ ընդ իմ
Էլի էլի առ Հայր գոչէր
Զհոգին կամաւ Հօր աւանդէր
Զհոգիս մարդկան նոյն ընծայէր՝
Երկիր հիմամբք սասանեցաւ
Եւ վարագոյրն ընդ մէջ հերձաւ.
Վէմք ի յինքեանց պատառեցան

Եւ գերեզմանք մահու բացան:

36. Քարոզի ի սքանչելեացս
Աստուած մարմնով վասն իմ խա-

չեալ.
Մերով բնութեամբըս մեռանի

Աստուած անմահ խոստովանի.
Կրկնավըտակ* կողին աղբերբք
Եկեղեցի իւր հաստատի,

Ջրովըն մաքրի, զարիւնն ըմպէ
Զորդին ընդ Հօր փառաւորէ:

Ալիշան կը բնորոշէ այս
ուած>>5 բացատրութեամբ որպէս

րած ըլլայ նոյն նիւթը, նախ իր

ապա Այսօր անճառ եւ Նորոգող
նութիւնը, ինչպէս կը տեսնուի

5. ԱԼԻՇԱՆ, Շնորհալի եւ պարագայ իւր,

աշխատանքը <<երեք անգամ գրչէն թափ-
թէ բանաստեղծը երեք անգամ գը
երկու վերոյիշեալ գործերուն եւ

տիեզերաց երգերով: Բայց իրակաւ
տրուած համեմատութեան սիւնակ-

Յերրորդ, ժամու պատրեալ օձին
Զմիտըս նախնոյ մօրն Եւային,
Ի վեցն անկեալ մարդն առաջին
Հաւանական բանիւ նորին.
Ի սոյն ժամու Տէրն ի խաչին,
Զի քաւեսցէ զմեղըս նոցին.
Եւ յորժամ ել Ադամըն հին,
Եմոյծ զգողն ի մէջ դրախտին:

(Բան հաւատոյ, էջ 225)

Էլի էլի, աղաղակեաց,
Իմովս ընդ իմ զՀայր աղաչէր.

Դարձեալ ձայնիւ աղաղակեաց,

Զհոգին կամաւ Հօր աւանդեաց.

Եւ ընդ ինքեան վերաթեւեաց
Զհոգիս մարդկան Հօր ընծայեաց:
Երկիր հիմամբք սասանեցաւ,

2 Եւ վարագոյր ընդ մէջ հերձաւ.
Վէմք ի յինքեանց պատառեցան,
Եւ գերեզմանք մահու բացան:

(Բան հաւատոյ, էջ 225)

զի Աստուած էր որ մեռաւ

1 Յայտնեն զարմանքն որ գործեցան,

Եւ զի մեռեալն էր կենդանի
Թէպէտ եւ մահն է՞ր հաւաստի,
Յայտնէ կողին խոցուած տիգի,
Կայլակ աղբերցըն կրկնակի.
Ջուրն ի լուանալ մեղուցելոց
Ի մահ նորա մըկրտելոց,
Արիւնն ի սնունդ մաքուր հոգւոց
Առ ի Քրիստոս տղայացելոց:
Կողին խոցմամբն, որ պատառեաց,
Ըզկողածնին մեղըս ջնջեաց.
Զեկեղեցի այնու շինեաց,
Եւ ընդ դրախտին մեզ պարգեւեաց:

(Բան հաւատոյ, էջ 227-28)

Վենետիկ, 1873, էջ 447:
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ներէն, ուրիշ է. Շնորհալի երեք անգամ նոյն նիւթը (Չարչարան-
քի խորհուրդը) չէ երգած միեւնոյն ծրագրով կամ ամբողջութեամբ
կամ գրեթէ միեւնոյն տեսակէտները շօշափելով: Ուսուցանողական
նպատակներով տուած է նախ <<Բան հաւատոյ>> եւ <<Յիսուս Որդի>>
քերթուածները եւ հուսկ հոգեւոր երգերը՝ նկարագրական պատկեր մը
ամբողջացնելու նպատակով: <<Բան հաւատոյ>> չունի նոյն մշակումը
<<Յիսուս Որդի>>ի հետ եւ ոչ ալ ասիկա միւսին հետ: Նիւթի ընդհա-
նուր համանմանութիւն մը միայն կը մօտեցնէ ղանոնք իրարու:

Անտարակոյս այս երգերը կապ ունին յիշեալ քերթուածներուն
հետ, բայց ոչ ընդհանուր եւ հաւասար կերպով. կան հոս ճշտուելիք

մանրամասնութիւններ: Տարտամ է նաեւ Աւետիքեանի բացատրու=
թիւնը Այսօր անճառի ծաղման մասին, երբ կը համարի զայն այբու
բենական յարմարցում մը <<Յիսուս Որդի>>ի>, որովհետեւ մեծ մասով
կը հետեւի <<Բան հաւատոյ>>ի ընթացքին եւ պարունակութեան, տեղ
տեղ նիւթական փոխառութեամբ կարգ մը տուներու, եւ տեղ տեղ
ալ վերածումով եւ կամ բոլորովին նոր յօրինումով:

Այսօր անճառը եւ Նորոգող տիեզերացը պէտք է կոչել իսկապէս
գրական վերամշակում: Նախ տեսնենք առաջինը իր ներքին կազմինեւ յօրինման մանրամասնութիւններուն մէջ, յետոյ անցնելու հաւ
մար երկրորդին: Համեմատական ակնարկ մը երգին եւ քերթուած-
ներուն, նոյն կամ նման տողերու ընդգծումներով, կը դնէ մեզ հեւ
տեւեալ եզրակացութիւններու դիմաց.

ա) Տեսարանային ամբողջացումի համար՝ բանաստեղծէն կա-
տարուած են յաւելումներ: Շնորհալին կը սկսի Վերնատան նկարաւ
գրութեամբ, Աւագ հինգշարթիի խորհուրդով, որ կը պարունակէ
Ոտնլուայի եւ Ս. Հաղորդութեան մանրամասնութիւնները. ասոնք
հարկ է որ շեշտուէին իբրեւ կարեւոր մասեր նկարագրութեան ամ-
բողջականութեան: Սակայն <<Բան հաւատոյ>> եւ <<Յիսուս Որդի>> չու
նին այս երկու կէտերուն մանրամասնեալ տուները. <<Բան հաւատոյ>>
ունէր շատ հակիրճ յիշատակութիւն մը Աւագ հինգշարթիի, Ոտըն-
լուայի՝ առանց նկարագրութեան, իսկ <<Յիսուս Որդի> քանի մը դեւ
ղեցիկ տուներ զդացումի եւ հին Օրէնքի դէմ նոր Օրէնքին փոխանա-
կութեան մասֆն խորհրդածութիւններ, բայց չէր, ամբողջական :
Այսօր անճառը այդ բոլոր տարրերը իրարու զուդելով ստեղծած է
միութիւն մը, լրիւ ամբողջականութիւն մը: Կը բաւէ ակնարկ մը տալ

6. ԱՒԵՏԻՔԵԱՆ Հ. Գ., Բացատրութիւն Շարականաց, Վենետիկ, 1814, էջ 247.
<<Զայս վեցմասնեայ երգ՝ ըստ թուոյ այրուրենից յարմարեաց նա ի Յիսուս
Որդի գրոցն, զոր յառաջն հիւսեալ էր, եւ կարգեաց երդել յընթերցման վեց
գլուխ աւետարանաց յառաւօտու ժամերգութեան մեծի ուրբաթուն նախ քան
զօրհնութիւն>>:

համեմատութեան առնուած ղոյդ սիւներուն, տեսնելու համար ինչ
ինչ տուներու նոյնութիւնը եւ տեղ տեղ ալ յաւելումները <<Բան հա-

ւատոյ>>ի վրայ, որմէ գլխաւորապէս առնուած են Այսօր անճառին

տուները: Շատ յայտնի է այս վերջինին մէջ նկարագրական լայն

շունչը, որով ջանացած է կատարել լրացումներ գաղափարի եւ տե-

սարանական սլատկերացումի, ընդլայնելով խորհրդածութիւններու

շարքը:

բ) Բանաստեղծը ստիպուած է <<Բան հաւատոյ>>էն քաղած տողե

րու մէջ փոխել կարգը եւ ազատօրէն օդտագործել իր նախկին գրածը,
համաձայն իր նպատակին, նոր երգ-քերթուածին նկարագրութեան

մէջ, կամ նաեւ տրամաբանական յառաջխաղացումի պահանջէն մըղ-
ուած: Այդ կէտերը մատնանշելու համար երկրորդ սիւնակին վրայ,

ուր հարկ է, դրած ենք արարական թիւեր՝ ցոյց տալու համար կա-

տարուած տեղափոխութիւնները (1. 2. 3), թիւեր՝ որոնք կը նշա-

նակեն <<Բան հաւատոյ>>ի կամ <<Յիսուս Որդի>>ի մէջ իրենց ունեցած

բնական կարգը շարադրութեան, որոնք վերամշակումի ատեն կրած
են ետեւառաջութիւններ: Նոյն բանը պատահած է երբեմն այրուբեւ

նական կարդի պահանջէն առաջ եկած ստիպողականութեան առջեւ,

ինչպէս կը տեսնուի Ձայնիւ մաղթէրի մէջ (17րդ տուն):

գ) Վերամշակումը հետը կը բերէ կատարելագործում արտայայ-

թեան: Այդ երեւոյթը կը յայտնուի հոս ալ: Առաջին տան մէջ արդէն

ի՛նչքան խնամքով ընդլայնած է գաղափարը վերնա-կը
տան

տեսնուի թէ
խորհուրդին, ձեւի եւ վայելչութեան հետ դնելով հոն միան-

դամայն գաղափարի լրում: Տողերէն շատերը նոյն են վերամշակման

սիւնակին վրայ ալ, եւ ունին երբեմն թեթեւ հպումներ. սակայն կարգ

մը տողերու վրայ անժխտելիօրէն կը նշմարուի ձեւական խնամքի

ճիդը: Այսպէս 28րդ տան Ռամկական դասք զինուորացի նկարագրա-

կան պարզ ու սահուն ընթացքը առաջին տողերուն,
տան

արտայայտու-

թեան կանոնաւորութիւնը՝ համեմատութեամբ այդ
տան

հանդէպ
եւ մանա-

դըր-
ուածին: Նոյնը կը տեսնուի աւելի զգալիօրէն 36րդ

ւանդ անոր առաջին չորս տողերու վրայ՝

<<Քարոզի ի սքանչելեացս
Աստուած մարմնով վասն իմ խաչեալ.

մերով բնութեամբըս մեռանի
Աստուած անմահ խոստովանի>>,

որոնք դրական վայելչութեամբ ստացուած կատարելութիւն մը ցոյց

կու տան <<Բան հաւատոյ>>ի սա տկար տողերուն
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<<Եւ զի Աստուած էր որ մեռաւ
յայտնեն զարմանքն որ գործեցան>>

Նմանապէս յաջորդ երկու տողերը
<<Եւ ղի մեռեալն էր կենդանի
թէպէտ եւ մահն էր հաւաստի>>

վերամշակումի ատեն դարձած են իսկապէս բանաստեղծական եւ աւ
ռած գոյն ու դրական բացառիկ գեղեցկութիւն՝ պարզ, ուղղակի,
առանց դարձուածքի, զօրեղ ու տպաւորիչ՝

<<Մերով բնութեամբըս մեռանի
Աստուած անմահ խոստովանի>>,

որ իբր գաղափար նոյն է <<Բան հաւատոյ>>ի

<<Անմահ բնութիւնն աստուածային
մեռաւ բնութեամբ մահկանացուի>>,

բայց աւելի կտրուկ ու ազդեցիկ դարձած է երկրորդ անգամ վերա
մշակումի պահուն:

ղապէս ներդաշնակութեան
տադրութեան տակ.

23րդ տուն.
<<Բան հաւատոյ>>.

Նոյն տան մէջ.
<<Բան հաւատոյ>>.

24րդ տուն -
<<Բան հաւատոյ>>.

33րդ տուն -
<<Բան հաւատոյ>>.

Թերեւս նկատուին
չին տակ վերամշակող
ու աշխատանք ստանալու

թիւն:

պահանջին համար եւ կամ յանգին պար
այդպէս են օր.

Տալով աչացս յորդ արտասուս
Յորդ արտասուս տալով աչացս:

Եւ ջուր նըման ծովու գլխոյս.
Եւ ջուր գլխոյս նըման ծովին:

Յայն՝ որ կուրին լոյս ծադեաց թքովն.
Յայն՝ որ թըքով լոյս ետ կուրին:

Մայր Տեառն որ կայր մերձ առ խաչին
Տեառնըդ իմոյ մայր առ խաչին:

ասոնք շատ չնչին մանրամասնութիւններ գըր-
բանաստեղծին, սակայն ցոյց կու տան խնամք

համար լաւադոյն ձեւ եւ արտայայտու=

դ) Կազմը Այսօր անճառին գրական պարտադրութեան մը կը հեւ
տեւի, մտնելու տրուած սահմանին մէջ այբուբենականի օրէնքին, ու
րով բանաստեղծը պարտաւորուած է խտացնել գաղափարներ՝ լայն
ու արձակ եղանակով մը արտայայտուած միւս քերթուածներուն մէջ:
Ասոր զգալի օրինակը կը գտնենք վերջաւորութեան, երբ Անմահին
մահը երգելու ատեն՝ Շնորհալի ստիպուած է դուրս թողուլ կարգ մը
զեղեցիկ խորհրդածութիւններ եւ խոր զգայնութեամբ կազմուած տու
ղեր՝ որ <<Բան հաւատոյ>>ի մէջ գրուած էին.

<<Եւ մահացուն խառնեալ ի նմին
եղեւ անմահ ընդ անմահին>>,

(էջ 226)
և

տողեր՝ որոնք թէեւ կը պարունակեն մարդունՕ աստուածացումին
հրաշալի գաղափարը աստուածաբանօրէն արտայայտուած, սակայն
մնացած են իրենց սկզբնական աղբիւրին մէջ ու չեն անցած Այսօր
անճառին, որուն ծրագիրը ամփոփ էր եւ որոշ չափերու մէջ առնուած:

ե) Համեմատութեան սիւնակներուն վրայ ընդգծուած են նաեւ
այն տողերը, որոնց մէջ <<Բան հաւատոյ>>էն եւ <<Յիսուտ Որդի>>էն փու
խադրուած տողերը շատ թեթեւ հպումներու ենթարկուած են . պար

3
ՏԱՂԱՉԱՓԱԿԱՆ ԱՐՈՒԵՍՏԸ

36 են, բոլորն ալ ութեակներ: Տողերը ութոտեան առ
Տուները

Սակայն նկատելու է որ բոլոր տողերու վրայ ութու
հասարակ:

խիստ պահուած չէ, մանաւանդ սկզբնաւորութեան. անոնց-

մէ
տեանը

ոմանք եօթնոտեան են վանկերու թիւով, բայց ձայնական ար
ժէքով հաւասարազօր ութոտեանի: Այս հաւասարազօրութիւնը ըս-

տացուած է երգին ամանակային ծանրութեամբ, խազին կշիռով. այդ

տուներն են՝ Բանին Հօր, Եթէ տէրս, Թագաւորն, Ժողովեալքս, Ծայ.

րագոյն, Կեդրոնեան, Ճառագայթ, Նոր հօտին, Ով կամաւ, Ռամ-

կական, Սոսկալին, Վերնականքն, Տարածեալ, Րոպէից, Փարելի,

Քարոզի սկզբնաւորութեամբ 16 տուներու, որոնց եթէ առաջին տու

ղերը եօթնոտեան են, բայց պակասը լրացուած է, ինչպէս ըսինք,

խազին երկարումով: Ութեակներու մէջ բացի սկզբնաւորութենէն՝
են. անոնց երգեցու

նաեւ ներքին տողերու վրայ ոմանք եօթնոտեան
երկարումով մը կը

ղութեան պահուն վարպետ երգչապետը
հետեւեալները

ձայնին

լրացնէ ոտքին պակասը. այսպէս
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ի յընթրիսըն հոգեւոր (11րդ տան մէջ)
ուտելով ընդ վարդապետըն (11րդ տան մէջ)
հարցանել թէ ով իցէ (12րդ տան մէջ)
ջոր առեալ եւ մերկացաւ (13րդ տան մէջ)
մատնեցաւ նախաչարին (13րդ տան մէջ)

Միւս տուները կանոնաւորապէս ութոտեաններ են: Այս երեւոյթը ցոյց
կու տայ թէ Շնորհալի ձայնական պահանջին աւելի կարեւորութիւն
տուած է քան նիւթական վանկերու թիւին կամ տաղաչափական խիստ

պահանջին:
Աւելի ազատութիւն եւ բնականութիւն ուղած է տալ մանաւանդ

յանգերուն: Հոս խուսափելով այն պարտադրեալ հին սլայմաններէ
նոյնավերջ յանգաւորումի, բացի ութեակի բոլոր տողերուն յան-
գաւոր համանմանութենէն (որ շատ քիչ անգամ գոհացուցած է)
նաեւ քառեակէ քառեակ ալ հաւատարիմ չի մնար յանգերու պահան-
ջին. երբեմն քառեակին երկու տողերը միայն կ՝արձագանգեն իրա
րու նոյնայանգ վերջաւորութեամբ, մինչ միւսները թողուած են ի
րենց ազատութեան: Այս պարագան կու գայ շեշտելու փոփոխութիւն
մը Շնորհալիի մտայնութեան մէջ. կարծէք կամաւոր ձերբազատումի
ճիգ մը այդ պարտադրութիւններէն՝ որոնք կը ծառայէին միայն
ծանրացնելու, իմաստի կապանք ստեղծելու եւ ոչ թէ ներդաշնակեւ
լու: Երկրորդ՝ կը փաստէ միւս տեսակէտը, արդէն ըսուած, թէ
Շնորհալի աւելի տարուած է իմաստներու բնականութենէն եւ գեւ
ղեցկութենէն, եւ երրորդ՝ եղանակի աղատ ընթացքէն ու պահանջէն
քան տաղաչափական խստութիւններէն:

Յանգերու գծագրական ներկայացում մը օդտակար դատեցինք՝
համադրական տեսութիւն մը ընծայելու համար ընթերցող աչքին.
ատկէ կարելի պիտի ըլլայ տեսնել թէ Շնորհալի երբեք յատուկ մը-
տադրութիւն մը չէ ունեցած խնամելու յանդերու ո՛չ կանոնաւորու=
թիւնը եւ ոչ ալ միակերպութիւնը, այլ իր նպատակը եղած է ստա
նալ պարզապէս երաժշտական ներդաշնակութիւն մը ստեղծած եղա
նակին մէջ եւ ոտքերու անսայթաք գնացք:

Հետեւեալ պատկերը հասկնալու համար հարկ է նկատի առնել՝
որ ութոտեանը կազմուած է երկու քառավանկ անդամներէ 4-4, ու
րոնց մէջ յանգերը երրեմն կը զուգընթանան քառեակ առ քառեակ՝
հաւասար վերջաւորութեամբ, երբեմն մէն մի քառեակի իւրաքան-
չիւր երկտողերը կը զուգընթանան իրարու հետ եւ կամ (մէկ անգամ)
վեց տողերը ութեակին հաւասար են իրարու, բայց յաճախ զանա-
ջան երկտողեր իրարու նման յանգաւորում ունին, երկու անգամ ալ
ամբողջ ութեակ մը նոյնայանգ վերջաւորութիւնը: Կան նաեւ տու
ղեր՝ որոնք չեն համաձայնիր իրարու հետ իրենց յանգով. այդ պա
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րադաներուն՝ այդ անհամաձայնութիւնը
Օ-ով:

Պատկերին առաջին սիւնակին թուարկումը Այսօր անճառի տու-

ներուն կարգը կը ցուցնէ, իսկ անոնց դիմաց դրուած թիւերը, ըստ վեւ

րեւ տրուած բացատրութեան, քառեակի (4) չորս տողերուն, երկ-
տողի (2) երկու տողերուն նոյն կամ տարբեր յանգաւորումը ցոյց
կու տան:

Տանք քանի մը օրինակներ.
4 - 4 ձեւով ներկայացուած ութեակին մէջ 4 - 4 կը նշանակէ

թէ առաջին քառեակը նոյնայանգ վերջաւորութիւն ունի, երկրորդ

քառեակն ալ նոյնպէս իր ուրոյն յանգաւորումը ունի, տարբեր առա-

ջին քառեակէն:
4 - 2 ձեւով ցոյց տրուած բանաձեւը կը նշանակէ՝ որ առաջին

քառեակը իր չորս տողերով ունի միեւնոյն յանգը, բայց երկրորդ

քառեակին առաջին երկու տողերը անհամաձայն են իրարու, իսկ վեր-

ջին երկտողերը նոյնայանգ:
о о - 2 2 կը նշանակէ թէ առաջին քառեակի երկու երկտողերը

չունին իրարու հետ նոյն յանգաւորումը, իսկ երկրորդ քառեակին

ղոյգ երկտողերը, իւրաքանչիւրը առանձին նոյն յանգաւորումը ունին:

Այժմ հասկնալի պէտք է ըլլայ

Տուները

1. 2

2.3
4.
5.
6-
7.
8-
9. 2

10.
11. I 2 և

12. | 2 I

13. I 2 о 2
14. 2 2 2

15. 2
16.
17.
18. 2 2
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ցո՞յց տուած ենք ժխտական

ամբողջութիւնը.

Տուները

19. 8
20 -
21.
22.
23
24
25
26 -
27
28
29
30 -
31. 2
32.
33 -
34.
35.
36 -
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Պատկերին տուած արդիւնքը համակարգել ու սկղբունք մը տես-
նել քերթուածին յանգաւորումին մէջ՝ անկարելի բան է, որովհետեւ
հեղինակը չէ ուղած հետեւիլ ոչ մէկ պարտադրութեան մը, այլ թու
ղած է ազատ ասպարէղ իր գաղափարներու ներշնչումին: Եւ արդարեւ
միայն երկու անգամ կատարած է 19րդ եւ 34րդ տուներու մէջ ու--
թեակներու լրիւ յանգաւորում մը: Ասկէ զատ տասն անգամ ալ քա
ռեակէ քառեակ խնամած յանգերը՝ 8րդ, 16րդ, 17րդ, 20րդ, 22րդ,
27րդ, 28րդ, 30րդ, 32րդ, 33րդ տուներու մէջ: Մնացածները կը վա
յելեն իրենց լիուլի ազատութիւնը: Զարմանալի է միւս կողմէն եւ
արդարապէս դիտելի՝ որ տեղ մը, հակառակ բայի խնդրառութեան
պահանջին, հայցականի փոխան գործածած է սեռական հոլովը՝ յանգը
բերելու համար, անշուշտ ձայնական ամանակէ շարժած եւ առանց
յատուկ դիտաւորութեան մը. այսպէս 26րդ տան մէջ՝

<<որ ներեցեր չար ծառային
ածել ձեռօք քեզ ապտակին>>

փոխանակ <<զապտակն>>7:
Տաղաչափական արուեստի մէջ իրմով

է Ը-ի փոխանցումը շեշտով ոչ միայն անդամէ
րայ, որ սովորական դարձած է Շնորհալիի
միւսը. տողին վերջավանկի Ը-ը շեշտով
Կարելի երեւոյթ մը շեշտի ուժով, որուն
փութեան հիմնական օրէնքներէն մին՝

Նոյն տողի վրայ ըսուած փոխանցումի

նախ քան զընթրի՛սըն խորհրդոյ
յօդել ի գլո՛ւխըս սրբութեամբ
եւ վարդապե՛տըս բոլորից
էլից ղօրէ՛նսըն Մովսեսի
ըզհինն ի նո՛րըս փոխելով
ի յընթրի՛սըն հոգեւոր
ըզտրտմութի՛ւնըն փարատեաց
հոգայր@ ըղկրի՛ցըն տրտմաբար
որ ըստ բնութեա՛նըս մարդկային
ի յապարա՛նսըն տանէին
ըզփուշ մեղա՛ցըն բարձողին
ցօղէր արտօ՛սըր ցաւագին
մերով բնութեա՛մբըս մեռանի

7. Անդ, էջ 258:

ներմուծուած երեւոյթ մըն
անդամ նոյն տողի վը-
քով, այլ մէկ տողէն

փոխադրել յաջորդ տողին:
վրայ հիմնուած է տաղաչա

հատումը:

(1
(3րդ
(5րդ
(7րդ
(7րդ

(11րդ
(13րդ
(16րդ
(19րդ
(24րդ
(28րդ
(33րդ
(36րդ

օրինակներ են.
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)
տան մէջ)

Իսկ 30րդ տան մէջ մէկէ աւելի գործածուած, նոյնիսկ առաջինը
եռավանկ ըլլալու պարագային ալ՝ այսպէս

<<Վերնակա՛նքըն զարհուրեալ
տեսին ըզտէ՛րըն մերկացեալ
եւ ըզհանդե՛րձսըն բաժանեալ

.
ըզձեռսն եւ զո՛տսըն ծակեցին>>:

Իսկ տողէ մը միւս տողը անցքի ատեն՝ վերջավանկի մէջ Ը-ի
փոխանցումը շեշտին ուժով բացառիկ երեւոյթ մըն է իր քով՝ եթէ
իր տողերը ութոտեաններ համարինք: Շնորհալիէն Այսօր անճառին

մէջ երկու անգամ գտնուած է այսպիսի հատումի մը պարագայի

տակ. կը փոխուի հարցը եթէ կրկնակ ութոտեանի գործածութիւն

մը ուղենք տեսնել անոր տաղաչափութեան մէջ: Այսպէս են օրինակ

սա տողերը.

<<ի փրկութեան մեր կատարո՛ւմըն

խոնարհի ի վերնատունն>>: (առաջին, տուն)

<<ուտելով ընդ վարդապե՛տըն
յաճախէ ղխաբէութիւն>>: (11րդ տուն)

Այս վերջին օրինակին մէջ դիտելի է որ առաջին անդամը ար-

դէն բացառութեամբ եռավանկ՝ մին է նախապէս յիշուած. պարագա

ներէն եւ ուր խազին երկարութեամբ կը լրացուի ոտքերու պակասը

երգին մէջ, մինչդեռ երկրորդ անդամը որ քառավանկ է, շեշտով կը

փոխանցէ Ը-ը յաջորդ տողին:
Շնորհալի

Շեշտի այս խաղն ու ճարտարութիւնը կը գործածէ
ձեւով, հիմնուածնաեւ <<Արարչական>>ի մէջ երկու անգամ միեւնոյն

միշտ նոյն սկզբունքի վրայ:

<<Աթոռք անեղ աստուածութեա՛նըն

Համագոյ Երրորդութեան>>:

<<Հոգիք հրեղէնք եւ սպասաւո՛րըք ...

Հրեշտակաց զինուորութիւնք>>:

Հաւանաբար վերջին շրջանին՝ ծիսական կեանքը եւ հասարակաց

կարգաւորութիւնը կազմակերպած ատեն է որ (կաթողիկու
աղօթքի
սութեան ժամանակ) երաժշտական պահանջներէն ստիպուած այս

գիւտը ըրած է, որ յինքեան ոչ մէկ կերպով կը հակասէ տաղաչա-
եւ

փական երաժշտականութեան դէմ, քանի որ էապէս ամանակի

ոտքերու կանոնաւոր հատումով զօդաւորում մըն է տողերու. Ը-ով
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ոտքը կ՝անցնի եւ կը լրացնէ միւս անդամին պակասը եւ այսպէս կը
կապէ իրարու երկու կամ աւելի տողեր:

Դիտելի կէտ մը միայն իր գործածած ազատութիւններէն՝ 29րդ
տան <<Սոսկալին քերովբէից>>ն է. սա այն տողերէն է, որուն առաւ

ջին անդամը եռավանկ է սկզբնաւորութեան մէջ եւ խազային կշի
ռով լրացուցած ոտքին պակասը: Շնորհալի այսպէս ըրած է անտա-
րակոյս Ս-ի այբուբենական կարգին պարտադրութեան դիմաց. սաւ
կայն մնալով հանդերձ նոյն պարտադրութեան տակ՝ կարելի էր <<քե:
րովբէից>>ի տեղ դնել <<սերովբէից>>, որով կը փրկուէր թէ՛ կարգը
այբուբենի եւ թէ՛ ոտքը՝ Սերովբէի՛ցըն սոսկալին կ՝ըլլար նման իր
միւս տողերուն: Բայց թերեւս ինքը թեքնիք պատճառ մը ունեցած
ըլլայ մեզի անծանօթ եւ կամ ուզած ըլլայ խուսափիլ կրկնակ Ս-երու
ձայնական բախումէն, թէեւ կան սակաւաթիւ ձեռագիրներ ըստ Աւե.
տիքեանի՝ որ Սերովբէ ունին փոխանակ քերովբէի%:

4
ՄԵԿՆՈՒԹԵԱՆ ԿԱՐՕՏ ՏՈՂԵՐ

Հակառակ որ Շնորհալի մեր ամէնէն վճիտ ու պարզ գրողն է,
իր գրչէն ելած կարգ մը տողեր եւ երբեմն երկտողեր ունին շարաւ
դրութեան մթութիւններ, հետեւանք կա՛մ տաղաչափութեան որոշ
պահանջներու՝ որոնց ակամայ կ՝ենթարկուի, կամ արտայայտութեան
եզականութիւններու, խօսքի դարձուածքներու, բառերու տարբեր աւ
ռումներու, որոնցմով բնականօրէն խօսքին իմաստը կը կորսնցնէ իր
պայծառութիւնը: Մեր քննութեան առած քերթուածին մէջ կան ան-
ժխտելիօրէն տողեր՝ որ առանց մեկնութեան կը մնան զուրկ յստա
կութենէ :

1.- Անոնցմէ առաջինը՝ որ տարբեր մեկնութիւններու ալ առիթ
տուած է, 3րդ տան սա տողերն են.

(<<Գլխոյս ասէ չէ ինչ պիտոյ
լուացումըն ջրոյ զի լուացեալ է.
ոտիցըդ պէտք են մաքրութեան
յօդիլ ի գլուխըս սրբութեամբ>>:

Առաքեալներու փոքրիկ հօտին գլուխը՝ Պետրոս կ՝ընդդիմանայ
Քրիստոսի կատարած ոտնլուային, տեսնելով այդ արարքին մէջ ան-

Ս. ՆԵՐՍԷՍ ՇՆՈՐՀԱԼԻ

8. Անդ, էջ 258: Փորագրիչ Bara et Ceraro (Վենետիկ, 1886):
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սահման հեռաւորութիւն մը աստուածային եւ*մարդկային բնութիւն-
ներու. իր հրաժարումը կը յանդիմանուի Վարդապետէն եւ հլու ա
շակերտը կը խնդրէ լուալ ոչ միայն ոտքերը, այլ նաեւ գլուխը: Այս
արտայայտութիւններուն կը յաջորդեն ահաւասիկ վերի տողերը՝
ուր գլուխ եւ ոտք բառերով հոդեկան եւ զգացական հակադրութիւն
մը ստեղծուած է: Ոմանք գլուխ եւ ոտք բառերը կ՝առնեն իրենց ի
րական իմաստով, րայց մեկնութիւնը դարձեալ մութ կը մնայ. ար
տաքին մաքրութեան իմաստով առնուած գլուխ կամ ոտք տարբե--

րութիւն չունին իրարմէ: Ուրիշներ փոխաբերաբար. իբր թէ Քրիստոս

ինքնին կատարելով իմաստի շրջում մը՝ կ՝ըսէ գլուխդ՝ դրուած հոգ
ւոյն տեղ, իբր գլխաւոր մասը հոգեկան կեանքի, պէտք չունի լուաց
ուելու, վասնղի լուացուած է եւ մաքրուած հաւատքով ու շնորհքով
իր հիմնական յարաբերութեան մէջ Աստուծոյ հետ: Սակայն հարկ
է որ դեռ մաքրուին անմաքուր բերումներդ զդացական կեանքի,
պատկերացուած ոտք բառով, իբրեւ նուաստագոյն կարողութիւններ՝
հոգիի բարձր կարողութիւններու հետ համեմատուած:

Այս մտքով առած է Եղիշէ Դուրեան իր կատարած թարգման-
չական փորձին մէջ՝ որ գոհացուցիչ չէ անշուշտ. դնենք ամբողջ ու
թեակը դէմ դիմաց.

Գլխոյն ընտրեալ հօտին փոքու Փոքր հօտին գլուխն յանդիմանեց

սաստէր զխորհուրդն ոչ գիտելոյ, թէ չէր հասկնար խորհուրդն այն մեծ,
որով դառնայր եւ հնազանդէր ան ալ շընորհք խնդրեց հըլու

ղոտս եւ ըզգլուխս մաքրել մաղթէր. գլուխն ու ոտները մաքրելու.

դլխոյս ասէ չէ ինչ պիտոյ՝ Ըսաւ. Չունի պէտք լըւացման
լուացումըն ջրոյ <<իի լուացեալ է, գլուխդ, վասըն զի մաքուր է ան -

ոտիցըդ պէտք են մաքրութեան ոտներդ լուացման կը կարօտին

յօդիլ ի գլուխըս սրբութեամբ: որ սրբութեամը գլխուդ յօդին9:

Դուրեանի թարգմանութիւնը թէեւ կը թուի իրական իմաստնեւ

րուն նախ կառչած ըլլալ, իրապաշտ իմաստ տալով գլուխ եւ ոտք բա
ռերուն, սակայն կ՝ենթադրուի որ փոխաբերական մտքով կը հաս

կընար ինքն ալ, որովհետեւ իրականը այնքան անիմաստ է որ ոտ
քերու նիւթական մաքրութիւնը գլխու մաքրութեան հետ կապ չունի.
եւ Շնորհալի չէր կրնար այսպէս խորհած ըլլալ առանց խորհրդա-

րանական խորութիւն տալու իր ինքնին թանձրացեալ տողերուն:

Բայց հոգեկան ու զգացական հակադրութիւններով ստացուած մեկ-

նութիւնն ալ, ինչպէս վերեւ տեսանք, բնագրային տեսակէտով գու

ԵՂԻՇԷ ԴՈՒՐԵԱՆ, <<Լոյս>> շարաթաթերթ, 1905, Կ. Պոլիս Ժ. տարի, թիւ 1,
9.

էջ 11: Այսօր անճառին աշխարհարար թարգմանութիւնը կը լրանայ sջ. թիւե-

րուն մէջ, էջ 88, 104, 131, 154: Մինչդեռ Երուանդ Տէր Անդրէասեան
տողերուն:

իր
Հրատ.

թարգ
Կ.

մանութեան մէջ ունի ճիշտ հասկցողութիւն վերոյիչեալ
Պոլիս, 1904, էջ 83:

31.- Բազմավէպ
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հացում չի գտներ. որովհետեւ հոն՝ փոխանակ <<գլխոյդ>>ի, գլխոյս
է ըստ ձեռագիրներու մեծամասնութեան 10, որմէ կը տեսնուի թէ
Քրիստոսի խօսքը շրջուած այլաբանութիւն մըն է, յարմարցուած
իր անձին, ներկայացնելով ինքզինքը որպէս Գլուխ եւ աշակերտները՝
որպէս ոտք: Գլխոյս՝ որպէս աստուածային անձի՝ մաքրութեան հարկ
չկայ, բայց ձեզի՝ որ ոտքեր էք, այսինքն զգացական էակներ, նիւթի
մէջ պաշարուած, մաքրութիւնը անհրաժեշտ է՝ որպէսզի կարենաք
միանալ ինծի, գլխուս՝ ձեր սրբութեամբ:

Այս է իսկական միտքը քառեակին եւ պատշաճ է որ այսպէս ալ
ըլլայ մեկնութիւնը, նկատած՝ որ աստուածային Վարդապետը կը
հրահանգէր այս ուսուցումով իր աշակերտները Ս. Հաղորդութեան
խորհուրդին մերձենալու, որուն համար հարկաւոր էր մաքրութիւն
հոգիի, ներկայացուած ոտքերու լուացման պատկերով:

2.- Շարադրութեան ու դարձուածքի կողմէ մութ կը մնան նաեւ
հետեւեալ տողերը՝ զոր դիւրաւ կարելի է պարզել.

<<Կեդրոնեան յայնկոյս ձորոյն
ի վերնատունն ել խորհրդոյ>>,

ուր շարադրութիւնը քերականական ուղիղ ձեւէ կը հեռանայ, դըժ-
ուարացնելով հասկացողութիւնը տողերուն: Հարկ է շրջել տողերու
կազմը այսպէս.

<<Ի վերնատանէն խորհրդոյ
ել յայնկոյս կեդրոնեան ձորոյն>>,

ուր՝ ինչպէս կը տեսնուի, յարգուած չէ ոտքերու կանոնաւորութիւ-
նը: Այս է թերեւս պլատճառը՝ որ բանաստեղծն ալ ստիպողութեան
տակ գտնուած է սեղմ արտայայտութիւն տալու իր տողերուն, ի
մաստի յստակութեան վնասելով: Հասկնալի կը դառնան անոնք՝ երբ
կը պարզենք այսպէս. ելլելով վերնատունէն՝ գնաց եւ անցաւ կեդրու
նեան ձորը եւ մտաւ պարտէզը Գեթսեմանիի՝1:

3.- Բառերու այլաղան նշանակութիւններէն հատ մը բնականա-
բար կ՝ընտրէ քետթողը, երբ պարտաւոր է մնալ որոշ սահմաններու
միջեւ. այդ պարագան տեղի ունեցած կ՝երեւի հետեւեալ տան մէջ՝
հոսել բային հանդէպ.

<<Շնորհեալ վիմին եկեղեցւոյ
զոր պահեցեր ի հոսելոյ>>:

Շատ պարզ կը թուի տողը՝ որ կ՝ակնարկէ Պետրոսի ուրացու=

մին: Սակայն տողին առաջին բառը՝ շնորհել-ն անգամ իր բուն առա

ջին նշանակութենէն հեռացած է հոս. շնորհել՝ է տալ, պարգեւել,

բայց հոս դրուած է ներել-ու իմաստով: Հոսել ունի իմաստներու

նրբերանգներ՝ դասական լեղուի մէջ յայտնուած եւ պաշտօնապէս

կիրարկուած. կը նշանակէ հեղուլ, թափել, ինչպէս <<ամպք հոսեցին

զանձրեւ>>, կամ <<հոսեսցեն իբրեւ զհեղեղ զարտասուս>> (Առակ, Գ.

20), կը նշանակէ բղխիլ՝ ինչպէս <<յորմէ հոսեաց անձրեւն կենաց>>

(Շար.), կը նշանակէ նաեւ ցրուել՝ ինչպէս <<Որպէս փոշի՝ ջոր
նշանա-

հոսէ

հողմ ի վերայ երեսաց երկրի>> (տե՛ս ՆՀԲ), ունի
կործանելու՝

չորրորդ
ինչպէս

կութիւն մըն ալ՝ իյնալու, գահավիժելու,
հոսեցին>> (ՆՀԲ): Շնորհա

<<Զմանկունսն ի պարսպաց անտի ի վայր է հոսել-ը. որով պիտի
լին այս վերջին իմաստով ուրեմն գործածած

հասկնանք վերի երկտողը այսպէս.

<<Ներեցիր եկեղեցւոյ վէմին, ու պահպանեցիր որ չգահավիժի>>:

Նոյն իմաստով եւ միեւնոյն պարագային՝ Շնորհալի գործածած

է այդ բայը Յիսուս Որդիի մէջ

<<Որ ոչ թողեր հոսել վիմին

ի խոր մեղաց անդնդային>>:

4.- Կրկնակի իմաստ արտայայտող եզրի մը պարագայ կը ներ-

կայացնէ 25րդ տան երկրորդ տողի կապելոյնը:

in <<Չար կապանաց մարդկան լուծիչ

որ կապեցար ընդ կապելոյն>>.

եւ մեկնողական տատամսութեան
երկտողը պարզ չէ քերականօրէն

Աւետիքեան երկու նշանակութիւն կը գտնէ
մը առջեւ կը դնէ մեզ:

համարի ընդունելի: Առաջին իմաստը՝ որ կը
հոս եւ երկուքն ալ կը

<փոխանակ կապեցելոյն Ադամայ>>2, այս
տրուի ընդ կապելոյն-ի է

եւ անէծքի կապանքով կապուած Ադամի՝
ինքն փոխանակ մեղքով

կամ քաւիչ ես մեղքի չար կապանքնեւ
դուն կապուեցար՝ որ լուծիչ

կապելոյն-ի առնուած է կապելու տեղ՝
րուն: Երկրորդ իմաստը ընդ

նշանակէ փոխանակ կապելու ուրիշ-
իբր անորիշ դերբայ. որով կը

կապուեցար, կամ թոյլ տուիր որ քեզ
ները (մեղապարտները)-- դուն

կրնային ընդունելի ըլլալ, եթէ Ն
կապեն: Երկու մեկնութիւններն

անորիշ
ալ

դերբայի վրայ չստիպէր մեզ հաւ
դիմորոշ յօդի բարդութիւնը

Որքան որ՝ յօդը անցեալ դեր-
կելու դէպի առաջին կարելիութիւնը:

10. ԱՒԵՏԻՔԵԱՆ Հ. Գ., Բացատրութիւն Շարականաց, էջ 248: 12. Անդ, էջ 258:
11. Անդ, էջ 255:
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բայի վրայ քերականօրէն բնական եւ գործածական է, որով կ՝ըսենք
կապեալն, կապելոյն կապելոցն, կապելովքն, ինչպէս ունինք <<ընդ
այլոց կապելոց կամ կապելոցն (Փարպ.), ուր յօդին յաւելումը ոչ
մէկ ծանրութիւն կամ պղտորութիւն կը բերէ իմաստի, մանաւանդ
թէ կը ճշտէ խօսքը՝ յստակելով միտքը, որոշ բանի մը ակնարկումը,
ինչպէս հոս Ադամին, անորիշ դերբային վրայ դրուած պարագա-
յին, օր. կապելոյ-ն՝ չի թուիր տալ այդ յստակութիւնը: Վերի երկ-
տողին բուն իմաստը, հետեւաբար, պէտք է հասկնալ մեղքին կա-
պանքով կասլուած Ադամին տեղ: Այսպէս հասկցած է նաեւ Եղիշէ
Դուրեան13:

Շնորհալիին միտքն ալ առաջին լուծումը եղած ըլլալու է, թէեւ
շարադրութիւնը երկդիմի մեկնութեան առիթ կու տայ: Ասոր ապա-
ցոյց է յաջորդ տունը <<Պատկառանօք հինն Ադամայ>>, որ կը պարզէ
նախընթաց տան գաղափարը, կ՝ընդլայնէ զայն եւ կը յարմարցնէ
նախահօր անկումին:

5.- Շարադրական դարձուածքի մը ճարտարութեամբ յօրինուած
է յաջորդը, որուն մթութիւնը գլխաւորապէս րոպէ եզրին բացառիկ
գործածութեան հետ կապուած ըլլալն է.

<<Րոպէից արեգական
ըզտիւն արար գիշերանման>>

որ առեղծուածային ըլլալ կը թուի՝ կը դառնայ բացայայտ եւ յըս
տակ շարադրութիւն՝ եթէ կատարենք փոքրիկ շրջում մը բառերու
դիրքին: Բայց նախ ճշտելու ենք րոպէ-ի գոյութիւնը եւ իմաստը:
Այս բառը գործածուած նոյնիսկ Գր. Նարեկացիէն, յետոյ в. Եր-
ղընկացիէն՝ կը նշանակէ ըստ ստուգաբանութեան Նոր Հայկազեանի
<<տիեզերք, շրջան աշխարհի, կամ համօրէն աշխարհ>>, լծորդ լա՝
orbis-ի - Տիւ-ը փոխանակուած է հոս լոյսին հետ. տիւը օրն է, օր
ցերեկ՝ լուսաւորուած արեւէն, լոյսը ինքնին - Սանսկրիտի մէջ ար
դէն տիւ լոյս կը նշանակէ: Արդ շարադրութեան կարդը փոխելով
կ՝ունենանք. <<Զտիւն՝ այսինքն զլոյսն արեգական րոպէից (տիեզերաց)
արար գիշերանման>>. որ է տիեզերքի արեւուն լոյսը խաւարեցուց:

Շնորհալիի6 շարադրութեան կարգը տաղաչափական պարտա_
դրութեան մը հետեւանք է, մանաւանդ այբուբենական պահանջի եւ
ոտանաւորի արտայայտչական սեղմութեան: «Ատոր բուն իմաստն ու

աշխարհաբարի վերածումը դոհացուցիչ լուծում չէ գտած Եղիշէ
Դուրեանի թարդմանութեան մէջ, ուր վերջին ծայր տափակցած
ու աղճատած է ձեւն ու հմայքը այդ տողերուն՝ հետեւեալ վերա-
ծումով.
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<<Ինքն արեւու ժամերուն երբ
տիւն մըթացուց գիշերակերպ>>14

փոխանակ ըսելու

<<Տիեզերքի արեգակին
լոյսն ան ըրաւ դիշերային>>:

6.- Անտարակոյս հայ եկեղեցւոյ սոխակը իր հնչուն եւ ներդաշ-

նակ տողերուն մէջ երբեմն ունի տաղաչափի բարդութիւններ, եզա-

կանութիւններ, մթութիւններ, իմաստներու փոխաբերական արտա.
յայտութիւններ՝ հակառակ ամէնէն պայծառ եւ լուսաճաճանչ իմա
ցականութիւն մ՝ըլլալուն: Ասոր վկայութիւն մըն է նաեւ հետեւեալ

քառեակին առաջին երկու տողերը.

<<Ով կամաւ զանկապելին
կապեալ ըղձեռս արձակողին՝

ի յապարանսըն տանէին
Կայիափայ եւ Աննային>>:

Բանաստեղծը իր տողերուն տուած է կուռ յօրինուածք եւ գիւ-

տաւոր դարձուածք, տեսակ մը խտութիւն իմաստներու՝ որ խոր-

հըրդածելու կը մղէ մեզ, թէեւ ստեղծելով դժուարութիւններ՝ ան-

շուշտ ոչ անթափանցելի:
Առաջին ակնարկով մութ երեւցած տողերը կը պարզուին եթէ

նկատի առնենք քանի մը կէտեր. Ով-ը նախ պէտք է առնել իբր
դոչական-զարմացական բացադանչութիւն՝ <<բարէ>>-ի համազօր: Վե-
րոյիշեալ քառեակը, որուն տողերը իմաստի ներքին աղերսով ղօդ
ուած են իրարու, ունի երկու բայ՝ մէկը անդէմ-դերբայ, միւսը դի
մաւոր, եւ երրորդ մը՝ լռելեայն հասկցուած (դիմաւոր բայի մը յա
սլաւումով): Անդէմ բայը <<կապեալ>> ունի խնդիր՝ զձեռս, դիմաւորը

<<տանէին>> զանկապելին, լռելեայն հասկցուածը կ՝ենթադրենք թէ
<<կամաւ>> մակբայէն ետքը <<թողու զի>>-ով կապուած է շարադրողի

մտքին մէջ: Նմանապէս լռելեայն անցած է գլխաւոր կամ դիմաւոր

բային գործողութեան ենթական (Փարիսեցիները) + ինչպէս նաեւ ար-

ձակող բայածականին ետեւ ծածկուած անձնական դերանունը:

Մթութիւնը եւ ստեղծուած դժուարութիւնը թարգմանութեան,

անկէ առաջ կու գայ՝ որ մէջէ մէջ մտած են երկու նախադասութիւն-
ձեռ-

ներ. առաջինը՝ թէ կը թողու կամաւ որ կապուին ձեռքերը,
տանէին ան-

քեր Անոր՝ որ կ՝արձակէ կապանքները, երկրորդ՝ թէ
խտութիւն

կը
մըն է

կապելին <<յապարանսն Կայիափայ>>: Զարմանալի

13. Հմմտ. <<Լոյս> շարաթաթերթ, 1905, թ. 6, էջ 131: 14. Անդ, թիւ 7, էջ 154:
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արդարեւ հիւսուածքը եւ բացառիկ տողերէն մէկը Շնորհալիին,
ուր շարակարգութիւնը պարտաւորուած մերթ տաղաչափութեան պա
հանջներէն, մերթ յանգերու պարտադրութիւններէն եւ մերթ ալ թե-
րեւս եղանակի ստիպումներէն՝ պատճառած են նման անսովոր ար-
տայայտութիւններ: Եղիշէ Դուրեան իր աշխարհաբարի վերածումին
մէջ չէ պայծառացուցած այդ դեղեցիկ երկտողը, հեռանալով միան-
գամայն բնագրին ճշգրտութենէն: Չեն յաջողած սա տողերը.

<<Ոհ, իր կամքով՝ արձակողին
անկապ ձեռներն կապած կողին>>,

ուր յանգի համար զոհուած է իմաստը, յաւելումով կողին՝ որ չկայ
բնագրին մէջ, իսկ անկապ ձեռներն բոլորովին շինծու բան մըն է,
լքելով բնագրին խոր նշանակութիւնը եւ ձեւական գեղեցկութիւնը,
եւ քերականօրէն ալ խեղաթիւրելով պահանջը կապեալ եւ տանէին
բայերու խնդիրներուն: Կը բացակայի <<տանէին>>ի խնդիրը՝ զան-
կապելին, որուն այդ ձեւով արտայայտութիւնը հոն ինքնին արդէն
բանաստեղծութիւն մըն է, եւ որ փրկուելու էր:

Կանոնաւոր շարակարդութեան շրջումի օրինակ մըն է նաեւ

<<Եւ ջուր նըման ծովու գլխոյս>>

փոխանակ եւ ջուր գլխոյս՝ նըման ծովու, կատարուած յանգի հնչա
կանութիւնը ստանալու համար նախընթաց տողին հետ՝ <<տալով աւ

չացս յորդ արտասուս>>: Այսպիսի խաղեր դիւրաւ հասկնալի են, կը
բաւէ քիչ մը ուշ դնել: Նման ետեւառաջութիւններ կը գտնենք այլ
ուր եւս. այսպէս Արարչականի Զ. օրուան 4րդ տունը մտածել կու
տայ.

<<Ւիւծեալ զբնութիւնս կենաց ունող
դարձոյց յանցանքն ի մահու հող>>.

ուր տէր բայինին՝ է յանցանք-ը, որ ապականելով կեանք ունեցող մեր
բնութիւնը՝ դարձուց հողին, այսինքն հարուածեց մահով: Երկտու
ղին գեղեցիկ հակադրութիւնը յայտնի կ՝ըլլայ յաջորդ երկու տողե-

րէն.
<<Իսկ անմահիդ մեռելութիւն
շնորհեաց դարձեալ զանմահութիւն>>:

Լեզուական կրճատ ձեւեր, եզրերու յատուկ առումներ՝ անխու-

սափելիօրէն գոյութիւն ունին Շնորհալիի շարականներու մէջ, ու
րոնցմէ, վերջացնելու համար այս մասը՝ յիշենք դեռ քանի մը ազատ

գործածութիւններ Այսօր անճառէն, ինչպէս է.
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<<եմուտ պարտէզ ընդ պարտիզի>>

փոխանակ <<եմուտ ի պարտէզ ընդ պարտիզի>>, ուր Ի նախդրին յաւե
լումով պիտի աւելնար անշուշտ ոտքն ալ, զոր ուզած է յապաւել հա-

կառակ օրէնքի: Բայց <<մուտ ի պարտէզ ընդ պարտիզի>> ձեւով թե-
րեւս կարելի էր խափանել զայն:

Նոյն քերթուածին 6րդ տան մէջ՝

<<Զոր մաքրեցեր յաւազանին
մաքուր ձեռօք զոտըս նոցին,
եւ ուսուցեր խոնարհութեամբ
յաղթող լինել չար հըպարտին>>

դիտելի է <<Զոր>>ի զ անտեղութիւնը. պարզ է որ այդ <<զ>> պարզա-

պէս հոն մտած է վեցերորդ տան զ սկզբնաւորութիւնը տալու համար:

Այս մեկնութիւնը այնքան համապատասխան է իրականութեան, որ

այդ տունը, առնուած <<Յիսուս Որդի>>էն, չունի ջոր, այլ Որ մաքրե-

ցեր: Շնորհալին այս ազատութիւնն ալ ուզած
նման

է վայելել, գուցէ

հետեւելով շարականներէն ոմանց մէջ եղած
<<Տեսիլ

գործածութեան,
անճառելի

ենթական դնելու
...

հայցական հոլովով, ինչպէս
<<Զծագումն լուսոյ աստուա=

լու
սոյն զոր յառաջագոյն ցուցաւ, եւ

տեսանիւր
կամ

բազմութեան ժողովոյն>>
ծային նշանի Քո ճառագայթիւք
(Խաչի շար.): մանրամասնութիւններու

Զուզելով աւելի երկարել մեր խօսքը
հոգեւոր .երգը՝ որ կեր-

քննութեամբ՝ անցնինք նկատելու երկրորդ

պով մը շարունակութիւնն է ասոր:

Հ. Մ. ՃԱՆԱՇԵԱՆ
(Շար. 1)
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