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ՍԻՄԵՈՆ ԵՐԵՒԱՆՑԻ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ՄԻ ՔԱՐՈԶ 

Բանալի բառեր՝ Կաթողիկոս, քարոզգիրք, քարոզ, Ս․ Էջմիածին, Սահակ Ահագին, 
Հակոբ Շամախեցի, Մաղաքիա Օրմանյան, վանք, Աբրահամ, Մա-
տենադարան, Երուսաղեմ։ 

Մաղաքիա պատրիարք Օրմանյանը խոսելով Տ. Սիմեոն Ա Երևանցի (1763-
1780 թթ․) կաթողիկոսի մասին, ցավով նշում է. «Բայց չհասաւ տպագրել երկ-
հատոր Քարոզգիրքը, և Պորփիւրի ու Արիստոտելի, Անյաղթի ու Պրոկղի եռհա-
տոր լուծմունքը։ Իր գործերէն միայն Ջամբռը հրատարակուեցաւ 1873-ին»1։ Ձե-
ռագրական տվյալները նոր փաստեր են արձանագրում այս հարցի վերաբերյալ, 
ինչպես օրինակ, Եփրեմ վարդապետը (հետագայում՝  Տ. Եփրեմ Ա Ձորագեղցի) 
Սիմեոն Երևանցի կաթողիկոսի մահից հետո (1779) իր գաղափարած «Մաշտոց 
ձեռնադրութեան» մատյանի (ՄՄ 2891) հիշատակարանում ամրագրում է. «Զի 
շարադրեաց խորին և աստուածատուր իմաստութեամբ իւրով (Սիմեոն Երևան-
ցի) եւ նուրբ աստուածաբանութեամբ զգիրք մի ընդդէմ երկաբնակաց՝ «Պար-
տավճար» կոչելով զանունն։ Զի յորդորելով զազգս Հայոց հեռանալ եւ ի բաց 
կալ յաղանդոյն երկաբնակաց, իբր թէ վճարէ զպարտս հոգեւոր հովուապետու-
թեան իւրոյ եւ է Բ.(2) հատոր. զոր եւ ետ տպագրել նորոգ թղթով՝ իւր շինեալ 
թղթատունն, ի յիւրակերտ տպարանին։ Եւ զառաջին հատորն տպեալ...»2։ 

Մեր ձեռքի տակ է Սիմեոն Երևանցու ինքնագիր երկհատոր անտիպ «Քա-
րոզգիրք»-ը (ՄՄ 2212), որը ձեռագրացուցակում «Սիմէոնի Երեւանցի, Մատե-
նագրութիւնք»3 խորագիրն է կրում։ Առաջին հատորը ներբողներ են, ճառեր և 

 
* Մեսրոպ Մաշտոցի անվան Մատենադարան, գիտական աշխատող, 

shahe1959@gmail.com, հոդվածը ստանալու օրը՝ 27 նոյեմբերի, 2024, հոդվածը 
գրախոսելու օրը՝ 15 դեկտեմբերի, 2024։ 

1 Ազգապատում, Հայ Ուղղափառ եկեղեցւոյ անցքերը սկզբէն մինչեւ մեր օրերը, յարակից ազգային 
պարագաներով պատմուած, գրեց Մաղաքիա արքեպիսկոպոս Օրմանեան, նախկին պատ-
րիարք, Բ. հատոր, Մայր Աթոռ Ս. Էջմիածին, 2001, էջ 3604։ 

2 Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի, հ. Թ, խմբագրութեամբ՝ 
Գէորգ Տէր-Վարդանեանի, Երեւան, 2017, էջ 1146։ 

3 Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի, հ Է, խմբագրութեամբ՝ 
Գէորգ Տէր-Վարդանեանի, Երեւան, 2012, էջ 453-466։ 
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վերաբերվում են աշխարհի արարչության վեց օրերին, Աստծո ողորմության տե-
սակներին, Սուրբ մեռոնին, Գրիգոր Լուսավորչին, Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնին 
և այլն, և ավարտվում է «Նախերգանք քարոզից» հեղինակային բանաքաղու-
թյամբ, իսկ երկրորդ հատորը «Տարեկան քարոզգիրք» է, կամ, ինչպես հաճախ 
նշվում է՝ «Կիւրակէից Սիմէօն կաթողիկոսի երանելւոյն»4։ Այն սկսվում է. «Յա-
ռաջաբանութիւն եւ առազդեցութիւն ինչ Յաղագս առաջակայ քարոզ գրոցս ի 
հեղինակէն արարեցեալ» նախընթացով և իր փոքրիկ յիշատակարանով. «Ի Սի-
մէօնէ յանպիտան վարդապետէ Երեւանցւոյ եւ ի պաշտօնեայէ Սրբոյ Էջմիածնի 
ի Մեծ քաղաքն Կոստանդնուպօլիս ի գործս նուիրակութեան, ի ՌՄԷ (1758) 
թուոջն մերում։ 

Օգնեա՜ Սուրբ Հոգի Աստուած։ 
Գիրք քարոզից ժողովեցեալ ի գրոց աստուածայնոց եւ ի լուսաւոր բանից 

սրբոց վարդապետաց, յումեմնէ Սիմէօնէ յանարգիսն վարդապետէ ի պաշտօ-
նեայէ Սրբոյ Էջմիածնի ի փառս Աստուծոյ եւ ի յօգուտ մանկանց եկեղեցւոյ» 
(ՄՄ 2212, թ․ 125բ)։ 

Բուն «Տարեկան քարոզգիրք»-ը սկսվում է Աւետման տոնից և ավարտվում 
Տարեմուտի քարոզով։ Քարոզների ընդհանուր քանակը հասնում է 106-ի՝ «ՃԶ.»։ 
Հերթական ՂԴ. (94) քարոզի խորագրին կից, Սիմեոն Երևանցին մեր ուշադրու-
թիւնը սևեռում է մի հանգամանքի վրա. «Աստի ի վայր ի կարգի աւուրց արտա-
քոյ են։ Երբ պատշաճիցի քեզ, յայնժամ ասասցես» (ՄՄ 2212, թ․ 303բ)։ Այ-
սինքն՝ այստեղից սկսվում է «Արտաքոյ» հատորի քարոզները։ «Արտաքոյ» քա-
րոզաշարում բարոյախրատական, կրոնական քարոզների կողքին տեղ են գտել 
նաև այնպիսի քարոզներ, որտեղ նկարագրվում են Սիմեոնին ժամանակակից՝ 
թե՛ Կոստանդնուպոլսում և թե՛ Էջմիածնում տեղի ունեցող իրադարձություններ, 
որոնք կարող են նոր լույս սփռել ԺԸ. դարին վերաբերվող բազում անլուծելի 
հարցերի վրա։ Օրինակ, ՂԶ. (96) գլխահամարը կրող քարոզը նվիրված է. «Ի 
հանդիսին, որ եղեւ ի Պոլիս վասն որդեծնութեան թագաւորին» (ՄՄ 2212, թ․ 
306ա)։ Եղմ․ 3013 ձեռագրում առավել ընդարձակ է խորագիրը և զբաղեցնում 
է Ղ. (90) քարոզը. «Նորին Սիմէօնի ի հանդիսին, որ եղեւ ի Պօլիս վասն որդե-
ծնութեան Սուլթան Մուստաֆայ թագաւորին, որ եղեւ ի 1208 (1759) թուոջն, եւ 
մարտի 5» (թ․ 316ա)։ 

Մեր խնդրո առարկան ՃԵ. (105) քարոզն է՝ խորագրված «Նորին Սիմեոնի 

քարոզ ի Պոլիս ասացեալ Վասն անկմանն Իսահակայ վարդապետին ի հայրա-

պետութենէն եւ յաջորդեցմանն Յակոբայ վարդապետին Շամախեցւոյ ի թուին 

Հայոց 1208 (1759) թուին Հայոց», որ վերաբերում է Սուրբ Էջմիածին վանքի 

 
4 Ձեռ. Եղմ․ 3013, թ․ 216ա։ 
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սքողված մի պատմության, կապված Սահակ Ահագին՝ Խորձենացի կամ Կեղեցի 
և Տ. Հակոբ Ե. Շամախեցի կաթողիկոսների հետ։  

Մաղաքիա Օրմանյանը, ծանոթ չլինելով այդ քարոզին, խոսելով Սիմեոն 
Երևանցու մասին գրում է. «Նոյն իսկ Ահագինի կաթողիկոսութիւնը չեղեալ նկա-
տելը եւ Շամախեցին կաթողիկոսացնելու համար ճիգերը՝ իրմէ (Սիմեոն Երե-
ւանցի) պատմուած չեն»։ Սակայն, ձեռքի տակ ունենալով տպագիր «Ջամբռ»-
ը, ավելացնում է. «Քանի մի բառով իբրեւ օտարի մի գործ նշանակած է զայն 
կաթողիկոսներու համառօտ պատմութեան կարգին»5։ Նորահայտ այս քարոզը 
գալիս է ապացուցելու, որ «օտարի մի գործ» չէ Սիմեոն Երևանցու համար սույն 
ժամանակաշրջանը, պարզապես տարբեր ընթերցող խավերին են ուղղված 
«Քարոզգիրք»-ն ու «Ջամբռ»-ը։ Վերջինս հասցեագրված է ավելի լայն ընթեցող 
շրջանակի, և հեղինակը նրանում պահպանում է պատշաճը, չդիմելով մանրա-
մասների։ 

Երբ մահացավ Տ. Ալեքսանդր Բ. Բուզանդացի գահակալ կաթողիկոսը 

(1753-1755 թթ․), Մայր Աթոռի միաբանության փափագն էր Հակոբ Նալյան 

պատրիարքին տեսնել կաթողիկոսական գահին։ Էջմիածնի վանքից դեպի Կոս-

տանդնուպոլիս առաքվեց պատգամավորական մի խումբ՝ Սիմեոն Երևանցի 

եպիսկոպոսի գլխավորությամբ։ Պոլսեցիք երկու թեկնածու էին առաջարկում 

կաթողիկոսի ընտրության համար՝ Հակոբ Նալյան Կոստանդնուպոլսի պատ-

րիարքին և Սահակ եպիսկոպոս Ահագինին։ Նալյանի վերջնական հրաժարվե-

լուց հետո պատրիարքը հրավիրեց «մեծամեծների» ժողով, որի մասնակիցները 

«կաթողիկոսութեան արժանաւոր նկատեցին Սահակ Ահագինը»6։ Չնայած Սի-

մեոն եպիսկոպոսի և Զմյուռնիո առաջնորդ Աբրահամ Աստապատեցու ոչ դրա-

կան կարծիքին, 1756 թ. փետրվարին Սահակ Ահագինը ընտրվեց կաթողիկոս 

 
5 Մ. Օրմանեան, Ազգապատում, հ. Բ., էջ 3496։ Սիմեոն Երևանցին «Ջամբռ»-ում հիրավի մի 

քանի տողով է ներկայացնում պատմական այս անցուդարձը. «Ի ՌՄԵ, (1756) թուոջն մերում, 
եւ ի թագաւորութեանն Օսմանցւոց Սուլթան Մուստաֆային, ի Կոստանդնուպօլիս կոչի ի 
հայրապետութիւն Սահակ վարդապետն Կեղեցի, որ Ահագին կոչիւր, և մնայ յամս երեք և կէս 
առանց օծման և ոչ գայ ի սուրբ Աթոռս. վասն որոյ հանեն զնա ի ՌՄԸ․ (1759) թուոջն ի 
հայրապետութենէն և մեռանի ի Կարին քաղաք»։ Տե՛ս Ջամբռ գիրք, որ կոչի յիշատակարան 
արձանացուցիչ հայելի եւ պարունակող բնաւից որպիսութեանց Սրբոյ Աթոռոյս եւ իւրոյ շրջակա-
յից վանօրէից, Համաժողովեցեալ եւ շարագրեցեալ ի Սիմէօնէ ցաւահար եւ վշտակոծ կաթո-
ղիկոսն Երեւանցւոյ։ Ի փառս Աստուծոյ եւ ի յօգուտ նոյնակերտի Աթոռոյս, ի յենարան եւ ի 
հեշտութիւն ի սմա նստօղհայրապետաց, գործակալաց եւ համայն հարազատից պաշտօ-
նէիցն սորին։ Յամի ներմարմնութեան Տեառն, հազար եօթն հարիւր վաթսուն եւ հինգ՝ 1765, 
ՌՁԿԵ։ Իսկ ըստ Հայոց թուականի, հազար երկուհարիւր տասն եւ չորս։ Վաղարշապատ, 1873 
թ., էջ 32։ Տե՛ս նաեւ, Սիմեոն Երեւանցի, Ջամբռ, աշխատասիրությամբ Հրանտ Օհանյանի, 
Երեւան, 2022, էջ 75։ 

6 Մ. Օրմանեան, Ազգապատում, հ. Բ., էջ 3452-3453։ 
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Ամենայն Հայոց։ Այս մասին ծանուցվեց նաև Էջմիածնում, որտեղ տեղապահ էր 

Հակոբ եպիսկոպոս Շամախեցին։ Պատմաբաններ Չամչյանը, Օրմանյանը և այլք 

զարմանքով են հետեւել Սահակ Ահագինի վարքին, որն առանց լուրջ պատճա-

ռի, վայելելով կաթողիկոսական աստիճանը, այդպես էլ չօծվեց և գրեթե չորս 

տարի ոտք չդրեց Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածին, օգտվելով կաթողիկոսական բո-

լոր արտոնություններից ու նյութական միջոցներից7։ 

Այսպիսով Սահակը այդպես էլ չեկավ Էջմիածին, տարի ու կես մնաց Կոս-

տանդնուպոլսում, իսկ գրեթե երկուսուկես տարի էլ անցկացրեց Կարինի Ս. Գրի-

գոր Լուսավորիչ վանքում, որը գտնվում է Մուտուրկա գյուղի բարձունքին, և 

Հինձքի Կարմիր վանքում։ Ուստի Էջմիածնի Կոստանդնուպոլսի համաձայնու-

թյամբ որոշվեց «Ահագինէ ձեռք քաշել, ըրած ընտրութիւննին չեղեալ համարել, 

եւ նոր կաթողիկոսի ընտրութիւն կատարել։ Սահակի ընտրութիւնը կատարուած 

էր 1756 փետրուարին, իսկ նոր ընտրութիւնը տեղի ունեցաւ 1759 օգոստոսին, 

որով երեքուկէս տարի աթոռոյ պարապութիւնը տեւեց, պարզապէս Սահակի 

անօրինակ ընթացքին համար»8։ Երկու եպիսկոպոսներ՝ Սիմեոն Երևանցին և Աբ-

րահամ Աստապատցին ամենաառաջիներն էին, որ «կանուխէն սկսան խօսիլ ու 

պնդել, համոզել ու տարածել, թէ պէտք է Սահակէն ձեռք քաշել, նա կաթողիկո-

սութիւն ընելիք չունի, Մայր Աթոռը առանց կաթողիկոսի թողուլ հնար չէ, նոր 

կաթողիկոսի ընտրութիւն կատարել անհրաժեշտ է»9։ 

Այս անելանելի իրավիճակի ետնախորքի վրա փորձենք երկու խոսքով ներ-

կայացնել Տեր Հակոբ Շամախեցի եպիսկոպոսի «ընթացքը»։ Ալեքսանդր կաթո-

ղիկոսի մահից՝ 1755 թ. նոյեմբերի 11-ից մինչեւ Տեր Հակոբ Շամախեցու կաթո-

ղիկոսական օծումը 1759 թ. նոյեմբերին, ուղիղ չորս տարի պատմաբանները 

համարել են կաթողիկոսական աթոռի «պարապութեան» շրջան։ Սիմեոն 

Երևանցու բնութագրմամբ Հակոբ Շամախեցին ներկայանում է. «Այր պիտանի 

եւ խորհրդական, խելօք եւ հանճարեղ յամենայն գործս, գիտուն եւ շնորհաշատ։ 

Մանկութենէն Մայր Աթոռի մէջ սնած եւ ապրած, եւ բազմակողմանի ուսմամբ 

զարգացած էր, այնպէս որ «ասէր դաս միաբանից զինչ եւ խնդրէին», ինչ տեսակ 

գրութիւն ալ որ պէտք ըլլար, ինքն կը խմբագրէր եւ «տայր գրագնացն» որ ընդ-

օրինակեն, եւ այս ոչ միայն հայերէն, այլեւ պարսկերէն լեզուով, զի նա ինքն էր 

որ «գրէր եւ հոգայր զգրոց արքունականաց եւ դատաւորականաց»։ Երևանցին 

 
7 Միքայել Չամչյանց, Հայոց պատմություն (Սկզբից մինչեւ 1784 թվականը), հ․ Գ, Երեւան, 1984, 

էջ 865, Մ․ Օրմանեան, Ազգապատում, հ. Բ, էջ 3453։ 
8 Նույն տեղում, էջ 3454-3455։ 
9 Նույն տեղում, էջ 3471։ 
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ավելացնում է, թէ նաեւ «զարդեանս», այսինքն՝ իր ատենն ալ Շամախեցիին 

թողած պատճեները կը պահուէին եւ կը գործածուէին իբրեւ պաշտօնական 

գրութեանց պատրաստ ձեւեր, «յորոց գրագիրքն առնուն զօրինակս գրելեաց 

իւրեանց»։ Ինչպէս կը տեսնուի, Շամախեցին Մայրաթոռին ներքին գործերուն 

նուիրեալ անձ մը եղած է, եւ շատ շրջագայած չերեւիր»10։ Օրմանյանի անաչառ 

դիտարկմամբ այդ չորս տարիների ընթացքում Մայր Աթոռի գործերի ընթացքը 

վարում էր տեղապահ Հակոբ եպիսկոպոս Շամախեցին։ 

Սիմեոն Երևանցու «Քարոզգրք»-ում եզակի դեր է հատկացված Մայր Աթոռ 

Սուրբ Էջմիածնին։ Ապագա Հայոց կաթողիկոս Սիմեոն Երևանցին չէր կարող 

հանդուրժել Սահակ Ահագինի այս աստիճան անպատասխանատվությունը, ծու-

լությունն ու արհամարհանքն իր պարտականությունների հանդեպ։ Ընթերցելով 

քարոզը, տեսնում ենք, որ մեծ է եղել ճնշումը նաև Սիմեոն Երեւանցու վրա, 

որովհետև նա այն հետևյալ տողերով. «Եթէ կարես ընդդիմանալ կամաց Տնօրի-

նողին, յառա՛ջ մատիր։ Թէ ո՛չ, լուռ լեր եւ տու՛ր փառս Աստուծոյ» (ՄՄ 2212, թ․ 

317ա)։ Քարոզում, ընդամենը չորս անգամ է, որ հանդիպում ենք Սահակ Ահա-

գինի եւ Հակոբ Շամախեցու անուններին։ Առաջինը՝ խորագրի մեջ, որտեղ 

նշված է 1759 թվականը։ Կարելի է եզրակացնել, որ քարոզը գրվել է Շամախե-

ցու ընտրությունից հետո։ Քարոզի բնաբանն է. «Յոչ յուստեքէ է իշխանութիւն, 

եթէ ոչ յԱստուծոյ»11 (հմմտ. Իմաստ. Զ. 4)։ Երևանցին ուզում էր հասկացնել հա-

կառակորդներին, որ Հակոբ Շամախեցին ընտրվել է ոչ թե մարդկանց միջամ-

տությամբ, այլ Աստծո զորությամբ։ Բազում սուրբգրական օրինակներ բերելով՝ 

նա տալիս է քարոզի բանալին. «Եւ տեսանելով մեր զսոսա, միշտ ի մտի ունի-

ցիմք զտուօղն իշխանութեան եւ խորշիցիմք ի յանկարգութենէ երկնչելով ի սո-

ցանէ»12։ Որից հետո հնազանդության պատգամ է հղում՝  ուղղորդելով մեզ 

չքննել ու չբամբասել. «Ուրեմն, հնազանդութիւն միայն պատշաճի մեզ եւ կա-

մացն Աստուծոյ հետեւիլ եւ ոչ հարցանել պատճառն զո՞րպէ՞սն եւ զովն։ Քանզի, 

դու ո՞վ ես, որ պատասխանի տաս Աստուծոյ»13։ Երեւանցու հորդորն է, որ հիա-

նալով Աստծո գործերի վրա, փառաբանենք նրան, «եւ ոչ այլ ինչ»։ 

Սիմեոն Երևանցին մի զարմանալի բառախաղ է ստեղծում ընթերցողի հա-

մար, հիմնվելով Աստվածաշունչ մատյանի վրա։ Նրա թիրախը հայր Աբրահամի 

 
10 Նույն տեղում, էջ 3475։ Օրմանյանը մեջբերումներ է արել «Ջամբռ»-ից, հմմտ․ Ջամբռ, Երե-

ւան, 2022, էջ 75, որ որոշ տարընթերցումներ է պարունակում Օրմանյանի մեջբերած հին հրա-
տարակությունից։ 

11 Նույն տեղում, թ․ 316ա։ 
12 Նույն տեղում։  
13 Նույն տեղում։ 
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գերդաստանն է։ Նա թեմային մոտենում է անտիկ ողբերգակ դրամատուրգի 

մտածողությամբ։ Սուրբ գրքի փայլուն գիտակը չլուծվող հանգույցը սկսում է 

բացել Աբրահամին տված Աստծո խոստումից. «Բազմացուցանելով բազմացու-

ցից զզաւակ քո եւ որպէս զաստեղս երկնից եւ որպէս զաւազ ծօվու առանց 

թուոյ» (Ծննդ. ԻԲ. 17)։ Քննելով պատմական ընթացքը, տեսնում է, որ Աբրահա-

մի դեպքում, որպես անձի, չկատարվեց աստվածային խոստումը, բայց միայն 

մեկ որդի տվեց ծերության օրին, և այն է՝ Իսահակ «ամլածինն»։ Հեղինակը 

գնալով խտացնում է ներկապնակի գույները. «Նոյնպէս եւ յետ նորա ցԻսահակ 

ասաց զնոյնն եւ խոստացաւ, սակայն եւ ոչ նա ետես զբազմութիւն որդւոց, այլ 

միայն զերկուս» (ՄՄ 2212, թ․ 316բ)։ Սիմեոնը նկատի ունի Եսավին ու Հակո-

բին։ Քարոզգրքի հեղինակը, հետևելով սուրբգրային սյուժեի ընթացքին, ցույց 

է տալիս, որ ավագը զրկվեց անդրանիկ որդու օրհնությունից և պատվից. «Քան-

զի կամքն Աստուծոյ այն էր, զի Յակոբ՝ կրտսեր որդին Իսահակայ ժառանգեսցէ 

զօրհնութիւնն եւ լինիցի հայր բազմութեան»։ Մարդկային բարոյական տեսակե-

տից դիտարկելով, կոնֆլիկտի լուծումը տրամաբանական չէ, քանզի այստեղ 

գործում է ոչ թէ մարդու գործոնը, այլ Աստծո կամքը։ Թեպետ Եսավը ավագ 

որդին էր և ցանկանում էր ստանալ ավագության օրհնությունը, ինչի մեծ փա-

փագն ուներ նաեւ հայրը՝ Իսահակը, «սակայն ոչ կամեցաւ Աստուած։ Զի ի մտի 

եդեալ էր զՅակոբ սիրել եւ զԵսաւ ատել»։ Այստեղ երևում է բառախաղն ու հե-

ղինակի ծածկված հումորը․ Աստծո խոստումը չկատարվեց Իսահակի ժամա-

նակ, այլ Հակոբի։ Կարծես ենթատեքստում նա ներկայացնում է Իսահակ Ահա-

գինին եւ Հակոբ Շամախեցուն։ 

Որպեսզի ասելիքը մերկապարանոց չթվա, Երևանցին զուգահեռներ է անց-

կացնում նաև տարբեր դարաշրջաններում ապրած Դաւիթ և Սողոմոն, Եղիա և 

Եղիսե, Մովսես և Յեսու մարգարեների միջև՝ աստվածային կամքի նախախնա-

մությունը ցույց տալու նպատակով։ Բայց իր ասելիքը տեղ հասցնելու համար 

շարունակում է փոխաբերությունը հայր Աբրահամի ընտանիքի պատմության 

միջոցով, չմոռանալով նշել նաև մոր՝ Ռեբեկայի միջամտությունը (զուգահեռ 

տանելով Սուրբ Էջմիածնի հետ՝ որպես Մոր), որպեսզի Հակոբը ստանա հայրա-

կան օրհնությունը Իսահակի ձեռքից։ «Ըստ այսմ օրինակի եւ նոյն Աստուած, թէ-

պէտ նախապէս զԻսահակ վարդապետն ընտրեաց եւ խոստացաւ նմա լինիլ հայր 

եւ հայրապետ ազգիս Հայոց եւ լինիլ մեծ եւ առաջին յեղբարս իւր, սակայն զխոս-

տումն զայս առ նովաւ ոչ կատարեաց։ Քանզի եւ Մայրն մեր՝ Սուրբ Էջմիածին 

ստիպեաց զկրտսերն՝ զՅակոբ որդին առնուլ զօրհնութիւնն անդրանկական յԱս-

տուծոյ եւ նոյն Աստուածն, ըստ սրտի Մօրս մերոյ, զնա արար հայր բազմութեան 
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եւ հայրապետ ազգիս մերոյ եւ անդրանիկ յեղբայրս իւր, որպէս եւ եղեւն» 

(ՄՄ 2212, թ․ 317ա)։ Սահակ Ահագինը մնաց Կարինում և այնտեղ կնքեց իր 

մահկանացուն։ Եվ, ինչպես Մովսես մարգարեին, որին խոստացել էր մտնել 

Ավետյաց երկիրը, բայց բարձրացնելով մի բարձր լեռան վրա, թույլ տվեց, որ 

մի վերջին հայացք գցի և հենց այնտեղ էլ կնքի իր մահկանացուն, իսկ Աստվա-

ծային խոստման երկիրը մտնելու և այն վայելելու իրավունքը տվեց Հեսու Նա-

վեին, «նոյնպէս եւ նոյն Աստուածն, թէպէտ նախապէս ընտրեաց զԻսահակն ի 

հովուել զազգս Հայոց, մտանելով յերկիրն Էջմիածնի, սակայն յետոյ նոյն Աս-

տուածն ասաց նմա, թէ. Տրտնջացեր դու։ Վասն որոյ ի լեռնէդ Կարնոյ միայն 

նկատէս յերկիրն յայն եւ հանգիր յայդր։ Դու ոչ հանգուցանես զժողովուրդ իմ, 

այլ Յակոբ, որ բարւօք խօսի զերկրէն եւ տքնի յայսքան ժամանակ վասն նորա։ 

Որպէս եւ եղեւն իսկ»։ Նմանապես էլ Դավիթը չպիտի պատրաստեր Աստծո տու-

նը՝ տաճարը, որովհետեւ ձեռքերն արունոտ էին, այլ Սողոմոնը։ «Այսպէս եւ 

ընտրեաց, թէպէտ զԻսահակ, սակայն ետես, թէ ոչ կարէ շինել զտունն եւ կառա-

վարել, այլ Յակոբայ վիճակեաց ասելով. Նա կարէ շինել»։ Այդպես էլ բարկաց-

կոտ Եղիայի փոխարեն, Եղիսեն պիտի առաջնորդեր ընտրեալ ժողովրդին. 

«Նոյնպէս եւ զբարկացօղն Իսահակ ամփոփեաց յապահով վանքն Մուտուրակու 

եւ Յակոբայ հեզոյն տալով կրկին Հոգին, յաջորդեցոյց զտեղի նորա»։ 

Որպես վերջաբան մեջբերենք Մաղաքիա Օրմանյանի ափսոսոնքով ու զայ-

րույթով լի եզրակացությունը Իսահակ Ահագինի մասին. «Իրաւ ալ պատմու-

թեան մէջ անօրինակ է, որ բարձր պաշտօնի ընտրուած անձ մը, թէպէտ դժկա-

մութեամբ, բայց վերջապէս պաշտօնապէս իրեն տրուած աստիճանն ու պաշտօ-

նը յանձն առնելէն ետքը տարիներով վրան պահէ այդ անունը, առանց անոր 

պայմանները լրացնելու, եւ առանց իսկ զայն պաշտօնապէս եւ վճռապէս վրայէն 

նետելու. այլ անունը պահէ, գործն ալ կէսակատար կերպով կատարէ, եւ մանա-

ւանդ անոր պատկանեալ հասոյթներն ալ գանձէ, առանց պաշտօնավայրը եր-

թալու, եւ առանց պաշտօնին տէրը դառնալու»14։  

Նկատենք, սակայն, որ Սահակի վարքագիծը իր ազդեցությունն է ունեցել 

հետագա սերունդների վրա։ Դրա վառ արտահայտությունն է «Աղուանից» աթո-

ռի որոշ կաթողիկոսների նմանատիպ վարքը15։ 

 

 
14 Մ. Օրմանեան, Ազգապատում, հ. Բ., էջ 3455։ 
15 Յովհաննէս եպիսկոպոս Շահխաթունեանց, Ստորագրութիւն Կաթուղիկէ Էջմիածնի եւ հինգ 

գաւառացն Արարատայ, Մայր Աթոռ Էջմիածին, 2014, էջ 443-445։ 
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ԲՆԱԳԻՐ 

Բնագիրը հրատարակվում է ՄՄ 2212 ձեռագրից, որ Սիմեոն Երևանցու ինք-
նագիր «Քարողգիրք»-ն է։ 

 
//(էջ 316ա) ՃԵ․(105) ՆՈՐԻՆ ՍԻՄԷՕՆԻ ՔԱՐՈԶ Ի ՊՕԼԻՍ ԱՍԱՑԵԱԼ ՎԱՍՆ 

ԱՆԿՄԱՆՆ ԻՍԱՀԱԿԱՅ ՎԱՐԴԱՊԵՏԻՆ Ի ՀԱՅՐԱՊԵՏՈՒԹԵՆԷՆ, ԵՒ ՅԱՋՈՐ-
ԴԵՑՄԱՆՆ ՅԱԿՈԲԱՅ ՎԱՐԴԱՊԵՏԻՆ ՇԱՄԱԽԵՑՒՈՅ Ի 1208 (1759) ԹՈՒԻՆ 
ՀԱՅՈՑ 

 

Ասէ սուրբն Պօղոս, թէ․ «Յոչ յուստեքէ է իշխանութիւն, եթէ ոչ յԱստուծոյ, 

եւ որք Էնն յԱստուծոյ կարգին եւ կացուցանին» (Հռոմ․ ԺԳ 1)։ Քանզի, ըստ 

սոյնոյ առաքելոյս․ «Աներեւոյթքն Աստուծոյ երեւելի արարածովքս իմացեալ 

տեսանին» (Հռոմ․ Ա 20), այսինքն՝ ի գեղեցկաց՝ գեղեցկութիւն, ի բարեաց՝ 

բարութիւնն, ի դատաստանաց՝ դատաստանն, եւ այլն։ Նոյնպէս եւ․ «Ի յիշ-

խանաց եւ յիշխանութեանց՝ իշխանութիւնն» (հմմտ․ Եփես․ Բ 2), որպէս Սո-

ղոմոն ասէ․ «Ի գեղեցկութենէ արարածոց ընդ նմին համեմատութեան եւ 

արարչագործն նոցա ճանաչի» (հմմտ․ Իմաստ․ ԺԳ 5)։ Եւ ըստ Պրոկղի․ 

«Նախկին բարին, զոր ինչ յառաջ ածէ ի յարարածս, նախ ի յինքն երեւեցու-

ցանէ», ըստ այնմ․ Եւ զիշխանութիւնն բնականապէս եւ յինքենէ ունելով յա-

ռաջ ածէ եւ ի ժամանակս ժամանակս յարուցանէ եւ կարգէ իւրաքանչիւր գա-

ւառաց եւ ազգաց զիշխանս եւ զվերակացուս ըստ հոգւոյ եւ ըստ մարմնոյ։ 

Զի գիտասցուք, թէ եւ սոցա յարուցանօղն Աստուած է իշխան ամենայնի, յոր-

մէ տրի եւ այս իշխանութիւն, որում հնազանդելով մեր, իբր թէ Աստուծոյ 

իցեմք հնազանդք, ըստ այնմ, թէ․ «Կացուսցես զնոսա իշխանս ընդ յամենայն 

երկիր, որովք յիշեսցի անուն քո ընդ յամենայն յազգս» (Սաղմ․ ԽԴ 17-18)։ Եւ 

տեսանելով մեր զսոսա, միշտ ի մտի ունիցիմք զտուօղն իշխանութեան, եւ 

խորշիցիմք ի յանկարգութենէ երկնչելով ի սոցանէ։ Վասն այսորիկ թագաւորք 

եւ իշխանք պատկեր Աստուծոյ կոչին, զի երեւելիք գոլով, զաներեւոյթսն 

Աստուծոյ իբր ի հայելւոջ ցուցանեն (հմմտ․ Ա Կորնթ․ ԺԳ 12)։ 

Արդ, եթէ Աստուած է տուիչ իշխանութեան, եւ նովաւ կացուցանին իշ-

խանք ամենայն, ըստ այնմ, թէ․ «Ինեւ մեծամեծք մեծանան եւ բռունք ինեւ 

ունին զերկիր» (Առակ Ը 16)։ Ուրեմն, հնազանդութիւն միայն պատշաճի մեզ 

եւ կամացն Աստուծոյ հետեւիլ, եւ ոչ հարցանել զպատճառն, զո՞րպէսն եւ 

զո՞վն, քանզի, դու ո՞վ ես, որ պատասխանի տաս Աստուծոյ եւ այլն։ Զի ըստ 
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Սողոմոնի․ «Ի ձեռին նորա է իմաստութիւն եւ կարողութիւն եւ նա յարուցանէ 

զշահաւէտ կառավարիչ, ըստ ժամանակին» (Սիրաք Ժ 4)։ Զո՞վն եւ զո՞րպէսն, 

եւ զվասնէ՞րն ինքն միայն գիտէ, որ կարօղն է մեծացուցանել եւ խոնարհե-

ցուցանել։ Ապա ուրեմն, մեզ «հնազանդութիւն պատշաճի կացուցանօղին եւ 

կացուցելոյն» (հմմտ․ Հռոմ․ ԺԳ 1), ըստ սրբոյն Պօղոսի եւ ոչ այլ ինչ։  

Արդ, տե՛ս ուրեմն․ «զխորս մեծութեան եւ իմաստութեան Աստուծոյ» 

(հմմտ․ Հռոմ․ ԺԱ 33), ըստ Պօղոսի եւ զարմանալով միայն զփառս մատո՛ 

նմա եւ ոչ այլ ինչ, ասելով, թէ․ «Զի դու Տէր, որպէս կամեցար եւ արարեր» 

(հմմտ․ Յոբ ԻԳ 13), «Եղիցի կամք քո (Մատթ․ Զ 10) օրհնեալ»։ Քանզի ընտ-

րեաց յամենայն ազգաց զԱբրահամ ինքեան ծառայ եւ սիրեաց զնա յոյժ, եւ 

խոստացաւ նմա լինիլ «հայր բազմութեան» (Ծն․ ԺԷ 4), եւ քանիցս անգամ 

//(էջ 316բ) ասաց նմա․ «Բազմացուցանելով բազմացուցից զզաւակ քո եւ 

որպէս զաստեղս երկնից եւ որպէս զաւազ ծօվու առանց թուոյ» (Ծն․ ԻԲ 17), 

բայց Աբրահամու ոչ եցոյց զբազմութիւն որդւոց, այլ զմի միայն զԻսահակ 

ամլածինն։ Նոյնպէս եւ յետ նորա ցԻսահակ ասաց զնոյնն եւ խոստացաւ 

(հմմտ․ Ծն․ ԻԸ 3), սակայն եւ ոչ նա ետես զբազմութիւն որդւոց, այլ միայն 

զերկուս, յորոց եւ անդրանկան զրկեցաւ յօրհնութենէն անդրանկականէ 

(Ծն․ ԻԵ 33) եւ յորդիութենէն (Ծն․ ԻԷ 30-42) անկաւ, քանզի կամքն Աստուծոյ 

այն էր, զի Յակոբ՝ կրտսեր որդին Իսահակայ ժառանգեսցէ զօրհնութիւնն եւ 

լինիցի հայր բազմութեան։ Թէպէտ Եսաւ անդրանիկ գոլով յուսայր ժառան-

գել, եւ հայրն՝ Իսահակ ե՛ւս Եսաւայ կամէր աւանդել (Ծն․ ԻԷ 4), սակայն ոչ 

կամեցաւ Աստուած, զի ի մտի եդեալ էր «զՅակոբ սիրել եւ զԵսաւ ատել» 

(Հռոմ․ Թ 13)։ Վասն որոյ ըստ տնօրինմանն Աստուծոյ, իբրեւ էհաս վախճան 

Իսահակայ, ասէ Գիրն, թէ․ «Ասէ մայրն Յակոբայ ցՅակոբ, առ քեզ խորտիկս 

եւ տուր առ հայրն քո եւ առ զօրհնութիւնն անդրանկական» (հմմտ․ Ծն․ ԻԷ 

10), որ եւ արարն եւ էառ զօրհնութիւնն (հմմտ․ Ծն․ ԻԷ․ 20-30), եւ եղեւ հայր 

բազմութեան եւ ետես զբազմութիւն որդւոցն, եւ այլն։ Արդ, կարես հարցանել 

զպատճառն, թէ․ «Վասն է՞ր ո՛չ Աբրահամ, ո՛չ Իսահակ, ո՛չ Եսաւ, այլ՝ Յա-

կոբ», զի Նա միայն գիտէ, «որ քննէ զսիրտս եւ զերիկամունս» (Սաղմ․ Է 10)․ 

որոյ կամքն եղիցի օրհ[նեալ] (հմմտ․ Մատթ․ Զ 10)։ 

Դարձեալ, ընտրեաց Աստուած զՄօսէս յամենայն Իսրայէլի, եւ կացոյց 

զնա իշխան, փրկիչ եւ վերակացու Իսրայէլի, զի ազատեալ զնոսա յԵգիպտո-

սէ, տանիցէ յերկիրն Աւետեաց, զորս եւ ազատեաց եւ Խ․(40) ամ յանապատին 

կերակրեաց (հմմտ․ Ելից ԺԶ 32-35), զհոգս նոցա տարաւ յայնքան ժամա-
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նակ։ Եւ, յորժամ մերձ եղեն յԵրուսաղէմ, ասաց Աստուած զՄօսէս, թէ․ «Ել դու 

ի գլուխ լերինդ եւ անտի նկատեա՛ զերկիրն Երուսաղէմի, եւ անդ ննջեա՛, զի 

դու ոչ մտցես յերկիրն զոր խօստացայ (հմմտ․ Բ Օրէնք ԼԴ 1-4), այլ Եսու մտցէ 

եւ նա հովուեսցէ զժողովուրդ իմ» (հմմտ․ Բ Օրէնք ԼԴ 9)։ Զկատարեալ պատ-

ճառն ինքն գիտէ, միայն այսքան ասէ թէ․ «Զի Եսու բարւոք խօսեցաւ զերկրէն 

(հմմտ․ Թիւք ԺԴ 7) եւ դու տրտնջեցար» (հմմտ․ Թիւք ԺԴ 29-33), եւ այլն։ 

Դարձեալ, ընտրեաց Աստուած զԴաւիթ թագաւոր ի վերայ Իսրայէլի, եւ 

այնքան սիրեաց եւ հռչակելիս արար զնա ասելով․ «Գտի զԴաւիթ այր ըստ 

սրտի իմում» (հմմտ․ Ա Թագ․ ԺԳ 14), եւ այլն։ Սակայն Դաւիթ այնքան ցան-

կացաւ, եւ խնդրեաց յԱստուծոյ շինել զտուն Տեառն, Աստուած ասաց նմա, 

թէ․ «Ո՛չ շինեսցես դու զտուն իմ (Բ Թագ․ Է 5), այլ որդին քո Սողոմոն շինես-

ցէ» (Գ Թագ․ Ը 19), որ եւ շինեաց իսկ (Գ Թագ․ Ը 12-13)։ Զկատարեալ վաս-

նէ՞րն ի՛նքն միայն գիտէ։ Միայն այսքան, թէ․ «Դու զարիւն շատ հեղեր» 

(Բ Թագ․ Է 8-12)։ 

Այսպէս եւ ընտրեաց զԵղիա մարգարէ Իսրայէլի, եւ այնքան հրաշալիս 

արար զնա, եւ այլն։ Յետոյ ասաց ցնա․ «Դու ել յեկինս, այլ ոչ եւս կարես 

զԻսրայէլ հովուել, այլ Եղիսէ հովուեսցէ զկրկին հոգի քո առնլով (հմմտ․ Դ 

Թագ․ Բ 13-14)։ Զվասն է՞րն կատարեալ, ի՛նքն միայն գիտէ։ 

//(էջ 317ա) Արդ, որովհետեւ Աստուած է ընտրօղն եւ կացուցանօղն եւ 

տնօրինօղն ամենայնի, որպէս ցուցաւ, մեզ հնազանդութիւն միայն պատշա-

ճի (հմմտ․ Հռոմ․ ԺԳ 1), եւ ոչ եթէ քննել զվասնէ՞րն եւ զո՞րպէսն։ «Մի՞թէ ասի-

ցէ կաւն զբրուտն, թէ․ Ընդէ՞ր այդպէս արարեր» (հմմտ․ Հռոմ․ Թ 20), այլ 

միայն թէ․ «Կամք ոք եղիցի օրհնեալ, որպէս կամեցար» (հմմտ․ Մատթ․ Զ 

10)։ Այսպէս իմա՛ եւ զնարդենիս եղեալն, եւ մի տարակուսիր, քանզի որպէս 

Աբրահամ եւ Իսահակ, նախապէս թէպէտ ընտրեցան եւ սիրեցան յԱստուծոյ, 

եւ առին յԱստուծոյ զխոստումն ի տեսանել զբազմութիւն որդւոց եւ լինիլ 

հայր բազմաց, սակայն զայն խոստումն Աստուած առ Յակոբ՝ կրտսեր որդին 

Իսահակայ կատարեաց, քանզի ի ստիպմանէ մօրն էառ զօրհնութիւն 

անդրանկական (հմմտ․ Ծն․ ԻԷ 10), եւ տուչութեամբն Աստուծոյ եղեւ հայր 

բազմութեան։ 

Ըստ այսմ օրինակի եւ նոյն Աստուածն, թէպէտ նախապէս զԻսահակ 

վարդապետն ընտրեաց եւ խոստացաւ նմա լինիլ հայր եւ հայրապետ ազգիս 

Հայոց, եւ լինիլ մեծ եւ առաջին յեղբարս իւր, սակայն զխոստումն զայս առ 
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նովաւ ոչ կատարեաց, քանզի եւ Մայրն մեր՝ Սուրբ Էջմիածին ստիպեաց 

զկրտսերն՝ զՅակոբ որդին առնուլ զօրհնութիւնն անդրանկական յԱստուծոյ, 

եւ նոյն Աստուածն ըստ սրտի Մօրս մերոյ զնա արար հայր բազմութեան եւ 

հայրապետ ազգիս մերոյ, եւ անդրանիկ յեղբայրս իւր, որպէս եւ եղեւն, եւ 

այլն։ 

Դարձեալ, որպէս ընտրեաց նախապէս զՄօսէս ի վերակացութիւն ժո-

ղովրդեանն ի մտանել յերկիրն Աւետեաց եւ հովուել եւ հանգուցանել զԻսրա-

յէլ։ Յետ այնքան ամաց Մօսիսի ասաց՝ ննջել ի լեառն, յորմէ միայն հայեցաւ 

յերկիր (հմմտ․ Բ Օրէնք ԼԴ 1-4)։ Եւ Եսուայ ետ զայն գործ, ասելով, թէ․ «Դու 

տրտնջացեր» (հմմտ․ Թիւք ԺԴ 29-33)։ Նոյնպէս եւ նոյն Աստուածն, թէպէտ՝ 

նախապէս ընտրեաց զԻսահակն, ի հովուել զազգս Հայոց, մտանելով յեր-

կիրն Էջմիածնի, սակայն յետոյ նոյն Աստուածն ասաց նմա, թէ․ «Տրտնջացեր 

դու» (հմմտ․ Թիւք ԺԴ 29-33)։ Վասն որոյ ի լեռնէդ Կարնոյ միայն նկատեա՛ 

յերկիրն յայն եւ հանգիր յայդր։ Դու ոչ հանգուցանես զժողովուրդ իմ, այլ Յա-

կոբ, որ բարւօք խօսի զերկրէն եւ տքնի յայսքան ժամանակ վասն նորա։ Որ-

պէս եւ եղեւն իսկ։ Զարմացիր եւ տարակուսիր որքա՜ն կամիս։ 

Դարձեալ, որպէս ընտրեաց նախապէս, թէպէտ զԴաւիթ ի թագաւոր, սա-

կայն ասաց նմա․ «Դու ոչ կարես շինել զտուն իմ (Բ Թագ․ Է 5), այլ Սողոմոն» 

(Գ Թագ․ Ը 19), այսպէս եւ ընտրեաց, թէպէտ զԻսահակ, սակայն ետես, թէ ոչ 

կարէ շինել զտունն եւ կառավարել, այլ Յակոբայ վիճակեաց ասելով․ «Նա 

կարէ շինել»։ Վերջապէս, որպէս զԵղիաս վասն բարկացողութեանն յերկինս 

վերացոյց եւ զհեզն՝ զԵղիաս (=Եղիսէ) կացոյց ի տեղի նորա, նոյնպէս եւ 

զբարկացօղն Իսահակ ամփոփեաց յապահով վանքն Մուտուրակու եւ Յա-

կոբայ հեզոյն տալով կրկին Հոգին յաջորդեցոյց զտեղի նորա։ Եթէ կարես 

ընդդէմանալ կամաց տնօրինողին, յառաջ մատիր, թէ ո՛չ, լուռ լե՛ր, եւ տուր 

փառս Աստուծոյ։ 
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FR. SHAHE HAYRAPETYAN 

A SERMON BY CATHOLICOS SIMĒON EREVANTS‘I 

Key words: Catholicos, sermon, Holy Etchmiadzin, Sahak Ahagin, Yakob 
Shamakhets‘i, Maghakia Ormanian, Monastery of the 
Illuminator, Abraham. 

In his unpublished two-volume Sermonary, the eminent 18th-century scholar 

and public figure Catholicos Simēon Erevants‘i (1763-1780) not only addresses 

religious and ecclesiastical matters but also references historical figures and events. 

In the second volume, containing his “External” or non-liturgical sermons, Simēon 

examines the factors that contributed to the downfall of Catholicos Sahak Ahagin. 

After the death of the previous Catholicos Alexander Buzandats‘i II (1753-1755), 

Sahak Keghets‘i, also known as “Ahagin,” (“the Tremendous”) was elected 

Catholicos. Simēon Erevants‘i voices his astonishment at the circumstances 

surrounding Sahak’s short tenure, questioning how someone could be elected as 

Catholicos without ever visiting Holy Etchmiadzin and retreat to a monastery, 

enjoying all the privileges of the Catholicos without engaging in any church-related 

matters. In 1759 Sahak’s removal from the Catholicosal throne was orchestrated, and 

bishop Yakob Shamakhets‘i was elected as his successor. In structuring the 

sermon—published here on the basis of Ms M2212, which is Simēon’s autograph—

the Catholicos explains Sahak’s downfall and Yakob’s selection in terms of divine 

providence, referencing various episodes from the Bible, specifically the Old 

Testament. 

СВЯЩЕННИК ШАГЭ АЙРАПЕТЯН 

ПРОПОВЕДЬ КАТОЛИКОСА СИМЕОНА ЕРЕВАНЦИ 

Ключевые слова: Католикос, книга проповедей, Св. Эчмиадзин, Саак Ахагин, 
Акоб Шамахеци, Малахия Орманян, монастырь Просвети-
теля, Абраам, Матенадаран, Иерусалим. 

Видный мыслитель и общественный деятель, католикос Симеон Ереванци 

(1763-1780) в своей еще не изданной двухтомной «Книге проповедей», помимо 

церковных и религиозных тем, касается также исторических личностей и 

событий. Во втором томе небогослужебных проповедей он обратился к при-
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чинам, приведшим к падению католикоса Саака Кехеци (прозванного Ахагин 

– Великий). После смерти католикоса Александра II Бюзандаци (1753-1755) 

католикосом был избран Саак Кехеци. Автор выражает в проповеди недоуме-

ние по поводу того, что избранный католикос, даже не явившись в Св. Эч-

миадзин, удалился в другую обитель и, пользуясь всеми правами Патриарха, 

не участвовал в руководстве церковью. В 1759 году Саак Кехеци был смещен 

с патриаршего престола, и на него возвели епископа Акоба Шамахеци. В изда-

ваемой на основе автографа (рук. М2212) проповеди Симеон Ереванци пыта-

ется, обращаясь к примерам из Священного Писания, найти объяснение устра-

нению с патриаршего престола Саака, а избрание Акоба преподносит как акт 

божественного промышления.  

 




