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ՏԻՐԱՏՈՒՐ ԿԻԼԻԿԵՑՈՒ ՔԱՐՈԶ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ,  

ՈՐ ԱՍԷ «ՏԷՐ, ՍԻՐԵՑԻ ԶՎԱՅԵԼՉՈՒԹԻՒՆ ՏԱՆ  

ՔՈ ԵՒ ԶՏԵՂԻ ՅԱՐԿԻ ՓԱՌԱՑ ՔՈՑ» ՃԱՌԸ 

Բանալի բառեր՝ Մատենագիր, աստվածաբան, ճառեր, բնաբան, տուն, հարկ, 
մեկնություն, «վերնայարկ», եկեղեցի, աշխարհ, խորան, հայտ-
նաբանություն, երկնային նվիրապետություն։ 

ԺԴ դարի հայ եկեղեցական մատենագրության ոչ անհայտ դեմքերից մեկն 

է Տիրատուր Կիլիկեցին († 1350-ական թթ.)։ Նա եղել է մեծանուն մատենագիր, 

մանկավարժ, եկեղեցական-քաղաքական գործիչ Եսայի Նչեցու († 1338 թ.) ար-

ժանավոր աշակերտը։ Ուսուցչի նման Տիրատուր վարդապետն իր շատ կարևոր 

մասնակցությունն է բերել Գլաձորի համալսարանի և իր իսկ հիմնադրած 

(1338 թ.) Հերմոնի վանքի ուսումնագիտական կյանքին։ Նրա գրչին են պատ-

կանում տարաբնույթ ճառեր, որոնք արտացոլում են համալսարանի ուսումնա-

կան հարուստ ծրագիրը, դասավանդվող առարկաների բովանդակությունը, տե-

սական խորությունն ու ընդգրկումը1։ Այդ ճառերն աչքի են ընկնում իրենց մեկ-

նողական ուղղվածությամբ։ Մեկնության հիմքում ընկած է երևույթների բա-

ցատրության բանասիրական, բառաքննական եղանակը։ Բացառություն չէ հրա-

պարակվող ճառը, որ թյուրիմացաբար դուրս է մնացել նրա ճառերը ներկայաց-

 
* Մեսրոպ Մաշտոցի անվան Մատենադարան, փ․գ․դ․, հոդվածը ստանալու օրը՝ 30 հոկտեմ-

բերի, 2024, հոդվածը գրախոսելու օրը՝ 13 նոյեմբերի, 2024: 
1 Այս մասին առհասարակ տե՛ս Լ. Խաչիկյան, «Գլաձորի համալսարանը և նրա սաների ավար-

տական ատենախոսությունները», Գիտական աշխատություններ. Երևանի Համալսարան, 
1946, հ. 23, էջ 423-450, վերահրատ. Լ. Խաչիկյան, Աշխատություններ, հ. Ա, Երևան, 2012, էջ 
228-246։ 



 

 

 Տիրատուր Կիլիկեցու Քարոզ եկեղեցւոյ, որ ասէ «Տէր, սիրեցի... 209 

նող հատորից2։ «Քարոզ եկեղեցւոյ, որ ասէ. Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն տան քո 

եւ զտեղի յարկի փառաց քոց» (Սղմ. ԻԵ 8) խորագրով խնդրո առարկա ճառն 

ունի եկեղեցաբանական բնույթ։ Ճառիս բանասիրական քննությունը ի հայտ է 

բերում գիտական ժառանգորդության այն ոգին, որ բնորոշ էր գլաձորյան հա-

մալսարանում կենցաղավարող հետազոտական խոհանոցին։ Ինչպես նրա մյուս 

ճառերում3, այստեղ ևս Տիրատուր վարդապետը դիմում է անցյալի գիտահետա-

զոտական փորձառությանը։ Իր խոսքն առավել զորավոր, նպատակամետ 

դարձնելու համար հեղինակը պատշաճ է նկատում ճառում ընդգրկել առանձին 

հատվածներ Եսայի Նչեցու «Ի բանն մարգարէական, որ ասէ. Արդարութիւն 

Տեառն ուղիղ է եւ ուրախ առնէ զսիրտս, պատուիրանք Տեառն սուրբ է, եւ մնայ 

յաւիտեան» (Սղմ. ԺԸ 9-10) բնաբանով ճառից4։  

Աչքի առջև ունենալով ուսուցչի՝ Եսայի Նչեցու բացատրությունը5՝ հեղինակն 

իր մեկնությունը սկսում է նախ «սաղմոս» բառի մեկնությամբ։ Այն հունարեն 

այդպես է անվանվում (ψαλμός), որովհետև «եղանակաւ է ասացեալ զսա մար-

գարէս»։ Եվ երևույթն այդպես է անվանվում պայմանավորված ոչ միայն բառե-

րի եղանակավոր արտաբերման, այլև «ընդ երգսն բախեալ» ծնծղաների ներ-

դաշն ձայնակցման փաստով։ Այստեղից հեղինակն անում է գեղագիտական 

հետևություն. քանզի ձայնեղանակն «աճեցուսցէ նոքաւք զհեշտութիւն բանիցն 

յունկն լսողաց»։  

Արդ, այսօրինակ նախադրությունից հետո, ձեռնամուխ լինելով միջնադա-

րում այնքան ընդունված երևույթների խորհրդաբանական բացատրությանը՝ 

Տիրատուր վարդապետը բնաբանի «տուն» կամ «յարկ» բառը զետեղում է չորս 

իմատային դաշտերի մեջ։ Դրանք պարունակում են «տուն» հասկացության 

հետևյալ իմաստները. «Նախ եւ առաջին աշխարհս, երկրորդ՝ ժամուն, որ ի Սո-

ղոմոնէ շինեցաւ եւ ի Զաւրաբաբելէ նորոգեալ զարդարեցաւ ի մարմնանալ Բա-

նին Աստուծոյ, երրորդն՝ եկեղեցի սուրբ… եւ չորրորդն՝ մարդն կենդանի», որ 

երկրորդ աշխարհ է աշխարհի մեջ։ Հեղինակը ծանրանում է այս իմաստներից 

յուրաքանչյուրի վրա։ Նա մասնավոր քննության նյութ է դարձնում «զձեւ կեր-

պարանաց աշխարհին իբրեւ զկազմած գեղեցկայարդար եռայարկ շինուածոց»։ 

Այս շինվածքի «վերնայարկ»-ը հոգևոր իրողությունների տարածքն է, որ 

 
2 Տիրատուր Կիլիկեցի, Ճառք, աշխտ. Հ. Քյոսեյանի, Երևան, 2023։ 
3 Հ. Քյոսեյան, «Մի էջ Տիրատուր վարդապետ Կիլիկեցու աստվածաբանական ժառանգու-

թյունից», ԵՊՀ. «Աստվածաբանության ֆակուլտետ». Աստվածաբանական և կրոնագիտական 
հոդվածների ժողովածու, Զ, 2021, էջ 8։ 

4 Եսայի Նչեցի, Ճառք, աշխտ. Հ. Քյոսեյանի, Երևան, 2024, էջ 62-92։ 
5 Նույն տեղում, էջ 66։ 
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զգայական բնություններից, «իբրեւ վարագուրաւ» քողարկաված է անմարմին 

էակների՝ հրեշտակների միջոցով։ Նրանք «վերնայարկ»-ի Սուրբ Երրորդության 

«աստուածապետական լոյսը» փոխանցում են իմացական ստորին հարթության 

վրա գտնվող մարմնեղեն էակներին, որոնք մատնացույց են անում «ներքին աշ-

խարհն», ուր բնակվում ենք մենք՝ «ամենայն զգայական կենդանիքս»։ Նյութա-

կանից և հոգևորից կազմված մարդն իբրև «ներքին աշխարհի» բնակիչ, իր 

հոգևոր բաղադրամասով, «ի ձեռն նմանից» հարաբերվում է բնույթով իրեն 

մասնակիորեն նման վերին ոլորտների էակներին։ Հոգևորով ներթափանցված 

մարդկային միտքը նյութական իրականության միջոցով, հոգևոր աշխարհըն-

կալմանը բնորոշ վերացարկումով, հարաբերվում է աննյութին, վերերկրայինին։ 

Սա մատչելի է այն ադամորդիներին, որոնք ընթանում են «անբիծ կենաւք»։ Ուս-

տի այդպիսի ադամորդիներից մեկը՝ Դավիթ սաղմոսերգուն բացականչում է. 

«Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն տան քո»։ Այդ երկնավոր տան վայելչությամբ 

զմայլվեց Պողոս առաքյալը, որ պարտավորվեց լռել անդենական հրաշալիքնե-

րի մասին6։ Այդ երկնավոր տունը նաև աստվածային փառքի հարկաբաժինն է։ 

Հեղինակը նկատում է, թե սա ամենևին էլ քմածին կրկնաբանություն չէ, այլ 

առարկայորեն «իմացուածս ինչ յայտնաբանէ»։ Եվ այս հայտնաբանությունը 

կամ բացորոշումը կատարվում է նյութական իրականության միջոցով, որ կյան-

քի է կոչվում «ըստ բնական քննութեան աշխարհիս»։ Սակայն աստվածաբան 

հեղինակի համոզումով, Դավթի համար բնության օրինաչափություններն որ-

քան էլ որ սիրելի լինեին, չէին կարող կատարյալ ճշմարտություն կամ «անա-

պական վայելչութիւն» համարվել, այլ միայն «իբրեւ նախակրթութիւն7 վերամ-

բարձական, որով յիմանալի խորանին վայելչութիւն վերամբառնայր»։ Այսինքն՝ 

մարգարեի համար տեսանելի բնությունը լոկ միջոց է՝ հասու լինելու անտեսա-

նելի վայելչությանը, «որով իմանամք ճշմարտապէս, թէ որպէս զգալի երկնիւդ 

հրեշտակացն խորան ի մէնջ է անջրպետեալ, այսպէս եւ յանմարմնոցն իմանալի 

երկնիւ՝ վերին խորանն, ուր կայ Աթոռ Աստուածութեան»։  

«Բազմահանճար խորհրդոյն» թելադրանքով սաղմոսերգուն այդ տունը 

բնորոշում է որպես «լեառն Աստուծոյ մայր Սիոնի», «յարկ Աստուծոյ եւ քաղաք 

 
6 Տե՛ս Բ Կորնթ. ԺԲ 4։ 
7 Պատշաճ համարելով պատեհ առիթը՝ Տիրատուր վարդապետն իր քննադատության խոսքն 

ուղղում է բոլոր նրանց, ովքեր սահմանափակվում էին գիտելիքի այդ նախակրթական մա-
կարդակով. մասնավորաբար այդպիսիք էին ծիսական պայմանականություններով կաշ-
կանդված հրեից «թանձրասիրտ ժողովուրդ»-ը կամ «մոլոր եւ յիմարեալ» հույն իմաստա-
սերները, որոնք քննեցին աշխարհի օրենքները, զմայլվեցին նրա զարմանահրաշ օրինաչա-
փություններով, «բայց զԱրարիչն եւ Արուեստաւորն ոչ իմացան»։ 
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Տեառն Բարձրելոյ», «դաշտ մայրեաց», «վայր դալարւոջ» և «հովիտ արդիւնա-

բեր»։ Այս հատկությունները հարաբերվում են ոչ թե հրեից հին տաճարին, ուր 

կատարվող ծեսը բացառապես վերաբերում էր մարմնի սրբությանը և ժամանա-

կավոր մաքրությանը, այլ եկեղեցուն, որն իր մեջ ներդաշնակում է մարմնավորն 

ու հոգևորը, քանզի սրանով հինկտակարանյան «ստուերը» լիալրվեց էապես 

նոր որակով՝ ճշմարտությամբ։ Եկեղեցու այս երկմիասնական հատկությունը 

բնորոշ է մարդուն, որի մեջ նմանապես մեկտեղված են մարմնավորն ու հոգևո-

րը («Եկեղեցի = Մարդ»)։ Այսպիսով, խորհրդական նշյալ զուգորդությամբ, այդ 

«տուն»-ը կամ «յարկ»-ը նույնական է մի կողմից եկեղեցուն և մյուս կողմից 

ադամորդուն։ Ուստի նրանք իրենց մեջ բովանդակող հոգևորի շնորհիվ հարա-

բերվում են հավիտենական հոգևորին։ Ակներևորեն եկեղեցագործելով բնաբա-

նի միտք բանին՝ հեղինակն Աստծո տուն է համարում եկեղեցին, որ փոխաբե-

րաբար անվանվում է «քաղաք Աստուծոյ»։ Այդ քաղաքում գործում են «յոլով 

արուեստագէտք», որոնք օժտված են «հոգեհանճար առաքինութեամբ», ճար-

տարապետներ, որոնց դրած հիմքը ոսկուց և մեծագին քարերից է, ինչը և ապա-

հովում է կառույցի երկարակեցությունը։ Այդ քաղաքում գտնվում են հոգևոր 

վաճառականներ, որոնք մարգարիտ են գնում, որով շահում են «զանճառ վա-

յելչութիւն», այն է՝ երկնքի արքայությունը։ Քաղաքի պարիսպները Աստծո 

օրենքներն ու պատվիրաններն են, իսկ ամուր աշտարակը՝ «զգունդս սրբոց» և 

գիշերապահ զորքերը՝ «զանմարմին զաւրութիւնս»։  

Արդ, շարունակելով և եզրափակելով իր վերլուծական դիտարկումը՝ Տիրա-
տուրը ծանրանում է «Եկեղեցի=Երկինք» նվիրապետական զուգորդության 
վրա։ Առաջնորդվելով միջնադարում բացարձակ հեղինակություն վայելող Դիո-
նիսիոս Արիսպագացու աստվածաբանական համակարգով՝ հեղինակը եռա-
հարկ եկեղեցու հարկերից յուրաքանչյուրը հայելացումն է համարում երկնային 
քահանայապետության երեք կարևորագույն հատկությունների՝ մաքրագործ-
ման, լուսավորության և կատարելագործման։ Երկնային նվիրապետությանը 
համապատասխան այս հատկություններից յուրաքանչյուրը բնորոշ է «եւ բնակ-
չաց սորա», ովքեր «աստուածաւանդ կարգաւք զարդարեալ» երկրավոր եկեղե-
ցու մեջ նյութագործում են «երկնայնոցն եկեղեցւոյ համատեսակ զաստուածա-
տեսակութիւն նոցա մարմնական մասամբք» (Ա՝ Աթոռներ, Սերովբեներ, Քերով-
բեներ = Եպիսկոպոսապետներ, Եպիսկոպոսներ, Քահանաներ, Բ՝ Տերություն-
ներ, Զորություններ Իշխանություններ = Սարկավագներ, Կիսասարկավագներ, 
Սաղմոսերգուներ, Գ՝ Պետություններ, Հրեշտակապետներ, Հրեշտակներ = Կրո-
նավորներ, Ժողովուրդ, Երախաներ)՝ երեք եռյակներով ներկայացնելով երկնա-
յին իննդասյա նվիրապետության երկրային այլակեցությունն ու գործառույթը։  
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ԲՆԱԳԻՐ 

Ճառը հրատարակվում է, ըստ ՄՄ 2322 (թ. 43ա-49բ)8 և ՄՄ 3319 (թ. 34բ-
40բ) ձեռագրերի, որոնք երկը պարունակող մեզ հայտնի գրչագրերն են.  

Ա = 2322. Ճառերի ժողովածու, ժամանակ՝ ԺԷ դար։ Թերթ՝ 275։ Պրակ՝ 
1×2 + Ա-ԻԳ×12։ Նյութ՝ թուղթ՝ լուսագծերով։ Մեծություն՝ 14×17,5։ Գրություն՝ 
երկսյուն (15, 7×11, 8)։ Գիր՝ նոտրգիր։ Տող՝ 289։  

Բ = 3319. Ճառերի ժողովածու, ժամանակ՝ 1758 թ.։ Վայր՝ Սուրբ Հով-
հաննես Մկրտչի վանք (Սպեր), Սուրբ Աստվածածնի վանք (Կարին)։ Գրիչ, 
ստացող՝ Սարգիս Կարնեցի։ Թերթ՝ 278։ Պրակ՝ 2+Ա-ԻԴ×12։ Նյութ՝ թուղթ, 
լուսագծերով, լուսադրոշմով, 1 թագ, ներքևում շեղանկյուն ողկույզ. «A 

FAUCERE LANGDEDOC. 1748» 2 խոշոր ողկույզ՝ պսակված փոքր թագով, 
3 «MAI»։ Մեծություն՝ 21,3×15,3։ Գրություն՝ միասյուն։ Գիր՝ նոտրգիր։ Տող՝ 
29-3010։  

Եսայի Նչեցու «Ի բանն մարգարէական, որ ասէ. Արդարութիւն Տեառն ուղիղ 
է եւ ուրախ առնէ զսիրտս, պատուիրանք Տեառն սուրբ է, եւ մնայ յաւիտեան» 
ճառից քաղված հատվածներն ընդգծել ենք թավ տառատեսակով և զետեղել 
անկյունավոր փակագծերում։ 

ՔԱՐՈԶ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ, ՈՐ ԱՍԷ «ՏԷՐ, ՍԻՐԵՑԻ ԶՎԱՅԵԼՉՈՒԹԻՒՆ ՏԱՆ ՔՈ ԵՒ 

ԶՏԵՂԻ ՅԱՐԿԻ ՓԱՌԱՑ ՔՈՑ» (ՍՂՄ. ԻԵ 8)11 

Զկատարեալ սէրն Դաւթի եւ զմիամտութիւն կամացն, որ առ Աստուած 

ուսուցանէ մեզ սաղմոսս, եւ զգուշացուցանէ արդարոյն եւ հաւատացելոյն՝ 

ոչ բնակիլ ընդ չարս (տե՛ս Սղմ. Ե 5, 6, ԻԵ 5)։ Իսկ ըստ որում անբիծ եւ սուրբ 

զսիրտն իւր դաւանի, ցուցանի յանմեղութեան ասացեալ զսաղմոսս։ Եւ այս 

ոչ եթէ ամենեւին անբիծ եւ մաքուր սրտիւ պարծի գոլ. զի այս ի վեր գտանի 

քան զմահկանացուացս բնութիւն, այլ յաղագս աննենգ եւ առանց դաւաճա-

նութեան կամացն, զոր ունէր առ Սաւուղ, ըստ նմանութեան Տեառն իւրոյ առ 

հրէայսն։ Յաղագս այսորիկ եւ // (43բ) զդրոշմն մակագրութեանս «ի կատա-

րած» ասէ, այսինքն՝ յաղթութեան, որ նշանակէ, եթէ12 խոհական բանիւն իւ-

րով յաղթեաց ցասմնականին, եւ ոչ հատոյց չար փոխանակ նենգ դաւաճա-

 
8 Բնագրում նշել ենք այս ձեռագրի էջերը։ 
9 Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի, հ. Է, կազմեցին Օ. Եգա-

նեան, Յ. Քէօսէեան, Տ. Շահէ քհն. Հայրապետեան, Գ. Բադալեան…, Երևան, 2012, էջ 925։ 
10 Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի, հ. Ժ, կազմեցին Ն. Վար-

դանեան, Ա. Դիլանեան, Թ. Մինասեան, Մ. Մուրադեան, Ա. Ղազարոսեան, Երևան, 2019, էջ 1335-
1342։ 

11 Ա Եկեղեցւոյ՝ ի բանն. «Տէր սիրեցի զվայելչութիւն տան քո….» 
12 Բ թէ 
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նութեան Սաւուղայ։ Այլ զբարին փոխատրելով ընդ նոր պատուիրանս, որ-

պէս եւ յայլուր13 ասէ, թէ՝ «Հատուցից չար փոխանակ այլոց, անկայց ի ձեռս 

նեղչաց իմոց» (հմմտ. Սղմ. ՃԸ 5 Է 5)։ Իսկ երկրորդ՝ տեսցուք, թէ վասն է՞ր 

սաղմոս անուանէ զերգս իւր։ Արդ, «սաղմոս» ասի, ըստ յունականին, զի 

եղանակաւ է ասացեալ14 զսա մարգարէս, եւ այս ոչ միայն, որ15 ըստ արտա-

բերական ձայնիս, այլ եւ փողս ծնծղայ զոյգ ընդ երգսն բաղխեալս16, [զի 

աճեցուսցէ նոքաւք զհեշտութիւն բանիցն յունկն լսողաց]17։ [Քանզի չիք այլ 

ինչ, որ կարէ այնպէս վաղվաղակի զտրամադրութիւն կամաց մերոց զկնի իւր 

յեղաշրջել18]։ [Որպէս եւ արտաքինքն զՈրփեւսայ վասն զաւրութեան արհես-

տին առասպելեն՝ գիտելով, զի զաւրաւոր է սա առ ի յեղաշրջումն մտաց։ 

Քանզի սատանայի սովորութիւն է զիւր խորհուրդն ընդ ներքին մարդս խառ-

նել, եւ այնպէս զմիտս մեր որպէս19 տոռամբ ի գերութիւն վարել։ Խառնեաց 

մարգարէս ընդ հակառակս նորա երգս զձայնեղանակացն եւ նուագոցն զաւ-

րութիւն ոչ միայն զպատշաճն եւ զդիւրին, այլ ընդ դէպն եւ զդժուարինն աւգ-

նական, զի զաւրութիւն բանիցն յափշտակեսցէ զկամս մեր ի նմանէ, եւ ընդ 

այնոսիկ ուրախացուսցէ։ Քանզի լուեալ զքաղցրութիւն եղանակին, հարկա-

ւոր է մտացս քննել զզաւրութիւն բանին, թէ զի՞նչ էր բանն, որ զիս այս եղա-

նակաւս հեշտացոյց, եւ գտանէ, որպէս ասէ20. «Ցնծացէք առ Աստուած, աւգ-

նական է մեր, աղաղակեցէք առ Աստուած Յակովբայ21» (Սղմ. Ձ 2)22]։ Եւ կամ 

զայս, որ առաջի բանիս մեր եդ զսաղմոս, որ ասէ. «Տէր23, սիրեցի զվայելչու-

թիւն տան քո»՝ յայնժամ յակամայ24 կամաւք ձգի25 սիրտս մեր առ սէրն Աս-

տուծոյ։ Բայց նախ քան զամենայն, եւ ոչ զայս անտեղի է քննել, զի Գ (3) են 

կատարելոցն ընթացք. ծառայականաւն, որ երկիւղիւն է, եւ վարձկանաւն, որ 

արդարութիւն գործոցն է արդարակ, եւ երրորդ՝ սիրոյն կատարելութիւն։ 

 
13 Ա այլուր 
14 Ա ասացեալ է  
15 Ա որ տողամիջում 
16 Բ բախեալ 
17 Եսայի Նչեցի, Ճառք, էջ 66։ 
18 Անդ, էջ 66։ 
19 Ա որպէս տողամիջում 
20 Ա չիք որպէս ասէ 
21 Բ Յակոբայ 
22 Նույն տեղում, էջ 66։ 
23 Ա չիք 
24 Ա ակամայ 
25 Բ ձկտի 
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Վասն որոյ մարգարէս սիրով միայն ընդարձակի առ Աստուած, զոր գիտելի 

է մեր այսպէս. [զի Մովսէս ամենայն աւրինաւքն զերկիւղն եւ զսաստն եւ 

զսպառնալիսն ազդեաց26] անհնազանդ ոգւոցն, իսկ հնազանդելոցն աւրի-

նացն՝ զառաքինութեան արդարակս, որ էր պարգեւական երկրին վայելումն։  

Բայց սիրոյ նոցա առ Աստուած ոչ եցոյց, եւ ոչ իմացականին հպմամբ 

կարէին ամբառնալ յիմանալի բնութիւն Աստուծոյ եւ կամ յանճառս պարգե-

ւացն վայելս։ // (44ա) [Իսկ երկիւղն եւ կամ մարմնաւոր բարեաց տենչումն 

ոչ կարէին զմեզ միայն առ նա վերածել առանց սիրոյն։ Որպէս ասէ առաքեալ. 

«Ես առաւել ճանապարհ ցուցանեմ ձեզ քան զամենայն, որ է սիրոյն» 

(Ա Կորնթ. ԺԲ 31)։ Կարեւոր է ապա զայն ուսանիլ, զի մի՛ բռնութեամբ աւրի-

նացն եւ ի հարկէ, այլ կամաւոր յաւժարութեամբ առ Աստուած նուաճեսցին։ 

Վասն այսորիկ այսմ ճանապարհի բարւոյ եւ քաղցրի եղեալ մեզ Դաւիթ 

առաջնորդ, որ ցուցանէ սաղմոսիւս եւ զԱստուծոյ ի վերայ մեր զառատու-

թիւն գթոյն եւ զմերն առ նա փափագումն27], ըստ որում ասէ. «Տէր, սիրեցի 

զվայելչութիւն տան քո» եւ այլն։ Ոչ28 վասն տանջանաց կամ ակնկալութեան 

փառաց, այլ սիրեցեալք եղաք. սիրեսցուք զքեզ եւ զվայելչութիւն տան քո, 

որում յետինն է յոյս փառաց եւ երկիւղ տանջանաց։ Սակայն զի տարտամու-

թիւն մտաց մերոց տկարանայ՝ ընթացակից լինիլ պարզութեան իմաստիցն՝ 

մարմնական աւրինակաւ յայտնեսցուք։ Զոր աւրինակ ի տան իշխանի առ 

որդիս սիրելիս, եւ առ վարձկանս եւ ի ծառայս է տեսանել զանազանութիւն։ 

Քանզի հլու եւ հպատակ եւ հաւասար գտանին Հաւր երեքին29 կարգքն30, այս 

է՝ որդիքն, վարձկանքն եւ ծառայքն։ Սակայն զհնազանդելոցն կամսն որիշ 

գտանես ի միմեանց։ Զի ծառայն ըստ առաջին ախորժակացն, եւ ոչ բնաւ 

դառնա լինիլն կամի եւ ոչ ի սիրոյ սպասաւորել յորդորի, բայց պակուցեալ 

յերկիւղէ տանջանացն, ամենայն հրամանին պատկառ կայ հնազանդու-

թեամբ։ Ապա թէ յայնմանէ անհոգ լիցի՝ ծոյլ եւ հեղգ ի պաշտամանն գտանի։ 

Նաեւ31 վարձկանն եւս, որ վասն32 յերկս աշխատութեանցն սակս հանդեր-

ձեալ հատուցմանն ճգնին։ Իսկ որդին իմաստուն գիտելով զգութ հաւրն, 

աներկիւղ ի պատուհասէ, սակայն զպատուիրանս եւ զսէրն ունելով յորդո-

 
26 Եսայի Նչեցի, Ճառք, էջ 66։ 
27 Ա փափաքումն | Անդ, էջ 66-67։  
28 Բ Որ 
29 Ա երեք  
30 Բ կարգն 
31 Ա Իսկ  
32 Ա չիք 



 

 

 Տիրատուր Կիլիկեցու Քարոզ եկեղեցւոյ, որ ասէ «Տէր, սիրեցի... 215 

րիչ, նախայաւժար կամաւք զհայրն ցանկայ ուրախ ի գործս իւր առնել։ Եւ 

որչափ ճաշակէ զքաղցրութիւն սիրոյ հաւրն՝ խոնարհութեամբ զհնազանդու-

թիւն ողջունէ, թէպէտ եւ չէ երկիւղ ի միջի, այլ բաղձանք ուրախ առնելոյ 

զհայրն քաջալերէ զնա եւ մահու յառնել առարկու։  

 Արդ, զայս կատարելութիւն կարգաց33 սիրոյ յորդորէ զմեզ Դաւիթ ունել 

առ Աստուած, զոր եւ ինքն ունէր ոչ միայն առ նա, այլ եւ վայելչութիւն տան 

նորա եւ յարկաց։ Որպէս34 եւ երգէ բանիւս առ Տէր՝ ասելով. «Տէր, սիրեցի զվա-

յելչութիւն տան քո» // (44բ) եւ այլն։ Բայց նախ քան զամենայն քննելի է մեզ, 

եթէ քանի՞ տուն է Աստուծոյ35, եւ ո՞ր է «տունս» այս, զոր սիրել դաւանի, զի 

մի՛ հոմանուամբն մոլորիցիմք։ Արդ, չորք են տունք Աստուծոյ, որք յանեղա-

կան բանէ նորա հաստատեալ կառուցան։ Նախ եւ առաջին աշխարհս, երկ-

րորդ՝ ժամուն, որ ի Սողոմոնէ շինեցաւ, եւ ի Զաւրաբաբելէ նորոգեալ զար-

դարեցաւ ի մարմնանալ Բանին Աստուծոյ, երրորդն՝ եկեղեցի սուրբ, որ ան-

շարժ կառուցաւ, եւ չորրորդն՝ մարդն կենդանի՝ աշխարհ երկրորդ ի վերայ 

աշխարհի36։ Եւ զի տուն անուանի աշխարհս եւ մարդս՝ տնտես ի սմա։ Եւ 

դարձեալ զինքն ճրագով Աստուածութեան վառեալ զիւր մարմինն եւ ած աւել 

տան իւր (տե՛ս Ղուկ. ԺԵ 8)՝ աշխարհի։ Եւ Դաւիթ ասէ. «Արարեր զերկին որ-

պէս խորան, եւ արկեր ի վերայ ջուրց զվերնայարկսն նորա» (Սղմ. ՃԳ 3)։ Եւ 

Պաւղոս ասէ. «Ամենայն տուն կազմի յումմէ կազմի, իսկ որ զամենայն 

արար, Աստուած է» (Եբր. Գ 4)։ Եւ Աստուածաբան աւետարանիչն Յոհաննէս 

ասէ. «Բացաւ տաճարն Աստուծոյ յերկինս» (Յայտ. ԺԵ 5)։ Եւ աշխարհ է, ըստ 

Պղատաւնի, յերկնէ եւ յերկրէ, ի հրեշտակաց եւ ի մարդկանէ37։ Իսկ զերկ-

րորդն, որ է խորանն Մովսէսի, նախ սոյն ինքն մարգարէս յայլուր երբեմն 

տուն անուանէ ասելով. «Մտից ի տուն քո պատարագաւք եւ տաց [քեզ 

զուխտս իմ] » (Սղմ. ԿԵ 13)։ Եւ Տէրն առ փարիսեցիսն ասէր վասն Դաւթի, թէ՝ 

«Զի՞արդ եմուտ ի տուն Տեառն եւ զհացն զառաջաւորութեան38 եկեր» (Ղուկ. 

Զ 4)։ Եւ դարձեալ ասէ Դաւիթ. «Թագաւոր զաւրութեանց սիրելոյ գեղեցկու-

 
33 Բ յարկաց 
34 Բ որ 
35 Բ չիք բայց նախ քան… Աստուծոյ 
36 Այս միտքն արձագանքն է Հերմես Եռամեծի այն խտացումին, թե «է փոքրիկ աշխարհ մարդ». 

տե՛ս «Հերմեայ Եռամեծի առ Ասկղեպիոս Սահմանք», աշխատ.՝ ակադ. Հակոբ Մանանդյանի, 
ԲՄ, № 3, 1956, էջ 299 [1]։  

37 Հմմտ. «Արդ, աշխարհս է բաղկացութիւն յերկնէ եւ յերկրէ եւ որ ի մէջ սոցունց պար առեալ են 
զմիմեանց բնութիւնք…», տե՛ս «Արիստոտէլի յաղագս աշխարհի», Կորիւն վարդապետի, 
Մամբրէի Վերծանողի եւ Դաւթի Անյաղթի մատենագրութիւնք, Վենետիկ, 1833, էջ 604։ 

38 Բ առաջաւորութեան 
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թիւն տան քո» (Սղմ. ԿԷ 13)։ Եւ ի գիրս Թագաւորութեան ասէ, թէ՝ «Հեղի քա-

հանայն նստէր աթոռով առ դրանն տաճարին Տեառն» (Ա Թագ. Ա 9), «Յա-

մին չորեքհարիւրերորդի հինգերորդի ելանելոցն որդւոցն Իսրայէլի յերկրէն 

Եգիպտացւոց շինեաց Սողոմոն զտուն Տեառն» (Գ Թագ. Զ 1)։ Եւ յաղագս 

վերջին տանն ասէ Աստուած առ Եզեկիէլ. «Որդի մարդոյ, նկարեսցես զտունդ 

եւ զպատրաստութիւն39 իւր» (Եզեկ. ԽԳ 11)։ Եւ յայլուր դարձեալ ասէ. «Շուրջ 

շրջանակաւ տան Քերովբէք եւ արմաւենիք» (Եզեկ. Խ 16)։ Իսկ զերրորդ տունն, 

որ է եկեղեցի, տուն անուանէ մարգարէն, եւ ասէ. «Յաւուրս յետինս յայտնի 

լեառն Տեառն եւ տուն Աստուծոյ ի վերայ գլխոց լերանց» (Միք. Դ 1)։ Եւ Դա-

ւիթ երգէ. «Ի մէջ Սիաւնի տան քում վայել է սրբութիւն, Տէր, ընդ երկայն 

աւուրս» (Սղմ. ՂԵ 5)։ Եւ թէ՝ «Տնկեալք եղիցին ի տան եւ ի գաւիթս Աստուծոյ 

մերոյ ծաղկեսցին» (Սղմ. ՂԱ 4)։ Եւ փողն Տարսաւնացի գոչէ. «Տուն Տեառն 

ոչ է ձեզ տեղի հաց ուտելոյ» (Ա Կորնթ. ԺԱ 20)։ Եւ Տէրն արարեալ խարազան 

չուանեայ, եւ եհան զամենեսեան ի տաճարէն։ Ասէ. «Տուն // (45ա) իմ տուն 

աղաւթից կոչեսցի, եւ դուք արարիք զդա այրս աւազակաց» (Յովհ. Բ 15, 17)։ 

Եւ դարձեալ ասէ. «Ո՞չ գիտէք, եթէ ի տան Հաւր իմոյ պարտ է ինձ լինել» (Ղուկ. 

Բ 49)։ Իսկ չորրորդն, որ է մարդն, յայտնապէս ուսանիմք ի մարգարէէն տուն 

անուանեալ։ Ասէ. «Դուք տաճար Աստուծոյ կենդանւոյ էք, եւ հոգի Աստուծոյ 

բնակեալ է ի ձեզ» ( Բ Կորնթ. Զ 16)։ Որպէս եւ ասաց Աստուած, թէ՝ «Գնացից 

ի նոսա, եւ բնակեցայց ի նոսա, եւ եղեց նոցա Աստուած, եւ նոքա եղիցին իմ 

ժողովուրդ40»։ Նմանապէս եւ Պաւղոս ասէ, թէ՝ «Յորոյ տունն մեք իսկ եմք» 

(Եբր. Գ 6)։  

 Արդ, որովհետեւ հաւատարիմ եղեւ մեզ բաժանումն քառից աստուա-

ծային տանցս, նոյնպէս եւ անուանադրութիւն աստուածայնոց բանիցն։ Բեր 

աստանոր եւ զտեսակ կերպարանց նոցա ցուցցուք։ Արդ, զձեւ կերպարանաց 

աշխարհին իբրեւ զկազմած գեղեցկայարդար եռայարկ շինուածոց նմանե-

ցուցանէր Դաւիթ՝ ասելով. «Ձգեաց զերկինս որպէս խորան, զվերնայարկ» 

(Սղմ. ՃԳ 2)։ Արդ, սա վերին յարկ զիմանալեաց աշխարհն կոչէ, զոր եւ41 իբ-

րեւ վարագուրաւ երկնային գնդիւն առագաստեալ է եւ անջրպետեալ ի զգա-

յական բնութեանցս, լի եւ անթերի, անմահ եւ անմարմին կենդանեաւք, զոր 

հողմն եւ հուր եւ հոգիք հարկաւորք՝ կարգեալք ի սպասաւորութիւն Աստուծոյ՝ 

անուանեն Գիրք (տե՛ս Եբր. Ա 14)։ Ամենեւին սուրբք եւ զուարթունք կարգեալք 

 
39 Ա զպատրաստութիւնդ 
40 Բ ժողովուրդք 
41 Բ չիք 
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առ դրունս երկնաւոր Թագաւորին։ Յերիս երրեակ քահանայապետութիւնս 

որոշեալ, մաքրին եւ լուսաւորին եւ կատարելագործին, ըստ վայելչութեան 

նոցա կարգաց, եւ գերազանցեալ ըստ թուոյ նոցայն քանակութիւն, ըստ 

տեսլեանն Դանիէլի, որ «հազարս հազարաց, ասէ, եւ բիւրս բիւրուց» (Դան. 

Է 10)։ Իսկ սահման բնութեան նոցա` էութիւն ինքնակատար, անմարմին, եւ 

այլք՝ լոյս թափանցիկ, հուր անկիզանող, հողմ անվայրափակ։ Իսկ գերագոյն 

քան զնոսա է աստուածպետականն լոյս, որ է Ինքն՝ Սուրբ Երրորդութիւն՝ 

անջրպետեալ եւ գերամբարձեալ յեղականացս բնութեանց, զոր Պաւղոս ներ-

քին կողմն վարագուրին կոչէ ` ասելով. «Յոյսն մեր եմուտ ի ներքին կողմն 

վարագուրին» (հմմտ. Եբր. Զ 19)։ Եւ դարձեալ ասէ. «Որ ելն ի վերոյ քան զա-

մենայն երկինս, զի լցցէ զամենայն» (Եփես. Դ 10)։ Որով իմանամք ճշմար-

տապէս, թէ որպէս զգալի երկնիւդ հրեշտակացն խորան ի մէնջ է անջրպե-

տեալ, այսպէս եւ յանմարմնոցն իմանալի երկնիւ՝ վերին խորանն, ուր կայ 

Աթոռ42 Աստուածութեան։ Իսկ ստորին յարկն է ներքին աշխարհն, // (45բ) յո-

րում43 մեք ամենայն զգայական կենդանիքս եմք բնակեալ՝ ստեղծեալք յԱ-

րարչէն կարաւտ բնութեան կերակրեալք ի նմանէ եւ դարմանեալք ըստ մարմ-

նոյ մարմնական պիտոյիւք եւ ըստ հոգւոյ՝ բանիւ եւ իմաստութեամբ։ Քանզի 

որպէս եւ44 ստեղծաք ի նմանէ կրկին էութեամբ, այսինքն՝ բանական եւ ան-

բան, մահկանացու եւ անմահ, տէր եւ իշխան ստորնայնոցն, եւ ընդ իշխա-

նութեամբ վերնոցն՝ տեսող եւ գիտող իմանալի եւ զգալի արարածոց ի ձեռն 

կրկին կազմած բնութեան։ Քանզի եւ ըստ չափոյ եւ նմանութեան նիւթական 

եւ զգալի գոյիցս ընկալաւ եւ մարդն զկազմութիւն զգայական բնութեան, որ-

պէս զի նմանեաւնն զնմանն գիտասցէ։ Այս է՝ ի ձեռն երեսացն զգոյնսն եւ 

զլոյսն, որ մասն եւ խուզումն է հրոյն՝ ի ձեռն մաքրութեան համատեսակ տե-

սարանացն։ Իսկ ունկամբն՝ զձայն, որ աւդոյ է ծնունդ, յորումն արտաքուստ 

մտանէ ի մարդն ամենայն տեսակ խաւսից եւ բանից։ Իսկ հոտոտելիք՝ գոր-

ծիք եւ ընդունակք հոտոց եւ հիւթից եւ ամենայն գոլոշից, որ ի գիճութենէ 

ջուրց գոյանայ յամենայն արմատս, ի ծաղիկս, ի պտուղս, ի տերեւս, որ ճա-

շակելեաւք ընդունի մարդ զհամադամս ամենայն նիւթից եւ համոց։ Եւ ի ձեռն 

քմաց՝ զբոլոր կերակրոց ճաշակս։ Այսպէս եւ շաւշափելեաւք է զխոշորութիւն 

եւ զողորկութիւն45, զխտութիւն եւ զանգայտութիւն, զջերմութիւն եւ զցրտու-

թիւն ամենայն գոյիցս։ Եւ այսպէս ի ձեռն նմանից զնմանն գիտելով, որպէս 

 
42 Ա աթոռք 
43 Ա ուր  
44 Բ չիք եւ 
45 Բ զշարկութիւն (՞) 
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ասաց, զոր դրունք բնութեանս կոչեցին Գիրք եւ մուտ ամենայն իմաստից ի 

հրապարակս մտացն, ըստ իշխան եւ թագաւոր բնութեանս մերոյ։ Միտք 

առեալ զգիտութիւն էիցս, ի ձեռն սոցա ամբառնայ նոքաւք յանմարմնոցն 

յաշխարհ եւ ի նոցայն տեսութիւն, ըստ բնական քննութան աշխարհիս 

իմաստնանայ, մանաւանդ ի ձեռն Հոգւոյն Սրբոյ ամենատես գիտութեան, 

ուստի ամենայն արհեստ եւ մակացութիւն յարմարեալ կազմի եւ լուսաւոր 

խորհուրդ, որոյ լուսով46 գերամբարձեալ մարգարէս տեսանէ զվերնայարկ 

տանն Աստուծոյ, ընդ որ սխրացեալ հիանայ եւ հարցանէ զԱստուած ասե-

լով. «Տէր, ո՞վ կացցէ ի խորանի քում, կամ ո՞վ բնակէ ի լեառնդ յաւիտենա-

կան» (Սղմ. ԺԴ 1)։ Եւ լսէ պատասխանի ի Տեառնէ. առաջինն՝ որ գնայ անբիծ 

կենաւք՝ եւ երկրորդն՝ որ ունի կատարեալ զգործս արդարութեան // (46ա), 

երրորդ՝ խաւսի զճշմարտութիւն առ ընկերս եւ առ աշակերտեալսն, չորրորդ՝ 

ոչ զոք նենգել լեզուաւ եւ ոչ առնել չար ումեք գործով, հինգերորդ՝ զվարս այն-

պէս ուղղել, որ անզգամ նախատինս ի մերձաւորէն ոչ ընկալցի։ Եւ ի վերայ 

այսոցիկ վեցերորդն՝ ոչ տալ տոկոսեաւք զարծաթ եւ ոչ առնուլ յիրաւունս դա-

տաստանի կաշառս, ի ձեռն որոց բնակէ մնայ անսասանելի ի վայելչութեան 

տանն, յոր զարթուցեալ մարգարէս, ներգործէ ի վերայ այլոց բարեացն, զոր 

ունէր, եւ զայսոսիկ գլխաւորեալ առաքինութիւնք յաղագս սիրոյ եւ վայելուչ 

տանն բնակութեան։  

Զոր եւ յերգս առեալ պարէ ասելով. «Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն տան47 

քո». վասն զի տեսի ի դմա փոխանակ հողեղէն յարկացս զանձեռագործ խո-

րանսդ, եւ փոխանակ անհարթ բերմանց կենցաղոյս զամենայնիւ կարգա-

ւորն եւ զանփոփոխականն, եւ փոխանակ ժամանակէիս՝ զմշտնջենաւորն եւ 

զիմաստագործ վայրն, որ զարդարեալ է անճառելի փառաւք Աստուածու-

թեան, որոյ ճարտարապետ եւ արարիչ Աստուած է։ Առ որ հիացման եղեալ, 

ջանայր նախ քան զժամանակն ելից անդ լինիլ, ըստ որում եւ յայլուր ասէր. 

«Ծարաւի է անձն իմ առ քեզ [Աստուած հզաւր]» (Սղմ. ԽԱ 3)։ Եւ զժամանակն 

անջրպետութեան պանդխտութեամբ իւր վարկանէր, եւ ողբայր՝ ասելով. 

«Վա՜յ ինձ, զի պանդխտութիւն իմ ընդ երկարեցաւ» (Սղմ. ՃԺԹ 5)։ Յայս48 

վայելուչ տանս տեսութիւն եւ Պաւղոս երբեմն յափշտակեցաւ, յորմէ ի հիաց-

ման եղեալ ասէ. «Լուայ զբանս անճառս, զոր ոչ է պարտ ումեք խաւսիլ» 

(Բ Կորնթ. ԺԲ 4)։  

 
46 Բ եւ լուսաւորի խորհրդաւոր լուսովն, յորմէ փխ լուսաւոր խորհուրդ…. որոյ լուսովն 
47 Բ ի տան 
48 Բ զայս 
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Իսկ յաւելուած բանիս, որ ասէ. «եւ զտեղի յարկի փառաց քոց», ոչ վայ-

րապար ինչ կրկնաբանութիւն է, այլ իմացուացս ինչ յայտնաբանէ։ Քանզի 

եռայարկ ուսաք զձեւ աշխարհիս. ներքին՝ զգայական աշխարհս, որ մահկա-

նացուացս է վայր եւ տեղի բնակութեան, եւ միջնայարկ՝ զիմանալեացն աշ-

խարհ, որ անմահիցն է տեղի բնակութեան, եւ անջրպետ եւ վարագոյր է ի մէջ 

սոցա հրեղէն երկինն եւ հաստատութիւնդ։ Իսկ վերնայարկ եւ առաջին եր-

կին, ուր կայ փառք անպարագրելի Սուրբ Երրորդութեան՝ անջրպետեալ իմա-

նալի վարագուրաւ ի հրեշտակական վայրէն, զոր այժմ մարգարէս «տեղի 

յարկի փառաց» (Սղմ. ԻԵ 8) անուանէ, եւ Պաւղոս՝ «ներքին // (46բ) կողմն 

վարագուրին» (Եբր. Զ 19), եւ Մովսէս՝ «երկնից երկինք» ( Բ Օր. Ժ 14), յորոց 

աւրինակ եւ նմանութիւն ձեւացուցեալ կազմեաց ի հնումն զվրան ժամուն եւ 

ի նմա՝ զՍուրբն սրբոցն, ուր եդաւ տապանակ Վկայութեան, զոր երկրորդ 

տուն անուանեցաք։ Քանզի նմանութիւն բոլոր աշխարհիս կանգնեցաւ խո-

րանն, ըստ որում ասէր, որ խաւսէրն ի նմա տեսեալ. «Արասցես, ըստ աւրի-

նակին, որ ցուցաւ49 քեզ ի լերինն» (Ելք ԻԶ 30)։ Եւ արդ, որպէս ուսանիմք. 

ահա, զի եռայարկեան յարդարեցաւ շինուած խորանին եւ Սրբութիւն 

սրբոցն, ուր կայր արկղն կտակարանացն, հաստատեալ բերէր յինքեան, որ-

պէս ասացաւ, զաւրինակ վերին երկնին, ուր վայրն փառաց լուսաւորեալ 

Սուրբ Երրորդութեան կոչիւր, ուր աշտանակն էր եւ սեղանն խնկոց, յայտնա-

գոյն տպաւորէր զհաստատութիւնդ, ուր լուսաւորքդ են, որ ի վերոյ քան զնա 

հրեշտակացն վայր։ Իսկ արտաքոյ երկրորդ վարագուրին, ուր սեղան ողջա-

կիզացն էր, ցոյց եւ աւրինակ աշխարհիս եւ լուսնոյս ի խոնարհ։ Քանզի ի 

վերայ այնմ սեղանոյ անբան և զգայական կենդանեացն մարմինք մատու-

ցեալ լինէին յողջակէզս։  

Որպէս եւ երկիրս զգալի կենդանեացս է տեղի եւ վայր բնակութեան, իբ-

րեւ սեղան ամենալի յԱստուծոյ կազմեալ։ Արդ, իբրեւ ետես հոգւովն, եւ իմա-

ցաւ զսա պատկեր եւ նմանութիւն երկնից եւ բոլոր աշխարհիս եղեալ, հիա-

նայ ընդ վայեչութիւն սորին, որ յԱստուծոյ հրամայեցաւ նմանութիւն իւր գե-

րահրաշ արուեստին, սիրէր միշտ եւ մաղթէր կալ եւ մնալ ի սմա։ Որպէս ասէր. 

«Բնակիլ ինձ ի տան Տեառն ընդ երկայն աւուրս» (Սղմ. ԻԲ 5), եւ թէ՝ «Շուրջ50 

եղէց եւ մատուցից ի խորանի նորա պատարագ աւրհնութեան» (Սղմ. ԻԶ 6)։ 

Եւ զի սիրէր զսա Դաւիթ ոչ իբր զճշմարտութիւն ինչ կամ կատարեալ եւ անա-

պական վայելչութիւն, այլ իբրեւ նախակրթութիւն վերամբարձական, որով 

յիմանալի խորանին վայելչութիւն վերամբառնայր։ Որպէս եւ երեւելի կար-
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գաւոր եւ ի գեղեցիկ տեսութենէ աշխարհիս զաներեւոյթն կատարէր, սոյնպէս 

եւ ի սորին գեղեցկադիր յարմարութեանց իմաստասիրէր զաներեւոյթն, եւ 

լնոյր զիղձս բաղձանաց ի սմա, յորմէ վայելմանէ ի թանձրութենէ մարմնոյն 

արգելեալ լինէր առ ժամանակ մի։  

Այլ եւ առ ժամանակեայ մաքրութիւն եւ խորհրդածութիւն աւրինացն ճա-

նապարհ եւ մուտ լինէր նմա // (47ա), առ51 որում ցանկայր, ըստ թանձրա-

սիրտ ժողովրդեանն հրէից, որով ինքն ամբաստանէ ասելով. «Որդիք մարդ-

կան, մինչեւ յե՞րբ էք խստասիրտք, ընդէ՞ր սիրէք զնանրութիւն եւ խնդրէք 

զստութիւն» (Սղմ. Դ 3)։ Կամ մոլար եւ յիմարեալ իմաստնոցն յունաց, որք զաշ-

խարհս քննեցին եւ ընդ կարգ յարմարութեանցն հիացան, բայց զԱրարիչն եւ 

զԱրուեստաւորն ոչ իմացան։ Բայց ոչ այնպէս թէ եւ ասէ. «Տէր, սիրեցի զվայել-

չութիւն տան եւ զտեղի փառաց»։ Մի52 կարծէր, թէ կատարելապէս զայսմանէ 

ասէ, այղ զայն, առ որում սովաւ ամբառնայր։ Քանզի տաճարն չէր շինեալ եւ 

խորանն այն ինչ հնացեալ էր, այլ զայն տունն, զոր նախ կանխեալ ասացաք, 

ուր փառք Աստուածութեան է հանգուցեալ, ուր սեղանն է եւ ձայնք աւրհնու-

թեանցն եւ անհաս սքանչելիք։ Զայն վայելչութիւն տան խոստովանի սա սիրել, 

ուր այսոքիկ են փառաւորութիւնք, ուր Քահանայապետն մեր Յիսուս մտեալ 

եղեւ (հմմտ. Եբր. Զ 20, նաև՝ Գ 1, Դ 14), մեզ նորին դուռն եւ ճանապարհ։ Արդ, 

այնչափ ոչ կարէ սիրել զայն տուն53 հոգի, մինչդեռ զերեւելիսն ճշմարիտ վար-

կանի։ Իսկ ապա եթէ ի սոցա ունայնութենէն գիտութեամբն արտաքս վազել 

չիք ի զոփալոյ սիրոյ դադարիլ առ ի վերին տանն ըղձիցն տեսութեանց որպէս 

սա պաշտի ասելով. «Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն»։  

 Եւ արդ, զայսոսիկ ուսեալք, եկեսցուք այսուհետեւ ի գլուխն երրորդ, եւ 

ելցուք ի տունն բարձրագոյն, եւ ի խորհուրդն կատարեալ։ Որպէս ոմն տեսա-

նող յորդորէ զմեզ ընդ իւր ելանել. «Եկայք, ելցուք ի լեառն Տեառն եւ ի տուն 

Աստուծոյ Յակոբայ» (Ես. Բ 3)։ Ընդ որս հիացեալ Դաւիթ անճառելի տես-

լեամբ փարի, եւ սակս բազմահանճար խորհրդոյն, երբեմն «լեառն Աստու-

ծոյ մայր Սիոն» (հմմտ. Սղմ. ԿԷ 16) զսա կոչէ, եւ այլուր՝ «յարկ Աստուծոյ եւ 

քաղաք Տեառն Բարձրելոյ» (հմմտ. Սղմ. ԽԵ 5) վերաձայնէ, եւ երբեմն «դաշտ 

մայրեաց» եւ «վայր դալարւոջ», եւ «հովիտ արդիւնաբեր» զսա առակէ (տե՛ս 

Սղմ. ՃԼԱ 6, ԻԲ 2)։ Նոյնպէս եւ այժմ տուն Տեառն եւ տեղի անտանելւոյն 

երկնի, ի յերգս առեալ պատմէ ասելով. «Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն տան 

քո»։ Բայց գիտել արժան է, զի «զվայելչութիւն» ասելով զնորս յաւել, զի գե-
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ղեցկացեալ է ամենայնիւ՝ խառնելով նորն ընդ հնոյն եւ իմանալին՝ ընդ 

զգալւոյն։ Զի յարկն առաջին մարմնական եւ զգալի յաւրինուածովք միայն 

ընկալաւ զկատարումն։ // (47բ) Եւ ուր նմա մատչէին անասնոցն ջոկք եւ ան-

բանիցն հեղմունք արեանց, որ ոչ կարէին ընդ միտս կատարել, ըստ առաքե-

լոյ, այլ միայն ըստ մարմնոյ սրբութիւն եւ առ ժամանակեայ մաքրութիւն 

(տե՛ս Եբր. Թ 19-22, Ժ 4)։  

Իսկ նորս եկեղեցի կատարեալ եւ լի գոլով ամենայն խորհրդածութեամբ, 

որպէս ասացաւ։ Զի ի սմա լցաւ ստուերն ճշմարտութեամբ եւ մարմինն՝ հոգ-

ւով։ Զի որպէս զմարդն, որ ի կերպարանս Աստուծոյ ստեղծաւ, եւ դրախտն 

աստուածատունկ, յոր եդաւ՝ կրկին ունելով զբաղկացութիւն յիմանալւոյ 

ասեմ եւ ի զգալւոյ կազմեալ։ Քանզի եդեմականն վայր անմահութեան գոլով 

տեղի եւ անապական եւ անծորելի ունելով պտուղ եւ անստուեր ունելով 

զճառագայթ լուսոյն, սակայն թանձր գոլով եւ երկնային վայր ի վերայ բարձ-

րագոյն լերին հաստատեալ։ Սոյնպէս եւ մարդոյս կազմութիւն ի հոգւոյ իմա-

նալւոյ եւ ի մարմնոյ զգալւոյ գեղեցիկ հաստատեցաւ եւ զարմացման արժա-

նի։ Զի մարմնովն անթերի բերելով յինքեան զամենայն զգայական եւ զգոյե-

ղէն արարածս, իսկ հոգւովն զիմանալի բնութիւն, որ եւ հիացումն շարժեաց 

զանմարմին էութիւնս։ Այսպէս եւ տե՛ս զայս զաստուածային տունս յաւրի-

նուածս, զի բերելով յինքն զաստուածակազմ արարածոցս եւ զհնոյն ամե-

նայն յաւրինուածս54, խառնեալ աստուածայնոյն հանճարով, զի միջոց է վեր-

նոյն եկեղեցւոյ եւ ստորնայնոյս՝ զերկոսին բերելով յինքն։ Ըստ որում առա-

ւելեալ ի սէր եւ ի հիացումն շարժէ զմարգարէս։ Որպէս ասէ. «Տէր, սիրեցի 

զվայելչութիւն տան քո»։ Եւ զայս ոչ ի դէմս մարդոյ, այլ ի դէմս Աստուծոյ 

դաւանի, որ գիտողն է ամենայնի, եւ որ լինելոցն է55 առ յապա, նմա միայն 

էր տեսանել, եւ որոց նոյն յայտնէր։ Եւ արդ, այսոքիկ այսպէս որպէս ասացաւ։  

 Եկեսցուք նախ եւ ասացուք, թէ վասն է՞ր տուն Աստուծոյ եկեղեցի կոչե-

ցաւ, եւ երկրորդ, զի մի եւ նոյն գոլով, վասն է՞ր ի զանազան անուանս եւ յիրս 

գաղափարի, եւ երրորդ՝ ասասցուք զի՞արդ համակարգ է եւ նման երկնայ-

նոցն մերս եկեղեցի։ Եկեսցուք յառաջին56 գլուխն եւ ասասցուք՝ զի՞նչ նշանա-

կէ տուն Աստուծոյ զեկեղեցի կոչել։ Եւ նախ գիտել արժան է, զի եկեղեցի 

անուն տիրապէս ի վերայ ժողովրդեանն առնու քան ի տունն, ըստ այնմ, զոր 

ասաց Աստուած առ // (48ա) Մովսէս. «Եկեղեցացոյ ինձ զժողովուրդն», այ-
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56 Բ առաջին 
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սինքն՝ ժողովեա, եւ գիր Ժողովողին «Եկղեսիաստէս»57 կոչի, որ է ժողովող, 

ապա, ըստ պարզ տեսութեան ժողովողին, մարդիկս եւ ոչ եթէ տունքս։ Բայց 

սա հոմանունաբար սոյնպէս58 կոչի եկեղեցի իբր ժողովարան, նաեւ՝ ժողով, 

իբր մի հոգի ընկալան ի շնորհացն Աստուծոյ տունս եւ մարդիկս։ Եւ անձնա-

ւորեցաւ եւ սա զաւրութեամբ Հոգւոյն Աստուծոյ ի ձեռն աւրհնութեան հաւա-

սար նոցա եւ զմի հոգի ունելով մի անուամբ կոչել տունս եւ բնակչացն վա-

յելուչ էր։ Զոր եւ ուսուցանէ մեզ պատմութիւն Գործոց առաքելոցն հաւանա-

բար, թէ յաւուրն Պենտէկոստէին նախ զտունն ելից, յորում առաքեալքն 

նստէին։ Եւ ապա բաժանեալ լեզուք իբրեւ ի հրոյ, նստաւ իւրաքանչիւր ի վե-

րայ նոցա։ Զառ ապա խորհուրդն ազդելով սոցայ, զի ամենայն եկեղեցի 

նախ ինքն ընդունի զՀոգին Աստուծոյ, եւ ապա զմեզ ծնանի աւազանին ար-

գանդով հոգեպէս։ Եւ աճեցուցեալ վարդապետական ստեամբ ի զանազան 

վիճակս աշտիճանաց յետ կատարման հոգեւոր հասակին վիճակէ զոմանս։  

Իսկ զորս ոչ առ սոյն զաւրեն նոքաւք հովուէ, եւ ընդ յարկաւ իւրով միշտ 

ամրափակեալ պարսպէ։ Ուրեմն ապա մի մարմին են յանշնչական59 յարձա-

նաց տաճարս կանգնեալ։ Եւ որդիքն առ ի սմանէ ծնեալք միով հոգւով կեն-

դանացեալք։ Ուստի եւ Գիրք սուրբք եւ աւրհնութիւնք երգոց եղանակապէս60, 

որպէս ընդ մի դէմս անձին խաւսին ընդ նոսա զուրախարար եւ զաւետեաց 

հնչմունս։ Սակայն մեզ պարտ է իմանալ, եթէ առ մեզ են ամենայն խորհր-

դածութիւնք բարբառոցն, որք ի գիրկս նորա սնեալ խրախանամք ի Քրիստոս 

Փեսայ նորին։ Զայս եւ առաքեալ գրեաց. «Յորժամ եկեսցէ եկեղեցին ամե-

նայն ի մի վայր՝ ոչ է տուն Տեառն ձեզ տեղի հաց ուտելոյ» (Ա Կորնթ. ԺԱ 20)։ 

Եւ Տէրն առ Պետրոս ասէ. «Ի վերայ քո շինեցից զեկեղեցի իմ» (Մտթ. ԺԶ 18)՝ 

զուղիղ դաւանութիւն հետեւեցուցանելով՝ զքրիստոնէից ժողովս նշանա-

կեալ61։ Եւ այսոքիկ այսպէս։  

Բեր ըստ խոստմանն մերում եկեսցուք եւ ասասցուք, թէ վասն է՞ր ի զա-

նազան անուանս եւ յիրս գաղափարի եկեղեցի «լեառն» ասի. Վասն անուա-

նելի զաւրութեան եւ բարձրագոյն խորհրդոյն, ըստ բանին Տեառն, որ առ 

Պետրոս, թէ՝ «Դրունք դժոխից զնա մի՛ յաղթահարեսցեն» (Մտթ. ԺԶ 18) // 

(48բ)։ Եւ յայլուր Պաւղոս գրէ. «Մերձեցեալ էք ի յերկինս յեկեղեցիս անդրան-
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կաց, եւ յոգիս արդարոց կատարելոց եւ ի միջնորդ նորոյ ուխտիս Յիսուս» 

(Եբր. ԺԲ 23)։  

Այլ եւ «սուրբ եւ պարարտ» (Սղմ. ԿԷ 16) անուանէ վասն սրբութեան եւ 

զանազան աշտիճանացն, յոր բարձրանան աւծեալքն ի նմա։ Իսկ եւ դարձեալ 

եւ ի Սիաւն յորջորջի, որ թարգմանի «դիտանոց եւ պատուար»62։ Զի ի սմա 

բարձրացեալ դէտքն ամենահայեաց, առ որս ասէր Աստուած. «Որդի մարդոյ, 

դէտ կացուցի զքեզ ի վերայ ժողովրդեանդ» (Եզեկ. Գ 17)։ Քանզի սոքա բարձ-

րացեալ յիմաստ գիտութեան հոգեւոր հանճարոյն յայտնի հայեցուածովք 

հային յերկնից արքայութեան եւ անճառ բարեացն խոստմունքն63. նաեւ՝ 

յերկրային անհաստատ վայրս եւ յամբոխականն բերմունս։ Եւ տան պա-

տուէրս64 կենաց մարդկան, թէ պարտ է փախչել աստուստ զվաղագոյն փա-

խուստն, եւ արհամարհել զանհաստատ սէրս ստորնայնոցս եւ ընդ մշտնջե-

նաւորին կապիլ անքակտելի65 սիրով։ Այլ եւ ոմանք տեղի սգոյ զսա թարգմա-

նեցին, զի երանելիքն ի Տեառնէ սգաւորք ի սմա կալով (տե՛ս Մտթ. Ե 4), 

ճշմարիտ եւ ջերմեռանդ սրտիւ ողբալով լուանան զյառաջագոյն յանցանսն 

ապաշխարութեամբ, միշտ լուանան արտասուաւք զմահիճս մարմնոյ իւ-

րեանց66 զմարմնոց իւրեանց զմահիճս (հմմտ. Սղմ. Զ 7)։  

Կոչի եւ քաղաք կենդանւոյն Աստուծոյ, ըստ որում եւ Դաւիթ երգէ. 

«Գնացք գետոց ուրախ առնեն67 զքաղաքն Աստուծոյ» (Սղմ. ԽԵ 5), որ է 

ճշմարտութեամբ եկեղեցի սուրբ, ըստ բանի Տեառն. «Ոչ կարէ քաղաք թաքչիլ, 

որ ի վերայ լերինն68 կայցէ» (Մտթ. Ե 14)։ Եւ ստուգապէս քաղաք Տեառն զաւ-

րութեանց սա, զոր գետքն աստուածայինք ոռոգանեն, այսինքն՝ աւետարա-

նացն վտակք եւ մարգարէիցն անձրեւք։ Յորում գտանի յոլով արուեստագէտք 

հոգեւոր հանճարոյ առաքինութեան գործոց։ Եւ հիւսունք ճարտարապետք շի-

նողք ի վերայ անշարժելի վիմին ոչ փայտ կամ խոտ, այլ՝ ոսկի եւ քարինս 

պատուականս, որ մշտնջենաւորէ շինուածն, եւ շինողքն69 վարձս առցեն 

զերկնից արքայութիւն։ Գտանին եւ ի սմա վաճառականքն հոգեւորք գնողք 
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անյայտ մարգարտին եւ փոխանորդք զունայնութիւն կենցաղոյ ընդ մշտնջե-

նաւոր բարեացն70 եւ զփափկութիւն եւ զճոխութիւն մարմնոյ արհամարհե-

լով71 գնեն // (49ա) զանճառ վայելչութիւն72։ Ունի եւ պարիսպ անմարտնչե-

լիս73՝ զաւրէնս եւ զպատուիրանս Աստուծոյ, եւ աշտարակ ամուր՝ զգունդս 

սրբոց, եւ զաւրս գիշերապահս՝ զանմարմին զաւրութիւնսն։  

Իսկ դարձեալ «դաշտ մայրեաց» (Սղմ. ՃԼԱ 6) զսա անուանէ, յորում 

ծառք Տեառն տնկեցան, եւ արմաւենիքն սուրբ արմատացան, որք են մարտի-

րոսացն դասք74 եւ սուրբ75 կուսանացն ժողովք եւ բարեպաշտութեամբ զար-

դարեալ անձինք։ Եւ է սա հովիտ արդիւնարար, յորում շուշանն հովտաց եւ 

ծաղիկն դաշտաց (հմմտ. Երգ Բ 1) ընձիւղեցաւ, եւ հացն կենաց տուաւ, զոր 

սովեալ բնութիւնս կերակրեալ անմահացաւ76, եւ կենաց հոտն բուրեալ յան-

թառամ ծաղկեցան, շիջոյց զհուր մահուն, որ բղխեաց յաւձէն։  

Եկեսցուք այսուհետեւ յերրորդ գլուխն, եւ ասասցուք՝ զի՞արդ համակարգ 

է եւ նման եկեղեցի երկնայնոցն կարգաց ի յերկրի77։ Եւ արդ, զի երկինք ի 

յերկրի է78 տաճար սուրբ, որպէս ցուցանի ի բազում տեղիս։ Գիտել արժան է, 

զի եւ բնակչաց սորա դասք ըստ նոցայն սահմանեցան ի սրբոցն, զոր հա-

մառաւտաբար դնել իրաւացի է։ Սակայն զնոսա նախ ի մէջ պարտ է առնուլ, 

որոց մերս ապացոյց է։ Երիս դասս ուսաք զնոսա ի միմեանց անջատեալս 

կայանաւք տեղւոյ։ Իսկ զերիսն դարձեալ յիւրաքանչիւր կայանս զանազա-

նեալ յերիս յերիս ոչ կայանաւք, այլ՝ միայն անուամբ եւ պատուով։ Արդ, նախ 

քան զամենեսեան եւ առաջին դասք, որք շուրջ զԱստուծով կան անընդմիջա-

բար՝ Աթոռքն, Սերովբէքն եւ Քերովբէքն յինքնակատար Աստուածութենէն նո-

ցա լուսաւորեալ եւ իմաստնացեալ իջուցանեն աննախանձաբար կամաւք 

զլուսաւորութիւն գիտութեան եւ զշնորհսն ի խոնարհագոյն դասս՝ կցորդ 

արարեալ զնոսա իւրեանց գիտութեան։ Երկրորդ՝ զկնի սոցա դաս. Տէրու-

 
70 Բ մշտնջենաւորութեանցն փխ մշտնջենաւոր բարեացն 
71 Բ զփափկութիւն մարմնոյ արհամարհելով եւ զճոխութիւն փխ զփափկութիւն…արհամարհե-

լով։ 
72 Ակնարկում է ավետարանական հետևյալ տեղին. «Դարձեալ նման է արքայութիւն երկնից 

առն վաճառականի, որ խնդրիցէ մարգարիտս գեղեցիկս։ Եւ գտեալ մի պատուական մար-
գարիտ՝ երթեալ վաճառեաց զամենայն, զոր ինչ ունէր, եւ գնեաց զայն մարգարիտ». Մտթ. 
ԻԳ 45-46։ 

73 Բ անմարտնչելի 
74 Բ խումբք  
75 Բ չիք  
76 Ակնարկում է ս. Հաղորդության խորհուրդը։ 
77 Բ յերկրի կարգաց. ուղղված համարակալումով 
78 Բ յերկրէ փխ յերկրի է 
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թիւնք, Զաւրութիւնք, Իշխանութիւնք79, որք յառեալ լուսոյ գիտութիւն ի վեհա-

գունիցն, ըստ չափու զաւրութեանց իւրեանց վայելեալ, տան յեւս կրտեսա-

գոյնսն։ Երրորդ գոլով յետ նոցա եւ վերջին դաս. Պետութիւնք, Հրեշտակա-

պետք եւ Հրեշտակք, առ որս իջեալ լուսաւորութիւն ի նախակացելոցն ի նո-

սին նահանջի եւ80 հանգչի։ Եւ այսպէս // (49բ) ի ձեռն միմեանց միջնորդու-

թեամբն ամբառնան եւ յետինքն ի գիտութիւն Աստուածութեան, ըստ կարի 

ընդունելութեան, որով եւ կատարեալք լինին եւ անուանին։ Իսկ յետ նոցա 

քահանայականս կարգաց ամենառատ բարերարութիւն կամեցաւ զմարդն 

հաղորդեցուցանել այնպիսի կարգաց եւ շնորհաց, որպէս զի եւ զմեզ իւր գի-

տութեան ստասցի հաղորդս, եւ զարդարեսցէ փառացն շնորհաւք, ուսոյց ի 

ձեռն վերնոյն խորհրդազգած զներքին եկեղեցի այնպէս յաւրինել՝ յերիս 

դասս եւ յինն իշխանութիւնս պատուոյ եւ անուանց։ Արդ, տեսցես զսեղանն 

պատկեր Աստուծոյ եւ զբեմն տեղի նմին ի տեղի իսկութեան Աստուծոյ շուրջ 

զնովաւ դասակարգէ բարէզարդութիւն՝ զեպիսկոպոսապետս, զեպիսկո-

պոսս եւ զքահանայս, որք թէպէտ եւ անուամբ զանազանին եւ իշխանու-

թեամբ, սակայն ի դաս քանակին հաւասարապէս կալ շուրջ զսեղանովն եւ 

անընդմիջաբար խաւսիլ ընդ նմին խորհրդական աղաւթիւք։ Եւ ի նմանէ ըն-

կալեալ զլուսափայլն գիտութիւն իջուցանեն բարեյաւժար կամաւք ի խոնար-

հագոյն դասն, այսինքն՝ զխաղաղութիւն եւ զհաղորդութիւն եւ զայլ քահա-

նայական կատարմունքն։ Երկրորդ, յետ նոցա դաս, անջրպետութեամբ բե-

մին որոշեալ սարկաւագունք եւ կիսասարկաւագունք եւ սաղմոսերգուք 

լցեալք81 ի նոցա շնորհացն, հեղու յեւս յետինսն զնոյնն՝ ոմն զքարոզութիւն 

վարդապետութեան, ոմն զընթերցողութիւն, այլ ոմն սաղմոսերգութեամբ 

զնոսա լուսաւորեալ։ Իսկ վերջին դաս կրաւնաւորացն, ժողովրդեանն եւ երա-

խայիցն զանազանութիւն, ընկալեալ ի սոցանէ զշնորհ գիտութեան իմաս-

տիցն, ըստ իւրաքանչիւր չափոյ լուսաւորին եւ առ ինքեանս զնոյն նահանջեն։ 

Արդ, այսպիսին աստուածաւանդ կարգաւք զարդարեալ է մերս եկեղեցի երկ-

նայնոցն եկեղեցւոյ համատեսակ՝ զաստուածատեսակութիւն նոցա մարմ-

նական մասամբք նկարագրեալ։ Ընդ որ հիացեալ մարգարէն Դաւիթ ասէ. 

«Տէր, սիրեցի զվայելչութիւն տան քո եւ զտեղի յարկի փառաց քոց»։  

 
79 Ա Իշխանութիւնք, Զաւրութիւնք. հերթականությունն ուղղված համարակալումով 
80 Ա չիք 
81 Ա լցեալ 
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HAKOB KYOSEYAN 

TIRATUR KILIKETS‘I’S SERMON TO THE CHURCH, LORD, 

 I HAVE LOVED THE HABITATION OF YOUR HOUSE, 

 AND THE PLACE WHERE YOUR HONOUR DWELLETH 

Key words: Theology, ecclesiology, homilies, house, habitation, scriptural 
exegesis, Upper Room, church, world, altar, revelation, celestial 
hierarchy. 

The 14th-century author Tiratur Kilikeci was a student at Gladzor University 

and studied under the renowned Esai Nch‘ets‘i. He wrote many homilies, including 

the Sermon to the Church, LORD, I have loved the habitation of your house, and the 

place where your honour dwelleth (Ps. 25։8), published in the present article. 

Following the traditions of his university, Tiratur Vardapet applied a philological-

lexical method of studying phenomena. Based on this approach, he identified the 

symbolic features of the correlative fields “Church – world, Church – man, Church 

– heaven.” This discussion holds significant importance for our conception of 

Armenian medieval ecclesiological thought.  

АКОП КЕОСЕЯН  

ЦЕРКОВНАЯ ПРОПОВЕДЬ ТИРАТУРА КИЛИКЕЦИ, ГЛАСЯЩАЯ! 

«ГОСПОДИ! ВОЗЛЮБИЛ Я ОБИТЕЛЬ ДОМА ТВОЕГО 

 И МЕСТО ЖИЛИЩА СЛАВЫ ТВОЕЙ» 

Ключевые слова: Автор, богослов, гомилии, эпиграф, дом, обитель, толкова-
ние, место жилища, церковь, мир, алтарь, откровение, 
небесная иерархия. 

Автор XIV века Тиратур Киликеци был одним из воспитанников Гладзор-

ского университета, учеником великого Есаи Нчеци. Его перу принадлежит 

множество гомилий, среди  которых публикуемая нами (на Пс. 25:8) представ-

ляет особый интерес. Верный ученым традициям своего университета, вар-

дапет Тиратур применяет филологический метод изучения явлений. Он выяв-

ляет символические особенности корреляции «Церковь = мир, Церковь = 

человек, Церковь = небо». Гомилия имеет важное значение для изучения ар-

мянской средневекой экклезиологической мысли.




