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Րոմ.։ Աղվանքի տարածքի աղվանական Էթնիկ ընդհանրություններից՝ 
միայն մեկի՝ ուղիների մի հատվածն Է, որ ցայսօր մնացել Է քրիստոնյա։ 
Քրիստոնյա ուղիների այդ խումբն ապրում Է Ադրբեջանի Վարդաշենի շրջանի 
Վարդաշեն շրջկենտրոնում և Կոլտկաշենի շրջանի Նիժ դյոլղոլմ։ Վարդաշենից 
մեր դարի ւօ֊ական թվականների ջարդերից փախած ու Վրաստանոլմ ապաս-
։•.։::' ա ՜ քրիստոնյա ։,լդիների մի գյուղ Էլ կա՝ Օկտոմբերին։ Նշված բնակավայ-
րերի աղի բնակչությունը պահպանել Է ոչ միայն նախնիների որղեգրած դա-
վանանքը, այլե ուդիերհն լեղուն, ազգային կենցա զա ֊մշակոլթ ա յին առանձ-

'։••ահսսոկոլթյո&ները։ Ոլդիախոս ուղիներից զատ, Կոլտկաշենի շրջանի Սուլ-
I՝ան֊Նոլխի, Ջոոլռլոլ ե Միրդաբեյլոլ գյուղերում նույնպես ապրում են իրենց 
ւթնիկ ինքնագիտակցությանը պահ պան ած և իրենց քրիստոնյա համարող 
ուդիներ, որոնք, սակայն, խոսում են ադրբեջաներեն։ 

քրիստոնյա ու դիները բաժ անված են հայ և վյւաց եկեղեցիների հետևորդ-
ների։ А'IX դ. նրանց համապատասխանաբար կոչում Էին «հայ ուդիներ» և 
ւ վրաց ուդիներ», հաճախ նաև «հայեր» և «վրացիներ», ինչպես այդ շատ 
Հստակ երևում Է Ա. Արասխանյանցի բնութագրումից։ «Նոլխոլ գավառի հայ-

լուսավորչական բնակչությունը,— գրում ՚ Է նա,— ծագմամբ, լեզվով և պատ-
մական ճակատագրերով միասեռ չէ։ Գավառի բնիկ հայեր հանդիսանում են 
ինքնատիպ լեզվով խոսող ու դիները»1 ։ «Նուխոլ գավառում ուղղափառներ 
հանդիպում են միայն մեկ գյուղում՝ Վւսրդաշենոլմ։ Նրանք հայ լուսավորչա-
կանների նման պատկանում են ոլդիական ցեղին։ Գավառում ուղղավւառ ու-
ղիները հայտնի են «գյուրջի», այսինքն վյւացի անվամբ։ Խոսում են ուզի երեն 
և ամեն ինչով նման են հայ լուսավորչականներին, որոնց հետ ապրում են 
խառը, աոանձին թաղամաս չկազմելով»2։ «Հայեր» կամ «վրացիներ» էթնա֊ 
՛հունների կոնկրետ բովանդակությունը հստակեցնելու համար երբեմն օգ-
տագործվում էին «հայ ոլգի», «վյւաց ուղի», ինչպես նաև «ոլդիախոս հայ», 

«ուղիախու։ վրացի» արտահայտությունները։ 

Գրավոր աղբյուրները և դաշտային ազգագրական նյութերը միանշանակ 
վկայում են, որ դեռևս XVIII դ. 20-ական թվականներին Շաքիից մինչև Կոլտ-
կաշեն ընդգրկող դոտու տեղաբնիկ բնակչության հիմնական մասն ուներ ու֊ 
դիական էթնիկ ինքնագիտակցություն, խոսում էր ոլդիերեն և դավանում 
քրիստոնեությունը3։ Ողջ XVIII դ. ընթացքում նշված գոտում ընթանում էր 
բոնի մահմեդականացման և թրքալեզվացման քաղաքականություն, ինչն ի՚ 
վերջո հանգեցրեց այս հինավուրց ժողովրդի պահպանված հատվածի մեծ մա-
սի ապազգայնացմանը։ Սակայն ողջ XIX դ. ընթացքում, ընդհուպ մինչև մեր 

ւ А. Н. А р а с X а н и а н ц, Экономический быт государственных крестьян Нухин-
окого уезда Елисаветпольской губернии (Материалы для изучения экономического 
быта государственных крестьян Закавказского края, т. VI, Тифлис, 1887, с. 19). 

2 նույն տեղում, էշ 21։ 

3 Армяно-русские отношения в VIII в. Документы, Ереван, 1967, с. 90; А. Н. 
А р а С X а Н И а И Ц, նշվ. աշխ., էշ 19—20։ Մ. Բարխուտարսանց, Աղուանից երկիր և 

դրացիք (Միշին Դաղստան), Ւիֆլիս, 1893, էշ 239—248, 289—293, Ղազար ք ա հ. Հ ո վ -

սեփյան, Ակնարկներ ուտիացի և մահմեդական հայերի մասին, Թիֆլիս, 19041 
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դարաշրջանի սկիզբը, լեղվափոխ ու դավանափոխ դյուզերի բնակչությունը 
հստակ հիշում էր իր էթնիկ պատկանելությունը, ինչը մասնավորապես դրսևոր-
վում էր ժողովրդական մեծ ուխտագնացությունների ժամանակ, երբ ուխտա-
վայրերում հավաքվում էին լուսավորչական, ուղղափառ, մահմեդական, ոլ-
դիախոս, թրքախոս ուղիները։ Այդպես էր օրինակ, Զատկի երրորդ օրը, երեք-
շաբթի, երբ բոլոր գյուղերից ուդի ուխտավորները այցելում էին Վարդաշենի 
«Եղիշ Առաքեր կամ ffՔալա Գևրգեց» (Մեծ եկեղեցի) կոչվող եկեղեցին՝ հե-
տևելով նախնիներից ավանդված սովորույթին4ւ Նույն ձևով Զատկին հաջոր-
դող հինղշաբթի օրը այցելում էին Նիժի «Սուրբ Եղիշեa եկեղեցին, իսկ եթե 
առաջին հինգշաբթին չէր հաջողվում, ապա այցելում էին մինչև Համբարձում՝ 
որևէ հինգշաբթիՏւ Եկեղեցիներից այդպիսի համընդհանուր ուխտագնացու-
թյան վայր էր ՛նաև Hալեթ գյուղի ս. Աստվածածնի վանքը, որի մոտ գտնվող 
եկեղեցին ըստ ավանդության առաքելաշեն է, կառուցված Եղիշե առաքյալի 

ձեռքով6։ Նույն դերը բաժին էր ընկել «մահմեդականացած Գիս (Քիշ) դյուզի 
մոտի ս, Եղիշեի աոաքելո վա նքքին]... թե Գիս գյուղի և թե շրջակայքում 
թրքացած հայերը (ուղիները—Հ. Ա.) շատ երկյուղածությամբ և խորին հար-
գանքով են վերաբերվում... Տոնի օրը նրանք էլ հայերի (ադեների—Հ. Ա.) 
պես ուխտ են գնում և պատկառանքով ներս մտնե/ով՝ մոմ վառում և ջերմ 
սրտանց աղոթում են իրենց մտքում։ Մինչև անգամ շատ տեղերում մահմե-
դականացած հայերը (ուղիները—Հ. Ա.) երդվում են ս. Եղիշեի անոճովв7։ 

Հատկանշական է, որ էթնիկ համախմբէւչի այդ ֆունկցիան բաժին էր ըն-
կեք оԵգիշե առաքյալիя անունը կրող և, ինչպես կտեսնենք, ավանդաբար նրա 
գործունեության հետ կապվող հոգևոր կենտրոններին։ Ծագումով ուղի Ղա-
զար քահանա Հովսեփյանը որոշակիորեն գրում է. «Ոլտիացոց երկրի զանա-
զան մասերում թեև կան մի քանի վանքեր ու սրբավայրեր, բայց ամենից շատ 
հարգվածներն ու սիրվածները սրանք են, որոնց ուխտագնացության օրերը 
լինում են Զատկից հետո, Հինանց օրերում, երբ ուտիացոց երկրի ամեն ծայ-
րերից խուռն բազմությամբ ուխտ են գնում թե իսկական՛ հա յ (ուդի—Հ. Ա.) 
քրիստոնյաները, և թե հայից (ուդիից—Հ. Ա.) թրքացած մ ահմ ե դականներրո*, 
Նոր կառուցված և այ/ անուններ կրող եկեղեցիներն այլևս խորթ էին դավա-
նափոխ եղածներին, ինչպես նաև վրացադավան հոգևոր կենտրոններր հա-
վասարապես օտար էին լուսավորչականներին և մահմեդական ագիներին, 
դրանք էթնոձիս գեր չէին կատարում և սահմանափակվում էին իրենց ենթա-
կա ծխերի հոգևոր պետքերին ծառայելով։ 

Փոխարենը էթնոձիգ մեծ գեր էին կատարում ժոդովրդական, ո՛չ որհո-
տոնեական պաշտամունքի բազմաթիվ սրբավայրեր, ինչպես Քոմրադր Ծի-
րիկ գյոլղհ մոտ9, Թովոլղ դռանը ՆիժումԶրավարր՝ Վա,ոգաշենում^, Ա/ուն 
ե Օկուն ծիմերիները նույն Վարգաշենոլմ^, Բում գյուղի մոտի սրբավայրր'տ 

* М. Б с ж а н о в, Краткие сведения о с. Варташен и его жителях [Сборник 
материалов лля описания местностей и племен Кавказа (այսուհետև СМОМПК), 
ВЫП. X I V . Тифлис . 1 5 8 2 / , Г. 229 ; -Р ա մ ш , И արգիս, Ուտիական Նիժ գյուղ}, ադաթների, 
սաների I• կե՛նցաղի մարին (ձԼոադիր, Մաշտոցի անվան Մատենադարան, էյ 34)։ 

5 Ք ա մ ա ւ Սարդիս, նշվ. աշխ., էշ 34։ 

в Ս. Ջալալեանց, ճանապարհորդութիւն ի Մեծն Հայաստան, հ. Ա, Տփխիս, 1842, էշ 

377, էամ ա ւ Սարդիս, նշվ. աշխ., Էշ 25։ 
7 Ղազար բահ. Հովսեփյան, նշվ. աշխ., Էշ 7It 

8 Նույն տեղում, Էշ 431 
9 Քամ ա ւ Ս ա րդ ի ս, նշվ. աշխ., Էշ 39, 40։ 

Ю Ա. Ջալալեանց, նշվ. աշխ., Էշ 382, Քամս։լ Սարդիս, նշվ. աշխ., Էշ 24, Ե. Լա-

լա յան, Նիյի և Վարդաշենի աղի՛ները աղդադրական տեսակետից, Երևան, 1926, Էշ 12։ 

11 նույն տեղում, Էշ 121 

и м . Б е ж а н о в , նշվ, աշխ., Էշ 225: 
18 Ք ա մ ա լ Սարդիս, կվ. աշխ.։ Էչ 36, Շ ի ր վան ի, Ազգագրական աեզեկոթյսմ,-

1եր Նիյի ուղիների վերաբերյալ, ձեոագիր, պահվում Է ՀՀ ԳԱ հնագ. ե ազդ. ինսա. արխիվս(Հ, 



հ էլի շ Л առաքյալի պաշտամունքն ուղիների մեշ 7 Н 

A այչհւ Արանց մի մասր ևս, ինչպես կտեսնենք, այս կամ այն լափով ավան-
գություններր կապում են Եղիշեի անվան հետ։ 

Մ ատենագրության մեշ երկար (ռութ յունից հետո՝ XIX դ. կեսերին, Ա. Ջա-
լալյանցն Էր, որ դեռևս գոյատևող ավանդությունների հիմամբ անդրադար-
ձավ այս առաքյալի գործունեությանը։ Շրջագայելով նոլխու գավառում և 
բազմիցս հանդիպելով Եղիշեի հիշատակներին, Ս. Ջալալյանցը տեղում՛ 
պահպանված ավանդությունների, սրբավայրերի պատմության ու մատենա-
գրական տեղեկությունների համադրմամբ փորձում Է ներկայացնել առաքյա-
լի գործունեության շրջանակը։ Այսպես, Տարղունի1* դաշտակի՝ Զարդուն գյու-
ղի մոտի սրբավայրի մասին, որը Նուխոլ գավառի ողջ բնիկ բնակչությունը 
կապում Էր նահատակության վայրի հետ, Ս. Ջալալյանցը գրում Է. «Եղիշե, 
աշակերտ -Рրիստոսի յետ քարողելոյ յԱղոլանս սկսեալ ի Սահ առ քաղաքէ, 
գուցե այժմ Ջահառ, ե յետ կառուցանելոյ զեկեղեցիս և կարգելոյ զհովիւ ի 
Գիշ, ի Սահ առ, ի նոլիւի, ի ճալեթ, ի Վարդաշեն, ի Նիժ և յայլ տեղիս, կա-

տարի աս՚ո սոսկալի չարչարանօք ընդ երից աշակերտաց իւրոց, այն է ընդ 
Վլասայ, Ք ահալցիցիկի և Գիւմ րատա յի։ Ապա մարմին աշակերտաց գու-
ցե ընտանիք նոցա տարեալ են ի Վարդաշեն և ի Նիժ։ Իսկ մարմին առա-
քեյոյն եղիշէի արկանի ի խոր գոլբ ընդ այլոց մահապարտից, և այժմ զու-
բրն այն, յորում արկին զմարմին երանելի առաքելսյն, լցեալ կայ գլխո-
։[[։ն հողով՝ ունելով սակաւ ինչ խորութիւն, առ որ յաճախեն ոլխտա-
ւորք բազումք մեծաւ ջերմեռանդութեամբ և ունին ի պատուի որպէս զա-
ռաջին նշան քրիստոնեական գարուց»1°։ 

Հեղինակը նշում է նաև առաքյալի աշակերտների թաղման վայրերը. 
«ի ներքին կողմն այսր գեղջ (խոսքր Վարդաշենի մասին է—Հ. Ա.) յարե-
վելս հարաւոյ ի գլուխ միոյ բլրոյ յեզր անուշահամ վտակ են գերեզմանք 
երկուց աշակերտացն Եղիշէի, Ք ահալցիցիկի (Մեծածաղկի) և Գիւմբատա-
ւիւ Պատմեն աւանդութեամբ արժանահաւատ ծերունիք Ուտէացլոց ցայս-
օր ժամ ան ակի, թե՝ աշակերտք էին սոքա առաքելոյն Եղիշէի և ընդ նմա 

կաաարեցան ի դաշտին Զարզոլնայ, զմարմինս որոց բարձեալ քրիստո-
նէից ամփոփեցին աստանօր, ուր յորդւոց յորդիս մեծաւ ջերմեռանդ ոլ-
թեամբ կա տարեմ ք զյիշատակս նոցա»"/ 

Վարդաշեն ում է գտնվում Եղիշեի անունը կրող մեծ վանքը, որը, 
ինչպես ասվեց, հայտնի է նաև «Քալա Գերգեց» ՀՄեծ եկեղեցի) անվամբ։ 
Ըստ մինչև այսօր պահպանված ավանդության, վանքը կառուցվել է այն 
վայրում, ուր ընդհանուր մեծ փոսի մեջ թաղվել են հանուն քրիստոնեա-
կան հավատի արաբների դեմ մարտնչած և զոհված ուղիները^։ Համա-
նման ավանդություն է դրի առել 1903 թ. Ռաշիդ բեկ էֆենգիևը, սակայն 
այս տարբերակում նշվում է, որ արաբներից փախչող ուղիներն ապաս-
տանել են Վարդաշեն գյուղի մոտ գտնվող Եղիշե առաքյալի դամբարա-
նում, որն այն ժամանակ համարվում էր գյավոլր֊ոլգիների տիրապետու-
թյունում գտնվող երկրորդ ամրացված կետը1*։ «Քալա Գերգեցտ֊ից բացի, 
Վարդաշենի մեծ գերեզմանատանը գտնվում է մի փոքր եկեղեցի «Կիցկե 

14 Գտնվում է Նիժից հարավ-արևմուտք, Կուտկաշենի շրշան ու մ։ Այժմ էլ կոչվում է նույն-

անունով։ 

1® Ս. Ջ ա լ ա լ ե ա ն ց , նշվ. աշխ., էշ 388—389։ 

10 Նույն տեղում, էշ 380ւ Վարղաշենից արևելք պահպանվել են եկեղեցու ավերակները, որը 

• վարղաշենցիներին հայտնի է Կալա ցիցիկ (Կազ ծաղիկ) անունով ( М . Б в Ж Э Н О В, կվ. 

աշխ., էշ 238)։ Այժմ կղմինդրածածկ տանիքով անշուք, փոքրիկ սրբավայր է։ 

Ո Ուղիների մեշ շատ տարածված են դավանանքի համար արաբների դեմ պայքարելու մա-

սին պատմությունները։ - J 

1 8 Р а ш н д б е к - Э ф е н д и е в, Кабалниский магал (СМОМПК г вып. 32, Тифлис,. 
1903. с. 4). 
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Գերգեց» (Փոքր եկեղեցի) անվւսմբ, որր հայտ՛եի է նաև «Սերաֆիմի սուրբն* 
անունով։ Սերաֆիմը, ըստ երկաբնակ ուղիների, Եղիշե առաքյալի կրտսեր 
եղբայրն էր։ Եկեղեցին պատկանում է վյւացադավան ուղիներին։ 

Եղիշեի մյուս աշակերտի աճյունն ա վան գութ յո ւն ր թաղված Լ հա-
մարում Նիժ գյուղում։ Ս. Ջալալյանցի վկայությունը հետևյալ՝.։ է. «մեղր 
վտակին, որ անցանէ ընդ մէջ դեղջս, էր դամբարան Վլաս . նահատակի 
աշակերտի առաքելս յն եղիշէի, ի վերայ որոյ գոյր փոքրիկ մատուռ զոր֊ 
մէ աւանդութեամբ և եթ դիտեր։յն աոնէին ղոլխտաւորութիւն յտե որոյ 
Աստուածատուր քահանայ ազդաւ Ուտի աս ի շինեք զհոյակապ եկեղեցի 
քակեաց զմատուռն զայն մարդաչափ խորութեամբ ուր սւնօ/ւ երևեյալ 
տապանավէմ, ի վերայ որոյ կայր գրես՛/. аՎլաս աշակերտ Եղիշէի и, ի 
բառնալ ։էիմին երևեցան ոսկերք սրրոյն և ի նմին տապանի երեք ի։աչ, 
երկուսն պղնձես։յ առանց պատվանդանի և մինն երկաթես։յ պատուան-
դանաւ հանդերձ, ապա հանեալ անտի զնշխարս սրբոյն ե ղերիս խաչս, 
զնշխարսն դնէ ի ներքոյ սեղանոյն, իսկ զխաչսն զետեղի ի մէջ եկեղեցւոյ... 
Սակայն եկեղեցին տաս տարի հետո կողոպտում են և թիվս այքոց տանում 
նաև այդ մասունքները21« 

Վերոհիշյալ սրբավայրերի գոյության• ավան գութ ո յւններով պարուրված 
փաստը հաստատվում է հետագա հեղինակների վկայություններով, ինչ-
պես նաև մեր դաշտային նյութերով։ Ղ• Հովսեփյանի հաղորդման համա-
ձայն, с ավանդաբար պատմում են, որ Եղիշե առաքյաքն ու նեցեք է երեք 
աշակերտներ՝ Վլաս, Քահա/ցիցիկ և Գոմ֊Ս արատ, որոնցից աոաջինը 
նահաաոյկվաձ և թաղված է Նիժ գյուղաքաղաքի ս. Եղիշեի եկեղեցու սե-
ղանի տակ, երկրորդը նահատակվեք և թաղվեք / Վարդաշեն ղյոլդաքա֊ 
զաքի ստորոտում, իսկ երրորդը նահս։տակված ու թաղված է մի բարձք։ 

չեռան գլխին, որ գտնվում է Ծերիկ գյուղի հյուսիսային արևմտյան կող-
մը։ Ս. Եղիշե առաքյալին անօրեն լեռնականները \ւահատակել և ձգեք են 
մ ահա պարտ), երի համար հատկացված այն հորի մեջ, որ այժմ գտնվում 
է հայից թրքացած Pni-մ դյուզի հյուսիսային կողմը թեքված Կովկասյան 
լեռնաշղթայի վրա ո2՝-։ 

П, դիական կենցաղին քաջածանոթ Քամալ Սարգիսը նկարագրում է 
Զատկին հաջորդող հինգշաբթի օրվա տոնր, երբ շրջակա яբոլոր հայ դե֊ 
ղերից (ուդիական — Հ. Ա.) գնամ էին Նիժի սուրբ Եղիշե, որտեղ ամփոփ-
ված էին սուրբ Վլասի նշխարները... Եկեղեցի մտնալը համբարում էր ս. 
Վչասի գերեզմանոցը, մոտը դնում կարմիր ձու ու մանրադրամ...»™։ ՛Լայն 
հեղինակի վկայությամբ, «մի մատառ է/ կար Եղիշե առաքյալ անունով, 
որ գտնվում էր Րամ դյուզի վերևը... այստեղ էր... Եղիշե առաքյալի նա-
հատակության վայրը։ Այժմյան թուրքաբնակ 9,արս։գան դյուդր նահատա-
կության տեղից հեռու էր !0—12 վերստով»2^: 

Նիժի Եւլ/ւշեի եկեղեցու մասին գրում է նաև Ե. էալայանը. «Դարա-
մահլում25 գտնվում է Եղիշեի եկեղեցին, որ շինել է Աստվածատուր քա-
հանա ճոտանյանը26 յուր միջոցներով։ Զ՚ստկի հինգշաբթի օրը ոչ միայն 
նիժեցիները, այ/և վա բղա շեն ցիներն ո։ շրջակա գյուղացիներր ուխտ են 

19 Այն հ ու ղղադյուտ սրբավայրերից է, որ համարյա այցելուներ չանի, 

20 II. Զա լա լե ան ց, նշվ. աշխ., էշ 381—382։ 

Նույն տեղում։ 
23 Ղ• Հովսեփյան, նշվ. աշխ., էշ 42, Այս վԼրշինլ, Տարղունի դաշտակում ՏալաԱս&ցի 

հիշատակաձ սրբավայրն է, 
23 Ք ա մ ա լ V արգիս, նշվ. աշխ., էշ 34։ 

24 Նույն տեղում, էշ 36։ 

^ Թաղամաս Նիժում։ 
28 ճ„տանյան ազգանունից այս եկեղեցին կոչվում է նաև Զոտարի քի/իսա, 
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գալիս այո Л կէ՚ղ երին։ Եկեղեցու տեղում հնումը մի փոքրիկ ուխտատեղի 
Է եղեք Վլասի (Եղիշե առաքյալի աշակերտի) գերեզմանի վրա»-՝<։ 

Ի թիվ" Օղիյե աոաքյա.ի անվան հետ կապված այլ սրբավայրերի, 
է. !jiւեթի վանք/։ /#« մեծ մասսայականություն ուներ Նուխու դավւսռի ոզյ 

բնակչության մեջ, ուր "՛Հատիկից հետո հինանց օրերում Ուտիացոց երկ-
րի ամեն ծայրերից խուռն բազմությամբ ոլիյտ են դնում՝ թե իսկական 

'•այ (ուդի — Հ. Ա.) բրիստոն յաներբ ե թե հայից թրքացած մահմեդական-
յևրրս-՚ւ r'x՝,։ս/եթի / / . Աստված ածնի եկեղեցին նույնպես, Ս. Ջալալեանցի 
կարծի րով, ա ոաքելաշեն Է, որր Հավաստելոլ համար հեղ1ս։ակը բերում Է 
ինչ որ ձեռագրի վկայություն. «Եւ ընդ շնորհաղեղոլն թղթոց;) ծանուցումն 
ւիցի օրհնեալ երկրներացդ,— հաղորդում Է ձեռագիրը,— Շաքոլ, Դապլս • 
jr.;, Արաշբասանու, Աղգալու, որք են թէմի և վիճակ սուրբ ճ ալէթի վանք 
!ոոս:վածւսծնի աթոռոյն, ե ի միջի Լւցին եղեսւ/ ամենայն ժողովրդոց՝ մե-
ծաց ե փոքունց, գի ի բ՝սէ անտի շինեցաւ աթոռն այն սուրբ հրամանաւ 
Եղիշեի առաքելոյ՚ս ... որ եկեայ յայդ երկիրսդ քարողեալ ձեզ զբանն կե-
նաց ե լուսաւորեաց վւարատե/ով ի հոգւոց ձերոց զմութն և զխաւարս կռա-
պաշտութեան Հաւատով աստուածագիտութեան և կառոյց ւերկիրդ այդո֊ 
ոիկ զեկեղեցիи h կարգեաց առաջնորդ ե հովիւս առ ի հովուել զերկիր սդ, 

• կառուցելոց եկեղեցեաց մինն է ճալէթի վանք սուրը Աււտուածածնի, 
՛Ր՛է՝ կառոււց ե Էած ձեոամբ իւրով...it՜՜՝4. 

XIX դ. արդեն ավերման եզրին էր մահմեդականացած 'հիս դյուզի 
աոաքելաշեն համարվող ավազագույն եկեղեցին՝ «Եղիշէ առաքյալի վան֊ 
;՝ր ւ Հովսեփյան քահանայի վկայությամբ, այն Հնագոլյնն է հ ամ արվում «Ու-
տիացու/ աշխարհում գոյություն ունեցող բոլոր վանքերի 1ւ սրբավայրերի 
շարքում...»3®). «թուրքերն (մահմեդականացած ոլդիները—Հ. Ա.) անվա-
նում են այս վանքին «քեօհնեայ օջաղ»— հին ուխտատեղի և հայոց (ուղի-
ների—Հ. Ա.) պես երկյուղածությամբ սիրում են նրան ու պաշտումJO®1* 
.եղինակի վկայությամբ, վանքին հարող 4՛ ի и գյուղը սարսափելի բռնու-

թյուններով մահմեդականացվել է XVIII դ. վերջում, թուրքական արտա-
սանությամբ 4՝իս անունը փոխվել է !-իշի, իսկ Եղիշե աոաքյսւ/ի անունն 
էլ՝ Եադիշ կամ Եախշի Առաքել՛2յ 

Եղիշե առաքյալի՝ Ս. Ջալալյանցի և 'Լ. Հովսեփյանի հիշատակած 
երրորդ աշակերտի՝ 'հոյմուրադի անվան հետ կապվող սրբավայրի շուրջ 
եղած ավանդությունները տարբեր են։ Դրանք հաստատում են, որ 9՝ոյ-
մոլրադ բառը Մուրադ անունից է, վերջինս, ըստ ավանդության, արաբ-
ների առաջնորդ Ալիի ե Կաբալայի թագավոր Սալս ալի դստեր որդին է՝՝ 
զոհված հոր ձեռքովս՜։ Քամալ Սարգսի վկայությամբ, այս սրբավայրի 
տեգր հին շինության՝ մատուռի մնացորդներ կային։ Մատուռը կործանել 
է վերոհիշյալ արաբ Ալին։ Մատուռի մոտի հին գերեզմանատանը գտնվող 
երկարավուն գերեզմանաքարը պաշտվում էր շրջակա բոլոր ուղիների կող֊ 
մից^^ւ Այս սրբավայր այցելելու գլխավոր օրը Կրկնազատիկն էր (Կանալ 
կիրակին), երբ հավաքվում էին բոլոր՝ հայադավան, ւքյ։ ա ց ա դա վան, մահ-
մեդական, թրքախոս, ուդիախոս ուղիները35» 

Եղիշեի անվան հետ կապվող սրբավայրերի վերաբերյալ տեղեկոլ-
I 

-'•7 Կ. Լ ա ւ ա յ ա ն, նշվ. աշխ., էշ 4։ 

՛Հ. Լ ո վ и ե փ / ս։ ն, նշվ. աշխ., էշ 43։ 

29 и. Ջալալեանց, նշվ. աշխ., էչ 369—370։ 

30 ղ. I ո վս ե լի յ ան, ՛նշվ. աշխ., էշ 40։ 

31 Նույն տեղում։ 

Նույն տեղում։ Լ' 

33 Р а ш н д б е к-Э ф е н д и е в, նշվ. աշխ., էշ 8—9: 
ՅՀ Ք ա մ ալ Ն ա ր գ ի и, նշվ. աշխ., էշ 40։ 

35 Նույն տեղում, էշ 36։ 
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թյուն ներ է հաղորդում նաև Մ. Բարխոլտարյանցը, որոնք, ըստ էության, 
•դուրս լեն դալիս մեզ արդեն հայտնի սահմաններից։ Այսպես, ըստ «Աղու-
անից երկիր և դրացիք» աշխատության հեղինակի, Զարղունի դաշտի Բում 
դյուզի Եդիշ Առաքել մեզ հայտնի սրբավայրը «մահապարտների այն հորն 
է, որի մեշ ձգած են չարագործները Եղիշե առաքյալի սուրբ մարմինը նա-
հատակվելուց հետո»*6։ Մ. Բ ա րխ ուտ ա ր յանց ը նույնպես հաստատում է, 
որ Եղիշեի աշակերտ Վլասի դամբարանը գտնվում է Նիժում, ՛սակայն, ըստ 
նրան հասած ավանդության տարբերակի, Վլասը նահատակվել է Կաբալայի 

մոտ՝ «Կեաւուր ղալա» կոչվող վայրում37 ։ Այս «Կեալոլր ղալան» արձա-
գանքվում է Եղիշեի մյուս աշակերտի հետ կապվող սրբավայրի՝ Գոյմու֊ 
րադի (Մուրադի) հետ կապվող պատմություններում, ըստ որոնց, Մուրա-
դի պապը՝ արաբներին դիմադրող Սալսալ թագավորը, ամրացել էր հենց 

.«•գյաոլր ղալասի» ամրոցում"6։ 

եթե ամփոփենք XIX—XX դդ. иկղբի հեղինակների տեղեկություննե-
րը, ապա կունենանք դեպքերի ընթացքի հետևյալ պատկերը. Եղիշեն երեք 
աշակերտների՝ Վլասի, Քահալցիցիկի և Գոյմոլրաղի (ըստ Ղ• Հովսեփ-
յանի՝ Գոմմուրագի, ըստ Ս. Հաչալյանցի՝ Դյոլմրատայի) հետ քրիստո-
նեություն էր քարոզում XIX դ. Նոլխի և Ղաբալա անուններով հայտնի 
գավառներում (պատմական Շաքիի և Կապաղակի)։ Գիսում, Նուխիում, 
ճալեթում, Վարդաշենում, Նիժում և այլուր եկեղեցիներ կառուցելուց ո, 
քահանաներ կարգելուց հետո, իր աշակերտներով %արղունի դաշտակով 
անցնելիս, Զարղոլն գյուղի մոտ, Բումից ոչ Հեռու (երկու դյուզերն էլ դտնր-
վում էին նախկին Ղաբալայի գավառում, այժմ Ադրբեջանի հանրապե-
տության Կու տկաշենի շրջանում), Եղիշեն զոհվում է անհավատների ձեռ-
քով։ Աշակերտների մարմինները հարազատները տանում են, իսկ առաք-
յալի մարմինը գցում են մի փոսի մեջ, «առ որ յաճախեն ուխտաւորք բա-
ղում մեծաւ ջերմեռանդութեամբ»70։ Ք ահալցիցիկը և Գյումրատան, ըստ 
Ս. Ջ ա լա լյան ցի, թաղված են Վարդաշենում, իսկ ըստ՝ Ղ• Հովսեփյանի և 
Քամ ալ Սարգսի վկայության, Գոյմոլրադը թաղված է Ծերիկ գյուղի մոտ։ 
Երրորդ աշակերտի՝ Վլասի; цդամբարանը գտնվում է Նիժ գյուղում։ 

Հիշատակված բո/որ որբավա յրերը մեծ ժողովրդականություն են վա-
յելում ուղիների մեջ, իսկ Գիս գյուղի Եղիշե առաքյալի վանքը, ինչպես 
ասվեց, հնագոյնն է համարվում «Ուտիացոց աշխարհում գոյություն ոլնե-

£ող բոլոր վանքերի և սրբավայրերի շարքում... անվանում են այս վանքը 
«քեօհնայ ռջաղ.՝յ*°։ Նյութերը ցույց են տալիս, որ այս սրբավայրեր!:ն նվիր-

ՀՎած ուխտագնացության օրերը դուրս են դայիս քրիստոնեական ծեսի շրջա-
նակներից՝ հանդիսանալով ավանդական ժողովրդական հավա թներե էթնիկ 

՛դրսևորում ուդիական էթնիկ ինքնագիտակցությունը քիչ թե շատ պահպանած 
բո/որ ուղիների համ ար։ 

Եղիշե առաքյալի անվան հետ կապված զրույցներն ուղիներէ մեջ պահ-
պանվել են մինչև այսօր։ Նիժ գյուղում 108Տ թ. գրի ենք առել ավանդության 
ևս մի տարբերակ, որում որոշակիորեն նշվում է առա.?յալի էթնիկ պատկա-
նելությունը։ Եղիշեն ծագումով ուղի է. աստված նրան սովորեցրել է ճիշտ 
հավատը, նա էլ սովորեցնելիս է եղել ուղիներին։ Իր կյանքի վերջին հինդ 
տարիներին առաքյալն ապրելիս է եղել Բում դյուզում, որտԼդ նրան անհա-
վատները վիրավորել են։ Եղիշեն բարձրացել է գյուղի մոտի սարը, այնտեղ 
մի տնակ կ կառուցել, ապա մահացել է։ Տնակի (մատուռ) ավերակները պահ-
պանվել են մինչև այսօր։ Այդ վայրը դարձել է սրբատեղի և հայտնի է Եղի շ 

• Առաքել անունով։ Սրբի մարմինը հավատացյալները տարել են Նիժ ե դրել 

35 Մ. Բարխռւտարեանց, նշվ. աշխ., էշ 256։ 

37 1Г. Բարխռւտարեանց, նշվ. աշխ., էշ 254։ 
3 8 Р а ա и д- б е к-Э ф е н д и е в, նշվ. աշխ., էշ 8: 

• 39 Ս. X Ш լա լե ան д, նշվ. աշխ., էշ 389։ . -

, Ю Ղ- Հովս եփ յան, նշվ. աշխ., էշ 42. . £ 
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ոյժս Զ ո ս։ արի թիլիս ա կոչւէող եկեղեցու տեղր գտնվող հին մատուռում ։ Գի-
շերն առայ)յալի հետևորդները դիակը գողացել են և տարել թաղել իրենց եկե-
ղեցուս՛ , որր հետագայում կոչվել է եդիշ Առաքել։ Իսկ թե որտեղ է այս Եղիշ 
Առաքել եկեղեցին՝ չդիտենւ 

Ուդիների մեշ Եղիշեի մասին գոյատևող պատմությունները որոշակիո-
րեն XIX դ. գրավոր ավանդույթ ի հետևանքը չեն։ Նա էյ, գրավոր տեղեկու-
թյուններից վերր բերված քաղվածքն երի միջև եղած տարբերությունները 
ցո՛յց են տսւլիս, որ դրանք մեկբ մյուսի համար աղբյուր ծառայել չէին կա-
րող. յուրաքանչյուր Հեղինակ հաղորդում է առաքյալի գործունեության մի 
ւււաս՚աոիկ կամ նրա անվան հետ կապվող ։։րբավայրի մի ավանդություն։ Ընդ 
որում, դրանք միշտ չէ, որ նույնական են։ ճիշտ է, Ս. Ջալալյանցը և Մ. Բար* 
իւոլ։.Հս։րյանցը իրենց տեղեկությունները վարձում են հիմնավորել մատենա-
որական աղբյուրով՝ Մ. Կաղանկատվացղլ վկայություններով, սակայն նրանց 
Հաղորդած նյութն անհամ եմ ատ ծավալուն է և, գլխավորը, կապված է XIX դ. 

իլդիական իրականության հետ։ Ուստի և կասկածից վեր է, որ այդ տեղեկու-
թյունների աղբյուրը նույնպես շրջատարածքում շրջող բանավոր զրո։յցնեբն 
են։ Ավանդության մեր դրի առած տարբերակը նույնո/ես տարբերվում է XIX դ. 
գրավոր բո/որ տեղեկություններից և ժողովրդական բանահյուսական նյութի 
դրսևորում է։ 

Այս հանգամանքը լավագույնս հաստատվում է այն փաստով, որ XVIII դ. 
մի փաստաթղթի վկայությամբ ուղիները Եղիշեին համարում էին քրիստո-
նեության իրենց քարոզիչը և նրա ղործունեության հետքերն իրենց բնակու-
թյան վայրերում էին տեոնոէմ շատ ավելի վաղ, քան գրի են առնվել վերոհիշ-
յալ տեղեկությունները։ Խոսքը Պետրոս Մեծին 1724 թ. ուղիների ուղարկած 
խնդրագրի մասին է, որտեղ, մահմեդականների բռնությունների դեմ բողոքե-
լով, նրանք մասնավորապես գրում են. «Մեք աղուվանք եմք և ազգով ուտիք, 
եղիշէի առաքելս յն քարոզութեամբն մեր նախնիք Աստուած հաւատացեալք են % 
ււոլրբ առաքելոյն նահատակութեան տեղիքն առ մեգ է։ Քո հրամանոցդ հայտ-
նի է, որ յառաջմէ մեր ազգին իշխանութիւն ոչ կայր, որ առաքելոցն նահա-
տակութեան տեգն փառավոր վանք շինէին, միայն թէ մեր նախնիքն մին փոքր 
եկեղեցի շինեալ էին, մեք նովաւ կեանք էինք անցուցանում։ Այժմս անօրենք 
այրեցին, և մեզ զօրով ուրացուցին։ Ծածուկ մեր օրենքն պահում ենք 
Այս փաստաթուղթը ոչ միայն աներկբայորեն վկայում է, որ ուղիների մեշ 
գոյատևող ավանդազրույցը պայմանավորված չէ XIX դ. գրավոր ավանդույ-
թով և, ընդհակառակն, ինքն է աղբյուր ծառայել վերջինիս համար, այլև ցույց 
է տալիս, որ ազգային իշխանությունից զուրկ ուղիների համար ազ-
գային ինքնահաստատմ ան և էթնիկ միասնության դրսևորման միջոցը 
Եղիշեին իրենց՝ ուղիների քարոզիչը համարելու միտումն էր։ Ուստի 
զարմանալի լէ, որ թագավորին ուղղված դիմումի գլխավոր խնդրանքը Եղի՛է 
շեին նվիրված կենտրոնի վերակառուցման օժանդակությունն Է։ «Մեր խնդիրդ 
քըն այս Է,— գրում են ուդիները,— որ մին քանի պետքական մեծիդ ծառայք 
(որ) կայ(ր) տեղիս, այդ մարդոց հետ խորհուրդ արել ենք, ղոլլուղղ ուղարկել, 
որ Սուրբ ԵղիշԷ առաքելոյն համար մին փոքր ուրախութեան գիր շաղավաթ 
անես դոցա ձեռօքն տեղիս տառապելոցն իբր եկեղեցոյ տեղն հրամանոց դօլ-
վաթիցն վանք լինի ժամանակովտ^։ 

Այսպիսժվ, XVIII—XIX դդ. նյութերի համաձայն Նուխի և Ղաբալա գա-
վառներում ապրող ուղիների կյանքում շոշափելի դեր էին խաղում Եղիշե ա՛-
ռաքյալի անվան հետ կապված սրբավայրերը, պահպանված ավանդազրույց-
ները քարոզչի գործունեությունն աներկմիտ կապում էին շրջատարած-

41 Ա. Աբրահամ յան, Ուղիների դիմումը Պետրոս 1-ին (էջմիածին, 19SZ, ապրիլ, էշ 

*>)> ՚ Հ 
; 42 Նույն տեղում, էշ 40։ , • • ՝ ' • - . . 
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դի հ!,։;։, իսկ գրի առնված ավանդությունների պատառիկներում հիշատակվող 
գործունեության տարբեր փուլերի տեղավայրերը համապատասխանում են։ 

Այժմ անդրադառնանք Եղիշեի գործունեության շրշան ակների վերաբեր-
յալ մատենագրական տեղեկություններինէ Եղիշեի անվան առաջին հիշատա-
կությանը հանդիպում ենք Մ. Կ ազանկատվացոլ «Պատմութիւն Աղուանից աշ-
խար:/,» աշխատության մեջ։ Եղիշեն, Երոլսաղեմում սուրբ Հակոբից ձեռ-
նադրվելով, Պարսկաստանի վրա յով մտնո,մ Է մագքռթների երկիրյՏ խույս 
տալով Հայաստանից։ «Սկիզբն առնէ քարոզութեան ի Յողայ և ի տեղիս տե-
գիս բաղումս աշակերտեալ ծանոյց զփրկութիւնն,— հաղորդում է աղբյուրի 
հեղինակը, Անտի եկեալ յՈլտի գաւառ ի Ստհաոն քաղաք երիւք արամբբ 
աշակերտելովը, որոց հարազատք անօրէնք ոմանք զկնի եկեալ մի յաշակեր-
տելոցն ընկալալ ի նոցանէ գնահատակութեան վախճան. Եւ երկուցն թողեալ 
զերանելին Եղվ։շայ գնացին ամբարիշտ և խո գի։ ո զիւ չ արանցն, Իոկ սուրբ հայ-
րապետն եկեալ է Գիս՝ կանգնեաց եկեղեցի և մատոյց զանարիւն պատարագ: 
Տայսմ տեղւոջ եղև սկիզբն արևելայցս մայրաքաղաքայ և լուսավորոլթհան տե-
ղի։ Եւ անտի անցեալ ընդ դաշտակն Զերգունի ի տեղի գոհարանի դիւցամոլ 
կռապաշտիցն, Եւ անյայտ իմն է, ՛եթե յորմէ իմեմնէ եղև ելք իրացն. և ս/ևդէն 
ի գուբ մի մահապարտաց ընկեցալ պատուական նշխարքն և ծածկեցալ ի 
աեղւոջն, որ կոչի Հոմ ենք, բաղում ժամանակսя'3։ Պատմիչն այնուհետև հա-
ղորդում է, թե ինչպես շատ ժամս/նակ հետո, Ուռեկան գյուղից ջերմեռանդ 
'Հավատացյալ ոմն քահանա, Ստեփանոս անունով, փախցնում է առաքյալի 
դանգը, տանում թաղում Ուռեկանոլմ։ Հետագայում Ուռեկան են տարվում նաև 
սուրբ Եղիշեի մյուս նշխարքները և թաղվում նույն տեղում։ «Եւ ապա անտի 
.վախեցին ի Ներսմիհրայ սուրբ ուխտն, որ այժմ կոչի։ Ջրվշտիկ ի փառս տեառն 
Աստուծոյ ամենակալի։ Իսկ յետ բաղում ժամանակաց բարեպաշտ Վաչագան՝ 
Աղուանից արքայ, կանգնեաց սիւն ի գբի նահատակութեանն Եդիշայի»*А։ Այս 
է ամենը, ինչ հաղորդում է VII դարի պատմիչը։ 

Եղիշե առաքյալի վերաբերյալ տեղեկություններ տվող մյուս աղբյուրնե-
րը «Յայսմավոլրք» ժողովածուներն \են» Գ՛ր. Խլաթեցռլ խմբագրած «Յայսմա-
.վուրքը» հ աղորդում է. «Ել յետ կատարման առաքելոյն՝ գնաց Եղիշէ յէրոլ֊ 
ււաղեմ. և անդ ձեռնադրեցալ եպիսկոպոս ի 3ակոբայ տեառն եղբօրէն։ Ել ան-
տի դարձեալ եկն յարևելս. սկիզբն արարեալ քարոզութեան իւրոյ, ի Ձօլայ և 
ի բազում տեղիս քարոզեաց զքրիստոնէութիւնս։ Ի Քրդստան, ի Հայաստան, 
ի Պարսկաստան, և գնացեալ եհաս յաշխարհն Աղուանից՝ յՈլտ գաւառ, ի քա-
ղաքն Սահառ, դ աշակերտօքն, Որոց զհետ եկեալ ազգականքն, զմինն սպա-
նին վասն ի քրիստոնեական հաւատոցն, և երկուքն դարձան զհետ ազդակա-
նաց իւրեանց։ Եւ սուրբն Եղիշէ գնաց ի գիւղն որ կոչի Գիա. և անդ ղարձոյց 
.րբազումս ի հաւատս Քրիստոսի։ Եւ մ կրտեալ զամենեսեան հազոյւդեաց մար֊ 
մընոյ և արեանն Քրիստոսի։ Շինեց եկեղեցիս և կարգեց քահանայս։ Եւ ան-

կեալ /. դաշտակն Տարղունի [. տեղիս կռոցն, անգ կատարեցաւ քարակոծեալ յան-
յՕրինացն։ Եւ ընկեցին զնա ի գուբ մ ի ևս անյայտ արարին։ Ել յետ բազում 
ժամանակաց երևեաղ սուրբն Եղիշէ արանց աստված ա պաշտից որ գնացեալ 
Հանին զնա անտի, ե ոչ գիտէին զնա թէ ով ոք իցէ։ Մինչ որ ինքն դարձեալ 
երևեցալ և ասաց ՝ թէ ես եմ առաքեալն Ե:լյ։յէ աշակերտ մեծին Թադէոսի 
առաքելոյն։ Ել բարձեալ տարին զսա ի գիւղն Ուռեկան. և անդ հանգոլցին 
մեծաւ պատլով։ Ել հետոյ տարան ի վանքն որ կոչի Ջրվշտիկ և անդ եդին փա֊ 
ոաւորապես։ Յորմէ բաղում սքանչելիք լինին ի հիւանդս և յախտաժէտս։ Եւ 
հետոյ բարեպաշտ արքայն Աղւանից Վաջագան, սիւն մեծ կանգնեաց ի վերա 
յգբին»"5։ 

43{/\ Կ աղա՛ն կ ա տ ո , ա ց ի, Պատմութիւն Աղուանից աշխարհի, քՍնական րնագիրր 

\Վ. Ա ո ա ք ե լ յ ա ն ի , Երևան, 1083, էշ 10—11։ 

** Նույն տեղում, Էշ 11—12, ! 

., 46 Յայսմաւուրք (Գր. Խլաթեցո խմր.), կ. Պոլիս, 1730, Էշ ԶԲ—ՋԳ, 
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Ա յոպիսով, առկա է մատենագրական տեղեկությունների ե ուշ շրշան ի 
ժողովրդական ավանդապատումների ատաղձի նույնությունը։ Եղիշեն երեք 
ւսշակերտների հետ գալիս է «Ուտի դավա ո.» (նոր տարբերակում՝ ոլտիացոց 
աշխարհաշակերտներր (նախնական տարբերակում՝ նրանցից մեկը) զոհ֊ 
վււլմ են, առաքյալը Գիսոլմ կառուցում է առաջին եկեղեցին (որը, ի դեպ, կոչ-
վում է հին— «քեօհնա օջաղ»), նահատակվում է Տարղունի դաշտում, որտե-
ղից հետագայում գողանում են նրա մասունքները (նոր տարբերակում՝ դիա-
hi')՝ Ավանդ ութ յան մատենագրական տարբերակի համաձայն առաքյալի ոս-
կորներր նախ տանում են Ո՛ռեկան, ապա՝ Ջրվշտիկ (որը հետագայում վե-
րս։նվ։։/նվւ։,մ է «Եղիշե առաքյալի» վանքիսկ ըստ ավանդության նոր տարբե-
րակի, դիակը բերում են նախ Նիժի մատուռը, որտեղից էլ նրա հետևորդները 
գողանամ են ե թաղում Նիժի այսօրվա բնակիչներին անհայտ մի վայրում, որ 

դարձյալ կոչ։[ամ է «Եղիշ Առաքել»։ Ինչպես տեսնում ենք, կրկնվում են ոչ 
միայն դեպքերի սխեմատիկ ընթացքը և հաջորդականությունը, այլև տեղ-
անունն երր. 

I f . 'էադանկասւվաօի 

Ուտի գավառ, ուր կան 

Ս ահ առան քազաք-նահ աաակվեց 
աշակերտներից մեկը 

Զերղոմւի դաշտակ, որտ՛եղ էլ 
«զոհարան դիւցամոլ կռապաշտի֊ 
ցըն» զոհվեց առաքյալը 

Հոմենք-մ ահ ապարտների գուբը, 
այստեղ գցեցին քարոզչի մար-
մինը 

Հ ա յ ս մ ա վ ո ւ ր ք 

յՈլտ գավառ, ար կան 

Սահառ քաղաք, — սպանվեց աշա-
կերտներից մեկը 

Տարղունի դաշտակ «ի տեղիս կը֊ 
ռոցն» զոհվեց առաքյալը 
Մի գուբ, ուր գցեցին քարոզչ/ւ 
մարմինը 

X I X դ . տ ա ր բ ե ր ա կ 

Ուտիացոց աշխարհ, որ կան 

Տարղունի դաշտ՝ Տարղուն գյու-
ղով, զոհվեց առաքյալը։ Մինչև 
այսօր պահպանվել է նախաքրիս-
տոնեական ՛սրբավայրը 
Փոս, որը կապվում է նահատա-
կության վայրի հետ և Եղիշեի ան-
վան հետ կապվող գլխավոր սըր-
բավայրերից մեկն է 

Առկա տեղանունն երից որոշակիորեն գիտենք Գիսի և Տերգոլն-Տարղունի 
դաշտակի տեղը։ Վերջինս գտն՛վում է այժմյան Աղրբեջանի հանրապե-
տության Կատկաշենի շրջանում, Օիժ գյուղից անմիջապես հարավ-արևմուտք, 
պատմական Ադվանքի երբեմնի մայրաքաղաշ Կապաղակից ոչ հեռու։ Ինչ 
վերաբերում է Գիսին, ապա մինչև վերջերս անվիճելի էր համարվում, որ այն 

համապատասխանում է Շւսքիից հյուսիս գտնվող Քիշ-Գիս գյուղին։ Բա գրատ 
'Ուլուբաբյանը կասկածի տակ է դրել այդ իրավացի կարծիքը, այն համարե֊ 
լով Գիս-Գիշ֊Քիշ անունների պատահական նմանության արդյունք*6։ Նախ 
ասենք, որ ի տարբերություն բանավոր խոսքի, գրավոր ավանդույթը Շաքիից 
հյուսիս գտնվող «Գիս» բնակավայրի և վանքի անունը պահել է անաղարտ 
«Գիս» ձևով։ Այդ հանգամանքը հետազոտողների (Ա. Ջալալյանց, Մ. Բար-
խուտարյանց, Ղ՛ Հովսեփյան և ուրիշներ) աշխատանքներից զատ լավագույնս 
երևում է Ղարաբաղի թեմի առաջնորդի և էջմիածնի հոգևոր կառավարության 

46 Ր, Օ ւ լ ո ւ բ ա բ չ ա ն , Պատմա-աշխարհագրական ճշգրտումներ (Բանբեր երևանի Հա-

մալսարանի, 1971, Л! 1, էշ /77)•< 
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գրագրոլթյունից։ Ղաըաբաղի թ հմի առաջնորդը 1875 թ. միջնորդուէ է էջմիած-
նի հոգևոր կառավարության առջև՝ Նուխու հոգևոր վարչոլթյոլնր Գիսի 
վանք տեղափոխելու համար։ Ե՛վ դիմումի, և' պատասխանի մեջ վանքի «Գիս» 
անունը պահպանված Է անաղարտ. «Վերագարձեալ եմ h սուրբ Աթոռոյդ ի 
Նուիվ։ քաղաք նկատեալ տեսի, ղի վանքն Գիսու կարի մերձավոր ղոչով ի Նմին 
քաղաքի իբրև մի վերստալավ։ Հեռավորութեան, ուր յաճախին ուխտաւորը 
բազումք...» «Հոգևոր կառավարութիւնն հայոց Նուխւոյ ի վանս '/•/""" ".ատի 
անյարմար որպես ըստ հեոավորութիւն ի քաղաքնէ1...»*'։ 

Այժմ անդրադառնանք Գիսի տեղադրության վերաբերյալ մատենագրա-
կան աղբյուրներին։ Ուշադրություն Է գրավում Ս՝. Կաղանկաավացոլ հաղոր-
դած ավանդության մի արտահայտությունը. «Իսկ սուրբ հայրապետն եկեալ 
ի Գիս՝ կանգնեաց եկեղեցի և մատոյց զանարիւն պատարագ։ Յայսմ տևղւոջ 
եզև սկիզբն արևելեայցս եկեզեցեայս մայրաքաղաքայ և լուսավորութեան տե-
ղի»"8։ Այսինքն՝ սկզբնապես այստեղ Էր արևելյան (Աղվանից) եկեղեցու մայ-
րաքաղաքը (հոգևոր կենտրոնը, նստավայրը)։ Ա. Հակոբյանը իրավացիորեն 
նշում Է, որ «միջնադարյան չգրված կանոնի համաձայն հոգևոր իշխանությու-
նը պիտի լիներ վարչական կամ քաղաքական իշխանության կողքինИ9 և 
նյութերի քննությամբ ցույց Է տալիս, որ Աղվանից կաթողիկոսության նախ-
նական, մինչմարզպանական փուլի նստավայրը պիտի լիներ բուն Աղվանքի 
տարածքում50։ Նա ենթադրում Է որպես հոգևոր կենտրոն տեսնել թագավորա-
նիստը՝ Կապաղակը, սակայն աղբյուրն աներկմիտ մատնանշում Է այդ կա-
թողիկոսանիստը՝ Գիսը։ Այն գտնվում Է ն ախ ամ արղպան ական Աղվանքի տա-
րածքում և հեռու չէ վարչական կենտրոնից։ 

Գիսի վերաբերյալ Մ. Կաղանկատվացոլ մյուս վկայությունները նույնպես 
չեն հակասում, ավելին՝ հաստատում են այս տեղադրությունը։ Այսպես, 
աատմելով Աղվանքոլմ Մ. Մաշտոցի գործունեության մասին, նա հաղորդում 
է. «Անցանելով ընդ Հայաստան՝ ճանապարհորդէ հասանել ի սահմանս արե-
վելից՝ ի գաւառն Ուտիական։ Ել մտեալ բնակէին ի ճախճախուտ տեղիս և ի 
լօռաբոյս մօրսն՝ առ տեղեաւն, որում Գիսն կոչեն։ Ել յայնժամ նորոգեալ զե-
կեղեցւոյ հաստատէ զհաւատս։ Ել ձդէր քարոզութիւն աւետարանին յաշխարհն 
Ոլտիացլոց և յԱշգլանս, և. Լփինս, և ի Կասպս, և մինչև ի դոլռըն Յողայ և զայ-
լազգի ազգսն, զոր գերութեամբն էր ածեալ Ազնքսանդրի Մակեդոնացլոյ և 
նստոլցեալ զմեծ լերամբն Կաւկասու... Բոլորովին քարող և առաքեալ խու-
ժադուժ ՍարոստանեացնՏ1 լինելով[' ըստ նոցին բարբառոյ դպրութեանն առ-
նէր զնոսա ծանօթս»Տ2։ Այս նույն Գիսոլմ Մ. Մաշտոցը թաղում է աստվածա-
յին մասունքը՚ Տիրոջ խալի մասնիկը անհավատներից թաքցնելու համար, 
որի վրա հետագայում կառուցվում է <rեկեղեցի Աստուծոյ ի կայարանի խա֊ 
չին, զոր Հին եկեղեցի տեղւոյն անուանէին, որում Գիսն կոչեն»53։ 

Անդրադառնալով միայն Գիսի տեղադրության խնդրին, նկատենք, որ 
րստ Մ. Կաղանկատվացոլ, Մ. Մաշտոցը ալստեղից է քրիստոնեոյթլոմւը 

47 Հայաստանի կենտրոնական պետական պատմական արխիվ, Ֆ. 56, ց. 1,. 6363, թ. 1,2։ 

4Տ I f , Կ ա ղ ա ն կ ա ւո ո ւ սւ g ի, էջ 11։ 

'1Э А. А к о п я н, Албания-Алуанк в греко-латннских и древнеармянскнх ւ-гтт՛ни-
ках, Ерсзан, 1987, о. 133. 

ՏՕ Նույն տեղում։ 

И «Նոր հայկազյան բառարանը» էայս բառը թարգմանում Է «Լեռնականք, րնս. \',չք Կով֊ 

կասու» (հ. Я, Էշ 70)։ Հ. Աճաոյանը՝ «լեռնաբնակք» (Հայերեն արմատական բա.ւար։սն, հ. 8, 

Էշ 570)։ Շ. Սմբատյանը գտնում Է, որ պետք Է լինէր, «սարոտնեայցն», ինչ պիտի սշսձվկԼր 

լեոան փեշի, լեռան-սարի ոտի բնակիչներ (Շավարշ Ս մ բ ա տ յ ա ն, Եղե՛՛ւ .'. արդյոք ձա-

րոստանեացն» («սարոստանիք*) կամ էսարոստայններ» ցեղ (ՀՍՍՀ ԳԱ «Լրացեր էաս. 

1931, М 3, Էշ 79—84)։ 

52 I f . Կտղանկատուացի ,Էշ 95։ ՚ * 

53 Նույն տեղում, Էշ 97։ ' • . . • • ՝ , 



հ էլի շ Л առաքյալի պաշտամունքն ուղիների մեշ 7 Н 

վերահաստատում «/Աղուանս, և Լփինս, և ի Կասպս» և Կովկաս մեծ լեռան 
ստորոտի ա յլաղգիների մեղ, այստեղից է «Ս արոստանն երին» դպրություն 
սովորեցնում, իսկ աշխարհագրական այդպիսի շրջանակներում գործելու 
համար Կովկասյան լեռնաշղթայի ստորոտում գտնվող Ч-իսն ավելի քան 
նպատակահարմար վայր էր։ Ուշագրավ է, որ հենց այս Գիսում են կառոլ֊ 
gnut այն եկեղեցին, «զոր Հին եկեղեցի տեղւոյն անուանէինւ». այս եկեղե-
ցին ձեռադրում երկու անգամ նույնպես անվանվում է «հին եկեղեցի»՝ 
պահված խաչի կտորների գյուտի կապակցությամբ. «հասանէր ի նախա֊ 
սացեալ վայրն՝ ի հինն եկեղեցիև «Ապա զգացեալ Աստուծոյ սպասաւո-
րին, որ էր ի եկեղեցւոչ անդ, ծագումն խալինЛ55» Անշուշտ, այս անունն է 
արաացուված Գիսի վանքի ուշ շրջանի «Քեօհնա օջաղ» անվան մեջ։ 

Բուն Աղ վանքի տարածքում Մ. Մաշտոցի լինելու փաստը հայտնի էր 
մի).••ե. Ս՛. Կաղանկատվացոլն: ՜^եվ ապա յետ այնորիկ հրաժարեալ գնալ 

ի կողմանս Աղուանից և երթեալ իջանէր յաշխարհն և հասեալ ի թագաւո-
րական աեղիսն, տեսանէր զսուրբ եսչիսկոպոսն Աղուանից, որում անուն 
Երեմի ա կոչէին, և գնոցին թագաւոր, որում Արսվղան էր ա ն ո ւ ն . ե հենց 
այստեղից է, որ նա ավետարանի խոսքը տարածում է «վայրենամիտ և 
դատարկասուն և անասնաբարոյ աշխարհն Աղուանից»^1г 

Մ. Մ աշւոոցն Աղվանքում «թագաւորական տեւլիսն» կարող էր լինել 
միայն ու միայն կապաղակյան շրջանում և Կապաղակի մոտերքում, այ-
սինքն Մ. Մ աշտոցի գործունեության համար որպես ելակետ Մ. Կաղան֊ 
կատվացո։ նշած Դիւրը դարձյալ բուն Աղվակքի տարածքում, այսինչն՝ 
Կուրի ձախափնյակում պիտի լիներ։ Ինչ վերաբերում է Մ. Մաշտոցի գոր-
ծունեության վերաբերյալ VII դ. հեղինակի հավելմանը, ապա դրա առա֊ 
զացման տրամաբանական ասհրսւժ եշտությանը կանդրադառնանք ստորև։ 

Այսպիսով, Մ. Կաղանկատվացու և Հւ՚ւյսմ ավոլրքի հիշատւսկած Դիս-
Գիտը և XIX դ. ավանդությունների Գիսը նույն բնակավայրն են և տեղաղըր-

վում են Շաքիից հյուսիս։ 
Անհայտ է մնում Սահ առնի և Հոմենքի տեղադրությունը։ Ավանդու-

թյան նախնական, Մ. Կաղանկաավացու տարբերակում ՀուՀենքը Տերգունի 
դաշտակում է՝ «ի տեղի զոհարանի դիւցամոլ կռապ՛աշտիցն»^՝։ Հայսմա-
վուրքում Հոմենքը չի հիշատակվում, բայց նահատակության վայրը նույնն 
է՝ «՛ի դաշտի Տ':'Բղունի ի տեղ]։/: կռոցնл55/ Մ. Рч-րխոսոարյանցը կարծում 
է, որ Հոմենքը Տարղունի դաշտի մոտի Բում դյուզից վերև, լեռնարաղկի 
վրա գտնվող մեհյանը պիտի լիՆի^։ XIX—XX դգ. բոչւ:ր ոլդիները երկյու-
ղածությամբ էին վերաբերվում Տարղունի դաշտի մ ни; գտնվող Եղի շ Առա -
քել սրբավայրին և այն համարում էին քարոզչի նահատա!Խւթյան վայրը։ 

Քրիստոնեության առաջին քարոզիչների ն ահս։ տա կութ յան վայրերը և 
առաջին եկեղեցիների կառուցման տեղերը սովորաբար հս:մ ա պատասխա-
նում են հեթանոսական մեհյաններին, պաշտամունքային հին օջախներին։ 
Ստրաբոնը, պատմելով հեթանոս աղվանների աստվածների մասին, հայտ-
նում Է գ լխավոր աստվածության՝ Լուսնի պաշտամունքին նվիրէխծ մեհ-
յանի տեղը, որը ը՚յտ երևույթին պաշտամունքի կենտրոնն Էր. այն դըտ-

5* նույն Ln'liղում, Էշ 2.5, 

И նույն V, Լ ղում, կ 215։ 

to Կորիւն, Պատմութիւն մսւրոէց ե սահուան Սբբոյն Մեսրոպայ վարդապետ/,, Թիֆէիս, 

1913, Էշ 27—28։ 

Նույն տեղում, Էշ 28։ 

5Տ Մ. Կ ա ղա՛ն կ ա տ վա ց ի, Էշ 11։ 

Й-!» Յայսմաւուրք, էշ SP։ 

'60 Մ. P այ, ի։ ո լ տ ա ր ե անց, նշվ. աշխ., էշ 80—81։ 



ՏՕ Հ- Ս- ԱոաքնԱս՚ն 

նըվոլմ էր ոԻբերիայից ոչ հեռու»9՝։ tt. Կրիմւ՚կու ենթադրությամբ այդ 
տաճարր պետք է փնտրեք Շաքիի մոտ62։ 

Տարղունի դաշտը ոԻբերիայից ոչ հեոու» է ե միանգամայն հնարավոր 
Լ գլխավոր մեհյանի այստեղ գտնվելը, մանավանդ որ այն շատ մոտ է 
Հեթանոսական Աղվանքի գլխավոր քաղաք Կապաղակին (հոգեոր ե վար֊ 
չական կենտրոնների մերձավորության սովորութային իրավունքով)։ Բո-
քոր դեպքերում Եղիշեի նահատակության վայրը, մարմինը պահոդ иգուբը»՝ 

Հոմենքր, պիտի փնտրենք, անկասկած, Տարղունի դաշտում կամ չրջա֊ 
կայքում։ 

Ե֊լիշեի մ՛ոսին մատենագրական ա ռաշին հիշատակությունը վերաբե-
րում է VII գարիս։ Ա. Հակոբյանը նույնիսկ ճշտում է կոնկրետ տարին՝ 
684 թ.6"։ Այո առաքյալի ս. վանգ՛՛։ զրույց ի Ա՛ոաջին ՛գլան մղվելու պատճա-
ռը բացատրվում \ է'// դ. Այսրկււվկասի պատմական իրակ ա սոլ թյամ բ։ 
Շրջատարածքում ընթանում էին եկեղեցական վեճեր։ Չնայած այդ վեճե-
րի հիմքում ընկած էր այս կամ այն 1.րկրո։մ քրիստոնեական գաղափարա-
խոսության տարածման առաջնության խնդիրը, գործնականում, սակայն 
դրանք պայմ՚սն՚սվոբվս՚ձ էին Հայաստանի եկեղեցական ազդեցությունից 
դուրս գալու միտումով։ VII գ. հետո, քաղկեդոնականության ուժեղացման 
Հաստատման հետևանքով, ցույց է տալիս Ա՝ ոլրադյանը, Այ.ւրկով֊ 
I՛լա՛ւի եկեղեցիներում ընթանում էր աղղայնացման պրոցես84» Եկեղեցա-
կան վեճերի այս շրջանում Այսրկովկասու մ քաղկեդոնիկ կամ րոսավոր-
չւսկա՚ն ւինելո։ հանգամանքը պայմանավորում էր էթնիկ ինքնահաստատ-
ման պրոցեսը։ Աղվանից եկեղեցուն չհաջողվեց դավանապես հակադրվել 
հայոց եկեղեցուն, և գաղափարական անկախության ու ինքնահաս/ռատ-
ման միտումը մարմնավորվեց հայոց եկեղեցուց, մ ա սն ավորապե-ւ հ-տմա-
կովկասյան քարոզիչ համարվող Գրիգոր Լուսավորչից անկախ քարոզչի 
կերպարի առաջ մղումով։ Քաղաքական մտադրություններն արդարացնե-
լուն կոչված այս ծրագրային առաքյալը պիտի համապատասխաներ մի 
շարք նախադրյալների, նախ, նրա գործունեության աշխարհագրական 
շրջանակները պիտի համապատասխանեին Աղվանից առաջին կաթողիկո-
սոլթյան նստավայրին, այն է Կապաղակ-Շ աքի տարածքներին։ Երկ-
րորդ՝ առաքյալը պիտի գործունեություն ծավալած (իներ բնիկ աղվանա-
կան էթնիկ միջավայրում, այն է՝ Կուրի ձախափնյա մասում, որպեսզի նրա 
կերպարը ծառայեր աղվանից եկեղեցու ազգայնական, տեղա ւնական մի-
տումներին։ Հնարավոր է, որ որպես նախատիպ ծառայեր Շաքիի շրջա-
կայքում հայտնի տեղական որևէ քարոզչի վերաբերյալ .այտնի ավանդա-
զրույցը։ Ուշագրավ է, որ Եղիշեի մասին առաջին հիշատակությունը՝ fiM թ. 
զուգադիպում է այն տարիներին, երբ Աղվանքի կաթողիկոսն էր տւքիի 
եպիսկոպոս Եղի ազարը (680—686 թթ.)65։ Ելնե/ով 1 II դ. երկրորդ կեսի 
քաղաքական իրադրությանը համապատասխանող ծրագրային առայպելի 
առկայության անհրաժեշտությունից, Եղիազարր, թերևս, առաշ է քաշել 
Աղվանից առաջին կաթողիկոսության աշխարհագրական և էթնիկ շրջա-
նակներից իրեն քաջ հայտնի տեղական որևէ քարոզչի պատմությունըt 

Անհավանական լէ, որ նույն Եղիազարի նախաձեոնությամ - ՚ 'Լղ-
վանքում Մ. Մաշտոցի գործունեության ե/ակետ ընտրվում Գիսր՝ թերևս 

61 Ս տ ր ա ր в ն, գլ. 4, 7։ 

" 2 А. К р ы м с к и й, Страницы из истории Северного или Кавказсхо-о Азербайд-
жана (классической Албании). Шеши (Сб. памяти Н. Я. Марра, Л., 193-. 371) 

6 3 А. А к о п ян , նշվ. աշխ., էշ 196—201: 
<>' П. М у р а д я и, Новое в «Кавказском культурном мире» в XI—Х!П яз. (Кавказ 

и Византия, вып. 4, Ереван, 1984, с. 142): 
с 5 А. А к о п я н, նշվ. աշխ., էշ 277: 



Եղիշե ադաքյալի պւսշտսւմոլնրՆ ուղիների մեշ շ 

վերջինիս ծանրակշռությանն ավհ/ի Հիմնավորելու համար: Կորյունի աշ-
խատանքում Գիսը, անշուշտ, լկա, ինչպես այն բացակայում է մինչե 
Մ. Կ ագանկ ա տվադին մատենագրական այլ աղբյուրներում, և գա հաս-
կանալի էլ 'հի սի անհրաժեշտությունն աուսջացել է VII դ.՝ Եղիշե Առաք-
յա/ի վերաբեր յա/ ծրագրային առասպելի հետ կապված, և բուն Աղվանքի 
տարածքում Մաշտոցի դործուՆեոլթյանը Գիսում կենտրոնացնելու Եղիա-
ղարի գա գավ: արբ նույնքան ծրագրային է։ Այն հիմնավորելու համար 
Եդիաղարր կազմակերպում է Մաշտոցի կողմից իբրե թե պահված խալի 
պաս/մությանր ե ինք'.։ էլ հայտնադործում այն6ձ։ «Պատմութիւն Աղու ա-
նից»-пл մ Աղվանքի կաթողիկոսների ցուցակում նույնիսկ հատուկ ընդ֊ 
գծում է ս/ահ/զանվեք. "Տէր Եղիաղար յեպիսկոպ՚՚սութենեն Շաքլոյ։ Սա 
եդիտ ղոո-րբ խաշն՝ ծ՜սծկեա/ն ի Մեսրոպայ ի Գիս գիւղ և ի նոյն կենարար 
փայտէ)։ մասն առեա/ եղ ի /i!' դահեկանի ոսկւոջ, և գրեաց ի վերայ եթէ. 
a Եղի աղա րա յ էat Եւ կարգ եդ յօո խյդին տօնել ի Գիս»'1։ 

Աղվանի՚յ եկեղեցու ինքնուրույնության բարոյական իրավունքը հաս-
տատելու համար ստեղծված ՛սոս: и պելում Եղիշեն բարձրացվում է ոչ 
միայն մինչև աիրոջ եղբոր՝ Հա կորի կողմից ձեռնադրվելու մակարդակին, 
այլև ինչ-որ նպատակով հատուկ շրջանցում է Հայաստանը. «.. վիճակ ա 

ոեալ իւր զարևելս՝ ճանապարհ արարեալ յե րո ։.ս ւս ղ եմ է ընդ Պարսս՝ մտա-
եէ ի Սասքութս, խոյս տուեալ ի Հայաստանեայցն։ Սկիզբն առնէ քարո-
զութեան ի Չողայ....oBsi Քարոզչի ա յ ՚ յ հյուսիսային մուտքը Հ«ի Չողայ») 
Աղվանք, ե հատուկ ընդգծված «խոյս տուեալ ի Հայաստանեայցն» արտա-
հայտությունը մի նպատակ միայն կարող էր ունենալ՝ որքան կարելի է 
՛։• ռաքյա լի դործանեու թյանր հեռացնել Հայաստանից և հայկական էթնիկ՜ 
միջավայրից։ 

Ավանդա թյո։)։ը պատմող մյուս աղբյուրը՝ հայսմավուրքը, ձերբազատ 
է այս մտայնությունից, ուստի հաղորդում է, որ Եղիշեն, Տողից սկսելով, 
բազմաթիվ տեղեր քարոզեց քրիստոնեությունը. ՀւԻ Քրդստան, ի Հայաս-
տան, ի Պարսկաստան, և գնացեալ եհաս յաշխարհն Աղուանից՝ յՈլտ գա-
վառ...^՝'։ Բացի այդ, Յայսմավոլրքի հեղինակին անհասկանալի «Յայսմ 
տեզւոջ ե ղե սկիզբն արևելայցս եկեղեցեացս մայրաքաղաքաց և լուսաւո-
րութեան տեղի»70 Մ. Կաղանկատվացու արտահայտությունը, որի նպա-
տակն էր Եղիշեի գործունեությունը կապել Աղվանից առաջին, կապաղակ-
յան շրջանի կաթողիկոսանիստի հետ, Յա յսմ ավուրքոլմ պարզապես բա-
ցակայում է։ 

Սակայն ձախափնյա Աղվանքոլմ հայտնի բոլոր քրիստոնյա քարոզիչ-
ների մասունքները ժամանակի ընթա։յքո։մ Հայոց Աղվանքի քաղաքական, 
տնտեսական, ւվարչական և մշակութային գերակշռության պայմաններում 
տեղափոխվում են աջափնյակ, ինչը Կաղանկատվացուն հայտնի էր « Ա ֊ 
ղուանից պա տմ ութ և ։.։Հ։ ; աղբյուրը հանդիսացող «Վաչագանի վեպից». 
Այսպես, Գրիգոր Լուսավորչի թոռ է։-րիդորիսն Աղվան քում քրիստոնեու-
թյուն տարածելու գնա/իւ, իր հետ տարել էս սուրբ Տաքարիայի և Պան-
դալեոնի մասունքները, որո դ մի մասը թողել էր Յռի քաղաքում7,< Վատ֊ 
նեան դաշւ՜ում Գրիգորիսի սպանվելուց հետո աշակերտները նրա մարմինը 
Տաքարիայի և Պ անդալեոնի մասունռների մնացած մասի հետ տեղափո-
խում են աջափնյակ և թաղում Ամարասում, նր:ս ւ՜լապի՝ Գրիգոր Լոլսա-. 

И Մ. Կ ա ղս-ն կ ա տ ո ւ ա ց ի, էշ 213— 220 I 

նույն տեղում, էշ 344։ 

Նույն տեղում, էշ 10։ 

t9 Բա յսմ աւուրք, էշ 2P ւ 

ա ղ и, ն կ ա տ ո ։ ա ը / , /• ՀՕ։ 

71 t ռ , Լ՚ ո-•• ւ'. ff 37, 

!..-m?tr 6—В 



Հա Ս. Աոաքելյան 

վորչի կառուցած եկեղեցում72։ Ավելի ուշ, Վալադան Բարեպաշտ թագա֊ 
վորի ժամանակ, հայտնվում են Ջաքարիայի և Պանդալեոնի Տռոլմ պահ-
ված մասունքները7г, որոնք Վաչագանը միացնում է Ամ արասոլմ գտած 
մյուս մասի հետ74 և թաղում Դյութական գյուղում7*։ 

iII դ. ծրագրված Եղիշեի պատմությունր շարունակում է ձախավւնյակ֊ 
աջափնյակ կապի վերոհիշյալ ավանդույթը. Եղիշեի մասունքները Զարդուն ի 
դաշտից տարվում են աջափնյակ, նախ Ուռեկան, ապա՝ Ջրվշտիկ, Այստեղ 
նույնպես կրկնվում է կրկնակի թաղումը. Դրիգորիսը սպանվում է 
ձախափնյա Աղվանքում, բերվում աջափնյակ՝ Ամ արաս, այստեղից էլ՝ Դյու-
թական, Եղիշեն նույնպես զոհվում է ձախ ափն յակում՝ Տարղունի դաշտում ե 
տարվում աջափնյակ՝ Ուռեկան, ապա՝ Ջրվշտիկ, Սակայն եթե Գրիգորիսին 
Զաքարիա յի և Պանդալեոնի մասունքների հետ թաղում են Ամ աբասում՝ Գրի-
գոր Լուսավորչի կառուցած եկեղեցում, ապա Եղիշեի կերպարի հետևողական 
ստեղծողը չէր կարող թույլ տալ այս առաքյալի մասունքները նույն Գրիգորի 
կառուցած եկեղեցին տանելու տարբերակը, քանդի տրամաբանորեն Եղիշեն 
Գրիգորից շատ ավելի վաղ շրջանի քարոզիչ պիտի եղած լիներ։ 

Այսըկ։.վկասի տարածքում Գրիգոր Լուսավորչի պաշտամունքի դրսևո-
րումներին նվիրված հողվածում Պ. Մուրադյանը ցույց է տալիս, որ V դ. հե-
Iпи Գրիգորի կերպարը ստվերում թողեց քրիստոնեության առաջին քարոզիչ-
ներին, որոնք հետագայում կա՛մ ձուլվեցին նրա կերպարին, կամ էլ անձնավոր-
վեցին նրա աշակերտների մեջ, իսկ Գրիգորն աստիճանաբար դարձավ ինչպես 
հայկական, սւյնպես էլ հումտկովկասյան լուսավորիչ76< VII դ, աղվանից եկեղե-

ցու անջատողական միտումները ճնշելուց հւետո, հայոց եկեղեցին անբաժան 
գլխավորում էր երկու եկեղեցիները և, ըստ մասնագետների կարծիքի, մինչև 
XI զ. հայոց եկեղեցու ազդեցությունը շարունակվում էր անխաթար77։ XI դ. հետո 
Այսրկովկասում տեղի ունեցած դավանական և մշակութային այլէթնիկ ներխու-

ժումների, քաղաքական ճգնաժամային վիճակների հետևանքով հայոց եկեղեցու 
դիրքևբը թուլացան։ IX դ. Վրաստանոլմ առաջ քաշվեց Նինոյի առասպելը և 
այ։.տեղ Գր՛իգոր Լուսավոբչի կերպարը մղվեց երկրորդ պլան76։ Այս շրջանում 
Եղիշե ի պատմությունը չէր կարող քիլ թե շատ նկատելի գեր խաղալ Աղվան֊ 
քում։ Հայաստանի նման, այստեղ քրիստոնյա լուսավորիչներից աոաջինր, 
.գլխավորը և, թերևս, միակը ընդունվում էր Գրիգորը կամ սրա թոռ Գրի դո-
բիսը՛՝։ «Րրհ ինչ պատահեց Գրիգորի պաշտամունքի հետ Աղվանքում, դժվար 
(• աս!դ,— զ՚::ւմ ՝ Պ. Մուրադյանը,— պետը է ենթադրել, որ տեղական 
բնակչության: մի մասի մահմեդականացման հետևանքով պաշտամունքի ոլոր-
տը կրճատվեց?.՝՝-^։ 

Մեր նյութերը, կարծում ենք, հնարավորություն են տալիս որոշակի պար֊ 
զ։:ւթ;ուն մւոյ՛՛ել աչս հարցում։ Հայ եկեղեցու ազդեցության թուլացման պայ֊ 
մանն,երում բուն Աղվանքի տարածքում, ուր արդեն հայտնի էր և տարածված 
Եղիշեի ավանդությունը, առածին պլան մղվեց ու ծաղկեց Եղիշե առաքյալի 

72 նույն ս. Լզում, էչ ՅՏ։ 

նույն ւոձւչում, էշ ՇԶ—€4։ 

74 Նույն տեղում, էշ 80—51։ 

75 նույն տեղում, էշ 8Տ։ 

7 С II. М у р а д я н , Кавказский культурный мир и культ Григория Просветителя 
-(Кавка.՛ и Византия, т. 3, Ереван, 19Ց2, с. 10). 

7 7 Н. М а рр , Аркаун, монгольское название христиан, СПб., 1905, с. 6—7: 
; з С. Т. Е р е м я н. Идеология и культура Албании III—VII вв., (Очерки истории 

СССР III—IX вв., М , 1958, с. 328); П. М у р а д я н , Новое в Кавказском культур-
. ном мире, с. 142—143. 

7 8 П. М у р а д я н , Кавказский культурный мир..., с. 9—11. 
նույն տեղում, էշ 18—10։ 

8С նույն տեղում, էշ 20, 



Եղիշե т,ւաքյաչի պաշօւամունց ն ուղիների մեշ 

։դո։շս։ամ ունքը։ Հետնադույն շրջանի նյութերում ոչ միայն Նովս ի ֊Ղաբալա 
տարածքում։ այ/և շատ ավելի լայն շրջանակներում են հիշատակվում Եղիշեի 
անվան հետ կապված եկեղեցիները, վանքերը, մատուռները, ժողովրդական 
ո լիէ ։л ա ս։ ե դյէն երր (Կուրի ձախափնյա հարող շրջաններից սկսած, Արեշի գա֊ 
վաոով՝ մինչև Շաքիի արևմտյան տարածքները)։ Առաքյալն ինքն ազգայնա-
ցավ ոչ միայն պաշտամունքի շրջանակներում, այլև Էթնիկ պատկանելու-
թյամբ.. նրան սկսեցին վերագրել ուղիական ծագում։ Այս հանգամանքը Եղի-
ոեի կևրելարից ջնջեց դավ ասական կնիքը և որպես սուրբ ընդունելի դարձրեց 
/1 չ։-՛ ՚ •։ քրիստոնեական երկու դավանանքներին (լուսավորչական և ոլղղա֊ 
։!։էձւռ:՝'\) հետևող ագիների, այնպես Է/ մահմեդականացած ուղիների համար։ 
Որպես յղս/իսին, Եղիշե առաքյալի սրբավայրերը (ընդհուպ մինչև գործող 
ւ ՚եւ։տոն1.'.ական եէլեղեցինեբըյ քրիստոնեական զաղավւարախոսոլթյան ֆունկ-
ցիա իրակ ' . յնացնելուց զատ, իրենց վրա վերցրին Էթնիկ միավորի ինքնահաս-
։\ւ:::-ման միչոցի դերը՝ դառնալով Էթնոձիգ օջախներ։ 

Չնա՚աւ. ավանդության՝ առաքյա։ք։ աճյունն աջափնյակ տեղափոխելու 
// ե ՛: ա г; եր յա լ հաղորդմանը, Եղք՚շեի պաշտամունքն ու անունն այստեղ գործա-
ո:սկ։տ-ն '"ող չգտան։ Աջափնյակի քրիստոնեական սրբավայրերից միայն եր֊ 
՚ г։.սն են կրում Եղիշե անունը. Արցախի Մարդակերտի շրջանի Եղիշե Առա֊ 
.«յ::,[, վանքը՝ Զ ր վշտի կը*2 և Մարտունոլ շրջանի Եղիշեի կամ Ղիշա վանքը63։ 
'ԼԼրջինհս միակ եկեղեցին արձանագրություններում կոչվում է Եղիշայ կոյսի 
անապատ6*։ Ավանդությունը Ղի՚Հա վանքի (ինչպես և Ղիշա սարի) անունը 
կապում է Եղի շ անունով մի նորապսակ քաջ երիտասարդի հետ, որը հանուն 
իւ։ կնոջ պատվի զոհվել է տեղի ինքնիշխան բռնակալներից մեկի դեմ պայ֊ 
քարե ժամանակ6'։ Ավանդությունն այս Եղիշեին խիստ աշխարհիկ մարդ է 
ներկայացնում։ Չնայած արձանագրության մեջ Եղիշեն կոլս (կույս) է կոչ-
ված, այնուամենայնիվ տեղի բնակչությունը վանքը հաճախ անվանում է 
Առաքել (առաքյալ)66։ Այստեղ, թերևս, պետք է տեսնել Եղիշեի անվան հետ 
Ս.ռաքել մակդիրը մշտապես օգտագործելու լեզվական ավանդույթըг Սակայն 
«Առա ոե;.-7 բառի բովանդակային ընկալումը՝ որպես քրիստոնեական քարոզ-
չի, այստեղ չ}։ դիտվում։ Արցախում ժողովրդական սրբավայրերի շարքում 
Եղիշե անունով սրբավայր ընդհանրապես չկա61, հանգամանք, որը ևս մի ան-
գամ հաստատում է Եղիշե առաքյալի հնարավոր գործունեությունը կամ 
ստեղծված առասպելը ձախափնյակի հետ կապելու ճշմարտացիությունը։ 

Այսպիսով, Եղիշե առաքյալի գործունեության վերաբերյալ մատենագրա-
կան տեղեկությունները և ժողովրդական ավանդազրույցները համապատաս-
խանում են և աշխարհագրորեն կապվում այսօր Ադրբեջանի Շաքիի, Վար֊ 
գաշենի և Կուտկաշենի շրջանների, XIX դ. նոլխի և Ղաբալա, պատմական 
Շաքի և Կապաղակ գավառների տարածքին։ Սակայն թե՛ Մ. Կաղանկատվա-
ցի ն, թե' Յա յսմ ալոլրքր, թե' հետագա ժողովրդական զրույցներր վերոհիշ-
յալ բոլոր բնակավայրերը, ինչպես տեսանք, թ վարկում են Ուտի գավառում 
կամ ուտիացոց աջի. արհում, մինչդեռ Ու տե֊Ուտիքը, ըստ ЯԱշխարհացոյցիս, 
Մեծ Հայքի տասներկուերորդ աշխարհն է և гառ մտից կայ Երասխայ ընդ մէջ 

81 Վրացադտվան միշ՚սվայրոլ.? Եղիշեի եկեղեցին հիշատակվում է դեռևս XIV դ. (Պ. Մու-

րադյան, ա յա хլյ ա ն ի վրացերեն արձանագրությունները, ԵրեաԼ, 1977, էչ 11)։ 

" Շ. Մ կ ր տ չ յ ա ն, էհոն1-1 '(•ն Ղւսրաըաոի պատմո։ ՛սարաս րապետական հուշարձանները, 

Երևան, 1985, էշ 67։ 

83 նույն տեղում, էշ 152։ 

84 նույն .տեղում։ 

• 85 Հայ ազգագրություն և բանահյուսություն, հ. 15, Երևան, 1983, կ 146—147։ 

8 в Ս. Լիսից յան, Լեռնային Ղարարաղի հայերը (Հայ ազգագրություն և րանահյոլսոլ-

Բյուն, հ. 12, Երևան, 1980, էշ 57)։ 

Ь7 'г ո4ն տեղում։ И. П е т р у ш е в с к и й , О дохристианских верованиях крестьян 
Нагорьо.э Карабаха, Баку, 1933. 



Ս. Աոաքեչյան 

9Լբցախայ ել Կուր գետոյ»այսինքն գտնվում է աջափնյակում, Կուրից հա-
րավ։ ՛.Պատմութիւն Աղուանից»-ում նույնպես երեք անգամ ուղղակի մատ-
նանշվում է Ուտի գավառի հյուսիսային սահմանր՝ Կուր գետր. к անց յայս 
կոյս Կուրտկան ղետոյն՝ տարածեալ յՈւտիացւոց գաւառնи89, аերթեալ, հա֊ 
սեավ յՈլտի գաւառն՝ իջեալ բանակէին առ ափն Կուրտկան գետոյնս50, «ան-
ցանէր յՈլտի գաւառ ընդ գետն Կու[յ.՝՛9'/ 

Միայն նշված օրինակները լէ, որ ցույց են տալիս Մ. Կ աղան կաս։ վա ցոլ 
կողմից Ուտի գավառ, ուտիացոց աշխարհ արտահայտությունների ոչ միա-

նշանակ օգտագործման փաստը։ Այսպես, անդրադառնալով Մ. Մաշտոցին 
վերաբերվող հատվածին• վերհիշենք, թե ինչ է հաղորդում աղբյուրը, ոԱնցա-
նելով ընդ Հայաստան՝ ճանապարհորդէ հաս ան ե/ ի սահման արեելից՝ ի գա-
ւառն Ուտիական... Ել ձգեր քարոզութիւն ավետարանին յաշխարհն Ոլտիաց-
ւոց և յԱղոլանս, և ի Լփինս, և ի Կասպս, ե մինլե ի դուռն Յորայ»*2։ Բ. Հա-
րությունյանը գտնում է, որ այստեղ գործ ունենք Ու տիք֊ Աղվանը Լփինք֊ 
Կասպք֊Չորա շարքով երկըների աշխարհագրական դասավորության հետ*13։ 
Մեզ թվում է, որ այդ դեպքում լիովին ավելորդ կլիներ առաջին նախադասու-
թյունը, որտեղ Մ. Կաղանկատվացին մասնավորեցնում է Մաշտոցի «գաւառն 

. Ուտիական» հասնելու հանգամանքը, միաժամանակ а յաշխարհն Ուտիաց֊ 
ւոց»-ը իմաստային այլ ոլորտում է գտնվում թվարկված երկրներ/։ շարքում: 
Եթե այս հատվածը հասկանանք այսպես՛ հասնելով Ուտիական գավառը, 
Մաշտոցը քարոզում է ուտիների աշխարհում՝ Աղվանքում, Լփինքում, Կասպ-
քում..., ապա գործ կունենանք «ուտի» տերմինի րնդգրկուն, էթնիկ իմաստով 
օգտագործման երևույթի հետ։ 

Աշխատանքի երկրորդ գրքի 32-րդ գլխում հեղինակը Ուտի գավառը ուղ-
. ղակի տեղադրում է Կուրի ձախ կողմում. «Ընդ այսոսիկ ապա ժամանակ տա-

րօրէն խառնակութեամբ գլխաւորք ազգաշաղախ Աղուանից աղծապիղծը 
եղեալ, նախ՝ թագաւորազինն Կողթայ տեառն տունն, ապա յԵրշակաշեն գա-
ւառի երեք տունք՝ Դաստակերտյն, ճնշմիայն, Մամշեղուն և ԿուՐգետոյն յ ա յ ն -
կոյս տունն Հեջերլոյ, և յՈւտի գաւառի ի Գիս Վարազ Պերոժի տունն...»9*։ 
Վարազ Պերոժը Վարաղ Գրիգորի չորս որդիներից ավագն էր (Վարազ Փերոժ, 
Զուանշիր, Յեզոլտ Խոսրով։ Վարազմանբ՝' և Ջիվան շիրի մահից հետո Շաք-

• վա նախկին եսւիսկոպոսը, վերոհիշյալ հեռատես կաթողիկոս Եղիազարը հենց 
սրա որդի Վարազ Տրդատին է Աղվանից իշխան առաջադրում9&, №չով լրա-
ցուցիչ հաստատվում է, որ ինքնուրույնության տանող իր քաղաքականությու-

նը Եղ/ւաղարը կապում էր Շաքվա կամ Գիսի իշխանական տան օժանդակու-
թյան հետ, այլ կերպ ասած ձախափնյակի։ 

Համադրությունները ցույց են տալիս, որ այն բոլոր հատվածներում, երբ 
«Ուտի գաւառ», «ուտիացոց աշխարհ» արտահայտությունները «Պ ատմ ութիւն 
Աղոլանից»-ոլմ կապվում են ձախափն յակի հետ, դեպքերի ընթացքն այս կամ 
այն ձևով առնչվում է կաթողիկոս Եղի ազարի գործունեությանը։ Եթե մեգ հե-
աաքրքրոդ հատվածները քննենք «Պատ մութիւն Աղ ուանից֊ի» ընդհ ան ուր շա-
րադրանքի հեն թի վրա, ապա կտեսնենք, որ դրանք ամբողջովին տեղադրվում 
են աղբյուրի VII դ. շարադրանքում, մասնավորապես այն հատվածում, որը 

88 Ս. Տ. Երեմ յան, Հայաստանը ըստ «Աշխարհացոյցիդ, Երևան, 1963, էշ 109։ 
8 9 /Л Կ :ս զ ա ն կ III տ ո լ ա ց ի, էշ 991 

*0 Նույն տեղում, էշ 103։ 

81 Նույն տեղում, էշ 232 ։ 

"Я Նույն տեղում, էշ 95ւ 

Տ Յ / 1 , Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն , Լփինքի տեղադրության հարցի շոլրշ (Բանբեր Երևանի հա 

մալսարանի, 1981, № 1, էշ 111)։ 

94 Մ. '՚ ա ղ ա ն կ ա տ ո • ա ց ի, էշ 212—213։ 

95 Նույն տեղում, էշ 172։ ՝ «5 "г- ՜ 

96 նույն տեղում, էշ 231։ 



հ էլի շ Л առաքյալի պաշտամունքն ուղիների մեշ 7 Н 

մասնագետների կողմից խմբավորվել է «երկրորդ շարադրանքի» մեշ և, ինչ-
պես ցույց է տալիս Ա. Հակոբյանի ուսումնասիրությունը, գրվել է 683— 
085 թթ. միջև։ Ա. Հակոբյանի կողմից այդ շարադրանքը պայմանականորեն 
անվանվեք է «684 թ. պատմություն»9' ։ Այն ընդգրկում է աոաշին գրքի 27—30 
և երկրորդ գրքի 18 — 45 գլուխները98, որտեղ պատմվում է Ջիվան շիրի. Վա-

րագ Տրդատի, եսւիսկոպոս 1'սրայելի և Մաշտոցի գործունեության մասին։ 
էԼհա ս/յս "084 թ. պատմության» մեշ I/ գլխավորապես դրսևորվել են J ամա-
նակի կա՛րևորագույն քաղաքական դեմքերից մեկի՝ կաթողիկոս Եղք։ազարիn 
քաղաքական մ իա ամն երր և, րսս։ երևույթին, դրվել են հենց վերջինիս թելադ-
րանքով։ Չանդրադաոն ալով Եղի աղա րի քաղաքական գործունեության այլ 
դրսևորումն երին, նշենք միայն, որ, ինչպես երևաց վերևում, կաթոզիկոսն Աղ-
վանքի հոգևոր անկախության առավել հետևողական կողմնակիցներից Էր և 
այդ նպատակին ուղղված նրա ջանքերը կենտրոնացել Էին ձախափնյա Աղ-
վանքի դերի բարձրացմանը։ Մինչև կաթողվւկոս դառնալը Շաքիի եպիսկո-
պոսը ւինե/ով, Եղ/ւաղարն անշուշտ ամուր հենարան ուներ տ եղական ավա-
գանու մեջ։ Այդ ավագանուն ռեալ աշխարհիկ իշխանություն ապահովելու 
նպատակն ուներ, անկասկած, Ջիվան շիրի մահից հետո Վարազ Տրդատին իշ-
խանության գլուխ բարձրացնելը։ Ջիվան շիրի սպանության մեջ Եղիազարը և 
Վարագ Տրդատը հավանաբար անմասն չէին։ Համենայն դեպս, աղբյուրում 
պահպանված որոշ արտահայտություններ հուշում են այդ հնարավորությու-
նը. նախ, Վարաղ Տրդատի տոհմակիցներից ոմանք բացասաբար էին վերա-
բերվում նրա գահակալությանը, «հասանէր իշխանութեանն գահ, թէպէտ և 
անբեղուն միտս ունէին ընդ նմա ոմանք ի մ ախա յորդոր տոհմակցացն»09, 
ապա՝ իշխանությունը պահ ելու համար նա հավանաբար ստիպված էր նվաճեձ 
.սպանությունից դժգոհ ավագանուն, «ընդունէր զգերագոյն գահն... և իշխել 
ամենայն թագաւորութեանն Աղուանից և Ոլտիացլոց գաւառին նուաճեալ ընդ 
ինքեամբ զամենեսեան՝ յարազուարճ ցնծութեամբ յաղթող և հզօր գոլով ի 
վերայ սահմանաց իւրոց»^00։ Եվ, վերջապես, Եղիազարն ու Վարազ Տրդատը 
ստիպված էին Ջիվանշիրի մահվան վրեժը լուծելու համար Կասլաղակն ու 
Կովկաս լեռան ստորոտը ասպատակող հոների մոտ արդարանալ, որ այդ 
սպանության մեջ իրենք մեղք չունեն. «Ապա առաքէր (Վարազ Տրդատը— 
Հ. Ա.) պատգամ առ իշխանն Հոնաց զմեծ եպիսկոպոսապետն Եղիազար... 
թէ չէաք մեք հաղորդ սպանմանն Ջոլանշիրի»101 ։ 

Այսպես թե այնպես, VII դ. գրված պատմության երկրորդ շարադրան-
քում Աղվանքի պատմության ն ախ ամ ա րզպանական շրջանի մի շարք կարևոր 
իրադարձություններ, որոնք ըստ էության մեծ մասամբ մտացածին էին և 
մինչ այդ չէին կարող արտացոլվել մատենագրության մեջ, տեղայնանում են 
Շ աքի-Կապագակ գավառներում։ Այյյւ առասպելների պատմականությունը 
հիմնավորելու համար Եղիազարը կազմակերպում է Գիսում Մ. Մաշտոցի 
կողմից իբրև թե պահված խալի պատմությունը և ինքն էլ հայտնաբերում 

• այն։ Այս պայմաններում Շաքի֊Կապաղակ տարածքի էթնիկ տարրը, բնա-
կանաբար, մղվում է առաջին պլան և եթե մինլ այդ վերոհիշյալ գավառնե-
րում ուղիների առկայության վերաբերյալ մատենագրական տեղեկություն 
չկա, ապա «Պատմութիւն Աղուանիցի» VII դ. երկրորդ շարադրանքի տեղե-
կությունների մի մասը թերևս կողմնակի, եթե ոչ ուղղակի վկայությունը և 
այդ տարածքում ուղիների տարաբնակման վերաբերյալւ 

Այս տեսանկյունով հարցին նայելու դեպքում հասկանալի է դառնում 
ձախափն յակի վերաբերյալ «ուտիացոց աշխարհ», «Ուտի գավառ» (պետք է 

97 А. А К О П Я Н , նշվ. աշխ., էշ 199: 
98 Նույն տեղում, էշ 197։ 

99 I f . Կազանկատուաք ի-, էշ 2334 

100 Նույն տեղում., էշ 233։ 

101 Նույն տեղում., կ 232։ 



Ы, Հ- Ս- ԱոսԻքեԱան . 

կարդալ и Ալսէիձ երի գավառ») արաա*» այաոլթյու նների իմաստային ընդգըր֊ 
եոլմը, Դրանք պիտի ընդգծեին ոլդիների մշակութային ու քաղաքակ;ս1յ գերը 
Աղվանքի պատմության մեշ և ձախափն յակում Ոլտի-Ուտիք վարչական միտ-
վորի առանձնացման հավանություն չունեն։ Հիրավի, այդ որակի րո/որ 
.ատվածները մնում են երկրորդ շարադրանքի շրջանակներում (1 գիրք, գլ. 

2 ','.0, г դիրք, դլ. 23, 32, 33) և միայն Եղիշե առաքյալի գործունեության վե-
րաբերյալ նույնիմաստ շարադրանքն է դուրս մնում այդ շրջանակից (1 գիրք, 
դլ. (!,7)լ Սակայն այդ. ողջ պատմությունը կոչված է նույն հանգամանքներով, 
ծրագրված է մյուսների հետ համատեղ և գոնե իր հետապնդած նպատակնե-
, .,,/ ծառայում կ նույն գործին ու ժամանակագրորեն շարադրված է նրանց 
"ետ։ 

Այսպիսով, «Պ ատմութիւն Աղուանից աշխարհիս առաջին և երկրորդ 
գրքերում հանդիպող «Ոլտի դալառ»-«ուտիացոց աշխարհ» -Հուտիացոց գա-
ւառէ արտահայտությունները միանշանակ չէն օգտագործված, սակայն նաև 
միմյանց չեն հակասում։ Մի դեպքում դրանք ունեն էթնիկ իմաստ և վերա-
բերվում են ձախափնյակին, մյուս դեպքում շարունակում են նշանակել նախ-
կին հայկական, V դ. հետո Աղվանքի տարածքում գտնվող Ուտիք գավառը։ 
Դրանցում հիշատակվող տեղանունները համապատասխանաբար շարունա-
կում են պահպանվել Կուրի ձախ ու աջ ափերին և իրենց վրա պատմա-
կան անցյալում խաղացած դերի վկայոլթյոմւները։ Եղիշե առաքյալի առա։։-
ւկե/ը կապվում է ձախավւնյակի հետ և, րլ,տ երևույթին, X ղ. սկսած էթնոձիգ 
մեծ դեր է խաղացել ձախափն յակում տարաբնակված ուղիների։ թերևս նաև 
աղվանական այլ էթնիկ ընդհանրությունների հետագա ճակատագրում։ 

КУЛЬТ А П О С Т О Л А Е Г И Ш Е С Р Е Д И У Д И Н И К В О П Р О С У 
О П Р О В И Н Ц И И У 1ИК 

Г. С. АРАКЕЛЯН 

Р е з ю м е 

В зоне исторических областей Ш е к и — К а п а л а к а Кавказской Алба-
нии (ныне Шекинский, Варташенский и Куткашенский районы Азер-
байджана) в X V I I I — X I X вв. шел процесс псламизации и языковой 
тюрксзации оставшихся потомков одного из албанских народов—уди-
нов, Лишенный .политической власти, четких и объединяющих этниче-
ских культурных ориентиров (они не обладали .ни единым языком, ни 
единым сознанием исторической территории, ни памятью исторического 
прошлогодни единой конфессией, ни единой культурной ориентацией, 
ни д а ж е единым этнонимом), удинский народ сгруппировался вокруг 
идеи и культа апостола Егише. Культ апостола Егише и материа-
лизация этого нушьта играли важную этносохраняющую роль. Роль 
данного культа в X V I I I — X I X вв. является продолжением той програм-
мной цели, которая б ы л а поставлена перед добивавшимся власти и 
самостоятельности политическими деятелями Левобережной Албании, 
боровшимися против Правобережной, армянской Албании. В сложных 
кон4)сссионалъных процессах Закавказья VII в. моральным и идеоло-
гическим оправданием этой цели было и обоснование самостоятельной 
христианизации левобережной Албании апостолом Егише. 

Деятельность апостола Егише автор VII в. рукописи «История 
страны Алуакк» описывает в «стране утиев». Сравнение выражений 
«провинция Утик», «страна утиев». «провинция утиев» в первых двух 
книгах рукописи «История страны Алуанк» показывает, что они 
употреблены неоднозначно: в одних случаях они имеют этноуказыва-
ющий смысл и относятся к левобережной зоне Албании VII в., других 
административный. 


