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(պատմական վերսւկազմոլթյան փորձ) 

0. tt. ԳԱՐՐԻԵԼՏԱՆ 
Մշակութային առաջադիմության գաղափարն այնքան էր համակել պատ 

մարանների միտքը, դարձել ակնհայտ մեթոդաբանական դիրքորոշում, որ 
շատ երկար ժամանակ խանգարում էր միջնադարի պատմության անկան-
խակալ վերարտադրությանը։ Անցյալը չափակցելով արդյունաբերական հե-
ղափոխության շրջանում ձևավորված նոր իդեալների սանդղակի հետ՝ պատ-
մաբաններն անտեսում էին միջնադարի մտավոր և հոգևոր մշակույթի 
«կրիայի քայլերը», որոնք լավագույն դեպքում աննշան էին թվում Վերա-
ծնության ու նոր ժամանակի առույգ «աքիլլեսյան» քայլվածքի կողքին։ 

Մեթոդաբանական այդպիսի մոտեցման թեպետ և մասնավոր, թայց 
ավելի ակնհայտ օրինակ է մաթեմատիկայի պատմությունը։ Եթե նկատի 
ունենանք միջնադարյան արաբական մաթեմատիկայի նվաճումները, ապա 
նրան ժամանակակից եվրոպական մաթեմատիկան թերԱս պատկերանում է 
որպես ոչ միշտ ջանասեր աշակերտի գրառում։ Այն հենց այդպես էլ ներ-
կայացված է նույնիսկ այնպիսի աշխատություններում, որոնք վաղուց ճա-
նաչվել են որպես դասական երկեր մաթեմատիկայի պատմագրության մեջ։ 

Սակայն չընկնենք մյուս ծայրահեղության՝ եվրոպական միջնադարյան 
մաթեմատիկայի նվաճումների անզուսպ չափազանցման մեջ, որի շն՛որհիվ 
այն կներկայանա որպես մշակութային մի երևույթ, որն արժեքավոր է 
ինքնին՝ անկախ մաթեմատիկայի հետագա ժամանակների հաջողություննե-
րից։ Միջնադարյան մաթեմատիկան այս կերպ առանձնացնելով մաթեմա-
տիկայի ընդհանուր պատմությունից, մենք այն զետեղում ենք միջնադարյան 
մշակույթի մեջ, որպես նրա մի մասնավոր երևույթը։ Մշակույթը հենց այդ-
պիսի հատվածներից է գոյանում, թեև ամբողջության մեջ ավելին է, քան• 
դրանց պարզ գումարը։ ճիշտ է և հակառակը։ Երբ բացահայտված է պատ-
մական տվյալ ժամանակաշրջանի մշակույթի աշխարհայացքային, հասկա-
ցութային, իմաստային հենքը, հեշտանում է նրա հատվածների վերականգ-
նումը։ Սույն հոդվածում հատուկ ուշադրություն կդարձնենք ընդհանրապես 
միջնադարյան աշխարհայացքի սկզբունքների վրա, որոնք ուրույն կերպով 
դրսևորվել են ժամանակի մշակույթի մեջ։ Դա անհրաժեշտ նախադրյալ է 
միջնադարյան մաթեմատիկայի ըմբռնման և նրա պատկերի պատմական 
վերակազմ ութ յան համար։ 

Նախ, մի տերմինաբանական դիտողություն, թևպետև ստորև միջնադար-
յան մաթեմատիկայի մասին խոսելիս այն դիտարկելու ենք որպես ( փ տ ո ւ -
թ յ ա ն համակարգի բաղադրամաս, բայց միջնադարի համար «գիտությունն 
տերմինը իմաստային առանձնահատկություն ունի։ Ավելի ճիշտ կլիներ խո-
սել միջնադարի «գիտելիքների համակարգի», «գիտունության» մասին։ 
Օդոստինոսը այգ «գիտունությունը» բաժանում է բուն գիտության ( S C i e n t l a ) 
և իմաստության (Sapientia )։ Առաջինի մեջ նա մտցնում է այն գիտելիքնե-
րը, որոնք հնարավորություն են տալիս բանականորեն ՜ճանաչելու օբյեկտիվ 
աշխարհը, իսկ երկրորդի մեջ՝ աստվածային գործերի և հոգևոր օբյեկտնե՛-
րի ճանաչողությունը։ Միջնադարյան մաթեմատիկան շատ դժվար է մտցնել 
այդ դասակարգման մեջ նրա առջև դրված խնդիրների լայնության և այն 
գիտելիքների անհամասեռության պատվառով^ ոի_ ժամանակին նշանակ-
վում էին «մաթեմատիկա» բառով։ 



0. Ա. Գաբրիելյան 

Միչնադարյան գիտության գլխավոր իմացաբանական խնդիրն էր մեր֊ 
ձենալ արարչի մտահղացմանը. Այդ խնդիրս կանխավ անիրագործելի էր, 
քանի որ արարչագործության խորհրդին լիակատար մտահասու լինելն ան֊ 
հնարին է (և դատապարտելի է որպես ոգու ամբարտավանություն), թեև 
Ս. գրքի մեք ամեն ինչ արդեն արտահայտված է լիովին ո, կատարյալ ձե-
վով. որպես ճանաչողական գործունեության առաջատար սկզբունք հանդես 
է գալիս իմացաբանական բացարձակապաշտութ յունը՝ ճշմարտությունն 
Աստծու մեջ է, Այդ ճշմարտությանը մտահասու լինելու և մերձենալու մի-
ջոցը հայեցողական մեթոդն է։ նույնիսկ բանականությունը պետք է տեսնի 

(VlSlO intel lCvtlVO ճշմարտությունը և ոչ թե հետազոտի այն։ Դրա հե-

տևանքով միջնադարյան գիտելիքը, այգ թվում՝ դիտական, ձեռք է բերում 
իր առանձնահատկությունը, առանց որի գիտակցման խիստ դժվար է. հաս-
կանալ որևէ մասնավոր գիտելիք, լինի այն ալքիմիական, թե մաթեմատի-
կական։ Մասնավորի և փոքրի մեջ անբացահայտ կերպով ներկայացված են 
ընդհանուրը և մեծը, միկրոտիեզերքն սկզբունքորեն համանման է մակրո֊ 
տիեզերքին։ 

Միջնադարյան մարդու աշխարհայացքն ավելի լավ հասկանալու համար 
հարկավոր է նկատի ունենալ միջնադարյան գիտակցության մեջ երկընտ-
րանքների գերակայությունը։ Երկընտրական են միջնադարյան գիտական 
մտածողության բոլոր դասակարգումները, որ բացառում է անտինոմիաների 
լուծումը և դիալեկտիկական համադրության ձեռքբերում ը։ Միջնադարը 
թերևս խիստ տարբերվում է անտիկ աշխարհից հենց դրանով։ Այլընտրանքը 
միջնադարի համայ։ շատ ավելի ընդհանուր երևույթ է։ Այսպես, հանդեր֊ 
ձանքը վանականի պարեգոտով կամ գիտնականի թիկնոցով փոխարինած 
ասպետը ցուցաբերում է միջնադարյան մարդու հոգու դեգերումներր. այդ 
հոգին չգիտե «ոսկե միջինը» և նույնիսկ չի կռահում դրա հնարավորությունը, 
այն կամ դաժանորեն պատժում է կամ գթառատ է։ Այ/ընտրական դասա-
կարգման մեկ ուրիշ դրսևորումն է աստիճանակարգության (հիերարխիայի) 
սկզբունքը, որը գործում է ամենուրեք՝ հասարակության և եկեղեցու, ար-
վեստի և գիտության կառուցվածքում։ Այն ամրակայված է և բացահայտո-
րեն, և խորհրդանշորեն։ 

նորպլատոնականությունից քրիստոնեական աստվածաբանության անց-
ման ժամանակ կորցնելով դիալեկտիկան որպես մեթոդ միջնադարյան մտա-
ծողությունը կանգ՚ւեց սեփական մեթոդ մշակելու անհրաժեշտության առջև, 
մի մեթոդ, որն ընդունակ լիներ մի համակարգի մեջ ի մի բերելու նոր աշ-
խարհ ընկա [ում ը։ «Խորհրդանշայնոլթյուև և աստիճանակարգություն՝ այս է 
միջնադարյան աշխարհայացքի բանաձևը, և այս է ամբողջ միջնադարյան 
մշակույթի բանաձևըJ»1» Խորհրդանիշը դարձավ ոչ թե պարզապես ժամանա-
կի գլխավոր գաղափարը, այլ միջնադարյան մտածողության հի մնակաղմ 
սկզբունքը։ Աշխարհը ոչ միայն պատկերացնում էին խորհրդանշորեն, այլև 
ընկալում էին այդ կերպ։ Եվ այս ձևով կառուցված մտածողությունը մշակեց 
համապատասխան իմացաբանական մեթոդ՝ մեկնությունը։ XVIII դ. խոր-
հըրդանշալնոլթյունն իր տրամաբանական ավարտին հասավ սխոլաստիկա-
յի մեջ, Հենց այստեղ էլ մշակվեցին մեկնության տարբեր եղանակները։ 

Խորհրգանշայնոլթյունը ներթափանցում է միջնադրյան գրականություն, 
ճարտարապետություն, երաժշտություն, այսինքն՝ դառնում է տիրապետող 
մշակութային բնութագրիչ, միջնադարյան մշակույթի ինքնությունը դրսևոր-
վում է ամենից առաջ խորհրդանշա յնոլթյան ձևով։ Խո րհրդանշայնոլթյունը 
որպես գաղափար֊սկզբոլնք. մեթոդ համարժեք էր հետազոտության առար֊ 
կային և լիովին զուգակցվում էր այլ սկզբունքների, օրինակ՝ ճշմարտության 
մտային տեսընկալման հետ։ Չէ՞ որ ճշմարտության մեկնության փոփոխա-

1 П. Б и ц и л л и , Элементы средневековой культуры, Одесса, 1919, с. 4. 
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կանո։ թյանր մի միջոց էր, որը հնարավորություն էր տալիս տեսնելու գա-
ղափար-ճշմ արտությունը։ Այդպես է վարվում, մասնավորապես, նիկոլա-
յուս Կաղացին, երբ օգտվում է մաթեմատիկայից՝ անցնելու համար բա А 
ցարձակ մաքսիմումի գաղափարին՝ աստծու գաղափար-էությանը։ Ընդհան-
րապես սրբազան մաթեմատիկան խորապես խորհրդանշային է և կառուց-
վում է "քրիստոնեական տրամաբանության» օրենքներով, իսկ այդ տրա-
մաբանությանն ամեն ինչով չէ, որ համընկնում է արիստոտելյանի հետг 
Բ՛այց խորհրդանշա յնությամ բ տոգորված է նաև մաթեմատիկայի այն մասը, 
որր պայմանականորեն կարելի է անվանել պոզիտիվ մաթեմատիկա, թեկուզև 
այն պատճառով, որ աչգ երկուսը ներթափանցված են, իսկ ավելի ստույգ 
կազմել են մի ամբողջություն, որը համանման է ալքիմիա-քիմիա, աստ-
ղագուշակ ութ յուն-աս տղա գիտություն, մ ո գությո ւն-բնության փիլիսոփայու-
թյուն ամբողջություններին։ Եվ այստեղ դարձյալ իրեն զգացնել է տալիս 
երկընտրանքի սկզբունքը։ 

Ամեն ՛մի խորհրդանիշ մեկնություն է պահանջում, ուստի և հնարա-
վոր են դաոնում տեքստի տարընթերցումներ։ Ելքը մեկ որոշակի դոգմայի 
ընդունումն է։ Բայց գա հանգեցնում է պակասամտության, որի հետ չի կա-
րող հաշտվել նույնիսկ աստվածաբանությունը։ Կա և մի այլ ելք՝ համ ամ ատ-
յանի f s u m m a ) , հանրագիտարանի, հանրագումարի (կոմպենդիումի) կազ-
մումը։ Համ ամ ատյանը հնարավորություն է տալիս մեկ կազմի մեջ դնելու 
հավատի ն շ ւ ք ա ո ո ո ւ թ յ ո ւ ն բ և իմացության ճշմարտությունը, յուրահատուկ 
ձևով վերառնելու առաջացող հակասությունները, երկընտրանքները։ Բայց 
դա, ինչպես նշեցինք, ոչ թե ձևական, այլ «քրիստոնեական տրամաբանու-
թյուն» է։ «Քրիստոնեական տրամաբանության» կանոնների տեսակետից հա-
մամատյանը զերծ է հակասություններից։ Բանն այն է, որ միջնադարյան 
համ ամ ատ յաններում հակասություններ կան միայն մեր ռացիոնալության, 
դիտականության, օբյեկտիվության և այլ չափանիշների տեսակետից։ Միջ-
նադարյան մարդն ունի նորմերի, չափանիշների, իդեալների այլ սանդղակ: 
նրա համար չկան նաև գիտելիքի նորության և գրագողության հարցեր։ 

Որևէ հեղինակության տեքստը, անցնելով բանաքաղի գիտակցության 
միջով, դադարում է ուրիշի սեփականությունը լինելուց։ Գրագողության հար֊ 
ցըն անիմաստ է, երբ նպատակը բացարձակի որոնումն է։ Հեղինակությունը 
կարող է լրացվել, բանաքաղի մտքերը՝ վերագրվել նրան։ Տեքստի փոփո-
խությունը, փոխառությունը, հեղինակի առնչությունը՝ այս, ;ամենը նույն 
կարգի բաներ են, որոնք բացատրվում են միջնադարյան աշխարհայացքի 
յուրահատկությամբ։ Դրանք ի մի են բերված orIГГ11tati0 U r l S t i » ֊ ո լ մ . 
«Մի հարցրու, թե ով է ասել, այլ ուշադրությունդ ուղղիր նրա վրա, ինչ աս-
վել է»։ 

Անտիկ հռոմեական և քրիստոնեական հանրագիտարանները տարբեր 
են։ Առաջինն արձանագրում է, արդեն ոչ միշտ հասկանալով, իրեն հասած 
հունական մեծ ժառանգությունը, իսկ երկրորդը, թեև առավել հաճախ օգ-
տագործում է նույն գիտելիքները, բայց դեռ հասու չէ, թե ինչ է արարում 
ինքը կամ փորձում ՛է հասկանալ Արարչին նրա արարչագործության միջոցով։ 
Իսիդորոս Սևիլիացու «Ստուգաբանություն կամ նախասկիզբներ», Բեդա 
Պատվարժանի «Իրերի բնության մասին», առավել ևս Բ՚ոմաս Աքվինացու 
«Աստվածաբանության համամատյան» կամ Ռոջեր Բեկոնի a O p U S M a J l l S " 
երկերը բոլորովին այլ բան են, քան Լոլկրեցիոս Կարոսի «Իրերի բնության 
մասին» կամ Պլինիոս ի «Բնական պատմություն» երկերը։ Ով չի հասկա-
ցել դա, նա պետք է ընդունի, որ հանրագիտարանը մի բան է, երբ սերունդ-
ներն անվերջ նորանոր հատորներ են գրում՝ ընդգրկելով նոր ստացվող գի-
տելիքները։ Բայց գա արդեն Կլինի իմացաբանական ինքնասպանություն, 
քանի որ այդպիսի գիտելիքների գումարը համարժեք է բացարձակ անգիտու-
թյան։ 

Գիտության •պատմությունը համոգֆչ ապացուցում է, որ նույնիսկ այս 
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կամ այն դարաշրջանի հանրագիտարանները վերաիմաստավորված գիտե֊ 
լիքների ամբողջություններ են. Դրանում ոչ մի կասկած չի մնա, եթե հա-
ջորդաբար նայենք Պլինիոսի «Բնական պատմությունը», Վինցևնտ դե Բո-

՛վեի «Մեծ հայելին», ֆրանսիական լուսավորության «Հանրագիտարանը»Ւ 

ցանկացած ժամանակակից հանրագիտարան. Բայց միջնադարի համար հա 
՛մ ամ ատյանն ունի հատուկ իմաստ, Նախ, արդեն գոյություն ունի Ս. գիրքը 
Աստվածաշունչը՝ որպես այդպիսի համամատյանի Էտալոնային նմուշ, Եվ 
ւատիներեն համամատյան բառն այս դեպքում ավելի շուտ նշանակում 
է ոչ թե դո,մար, հանրագումար, այլ՝ գագաթ, բարձրակետ, կատարերոթյուն, 
էություն, ինչ-որ հիմնական բան, Երկրորդ՝ այդ Գիրքը մեծապես որոշել է 
ամբողջ միջնադարյան գիտության գրքայնությունը, Դրանից ձևավորվում է 
հանրագիտարան,,,յին սկզբունքը՝ որպես գիրք-հայելու մեջ աշխարհի ն նրա 
մասին եդած գիտ ե լիքների արտացոլման մեխանիզմ, 

Հանրագիտարանային սկզբունքն ուներ ոչ միայն իմացաբանական, այլև 
գոյաբանական բաղադրամաս, այն առումով, որ միջնադարյան սոցիալական 
Կյանքը ևս ղեկավարվում էր դրանով։ Այդ սկզբունքն առավել բացահայտ 
ձևով իրացվում էր վանական դպրոցներից մինչև միջնադարյան համալսա-
րանները էվոլյուցիա ապրած կրթության համակարգում, Սակայն այս հան-
գամանքը քիչ է ազդել կրթության նպատակի վրա, երբ ուսումնառությունը 
հասկացվում է որպես հանրագիտական գիտելիքների ստացում. Ահա թե ին-
չու ամբողջ միջնադարում այնքան տարածված էին Բոեցիուսի՝ յոթ ազատ 
արվեստների «դասագրքերը». 

Միջնադարի գիտական դիտելիքի համակարգում մաթեմատիկայի տեղը 
պատկերացնելու համար կարելի է դիմել Դավիթ Անհաղթի երկերին, «Խա-
վար դարերի» (V—VI դդ.) սկղբին նա մաթեմատիկայի մասին գրում է. 
«Քանի որ բոլոր գոյերը ենթակա են տեսությանը ճանաչման համար, իսկ 
գոյերը... երեք տեսակի են, ապա և տեսությունն էլ բաժանվում է երեք 
մասի՝ բնագիտության, մաթեմատիկայի և աստվածաբանության... Մաթե-
մատիկան գրավեց միջին տեղը, այսինքն՝ բնագիտության և աստվածաբա-
նության միջև՝ որպես երկուսի հետ էլ հաղորդակցվող, որովհետև և նյու-
թական է, ինչպես բնագիտությունը, և աննյութական է, ինչպես աստվածա-
բանոլթյունը»2. Իր պնդումը հիմնավորելու համար Դավիթ Անհաղթը վկա-
յակոչում է Պյութագորասին և Պլոտինին։ Առանձնացնելով մաթեմատիկայի 
չորս տեսակ՝ թվաբանություն, երաժշտություն, երկրաչափություն և աստղա-
բաշխություն, նա բացատրում է, որ դրանք բոլորն էլ հիմնվում են քանակի 
վրա. Բացի դրանից, գոյություն ունի ընդհատուն և շարունակական քանակ. 
Մաթեմատիկայի առաջին երկու տեսակները զբաղվում են ընդհատուն քա-
նակով, իսկ մյուս երկուսը՝ շարունակական. Ընդ որում, մաթեմատիկայի 
տեսակների դասավորության կարգը հենց այն է, որը բերվեց վերը, քանի 
որ «ընդհատուն քանակը կարող է անշփոթաբար ընդունել զանազան տե-
սակներ, ինչպես, օրինակ, քսանհինգը, ընդհատուն քանակ լինելով, անշփո-
թաբար ընդունում է զանազան տեսակներ՝ լինելով և ամբողջ թիվ, և քա-
ռակուսի»3, Ավելին, մաթեմատիկայի տեսակների աստիճանակարգությունը 
դրանով չի սպառվում. «Թվաբանությունը իր հերթին նախորդում է եըաժըշ-
տոլթյանը, որովհետև... գոյանում է ըստ ինքյան (առանձին վերցրած) ընդ-
հատուն քանակից, իսկ երաժշտությունը գոյանում է կապաեցութլան մեջ 
վերցրած ընդհատուն քանակից, իսկ ըստ ինքյանը (առանձին վերցրածը) 
նախորդում է կապակցության մեջ վերցրածին, ինչպես առանձնակին նա-
խորդում է բաղադրյալին։ Երկրաչափությունն էլ նախորդում է աստղաբաշ-
խությանը, որովհետև երկրաչափությունը գոյանում է անշարժ շարունակա-
կան քանակից, իսկ աստղաբաշխությունը՝ շարժուն շարունակական քանա֊ 

2 Դավիթ Անհ աղթ, Երկեր, Երևան, 10Տ0, էշ ICS* 

0 Նույն տեղում, էշ 109, 
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կից։ Իսկ անշարժը նախորդում է շարժունին, որովհետև անշարժն է շարժ-
ման սկիզբը, որովհետև այն ամենը, ինչ պատրաստվում է շարժվելու, շարժ-
ման սկիզբը վերցնում է դադարից և անշարժից»*, Մի բան, որ մեզ համար 
առանձնապես արժեքավոր է Դավիթ Անհաղթի կշռադատություններում, այն 
է, որ նա մաթեմատիկա է համարում ոչ միայն նշված տեսակների ամբող-
ջությունը, այլև դրասցից յուրաքանչյուրը, քանի որ յուրաքանչյուրը «մա-
թեմատիկայից՝ որպես մեկ բանից, ստացել է մաթեմատիկայի անվանումJ)st 

Այժմ, միջնադարյան գիտության առավել կարևոր որոշ սկզբունքների 
քննությունից հետո, անցնենք փիլիսոփայական և մաթեմատիկական տրակ-
տատների քննությանըւ 

Մաթեմատիկային նվիրված միջնադարյան աշխատությունը բովանդա-
կում է ավելին, քան պարզապես պոզիտիվ մաթեմատիկական գիտելիքը։ 
Բայց հենց ժամանակակից մաթեմատիկայի տեսանկյունից էլ այդ ավելին 
ընդամենը պատմական անհարկի հավելուկ է։ Բայց ինչպե՞ս գնահատենք 
այն փաստը, որ իրական պատմության մեջ այդ հավելուկը գոյություն է 
ունեցել որպես մի այնպիսի տրակտատի կարևորագույն մաս, որն այսօր 
դասում ենք մաթեմատիկական աշխատությունների շարքը։ Հնարավոր է, 
որ մաթեմատիկական գիտության նվաճումների պատմությունը շարադրելիս 
անհրաժեշտ չյինի վերապատմել այս կամ այն մ տածողի «նախապաշար-
մունքները» , բայց վերստեղծել մաթեմատիկայի պատկերը առանց դրա չի 
կարելի։ Վերջին դեպքում տեքստին պետք է վերաբերվել որպես արվեստի 
երկի, որը չի հանդուրժում վերականգնողի մոդեռնիստական հավակնություն-
ների ներխուժում ր։ 

Ինչպես արդեն նշել ենք, միջնադարյան տեքստը կարող է ընթերցվել 
տարբեր կերպ։ Բայց դա բնավ էլ չի նշանակում, թե այն կարող է ընթերց-
վել սկզբում որպես սխոլաստիկական տեքստ, այնուհետև՝ որպես մաթե-
մատիկական, տրամաբանական, ֆիզիկական և այլն։ Տարբեր ընթերցում-
ները վերջին հաշվով նպատակ են դնում մոտենալու գրվածի իսկական ի ֊ 
մաստին, բայց դրանք կարող են նրան վերագրել այնպիսի իմաստներ, որոնք 
դոլցեև գոյություն չունեն այնտեղ կամ խիստ աղավաղված են) Չէ՞ որ այդ 
կարգի ընթերցումներն ունենում են կ ա ն խ ա կ ա լ մեթոդաբանա՛կան կողմնո-
րոշում, որը բխում է գիտության, մասնավորապես մաթեմատիկայի մասին 
ժամանակակից պատկերացումներից։ Ուստի զարմանալի չէ, որ խիստ պայ-
մանական է միջնադարյան տեքստերի ստորաբաժանումը մաթեմատիկական, 
ֆիզիկական, աստղագիտական, աստղագուշակ ան և այլ տեսակների։ Այդ-
պիսի ստորաբաժանում ը նշանակում է գիտաճյուղերի տարբերակվածության 
ժամանակակից սկզբունքի տարածում այնպիսի մի նյութի վրա, որի համար 
այդ սկզբունքը խորթ է։ Դրա միակ արդարացումը կարող է լինել հարմա-
րության (ընդ որում՝ պարտադիր վերապահումով), բայց ոչ անհրաժեշտու-
թյան նկատառումը։ 

Իհարկե, մեզ կարող են առարկել և օրինակ բերել մի շարք գրքեր ( ա ֊ 
սենք, Լեոնարդո Պիզացոլ «Liber A b a c i »-ն), որոնք կարելի է համարեք 
զուտ մաթեմատիկական։ Բայց, նախ, դրանցով չի սպառվում միջնադարյան 
մաթեմատիկական գրականությունը և, երկրորդ, դեռ հարց է՝ մաթեմատիկա-
կա՞ն են այդ գրքերը, թե՞, օրինակ, լո գի и տիկ ակ ան (VIII դ. մի երգիծաբան 
ոչ առանց ծաղրի այդպիսի թվաբանությունը անվանել է aerlSmetiea ֊ի՝ փող 
հաշվելու արվեստ. aeriS ՛լատիներեն նշանակում է դրամ)։ 

ք*ացի դրանից, բուն մաթեմատիկա հասկացության իմաստային դաշտն 
այլ է եղել, քան ներկայումս։ Լատիներենում մաթեմատիկա ասելով հաս-
էր՚-ոմ ՛էին նաև աստղագուշակությունը։ Իսկ վերջինիս նկատմամբ վերա-
բերմունքը տարբեր է եղել, այդ պատճառով նույնիսկ ամենալուրջ մտածող֊ 

4 Նույն տեղում, էշ 110։ 

5 Նույն տեղում, էշ 120, 
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Ների կարծիքների մեջ նկատվում են աննպաստ կարծիքներ մաթեմատիկայի 
մասին, Այսպես՝ Պիեր Աբելյարր մաթեմատիկայով զբաղվելը Համարում էր 
զզվելի բան: Ընդհանրապես աստղագուշակության մեշ առավել լրիվ ձևով 
էր իրացվում թվերի սրբազանության գաղափարը։ Բայց սկսած արդեն Աստ 
վածաշնվ, թվերի գրքից և հատկապես Հայտնության գրքից, որն իր մեջ է 
ներծծել հին քաղաքակրթությունների (Բաբելոնի, Եգիպտոսի) թվային խոր-
հըրդանշա յնոլթյան մշակույթը, քրիստոնեական «գիտունությանս մեշ երբեք 
լի ընդհատվում «եկեղեցական թվաբանությանս ( c r c h u r c h ant i l t t i e l iCa a, ֊ըստ 
Բեդա Պատվարժանի) կամ «arlthmetica c c c l e s i n a s t l c a » - / r , ավանդույթը, 
որով արդարացվում էր հետաքրքրությունը հեթանոսական անտիկ աշխարհի 
նկատմամբ։ Միջնադարը, անտիկ աշխարհից վերցնելով ոլ միայն նրա տա-
ճարների քարերն իր եկեղեցիների համար, այլև թվի պյութագորա֊նոր֊ 
պլատոնական գաղափարը, կարողացավ առանձնահատուկ ձևով յուրացնել 
այդ գաղափարը և այն իրացնել միստիկայի մեջ, Եթե պյոլթագորականու-
թյան և հետագա ուսմունքների համար թվային օրինաչափությունների որո-
նումը սերտորեն կապված է թվերի մետաֆիզիկայի հետ, ապա միջնադարի 
սրբազան թվաբանության համար պակաս կարևոր չեն դրանց միստիկական -
խորհրդանշային կապերը։ Այդ երկու երևույթները մի կարգի են այն մետա֊ 
մակարդակի առումով, որի վրա գտնվում է դրանցից յուրաքանչյուրն իր 
պատմական ժամանակում և իր մշակույթի մեջ։ Բայց դրանք տարբեր երե-
վույթներ են. առաջինը կարելի է համարել երկրորդի ակունք, բայց ոչ բա-
ցատրություն։ 

Ինչպես ասվեց, թվերի միջնադարյան միստիկան, ի տարբերություն թվե-
րի անտիկ մետաֆիզիկայի, անվանվում է սրբազան մաթեմատիկա։ Նշա-
նակվելով այդ անունով սրբազան մաթեմատիկան ընդգրկում է այն խոր-
հըրդանշային թվային կապերի ամբողջ բնագավառը, որոնք նկատվում են 
միջնադարյան գիտության բոլոր բաժիններում։ Դեռ Փիլոն Ալեքս անդրա-
ցին քրիստոնեության արշալույսին վեց օրում աշխարհի արարչագործությունը 
մեկնաբանում էր այն իմաստով, որ վեցը առաջին կատարյալ թիվն է, արա-
կան նախասկզբին համապատասխանող երեքի և իգական նախասկզբին հա-
մապատասխանող երկուսի արտադրյալը։ Օգոստինոսը շարունակեց այդ 
ավանդույթը։ Բոլոր արվեստների մեջ նա հատկապես առանձնացնում էր 
դիալեկտիկան («հարցերի լուծման համարս)՝ և թվաբանությունը («այլա-
բանական գաղտնիքների լուծման համար»)՝ Աստվածաշնչի ճիշտ ընթերց-
ման համար։ Արդեն Օգոստինոսի դատողություններում մենք հանդիպում ենք 
Ս. գրքի թվային «այլաբանական գաղտնիքների» մեկնության մի ավարտուն 
համակարգի։ Սակայն միջնադարյան գիտությունն այդ ուղղությամբ ավելի 
առաջ գնաց։ Հոլգո Սենտ-Վիկտորացին իր Bxe 'etlOi ֊ում օրինակարգում է 
այն ուղիները, որոնցով Ս.- գրքի միստիկական թվերը կարող են խորհրդա-
նշորեն իմաստավորվել։ Նրան հետաքրքրում են դրանց ոչ այնքան ստատիկ 
խորհրդանշային նշանակությունը, որքան խորհրդանշային հաշվոզական 
հատկությունները։ «Սրբազան մաթեմատիկայի» մի հիանալի նմուշ է թողել 
մեզ, իհարկե, Դանտեն իր «Աստվածային կատակերգությունում», որը կա-
ռոլդվածքորեն ներթափանցված է միստիկական թվերի աստվածային ոիթ-
միկայով։ Աստվածային տիեզերքի թվային ներդաշնակությունը զգալիորեն 
ավելի կարևոր գաղափար էր, քան ճշգրիտ հաշվումները, ժամանակագրու-
թյունները, կշռի ու ծավալի չափերը։ 

Սակայն դիմենք այն տեքստերին, որոնք պարունակում են մաթեմա-
տիկական տեղեկություններ կամ, որոնց մեջ դատողություններ են արվում 
մաթեմատիկայի մասին, Ամենից առաջ Ռոջեր Բեկոնի < rO P US M b ] | I S * - £ . 
նշանավորելով որպես մի ամբողջ դարաշրջան ավարտող աշխատություն՝ այդ 
տրակտատը պս,ր^նակում է «Մաթեմատիկայի օգուտի մասին» վերնագրով 
մի գլուխ, Այդ գլխի հենց միայն պարագրաֆների թվ արկումը ('-րդ մաս) 
խոսում է բուն մաթեմատիկա հասկացության տարբեր իմաստների չտար-
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րերակվածո՚թյ՚սն մասին։ Ընգսմին, այստեղ կարելի է առանձնացնել մ ի ք ֊ 
Սաղար յա}- մաթեմատիկայի երկու գիսավոր իմաստ՝ սրբազան և պոզիտիվ, 
բայց դրանի ւգարզե/ու Համար պետք է խորամուխ լինել տեքստի մեք, ապա՝' 
որխւակսւրդեւ նրա խորՀրդանիշերի Համակարգր, բացահ-սյտել Հերմետի֊ 
կտնւ Եվ չնայած Բեկոնն ինքը սկսելով մ իշնադար յան գիտության սաՀման-
ների հաղթահարման դժվարին ճանապարհը, ո ր ՚ ՚ շ քափով վերացնում Է 
դրանք, մասնավորապես ՛Աստղագուշակությունը բարեխառնում Է աստղագիտու-
թյամբ, ալքիմիան՝ պարզունակ և գործնական քիմիայով, այնուամենայնիվ, 
նա հարկադրված վկայակոչում Է գիտելիքի այդ բնագավառների վերաբեր-
յալ տարածված փաստարկները՝ դրանք դարձնելով իր համար ելակետ։ Նա 
՛Այդպես Է վարվում և մաթեմատիկայի հետ։ Նրա խորհրդածությունները հե-
տաքրքիր են նրանով, որ ևս մի քանի բնորոշ գիծ են ավելացնում միջնա-
դարի մաթեմատիկայի բարդ պատկերի վրա։ аՄեծ երկրռւմ» doClur 1II1ГЭ,-
Ll l lh -ը գրում Է, որ աստվածաբանները սուրբ հայրերի ասույթներում 
զտել են բաղում կծու տողեր մաթեմատիկոսների դեմ։ Բայց դա բացատըր֊ 
վոլմ Է նրանով, որ նրանք չէին կարողանում տարբերել իսկական մաթեմա-
տիկան կեղծ մաթեմատիկայից։ Իսկ տարբերել պետք Է։ 

Իսկական մաթեմատիկայի իմաստով aմաթեմատիկա» բառը, ինչպես 
ասում են շատ հեղինակներ, ծագում Է I l l i l l h e i l S ՚ բառից, որը գրվում Է 
«թ» տառով։ Նրա միջին վանկը կարճ Է։ Այդ բառը նշանակում Է գիտելիք 
և Հունական ծագում ունի, քանի որ 111 tUL'li թայը նույնն Է, ինչ CliSL'u (սո-
վորեցնել) բայը, իսկ m a t h e t c s ֊Ը նույնն Է, ինչ vliilpl-.ilԱՏ -ը (ուսումնա-
սիրոզ), m a l h e s i s ֊ը՝ d ; s . ' i p l j n a ֊ ն (ուսուցում)։' Այստեղից Էլ, ինչպես 
ասո՚մ Է Կասիգորոսը, ծագում Է (Гմաթեմատիկա» բառը՝ տեսական գիտե-
լիք։ Բ ՚ ս յ ց , ինչպես ասում են որոշ Հեղինակություններ, կեղծ մաթեմատիկա 
իմաստով «մաթեմատիկա» բառն ունի այլ ծագում և նույնիսկ այլ գրություն, 
այն գրվում Է «տ» տառով և ծագում Է (ՈւՈէՕՏ կամ m a r i t i a բառից, որը նշա-
նակում Է d i v i l i a l i o (մարգարեություն)։ Բայց Հարցը նույնիսկ ակունքը կամ 
բառակազմությունը չէ, այլ այն, որ կեղծ մաթեմատիկան մոգության ար֊, 
վեստ է։ Ընդունվում է մոգության արվեստի Հինգ տեսակ՝ կանխատեսում, 
մաթեմատիկա, Հմայություն, պատրանքայնություն, բախտագուշակություն®» 
Ռ. Բեկոնը, վկայակոչելով Հեղինակությունների, շատ է խոսում սուրբ թա-
ների նկատմամբ մաթեմատիկայի կիրառության մասին։ Եվ այս ամենն ուր-
վագծում է մի բարդ մշակութային երևույթի պատկերը, որը նշանակվում է 
միևնույն «մ աթ եմ ատիկա» բառով, ինչպես որ հայտնի երկդիմի արարածը՝ 
Յանուս անունով։ 

Բայց Ռ. Բեկոնի նշված փիլիսոփայական տրակտատի և, ասենք, Յոր֊ 
դան Նեմորարիուսի aՏրված թվերի մասին» մաթեմատիկական տրակտատի 
միջև կարելի է տեղավորել զգալի թվով աշխատություններ, որոնց մեջ եր-
բեմն խիստ դժվար է առանձնացնել զուտ մաթեմատիկական մասերը։ Երբ 
միջնադարյան մաթեմատիկան պայմանականորեն բաժանում ենք սրբազան 
ե պոզիտիվ տեսակների, չպետք է մոռանանք, որ դրանց միջև տեղավոր-
վում են շատ տեքստեր, որոնք լցնում են сմաթեմատիկա» տերմինի ծայրա-

՛գույն իմաստների միջև եղած վիՀր։ Եթե ( J . դրրի այլաբանական գաղտնիք-
ների՝ ո ՜՛պես աստծու գաղափարների մասին Օռոսաինոսի կշռադատություն-
ները կարելի է մտցնել սրբազան մաթեմատիկայի մեջ, ապա Ն. Կուղացոլ 
(ГԳիտական անգիտության մասին» կամ <rԵ':թարրությունների մասին» տրակ-
տատները, ակներևաբար, այդպիսի մաթեմատիկայից ավելի լայն ընդգրկում 
ունեն։ Եվ չնայած Կուզս՛ ցին հանգում է հետաքրքիր մտքերի, որոնյ} հետա-
գայում դեռ պիտի դառնային մաթեմատիկայում հայտնագործությունների 
խթան, այնուամենայնիվ, այդ մտքերը հաղիվ թե կարելի է դասել զուտ մա-
թեմատիկական մտքերի շարքը։ Ի՞նչ է Բրադուարդինա յի «Կոնտինուումի 

« R. В а с ՝ ո. Opus Majus.—Philadelphia. London, 1928, p. 28. 
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մասինк երկը։ Սխոլաստիկական տրակտատ, Բայց միա՞յն, Միջնադարյան 
մաթեմատիկայի նշված երկու տեսակներից որի՜ մեշ է մտնում Նիկոլայուս 
Օրեմ ի «Հատկությունների կոնֆիգուրացիայի մասինս երկր, Մեթոդաբանա-
կան տեսակետից հարմար սխեմատիկ ստորաբաժանում ը արդյունավետ 
է մինչև որոշ սահմաններ, որոնցից այն կողմ արդեն կաշկանդում է միտքը, 
հնարավորություն լի տաքիս հասու ւինեւ„լ ճշմարիտ իմաստին, Եվ այդ 
նկատառումով առավել ևս անհրաժեշտ է րնթերցումով խորամուխ ւինե/ 
սկզբնաղբյուրին՛ 

Շարադրվա ծը բավականտլալի պարզ ցույց է տալիս, որ մաթեմատիկան 
մեզ ներկայանում է բազմազան հիպոստասներով, ամեն անդամ՝ յուրահա-
տուկ կերպարանքով, Դժվարությունն այն է, որ այդ ժամանակաշրջանի մա-
թեմատիկան պետք է դիտեւ իր բոլոր, երբեմն իրար հակադիր իմաստների 
ընդհանրացնող ամբողջության մեջ, Միջնադարյան մտքի առջև այդ դժվա-
րությունը չկար, քանի ոը այն լիովին համահունչ էր սեփական մշակույթին, 
Այլ բան է ժամանակակից գիտական մտածողությունը։ Նրա համար դժվար 
և ըստ էության մինչև վերջ անհնար է վերանալ ժամանակակից գիտության 
սկզբունքներից ու նորմերից, ուստի և անհրաժեշտ է պատմական վերակաղ-
մ ութ յան միջնորդավորող օղակը։ Այգ ճանապարհին հարկավոր է բազմակի 
վերադարձ միևնույն նյութին։ Այն ժամանակ, դիմելով միջնադարյան մաթե-
մ ատիկայի ակունքներին, կտեսնենք արաբների ուժեղ ազդեցությունը և 
միայն զուտ հունական ազդեցություն. Մոտիկից դիտե/ով այդ՝ մաթեմատի-
կան ստեղծողների մեջ կտեսնենք աբացիստների և ալգորիթմ որդների, կա-
սիստների և հաշվալւկիչների։ Խորամուխ լինելով տեքստերի մեջ՝ կնկատենք 
զուտ մաթեմատիկական աշխատություն և սրբազան թվաբանական ձեռա-
գիր, զատկական աղյուսակ և Ս. գրքի թվերի մեկնություն։ Եվ այս ամենը 
պետք է շերտ առ շերտ «վերցնելս այն հույսով, որ այդ շերտերից վերջինի 
հետևում թաքնված կլինի միջնադարյան մաթեմատիկայի գլխավոր իմաստը. 
Բայց որքան մեծ կլինի մեր զարմանքը, երբ, մինչև վերջ գնալով, մենք 
ոչինչ չենք հայտնաբերի։ Սակայն այդ «ոչինչը}) կդառնա «ամեն ինչս, և 
միջնադարյան մաթեմատիկան արդեն կիմ ա и տավորվի, երբ մենք կարողա-
նանք համադրել այդ ամենը՝ միջնադարյան մաթեմատիկան դիտելով որպես 
մշակութային ուրույն երևույթ։ 

С Р Е Д Н Е В Е К О В А Я Ф И Л О С О Ф И Я И М А Т Е М А Т И К А 
(Опыт исторической реконструкции) 

О. А. ГАБРИЕЛЯН 

Р е з ю м е 

Почти во всех работах , посвященных европейской средневековой 
математике, изложение ведется с учетом методологической уста-
новки—прогресса позитивного знания. Однако такой подход не позво-

. л я е т реконструировать исторически адекватный о б р а з математики. 
Попытка воссоздания этого о б р а з а в контексте культуры позволяет 

осмысливать его как феномен культуры. Рассмотрение ряда т р а к т а т о в 
от чисто математических до схоластических выявило условно в средне-
вековой математике позитивную и сакральную части. Объективность 
исторической реконструкции требует осознания не только взаимосвя-
занности этих частей, но и их взаимообъяснимости. Вьибранный метод 
исследования реконструирует оригинальный образ математической 
•науки средневековья. 


