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Ար սեն Բո բո խյան, պ.գ.թ.
ՀԱԻ 

ԿԱԹ ՔԱՐ-ՎԻ ՇԱ ՊԱ ՔԱՐ.  
ԵՐ ՎԱՆԴ ԼԱ ԼԱ ՅԱ ՆԻՑ ՀԱ ՐՅՈՒՐ ՏԱ ՐԻ ԱՆՑ

Նշա նա վոր ազ գագ րա գետ եւ հնա գետ Եր վանդ Լա լա յա նը 1892 թ. լույս տե սած «Ջա-
ւախ քի բուր մուն ք» իր հայտ նի գրքում առա ջին ան գամ շրջա նա ռու թյան մեջ դրեց 
Մուր ջա խեթ գյու ղում գտնվող «Կաթ քա րի» մա սին ավան դազ րույ ցը եւ դրա հետ 
կապ ված պատ կե րա ցումն ե րը: Հե տա գա յում այլ հե ղի նակ ներ եւս գրան ցե ցին այդ 
նույն ավան դազ րույ ցի տար բե րակ նե րը: Ու շագ րավն այն է, որ Կաթ քարն իրա կա-
նում վի շա պա քար է՝ հնա գույն Հա յաս տա նի կո թո ղա յին ար վես տի կա րեւ որ հու շար-
ձան, ինչն այդ նվի րա կան քա րը դարձ նում է մի ա ժա մա նակ ազ գագ րա կան եւ հնա գի-
տա կան հե տա զո տու թյան առար կա: Այս հոդ վա ծում փորձ է կա տար վում ընդ հա նուր 
գծե րով ներ կա յաց նե լու Կաթ քա րի մա սին առ կա տվյալ նե րը՝ շրջա նա ռու թյան մեջ 
դնե լով ավան դազ րույ ցի մի նոր տար բե րակ եւ երեւ ույ թը քննար կե լով վի շա պա քա րե-
րի ու սումն ա սի րու թյան հա մա տեքս տում1:

Հիմ ա բա ռեր՝ Ջա վախք, Մուր ջա խեթ, Կաթ քար, վի շա պա քար, ազ գագ րա կան եւ 
հնա գի տա կան ու սումն ա սի րու թյան առար կա յի հա մընկ նում:

Ջա վախ քի վի շա պա քա րե րի առանձ նա հատ կու թյուն նե րը
Վի շա պա քա րե րի տա րած ման կա րեւ որ շրջան նե րից են Ջա վախ քը, ինչ-

պես նաեւ Թռեղ քը: Ի մի բե րե լով նա խորդ հե ղի նակ նե րի2 եւ մեր հե տա զո տու-
թյուն նե րի տվյալ նե րը՝ կա րող ենք փաս տել, որ այս տա րա ծաշր ջա նում հայտ նի 
են մոտ 30 ցլա կերպ եւ ձկնա կերպ բա զալ տե վի շա պա քա րեր: Իրենց բազ մա թիվ 
առանձ նա հատ կու թյուն նե րով (ձեւ, պատ կե րագ րու թյուն, լանդ շաֆտ) դրանք 
նման վում են Հայ կա կան լեռ նաշ խար հի այլ շրջան նե րից հայտ նի օրի նակ նե-
րին3, սա կայն ու նեն մի քա նի առանձ նա հատ կու թյուն ներ, որոն ցից ամե նա կա-
րեւ որ նե րը հե տեւ յալն են. 

1. ձեւի տե սան կյու նից դրանք ավե լի ծա վա լուն են (հատ կա պես՝ լայ նու-
թյան առու մով);

2. ի հայտ են գա լիս մի ջին եւ ցածր գո տի նե րում (ծ.մ. մինչ մոտ 2000 մ 
բարձ րու թյան վրա, այ սինքն՝ բարձ րա լեռ նա յին վի շա պա քա րեր գո յու-
թյուն չու նեն);

1 Հոդվածը հիմնված է 2017 թ. ամռանը եւ աշնանը Ջավախքում եւ Թռեղքում իրականացված 
երկու գիտարշավների արդյունքների վրա։ Խորին շնորհակալություն ենք հայտնում 
Ջավախքի ու Թռեղքի հուշարձանների պատասխանատու, հնագետ Դիմիտրի Նարիմա-
նիշ վիլուն՝ ուղեկցելության եւ օգտակար քննարկումների համար։

2 Меликсет-Беков 1938, 140; 1947, 27 – 37; Սանոսյան 1989ա; Karapetian 2011, 591; Нари ма-
ниш вили и др. 2015, 176 – 189.

3 Տե՛ս Բոբոխյան եւ այլք 2015, 269 – 396; հմմտ. Gilibert et al. 2012, 93 – 132։
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3. հիմն ա կա նում հայտն վում են եզա կի եւ ոչ խմբով;
4. շատ հա ճախ դամ բա նաթմ բե րի/կրոմ լեխ նե րի մոտ/վրա կամ դրանց 

հա մա տեքս տում են;
5. տե ղա ցի ներն այս վի շա պա քա րե րի զգա լի մա սը հա տուկ վե րա բեր-

մուն քի են ար ժա նաց րել՝ կա պե լով որո շա կի ու ղե նի շե րի կամ սրբե րի 
հետ. այս պես, Թռեղ քը Ջա վախ քին մի աց նող լեռ նանց քը (բարձ րա-
գույն կե տը ծ.մ. 2180 մ) կոչ վում է Թիք քար/Թիք մա թաշ՝ այն տեղ կանգ-
նած սահ մա նա քար-վի շա պա քա րի անու նով4: Վի շա պա քա րե րը կոչ-
վում են Ս. Սար գիս (Գան ձա 1, Մե րե նիա 1, Վլա դի մի րով կա 1), Ս. Գեւ որգ 
(Սա փիր թախ չի 2), դրանք գտնվում են եկե ղե ցի-մա տու ռի մեջ կամ 
մոտ (Ս. Հով հան նես՝ Փո կա 1, Ս. Աստ վա ծա ծին՝ Սամշ վիլ դե 1, Բա րա լե-
թի 1, Ս. Կոնս տան տին՝ Թե ջի սի 1, հին մա տուռ ներ՝ Խո րե նիա 1, Գում բա-
տի 1): 

Ստո րեւ կներ կա յաց նենք Ջա վախ քի վի շա պա քա րե րի այս վեր ջին առանձ-
նա հատ կու թյու նը՝ որ պես օրի նակ ու նե նա լով Կաթ քա րը: 

Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցը
«Հա յոց լեզ վի բար բա ռա յին բա ռա րա ն»-ում «Կաթ քա ր» բա ռա հոդ վա-

ծում կար դում ենք. «Ախալց խա՝ իբր սուրբ, նվի րա կան քար, որ ըստ ժո ղովր դա-
կան հա վա տա լի քի՝ մայ րե րի կաթն ավե լաց նե լու զո րու թյուն ու նի»5: Բա ռա րա-
նը ճիշտ է ար ձա նագ րում, որ «Կաթ քա ր» (վրաց. ձու ձուս-քվա, կրճատ՝ ձիք վա/
ռձիսք վա = ծիծ քար, կուրծք քար, պտկա քար) եզ րույ թը բնո րոշ է վրա ցա հա յու-
թյա նը, սա կայն՝ առա վե լա պես Ախալ քա լա քի շրջա նում: Մաս նա վո րա պես, 
Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցի կենտ րո նը Մուր ջա խեթ գյուղն է, ավե լի 
ճիշտ՝ այդ գյու ղում գտնվող եր կու քա րե րը, որոնք իրա կա նում վի շա պա քա րեր 
են՝ Մուր ջա խեթ 1-ը եւ 2-ը6 [աղ. 1, էջ 258]: Մուր ջա խե թում կա նաեւ եր րորդ վի շա-
պա քար՝ Մու ջա խեթ 3-ը, որը, սա կայն, հայտ նա բեր վել է 1990-ական նե րի 
սկզբին7 եւ Կաթ քա րին վե րա բե րող պատ մու թյուն նե րի շղթա յից դուրս է մնա ցել:

Կաթ քա րի մա սին ավան դազ րույ ցը գրան ցել են չորս հե ղի նակ ներ 19-րդ 
դ. վեր ջին եւ 20-րդ դ. առա ջին կե սին. 2017 թ. մեզ հա ջող վեց գրան ցել եւս մեկ 
տար բե րակ: Ըստ ժա մա նա կագ րա կան կար գի՝ ավան դազ րույ ցի առա ջին գրա-

4 Ավետյան 2011, 14։
5 Գասպարյան եւ այլք 2004, 10։
6 Իրարից մոտ 150 մ հեռավորությամբ, ցլապատկերով եւ ձկնակերպությամբ բնորոշվող 

այդ քարերը որպես վիշապաքարեր են նկարագրել՝ Марр 1922, 335; Марр, Орбели 1922, 
41; Марр, Смирнов 1931, 64; Меликсет-Беков 1938, 98 – 103, таб. XLVII – XLVIII, XLIX; 
Меликсет-Беков 1947, 30 – 34, рис. 6 – 9; Սանոսյան 1989ա, 97 – 98; Karapetian 2011, 405 – 408; 
Нариманишвили и др. 2015, 176 – 178, рис. 2/5-6։

7 Гамбашидзе и др. 1991, 22 – 34,  33 – 34, таб. 75/1-3; Karapetian 2011, 45, 408.
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ռո ղը Ե. Լա լա յանն է8, երկ րոր դը՝ Ի. Ռոս տո միշ վի լին9, եր րոր դը՝ Ե. Թա ղա իշ վի-
լին10, չոր րոր դը Վ. Բդո յանն է11: 

Դժբախ տա բար, առա ջին երեք հե ղի նակ նե րը տե ղե կու թյուն ներ չեն հա-
ղոր դում գրանց ման ման րա մաս նու թյուն նե րի մա սին: Մի այն Վ. Բդո յա նի հա-
ղոր դու մից գի տենք, որ եր կու ավան դազ րույց նե րից առա ջի նը («Կաթ քա ր») 
գրանց վել է 1940 թ. Փոքր Խան չա լե ցի Անուշ Բդո յա նից (ծնվ. Ջիգ րա շե նում 
1880 թ.), իսկ երկ րոր դը («Մուր ճա խե թի կաթ քա ր»)՝ 1940 թ. Փոքր Խան չա լե ցի 
Վար վա ռե Բդո յա նից (ծնվ. Նար դի վան գյու ղում, 1870 թ.): Մեր տար բե րա կը 
գրան ցել ենք 08.10.2017 թ.՝ Մուր ջա խեթ ցի Մար գա րիտ Բա բա ջա նյա նից (ծնվ. 
1938 թ. Մուր ջա խե թում)՝ այն տան տի րու հուց, ում տան ետեւ ում՝ ար տի մեջ, ըն-
կած է Մուր ջա խեթ 2-ը [աղ. 1/2, էջ 258]:

Ստո րեւ ներ կա յաց նենք հի շյալ գրան ցումն երն՝ իրենց տար բե րակ նե րով:

1. Ե. Լա լա յան. Մուր ջա խե թում մի հարս չցան կա նա լով ընկ նել լա զե րի 
ձեռ քը՝ խնդրում է Աստ ծուն իրեն քա րի վե րա ծել: Աստ ված կա տա րում է հար սի 
խնդրան քը: Կես քար դառ նա լիս՝ նա նաեւ խնդրում է, որ Աստ ված իրեն կաթ նա-
տուի զո րու թյուն տա: Ահա կաթ չու նե ցող կա նայք գնում են սուրբ քա րի մոտ 
ուխ տի եւ կաթ խնդրում: Այս ավան դազ րույ ցը պատմ վում է Մուր ջա խե թի գե րեզ-
մա նո ցում կանգ նած մի քա րի մա սին, որ 5 ար շին եր կա րու թյուն, 1,5 ար շին լայ-
նու թյուն եւ 1 ար շին հաս տու թյուն ու նի, իսկ արեւմ տյան երե սին կնոջ պատ կեր է: 
Կաթ չու նե ցող կա նայք այս տեղ ուխ տի են գա լիս, երե խան դնում Կաթ քա րի առ-
ջեւ, քա րե պատ կե րի վրա քսում են կա րագ յուղ, եւ քա րի առաջ չո քած աղո թում, 
որ սուր բը երե խա յի լա ցից գա լով՝ շա տաց նի մոր կա թը: Ուխ տը ըն դու նե լի է լի-
նում, երբ «սուր բի քրտին քը»՝ կա րա գը, հալ վում է:

2. Ի. Ռոս տո միշ վի լի. Ֆալ լիկ պատ կե րով եւ 4 ար շին բարձ րու թյամբ քա-
րը պաշ տում են տե ղա ցի կա նայք՝ վրան ճարպ կամ յուղ քսե լով: Բնա կիչ ներն 
այն կո չում են «ձու ձուս քվա» (ծիծ քար, պտկա քար)՝ դրան վե րագ րե լով հրա շա լի 
հատ կու թյուն, այն է՝ վե րա դարձ նել կա թը դրա պա կասն ու նե ցող մայ րե րին՝ 
իրենց երե խա նե րին կե րակ րե լու հա մար: Մուր ջա խե թում կա մեկ այլ նման կո-
թող եւս, որը պի տի ու նե նար նույն գոր ծա ռույթն, ինչ առա ջի նը: Այս կո թո ղը ժո-
ղո վուր դը հա մա րում է առա ջի նի եղ բայ րը: Այդ եր կու սի մա սին պահ պան վել է 

8 Լալայան 1892, 53; 1931, 203; 1983, 399 – 400; տե՛ս նաեւ Նոր Դար 1895, 3; Սամուէլեան 1927; 
1931, 319 – 320; Ղանալանյան 1969, 65, 429 – 430 (որոնցում վերարտադրված է Ե. Լալայանի 
տարբերակը)։ «Ջավախքի բուրմունք»-ի նյութերը հավաքվել են 1885 թ. հետո, երբ Ե. Լա-
լայանը, Ներսիսյան դպրոցն ավարտելուց հետո, գալիս է Ջավախք եւ ուսուցչությամբ 
զբաղ վում Ախալքալաքում ու Ախալցխայում [տե՛ս Լալայան 1983, 19; հմմտ. Վարդանյան 
2014, 46 – 54]։ Ավելի կոնկրետ՝ հեղինակը նշում է. «Մենք Ջաւախքի մասին նիւթերը հա-
ւաքել ենք 1889 թ.՝ ամբողջ գաւառը շրջելով, գրի առնելով միայն մեր տեսածն ու լսածը» 
[Լալայեան 1895, 117 – 380, 379]։

9 Ростомов 1898, 93 – 94; 1901, 31 – 33. նույնը, մասնակի լրացումներով, հմմտ.՝ Меликсет-
Беков 1938, 98 – 99; 1947, 32։

10 Токайшвили 1909, 28 (ով, անշուշտ, օգտվել է Ի. Ռոստոմիշվիլու աշխատանքից)։
11 Բդոյան 2014, 15, 262 – 263, 707։
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ավան դա զրույց, ըստ որի՝ մի ան գամ գյու ղի վրա հար ձակ վում են թշնա մի նե րը, 
որոնք գե րի են տա նում երի տա սարդ տղա յի: Վեր ջի նիս քույ րը, վա զե լով այն-
տեղ, ուր այժմ կան գուն է առա ջին քա րը, նա յում է եղ բոր ետեւ ից եւ, գե րե վա րու-
թյու նը տես նե լով, Աստ ծուն խնդրում է, որ իրեն քա րի վե րա ծի նույն տե ղում, իսկ 
եղ բո րը՝ այն տե ղում, ուր այժմ քարն է ըն կած: Աստ ված կա տա րում է աղջ կա 
խնդրան քը:

3. Ե. Թա ղա իշ վի լի. 4 ար շին բարձ րու թյամբ եւ ֆալ լիկ պատ կե րով քա-
րին տե ղա ցի կա նայք ամեն օր խունկ են ծխում, մոմ վա ռում եւ յուղ քսում՝ երե-
խա նե րին կե րակ րե լու հա մար կաթ խնդրե լով:

4. Վ. Բդո յան. Առա ջին տար բե րակ  –  Քույր եւ եղ բայր փախ չում են կռա-
պաշ տի հե տապն դու մից: Նրանք Աստ ծուն խնդրում են, որ իրենց քար դարձ նի՝ 
կռա պաշ տից փրկվե լու հա մար: Աստ ված խնդիր քը կա տա րում է եւ քրոջն ու եղ-
բո րը, ինչ պես նաեւ վեր ջի նիս ոչ խար նե րին, քար է դարձ նում: Այդ քա րե րը հա-
տուկ շնորհ են ստա նում, որ կաթ չու նե ցող կա նայք իրենց բա րու րով տղա յին 
վերց նեն, փոքր տղա յին էլ հե տը բե րեն քա րե րի մոտ, երե խա յին դնեն դրանց 
առաջ, մա տաղ անեն, կո վի կա րա գը քսեն քա րի կրծքին, ապա այդ նույն կա րա-
գը՝ իրենց կրծքին, որից հե տո կաթ կստա նան:

Երկ րորդ տար բե րակ  –  Քույր եւ եղ բայր ճամ փա են գնում: Քույ րը եղ բորն 
ասում է՝ «ետ չնա յես, քար կդառ նա ս»: Փոքր լի նե լով՝ եղ բայ րը մո ռա նում է քրոջ 
ասա ծը, ետ նա յում ու քա րա նում: Քույ րը, եղ բո րը փնտրե լիս, նույն պես ետ է նա-
յում, եւ նա էլ քար է դառ նում քիչ ավե լի հե ռու: Եղ բայ րը հի մա Մուր ջա խե թի ար-
տում երեւ ում է՝ մեջ քը կուզ գցած: Իսկ քրոջ քա րը մի եր կար քար է, որի մոտ 
գնում են կաթ չու նե ցող կա նայք, փոքր տղա յին բա րու րով դնում քա րի տակ, 
օրո րում, լա ցում, ապա քա րի վրա յուղ են քսում, մոմ վա ռում, քա րը քրտնում է, 
որից կա նայք կաթ են ստա նում:

5. Ա. Բո բո խյան. Մուր ջա խե թում եր կու սուրբ քար կա, որոնց առաջ մա-
տաղ են անում, մոմ վա ռում. եր կուսն էլ կաթ քար են: Եր կու ավան դազ րույց կա 
դրանց մա սին: Ըստ առա ջի նի՝ դրանք քույր եւ եղ բայր են եղել (առա ջի նը քույրն 
է, երկ րոր դը՝ եղ բայ րը): Եղ բայ րը հո վիվ է եղել եւ այս տեղ գառ արա ծեց րել. թուր-
քե րը որ հար ձակ վում են՝ եղ բայրն ասում է քրո ջը՝ «փա խի ր». փախ չե լիս՝ վա-
խից քույ րը քար է դառ նում ու կաթ նա տուի զո րու թյուն ձեռք բե րում: Երկ րորդ 
քա րի տե ղը, որ գառ նե րի արա ծա տե ղի է եղել, ու զե ցին հեր կել, բայց չթո ղե ցին, 
քա նի որ այն սուրբ տեղ է եղել: Ըստ երկ րորդ ավան դազ րույ ցի՝ Մուր ջա խե թի 
երկ րորդ քա րը՝ եղ բայ րը, ճրագ է դառ նում. մար դիկ ձի թա յու ղը լցնում են նրա 
փոր ված վեր նա մա սի մեջ եւ վա ռում, որ պես զի ձմռանն այս տե ղով անց նող-դար-
ձող նե րը ճա նա պար հը չկորց նեն:

Կաթ քա րի մա սին վե րո հի շյալ ավան դազ րույ ցի տար բե րակ նե րում նկատ-
վում է եր կու հիմն ա կան սյու ժե՝ ա. հար սի, քրոջ, քրոջ-եղ բոր քա րա ցու մը՝ որ-
պես փրկու թյուն թշնա մու հե տապն դու մից, վա խից, կամ պատ ժից, բ. քա րաց-
մամբ զո րու թյան ձեռք բե րու մը՝ որ պես կաթ նա տու եւ ճրագ [աղ. Ա, էջ 24]: 
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Աղյու սակ Ա.  
«Կաթ քա ր»-ի ավան դազ րույ ցի սյու ժե տա յին տար բե րակ նե րը

սյու ժեն

Լա
 լա

 յա
ն 

 
18

92

Ռո
ս տ

ո մ
իշ

 վի
 լի

 
18

98

Թ
ա
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իշ

 վի
 լի

 
19

09

Բդ
ո յ

ա
ն 

 
19

40

Բո
 բո

խ
յա

ն 
20

17

1 Քարացումըորպեսփրկություն

Թշնա մին հե տապն դում է հար սին, +

տղա յին, +

քրոջն ու եղ բո րը + +

Կի նը/քույ րը, + +

քույրն ու եղ բայ րը խնդրում են Աստ ծուն իրենց քարի 
վե րա ծել +

Հո վիվ եղ բոր ոչ խար նե րը ևս քա րա նում են +

Քարացումըվախիարդյունքում

Եղ բայ րը կոչ է անում քրո ջը փախ չել, վա խից քույ րը 
քա րա նում է +

Քարացումըորպեսպատիժ

Քույր ու եղ բայր ճամ փա գնա լիս ետ են նա յում և քա րա-
նում +

2 Քարացմամբ՝զորությանձեռքբերումըորպեսկաթնատու

(Կես քար դառ նա լիս) հար սը խնդրում է Աստ ծուն, որ իրեն 
կաթ նա տուի զո րու թյուն տա, կամ +

քա րը շնորհ է ստա նում առանց խնդրե լու +
կաթ չու նե ցող կա նայք սուրբ քա րին ուխ տի են գնում + + + + +

(բա րու րով) երե խան դնում քա րի առ ջև/տակ + +

հե տը բե րում նաև փոքր տղա յին +

օրո րում և լա ցում +

քա րի առաջ չո քած աղո թում + +

խունկ ծխում +

մոմ վա ռում + + +

մա տաղ անում + +

քա րե պատ կե րի վրա, կամ +  

քա րի կրծքին քսում +

կա րագ յուղ +

կո վի կա րագ +

յուղ + +

ճարպ կամ յուղ, ապա +

նույն կա րա գը քսում իրենց կրծքին +

որ պես զի սուր բը (երե խա յի լա ցը լսի)  
և շա տաց նի կա թը + + + + +

ուխտն ըն դու նե լի է լի նում, երբ քա րը քրտնում է, այ սինքն 
«սուր բի քրտին քը»՝ կա րա գը հալ վում է + +

Քարացմամբ՝զորությանձեռքբերումըորպեսճրագ

Եղ բայ րը ճրագ է դառ նում. ձի թա յու ղով այն վա ռում են, 
որ պես զի ան ցորդ նե րը ճա նա պար հը չկորց նեն +
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Ընդ հա նուր առ մամբ, սյու ժե նե րի ման րա մաս նե րը հա մընկ նում են. մաս-
նա կի տար բե րու թյուն նե րը ցույց են տրված աղյու սակ Ա-ում: Այլ տար բե րու թյուն-
նե րից հի շա տա կե լի է այն, որ որ պես հե տապն դող են հան դես գա լիս՝ մի պա րա-
գա յում լա զե րը (Ե. Լա լա յան), մյուս պա րա գա յում՝ թշնա մի նե րը (Ի. Ռոս տո միշ վի-
լի, կամ լեզ գի նե րը՝ Լ. Մե իք սեթ-Բեկ), կռա պաշտ նե րը (Վ. Բդո յան) կամ թուր քե-
րը (Ա. Բո բո խյան). սրա նով ավան դազ րույ ցը կար ծես ար տա ցո լում է «առաս պե-
լա կան ժա մա նա կը»՝ կոնկ րե տաց վե լով հնում (կռա պաշտ նե րը), վեր ջերս (լա զե-
րը, լեզ գի նե րը, թուր քե րը) կամ թողն վե լով անո րոշ (թշնա մի նե րը): Մի տար բե րա-
կում Կաթ քա րի զո րու թյուն է ստա նում մի այն հար սը՝ «Մուր ջա խեթ 1»-ը (Ե. Լա լա-
յան), այլ տար բե րակ նե րում՝ քույ րը եւ եղ բայ րը՝ «Մուր ջա խեթ 1»-ը եւ «Մուր ջա խեթ 
2»-ը (Ի. Ռոս տո միշ վի լի, Վ. Բդո յան, Ա. Բո բո խյան), մինչ դեռ եր րորդ տար բե րա-
կում քույ րը՝ «Մուր ջա խեթ 1-ը» դառ նում է կաթ քար, իսկ եղ բայ րը՝ «Մուր ջա խեթ 
2-ը», բա ցի կաթ քա րից, նաեւ փա րոս/ու ղե ցույց քար է (Ա. Բո բո խյան): 

Հի շյալ տար բե րակ նե րից պարզ է դառ նում մի այն եղ բոր մաս նա գի տու-
թյու նը. նա հո վիվ է (Վ. Բդո յան, Ա. Բո բո խյան): Ավան դազ րույ ցի՝ Լ. Մե լի քեթ-
Բե կի վե րա շա րադ րու մից իմա նում ենք նաեւ աղջ կա՝ Մա րի նե եւ եղ բոր՝ Լա լիո 
անուն նե րը12:

Հատ կա պես ու շագ րավ է, որ եղ բայ րը, ով հի մա երեւ ում է Մուր ջա խե թի 
ար տում «մեջ քը կուզ գցա ծ» (Վ. Բդո յան), ըն կած է մի վայ րում, որ նախ կի նում 
նրա գառ նե րի արա ծա տե ղին է եղել, ապա վե րած վել է սրբա վայ րի, որ տեղ հեր-
կե լու ար գելք է դրված (Ա. Բո բո խյան):

Կաթ քա րի ավան դազ րույցն իր տար բե րակ նե րով եւ սյու ժե տա յին առանձ-
նա հատ կու թյուն նե րով կա րե լի է դա սել «պատ մա կա ն»13, «ստու գա բա նա կան-
բա ցատ րա կա ն»14 կամ «կեր պա րա նա փո խումն ե րի»15 շար քին՝ դրանք դի տար-
կե լով հա յե րի մեջ քա րի պաշ տա մուն քի վե րա բե րյալ ընդ հա նուր պատ կե րա-
ցումն ե րի հա մա տեքս տում16: Ինչ վե րա բե րում է Հա յաս տա նից դուրս նկատ վող 
զու գա հեռ սյու ժե նե րին, դրանք առ կա են հատ կա պես հնդի րա նա կան աշ խար-
հում (տե՛ս ստո րեւ), ինչ պես նաեւ տար բեր մշա կույթ նե րի՝ մար դու քա րաց ման, 
քա րից ծնվե լու, քա րե հսկա նե րի, քա րի աճ ման, մայ րա կան կաթ նատ վու թյունն 
ապա հո վե լու մա սին առաս պել նե րում, որոնք կա՛մ թա փա ռող սյու ժե ներ են, կա՛մ 
կոն վեր գենտ պատ կե րա ցումն ե րի ար դյունք, եւ այս հե տա զո տու թյա նը մի այն 
անուղ ղա կի ո րեն են վե րա բե րում17:

Ավան դազ րույ ցի էթի ո լո գի ան և «վի շա պա յին կո դը»
Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցի ծա գումն ա բա նա կան-պատ ճա ռա բա նա կան 

խնդիր նե րը քննար կե լիս՝ եր կու կա րեւ որ հարց է մեզ հե տաքրք րում. որ տե՞ղ եւ 

12 Меликсет-Беков 1947, 32.
13 Լալայեան 1892, 52 – 53; հմմտ. Վարդանյան 2014, 51, 53։
14 Ղանալանյան 1969, 51 – 77 (նշանավոր քարերի մասին)։
15 Հարությունյան 2000, 191 – 257 («հովվի եւ հոտի», «վիշապի քարացման», «կերպա րա նա-

փոխման՝ իբրեւ փրկության» մասին), 251 – 252 (Կաթքարի համար)։
16 Հմմտ. Սամուէլեան 1927։
17 Առաջավորասիական եւ կովկասյան տարածաշրջանի համար հմմտ. Müller 1966, 481 – 515; 
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ե՞րբ է առա ջա ցել այն, եւ ի՞նչ իրա կան կապ կա րող է գո յու թյուն ու նե նալ վի շա-
պա քար հնա գի տա կան հու շար ձա նի հետ:

Թեեւ քննարկ վող եր կու քա րերն էլ (Ե. Լա լա յանն ու Ե. Թա ղա իշ վի լին խո-
սում են՝ մեկ18, Ի. Ռոս տո մովն ու Վ. Բդո յա նը՝ եր կու քա րի մա սին) վի շա պա քա-
րեր են, սա կայն ավան դազ րույ ցը գրան ցող հե ղի նակ նե րը չեն նշում այդ մա սին. 
Մուր ջա խեթ 1-ը Ե. Լա լա յա նը բնո րո շում է որ պես կնոջ, իսկ Ե. Ռոս տո միշ վի լին եւ 
Ե. Թա ղա իշ վի լին՝ ֆալ լիկ19 պատ կեր ու նե ցող քար (Ե. Լա լա յա նի մոտ՝ 5, Ի. Ռոս-
տո միշ վի լու եւ Ե. Թա ղա իշ վի լու մոտ՝ 4 ար շին եր կա րու թյամբ): Սա նշա նա կում է, 
որ տե ղի բնակ չու թյունն այդ քա րե րը չի կո չել վի շա պա քար: Բայց ու շագ րավն 
այն է, որ դրանց վե րագր վող եր կու գոր ծա ռույթ ներն էլ (պտղա բե րու թյուն, ու ղե-
ցույց քար/սահ մա նա քար) հա մընկ նում են վի շա պա քա րե րի հա մար են թադր վող 
գոր ծա ռույթ նե րին: 

Այն հան գա ման քը, որ Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցը պատ մել են նաեւ 
Մուր ջա խե թից դուրս (Վ. Բդո յան), խո սում է պատ կե րաց ման հա մա ջա վախ քյան 
լի նե լու մա սին: Այդ տե սա կե տի օգ տին է խո սում նաեւ այն, որ Գան ձա յի վի շա-
պա քա րը եւս ժո ղո վուր դը կո չում է Կաթ քար/Կաթ նա քար, որին նույն պես, առանց 
ազ գա յին խտրու թյան, ուխ տի էին գա լիս ամուլ եւ սա կա վա կաթ կա նայք, զոհ 
մա տու ցում, մոմ վա ռում, արա րո ղու թյուն ներ կա տա րում20: Ու շագ րավ է, որ 
Թռեղ քի Սա փիր թախ չի 1 եւ 2 վի շա պա քա րե րի մա սին եւս կա ավան դազ րույց, 
ըստ որի՝ դրանք քույր ու եղ բայր են եղել, երկ րոր դին էլ Ս. Գեւ որգ են կո չել21: Այս-
տեղ նո րից հարց է առա ջա նում՝ գործ չու նե՞նք ար դյոք երեւ ույ թի եւ ան վան տե-
ղա կան վե րար տադ րու թյան հետ: 

Այս հար ցի պա տաս խա նին մո տե նա լու հա մար անհ րա ժեշտ է նախ անդ-
րա դառ նալ Մուր ջա խե թի էթ նիկ իրա վի ճա կի պատ մու թյա նը: Գյու ղը բնա կեց-
ված է գլխա վո րա պես հա յե րով, ավե լի քիչ՝ վրա ցի նե րով: Ինչ պես հայտ նի է, 
Մուր ջա խե թի հա յե րի հիմն ա կան հատ վա ծը ներ կա յիս գյու ղի տա րածք գաղ թել է 
1829 թ. Ար դա հա նի եւ 1918 թ.՝ Կար սի գա վառ նե րից22: Սա կայն եթե հաշ վի առ նենք 
այն հան գա ման քը, որ Մուր ջա խե թի հայ բնակ չու թյան մի մա սը բնիկ ներ են, ապ-
րել են այս տեղ մինչ 19-րդ դա րասկզ բի ներ գաղ թը23, ապա կա րե լի է են թադ րել, 
որ քննարկ վող ավան դազ րույ ցը կա րող էր ու նե նալ բա վա կան հին տե ղա կան 

Haas 1982, 258; Gadjimuradov 2004, 340 – 357։ Լոթի կնոջ ետ դառնալու պատճառով՝ վեր-
ջինիս աղե սյան վերածվելու պատմությունը [Ծննդ. ԺԹ։ 26] Կաթքարի համատեքստում 
արդեն դիտարկել է Լ. Մելիքսեթ-Բեկը [Меликсет-Беков 1947, 32]։

18 Ավելի ուշ Ե. Լալայանը հիշում է նաեւ երկրորդ քարի մասին («Մի այսպիսի կոթող էլ այդ-
տեղից մոտ 150 մետր հեռու է ընկած» [Լալայան 1931, 203])՝ առանց դրա մասին որեւէ 
ավան դազրույց բերելու։

19 Հետագայում Լալայանը եւս Մուրջախեթի առաջին եւ Գանձայի վիշապաքարերի վրա ֆալ-
լիկ պատկեր է տեսնում [Լալայան 1931, 203]։

20 Լալայան 1931, 203; Սանոսյան 1989բ, 99։
21 Меликсет-Беков 1938, 89.
22 Karapetian 2011, 404.
23 Այս մասին վկայում են առկա խաչքարերը եւ հնաժողովրդագրական տվյալները՝ Սա նոս-

յան 1992, 112; Կարապետյան 1995, 6, նկ. 39; Մելքոնյան 1999, 13; 2001, 31; 2003, 58, 80, 83; 
Karapetian 2011, 404 – 409։
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ար մատ ներ: Եթե նույ նիսկ ավան դազ րույ ցը «ներ գաղ թել է» ար դա հան ցի նե րի ու 
կար սե ցի նե րի հետ, ապա այս դեպ քում կա րող էր տե ղի ու նե նալ դրա փո խա կեր-
պում (տրանս ֆոր մա ցիա), քա նի որ նման ավան դազ րույց ներ հայտ նի են նաեւ 
Ար դա հա նի ու Կար սի շրջա նում, որը եղել է, ի դեպ, վի շա պա քա րե րի տա րած ման 
հա ջորդ էպի կենտ րո նը24: Հա մե նայն դեպս, հա վա նա բար ճիշտ է Ե. Ռոս տո միշ-
վի լին, երբ են թադ րում է, թե քա նի որ Մուր ջա խեթ 2-ը գտնվում է հին գյու ղի տա-
րած քում, ապա հենց այս տեղ էլ պի տի ծնված լի ներ ավան դա զրույ ցը25:

Այս տե սան կյու նից կա րեւ որ է շեշ տել, որ Ջա վախ քում՝ իր պատ մա կան ու 
թե րեւս ոչ պա տա հա կա նո րեն Քա ջա տուն (=  դեւ ե րի/հսկա նե րի տուն) կոչ ված 
կենտ րո նով26, նկատ վում է ոչ մի այն հնա գի տա կան հու շար ձան վի շա պա քա րի, 
այ լեւ հա մա պա տաս խան ազ գագ րա կան տվյալ նե րի (վի շա պա յին ավան դա-
զրույց ներ, առաս պե լա բա նա կան պատ կե րա ցումն եր, դրանց հետ կապ ված սրբա-
վայ րեր, ծե սեր) կենտ րո նա ցում, որոն ցից մի քա նի սը հի շա տա կենք ստո րեւ: 

Դրան ցից հնա գույ նը, թե րեւս, Ս. Նու նեի պատ մու թյունն է, ով իր գոր ծու-
նե ու թյու նը սկսե լով Ջա վախ քում՝ մաս նա վո րա պես Փար վա նա լճի մոտ, հան դի-
պում է ձկնորս նե րի, որոնք երդ վում էին Արա մազ դով ու Զա դե նով, ին չից են-
թադ րե լի է, թե մո տա կայ քում կար մե հյան: Նու նեի անու նը կապ վում է սե մա-
կան nunu «ձու կ» բա ռի հետ, որի կեր պա րում ար տա հայտ ված են ձկան մա սին՝ 
մի կող մից ար խա իկ պտղա բե րու թյան պաշ տա մուն քի եւ Աստ ղիկ-Դեր կե տո յի ու 
ձկնա յին այլ կեր պար նե րի հետ կապ ված պատ կե րա ցումն ե րը, մյուս կող մից էլ՝ 
քրիս տո նե ա կան ըն կա լումն ե րը27: Կաթ քա րի հա մա տեքս տում կա րեւ որ է նշել, որ 
ձկան կեր պա րը որ պես բեղմն ա վոր ման խորհր դա նիշ ըն կալ վում էր նաեւ Թռեղ-
քում, ուր ան զա վակ կա նանց պահ պա նում էր Թռեղ քի սրբա զան լճակ նե րում 
ապ րող կե նաց ձու կը (իշ խա նը): Ըստ Գ. Չի տա յա յի՝ այս ամե նը տա նում է դե պի 
վի շապ նե րի պաշ տա մունք, որոնք հայտ նի են խու ռի նե րից սկսած. փաս տո րեն 
վի շապ նե րը կապ վում են կե նաց ծա ռի պաշ տա մուն քին եւ ար տա ցոլ վում են իշ-
խան ձկան կեր պա րում, ով հսկա Ամի րա նիի հայրն էր28:

Ջա վախ քում տա րած ված են եղել վի շապ նե րի մա սին այն նույն պատ կե-
րա ցումն ե րը, ինչ Հայ կա կան լեռ նաշ խար հի այլ շրջան նե րում: Դրան ցից եր կու-
սը գրան ցել է Եր վանդ Լա լա յա նը: Ըստ առա ջի նի՝ փոք րիկ թա թառ նե րը, որ գո-
յա նում են Ախալ քա լա քի լճե րի վրա, կոչ վում են ու շապ: Սա մի սար սա փե լի վի-
շապ է, որ շղթա նե րով կապ ված է երկն քից, գլու խը՝ վեր, պո չը՝ վար, եւ ծնվում է 
եղ նի կից29: Ըստ երկ րոր դի՝ Լե կե ոն ձուկն ապ րում է օվ կի ա նո սում եւ պտտվում է 
Ղա ֆատ ղո ճա սա րի բո լոր տի քը: Նրա շունչն ար տա հայտ վում է քա մու մի ջո-
ցով: Լե կե ո նը շատ մեծ է, երբ իր պո չը բռնի՝ աշ խար հը կկոր ծան վի30:

24 Բոբոխյան 2015, 380։
25 Ростомов 1898, 94.
26 Բդոյան 2014, 37։
27 Սահակյան 2014, 162 – 182։
28 Читая 1948, 186.
29 Լալայան 1983, 241։
30 Լալայեան 1892, 45 – 46; 1983, 392; հմմտ. Ղանալանյան 1969, 129 – 130; Հարությունյան 2001, 10։
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Վի շա պա յին ըն կա լումն ե րը Ջա վախ քում ար տա հայտ ված են նաեւ տո նե-
րի, ուխ տագ նա ցու թյուն նե րի եւ հա մա պա տաս խան ծի սա կա տա րու թյուն նե րի 
հա մա տեքս տում: Սրբա տե ղի ներ են եղել աղ բյուր նե րի ակունք նե րը, ճա նա-
պար հից դուրս աճող հե ռա վոր ու մե նա վոր ծա ռե րը, գե րեզ ման նե րը, եկե ղե ցի-
նե րի ավե րակ նե րը, կի սա կան գուն պա տերն ու մա տուռ նե րը, խաչ քա րերն ու այլ 
քա րեր (դրան ցից մե կը կոչ վում էր «Կար ծա խի օձա քա ր»): Այն տեղ իրա կա նաց-
վող տո նե րը ու ղեկց վել են զո հա բե րու թյուն նե րով, պա րե րով, մրցումն ե րով, խա-
ղե րով ու թա տե րա կան ներ կա յա ցումն ե րով: 

Վար դա վա ռի հա ջորդ կի րա կի օրը Աստ վա ծած նա տոնն էր, երբ ուխ տի 
էին գնում Մայր աստ ծո անու նը կրող սրբա վայ րե րը: Այդ տո նին երի տա սարդ 
տղա ներն ու աղ ջիկ նե րը հա ճախ հա վաք վում էին յայ լա նե րում ու նրանց մոտ 
գտնվող սրբա տե ղի նե րում, որ տեղ եւ կա տար վում էր Աստ վա ծած նա պա րը: Այլ 
պա րե րից Ժ. Խա չատ րյա նը քննար կում է ջա վախ քյան ձկնա պա րը (դոն-դոն), 
պա րույր-կի սաշր ջան պա րե րը, որոնք ուղ ղա կի կապ ու նե ին հա րու թյան, Արա յի 
պաշ տա մուն քի եւ վի շա պա քա րե րի հետ31: Մեր հար ցադր ման տե սան կյու նից 
հատ կա պես կա րեւ որ է Ատր պե տի տե ղե կու թյունն առ այն, որ Փար վա նա յի 
(Թիք քար) վի շա պի մոտ գտնվող Թա լին դա ղի սուրբ այ ցե լե լիս՝ ուխ տա վոր նե-
րը նույն պես զո հեր էին մա տու ցում, նվա գա րան նե րով եր գեր ու տա ղեր ասում32: 
Ու շագ րավ է նաեւ, որ Ջա վախ քի կենտ րո նա կան լե ռան՝ Մեծ Աբու լի գա գա թին 
տե ղա ցի հա յե րը պաշ տել են մեկ սա ժեն եր կա րու թյան մի քար, որի տակ սրբի 
թա ղում է եղել, իսկ վրաց մի հե ղի նակ պնդում է, թե Աբու լի վրա գտնվել է Ապո-
լո նի կուռ քը, որի անու նից էլ առա ջա ցել է սա րի անու նը33:

Կաթ քար-վի շա պա քար հա մադ րու թյունն ու նի առաս պե լա բա նա կան զու-
գա հեռ ներ եւս: Ար դեն Մ. Աբե ղյա նը շեշ տում է, որ «միջ նա դա րում վի շապ նե րի 
մա սին ասում էին, թե նրանք կո վե րի կաթն են ծծու մ», անձ րեւ ա բեր ամ պե րի 
վե րա բե րյալ էլ պատ կե րա ցում կար, թե այն ցուլ կամ կով է եղել, իսկ անձ րեւը եւ 
կար կու տը՝ այդ կո վի կի թը34: Ըստ այդմ, վի շա պա քա րե րը (հատ կա պես Մուր ջա-
խեթ 1, Գան ձա 1, Իմիր զեկ 3-ի օրի նակ նե րը. վեր ջի նիս վրա են թադր վում է երկ-
նա յին կո վի պտուկ նե րի պատ կե րը) նվիր ված են եղել երկ նա յին կո վով խորհր դա-
նշ վող դի ցու հու պաշ տա մուն քին: Կաթ քար եւ կուրծք-քար ան վա նումն ե րը կապ-
ված են երկ նա յին կո վի (= անձ րեւ ա բեր ամ պի) անձ նա վոր ման եւ նրա կաթ նա յին 
հոս քի (= անձ րեւի) հետ: Այս տե սան կյու նից են թադր վում է որո շա կի կապ՝ մի 
կող մից կաթ քար-վի շա պա քա րե րի, մյուս կող մից՝ Կաթ նաղ բյուր նե րի, Համ-
բարձ ման տո նի եւ դրա ծի սա կան կե րա կուր Կաթ նո վի ու Կաթ նո վի տիկ նի կի 
մի ջեւ: Փաս տո րեն, «հնա րա վոր է, որ Կաթ քար կոչ վող վի շա պա քա րե րը պահ-
պա նած լի նեն իրենց նախ նա կան անունն ու այս կո թող նե րի իմաս տա բա նու-

31 Խաչատրյան 1975, 17, 49; հմմտ. Զաքարյան 1988, 4։
32 Ատրպետ 1928, 138։
33 Ростомов 1898, 23 – 24; Էփրիկեան 1902, 234; Լալայան 1983, 46։
34 Աբեղյան 1975, 65 – 67, 118։
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թյան կա րեւ ո րա գույն գոր ծա ռույթ նե րից մե կը»35: Եթե հաշ վի առ նենք այն, որ իր 
բնույ թով վի շա պա քա րին մոտ կանգ նած խե թա կան «խու վա շի» ծի սա կան կո-
թող նե րից մե կը կոչ վել է «Մայ րը եւ նրա ծծկեր մա նու կը»36, իսկ մոր եւ ման կան 
պատ կերն ար տա ցոլ ված է վի շա պա յին պատ կե րագ րու թյամբ եւ խու ռի ա կան 
մշա կու թա յին ոլոր տին պատ կա նող Հա սան լուի հայտ նի գա վա թի վրա37, ապա 
մա սամբ կհաս տատ վի երեւ ույ թի ար խա ի կու թյան հան գա ման քը:

Եզ րա կա ցու թյուն
Ջա վախ քի լանդ շաֆ տը (լեռ նե րով շրջա պատ ված սա րա հարթ-մար գա-

գե տին ներ, որոնց ներ քո՝ լիճ-լճակ ներ), բնա կան հարս տու թյուն նե րը (հատ կա-
պես վա նա կա տի հան քե րը)՝ Հայ կա կան լեռ նաշ խար հին բնո րոշ այն բնա պատ-
մա կան մի ջա վայրն է, որում զար գա ցել են այդ լեռ նաշ խար հի հա մար «էն դե-
մի կ» հա մար վող վի շա պա քա րե րը: Ինչ պես ցույց են տա լիս վեր ջին հե տա զո-
տու թյուն նե րը, վի շա պա քա րերն էա պես կողմն ո րոշ վում են լճակ նե րի շուրջ 
դա սա վոր ված մար գա գե տին նե րի ուղ ղու թյամբ: Ջա վախ քի, ինչ պես նաեւ Թռեղ-
քի աշ խար հագ րա կան առանձ նա հատ կու թյունն այն է, որ մար գա գե տին նե րը 
մի ջին բարձ րու թյան վրա են (ծ.մ. մինչ մոտ 2000 մ), բայց իրենց պի տա նի ու-
թյամբ նույն կշիռն ու նեն, ինչ ներ կա յիս Հա յաս տա նի բարձ րա լեռ նա յին (ծ.մ. 
մոտ 2400 – 3000 մ վրա գտնվող) մար գա գե տին նե րը: Թե րեւս սա է պատ ճա ռը, 
որ Ջա վախ քում եւ Թռեղ քում մարդ կա յին բնա կու թյան գո տուց ան դին գտնվող՝ 
բարձ րա դիր վի շա պա քա րեր գո յու թյուն չու նեն:

Այս տե սան կյու նից, լի նե լով բնույ թով կո թո ղա յին ար վես տի մի ա վոր ներ, 
վի շա պա քա րե րը Ջա վախ քում (ինչ պես նաեւ Թռեղ քում) մշտա պես գտնվել են 
մարդ կա յին հա մայնք նե րի ու շադ րու թյան կենտ րո նում եւ դրան ցից առն վազն մի 
քա նի սը (օր.՝ Գան ձա 1-ը եւ Մուր ջա խեթ 1-ը) հո ղի տակ հա վա նա բար այդ պես էլ 
չեն ան ցել՝ դրա նով իսկ մնա լով որ պես «ազ գագ րա կան ար ժե ք». դրանք թե րեւս 
ի սզբա նե կանգ նած են եղել, կամ ընկ նե լուց հե տո ան մի ջա պես վե րա կանգն վել 
են: Դրան ցից մի քա նի սի վրա միջ նա դա րում կամ նոր շրջա նում կա ռուց վել են 
շի նու թյուն ներ (մա տուռ ներ)՝ երեւ ույթն օժ տե լով սրբու թյան նոր հատ կա նիշ նե-
րով:

Այս պի սով, ան կախ քա ղա քա կան եւ կրո նա կան զար գա ցումն ե րից, դրանք 
«կեն դա նի» են մնա ցել, դրանց մա սին պատմ վել են ավան դազ րույց ներ, որոնք 
մշտա պես թար մաց վել են՝ պահ պա նե լով իրենց ար խա իկ ատաղ ձը. այս իմաս-
տով, հի շյալ պատ կե րա ցումն երն ու նեն իրենց շեր տագ րու թյու նը, որին բնո րոշ 
են ինչ պես շա րու նա կա կա նու թյան, այն պես էլ՝ հի ա տու սի տար րեր: Սա է այն 
բա ցա ռիկ հատ կա նի շը, որ առանձ նաց նում է Ջա վախ քի (եւ Թռեղ քի) վի շա պա-
քա րե րը՝ դրանք դարձ նե լով հա տուկ մե թո դա բա նա կան հար ցադր ման առար-

35 Մարտիրոսյան 2015, 138։
36 Հմմտ. Մարտիրոսյան 2015, 157։
37 Ա. Մռավյանին ուղղած իր նամակում Ե. Լալայանը գրում է. «հնագիտությունը ոչ այլ ինչ է, 

եթե ոչ նախապատմական ազգագրություն, ազգագրությունն իր բոլոր խնդիրների սկիզ-
բը որոնում է հնագիտության մեջ» [Լալայան 1983, 28 – 29]։
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կա: Այդ հար ցադր ման հա մա տեքս տում ազ գագ րու թյունն ու հնա գի տու թյու նը 
կար ծես հայտն վում են նույն տա րա ծա կան եւ ժա մա նա կա յին ոլոր տում, իսկ 
նրանց հե տա զոտ ման առար կան, փաս տո րեն, հա մընկ նում է:

Այս հոդ վա ծում քննե ցինք մի այն Կաթ քար երեւ ույ թը՝ նվի րա կան մի քար, 
որի մա սին պատ կե րա ցումն ե րը գո յու թյուն ու նեն մի այն Ջա վախ քում եւ որի նյու-
թա կան ար տա ցո լու մը Մուր ջա խեթ գյու ղում գտնվող վի շա պա քարն է (որին 
առնչ վում է նաեւ երկ րոր դը): Այն, որ հա մա պա տաս խան ավան դազ րույ ցի տար-
բե րակ նե րը գրանց վել են նաեւ Մուր ջա խե թից ան դին, ու, բա ցի այդ, Կաթ քար է 
կոչ վում Գան ձա յի վի շա պա քա րը եւս, վկա յում են այն մա սին, որ Կաթ քա րի վե-
րա բե րյալ պատ կե րա ցումն ե րը լայն տա րա ծում են ու նե ցել ընդ հան րա պես Ջա-
վախ քում: Հաշ վի առ նե լով այն հան գա ման քը, որ 19-րդ դա րա վեր ջի եւ 20-րդ դ. 
առա ջին կե սի հե տա զո տող նե րը Կաթ քա րի ավան դազ րույ ցի մեջ չեն ար ձա-
նագ րել վի շա պա քար անու նը, կա րե լի է են թադ րել, որ ջա վախ ցի նե րը կա րող 
էին վի շա պա քա րը (նաեւ) Կաթ քար ան վա նել:

Ավան դազ րույ ցը, հա վա նա բար, ու նի տե ղա կան հենք, թեեւ չի բա ցառ-
վում, որ լրամ շակ վել/ձեւ ա փոխ վել է Ար դա հա նի, Կար սի եւ Կա րի նի (որ տե ղից 
Գան ձա յի հա յերն են) շրջան նե րից եկած հայ գաղ թա կան նե րի հա ման ման 
պատ մու թյուն նե րով: Հի շյալ շրջան ներն իրենց աշ խար հագ րա կան ու մշա կու-
թա յին լանդ շաֆ տով գրե թե նույ նա նում են Ջա վախ քին: Այս հա մա տեքս տում 
ար դի ա կան է դառ նում մեկ այլ տե սա կան հար ցադ րում՝ այս ան գամ կապ ված 
ինք նու թյան խնդրին. փաս տո րեն, աշ խար հագ րա կան լանդ շաֆ տի ընտ րու-
թյունն ան պայ մա նո րեն լրաց վում է այդ ընտ րու թյու նը ար դա րաց նող պա տու-
մով, որը դառ նում է ինք նու թյու նը հիմն ա վո րող կա րեւ ո րա գույն գոր ծոն:
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Ар сен Алек санд ро вич Бо бо хян, к.и.н.
Ин сти тут ар хе о ло гии и эт ног ра фии

Ере ванс кий го су дарст вен ный уни вер си тет

КАТ КАР-ВИ ША ПА КАР:  
СПУСТЯ СТО ЛЕТ ПОС ЛЕ ЕР ВАН ДА ЛА ЛА Я НА

Клю че вые сло ва: Джа вахк, Мурд жа хет, Кат кар, ви ша па кар, сов па де ние 
пред ме та эт ног ра фи чес ко го и ар хе о ло ги чес ко го ис сле до ва ния.

Предание о «Каткаре» (Молочный камень), который находится в деревне Мур-
джахет (Джавахк), было записано четырьмя авторами։ Е. Лалаяном (1892 г.), 
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И. Ростомишвили (1898 г.), Е. Токайшвили (1909 г.), В. Бдояном (1940 г.). В 2017 г. 
нами была записана еще одна версия. В этих версиях предания выделяются 
два основных сюжета։ 1. окаменение невесты, сестры, сестры-брата (как спа-
сение от преследований врага, от страха или от наказания) и 2. обретение 
спе циального дара (давать молоко матерям и свет путешественникам) по-
сред ством метаморфозы.

Примечательно, что два вышеупомянутых камня – сестра и брат, в действи-
тель ности являются археологическими памятниками-вишапакарами. То об-
стоя тельство, что помимо Мурджахета версии предания были записаны и в 
других селах и что вишапакар в Гандза также называется Каткар, свиде тель-
ствует о том, что соответствующие представления являлись общими в регио-
не. А тот факт, что исследователям, записавшим предание, название вишапа-
ка ра не известно, пожалуй, говорит о том, что жители Джавахка могли на зы-
вать вишапакар Каткаром.

Вишапакары, как единицы монументального искусства, всегда были в центре 
внимания населения Джавахка, и некоторые из них, возможно, так и не ока-
зались под землей, таким образом оставаясь «этнографической ценностью». 
О них повествуют непрерывно обновляющиеся истории. Это тот отличи тель-
ный признак, который выделяет вишапакары Джавахка и требует спе-
циального методологического подхода. В контексте этого подхода этнография 
и археология оказываются в одной и той же пространственно-временной 
сфере, а предмет их исследования совпадает.

Dr. Arsen A. Bobokhyan
Institute of Archaeology and Ethnography

Yerevan State University

KATKAR-VISHAPAKAR։  
ONE HUNDRED YEARS AFTER YERVAND LALAYAN

Keywords։ Javakhq, Murjakhet, Katkar, vishapakar, coincidence of the subject of 
ethnographical and archaeological research.

The legend regarding “Katkar” (Milk-stone) situated in the village Murjakhet of 
Javakhq was recorded by four authors։ Y. Lalayan (1892), I. Rostomishvili (1898), 
E. Taghaishvili (1909), V. Bdoyan (1940). In 2017 one more version was recorded 
by us. Two main plots are evident in variants of the legend։ 1. The bride’s, sister’s, 
sister’s and brother’s stone metamorphosis (as saving from the pursuit of the ene-
my, of fear or of punishment), and 2. acquisition of special gift (of giving milk to 
mothers and light to travelers) through stone metamorphosis.

It is remarkable that the above mentioned two stones – the sister and the brother, 
are in fact archaeological monuments – vishapakars. The circumstance that the 
versions of the tradition were recorded also beyond Murjakhet and the fact that 
the vishapakar of Gandza is called also Katkar, attests that the corresponding 
imaginations were common in the region. Whereas, the fact that the recorders of 
the legend did not encounter the name vishapakar, speaks for the opinion that 
vishapakars should be called Katkar by the people of Javakhq.
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Vishapakars, as units of monumental art, were always the centre of attention of 
the people in Javakhq and at least some of them probably did not appear under 
the earth and keeping on to be an “ethnographical value”. Regularly renovated 
traditions were told regarding them. This is an exceptional feature which distin-
guishes the vishapakars of Javakhq by making them a subject of special method-
ological issue. In context of that issue, ethnography and archaeology appear in 
the same spatial and temporal sphere and the subject of their research practically 
coincides.


