
	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	

Doi: 10.56737/2953-7843-2022.12-33

ԱՐԱՄԱՅԻՍ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ԱԶԻԶՅԱՆ
Միաբան Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի

ՄՅՈՒՌՈՆՕՐՀՆՈՒԹՅԱՆ ԾԻՍԱԿԱՐԳԸ.  
ԾԻՍԱՊԱՏՄԱԿԱՆ ԱԿՆԱՐԿ1

Հա­յոց Եկե­ղե­ցում մյու­ռո­նի գոր­ծա­ծու­թյունն սկսվում է Դ. դա­րից2, սա­կայն որեւէ տե­ղե­կու­թյուն չու­նենք, թե Ս. Գրի­գոր Լու­սա­վո­րի­չը եւ նրա 
հա­ջորդ­նե­րը ինչ­պես են մյու­ռոն օրհ­նել։ Չգի­տենք նաեւ, թե սկզբնա­կան 
շրջա­նում ինչ­պի­սի նյու­թե­րից է պատ­րաստ­վել մյու­ռո­նը։ Ժ. դա­րի մա­
տե­նա­գիր Ուխտա­նես եպիս­կո­պո­սը ներ­կա­յաց­նում է Է. դա­րում տե­ղի 
ունե­ցած Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան հա­մա­ռոտ նկա­րագ­րու­թյուն. «....այ­նու­
հե­տեւ մտեալ ի պաշ­տօն գի­շե­րոյն՝ սաղ­մո­սիւք՝ եւ օրհ­նու­թեամբ՝ եւ եր­
գօք հո­գեւո­րօք ըստ խորհր­դոյ աւուրն, եւ կար­դաց­մամբք ըստ պատ­շա­ճի 
խորհր­դոյն հա­նէ­ին զգի­շերն ի գլուխ յա­ղօթսն Աս­տու­ծոյ եւ զտիւն ող­
ջոյն տքնեալ՝ մին­չեւ կա­տա­րե­ցաւ խոր­հուրդն ամե­նայն ի փառս Աս­տու­
ծոյ»3։ Ճիշտ է, այս­տեղ չկա ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րի թվար­կում, որից կա­
րող էինք ավե­լի հստակ պատ­կե­րա­ցում կազ­մել Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան ծի­
սա­կար­գի վաղ շրջա­նի պատ­մա­կան զար­գաց­ման վե­րա­բե­րյալ, սա­կայն 
հստակ է, որ հա­տուկ ծի­սա­կարգ է եղել, որով օրհն­վել է մյու­ռո­նը։

1*  Ստացուել է 21.12.2022, գրախօսուել է 23.12.2022։
Էլ. հասցե՝ aramayis.sarkavag@mail.ru:
2  Առաջին վկայությունը մեզ հաղորդում է Ագաթանգեղոսը՝ գրելով. «Եւ իբրեւ իջանէին 

մարդիկն ամենայն եւ թագաւորն ի մկրտութիւն անդր, ի ջուրսն Եփրատ գետոյն՝ նշան 
սքանչելի երեւեալ յԱստուծոյ. զի զետղ առեալ ջուրք գետոյն՝ անդրէն դարձան ընդ կրուկն։ 
Եւ լոյս սաստիկ երեւեալ ի նմանութիւն սեան լուսաւորի՝ եւ եկաց ի վերայ ջուրց գետոյն, եւ 
ի վերայ նորա նմանութիւն տէրունական խաչին. եւ այնչափ ծագեաց լոյսն, մինչեւ արգելոյր 
զճառագայթս արեգականն եւ նուաղեցուցանէր։ Եւ իւղ օծութեան, զոր արկանէր Գրիգորիոս 
ի վերայ մարդկանն՝ շրջան առեալ ի մէջ գետոյն շուրջ զմարդկաւն խաղայր»։ Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս , 
Հայոց պատմություն, աշխ.՝ Ա. Տեր-Ղեւոնդյանի, Երեւան, 1983, էջ 464։

Այդ մասին գրում է նաեւ պատմիչ Հովհան Մամիկոնյանն իր «Պատմութիւն Տարօնոյ» 
երկում. «Եւ առեալ սրբոյն Գրիգորի իջուցանէ զնոսա ի ձորն Այծսանայ եւ մկրտեաց զնոսա 
քրիստոսազարդ օծմամբն՝ առնելով հաւատացեալս Սուրբ Երորդութեանն։ Եւ երեւեցոյց Տէր 
լոյս մեծ ի սեան հրեղէնի ի վերայ մկրտելոցն. եւ կացեալ երիս ժամս լուսոյն»։ Տե՛ս Յ ո վ հ ա ն 
Մ ամ  ի կ ո ն ե ա ն , Պատմութիւն Տարօնոյ, 1941, Երեւան, էջ 105—106։

3  Ո ւ խ տ ա ն է ս  ե պ ի ս կ ո պ ո ս , Պատմութիւն Հայոց, Հատուած երկրորդ, Վաղարշապատ, 
1871, էջ 68, հմմտ. «Մատենագիրք Հայոց», հտ. ԺԵ., Անթիլիաս, 2010, էջ 555։ 
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Հա­յոց հո­գեւոր կա­ռույ­ցում եկե­ղե­ցա­կան կար­գե­րը մեկ­տեղ­ված 
են Մաշ­տոց ծի­սա­մա­տյա­նում, որի հա­մա­կար­գո­ղը եղել է Մաշ­տոց 
Ա. Եղի­վար­դե­ցի հայ­րա­պե­տը (897—898), սա­կայն նրա կազ­մած օրի­
նա­կը մեզ չի հա­սել։ Մաշ­տոց ծի­սա­մա­տյա­նի ամե­նա­հին օրի­նա­կը Վե­
նե­տի­կի 457 հա­մա­րի ձե­ռա­գիրն է4։ Այս Մաշ­տո­ցում կան 45 կա­նոն­
ներ, որոնց թվում հի­շա­տակ­վում է նաեւ Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­նը։ 
Սա­կայն գրի­չը միայն վեր­նա­գիրն է ար­տագ­րել՝ բաց թող­նե­լով ծի­սա­
կար­գը. «Կա­նոն խորհր­դա­ծու­թեան սուրբ իւ­ղոյն, զոր մի­ռոնն կո­չեն»5։ 
Վեր­նագ­րից ան­մի­ջա­պես հե­տո կար­դում ենք. «Բայց մեք ոչ իշ­խեմք 
գրել, զի մի՛ անհ­նա­զանդ գտա­նի­ցիմք սուրբ Լու­սա­ւոր­չի աթո­ռոյն եւ 
մե­ծի հայ­րա­պե­տին մե­րոյ»6։ Այս վկա­յու­թյու­նը ցույց է տա­լիս, որ Մյու­
ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­նի հրա­պա­րա­կայ­նա­ցումն ավան­դա­բար դեմ 
է եղել Հա­յոց հայ­րա­պետ­նե­րի կամ­քին։ Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­նի 
բա­ցա­կա­յու­թյու­նը պայ­մա­նա­վոր­ված է այն հան­գա­ման­քով, որ Մյու­ռո­
նօրհ­նու­թյան կար­գը ծած­կյալ խոր­հուրդ էր հա­մար­վում։ Նույ­նը վե­րա­
բե­րում է նաեւ կա­թո­ղի­կո­սա­կան ձեռ­նադ­րու­թյան եւ օծ­ման կար­գին։ 
Քա­ղա­քա­կան նկա­տա­ռում­նե­րից ել­նե­լով՝ այս եր­կու կար­գե­րը կա­թո­
ղի­կո­սա­րան­նե­րում առան­ձին եւ ան­գամ ծա­ծուկ են պահ­վել։ Պատ­
ճառն այն է, որ եղել են դեպ­քեր, երբ քա­ղա­քա­կան իշ­խա­նու­թյուն­նե­րը 
Հա­յոց կա­թո­ղի­կո­սա­կան գա­հին նստեց­րել են իրենց հա­ճո որեւէ մե­
կին։ Կա­թո­ղի­կո­սա­կան ձեռ­նադ­րու­թյան եւ օծ­ման կա­նո­նը մե­ծա­պես 
օգ­նում էր ան­վա­վեր հա­մա­րե­լու քա­ղա­քա­կան իշ­խա­նու­թյուն­նե­րի մի­
ջամ­տու­թյամբ որեւէ մե­կին Հա­յոց կա­թո­ղի­կո­սա­կան գա­հին նստեց­նե­

4  Այս ձեռագիրը թուագրւում է Թ. կամ Ժ. դար։ Տե՛ս «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց 
մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», հտ. Գ., կազմ.՝ Հ.  Բ.  Սարգսյանը եւ 
Հ. Գ. Սարգսյանը, Վենետիկ, 1966, էջ 1։ 

5  «Մայր Մաշտոց», հտ. Ա., գիրք Ա. (Ժ. դար), աշխ.՝ Գ. Տէր-Վարդանեանի, Ս. Էջմիածին, 
2012, էջ 360։ Գրիչը, սակայն, չի նշում, թե որ կաթողիկոսն է արգելել Մյուռոնօրհնության 
կանոնի ընդօրինակումը։ Արգելքը չէր կարող դնել Հովհան Գ. Օձնեցի հայրապետը (717—728), 
քանի որ Դվինի ժողովի Թ. կանոնում նա արգելում է քահանաներին եւ եպիսկոպոսներին 
մյուռոն օրհնել, բայց չի արգելվում Մյուռոնօրհնության կանոնների ընդօրինակություններն 
ու տարածումը։ Ամենայն հավանականությամբ արգելողը Անանիա Ա. Մոկացի կաթողիկոսն 
(946—968) է, քանի որ հայտնի է նրա պայքարը Աղվանքի կաթողիկոսի, Սյունյաց Հակոբ 
եպիսկոպոսի եւ Խոսրով Անձեւացու դեմ. «....հաւանօրէն այդ խռովայոյզ ժամանակին եւ 
Անանիա կաթողիկոսի ի գործ դրած ծանր միջոցներու վախէն՝ Մաշտոցիս գրիչը խոհեմութիւն 
համարած է զանց ընել գրելու միւռոնի օրհնութեան կանոնը»։ Տե՛ս «Մայր ցուցակ հայերէն 
ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», հտ. Գ., էջ 3։

6  «Մայր Մաշտոց», հտ. Ա., գիրք Ա. (Ժ. դար), էջ 360։ 
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լու փոր­ձե­րը7։ Նույ­նը վե­րա­բե­րում է նաեւ Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­
նին, որ անար­ժա­նա­բար կա­թո­ղի­կո­սա­կան գա­հին նստեց­ված որեւէ 
մե­կը մյու­ռոն չօրհ­նի։ ԺԴ.—ԺԵ. դա­րե­րից մեզ հա­սած Մյու­ռո­նօրհ­նու­
թյան կա­նոն­նե­րը խիստ սա­կավ են, սա­կայն հե­տա­գա դա­րե­րում ըն­դօ­
րի­նա­կու­թյուն­ներն աս­տի­ճա­նա­բար ավե­լի շատ են կա­տար­վում, քա­նի 
որ Հայ­րա­պե­տա­կան Մաշ­տո­ցի8 կա­նոն­նե­րը ծա­ծուկ պա­հե­լու անհ­րա­
ժեշ­տու­թյու­նը հետզ­հե­տե վե­րա­նում է։
Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան ծի­սա­կար­գի մեզ հա­սած ամե­նա­հին օրի­նակն 

Ան­թի­լիա­սի հա­մար 9 ձե­ռա­գիրն է, որը Հայ­րա­պե­տա­կան Մաշ­տոց է։ 
Սույն ձե­ռագ­րում Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կար­գը բեր­ված է ամ­բող­ջու­թյամբ։ 
Ձե­ռա­գիրն ըն­դօ­րի­նակ­վել է 1311 թ., պատ­վի­րա­տուն Կոս­տան­դին Գ. Կե­
սա­րա­ցի կա­թո­ղի­կոսն է (1307—1322)9։ Այս ըն­դօ­րի­նա­կու­թյու­նը կա­տար­
վել է Ներ­սես Լամբ­րո­նա­ցու ձեռ­քով գրած օրի­նա­կից10։ Կա­րեւոր է այն 
հան­գա­ման­քը, որ Կի­լի­կյան շրջա­նում Հայ Եկե­ղե­ցու ծե­սը էա­կան փո­փո­
խու­թյուն­նե­րի է են­թարկ­վել։ Ներ­սես Դ. Կլա­յե­ցու (1166—1173) եւ իր հա­
ջորդ­նե­րի շրջա­նում՝ բյու­զան­դա­կան եւ արեւմ­տյան եկե­ղե­ցի­նե­րի հետ 
առն­չու­թյուն­նե­րի ժա­մա­նակ մեր եկե­ղե­ցու ծե­սը կորց­րել է սկզբնա­կան 
ան­պա­ճույճ պար­զու­թյու­նը11։ Այս շրջա­նում է, որ Ներ­սես Լամբ­րո­նա­ցին 
Գրի­գոր Դ. Տղա կա­թո­ղի­կո­սի (1173—1193) հանձ­նա­րա­րու­թյամբ թարգ­
մա­նել է Հռո­մեա­կան եկե­ղե­ցու ծի­սա­րա­նը, ին­չը մեծ ազ­դե­ցու­թյուն է 
թո­ղել Հայ եկե­ղե­ցու ծի­սա­կան կյան­քի վրա։ Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­
նում Ներ­սես Շնոր­հա­լի հայ­րա­պետն ունի հա­վե­լում ՝ «Նոր օրհ­նու­թիւն 
ընդ հայ­ցուա­ծոց» շա­րա­կա­նը12։ Ղեւոնդ Ալի­շա­նը կար­ծիք է հայտ­նում, 
որ ամե­նայն հա­վա­նա­կա­նու­թյամբ «Միւ­ռոն-օրհ­նէ­ից բո­վան­դակ կա­նոնն 
ալ ինքն նո­րէն կար­գա­ւո­րեր եւ ճո­խա­ցու­ցեր է, հա­ւա­սար ուրիշ եկե­ղե­

7  Տե՛ս Վ .   Դ ե ւ ր ի կ յա  ն , Սրբալույս մյուռոն, Ս. Էջմիածին, 2008, էջ 56։
8  Ժամանակի ընթացքում Մաշտոց ծիսամատյանի գործնական կիրառությունը 

դյուրացնելու համար այն բաժանել են երեք խմբի՝ քահանայական, եպիսկոպոսական եւ 
կաթողիկոսական կամ հայրապետական։

9  Տե՛ս «Մայր ցուցակ ձեռագրաց Մեծի Տանն Կիլիկիոյ Կաթողիկոսութեան», աշխ.՝ 
Անուշաւան վրդ. Դանիէլեանի, Անթիլիաս, 1984, էջ 96։

10  Տե՛ս Ա .  Ղ  ա զ ա ր ո ս յա  ն , Մյուռոնօրհնեքի կանոնը Մաշտոց ծիսարանում, «Էջմիածին», 
2008, Թ., էջ 63։

11  Տե՛ս «Մայր Մաշտոց», հտ. Ա., գիրք Ա. (Ժ. դար), էջ 19։
12  Տե՛ս Անթ. ձեռ. 9, էջ 41բ, ՄՄ ձեռ. 4997, էջ 96բ—99բ, ՄՄ ձեռ. 5702, էջ 193բ—196բ, 

ՄՄ ձեռ. 1224, էջ 165ա—167բ, Կանոն օրհնութեան սրբալոյս մեռոնին, Վաղարշապատ, 1876, 
էջ 37—42, Կանոն օրհնութեան սրբալոյս մեռոնին, Վաղարշապատ, 1890, էջ 18—20։
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ցա­կան հան­դի­սից եւ տօ­նից. այս­պէս բա­րե­զար­դե­լով այն կա­թո­ղի­կո­սաց 
սե­փա­կան արա­րո­ղու­թիւնն ալ՝ փո­խա­նակ մե­ղադ­րա­նացն յօ­տա­րաց՝ ձի­
թեն­ւոյ իւ­ղով չըլ­լա­լուն հա­մար»13։
Մեզ հա­սած՝ Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կար­գը պա­րու­նա­կող հա­ջորդ 

ամե­նա­հին ձե­ռա­գի­րը ՄՄ 4997 ձե­ռա­գիրն է, որն ըն­դօ­րի­նակ­վել է 
1461 թ.։ Գրի­չը Ստե­փա­նոսն է, իսկ պատ­վի­րա­տուն Զա­քա­րիա կա­
թո­ղի­կո­սը14։ ԺԵ. դա­րից պահ­պան­վել է եւս մեկ ձե­ռա­գիր՝ ՄՄ 5702, 
որ­տեղ կա Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կար­գը։ Այս ձե­ռա­գիրն ըն­դօ­րի­նակ­
վել է 1471 թ. Աղ­թա­մա­րում, գրի­չը Ներ­սես եպիս­կո­պոսն է, իսկ պատ­
վի­րա­տուն նա­խորդ ձե­ռագ­րի պատ­վի­րա­տուի հա­ջորդ՝ Ստե­փա­նոս 
կա­թո­ղի­կո­սը15։
Հա­մե­մա­տու­թյան ար­դյուն­քում պարզ­վել է, որ Սսի հայ­րա­պե­տա­կան 

Մաշ­տո­ցի եւ ՄՄ 4997 հա­մա­րի ձե­ռագ­րե­րի Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նոն­
նե­րի տար­բե­րու­թյուն­նե­րը չնչին են։ Ակն­հայտ տար­բե­րու­թյունն այն է, 
որ ՄՄ 4997 հա­մա­րի ձե­ռագ­րում, ըստ ամե­նայ­նի, գրչա­կան սխալ­մուն­քի 
հե­տեւան­քով ծի­սա­կար­գում դրված է. «Ըն­թեր­ցուած ի Զա­քա­րիայ մար­
գա­րէէ» գլխա­գի­րը, սա­կայն ըն­թերց­վա­ծը բեր­ված է Գործք Առա­քե­լո­ցից. 
«ԶԲանն առա­քեաց որդ­ւոյն Իս­րա­յէ­լի աւե­տա­րա­նել զխա­ղա­ղու­թիւն Յի­
սուս Քրիս­տո­սի...»16։

13  Ղ ե ւ ո ն դ  Ա լ ի շ ա ն , Շնորհալի եւ պարագայ իւր, Վենետիկ, 1873, էջ 449։
14  Տե՛ս «Ցուցակ ձեռագրաց Մաշտոցի անվան Մատենադարանի», հտ. Ա., կազմ.՝ 

Օ. Եգա­նյան, Ա. Զեյթունյան, Փ. Այնթաբյան, Երեւան, 1964, էջ 1330։
Աղթամարի կաթողիկոսական աթոռը հիմնադրվել է 1113 թ., երբ Գրիգոր Վկայասերի 

քեռորդի Գրիգոր Գ-ն բազմեց Հայոց կաթողիկոսական գահին։ Գրիգոր Գ-ի դեռահաս 
տարիքից օգտվելով՝ Աղթամարի արքեպիսկոպոս Դավիթն իր կողմնակից հինգ 
եպիսկոպոսների կողմից Ձորավանքում ձեռնադրվեց կաթողիկոս։ Զաքարիա Գ (1433—1464) 
Աղթամարի կաթողիկոսական աթոռի գահակալներից էր։ Նա գործուն մասնակցություն է 
ունեցել 1441 թ. Սսից Էջմիածին հայրապետական աթոռի տեղափոխման գործում։ Երբ 
Կիրակոս Վիրապեցին օծվեց կաթողիկոս, նրա առաջին քայլերից մեկն էր Աղթամարի 
կաթողիկոսության վրայից բանադրանքի վերացումը։ Աղթամարի կաթողիկոսությունը 
պահպանեց իր հովվապետական իրավազորությունն իր թեմում՝ ճանաչելով Մայր Աթոռի 
գերագահությունը։ Զաքարիա Գ.  կաթողիկոսը նպատակ ուներ միավորելու Աղթամարի 
եւ Էջմիածնի աթոռները։ Անգամ նրան հաջողվել է մի որոշ շրջան նստելու Էջմիածնի 
Հայրապետական Աթոռին՝ առանց եկեղեցական ժողովի որոշման։ Եւ հենց այս շրջանում՝ 
1461 թ. նրա պատվերով ընդօրինակվում է Հայրապետական Մաշտոցը։ Ավելի մանրամասն 
տե՛ս Վ .  Վ  ա ր դա  ն յա  ն , Աղթամարի կաթողիկոսության պատմություն, Ս.  Էջմիածին, 2017, 
էջ 83—103։

15  Տե՛ս «Ցուցակ ձեռագրաց Մաշտոցի անվան Մատենադարանի», հտ. Բ., կազմ.՝ 
Օ. Եգանյան, Ա. Զեյթունյան, Փ. Այնթաբյան, Երեւան, 1970, էջ 167։

16  Տե՛ս ՄՄ ձեռ. 4997, էջ 89բ։



2022 ԺԲ.	 ՄՅՈՒՌՈՆՕՐՀՆՈՒԹՅԱՆ ԾԻՍԱԿԱՐԳԸ	 37 

Անթ. Ձեռ. 9 ՄՄ ձեռ. 4997

Ընթերցուած Յառակաց — Համ­բու­րես­
ցէ զիս ի համ­բու­րից բե­րա­նոյ իւ­րոյ... 
(Երգ Ա. 1—3) |28բ|

Ընթերցուած Յառակաց — Համ­բու­րես­
ցէ զիս ի համ­բու­րից բե­րա­նոյ իւ­րոյ... 
(Երգ Ա. 1—3) |89ա|

Ընթերցուած ի Զաքարիայ մարգարէէ 
— Պա­տաս­խան ետու եւ ասեմ ցհրեշ­
տակն իսկ զինչ են եր­կու ձի­թե­նիքն որ 
կան ընդ աջ­մէ եւ ընդ ահե­կէ աշ­տա­նա­
կին... (Զաք. Դ. 11—13) |29ա|

Ընթերցուած ի Գործոց առաքելոց — 
ԶԲանն առա­քեաց որդ­ւոցն Իս­րա­յե­
լի աւե­տա­րա­նել զխա­ղա­ղու­թիւն ի 
ձեռն Յի­սու­սի Քրիս­տո­սի... (Գործք. 
Ժ. 36—38) |29բ|

Ընթերցուած ի Զաքարիայ մարգարէէ 
— ԶԲանն առա­քեաց որդ­ւոյն Իս­րա­յե­լի 
աւե­տա­րա­նել զխա­ղա­ղու­թիւն Յի­սու­սի 
Քրիս­տո­սի…(Գործք. Ժ. 36—38) |89բ|

Սաղմոս ԽԴ. կցուրդ — Վասն այ­սո­րիկ 
աւծ զքեզ Աս­տուած Աս­տուած քո իւղ...
(Սաղմ. ԽԴ. 8) |30ա|

Սաղմոս ԽԴ. — Վասն այ­սո­րիկ աւծ զքեզ 
Աս­տուծ Աս­տուած քո իւ­ղով... (Սաղմ. 
ԽԴ. 8) |89բ|

Աւետարան ըստ Մարկոսի — Եւ մինչ էր 
ի Բե­թա­նիա ի տան Սի­մո­նի բո­րո­տի 
բազ­մեալ... (Մարկ․ ԺԴ. 3—9) |30ա|

Աւետարան ըստ Մարկոսի - Եւ մինչ­դեռ 
էր ի Բե­թա­նիայ ի տանն Սի­մո­նի բո­րոտ 
ի բազ­մեալ... (Մարկ․ ԺԴ. 3—9) |89բ|

ՄՄ 4997 հա­մա­րի ձե­ռագ­րում բա­ցա­կա­յում է Զա­քա­րիա­յի մար­գա­
րեու­թյու­նից բեր­ված ըն­թերց­վա­ծը։ Այս շփոթն առ­կա է նաեւ ՄՄ 5702 
հա­մա­րի ձե­ռագ­րում, որ­տեղ եւս բա­ցա­կա­յում է Զա­քա­րիա­յի մար­գա­
րեու­թյու­նից ըն­թերց­վա­ծը։ Սույն հան­գա­ման­քը հաշ­վի առ­նե­լով՝ կա­
րող ենք ասել, որ ՄՄ 5702 հա­մա­րի ձե­ռա­գի­րը ծա­գում­նա­բա­նա­կան 
կապ ունի ՄՄ 4997 հա­մա­րի ձե­ռագ­րի հետ։ Հատ­կան­շա­կանն այն է, 
որ ՄՄ 4997 եւ ՄՄ 5702 հա­մար­նե­րի ձե­ռագ­րե­րի պատ­վի­րա­տու­նե­րը 
եղել են Աղ­թա­մա­րի կա­թո­ղի­կոս­ներ. առա­ջի­նի դեպ­քում՝ Զա­քա­րիա Աղ­
թա­մար­ցին, իսկ երկ­րոր­դի դեպ­քում՝ (ինչ­պես ասել ենք) Զա­քա­րիա­յի 
հա­ջորդ Ստե­փա­նո­սը։
Աղ­թա­մա­րում ըն­դօ­րի­նակ­ված ՄՄ 5702 ձե­ռագ­րի Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան 

կար­գը, հա­մե­մա­տած Ան­թի­լիա­սի հա­մար 9 ձե­ռագ­րի եւ ՄՄ 4997 ձե­ռագ­
րի, ունի զգա­լի տար­բե­րու­թյուն­ներ։ ՄՄ 5702 ձե­ռագ­րում առ­կա են հա­
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վե­լում­ներ17։ Այս ձե­ռագ­րում Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կարգն սկսվում է 104ա 
էջից եւ շա­րու­նակ­վում մին­չեւ 210բ էջը։ 104ա էջից մին­չեւ 117բ էջը եղած 
ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րը նույ­նա­կան են Ան­թի­լիա­սի հա­մար 9 եւ ՄՄ 4997 
ձե­ռագ­րե­րի ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րի հետ։ Սա­կայն 118ա էջից մին­չեւ 184ա 
էջն առ­կա բո­լոր ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րը հա­վե­լում­ներ են։ 184ա—210բ 
էջե­րի մի­ջեւ ըն­կած ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րը հա­մընկ­նում են Ան­թի­լիա­սի 
հա­մար 9 եւ ՄՄ 4997 ձե­ռագ­րե­րում առ­կա ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րին.

Նույ­նա­կան Ավե­լաց­ված Նույ­նա­կան

104ա — 118ա 118ա — 184ա 184ա — 210բ

Ստո­րեւ ներ­կա­յաց­նում ենք ՄՄ 5702 հա­մա­րի ձե­ռագ­րում 118ա մինչ 
184ա էջե­րում ընդգրկ­ված ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րի հա­վե­լում­նե­րը.

Եւ քարոզէ սարկաւագն — Աղա­չես­ցուք ամե­նե­քեան զմար­դա­սէրն Աս­տուած... 
|118ա|

Ասէ կաթողիկոսն զաղօթս — Աս­տուած հարցն եւ Տէր ողոր­մու­թեան... |118ա—121ա| 
Հայր մեր... |121ա| Եկայք ժո­ղո­վուրդք... | 121ա|

Եւ ասեն շարական — Այ­սաւր ուրա­խա­ցեալ ցնծան երկ­նա[յ]ինքն ընդ մարդ­կան... 
|121ա|

Սաղմոս — Աւրհ­նե­ցէք զՏէր զի բա­րի... (Սաղմ․ ՃԼԴ. 3) |121ա|

Եւ քարոզէ սարկաւագն — Խնդրես­ցուք հա­ւա­տով... |121ա|

Եւ ասէ կաթողիկոսն զաղաւթս զայս — Տէր Աս­տուած զաւ­րու­թեանց տու­ող ամե­
նայն մե­ծա­մեծ բա­րեաց... |121բ — 123բ|

Եւ ապա սարկաւագն է առաջի սրբոյ սեղանւոյն եւ ասեն սաղմոս — Յի­շեա՛ Տէր զԴա­
ւիթ եւ զա­մե­նայն հե­զու­թիւն... (Սաղմ․ ՃԼԱ. 1) |123բ|

Աւետարան ըստ Մատթէոսի — Իբ­րեւ եկն Յի­սուս ի Բե­թա­նիայ ի տուն Սի­մո­նի բո­
րո­տի... (Մատթ․ ԻԶ. 6—13) |123բ—124ա|

17  Սակայն Թինաթին Քրոնցը, Դանիել Քյոլլիգանը եւ Հայնցգերդ Բրակմանը, 
«Մյուռոնօրհնության ծիսակարգը Հայ Եկեղեցում. գերմաներեն թարգմանությամբ եւ 
ծիսապատմական դիտարկմամբ» հոդվածում, խոսելով ՄՄ ձեռ. 4997 եւ 5702 համարների 
ձեռագրերի ընդօրինակությունների եւ գրման հանգամանքների մասին, նշում են, որ 
ծեսի առումով ձեռագրերը տարբերություններ չունեն, այնինչ ՄՄ ձեռ 5702-ում առկա են 
զգալի հավելումներ։ Տե՛ս T i n at i n  Ch ron z, Daniel Kölligan, Heinzgerd Brakmann, Die Feier 
der Myronweihe in der armenischen Kirche. Mit einer deutschen Übersetzung und liturgiehistorischen 
Beobachtungen, «Oriens Christianus», Band 101, 2018, էջ 187։
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Եւ ապա դնեն զեւղն ի վերայ սրբոյ սեղանոյն ծածկելով զնա եւ ասէ — Տէ՛ր Աս­տուած 
հզաւր ամե­նա­կալ արա­րիչ...  |124ա — 131բ|

Ժողովուրդն ասեն — Ով­սան­նա ի բար­ձունս ...  |131բ|

Եւ այս կանոն կատարի ընթերցուած յԱռակաց — Համ­բու­րես­ցէ զիս ի համ­բու­
րից...18 (Երգ Ա. 1—3) |131բ — 132ա|

Ընթերցուած Յիսայեա[յ] մարգարէ[է] — Հո­գի Տեառն ի վե­րայ իմ վասն որո[յ] եւ 
աւծ... (Ես. ԿԱ. 1—4) |132ա — 132բ|

Յակովբու Առաքելոյն ի կաթուղիկեաց — Վըշ­տա­նայ­ցէ ոք ի ձէնջ յա­ղաւթս կայ­ցէ… 
(Հակ. Ե. 13—16)|132բ — 133ա|

Ալէ­լուիեա ալէ­լուիեա Հո­գի Տեառն... (Ես. ԿԱ. 1) |133ա|

Աւետարան ըստ Ղուկասու — Եւ դար­ձաւ Յի­սուս զաւ­րու­թեամբ Հոգ­ւոյն ի Գա­լի­
լեա... (Ղուկ. Դ. 14—22) |133ա — 133բ|

Եւ սարկաւագն քարոզէ — Վասն ի վե­րուստ խա­ղա­ղու­թեան... |134ա|

Եւ կաթողիկոսն ասէ զաղօթս — Գո­հա­նամք զՔէն Միա­ծին Որ­դի... |134ա — 135ա|

Սարկաւագն ասէ — Պը­ռաւս­խու­մէ |135ա|

Կաթողիկոսն ասէ — Սըր­բու­թիւնք սրբոց վա­յել է... |135ա|

Ժողովուրդն ասեն — Ամէն |135ա|

Կաթողիկոսն ասէ — Հայր Սուրբ, Որ­դի Սուրբ, Հո­գի Սուրբ Աւրհ­նու­թիւն Հաւր եւ 
Որդ­ւոյ եւ Հոգ­ւոյն Սրբոյ ... |135ա|

Սաղմոս — Գտի զԴա­ւիթ ծա­ռայ Իմ... (Սաղմ․ ՁԸ. 21) |135ա|

Ընթերցուած ի Զաքարիայ — Եւ դար­ձաւ հրեշ­տակն որ խաւ­սէր... (Զաք․ Դ. 1—5) 
|135բ — 136ա|

Յովհաննու առաքելուի ի կաթուղիկեաց թղթոյն — Եւ դուք աւ­ծու­թիւն ունիք առ 
սրբոյն... (Ա. Հովհ․ Բ. 20—23) |136ա|

|Քարոզ| Եւ եւս խա­ղա­ղու­թեան զՏէր... Վասն առաք­ման շնոր­հաց Հոգ­ւոյն 
Սրբոյ... |136ա — 136բ|

Եւ ասէ կաթողիկոսն զաղօթս — Տէ՛ր Աս­տուած որ մեծդ եւ սքան­չե­լի... |136բ — 139ա|

Սարկաւագն քարոզէ — Վասն ըն­դու­նե­լի... |139ա — 139բ|

Կաթողիկոսն ասէ զաղօթս — Աս­տուա­ծայր որ կո­չե­ցեր զմեզ յա­նուն Միած­նի 
|139բ — 140ա|

Ապա առնուն ի հնոյ իւղոյն եւ ածեն ի նորն խաչանման |140ա—140բ|

18  Սույն ընթերցվածը առկա է նաեւ 185բ էջում։
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Եւ ասեն շարական — Որ յա­ռա­ջա­գոյն յօ­րէնս... |140բ|

Եւ սարկաւագն քարոզէ — Եւ եւս խա­ղա­ղու­թեան...Միա­բան ամե­նե­քեան... |140բ|

Կաթողիկոսն ասէ զաղաւթս զայս — Տէ՛ր ամե­նա­կալ Աս­տուած զաւ­րու­թեանց... 
|141ա — 142ա|

Եւ ապա տեառնագրէ զամենեսան եւ համբուրեն զաջ կաթողիկոսին |142ա — 142բ|

Սարկաւագն քարոզէ — Եւ եւս գո­հա­ցա­րուք... |142բ|

Եւ ասէ կաթողիկոսն զաղաւթս զայս — Տէր Աս­տուած ամե­նա­կալ թա­գա­ւոր յա­ւի­տե­
նա­կան... |142բ — 143ա|

Եւ ասէ կաթողիկոսն զայս — Գո­հու­թիւն դար­ձեալ մա­տու­ցա­նեմք... |143ա — 145ա|

Աղաւթք զաւրաւոր Սրբոյն Գրիգորի Նարեկացւոյն։ Ասացեալ է վասն սրբալոյս իւղոյ 
մեռոնին — Ահա­ւոր անուն բար­ձեալ ան­պա­տում... |145ա — 173բ|

Վասն սրբալոյս իւղոյ սուրբ մեռոնին, զոր ասացեալ Սուրբ Գրիգոր Նարեկացւոյն — 
Քան­զի մե­ռոնս այս աւրհ­նա­բա­նեալ զոր մար­գա­րէն կան­խաւ...|173բ — 182ա|

Ընթերցուած ի Ծննդոց — Ի սկզբա­նէ Աս­տուած զեր­կինս եւ զեր­կիր... 
(Ծննդ․ Ա. 1—5) |182ա|

Ընթերցուած յԱռակաց — Իմաս­տու­թիւն շի­նեաց իւր տուն եւ կանգ­նեաց... 
(Առ․ Թ. 1—6) |182ա — 182բ|

Ընթերցուած ի Գործոց առաքելոց — Եւ մինչ­դեռ խօ­սէր Պետ­րոս զբանս զայս... 
(Գործք Ժ. 44—47)|183ա — 183բ|

Աւետարան ըստ Մատթէոսի — Եւ իբ­րեւ մկրտե­ցաւ Յի­սուս... (Մատթ․ Գ. 16—Դ. 2) 
|183բ|

|Քարոզ| — Եւ եւս զան­ձինս... |184ա|

ՄՄ 5702 ձե­ռագ­րում առ­կա այս հա­վե­լում­նե­րը 1876 եւ 1890 թթ. 
Վա­ղար­շա­պա­տում տպագր­ված Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նոն­նե­րում բա­
ցա­կա­յում են, կան միայն այն միա­վոր­նե­րը, որոնք նույ­նա­կան են Ան­
թի­լիա­սի 9 եւ ՄՄ 4997 հա­մա­րի ձե­ռագ­րե­րում։ Քա­նի որ ՄՄ 5702 հա­
մա­րի ձե­ռա­գիրն ըն­դօ­րի­նակ­վել է Աղ­թա­մա­րում եւ պատ­վի­րա­տուն Աղ­
թա­մա­րի Ստե­փա­նոս Դ. կա­թո­ղի­կոսն է, մեր կար­ծի­քով՝ առ­կա հա­վե­
լում­նե­րը կա­տար­վել են իրենց ուրույն մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան ծի­սա­կարգն 
ունե­նա­լու հա­մար։
Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան ծի­սա­կար­գը պա­րու­նա­կող երեք ամե­նա­հին ձե­

ռա­գիր մա­տյան­նե­րի (Անթ. Ձեռ. 9, ՄՄ ձեռ. 4997, ՄՄ ձեռ. 5702) եւ 1876 
եւ 1890 թթ. Վա­ղա­րշա­պա­տում հրա­տա­րակ­ված Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­
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նոն­նե­րի ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րի հա­մե­մա­տա­կան քննու­թյու­նը ցույց է 
տա­լիս, որ մեզ հա­սած ամե­նա­հին Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան կա­նո­նի (Անթ. 
ձեռ. 9) ծի­սա­կան միա­վոր­նե­րը չնչին տար­բե­րու­թյուն­նե­րով կի­րառ­վում 
են այժ­մյան Մյու­ռո­նօրհ­նու­թյան ծի­սա­կար­գում։ Այս մա­սին Կա­րա­պետ 
եպս. Տեր-Մկրտչյա­նը հե­տեւ­յալն է գրում. «Մայր Աթո­ռի մա­տե­նա­դա­
րա­նում միւ­ռո­նօրհ­նու­թեան կար­գը միայն 6 ձե­ռա­գիր Մաշ­տոց­նե­րի մէջ 
գտանք, որոնք, գրուած լի­նե­լով ԺԳ.—ԺԸ. դա­րե­րում՝ գրե­թէ բո­լո­րո­վին 
նոյ­նու­թեամբ են առաջ բե­րում բո­լոր խրատ­ներն ու ըն­թեր­ցուած­նե­րը, 
ինչ որ 1876 թուին Ս. Էջ­միած­նում տպուած եւ ներ­կա­յումս գոր­ծա­ծա­կան 
օրի­նա­կը.... յա­մե­նայն դէպս կա­րե­լի է վստա­հու­թեամբ ասել, որ գո­նէ 
ԺԳ. դա­րից այս կողմ նոյ­նու­թեամբ պա­հուել է այժ­մեան կար­գը»19։

РЕЗЮМЕ

В статье «Чин освящения Святого Мира: ритуально-исторический обзор» 
сделана попытка обрисовать ход исторического развития обряда освящения 
Святого Мира, сравнивая исторические источники, особенно рукописные и пе-
чатные каноны освящения Святого Мира.  В этой статье впервые рассматри-
ваются древнейшие известные нам чины освящения святого Мира (Антелиас 
№ 9, ММ 4997, ММ 5702), раскрывающие истоки и процесс становления ны-
нешнего обряда. Также сравнены обряды трех вышеупомянутых древнейших 
патриарших ритуальных книг «Маштоц» с канонами освящения Святого Мира, 
напечатанными в 1876 и 1890 годах в Вагаршапате, чтобы показать ход истори-
ческого развития чина освящения Святого Мира.

S U M M A RY 

In the article entitled «The Blessing Ceremony of the Holy Myron: Ritual-
Historical Review», I tried to outline the historical development course of the 
blessing ceremony of the Holy Myron by comparing historical sources, especially 
the handwritten and printed canons of blessing the Holy Myron.  In this article, for 

19  Կ .  ե պ ս .  Տ է ր - Մ կ ր տ չ ե ա ն , Սուրբ Միւռոնի օրհնութիւնը, Ս. Էջմիածին, 2008, էջ 24։
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the first time, the oldest rites of blessing the Holy Myron known to us (Antelias No. 
9, MM 4997, MM 5702) are examined, revealing the origins and formation process 
of the current ceremony. I have also compared the rites of the three above-mentioned 
oldest Patriarchal “Mashtots” ritual books with the canons of blessing the Holy 
Myron printed in 1876 and 1890 in Vagharshapat to show the historical development 
course of the blessing ceremony of the Holy Myron.


