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Գարեգին Բ Ամենայն 
Հայոց Կաթողիկոսի 

ուղերձը Հայոց բանակի 
օրվա առիթով
(28 հունվարի 2023 թ.)

Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնից Հայոց բա­
նակի օրվա առիթով հայրապետական Մեր 
օրհնությունն ու բարեմաղթանքն ենք բերում 
Հայոց բանակի սպաներին ու զինվորներին եւ 
համայն մեր ժողովրդին:

Հայոց բանակը կազմավորվեց մեր անկա­
խության վերահաստատման տարիներին, 
դարձավ պատվարն ու պահապանը հայոց վե­
րածնյալ պետականության, երաշխավորը մեր 
ժողովրդի խաղաղ ու անվտանգ կյանքի: Մեր 
խիզախ զորավարների ու զինվորների քաջա­
գործություններով, նաեւ բանակին սատարող 
մեր ժողովրդի պայքարով ազատագրվեց Ար­
ցախ աշխարհը, եւ արցախահայությունն իր 
անկախ կյանքը կառուցելու հնարավորությունն 
ունեցավ։ 

Արցախյան 44-օրյա աղետալի պատերազմը, 
անցյալ տարվա սեպտեմբերին Հայաստանի 
սահմանների նկատմամբ ոտնձգությունները, 
հառնած մարտահրավերները եւ պաշտպանա­
կան լրջագույն հիմնահարցերը նոր հրամայա­
կանների առջեւ են կանգնեցրել մեր երկիրն ու 
ժողովրդին։ Այս ծանր իրավիճակում առաջնա­
յին եւ հրատապ է բանակի արդիականացումը՝ 
ժամանակի չափանիշներին ու պահանջներին 
համապատասխան։ Առաջնային եւ հրատապ 
է ազգային ողջ ներուժի համախմբումը, որ­
պեսզի Հայոց բանակը շուտափույթ հաղթա­
հարի պատերազմի պատճառած աղետալի 
հետեւանքները, ամոքում գտնեն անդառնալի 
կորուստների վերքերն ու ցավերը, եւ բացառ­
վեն այնպիսի ողբերգություններ, որ ապրեցինք 
շաբաթներ առաջ։ Հավատում ենք, որ Հայոց 
բանակը պիտի վերագտնի փառքի իր ճանա­
պարհը եւ կարող լինի աննկուն ու հաղթական 
իրագործել իր սրբազան առաքելությունը:

Ի խորոց սրտի աղոթում ենք հայրենիքի 
պաշտպանության համար նահատակության 
պսակն ընդունած բոլոր քաջորդիների համար։ 
Հայցում ենք Երկնավորից, որ մխիթարություն 
պարգեւի կորուստներից ու վշտերից բեկված 
հոգիներին: Թող ամենակալն Աստված Իր 
պահպանությունն ու զորակցությունը շնորհի 
Հայոց բանակի քաջարի զինվորներին ու հրա­
մանատարական կազմին, խաղաղություն ու 
բարօրություն՝ Հայաստան ու Արցախ մեր հայ­
րենիքին եւ աշխարհասփյուռ մեր ժողովրդին։

«Շնորհք ընդ ձեզ եւ խաղաղութիւն յԱստու­
ծոյ Հօրէ մերմէ եւ ի Տեառնէ Յիսուսէ Քրիստո­
սէ» (Հռոմ. Ա 7) այսօր եւ միշտ. ամեն։ 

Հունվարի 19-ին 	 Մեքսիկա-Հայաստան բարեկամական խմբի պատվիրակությանը

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ 
Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն 
Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Մեք
սիկա–Հայաստան բարեկամական 
խմբի պատվիրակությանը՝ խմբի ղե
կավար Բերենիսե Խուարես Նավա
ռատեի գլխավորությամբ։

Հանդիպմանը ներկա էր նաեւ Մեք
սիկայում ՀՀ արտակարգ եւ լիազոր 
դեսպան Արմելլա Շաքարյանը եւ ՀՀ-
ում Մեքսիկայի պատվավոր հյուպա
տոս Նիկոլայ Կոստանդյանը։

Հանդիպմանն Ամենայն Հայոց Կա
թողիկոսը հույս հայտնեց, որ պատ
վիրակության այցը Հայաստան առա
վել կամրապնդի երկու երկրների 
բարեկամական հարաբերություննե
րը տարբեր ոլորտներում։ Վերհիշե
լով հայրապետական իր այցը Մեք
սիկա՝ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը 
նաեւ իր գոհունակությունը հայտնեց 
հայկական համայնքի նկատմամբ 
Մեքսիկայի իշխանությունների հո
գատար վերաբերմունքի համար։

Անդրադառնալով տարածաշրջանում տիրող ծանր իրավի
ճակին եւ Ադրբեջանի կողմից Բերձորի (Լաչինի) միջանցքի 
արգելափակմանը՝ Նորին Սրբությունն իր մտահոգությունը 
հայտնեց Արցախի ժողովրդի խաղաղ ու ազատ ապրելու իրա
վունքի դեմ նոր ոտնձգությունների եւ դրանց հետեւանքով 
ստեղծված հումանիտար աղետի առնչությամբ։ Հայոց Հայրա
պետը կարեւոր նկատեց միջազգային հանրության հետեւողա
կան գործուն քայլերը Լաչինի միջանցքի վերաբացման ուղ
ղությամբ։

Իր խոսքում խմբի նախագահ Բերենիսե Խուարես Նավառա
տեն կարեւորեց ջանքերի գործադրումը հանուն տարածաշր
ջանում խաղաղության հաստատման եւ ապահով կյանքի իրա
վունքի պաշտպանության։

Զրույցի ընթացքում Վեհափառ Հայրապետը նաեւ տեղեկու
թյուններ փոխանցեց Մայր Աթոռի աշխատանքների վերաբե
րյալ, որոնք տարվում են Ադրբեջանի վերահսկողության ներ
քո հայտնված տարածքներում Արցախի հոգեւոր-մշակութային 
ժառանգության պահպանության եւ Լաչինի միջանցքի վերա
բացման ուղղությամբ:

Հունվարի 26-ին 	 Հայորդյաց տների պատասխանատուներին

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Մայր Աթոռի եւ Հայկա
կան բարեգործական ընդհանուր միության (ՀԲԸՄ) հովանու 

ներքո գործող հայորդյաց տների տնօրեններին ու փոխտնօրեն
ներին։

Հանդիպման սկզբում հայորդյաց տների կենտրոնական գրա
սենյակի տնօրենի պաշտոնակատար տիար Հայկ Գազազ յանը 
հայորդյաց տների պատասխանատուների, ուսուցիչների ու սա
ների անունից Սուրբ Ծննդյան առիթով շնորհավորեց Ամենայն 

Հայոց Կաթողիկոսին՝ երախտագիտու
թյուն հայտնելով հայորդյաց տների հան
դեպ ցուցաբերվող հայրական խնամքի 
ու հոգածության համար։

Այնուհետեւ իր օրհնության եւ գնա
հատանքի խոսքը ներկաներին ուղղեց 
Վեհափառ Հայրապետը՝ մեծապես կա
րեւորելով հայորդյաց տների առաքելու
թյունը։

Անդրադառնալով հայորդյաց տների 
30-ամյա գործունեությանը՝ Նորին Սրբու
թյունը գոհունակությամբ արձանագրեց, 
որ բազմաթիվ հայորդիներ բացահայտել 
ու զորացրել են իրենց ձիրքն ու շնորհնե
րը՝ հետագայում դրանք ծառայեցնելով 
հայրենիքի ու Եկեղեցու շենացմանը։

Հայոց Հայրապետը կարեւոր նկատեց 
նաեւ հայորդիների մեջ քրիստոնեական 
կրթության ու դաստիարակության շնոր
հիվ աստվածասիրության եւ հայրենասի

րության կերտումը։
Հանդիպման ընթացքում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն իր 

գնահատանքը հայտնեց հայորդյաց տների ղեկավար կազմին, 
մանկավարժներին՝ նախանձախնդիր եւ հետեւողական գործու
նեության համար։

Զրույցի ընթացքում քննարկվեցին նաեւ հայորդյաց տների 
կրթական գործընթացի արդյունավետության առավել բարձ
րացմանն առնչվող հարցեր։

ԸՆԴՈՒՆԵԼՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐ ՎԵՀԱՐԱՆՈՒՄ
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց
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Հանրապետական մաղթանք Հայոց բանակի օրվա առիթով

Հունվարի 28-ին, Հայոց բանակի օրվա կա
պակցությամբ, Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիած

նի Սուրբ Վարդան եւ Սուրբ Հովհաննես մա
տուռ-մկրտարանում, հանդիսապետությամբ 
Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի, 

կատարվեց Հանրապետական մաղթանք, 
որի ընթացքում հոգեւոր դասը եւ արարո
ղությանը ներկա ժողովուրդն աղոթք բարձ
րացրին առ Աստված՝ Հայաստան աշխարհի 
խաղաղության, անսասանության եւ Հայոց 
բանակի հաղթական առաջընթացի համար:

Այնուհետեւ Ամենայն Հայոց Կաթողի
կոսը հոգեւոր դասի ուղեկցությամբ այցե
լեց «Եռաբլուր» զինվորական պանթեոն՝ 
հարգանքի տուրք մատուցելու հանուն 
հայրենիքի պաշտպանության նահատակ
ված քաջորդիների հիշատակին եւ աղոթք 

բարձրացնելու նրանց հոգիների հանգս
տության համար։

Նորին Սրբությունն ու եկեղեցական
ներն առանձնաբար այցելեցին նաեւ ազգի 
հերոս զավակների շիրիմներին՝ բերելով 
իրենց խոնարհումն ու աղոթքը։

Սուրբ Պատարագ եւ ընդունելություն 
Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Բանակի օրվա առիթով

Հունվարի 29-ին, հանդիսապետությամբ 
Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայ

րագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսի, Ս.  Գայանե վանքում մա
տուցվեց սուրբ պատարագ: Պատարագիչն 
էր ՀՀ ԶՈՒ հոգեւոր առաջնորդ Տ. Մովսես 
վրդ. Սարգսյանը:

Սրբազան արարողությանը ներկա էին 
ՀՀ ԶՈՒ գլխավոր շտաբի պետ գեներալ-
մայոր Էդվարդ Ասրյանը, բարձրագույն 
սպայական կազմի ներկայացուցիչներ, ՀՀ 
ԱԺ պաշտպանության եւ անվտանգության 
հարցերի մշտական հանձնաժողովի նա
խագահ Անդրանիկ Քոչարյանը, Մայր Աթո
ռի միաբաններ եւ ՀՀ ԶՈՒ հոգեւոր առաջ
նորդության գնդերեցներ:

Սուրբ պատարագի ընթացքում Մովսես 
վարդապետը, խոսելով մեր կյանքում առկա 
դժվարությունների ու փորձությունների մա
սին, ընդգծեց, որ Տերը մեզ պատգամում է՝ 
«Մի՛ վախեցեք» (Հովհ. Զ 20), քանզի վախը 
հաղթահարելով՝ ապագայի հույսով, հավա
տով ու ապաշխարությամբ կկարողանանք 
հասնել փրկության նավահանգիստ։

Անդրադառնալով օրվա խորհրդին՝ պա
տարագիչ հայր սուրբը մասնավորաբար 
նշեց. «Հայոց անկախ պետականության 
մեջ պատերազմների արհավիրքներով, 
մեծագույն փորձություններով, կորուստ
ների ու ձեռքբերումների բովով անցած 
Հայոց բանակն այսօր տոնում է կազմա

վորման 31-ամյակը։ Բոլորս վստահ գի
տակցում ենք, որ մեր պետականության, 
անկախության, անվտանգության գլխա
վոր երաշխիքն ու հենարանը Հայոց բա
նակն է»։

Վերջում հայր Մովսեսն աղոթք բարձրաց
րեց առ Աստված, որ Տերն ուժ եւ իմաստու
թյուն պարգեւի Հայոց բանակի յուրաքան
չ յուր զինծառայողի՝ ականջալուր լինելու 
աստվածային «Մի՛ վախեցիր» կոչին, պայ
քարի ոգով լցվելու, վճռական եռանդով 
գործելու, քաջությամբ հաղթահարելու փո

թորիկներն ու դժվարությունները՝ հանուն 
վաղվա հաղթանակների։

Սուրբ պատարագի ավարտին, նախա
գահությամբ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի, 
կատարվեց հոգեհանգստյան կարգ հայրե
նյաց պաշտպանության մարտերում զոհ
ված քաջարի հայորդիների հոգիների խա
ղաղության ու հանգստության համար:

Ապա «Էօրնեկեան» հանրակրթական 
դպրոցի սրահում տեղի ունեցավ պաշտո
նական ընդունելություն, որի ընթացքում 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը Բանակի օր

վա կապակցությամբ, ի դեմս ներկաների, 
իր օրհնությունը փոխանցեց ՀՀ ԶՈՒ բարձ
րագույն սպայակազմին, զինվորներին 
ու գնդերեցներին։

Նորին Սրբությունն ի մասնավորի անդ
րադարձ կատարեց Հայաստանի եւ Արցա
խի առջեւ ծառացած անվտանգային մար
տահրավերներին, պատերազմի աղետալի 
հետեւանքներին եւ դրանց հաղթահարման 
ու դիմագրավման գործում Հայոց բանակի 
կարեւոր առաքելությանը։

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը նաեւ իր 
օրհնությունը, գնահատանքն ու սերը փո
խանցեց Հայոց բանակի հրամանատար
ներին եւ զինվորներին՝ մաղթելով Աստծու 
օգնականությունն ու պահպանությունը, 
քաջառողջ կյանք եւ արդյունաշատ առա
քելություն՝ ի շինություն հայրենիքի եւ մեր 
ազգի բարօր կյանքի:

Զինվորականության անունից ՀՀ ԶՈՒ 
գլխավոր շտաբի պետ գեներալ-մայոր Էդ
վարդ Ասրյանը շնորհակալություն հայտ
նեց Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին ՀՀ ԶՈՒ 
նկատմամբ դրսեւորվող մշտական հոգա
ծության եւ ուշադրության համար՝ հավաս
տիացնելով, որ ՀՀ ԶՈՒ սպայական կազ
մը պատրաստակամ է շարունակելու իր 
առաքելությունը Հայաստանի Հանրապե
տության տարածքային ամբողջականու
թյան պահպանության եւ անվտանգության 
խնդիրների լուծման գործում:

Ի Տեր ննջեց նվիրյալ հայորդի Հայկ Տիտիզյանը

Ի Տեր ննջեց Մայր Աթոռ Սուրբ 
Էջմիածնի մեծանուն բարե

րար, «Սուրբ Գրիգոր Լուսա
վորիչ» պատվո բարձր շքան
շանակիր, «Ասպետ Սուրբ 
Էջմիածնի» տիտղոսակիր, նվի
րյալ հայորդի տիար Հայկ Տի
տիզյանը։

Լուսահոգի Հայկ Տիտիզ յա
նը՝ որպես ազգասեր ու եկեղե
ցանվեր հայորդի, մեծ նախան
ձախնդրությամբ մշտապես իր 
զորակցությունն է բերել Հայ 
Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու 
պայծառությանն ու շինությա
նը, աջակցել Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի ազ
գօգուտ, եկեղեցանվեր նախաձեռնություննե
րի իրականացմանը։

Տիտիզ յան բարեպաշտ ընտանիքը մեծա
պես աջակցել է Հայ Եկեղեցու բարեսիրական 
տարբեր ծրագրերի իրագործմանը, սատարել 
հոգեւորականաց պատրաստությանն ու հայա
պահպանության առաքելությանը, ինչի խոսուն 
վկայությունն է Սուրբ Էջմիածնի Գարեգին Ա-ի 

անվան կրթական կենտրոնի 
եւ ԱՄՆ հայոց արեւել յան թե
մի Սուրբ Ներսես ընծայարանի 
նոր համալիրի կառուցումը։

Հոգելույս Հայկ Տիտիզ յանը 
տարբեր բարեգործություննե
րով իր զորակցությունն է բերել 
հայրենիքին՝ Հայաստանին ու 
Արցախին: Կարեւոր ներդրում է 
ունեցել համավարակի շրջանում 
Մայր Աթոռի սոցիալական ծրագ
րերի իրականացման գործում, 
ինչպես եւ մեծապես օժանդակել 
է Սուրբ Էջմիածնի Մայր տաճա
րի հիմնանորոգությանը։

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ամենայն Հա
յոց Կաթողիկոսը եւ Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի 
միաբանությունն իրենց խոր վշտակցությունն ու 
զորակցությունն են հայտնում Տիտիզ յան սգա
կիր ընտանիքին եւ աղոթում հոգելույս Հայկ Տի
տիզ յանի հոգու խաղաղության ու հանգստու
թյան համար:

Խունկ, աղոթք եւ օրհնություն ննջեցյալի բա
րի հիշատակին։

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի այցը 
Մեծ Բրիտանիա

Հունվարի 29-ին Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն Պատրիարք 
եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը հայրապետական կարճատեւ այցով մեկնեց 

Մեծ Բրիտանիայի եւ Հյուսիսային Իռլանդիայի հայոց թեմ։
Նորին Սրբությանն ուղեկցում էր Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի քարոզչական 

կենտրոնի եւ Արցախի հոգեւոր-մշակութային ժառանգության հարցերով գրասե
նյակի տնօրեն Տ. Գարեգին վրդ. Համբարձումյանը։

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը 
ցավակցագիր է հղել Իրանի նախագահին

Հունվարի 30-ին Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրագույն Պատրիարք եւ 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը ցավակցական նամակ է հղել Իրանի Իսլամա

կան Հանրապետության նախագահ Իբրահիմ Ռաիսիին՝ Իրանի Խոյ քաղաքում 
տեղի ունեցած աղետալի երկրաշարժի կապակցությամբ:  

«Խոր ցավով տեղեկացանք Իրանի Խոյ քաղաքում տեղի ունեցած աղետալի 
երկրաշարժի մասին, որի հետևանքով կան ավերվածություններ, զոհեր եւ վի
րավորներ: Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնից Մեր ցավակցությունն ու աղոթական 
զորակցությունն ենք բերում Ձեզ, Իրանի Իսլամական Հանրապետության կառա
վարությանը եւ Իրանի համայն ժողովրդին»,— նշել է Վեհափառ Հայրապետն իր 
ցավակցագրում: 

Նորին Սրբությունը Երկնավորի մխիթարությունն է հայցել բոլոր սգակիրներին 
եւ առողջություն մաղթել երկրաշարժից տուժած վիրավորներին:
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Մայր Աթոռի իրավախորհրդատվական հանձնախմբի քննարկումը

Հունվարի 19-ին Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին 
Երկրորդ Ծայրագույն Պատրիարք եւ 

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի նախագահու
թյամբ տեղի ունեցավ Մայր Աթոռի իրավա
խորհրդատվական հանձնախմբի նիստը։ 
Նիստին քննարկվեցին Արցախի շրջա
փակման պայմաններում Եկեղեցու կողմից 
իրականացվող քայլերի՝ մասնավորաբար 
իրավական անհրաժեշտ գործիքների կի
րառման, ինչպես նաեւ առաջիկա անելիք
ների հետ կապված հարցեր:

Զեկույցով հանդես եկավ Մայր Աթոռ 
Սուրբ Էջմիածնի դիվանապետ Տ. Արշակ 
եպս. Խաչատրյանը՝ արձանագրելով, որ 
դեկտեմբերի 12-ից Արցախը Հայաստանի 
հետ կապող Բերձորի (Լաչինի) միակ ճա
նապարհի արգելափակման հետեւանքով 
արցախահայությունը շարունակում է մնալ 
հումանիտար աղետալի իրավիճակում։ 
Բնապահպանական կեղծ պատճառաբա
նություններով ոտնահարվում են Արցախի 
հայերի տեղաշարժի, սնունդ ու բժշկական 
աջակցություն ստանալու եւ կենսական 
մյուս իրավունքները:

Ներկայացվեցին ճգնաժամային նման 
իրավիճակում Վեհափառ Հայրապետի եւ 
Մայր Աթոռի իրականացրած աշխատանքնե
րը, մասնավորապես անդրադարձ կատար
վեց այն հանգամանքին, որ դեռեւս դեկտեմ
բերի 14-ին Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը նշյալ հարցի 

վերաբերյալ մի շարք գրություններով դիմել 
է քույր Եկեղեցիների պետերին ու միջազգա
յին կառույցներին՝ աջակցելու արցախահա
յությանը: Նորին Սրբությունն արձանագրել 
է, որ Արցախը, մնալով շրջափակման մեջ, 
կանգնած է հումանիտար աղետի առջեւ։ 
Նորին Սրբության կոչին ի պատասխան՝ 
արձագանքներ են ստացվել Ռուս Եկեղե
ցու հոգեւոր պետի, Հռոմի սրբազան քահա
նայապետի, Եկեղեցիների համաշխարհա
յին խորհրդի, Եվրոպական Եկեղեցիների 
խորհրդի եւ ՄԱԿ-ի գլխավոր քարտուղարնե
րի կողմից:

Միաժամանակ Ամենայն Հայոց Կաթողի
կոսն Արցախի արգելափակման առնչու
թյամբ մի շարք հանդիպումներ է ունեցել 
պետական, քաղաքական, միջազգային եւ 
դիվանագիտական տարբեր կառույցների 
ներկայացուցիչների հետ:

Նորին Սրբությունը շրջաբերական գրու
թյամբ դիմել է նաեւ Հայաստանի ու Սփյուռ
քի բոլոր թեմերի առաջնորդներին առ այն, 
որ թեմական, համայնքային, ազգային կա
ռույցների ջանքերի համադրմամբ Արցա
խում ստեղծված աղետալի իրավիճակի 
խնդիրը բարձրացվի ու ներկայացվի պե
տական, միջազգային, դիվանագիտական 
ու մարդասիրական պատկան կառույցների 
եւ կազմակերպությունների առջեւ:

Զեկույցի ավարտին ծավալվեց մտքերի 
փոխանակում, ներկայացվեցին առաջարկ

ներ, որոնք կյանքի կկոչվեն առաջիկայում։ 
Առանձնակի ընդգծվեց արցախահայությա
նը սննդով եւ կենսական անհրաժեշտու
թյան պարագաներով ապահովելու կարեւո
րությունը:

Վերջում Նորին Սրբությունը, ամփոփե
լով խորհրդակցության արդյունքները, հա
մապատասխան հանձնարարականներ 
տվեց Մայր Աթոռի պատկան կառույցների 
ղեկավարներին՝ արձանագրելով, որ Հա
յոց Եկեղեցին շարունակելու է գործադրել 
հնարավոր բոլոր ջանքերը՝ հումանիտար 

ճգնաժամը հաղթահարելու եւ արցախահա
յության՝ հայրենի հողում ազատ ու անկախ 
ապրելու իրավունքը պաշտպանելու:

Խորհրդակցության ավարտին Վեհափառ 
Հայրապետն աղոթք բարձրացրեց առ Աստ
ված աշխարհի խաղաղության եւ Հայաս
տանի ու Արցախի անվտանգ եւ ապահով 
կյանքի ու համայն հայ ժողովրդի բարօրու
թյան համար:

Լրատվական նյութերը՝ 
Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի 

տեղեկատվական համակարգի

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի ցավակցությունը հրդեհից 
զոհված զինծառայողների ընտանիքներին

Խոր ցավով տեղեկացանք ՊՆ N զորամա
սի ինժեներասակրավորային վաշտի 

կացարանում բռնկված հրդեհի հետեւան
քով զոհված 15 զինծառայողի եւ երեք վի
րավորի մասին։

Մեր ցավակցությունն ու վշտակցությունն 
ենք հայտնում զոհվածների ընտանիքնե
րին եւ հայցում Սուրբ Հոգու մխիթարու
թյունն ու զորակցությունը նրանց վշտացյալ 
սրտերին։ Աղոթում ենք առ ողորմածն Աստ
ված, որ բարեգութ Տերը երկնքի լուսեղեն 
օթեւաններում հանգստության մեջ ընդունի 
հոգիները մեր զոհված զավակների։

Թող բարերար Աստված շուտափույթ 
ապաքինում պարգեւի վիրավոր զինծառա
յողներին։

Հայցում ենք, որ ամենակալ Տերն Իր 
սուրբ աջով խաղաղ ու ապահով պահպա
նի հայրենի մեր երկիրը՝ զերծ պահելով մեր 
ժողովրդին նման ողբերգություններից։

Հունվարի 22-ին՝ հընթացս սուրբ եւ ան
մահ պատարագի, նախագահությամբ 
Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսի, Սուրբ Գայանե վանքում կատար
վեց հոգեհանգստյան կարգ։

Մայր Աթոռի միաբանությունն ու ներկա 
հավատացյալներն աղոթք բարձրացրին 
առ Աստված ՀՀ ՊՆ N զորամասի ինժենե
րասակրավորային վաշտի կացարանում 
բռնկված հրդեհի հետեւանքով զոհված 
զինծառայողների հոգիների խաղաղության 
եւ հանգստության համար։

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Երկրորդ Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսի տնօրինությամբ նույն օրը՝ հավարտ 
սուրբ պատարագի, հոգեհանգստյան կարգ 
կատարվեց նաեւ Հայաստանյայց Առաքե
լական Սուրբ Եկեղեցու թեմերի առաջնոր
դանիստ եկեղեցիներում։

Սկիզբը՝ 2022-ի թիվ 22—24

Խաչին նվիրված շարականների վրա 
«Բարձրացուցէք»-ի ունեցած մեծ ազ

դեցության մասին նշում են Գ. Ավետիքյանը, 
Մ. Աբեղյանը եւ Ն. Թահմիզ յանը: Մ. Աբե
ղյանն իրավացիորեն նկատում է, որ Խաչի 
շարականների առանձին տները բովան
դակությամբ եւ պատկերներով գրեթե չեն 
տարբերվում Դավիթ Անհաղթի Ներբողից՝ 
համարելով, որ այդ ազդեցությունը սահ
մանափակում է բանաստեղծին: Մինչդեռ 
Ն. Թահմիզ յանն ընդունելով, որ գործած
ված պատկերները շարականագրի երեւա
կայության արգասիքը չեն, կարեւորում 
է այն, որ «բանաստեղծական ապրումը 
միանգամայն անկեղծ ու առինքնող է Ձո
րոփորեցու շարականներում. զգայական 
աշխարհը՝ ջերմ ու անմիջական, բովանդա
կությունը՝ վսեմ, լեզուն՝ հարուստ, մաքուր, 
հղկված, ձեւը՝ կոկ եւ ավարտուն»:

Իհարկե, չի կարելի պնդել, որ Խաչին 
նվիրված ստեղծագործությունների հեղի
նակները բոլոր դեպքերում իրենց գաղա

փարները վերցրել են «Բարձրացու
ցէք»-ից, քանի որ Դավիթ Անհաղթը 
եւս հաճախ օգտվել է Ընդհանրական 
Եկեղեցու հայրերի երկերից 
ու գրվածքներից: Սակայն 
«Բարձրացուցէք»-ի՝ միջ
նադարում այդքան տա
րածված եւ անգամ վար
դապետարանների ուսումնական 
ծրագրերում ներառված լինելը հիմք է 
տալիս պնդելու, որ միջնադարյան հե
ղինակները Խաչին (եւ ոչ միայն) նվիր
ված ստեղծագործություններ գրելիս 
աչքի առջեւ անպայման ունեցել են Դա
վիթ Անհաղթի Ներբողը:

Մաս Ե. Դավիթ փիլիսոփայի՝ Խաչին 
նվիրված Ներբողի պատճառները 

(Վարդան Հաղբատեցի, Դավիթ 
Քոբայրեցի, Գրիգոր Աբասյան)

Ստեղծմանը հաջորդող դարերի ըն
թացքում «Բարձրացուցէք»-ը կարեւոր 
դեր է ունեցել հայ մատենագրության մեջ: 
Այս երկի ու նրա հեղինակի հանդեպ հե

տաքրքրությունն աճեց հատկապես 
ԺԲ–ԺԳ դդ., երբ ստեղծվեցին Ներբողի 
առանձին պատճառները եւ մեկնու

թյունները: Պատճառը մեկ
նողական գրականության 
մի տեսակ է՝ նախակր
թություն, որում վերլուծ

վում եւ պարզաբանվում 
է տվ յալ աստվածաբանական կամ 
փիլիսոփայական երկի ստեղծման 
ժամանակը, շարժառիթը, հեղինա
կային պատկանելությունը: Այն յուրօ
րինակ մուտք էր մինչեւ բուն մեկնու

թյանն անցնելը:
«Բարձրացուցէք»-ի պատճառները կա

րեւոր տեղեկություններ են պարունակում 
ոչ միայն Դավիթ Անհաղթ փիլիսոփայի 
կյանքի, գործունեության, Ներբողի գրու
թյան շարժառիթների եւ բովանդակության 
մասին, այլ նաեւ հետաքրքիր վկայություն
ներ են հաղորդում Ս. Սահակի եւ Ս. Մես
րոպի աշակերտների, հայ դպրության 
սկզբնավորման եւ Ե դարի Հայոց պատմու
թյան այլ հարցերի վերաբերյալ:

Պատճառներից հնագույնը՝ «Սկիզբն 
բարեպաշտութեան Հայաստանեայց 
ունիմք իմանալ....» սկսվածքով, զետեղ
ված է Ս. Ներսես Շնորհալու հեղինակած 
«Բարձրացուցէք»-ի ընդարձակ մեկնու
թյան սկզբում, բայց հաճախ ձեռագրերում 
հանդես է գալիս որպես առանձին միավոր՝ 
այս դեպքում կրելով Վարդան Վարդապե
տի անունը:

Հայտնի է, որ Ս. Ներսես Շնորհալին եւ 
Վարդան Հաղբատեցին մատենագրական 
սերտ համագործակցություն են ունեցել: 
Ս. Ներսես Շնորհալին վերջինիս խնդրան
քով է գրել «Բարձրացուցէք»-ի մեկնությու
նը, ինչպես նաեւ տաղաչափել այն: Միան
գամայն հավանական է Ն. Ակինյանի այն 
կարծիքը, որ Վարդան Հաղբատեցին գրել է 
«Բարձրացուցէք»-ի Պատճառը եւ զետեղել 
Ս. Ներսես Շնորհալու Մեկնության սկզբում: 
Ամենայն հավանականությամբ այս հանգա
մանքով է պայմանավորված ձեռագրերում 
նշյալ Պատճառի՝ ինչպես Ս. Ներսես Շնոր
հալու, այնպես եւ Վարդան Վարդապետի 
անունով տարածված լինելը:  էջ 4

Դավիթ Անհաղթի՝ Խաչին նվիրված ներբողը 
եւ դրա մեկնությունները
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Պատմությամբ հաստատագրված իրո
ղություն է, որ Հայ Առաքելական Սուրբ 

Եկեղեցին ազգապահպան առաքելություն 
է իրականացրել։ Տարբեր շրջափուլերում՝ 
մասնավորապես հայոց ազգի եւ պետա
կանության համար օրհասական պահերին, 
անձնվեր գործունեություն են ծավալել հայ 
հոգեւոր առաջնորդներն ու հայրերը. իր 
ազգանվեր գործունեությամբ անուրանալի 
ավանդ ունի Գեւորգ Սուրենյանցը։

Գեւորգ Սուրենյանցը ծնվել է 1847  թ. 
օգոստոսի 28-ին Թիֆլիսում՝ ազնվակա
նի ընտանիքում: Նախնական կրթությունն 
ստացել է Կարապետ վարժապետ Բե
լախսյանի ուսումնարանում, այնուհետեւ 
ուսումը շարունակել է Դավիթ Արզանյանի 
պանսիոնում. ուսումնասիրել է հայերեն, 
ֆրանսերեն եւ գերմաներեն: Ավարտել է 
Թիֆլիսի արական դասական գիմնազիան 
(1868  թ.): Ցանկանալով ծառայել եկեղե
ցում՝ Թիֆլիսից մեկնել է Ս. Էջմիածին: Իր 
աշխատասիրությամբ եւ կարգապահու
թյամբ արժանացել է Գեւորգ Դ Կոստանդ
նուպոլսեցու (1866—1882  թթ.) ուշադրու
թյանը: 1868 թ. դեկտեմբերի 15-ից Գեւորգ 
Սուրենյանցը համալրել է Մայր Աթոռի միա

բանության շարքերը: 1871  թ. ձեռնադր
վել է կուսակրոն քահանա (աբեղա), իսկ 
1872-ին արժանացել է վարդապետական 
աստիճանի։ 1874 թ. ծառայության է կոչվել 
Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանում՝ որպես 
ուսուցիչ։ 1875  թ. հոկտեմբերին Գեւորգ 
վրդ. Սուրենյանցն ստանձնել է Արցախի թե
մի առաջնորդի եւ թեմական դպրոցների 
տեսչի պաշտոնը: 1877-ին եղել է Ագուլիսի 
Ս.  Թովմա առաքյալ վանքի վանահայրը, 

իսկ 1878-ից՝ Ալեքսանդրապոլի առաջնոր
դական փոխանորդը։ 1881 թ. Գեւորգ վրդ. 
Սուրենյանցը նշանակվել է Երեւանի փոխ
թեմակալ։ Այս ընթացքում ծավալել է եկեղե
ցանվեր եւ ազգանպաստ գործունեություն։ 
1882 թ. ձեռնադրվել է եպիսկոպոս։ 1886 թ. 
Գեւորգ եպս. Սուրենյանցը նշանակվել է 
Աստրախանի թեմի, իսկ 1894-ին՝ Վրաս
տանի թեմի առաջնորդ։ Գեւորգ եպս. Սու
րենյանցի առաջնորդության տարիներին 

նորոգվել են թեմական եկեղեցիները, կա
ռուցվել նորերը։ Նրա ջանքերով բացվել են 
նոր դպրոցներ, ուսումնական հաստատու
թյուններ։

1907 թ. նշանակվել է կաթողիկոսական 
տեղապահ։ Գեւորգ Ե Սուրենյանցը հովվա
պետեց 1911—1930 թթ.՝ մարտահրավեր
ներով ու խնդիրներով լի մի շրջափուլում: 
Հայ ժողովուրդն անցնում էր խավար եւ 
դժգույն մի ճանապարհով. անհրաժեշտ էր 
Հայկական հարցը բարձրացնել միջազգա
յին ատյաններում, ինչը եւ իրագործվում է 
նորաօծ կաթողիկոսի ջանքերով: 1912 թ. 
Գեւորգ Ե Սուրենյանցի նախաձեռնությամբ 
կազմվում է հայ ազգային պատվիրակու
թյուն՝ Պողոս Նուբարի ղեկավարությամբ, 
որի նպատակը Հայ դատը եվրոպական 
երկրների կառավարությունների առջեւ 
պաշտպանելն էր։

Պատերազմական գործողությունների 
պայմաններում Հայոց հայրապետին խիստ 
մտահոգում էր Կովկասի փոխարքայության 
սահմաններում բնակվող արեւմտահայերի 
ծանր վիճակը:

1915 թ., երբ սկսվում են զանգվածային 
կոտորածները, արեւմտահայերը դիմում 

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գեւորգ Ե Սուրենյանցի

 էջ 3
Վարդան Հաղբատեցին իր Պատճառն 

սկսում է Ս. Գրիգոր Լուսավորչից, խոսվում 
է Սահակ Պարթեւի եւ Մեսրոպ Մաշտոցի 
գործունեության, հայոց աստվածապարգեւ 
նշանագրերի, հայ դպրության սկզբնավոր
ման մասին, թե ինչպես ընտրվեցին ուշեղ 
եւ փափկաձայն պատանիներ, որոնցից 
ոմանք ուղարկվեցին Աթենք՝ հունարեն, 
իմաստասիրություն ուսանելու եւ թարգ
մանություններ կատարելու նպատակով: 
Այնուհետեւ թվարկվում են տարածված 
կարծիքներն այն մասին, թե ինչպես է Դա
վիթ փիլիսոփան ստեղծել Խաչին նվիրված 
ներբողը: Ներկայացվում է տարածված 
ավանդույթը. Աթենքում յոթ տարի ուսանե
լուց հետո վարդապետի հրամանով աշա
կերտը պետք է բարձրանար մի բարձր տեղ 
եւ «խաւսեր բանս հանճարականս ըստ 
ժամանակին եւ ըստ պիտոյից լսաւղացն»: 
Դավիթը կանգնում է Սուրբ Խաչի առջեւ ու 
արտասանում իր Ներբողը՝ «յուրախութիւն 
լսաւղաց եւ ի պատիւ Խաչին»: Հաջորդիվ 
ներկայացվում են մյուս տեսակետները, թե 
իբր Ներբողն արտասանվել է Խաչվերա
ցի տոնին՝ Կ. Պոլսում, կամ Երուսաղեմում՝ 
Գողգոթայում՝ Ս. Խաչի առջեւ, կամ էլ Փրկչի 
խաչափայտը պարսկական գերությունից 
ազատագրելու առիթով:

Սակայն Վարդան Հաղբատեցին այս բո
լոր տեսակետները համարում է ստահոդ 

եւ իբրեւ ճշմարիտ տեսակետ՝ վերաշա
րադրում Նախադրության տեղեկություն
ները Դավիթ փիլիսոփայի կյանքի եւ Ներ
բողի գրության վերաբերյալ (այս մասին 
տե՛ս Մաս Ա): Նշվում է, որ Դավիթ Անհաղ
թը Հարք գավառի Հերեթ գյուղից էր՝ Մով
սես Քերթողի աշակերտը եւ մեկը նրանցից, 
ովքեր ուղարկվեցին հելլենական կրթու
թյուն ստանալու:

Ժամանակագրական տեսակետից հա
ջորդ Պատճառը պահպանվել է ԺԳ կամ 
ԺԴ դդ. թվագրվող եզակի եւ ուշագրավ մի 
գրչագրում, որը հնախուզական ուղեւորու
թյան ընթացքում Հաղբատ գյուղի Զառնի 
կոչվող այրում հայտնաբերել է Գյուտ քհն. 
Աղանյանցը: Ձեռագրի թերթերը խոնավու
թյունից մաշված են եղել, սակայն Գյուտ 
քհն. Աղանյանցը կարողացել է վերծանել 
բնագրի որոշ հատվածներ: Այն կրում է հե
տեւյալ խորագիրը. «Դաւթի փիլիսոփայի 
ներբողեան ի սուրբ խաչն Քրիստոսի ասա
ցեալ եւ զպատճառն անընթեր եդեալ Դաւիթ 
քահանա[յ]ի»: Դավիթ քահանան ամենայն 
հավանականությամբ Վարդան Հաղբա
տեցու աշակերտ Դավիթ Քոբայրեցին է: 
Օգտվելով հիմնականում Վարդան Հաղ
բատեցու Պատճառից՝ Դավիթ Քոբայրեցին 
գործածել է նաեւ այլ աղբյուրներ՝ առավել 
մանրամասն ներկայացնելով որոշ տեղե
կություններ: Նա նույնպես գրում է գրերի 
գյուտի եւ հայ դպրության սկզբնավորման 
մասին՝ հավելելով, որ Սահակ Պարթեւը եւ 
Մեսրոպ Մաշտոցը Թեոդոս կայսեր եւ Հա
յոց Վռամշապուհ արքայի հրամանով ամե
նուրեք դպրոցներ կարգեցին: Ինչպես վերը 
նշվեց, ըստ Վարդան Հաղբատեցու՝ աշա
կերտներից կատարելագույներն ուղարկվե
ցին Աթենք՝ հունական կրթություն ստանա
լու, մինչդեռ Դավիթ Քոբայրեցին հավելում 
է Բյուզանդիան եւ Ալեքսանդրիան, ինչպես 
նաեւ շեշտում ոչ միայն հունարեն, այլեւ 
ասորերեն ուսանելու մասին: Ի տարբե
րություն Վարդան Հաղբատեցու՝ Դավիթ 
Քոբայրեցին հստակ նշում է, որ Գյուտ Ա 
Արահեզացին (461—478 թթ.) է պատվիրել 
Դավիթ փիլիսոփային գրել Խաչին նվիր
ված ներբողը, իսկ «ի ծերութեան հասեալ 
ժամանակ» արտահայտությունը վկայում է, 
որ այս իրադարձությունները տեղի են ունե
ցել նշյալ կաթողիկոսի հովվապետության 
վերջին շրջանում: Այս Պատճառում եւս որ
պես Ներբողի գրության հիմնական առիթ 
է նշվում Հայաստանում նեստորականնե
րի գործունեությունը:

Գրիգոր Աբասյանի կազմած «Գիրք 
պատճառաց» պայմանական վերնագիրը 
կրող ժողովածուում «Սկիզբն եւ պատճառ 

Բարձրացուցեացն եւ տեսութիւն»-ը քաղել 
է Դավիթ Քոբայրեցու Պատճառից, կատա
րել որոշ կրճատումներ եւ հավելումներ՝ 
օգտվելով նաեւ Վարդան Հաղբատեցուց, 
Ներբողի Նախադրությունից եւ այլ աղբյուր
ներից: Սկզբում հեղինակը մեկ նախադա
սությամբ ամփոփում է քրիստոնեական 
վարդապետությունը՝ ընդգծելով աստ
վածային տնօրինության կարեւորագույն 
հանգրվանները՝ աշխարհի արարումը եւ 
մարդու ստեղծումն Աստծու պատկերով, 
դրախտային կյանքի վայել քը, դրախտից 
վտարումը, մահը, երկրորդ Ադամի՝ Քրիս
տոսի աշխարհ գալը եւ մարդկության 
ազատագրումը մահից: Այնուհետեւ անդ
րադառնում է Թադեոս առաքյալի միջոցով 
Հայաստանում քրիստոնեության տարած
մանը, Ս. Գրիգոր Պարթեւի լուսավորչա
կան գործունեությանը: Նա մեծագույն ակ
նածանքով է խոսում Մեսրոպ Մաշտոցի, 
Սահակ Պարթեւի եւ Վռամշապուհ արքայի 
մասին, ներկայացնում աստվածային տե
սիլ քով ոչ միայն հայոց, այլ նաեւ վրաց եւ 
աղվանից գրերի ստեղծումը: Գրիգոր Աբա
սյանը քննում է, թե ինչպես են մարդիկ 
ձեռք բերել գրելու շնորհը. Ադամի՝ դրախ
տից վտարումից հետո բոլորը մի գիր 
ունեին. ըստ ոմանց՝ եբրայերեն, ըստ մյուս
ների՝ արաբերեն: Երբ Բաբելոնի աշտա
րակաշինությունից հետո խառնվեցին լե
զուները, գրերը նույնպես զանազանվեցին 

իրարից: Պատճառի ներածական մասը, 
որն ամփոփ ներկայացնում է աշխարհի 
եւ քրիստոնյա Հայաստանի պատմության 
կարեւոր հանգրվանները, ավարտվում 
է Մեսրոպ Մաշտոցի՝ մանուկների հա
վաքագրման եւ հայոց գրերի ուսուցան
ման պատմությամբ:

Նշյալ բոլոր պատճառներում քննվում 
է, թե ինչ պայմաններում, երբ եւ որտեղ է 
գրվել «Բարձրացուցէք»-ը: Հեղինակներն 
աներկբա ընդունում են այն փաստը, որ 
նշյալ ստեղծագործությունը գրել է Ե դա
րում ապրած, Գյուտ Ա Արահեզացի եւ Հով
հան Ա Մանդակունի կաթողիկոսների օրոք 
գործած Դավիթ փիլիսոփան՝ Հարք գավառի 
Հերեթ («Գիրք պատճառաց»-ում՝ Հերթեւն) 
գյուղից, Մովսես Խորենացու աշակերտն 
ու գործակիցը: Գրեթե նույն ժամանակաշր
ջանում ապրած հեղինակների (Վարդան 
Հաղբատեցին եղել է Դավիթ Քոբայրեցու, 
իսկ վերջինս՝ Գրիգոր Աբասյանի ուսուցիչը) 
ստեղծած եւ ուշագրավ տեղեկություններ 
պարունակող՝ Դավիթ Անհաղթ փիլիսոփայի 
«Բարձրացուցէք»-ի տարբեր պատճառնե
րի առկայությունը վկայում է միջնադարում 
այս երկի եւ նրա հեղինակի հանդեպ եղած 
մեծ հետաքրքրության մասին:

Շարունակելի

Արմինե ՄԵԼՔՈՆՅԱՆ
Պատմական գիտ. թեկնածու

Դավիթ Անհաղթի՝ Խաչին նվիրված 
ներբողը եւ դրա մեկնությունները
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Հայ Եկեղեցին եւ արեւելահայ դպրոցը 
ԺԹ դարի երկրորդ կեսին

Սկիզբը՝ 2022-ի թիվ 23

ԺԹ դարի երկրորդ կեսին դպրոցնե
րի տեսակների հարցում խառնաշփոթ էր 
ստեղծվել: Հայկական դպրոցը հանդես էր 
գալիս հետեւյալ անվանումներով՝ եկեղե
ցական, վանական, հոգեւոր, ազգային, 
ծխական, ժողովրդական (տե՛ս Վ.  Երկա
նյան, Հայկական մշակույթը 1800—1870 թթ., 
Կահիրե, 1971, էջ 36): Տարածված էր նաեւ 
հոգեւորականների եւ խալֆաների միջ
նորդությամբ կազմակերպվող մասնավոր-
անհատական՝ տնային ուսուցումը: Երբ 
կազմավորվում էր նոր դպրոցը, նմանօրի
նակ անկանոն ուսուցումն սկսեց նահանջել, 
եւ ի հայտ եկան ուսուցման նոր մեթոդներ, 
որոնք ինչ-որ չափով կանոնակարգում էին 
կրթության զանգվածային գործընթացը: 
ԺԹ դարի կեսերից սկսել էր նաեւ իգական 
դպրոցների կազմավորումը, ինչն առավե
լաբար զարգացավ 60-ական թվականնե
րին, եւ աղջիկների կրթությունն առավել 
ամուր հիմքերի վրա դրվեց: Թիֆլիսում 
1853 թ., Ախալցխայում 1851—1853 թթ. իգա
կան դպրոցներ բացելու մի շարք փորձեր 
արվեցին: Պ. Պռոշյանը մեծ կարեւորություն 
էր տալիս աղջիկների կրթությանը, եւ այդ 
նպատակով 1861 թ. Թիֆլիսում հիմնում է 
«Գայանյան» անունով իգական դպրոց, որը, 
սակայն, երկար չի գոյատեւում: 1864  թ. 
Պ. Պռոշյանը մասնակցում է Շուշիի Մա
րիամյան դպրոցի բացմանը, իսկ երկու տա
րի անց՝ 1866 թ., Պ. Պռոշյանի ջանքերով 
Երեւանում՝ Պողոս-Պետրոս եկեղեցու գավ
թում, բացվում է Գայանյան դպրոցը, որ
տեղ 1867 թ. ուսանում է ընդամենը 14, իսկ 
1873-ին՝ 48 աշակերտուհի: Դպրոցը ժամա
նակին համընթաց զարգանում եւ 1879 թ. 
վերածվում է իգական միջնակարգ դպրո
ցի: Թե ինչ առարկաներ են դասավանդվել 
դպրոցում, Ս. Խուդոյանն այդ մասին տեղե
կություններ չի հաղորդում: Ցարիզմի շրջա
նում, հակառակ մեր պատկերացումների, 
աշակերտների թիվն ավելին էր, քան դպրո
ցի գոյության սկզբնական շրջանում, այս
պիսով՝ 1881-ին կրթօջախն ունեցել է 103, 
1888—1889 ուս. տարում՝160, 1895-ին՝ 268 
աշակերտուհի (տե՛ս Ս. Խուդոյան, Արեւելա
հայ դպրոցները 1830—1920 թվականներին, 
Երեւան, 1987, էջ 87):

1850-ական թվականներից սկսած բաց
վում են Երեւանի Հռիփսիմյան (1850 թ.), 
Ախալցխայի Եղիսաբեթյան (1870 թ.), Թիֆ
լիսի Մարիամյան-Հովնանյան (1877 թ.) եւ 
մի շարք այլ դպրոցներ:

Նշյալ ժամանակաշրջանում, հայկական 
եւ պետական դպրոցներից բացի, արեւե

լահայ դպրոցի շրջանակում գործել են նաեւ 
մասնավոր դպրոցներ, որոնք ուրույն տեղ 
են ունեցել ոչ միայն հայ, այլ նաեւ ռուս երե
խաների կրթության գործում: Իշխանական 
համապատասխան վերադաս մարմիննե
րի թույլտվությամբ՝ անհատ ձեռներեցների 
ջանքերով կառուցված դպրոցները ռուսա
կան կառավարությունը համարում էր ապօ
րինի եւ պատասխանատվության էր ենթար
կում նմանօրինակ կրթօջախի հիմնադրին: 
Ցարական իշխանությու նը ծխական 
դպրոցները երբեմն ներկայացրել է որպես 
մասնավոր կրթօջախներ, որպեսզի դրանք 
իր իրավասության ներքո վերցնի: Այս քա
ղաքականությունը վնասում էր կրթության 
կազմակերպմանը, քանի որ հետապնդում 
էր զուտ ազգային եւ քաղաքական շահեր: 
Հատկանշական է Ռուսաստանի ներքին 
գործերի նախարարության (մինիստրու
թյան) հոգեւոր գործերի ղեկավար կոմս Սի
վերսի 1864 թ. ասած հետեւյալ խոսքերը. 
«....տեղական իշխանությունների միջոցով, 
բարոյական ազդեցությամբ հայ հասարա
կություններին մղել ուսումնական հաստա
տությունների հիմնադրմանը՝ նրանց հատ
կացնելով դասավանդման ազատություն, 
որպեսզի դեպի Ռուսաստան ներգրավվեն 
Թուրքիայի եւ Պարսկաստանի հայ պատա
նիները» («Положение 11 марта 1836 г. и 
Эчмиадзинские католикосы под русским 
владычеством», Исторический очерк, 
Тифлис, 1904. մեջբերել ենք սույն գրքից՝ 
Վ. Երկանյան, Հայկական դպրոցը 1800—
1870 թթ., Երեւան, 1970, էջ 34): Այս քաղա
քականությունը դրսեւորվում էր դեռեւս ԺԹ 
դարի 30-ական թվականներից, իսկ դարի 
երկրորդ կեսից սկսած՝ այն առավելաբար 
ընդգծվում է իշխանությունների կողմից: 
Մեր ուսումնասիրությունների արդյունքում 
հանգել ենք այն եզրակացությանը, որ մաս

նավոր դպրոցները բացվել են այն ժամա
նակ, երբ փակվել են հայկական ազգային 
դպրոցները (1885, 1895 եւ 1897 թվական
ներին): Այս դպրոցները, հակառակ եկե
ղեցական-ծխական դպրոցների, պահվում 
էին ոչ թե ժողովրդի, այլ մեծահարուստ
ների դրամական միջոցներով: Երեւանում 
հայտնի մասնավոր դպրոցների շարքում 
մեծ դեր եւ նշանակություն է ունեցել Զա
քար Տեր-Զաքարյանի դպրոցը, որը գոր
ծել է ընդամենը 3 տարի՝ 1856—1859 թթ.: 
Արդեն նշել ենք, որ մասնավոր դպրոցներ 
բացելու համար հարկավոր էր ստանալ 
Ռուսաստանի իշխանական համապատաս
խան մարմինների թույլտվությունը. Զ. Տեր-
Զաքարյանն այս նպատակով խնդրում է 
նահանգապետին միջնորդել ուսումնա
կան շրջանի հոգաբարձուի մոտ՝ վերոնշյալ 
դպրոցը բացելու: Թ. Հակոբյանն այս մասին 
գրում է. «50-ական թվականներին գավա
ռական դպրոցի տեսուչի միջոցով Երեւա
նում 25 պատանիների համար մասնա
վոր դպրոց բացելու հայց են ներկայացրել 
Երեւանի բնակիչ Զաքարիա Տեր-Զաքարո
վը եւ Կորգանովը.... Կովկասի ուսումնա
կան օկրուգը Զաքարիա Տեր-Զաքարովին 
եւ Կորգանովին թույլատրում է (1856  թ. 
սկզբներին) Երեւանում բացել իրենց մաս
նավոր դպրոցը՝ յուրաքանչյուրը 25 տղանե
րի համար: Սակայն հայտնի չէ, թե արդյոք 
նրանք բացեցին դպրոցներ, թե ոչ, իսկ եթե 
բացեցին, ապա ինչքան ժամանակ գո
յություն ունեցան դրանք» (Թ. Հակոբյան, 
Երեւանի պատմությունը (1801—1879 թթ.), 
Երեւան, 1959, էջ  609): Ներկայացված 
ծրագրի համաձայն՝ իր իսկ ներկայացրած 
դիմում-խնդրագրում Զ. Տեր-Զաքարյանը 
գրում է. «....ցանկանում եմ ինձ մոտ բաց 
անել դպրոցանման նախապատրաստա
կան մասնավոր պանսիոն.... նպատակ 

ունենալով նրանց (իմա՛ սաներին) նախա
պատրաստել՝ ընդունվելու Երեւանի գա
վառական դպրոցի երկրորդ դասարանը, 
դասավանդելով նրանց կարդալ ու գրել 
ռուսերեն եւ հայերեն, թվաբանության չորս 
նախնական գործողությունները եւ երկու 
լեզուների քերականության առաջին մա
սը» (Թ. Հակոբյան, նշվ. աշխ., էջ 609—610): 
Զ. Տեր-Զաքարյանին հաջողվել էր ստանալ 
փոխարքայի թույլտվությունը՝ այն պայմա
նով, որ դպրոցում քրիստոնյա եւ մահմեդա
կան բնակչության արական սեռի երեխա
ները պետք է ստանային տեղական լեզվի 
գրագիտությանը, իրենց հավատքի աղոթք
ներին, ռուսաց լեզվին եւ թվաբանությա
նը վերաբերող նախնական գիտելիքներ: 
Ի տարբերություն Ռուսաստանում գործող 
դպրոցների՝ Հայաստանում գործող դպրոց
ներում՝ այդ թվում եւ Զ. Տեր-Զաքարյանի 
մասնավոր դպրոցում, սովորում էին Երեւա
նի բնակչության տարբեր խավերին պատ
կանող երեխաներ, այսպիսով՝ համաձայն 
1853 թ. տվյալների՝ դպրոցի 21 աշակերտ
ներից 4-ը խաների, 6-ը՝ ազնվականների, 
4-ը՝ չինովնիկների, 3-ը՝ հոգեւորականնե
րի, 2-ը՝ մելիքների, եւ 2-ը՝ հարուստների 

երեխաներ են եղել: Հետագա տարիներին 
աշակերտների թիվը նվազել է, ինչի հե
տեւանքով 1859 թ. դեկտեմբերին դպրոցը 
դադարել է գործելուց (Ս. Խուդոյան, նշվ. 
աշխ., էջ 288):

Շարունակելի

Զաքարա սրկ. ԹԱԴԵՎՈՍՅԱՆ
Անահիտ ՊԵՏՐՈՍՅԱՆ

են Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին՝ շուտա
փույթ օգնություն խնդրելով: Գեւորգ Ե Սու
րենյանցն իսկույն դիմում է Կովկասի փո
խարքա Վորոնցով-Դաշկովին, Իտալիայի 
թագավոր Վիկտոր Էմմանուել Գ-ին, Ռու
սաստանի արտաքին գործերի նախարար 
Սազանովին, Անգլիայի թագավոր Գեւորգ 
Ե-ին, Ֆրանսիայի նախագահ Ռ.  Պուան
կարեին, ԱՄՆ-ի նախագահ Վ.  Վիլսոնին՝ 
խնդրելով պաշտպանություն եւ հովանա
վորություն: Նա միաժամանակ հեռագրում 
է իր լիազոր ներկայացուցիչ Պողոս Նուբա
րին՝ առաջարկելով մեկնել Եվրոպա, ան
ձամբ հանդիպել պաշտոնատար անձանց 
հետ եւ իր անունից օգնություն խնդրել 
արեւմտահայերի համար («Արարատ», 
1915, թիվ 2—3, էջ 170—178): Արեւմտահա
յության զանգվածային տեղահանություննե
րը վերածվում էին դժոխային կոտորածնե
րի, որոնց նախորդում էին հակահայկական 
հրապարակախոսությունները։ Թուրքերին 
ու քրդերին գայթակղում էին հայերի ունեց
վածքով, նրանց զբաղեցրած տարածքով: 
1915 թ. ապրիլի 15-ին օսմանյան կառա
վարական գաղտնի նիստում որոշում է 

կայացվում ժողովրդին կոտորել Արաբիա
յի անապատում՝ հարմար առիթ համարե
լով բռնկված պատերազմը: Այս հրեշավոր 
ծրագրի տակ ստորագրում են Թալեաթ, 
Էնվեր եւ Նազըմ փաշաները: Հայ ժողովրդի 
վիճակն անհույս է դառնում, երբ ապրիլի 
24-ի՝ լույս 25-ի գիշերը թուրք հրոսակախմ
բերը, անմարդկային կտտանքների ենթար
կելով, կոտորում են հայ մտավորականնե
րին եւ Մեջլիսի հայ պատգամավորներին 
(տե՛ս Ռ.  Սահակյան, Ցեղասպանության 
պատմությունից, Երեւան, 1990, էջ  39): 
Նրանց թվում էին գրող, իրավաբան, հա
սարակական-քաղաքական գործիչ Գրիգոր 
Զոհրապը, նշանավոր բանաստեղծներ Դա
նիել Վարուժանը, Ռուբեն Սեւակը, Սիաման
թոն, Արտաշես Հարությունյանը եւ ուրիշներ 
(տե՛ս Ա. Օհանջանյան, 1915 թ. անհերքելի 
վկայություններ, Երեւան, 1997, էջ 43):

Երիտթուրքական կառավարությունը 
1915 թ. հունիսի 15-ին կախաղան է բարձ
րացնում Հնչակյան կուսակցության 20 
անդամի: Եղերական կոտորածները շա
րունակվում են նաեւ հաջորդ ամիսներին: 
Երկրի «մաքրագործումը» հայ ազգաբ
նակչությունից տեւում է մինչեւ 1915  թ. 

նոյեմբերը: Հայերի աքսորը դեպի Դեյր-
Էլ-Զոր քաղաքի շրջակա անապատը եւ 
զանգվածային ջարդը նույն եղանակով ու 
միաժամանակ են իրականացվում Օսմա
նյան կայսրության գրեթե ողջ տարածքում: 
Ցավալին այն է, որ իրենց անմարդկային 
ոճրագործությունների մասին ամենատ
պավորիչ կերպով հենց իրենք՝ թուրքերն 
են պատմում. թուրք նախարար Հ. Ռեֆի
կը, որը նաեւ երիտթուրք պարագլուխնե
րից էր, գրում է. «....ավելի քանդեցին, քան 
շինեցին, մեկ հոգու բարիք էին անում, 
5000-ի սիրտն էին կծում, մեկի կյանքն 
էին փրկում, 5000 անմեղների արյուն էին 
ծծում, մեկ բարիքի դիմաց հազար չարիք 
էին հասցնում: Ժամանակ եղավ, որ մեռել
ների ոսկորներով ապարանքներ կառու
ցեցին: Իրենց բարձերը որբերի մազերով 
լցրեցին.... Սով յալների ճիչը նրանց ավելի 
որպես երաժշտություն էր հնչում, որբերի 
արցունքը բաժակների մեջ լցրին.... դրամի 
տեղը հոգի առան.... նրանց զբոսավայրերը 
պատերազմի ռազմաճակատներն էին, իսկ 
դիտարանները՝ մահ սփռող տարածքները, 
ժամանցի տեղերը՝ հրկիզված վայրերը.... 
կարդացածները՝ մահավճիռները, գրածնե

րը՝ պատերազմական հրահանգները, իսկ 
ծրագիրները՝ դավադրություն եւ ընդհանուր 
ջարդերն էին» (Ս. Պողոսյան, Հայոց ցեղաս
պանության պատմություն, հտ. 2, Երեւան, 
2008, էջ 351): Ասում էին՝ հայերին իբրեւ թե 
բնակեցնելու են Բաղդադի երկաթուղուց 
24—30 կմ հեռավորության վրա...

Շարունակելի

Մարիամ ԱԲՐԱՀԱՄՅԱՆ

ազգանվեր գործունեությունը
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Ահա այդ պահին, երբ նրան (իմա՛ Պետ
րոս առաքյալին) հանկարծ համակեց 

ամոթն իր դավաճանության, անհաստա
տակամության, վախկոտության, անհավա
տարմության, պարծենկոտության, սարսա
փելի խոցվեց նրա սիրտը, եւ նա վշտացած 
հեռացավ: Երբ նա տեսավ Քրիստոսին, 
Փրկիչը նրան չհարցրեց՝ «Մի՞թե չես ամա
չում: Ինչպե՞ս ես կարողանում կանգնել Իմ 
առջեւ այն բանից հետո, երբ երեք անգամ 
ուրացար Ինձ»: Քրիստոս նրան այլ հարց 
տվեց. «Պետրո՛ս, սիրո՞ւմ ես Ինձ ավելի, 
քան մյուսները (այսինքն՝ Քրիստոսի մյուս 
աշակերտները)» (հմմտ. Հովհ. ԻԱ 15—19): 
Այն ժամանակ, երբ ամեն բան վկայում էր, 
որ Պետրոսը չէր սիրում Քրիստոսին, քան
զի ուրացել էր Նրան, մի՞թե կարող էր հարց 
առաջանալ՝ արդյոք Պետրոսը սիրո՞ւմ է 
Նրան: Կամ՝ մի՞թե հնարավոր էր խոսել այն 
մասին, որ Պետրոսն իբրեւ ունակ էր սիրել 
Քրիստոսին մյուս աշակերտներից առավել. 
չէ՞ որ մյուսները չէին ուրացել Նրան: Ճիշտ 
է՝ փախել էին, բայց գոնե չէին ուրացել: Եթե՜ 
միայն հիշեր Պետրոսը Քրիստոսի խոսքը, 
որ Նա ասել էր մեկ այլ առիթով. «Ում շատ 
է ներվում, նա շատ է սիրում» (հմմտ. Ղուկ. 
Է 47): Ում շատ է ներվում, նրա մեջ ավելի 
մեծ սեր է ծնվում, քան մյուսի մեջ, ում սա
կավ է ներվել: Հարցադրումն այս է. «Դու 
առավել մեծ մեղք ես գործել, քան մյուս
ները, եւ դա քեզ կարող է ներվել. քո սե
րը համարժեք կլինի՞ այդ ներմանը: Դրան 
ի պատասխան կսիրե՞ս դու առավել, քան 
որեւէ այլ մեկը, որ քեզանից ավելի քիչ է 
մեղանչել»: Խոսքը սիրո մասին է, քանի որ 
Աստված խորությամբ է տեսնում մարդուն 
եւ ո՛չ մակերեսորեն, ո՛չ թվացյալ կերպով, 
ինչպես որ մենք ենք տեսնում: Երբ մարդը 
կատարում է այս կամ այն արարքը, ասում 
է այս կամ այն խոսքը, մենք ըստ մեր պատ
կերացման ենք ընկալում տվ յալ արարքը 
կամ խոսքը: Քրիստոս տեսնում է խորքը եւ 
գիտի՝ ով է կանգնած արարքի կամ խոս
քի հետեւում: Նա չի խաբվում ո՛չ թվացյա
լին եւ ո՛չ անգամ տեսանելիին: Այդ իսկ 
պատճառով Նա տեսնում է Պետրոսի խոր
հուրդները, որոնք ինչ-որ պահի պարուրվել 
էին սարսափով, սակայն որոնք վերստին 
բացվեցին, երբ ամոթն այրեց նրան, ու նա 
հանկարծ հայտնվեց սեփական խղճի եւ 
Փրկչի հայացքի առջեւ: Եվ Պետրոսը, որ 
այդ պահին ցնծությամբ էր լցված, քանի որ 
դարձյալ Քրիստոսի հայացքի առջեւ էր, եւ 
հնարավոր էր հաշտեցումը, հնարավոր էր 
ամեն բան՝ անգամ հարությունը՝ վերադար
ձը մահվան անդունդից, ասում է Քրիստո
սին. «Այո՛, Տե՛ր, եւ Դու գիտես, որ սիրում 
եմ Քեզ» (Հովհ. ԻԱ 15): Քրիստոս երեք ան
գամ հարցնում է նրան այդ սիրո մասին. 
այնպես, ինչպես Պետրոսը երեք անգամ 
ուրացել էր Իրեն: Եվ երրորդ անգամ, վեր
ջապես, Պետրոսը վերադառնում է մեկ այլ 
իրականության. ո՛չ այն խոր զգացմուն
քին, որ բնակվում էր նրա մեջ եւ Քրիստո
սի նկատմամբ նրա ունեցած սիրո վերջ
նական էությունն էր: Նա վերադառնում է 
այն գիտակցմանը, որ իր սերը թաքույց է, 
իսկ դավաճանությունը՝ ակնհայտ: Եվ նա 
դիմում է Քրիստոսին եւ ասում. «Տե՛ր, Դու 
ամեն ինչ գիտես: Դու գիտես, որ Քեզ ուրա
ցա, բայց ահա հարցնում ես սիրո մասին: 
Նշանակում է՝ Դու գիտես, որ ամեն դեպ
քում ես սիրում եմ Քեզ.... Այո՛, ես սիրում 
եմ Քեզ» (հմմտ. Հովհ. ԻԱ 17): Եվ ահա այն 
պահը, երբ ավարտվում է ապաշխարու
թյունը: Մեղքը գործված է, եղել է անկում, 
մարդը վերջնականապես անարգել է ինքն 
իրեն. նրա խիղճը, Աստծու հայա՛ցքն են 
հայտնել նրան այդ մասին: Եվ նա արձա
գանքում է ա՛յդ հայացքին, խղճի ա՛յդ դա
տաստանին եւ մեծ նողկանք զգում ինքն իր 
հանդեպ ու.... արտասվում: Իսկ այժմ նրան 
նորոգում է Աստծու սերը: Ինքդ քեզ ներելն 
անհնար է: Որեւէ մեկը իրավացի չէ՝ ասե
լով. «Ես մեղք գործեցի, ես անօրինություն 

արեցի մարդու հետ շփվե
լիս, ես նետեցի ինձ աղ
տեղության մեջ, սակայն 
դա անցյալում է, այժմ ես 
կարող եմ մոռանալ այդ 
մասին»: Դա կնշանակեր 
«օրինականացնել» սեփա
կան մեղքը, կարծես բարձ
րաձայնել ինքդ քեզ, Աստ
ծուն՝ քո մերձավորին ու 
կյանքին անարժան լինելու 
սեփական համոզմունքը: 
Այդ իսկ պատճառով մար
դը երբեք չի կարող ներել 
ինքն իրեն. նա չունի ինքն 
իրեն ներելու իրավունք: 
Սակայն մյուս կողմից (դա 
եւս կարեւոր է)՝ մարդը 
պետք է պատրաստ լի
նի ընդունելու այն ներու
մը, որ շնորհվում է իրեն: 
Մենք իրավունք չունենք 
չընդունելու, մերժելու այն, 
հրաժարվելու ա՛յն ներու
մից, որն Աստված կամ 
մարդը շնորհում է մեզ, եւ 
միշտ շնորհում է ինչ-որ 
արժեքով: Երբ մեզանից 
վիրավորված մեկը, ցավ ապրած լինելով 
ու տառապանքի միջով անցնելով, ասում 
է մեզ՝ «Թող որ այժմ խաղաղություն լինի 
մեր միջեւ: Քո պատճառած վերքը սպիա
ցել է, ցավն՝ անցել: Այդ վերքը կարող էր 
սպանել ինձ, բայց Աստծու ողորմությամբ 
ես ողջ մնացի: Եվ ես քեզ սիրում եմ այն
քան, որ տամ քեզ այն խաղաղությունը, որ 
Տերը դրել է իմ հոգում», այդ դեպքում մենք 
պետք է հաշտվենք եւ ընդունենք ներումը:

Ներումն ընդունելուն մեզ հաճախ խան
գարում է մեր հպարտությունը. «Ինչպե՞ս 
կարող եմ ես ներումն ընդունել՝ այդպի
սով ընդունելով, որ ես իսկապես մեղավոր 
եմ. ընդունելով, որ ինքս ինձ համար որեւէ 
բան չեմ կարող անել, եւ միայն այն մար
դը, որին ես նվաստացրել, վիրավորել եմ, 
միայն նա կարող է «վերականգնել» ինձ իմ 
մարդկային արժանիքներով: Ինչպե՞ս կա
րող եմ ես այդ աստիճանի կախման մեջ լի
նել որեւէ մեկից: Երբեմն ներումն ընդունելը 
շատ դժվար է լինում հենց այդ հպարտու
թյան պատճառով, հենց այն պատճառով, 
որ չենք ցանկանում մեր մեջ վերականգ
նել մարդկային այդ արժանիքները օտար 
ողորմության շնորհիվ: Մենք ցանկանում 
ենք այդ արժանիքներն ունենալ մեր մեջ 
կամ սեփական ուժերով ձեռք բերել դրանք: 
Սակայն որեւէ մեկը երբեւէ չի կարող ձեռք 
բերել ինքն իրեն ներելու իրավունքը ճիշտ 
այնպես, ինչպես որ սիրվելու իրավունքը: 
Իսկ ահա լինել ներված նշանակում է՝ ինչ-
որ մեկը քեզ այնքա՜ն է սիրել, որ «վերցրել 
է» քո մեղքն ու այն վերապրել իր մեջ: Դրա 
համար պետք է պատրաստ լինել հաշտ
վելուն, կատարյալ նվաստացումն ընդու
նելուն: Եվ երբ կարողանանք ողջ սրտով, 
ողջ գիտակցությամբ ընդունել այն, այդժամ 
միայն կկարողանանք բժշկված լինել: Այդ
պես Քրիստոս բժշկեց Պետրոս առաքյալին, 
այսինքն՝ «ամբողջականությունը» վերա
դարձրեց նրան, ով իր ուրացումով ջար
դուփշուր էր եղել: Նա ասես ի մի հավաքեց 
այդ կտորները եւ մնացորդներից ստեղծեց 
ամբողջական, միակուռ մարդ: Եվ ահա 
Պետրոսը կարողացավ այդպես վստահ, 
ինչպես հավասարը՝ հավասարի, խոսել 
Քրիստոսի հետ: Երբ Քրիստոս նրան ասաց՝ 
«Արի՛ Իմ հետեւից» (Հովհ. ԻԱ 19), Պետրո
սը գնաց, բայց շրջվելով՝ մի փոքր հեռվում 
տեսավ Հովհաննեսին եւ հարցրեց Փրկչին. 
«Իսկ նա՞.... Դու ինձ կյանք վերադարձրիր: 
Հույս չկա՞, որ նրան եւս կյանք կվերադարձ
նես»: Այդ ժամանակ Փրկիչը խիստ պա
տասխանեց. «Թե Ես ինչպես կվարվեմ նրա 
հետ, Իմ գործն է: Դու միայն արի՛ Իմ հե
տեւից....» (հմմտ. Հովհ. ԻԱ 20—22): Եվ Նա 
նույնն ասում է մեզանից յուրաքանչյուրին, 
եթե միայն մենք անցել ենք այդ այրող ապ

րումների միջով, վառվել ամոթից, ընդու
նել ենք, հաշտվել այն անասելի ցավի հետ, 
որը մեզ պատում է, երբ գիտակցում ենք 
մեր մեղսալիությունը:

Եվ ահա բերկրանքը՝ ապաշխարության 
բերկրանքը: Հայր Սոֆրոնիայի գրքում Սի
լուան ծերունու մասին մի պատմվածք կա. 
Սիլուանը դեռ երիտասարդ էր, երբ իր հա
մագյուղացիներից մեկը սպանություն է 
գործում, բանտ նետվում, կրում իր պատի
ժը: Ապագա կրոնավորը՝ Սիլուանը, գյու
ղական տոնակատարության ժամանակ 
տեսնում է, թե այդ ամենից հետո ինչպես 
է այս մարդը հարմոն նվագում եւ պարում: 
Սիլուանը սարսափում է. մոտենում նրան եւ 
ասում. «Ինչպե՞ս ես դու կարողանում պա
րել, ուրախանալ, չէ՞ որ դու մարդ ես սպա
նել»: Իսկ մարդասպանը պատասխանում 
է նրան. «Այո՛, բայց երբ ես բանտում էի, 
խորապես զղջացի եւ հանկարծ զգացի, որ 
Քրիստոս ներել է ինձ, եւ ես այժմ նոր արա
րած եմ»: Սա ապաշխարության ավարտն 
է՝ նոր կյանքը, նորոգությունը, վեհության 
ծնունդը... թո՛ղ որ միայն մասնակի, թո՛ղ որ 
միայն սկիզբը հավիտենական կյանքի՝ սի
րո միջոցով մարդուն լիովին հնազանդեց
նող հավիտենական կյանքի:

Հաճախ է պատահում, երբ որեւէ մեկը 
մոտենում է ինձ խոստովանության համար 
եւ ասում. «Չգիտեմ՝ ինչ պետք է խոստովա
նեմ, ամեն բան նույնն է....»: Այս խոսքերը 
վկայում են կյանքի նկատմամբ ուշադրու
թյան հանցավոր բացակայության մասին: 
Մի՞թե մեզանից որեւէ մեկը կարող է ասել, 
որ ինքն արել է այն ամենը, ինչ հնարա
վոր էր, եւ եղել է նա, ով կարող էր լինել. որ 
ինքն անհերքելիորեն անբասիր է եղել իր 
մտքում եւ զգացմունքներում, բաց չի թողել 
գեթ մեկ արարք, որը կարելի էր կամ պետք 
էր կատարել, որ չի արել որեւէ բան, ինչն 
անկատար է եղել: Ո՞վ կարող է ասել, որ իր 
մտքերը չեն խճճվել, չի մթագնել իր սիրտը, 
կամքը չի տատանվել, չեն եղել անարժան 
արարքներ կամ ցանկություններ: Եթե մար
դը կարող է գնալ խոստովանության եւ ասել՝ 
«Չգիտեմ՝ ինչ ասել», նշանակում է, որ նա 
երբեք չի մտածել այն մասին, թե ինքն ինչ
պիսին կարող էր (եւ ուրեմն պե՛տք է) լինել, 
այլ միայն համեմատում է ինքն իրեն նա
խորդ օրվա կամ այլ մարդկանց հետ, որոնք 
նույնպես մեղավոր են, ինչպես որ ինքը:

Իսկ երբ ասում ենք՝ «Ահա՛ տարեցտա
րի գալիս եւ կրկնում ենք միեւնույն բանը», 
դրանից հետեւում է, որ մենք երբեք չենք 
զգացել ո՛չ ամոթ, ո՛չ ցավ եւ լիովին հան
գիստ ենք ընդունում մեր մեղանչականու
թյունը: «Այո՛, ես ստում եմ, բայց բոլո՛րն են 
ստում, անօրինություններ եմ գործում, բո
լորն էլ գործում են, մոռանում եմ Աստծուն, 

իսկ որտե՞ղ հիշեմ: Անցնում եմ մարդկանց 
կողքով, որոնք ապավինել են ինձ, սակայն 
ինչպե՞ս կարելի է կանգ առնել յուրաքան
չյուրի մոտ, եւ այսպես շարունակ....»: Եթե 
միայն գեթ մեկ անգամ կարողանայինք 
տեսնել (ինչպես որ Աստված է տեսնում) 
հետեւանքն այն ամենի, ինչ մենք ենք գոր
ծում, կամ այն ամենի, ինչ չենք գործում, 
եթե միայն կարողանայինք տեսնել, թե ինչ
պես է ասված կամ չասված խոսքը, գործ
ված կամ չգործված արարքը մեկ այլ մար
դու կյանքում իրադարձությունների մի 
ամբողջ շարքի սկիզբ հանդիսանում, եթե 
միայն տեսնեինք, թե որքա՜ն ճակատագրա
կան է լինում մեկի կյանքում մեկ այլ մար
դու խոսքը կամ ակնթարթային շարժը.... 
Բայց եթե այսչափ անուշադիր ենք ինքներս 
մեր հանդեպ, ուրեմն որքա՜ն առավել ան
տարբեր ենք այլոց նկատմամբ, չնայած որ 
այն, ինչ կատարվում է նրանց հետ, տեղի է 
ունենում հենց մեր կողքին: Այդ պատճառով 
միշտ գալիս եւ ապաշխարում ենք նույն 
բանի համար, քանզի որեւէ անգամ չենք 
նկատում, որ այս կամ այն երեւույթը խե
ղել է մեզ, որ այլեւս նման չենք մեր հոգու 
խորքում դրոշմված Աստծու պատկերին: 
Մեզ ասես մի սրբապատկեր է տրված պահ
պանելու համար, իսկ մենք այն անընդհատ 
փչացնում, անարգում, ապականում ենք՝ 
կա՛մ մեր անփութության, կա՛մ չարության 
որեւէ պոռթկումի պատճառով՝ ո՛չ բուռն, այլ 
փոքր, աննշան չարության....

Երբեմն մարդն ասում է. «Ես չեմ կա
րողանում ազատվել իմ մեղքերից: Եթե 
ես մի որեւէ մեծ մեղք գործեմ, հնարավոր 
է՝ ցնցվեմ, բայց իմ բոլոր փոքր մեղքերը 
նստում են փոշու նման, բայց չեն տանջում: 
Ընտելանում եմ դրանց այնպես, ինչպես 
ընտելանում են անկանոն կահավորանքով 
բնակարանում ապրելուն....»: Եվ ինքներս 
մեզ հաշիվ չենք տալիս, որ երբեմն աննշան 
[թվացող] մեղքերի որեւէ քանակ վերացնելն 
ավելի դժվար է, քան մեկ մեծ մեղքը, որով
հետեւ այդ մեծ մեղքը, հիրավի, կարող է 
մեզ այնպես ցնցել, որ անգամ արթուն մնալ 
չկարողանալու մեր տկարությամբ հան
դերձ՝ մենք կարթնանանք: Իսկ մեր առօրյա 
մեղքերը.... Վորոնեժի նահանգի ճգնակեն
ցաղ կրոնավոր Ալեքսեի կյանքից մի պատ
մություն կա: Նրա մոտ երկու կին են գնում, 
որոնցից առաջինը տանջվում էր իր գոր
ծած մի սարսափելի մեղքի գիտակցումից, 
իսկ մյուսը հառաչում. «Մեղավոր եմ, ինչ
պես բոլորը: Չէ՞ որ գիտեք, տե՛ր հայր, հնա
րավոր չէ ապրել ու չմեղանչել»: Եվ կրոնա
վորը նրանց ակնհայտ ցույց է տալիս՝ ինչ է 
դա նշանակում: Նա երկուսին էլ ուղարկում 
է դաշտ: Մահացու մեղք գործած կնոջը 
պատվիրում է փնտրել ամենածանր քարը, 
որ վերջինս կկարողանար բարձրացնել ու 
տանել իր մոտ: Իսկ երկրորդ կնոջը պատ
վիրում է գոգնոցի մեջ որքան հնարավոր է 
շատ փոքրիկ քարեր հավաքել: Երբ կանայք 
վերադառնում են, կրոնավորը պատվիրում 
է նրանց մեծ եւ փոքր քարերը վերադարձ
նել իրենց տեղերը: Կանանցից առաջինն 
ուղիղ գնում է այն տեղը, որտեղից վերց
րել էր քարը (քարի հետքը մնացել էր հողի 
վրա), դնում է այն իր տեղում եւ վերադառ
նում: Մյուս կինը ժամերով շրջում է եւ չի 
կարողանում հիշել, թե որտեղից է վերցրել 
այս կամ այն քարը: Այդպիսով կրոնավորը 
ցույց է տալիս, որ չի կարելի անփութու
թյամբ վերաբերվել այն ամենին, ինչն անն
շան է թվում, բայց ինչից որեւէ կերպ չես 
կարող ձերբազատվել: Եվ փոքր բաներին 
անփութորեն վերաբերվելուն ընտելանալով՝ 
սովորում ենք առհասարակ անփույթ լինե
լուն եւ սկսում ենք ավելի ու ավելի մեղան
չել, այսինքն՝ ավելի ու ավելի այլանդակել 
ինքներս մեզ եւ մեր մեջ ոչնչացնել, խոր
տակել ու անարգել Աստծու պատկերը:

Շարունակելի

Ռուսերենից թարգմանությունը՝
Գեւորգ սրկ. ԿԱՐԱՊԵՏՅԱՆԻ

Աննա ՀՈՎՍԵՓՅԱՆԻ

Միտրոպոլիտ Անտոնի Սուրոժսկի

ԱՊԱՇԽԱՐՈՒԹՅԱՆ ԲԵՐԿՐԱՆՔԸ
1983 թվականի Սուրբ Ծննդյան պահքի զրույցներից
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Սկիզբը՝ 2022-ի թիվ 19 — 2023-ի 
թիվ 1

Նամակ քսանմեկերորդ

ԻՆՉՊԵ՞Ս ԳՐԵԼ [Բ մաս]

Գիտության մեջ շատ կարեւոր 
է գտնել հայտնաբերված 

երեւույթի անհրաժեշտ նշանա
կումը՝ եզրույթը։ Շատ հաճախ 
դա նշանակում է ամրագրել 
կատարված հետազոտությու
նը կամ ընդհանրացումը, այն 
նկատելի դարձնել գիտության 
մեջ, ներմուծել գիտություն, 
ուշադրություն առաջացնել 
դրա նկատմամբ։

Եթե ​​ցանկանում եք, որ ձեր 
հետազոտությունը մտնի գի
տության մեջ, կնքեք այն՝ դրան 
տվեք անուն, անվանում։ Գիտու
թյուն ներմուծելով ձեր գործը՝ 
այն ներկայացրեք գիտական 
հանրությանը, իսկ դրա համար 
այն անվանակոչեք եւ որեւէ բան 
մի՛ թողեք անանուն։ Բայց դա շատ հաճախ 
մի արեք: Լեզվաբանական կամ գրակա
նագիտական որոշ նոր աշխատություններ 
գերհագեցած են նոր եզրաբանությամբ։ 
Գիտնականին կյանքի ընթացքում բավա
կան է միայն երկու-երեք նոր եզր ստեղծելն 
իր հայտնաբերած նշանակալից երեւույթ
ների համար։

Նյուտոնը ոչ այնքան հայտնաբերեց ձգո
ղականության օրենքը (բոլորը նրանից 
առաջ արդեն իսկ գիտեին, որ առարկանե
րը գետնին են ընկնում, իսկ դրանք գետնից 
պոկելու համար անհրաժեշտ է որոշակի 
ջանք գործադրել), որքան ստեղծեց եզրույ
թը՝ բոլորին հայտնի երեւույթը նշանակելու 
համար, եւ հենց դրանով ստիպեց «նկա
տել» իրեն գիտության ասպարեզում։

Նոր նշանակումի՝ նոր եզրի ստեղծման 
սովորական ուղին փոխաբերության գոր
ծածումն է: Փոխաբերություն կլինեն նաեւ 
ինչ-որ հարակից ոլորտից, այլ բնույթի գի
տությունից փոխառված բառերը։

Իհարկե, որեւէ փոխաբերություն եւ որեւէ 
պատկեր, ելնելով սկզբնական բազմիմաս
տությունից, չի կարող լիովին ճշգրիտ լի
նել, լիակատար արտահայտել երեւույթը։ 
Ուստի սկզբում նոր եզրույթը միշտ մի քիչ 
անհաջող է թվում։ Միայն այն դեպքում, երբ 
փոխաբերությանը, պատկերին ամրագր
վի մեկ ճշգրիտ իմաստ, հետազոտողնե
րը դրան «կսովորեն», նոր եզրի հիմքում 
ընկած պատկերը կկորցնի իր սրությունը, 
եզրույթը կիրառության մեջ կմտնի եւ նույ
նիսկ, կարող է պատահել, թվա հաջող։

Ճշգրիտ գիտական ​​իմաստը «կծլարձա
կի» պատկերի միջից։ Նախ՝ նոր գիտա
կան ​​եզրույթի դեպքում պատկերն ասես թե 
ծածկում է ճշգրիտ իմաստը, ապա ճշգրիտ 
իմաստն է սկսում ծածկել պատկերը։

Ճշգրիտ պետք է լինի հենց գիտնա
կանի հետազոտությունը՝ վառ կերպով 
սահմանագծված եւ յուրահատուկ հենց 
այն երեւույթը, որը նշանակվում է նոր եզ
րույթով, այդ դեպքում ճշգրիտ կդառնա 
նաեւ եզրը։

Այն դեպքերում, երբ գիտնականը կարող 
է կամ նույնիսկ պետք է դիմի փոխաբե
րության, պատկերի, անհրաժեշտ է ուշադ
րություն դարձնել դրանց «նյութական» 
իմաստին։ ԺԹ դարի մի բարձրուսյալ գրա
կանագետի երկերից մեկում կարդում ենք 
այսպիսի արտահայտություն. «Դանթեն 
մի ոտքով ամուր կանգնած էր միջնադա
րում, իսկ մյուսով ողջունում էր վերածնն
դի արշալույսը...»։ Սրամիտ եւ դիտունակ 
պատմաբան Վ. Օ. Կլ յուչեւսկին այսպես է 
ծաղրանմանակել այս արտահայտությունն 
իր «Դասախոսություններ ռուսաց պատմու
թյան դասընթացի համար» երկում. «Ցար 
Ալեքսեյ Միխայլովիչը բարենորոգչական 
շարժման մեջ դիրք ընդունեց.... մի ոտքով 
նա դեռեւս ամուր հենվում էր հայրենի ուղ
ղափառ երկրին, իսկ մյուսն արդեն գրեթե 
դուրս էր բերել դրա սահմանագծից, սա

կայն այդպես էլ մնաց այս անվճռական ան
ցումային դիրքում»։

Այստեղ պատկերը ծաղրանմանակվում 
է։ Ծաղրանմանակումն արդարացված է, 
քանի որ երկու դեպքում էլ խոսքը մեծա
գույն անցումային փուլերի մասին է. մեկը՝ 
Արեւմտյան Եվրոպայի, մյուսը՝ Ռուսաս
տանի պատմության։ Սակայն ցար Ալեքսեյ 
Միխայլովիչը Դանթե չէ, եւ նրա վրա ար
ժեր ծիծաղել։

Նույն Վ. Օ. Կլ յուչեւսկու գործերում, սա
կայն, կարող ենք հանդիպել նաեւ անհաջող 
արտահայտությունների, պատկերների. 
«Այս տեսակետը.... քննադատը չէր կարող 
ամբողջականորեն արտահայտել՝ այն ներ
կայացնելով մաս առ մաս՝ բեկորներով»։ 
«Բեկորներով» որեւէ բան չի կարելի ներ
կայացնել։ Սակայն եթե ձգտենք պահպանել 
«բեկորների» պատկերը, ապա արտահայ
տությունը հեշտությամբ կարելի է ուղղել 
այսպես. «Նրա մտքերն ապակու պես մա
քուր ու պարզ էին, բայց դրանք ներկայաց
նում էր թերի՝ ասես թե բեկորներով»։ Պետք 
է միշտ ուշադրություն դարձնել պատկերի 
պատշաճությանն ու իմաստավորությանը: 
Խորհրդային պատմաբան Բ. Դ. Գրեկովը 
Նովգորոդի մասին իր աշխատության մեջ 
գրել է. «Կիրակի օրը Վոլխովում ավելի շատ 
առագաստներ կան, քան սայլեր՝ շուկա
յում....»։ Եվ դա իմաստավոր է նրանով, որ 
ընդհանուր բովանդակային առմամբ խոս
քը հենց առեւտրի մասին է։

Չի կարելի պարզապես «գեղեցիկ» գրել: 
Պետք է գրել ճշգրիտ եւ իմաստալից՝ ար
դարացված դիմելով պատկերներին։

Ռուսաց լեզվի մեծ վարպետ պատմա
բան Վ.  Օ.  Կլ յուչեւսկին կարողանում էր 
չլղոզել իր միտքը՝ այն ներկայացնելով եր
բեմն միայն ակնարկով՝ դիմելով մի տեսակ 
ոճական խորամանկության, որը երբեմն 
ավելի ուժեղ էր գործում, քան ամենավառ 
պատկերը։ Համեմատեք նրա հետեւյալ 
արտահայտությունները. «Գիտություննե
րի ակադեմիային կից համալսարանում 
(խոսքը վերաբերում է ԺԸ դարին՝ Դ. Լ.) դա
սախոսություններ չէին կարդում, սակայն 
ուսանողներին ծեծում էին», կամ՝ Պետրո
սի ժամանակների մասին. «Գանձարա
նագողությունը եւ կաշառակերությունը 
հասան այնպիսի մեծ չափերի, որոնք չէին 
եղել նախկինում, թերեւս միայն դրանից 
հետո...»։ Ցար Ալեքսեյ Միխայլովիչի բա
նաստեղծություններ հորինելու մասին նա 
իսկ գրում է. «Պահպանվել են նրա գրած մի 
քանի տողեր, որոնք հեղինակին կարող էին 
բանաստեղծություններ թվալ»։

Վ. Օ. Կլ յուչեւսկին նաեւ հակադրության 
վարպետ էր։ Ահա մի քանի օրինակ. «Անձ
նական ազատությունը դառնում էր պար
տադիր եւ պահպանվում էր մտրակով». սա 
Պետրոս Ա-ի դարաշրջանի մասին է։ Կամ՝ 
Եվգենի Օնեգինի երեւակայական նախնու 
մասին. «Նա (այդ «նախնին»՝ Դ.  Լ.) ջա
նում էր դառնալ յուրային օտարների մեջ 
եւ միայն դառնում էր օտար յուրայինների 

մեջ»։ Վերջին դեպքում մեր առջեւ խաչա
ձեւ հակադրություն է, որին Կլ յուչեւսկին 
նույնպես գերազանց տիրապետում էր։ 
Ահա նրա խաչաձեւ հակադրության մի այդ
պիսի օրինակ՝ անմիջական առնչություն 
ունեցող մեր նյութին. «Դյուրին գործ է բարդ 
գրելը եւ խոսելը, սակայն դյուրին գրելը եւ 
խոսելը բարդ գործ է»։

Խոսելով գիտական եզրույթների մասին՝ 
պետք է հիշել նաեւ եզրերի առանձնահա
տուկ դերի մասին պատմագիտության մեջ, 
երբ գիտական ​​հասկացության համար 
վերցվում է հին բառ կամ ամբողջական 
արտահայտություն։ Հնաբանությունները, 
սեփական աշխատություններ ամբողջա
կան արտահայտություններ, մեջբերում
ներ ներմուծելը միանգամայն օրինական 
են պատմաբանների շրջանում, քանի որ 
կյանքի հին երեւույթները լավագույնս ար
տահայտվում են հենց հին լեզվում։ Բայց 
դարձյալ՝ դա չպետք է չարաշահել։

Լավ է, երբ պատկերն աստիճանաբար 
բացվում է եւ բազմաթիվ արտացոլումներ 
ունի նկարագրվող երեւույթի մեջ, այսինքն՝ 
երբ պատկերը շատ կողմերով առնչակց
վում է նկարագրվող երեւույթի հետ։ Բայց 
երբ այն պարզապես կրկնվում է (նույնիսկ 
ոչ միշտ ուղիղ ձեւով), դա վատ է: Կլ յուչեւս
կու երկերում մի տեղ ասվում է, որ պոլովե
ցյան կեռ սուրը բարձրացված էր Ռուսիայի 
վրա, իսկ մի փոքր հետո՝ այն մասին, որ 
կեռ յաթաղանը բարձրացված էր Եվրոպայի 
վրա։ Ոչ բոլորովին ճշգրիտ եւ հաջող պատ
կերը կրկնության պատճառով դառնում է 
միանգամայն անտանելի, թեկուզ եւ փո
փոխված ձեւով։

Ճոռոմաբանությունները հակված են 
կրկին ու կրկին դուրս լողալու առանձին 
հեղինակների տարբեր հոդվածներում եւ 
աշխատանքներում: Այսպես՝ արվեստա
բանների գործերում հաճախ կրկնվում են 
այնպիսի արտահայտություններ, ինչպի
սիք են «զրնգուն գույն», «խլացված երան
գավորում» եւ այլ «մեղեդայնություն»։ Վեր
ջին ժամանակներում արվեստաբանական 
քննադատության մեջ նորաձեւ է դարձել 
«առաձգական» ածականը. «առաձգական 
ձեւ», «առաձգական գիծ», «առաձգական 
հորինվածք» եւ նույնիսկ «առաձգական 
գույն»։ Այս ամենը, իհարկե, լեզվի աղքա
տությունից է, այլ ոչ թե այն պատճառով, 
որ «առաձգական» բառն առանձնահա
տուկ է։

Գլխավորը՝ անհրաժեշտ է ձգտել նրան, 
որ արտահայտությունը միանգամից ճիշտ 
ընկալվի։ Դրա համար մեծ նշանակու
թյուն ունեն բառերի դասավորվածությունը 
եւ հենց արտահայտության սեղմությունը։ 
Օրինակ՝ իմ «Մարդը Հին Ռուսիայի գրա
կանության մեջ» (2-րդ հրատ., 1970) աշ
խատության 79-րդ էջում տպված է. «Ահա 
թե ինչու Ստեփանոս Պերմեցուն անվա
նում է Եպիփանես Իմաստունը «առնական 
արի»....»։ Արտահայտությունը երկիմաստ 
է։ Բառերի այլ դասավորվածությունն ան

միջապես կուղղեր այն. «Ահա 
թե ինչու է Ստեփանոս Պերմե
ցին անվանվում «առնական 
արի» Եպիփանես Իմաստունի 
կողմից....»։ Կամ ավելի լավ է 
այսպես. «Ահա թե ինչու է Եպի
փանես Իմաստունը Ստեփանոս 
Պերմեցուն անվանում «առնա
կան արի»....»։

Ընթերցողի ուշադրությու
նը պետք է կենտրոնացած լի
նի հեղինակի մտքի, այլ ոչ թե 
այն բանի բացահայտման վրա, 
ինչը հեղինակը ցանկանում 
էր ասել։ Ուստի որքան պարզ, 
այնքան լավ է: Պետք չէ վա
խենալ միեւնույն բառի, միեւ
նույն դարձվածքի կրկնությու
նից։ Նույն բառը կողք կողքի 
չկրկնելու ոճական պահանջը 
հաճախ ճիշտ չէ։ Այս պահան
ջը չի կարող կանոն լինել բոլոր 
դեպքերի համար: Լեզուն, ան
շուշտ, պետք է լինի հարուստ, 
ուստի տարբեր երեւույթնե

րի ու հասկացությունների համար պետք 
է տարբեր բառեր գործածել։ Միեւնույն 
բառը տարբեր իմաստներով գործածե
լը կարող է շփոթություն առաջացնել: Դա 
չպետք է անել: Սակայն, եթե խոսվում է 
միեւնույն երեւույթի մասին, բառն օգտա
գործվում է միեւնույն իսկ իմաստով, ապա 
այն փոխելու կարիք ամենեւին չկա։ Իհար
կե, լինում են բարդ դեպքեր, որոնք հնա
րավոր չէ կանխատեսել որեւէ խորհրդով։ 
Պատահում է, որ միեւնույն հասկացու
թյունը (հետեւաբար՝ միեւնույն իսկ բառը) 
գործածվում է հենց մտքի աղքատության 
պատճառով։ Այդ դեպքում, հասկանալի է, 
եթե անհնար է բարդացնել միտքը, ապա 
անհրաժեշտ է ոճականորեն օգնել մտքին՝ 
բառերով այլաձեւելով անիմաստ պտտվող 
միտքը։ Լավագույնը մտքին հենց մտքով 
օգնելն է, այլ ոչ թե նվազամտությունը բա
ռերով քողարկելը։

Նախադասության կշռույթայնությունը 
(ռիթմիկություն) եւ դյուրընթեռնելիությունը: 
Մարդիկ, կարդալով, մտովի արտասանում 
են շարադրանքը։ Այն պետք է հեշտ արտա
սանվի: Իսկ այս դեպքում գլխավորը բառե
րի դասավորությունն ու արտահայտության 
կառուցումն է։ Պետք չէ չարաշահել ստորա
դասական նախադասությունները։ Ձգտեք 
գրել կարճ նախադասություններով՝ հո
գալով այն մասին, որ նախադասությունից 
նախադասություն անցումը թեթեւ լինի։ Գո
յական անունը (թեկուզ եւ կրկնվող) ավելի 
լավ է, քան դերանունը։ Խուսափեք «վերջին 
դեպքում», «ինչպես վերեւում ասված է» եւ 
այլ արտահայտություններից։

Զգուշացեք դատարկ պերճախոսու
թյունից: Գիտական աշխատության լեզուն 
պետք է լինի թեթեւ, աննկատ. նրանում 
պերճանքներն անթույլատրելի են, իսկ նրա 
գեղեցկությունը չափի զգացողության մեջ է:

Իսկ ընդհանուր առմամբ անհրաժեշտ է 
հիշել. չկա միտք, որը չի արտահայտվում 
լեզվում, եւ բառի որոնումը, ըստ էության, 
մտքի որոնում է։ Լեզվի անճշտություններն 
ամենից առաջ բխում են մտքի անճշտու
թյունից: Ուստի գիտնականը, ճարտարա
գետը, տնտեսագետը՝ ցանկացած մասնա
գիտության տեր մարդ, երբ գրում է, պետք 
է հոգա նախ եւ առաջ մտքի ճշգրտության 
մասին։ Մտքի խիստ համապատասխանու
թյունը լեզվին տալիս է ոճի թեթեւություն։ 
Լեզուն պետք է լինի պարզ (հիմա ասում եմ 
սովորական եւ գիտական, ոչ թե գեղարվես
տական գրականության ​​լեզվի մասին):

Լեզվի թեթեւությունը լինում է կեղծ. օրի
նակ՝ «գրչի ճարտարությունը»։ «Ճարտար 
գրիչը» անպայման չի ենթադրում լավ լե
զու։ Պետք է ինքդ քո մեջ լեզվի ճաշակ 
մշակես։ Վատ ճաշակը կործանում է ան
գամ տաղանդավոր հեղինակներին։

Շարունակելի

Ռուսերենից թարգմանությունը՝
Տ. Անդրեաս վրդ. ԵԶԵԿՅԱՆԻ

Դմիտրի Լիխաչով

ՆԱՄԱԿՆԵՐ ԲԱՐՈՒ ՄԱՍԻՆ
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Սկիզբը՝ 2022-ի թիվ 23

Երգվող հատվածների առկայությունն 
առավել դյուրին է դարձրել պոեմի ուսու

ցումը։ «Յիսուս Որդի»-ն՝ որպես ուսուցո
ղական-դաստիարակչական նպատակներ 
հետապնդող պոեմ, համեմատաբար ման
րամասն է քննել Գր. Հակոբյանը՝ ուշադ
րություն դարձնելով նաեւ երկի մարդասի
րության ու հայրենասիրության դասերին 
(Գ. Հակոբյան, Ներսես Շնորհալի, Երեւան, 
1964, էջ 146)։

Ս. Ներսես Շնորհալին եւ նրա հետնորդ
ները հավատը զորացնելու նպատակ 
ունեին եւ դա անում էին ոչ միայն հանուն 
Եկեղեցու, այլ նաեւ ի շահ հասարակու
թյան. «Նրանք մտածում էին, որ կրոնական 
պատվիրանների անաղարտ կիրառումը 
կյանքում կնպաստի մարդկանց փոխհա
րաբերությունների ընթացքում երեւան բե
րել բարեկամության ու փոխօգնության, 
սիրո ու հարգանքի զգացումներ՝ մղելով 
նրանց կատարելու վերոհիշյալ զգացմունք
ներից բխող գործողություններ։ Հենց այս 
նպատակին էլ նրանք աշխատել են ծա
ռայեցնել կրոնի բարոյական պատգամ
ները՝ դրանց մեջ տեսնելով հզոր զենք, մի 
կողմից հասարակական չարիքներն ու 
արատները մերկացնելու, մյուս կողմից՝ այդ 
պատգամների դիրքերից հասարակությա
նը պահանջներ ներկայացնելու համար» 
(Գ. Գրիգորյան, Հասարակական-փիլիսո
փայական միտքը Հայկական Կիլիկիայում, 
Երեւան, 1979, էջ 85—86)։ Քրիստոսի կյան
քը լավագույն օրինակն էր այդ նպատակի 
իրագործման համար։ Պոեմն ունի երկու 
գլխավոր հերոս՝ Հիսուս Քրիստոս, որին շա
րունակ փառաբանում է հեղինակը, եւ հենց 
ինքը՝ հեղինակը, որ շարունակ մեղադրվում 
է տարբեր մեղքեր գործելու մեջ։ Այսինքն՝ 
Ս.  Գրիգոր Նարեկացու նման Ս.  Ներսես 
Շնորհալին եւս ընդհանրացնում, իր մեջ է 
խտացնում մարդկության մեղքերը՝ ցան
կանալով սեփական անձի օրինակով ցույց 
տալ ապաշխարության ճիշտ ուղին։ Խոս
տովանությունը դառնում է մարդու փրկու
թյան միակ ճանապարհը։ Որքան անկեղծ 
ու սրտանց լինի այդ խոստովանությունը, 
այնքան փրկության հույսը առավել իրատե
սական կլինի։

Ս. Ներսես Շնորհալու պոեմում եւս ար
տահայտված է հոգու եւ մարմնի հակա
սությունը։ Հոգին որքան էլ վեր է ձգտում, 
մարմինը նրան ներքեւ է քաշում։ Ըստ այդմ՝ 
գործած մեղքերն էլ երկու խմբի են բաժան
վում՝ հոգեւոր ու մարմնական։ Չարի դեմ 
մղվող պայքարում արդեն մեղավոր ծնված 
մարդը երբեմն անզոր է։ Մարդուն անպայ
ման անհրաժեշտ է Աստծու օգնությունն 

այդ կռվում հաղթելու համար։ Մարմնական 
մեղքերը չափազանց շատ են, ու երբեմն 
խիստ դժվար է աշխարհիկ գայթակղու
թյուններից հեռու մնալը։ Ուշագրավ է, որ 
Ս. Ներսես Շնորհալին չի ժխտում մարմնա
կանը. նա պարզապես հորդորում է մարմ
նով եւս անաղարտ լինել։

Ս.  Գրիգոր Նարեկացին եւ Ս.  Ներսես 
Շնորհալին հանդես են գալիս իբրեւ ամ
բողջ մարդկության մեղքերի կրողներ, հայ
ցում Աստծու գթությունը ոչ միայն իրենց, 
այլ նաեւ բոլորի փրկության համար։ Ներ
կայացնելով աստվածաշնչ յան այս կամ 
այն դրվագը՝ Ս. Ներսես Շնորհալին ցույց է 
տալիս, սովորեցնում է թե՛ դրվատելին, թե՛ 
պարսավելին՝ հետամուտ լինելով ընթերցո
ղի բարոյակրթմանը։ Բազմաթիվ են քննու
թյան ենթակա շերտերն ու օրինակները 
պոեմում, բայց ծավալային սահմանափա
կումից ելնելով՝ անդրադառնանք մի քա
նի խիստ բնութագրական հատվածների։ 
Անթվարկելի են մարդկանց մեղքերը. հայ
հոյություն, մատնություն, նենգություն, խա
բեություն, անգթություն, կեղծավորություն, 
անառակություն, որկրամոլություն, կարեկ
ցանքի բացակայություն, հայրենադավու
թյուն, վախկոտություն, անազնվություն։ 
Ս. Ներսես Շնորհալին խնդրում է Հիսուսին 
բուժել իրեն «զմարմնոյ, զհոգւոյս եւ ըզմը
տաց», հեռու պահել տարատեսակ մեղքե
րից (էջ 90—94).

Զի պարտաւոր հրոյ գեհենին,
Զիս արարի ցասմամբ սըրտին.
Եւ բարկացայ ես ընկերին,
Տարապարտուց շարժեալ յախտին
Աչօք նայիմ ցանկականին
Ի գեղ դիմաց իգականին....
Հեռի արա զբան հերձուածին,
Զհայհոյութիւնն աններելին,
Եւ ըզտըրտունջն ընդ բամբասին,
Ըզքըրթմընջիւն ընդ շոգմոգին.
Զխաբէութիւնն առ ընկերին,
Եւ զմատնութիւն նենգաւորին.
Զերդմանըն բանն երդմնահարին,
Ըզսուտ խօսելն, որ է չարին....

Ինչպես իր այլ երկերում եւ գրվածքնե
րում, այստեղ եւս Ս.  Ներսես Շնորհալին 
անդրադառնում է հասարակական խնդիր
ներին, ցույց տալիս դրանց պախարակելի 
կողմերը։ Իր օրինակով ներկայացնում է 
բարձրաշխարհիկներին, որոնց հետ վայե
լել է անցավոր կյանքի բարիքները. հագել 
է շքեղ հագուստներ, բայց թաքցրել է իր 
ունեցվածքը, մշտապես եղել է խնջույքնե
րում՝ վայելելով բազմատեսակ կերակուր
ներ ու գինի։ Սակայն Աստծու պարգեւած 
բարիքներից որեւէ մեկին բաժին չի հանել, 
ուստի հորդորում է (էջ 144).

Թէ մեծատանց, որ յաշխարհի
Սա առ ի խրատ բոլորովին,
Մի՛ պարարեր որդանց զմարմին,
Այլ փոքր ինչ տալ եւ աղքատին։

Տպավորիչ է վերջին դատաստանի 
պատկերը, որտեղ հեղինակը ընդգրկուն 
տալիս է քննադատելի մեղքերի ամբողջ 
պատկերը (էջ 198—200).

Անդ թագւորք ոչ երեւին,
Եւ ոչ իշխանըք պատուեսցին.
Ոչ մեծամիտք հըպարտասցին,
Եւ ոչ հըզօրըք բարձրասցին....
Եւ մեծատունք ունայնասցին.
Լեզուք ճարտարք անդ համրասցին,
Եւ հայհոյիչքըն կարկասեցին....
Եւ ի գողոց գողունք խընդրին....
Անդ եւ սպանողքըն պատժեսցին....
Եւ բորբոքեալքն ի բոց ախտին
Պոռնիկքն անշէջ հըրով տանջին....
Որք յերգարանս գինեաւ լըկտին
Եւ պակշոտեալ ծաղու լըցցին,
Լան եւ ողբան ի գեհենին....

Այսպես շարունակվում է մեղքերի թվար
կումը. կպատժվեն նրանք, ովքեր դավա

ճանել են իրենց կողակցին, որեւէ բան վա
ճառելիս դիմել են խարդախության, ովքեր 
ոխակալ են, հայհոյող ու նախանձ, գող ու 
մարդասպան։ Հեղինակը հատուկ անդրա
դառնում է դատավորներին, որոնք անար
դար են դատում աղքատներին։ Ս. Ներսես 
Շնորհալին քրիստոնեական բարոյախոսու
թյան տեսանկյունից է ներկայացնում, թե 
ովքեր եւ ինչ մեղքեր են ենթակա պատիժ
ների, սակայն սա նրա ժամանակաշրջա
նի կյանքի, մարդու, նրա ապրելակերպի ու 
արատների պատկերն է։ Վերոնշյալները ոչ 
թե վերացական մեղքեր են, որոնցից հեռու 
պետք է մնա յուրաքանչյուրը, այլ հասա
րակության ու նրա ապականված բարքերի 
իրական պատկերն են։ Մարդկության մեղ
քերն իր վրա վերցնելով, դրանց պախա
րակելի ու պատժելի լինելը մատնանշելով, 
ապաշխարելով եւ, ի վերջո, անխուսափելի 
պատժի սպառնալիքով՝ Ս. Ներսես Շնորհա
լին ցանկանում էր իր օրինակով սովորեց
նել մեղքերից հրաժարումի, հասարակու
թյան դաստիարակման ճիշտ ճանապարհը։

Ս.  Ներսես Շնորհալու ստեղծագործու
թյունը վերլուծելու, դրա ուսուցողական-
դաստիարակչական բնույթը վերհանելու 
համար կարեւոր, ծրագրային նշանակու
թյուն ունի պոեմի վերջին հատվածը՝ «Յի
շատակարան»-ը։ ԺԲ դարում Ս.  Ներսես 
Շնորհալին խոստովանում է՝ պոեմը գրել է, 
որ ժողովուրդն ազատ ժամանակ կարդա, 
չտրվի աշխարհիկ հաճույքներին (էջ 220).

Ըստ այսմ եւ ես նըկարեցի
Զներտաղական բանս ի քարտի,
Ի զուարճութիւն բանասիրի
Եւ բարեմիտ ընթերցողի....

Հեղինակը խոսում է նաեւ պոեմի ստեղծ
ման նպատակի մասին. կարդալով այս 
ստեղծագործությունը՝ մարդիկ կարթնա
նան ու կզգաստանան (էջ 214).

Եւ որք արբեալն են թըմբրական,
Ըմպողք գինւոյն յիմարական,
Սովաւ զարթնուն եւ զգաստանան,
Թէ ընթեռնուն մըտառական։

Ինչպես երեւում է «Յիշատակարան»-ից, 
ժամանակի հոգեւորականները քննադա
տել ու մեղադրել են Ս. Ներսես Շնորհալուն 
հանգավոր գրելու համար, քանի որ այդ 
սկզբունքով ստեղծվել են աշխարհիկ երգե
րը. «Կարելի է եզրակացնել, որ կրոնական 
բանաստեղծության մեջ ո՛չ զղջման ու ար
տասվաց եւ ո՛չ այլ երկերում ընդունված չի 
եղել հանգավոր խոսքը, այդ խոսքը բնորոշ 
է եղել միայն արտաքին, այսինքն՝ աշխար
հիկ եւ նույնիսկ ավելի որոշակի՝ Ափրոդի
տեի, այսինքն՝ սիրո երգերին, մարմնավոր, 
ախտավոր երգերին։ Ահա թե ինչու Նարե

կացուց երկու դար անց Շնորհալին ստիպ
ված է լինում կրկին արդարանալ, թե չափով 
են գրված ե՛ւ Սողոմոնի «Երգ երգոցը», ե՛ւ 
այլ կրոնական գործեր» (Ժ. Քալանթարյան, 
Հայ գրականագիտության պատմություն, 
Երեւան, 1986, էջ 101)։ Ս. Ներսես Շնորհա
լին թեեւ արդարանում է, բայց միաժամա
նակ հաստատակամ է եւ հավատարիմ իր 
որդեգրած սկզբունքին (էջ 218).

Զի եթէ սուտն որ ձեւանայ,
Սովաւ այնքան գեղեցկանայ,
Քանի՞ արդեօք վայել չանայ
Ճըշմարտութեան բանն որ ի սմա։

Այնուհետեւ Ս. Ներսես Շնորհալին խո
սում է գրողական շնորհի, բանաստեղծի 
կոչման եւ առաքելության, ընթերցողնե
րի մասին։ Հեղինակը հրաժարվում է նույն 
հանգի կիրառությունից՝ դա համարելով 
ձանձրալի եւ ոչ ախորժելի մարդու փոփո
խական բնույթի համար (էջ 220).

Ոմանց տայ բան, որ ո՛չ չափի,
Բայց զօրաւոր եւ ըստ կարգի.
Այլոց շնորհէ բանըս տաղի,
Զի եւ այնու միտքըն բանի։
Զի բնութիւն մեր է յայտնի,
Արագայագ եւ ձանձրալի....

Այսպիսով՝ պոեմի նպատակներն են 
եղել՝ մարդկանց զգաստացնելը, նրանց 
մեջ աստվածային սերն արթնացնելը, 
Հին եւ Նոր Կտակարաններն ուսուցա
նելը, հասարակությանը կրթելն ու դաս
տիարակելը՝ մատնանշելով արատները։ 
Պոեմը մեկ անգամ եւս հաստատում եւ 
ամրագրում է Հայ Եկեղեցու դավանաբա
նական սկզբունքները։
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Ս. Ներսես Շնորհալու 
«Յիսուս Որդի» պոեմի 
ուսուցողական բնույթը

ՓԵՏՐՎԱՐ

	† Տոն Ս. Սարգիս զորավարի, նրա 
որդի Մարտիրոսի եւ տասնչորս 
զինվորների – փետրվարի 4

	† Տոն Սուրբ Ղեւոնդյանց – 
փետրվարի 13

	† Տյառնընդառաջ – փետրվարի 14

	† Տոն Սուրբ Վարդանանց 
զորավարների, հազար 
երեսունվեց վկաների – 
փետրվարի 16

	† Բուն Բարեկենդան (սկիզբն Մեծ 
պահքի) – փետրվարի 19
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