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MYTHOLOGIE

LA DEMONO-MYTHOLOGIE
D'APRES LES SOURCES ANCIENNES

Pour identifier le sy pay, nous n’avons qu'une seule infor-
mation; celle que nous fournit Eznik (Mariés’', § 122). Réfutant
une croyance populaire, ce théologien nous dit que: ng bppke f
dwpgluil bibwy epugh, ojamais d’étres humains n’[est] issu le
pay». Nous sommes ainsi renseignés sur un point important: le
pay naitrait du commerce d’une créature humaine, soit avec un
animal, soit avec un étre surnaturel. De toute facon, nous igno-
rons la nature du partenaire. Cette proposition est suivie d’une
relative, que nous fournit 'unique manuscrit de I'ceuvre et qui
n’a pas de sens, en sorte que les éditeurs et les traducteurs ont
tenté de la corriger, chacun selon son idée. Le manuscrit donne
@Y bply wpupwd pgt. Les éditeurs de Smyrne et de Venise
corrigent en: & wn bkphu wpmpmd pgk <qui serait une créature
[seulement] en apparences. Galemk'ear et Xagatowrean lisent:
ERL wn bplu wpwdpgh equi paitrait avec les bétes sauvages».
Norayr lit: &f#f bpbu wpuwdpyk «qui fit paitre les bétes sauvagess.
Le P. Mariés adopte cette lectire, ajoutant dans sa note 335:
«Ce trait pourrait assez bien convenir 3 Pan, si ww i était une
déformation de mdy (??)». Cette identification du pay avec Pan,
proposée heureusement avec de sérieuses réserves par le P. Ma-
riés, nous semble impossible. Le Nor Bargirk' 2 présente ce nom
uniquement sous la forme wury pay et nous pensons qu'il a raison.
Dans le passage précité, le n n’appartient pas au nom: c’est l'ar-

1. Le gros avantage de I'édition du P. Mariés est cette division en pa-
ragraphes. Nous en profiterons réguliérement dans nos citations.

2. BhDSPRBUY, UPhPUELBUY, UhHPLUY, op punghpf hujlmgbub {bquup.
AVEDIKIAN, SURMELIAN, AWKERIAN, Nor bargirk' haykazean
lezowi. ¢Nouveau dictionnaire de la langue haygazienne», que nous
désignerons dans nos références sous le vocable de ¢Nor Bargirk's.
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ticle défini. En effet, la phrase comporte une suite formée d'une
proposition principale et d’une relative exactement paralléles aux
deux propositions précédentes, olt le mot &mjwyne; covacowl <tau-
reau marin», qui fait pendant & pay, est lui aussi muni de lar-
ticle: b ng f fnifneg Snifwgne i bibwy* ERE p Fnfwl phmlfgh:
«ni non plus de vaches [serait] issu le taureau marin, qui allat
habiter dans les petites mers (= «lacs»)». Quelques lignes plus
haut, le méme mot pay répondait & covacowl et 3 wnkq ailéz
(génie ou divinité qui guérissait les blessures en les léchant) et
les trois mots comportaient l’article. Cependant, ce qui a pu a-
mener les philologues, - et, & leur suite, Adjarian® et Malkhas-
siantz, - 3 penser que le mot se présentait aussi sous la forme
up gt paym, avec un -n thématique, est que, dans cette derniére
phrase, pour démontrer que les pmepfuryumppl yowskaparik et les
famgney iSacowl nexistent pas, Eznik s’exprime de la fagon sui-
vante: Upy gneggh't FE quuwifghh pomgmeyp fp Rupkinbf. wop ne-
Ivblﬁ: Jut g I3 Irpt l.ufuu.ulf:,g mwuuflg mi:&uﬁ.rg 127 Jn:_)_llmul'HPQuI, ke
bpugineg [be ghpey pom vmfnpmifhwt dwpylhwl jupdboug bhbug,
flnﬁmltu wfnu.mf:l.—g[ﬁl wn [l dlun.lr[ril Fulyl‘bllﬁ:[' ﬁsznu-l[l:[nj] [l-lll’bl.
nz}nzlmgnl.ﬁ:, qnp fd l[mlg' Eybuy wukl, be qupu gl [uﬁ: k Jmﬁq.[yuf:",
ke qunghgh f uik: <Mais, qu'ils prouvent [donc] qu’il se trou-
verait des i§acowl dans Babylone! Il est donc évident que ce sont
des noms sans personnes (= qui ne représentent pas des étres
existant réellement), ces [noms] de yuskaparik et d’ifacowl [et
I'Ecriture, se conformant aux habitudes de pensée des hommes,
les a appelés de cette méme fagon pour décrire la ruine de Ba-
bylone], tout comme le &mjwgym; covacowl, qu'ils disent issu de
vache, le pay, en quelque sorte [issu] des hommes, et lailez du
chien». D’abord, pour comprendre la phrase, il faut faire abstrac-
tion de lincise que nous avons mise entre crochets, Eznik ayant
gardé dans l'esprit le dernier mot précédant lincise: iSacowl, qui
appellera par homéotéleute le mot covacowl, début d'une nou-
velle chaine. Mais, ce n’est pas la V'essentiel: I'essentiel est que,
si on comprend le mot /% imn comme un adjectif indéfini: «quel-
que pay», «un certain pay», le mot pay est indéfini et on en con-
clut naturellement que le n appartient au substantif, — mais, tout
comme pis ing, po% imn peut étre lui aussi employé comme ad-

3. 4P UAUALLY, Auybpid wpfwnwliwd punwpwd (HR. ADJARIAN, Dic-
tionnaire étymologique de VFarménien). L¢ 2uybphé pugunpulwg pu-
nwpud (Dioctionnaire explicatif de ’arménien) de UULLUUGULE MAL-
KHASSIANTZ reprend en général les étymologies d’Adjarian.
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verbe et veut alors dire «mémes, «en quelque sortes, etc. Le Nor
bargirk' donne une longue série d’exemples d’emplois plus ou
moins explicables de imn, que l'on qualifie alors d’explétif. 11
sert & insister tout particuliérement sur le concept du mot précé-
dent. Eznik cite trois sortes de créatures monstrueuses: Tarlez,
créature lécheuse, qui serait issue d’un chien, lequel guérit ses
propres plaies en les déchant. En ce qui concerne ses meeurs, le
chien ne jouit pas d’'une grande estime, puisqu’en arménien le mot
qui désigne l'adultére est ,imefffh $nowt'iwn «chienneries. Qu'il
puisse engendrer une divinité lécheuse et guérisseuse, c’est tout
de méme invraisemblable. Qu'il existe des taureaux marins et
qu'ils viennent violer les vaches la nuit, d’ailleurs sans résultat
constaté et homologué, c’est également invraisemblable. Mais ad-
mettre qu'un pay puisse naitre du commerce avec une créature
animale d'un &tre humain doté d’une 4me immortelle et d’essence
divine puisque cette dme résulte du souffle de Dieu, cela dépasse
les bornes du délire et une telle hypothése mérite bien qu’on en
souligne la folie en introduisant dans I’énoncé qui en est fait le
mot imn «d’'une fagon quelconques, «en quelque sortes. D'ailleurs
I'hypothése du commerce entre un étre humain, corporel, et un
étre incorporel ne serait pas moins aberrante. Le n qui se trouve

en fin de mot serait donc bien Iarticle défini, faisant pendant &

ceux de covacowl et de arlez. Le méme mot explétif hili se re-
trouve au § 137, placé exactement de la méme facon et sans au-
cune raison apparente aprés le deuxiéme d’une série de trois noms
de démons: 4. me /lwllb'bgnuyuﬁ:bln‘,, ﬁbe’l [llilruluulvuﬁl[: /lunf [l ll[l'-
Quray fr llblmlmluuim found b WSwhgf blf[i ke f Quwiwuhinf : «Et, aprés
avoir fait croire cela, il se transforme lui-méme sous forme de
dragon, de siréne ff% et de chahapets.

L’emploi de l'article défini se retrouve dans la phrase sui-
vante: -U'[ﬂpt ke ll:ul,uly[ul(;il bew np [lm,[r[lg" wubl F!‘ ke 1WJ71 nepnep
wnkubuy byt : «Est-ce que, par hasard, quelqu’in pourrait dire aussi
au sujet de l'aralez que quelqu’un l'aurait vu?». De toute fagon,
méme si l'on admettait une forme * oy *payn 3 coté de la
forme pay, la présence de la semi-consonne suffirait a rendre trés
improbable I’hypothése d’un emprunt au grec wdv et le degré de
Pocclusive écarterait I'éventualité d’une origine indo-européenne
commune *,

4. Des deux témoignages dialectaux cités par Adjarian, le deuxiéme
wiywi tnpan semble bien &tre formé avec le théme 4w ~pan (comme
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En outre, il ne faut pas perdre de vue que I'ceuvre d’Eznik
nous est parvenue par un seul manuscrit et qu'une erreur de co-
piste est toujours & envisager. On a, d’ailleurs, proposé diverses
corrections.

Pour ce qui est des corrections de la proposition relative, on
pourrait tout aussi bien proposer: 54 kpb wpupwd pgh: «qui fit
une créature béte sauvages. Le mot wpwpus est fréquemment em-
ployé en apposition, postposé & un nom d’espéce, le plus souvent
avec une nuance de dédain plus ou moins accentuée, comme en
francais «créatures: Suwpg wpwpud (litt.: «créature homme» =)
«créature humaine», fpb wpwpwd (litt.: <créature femme» =)
acréature féminine». Pour Eznik, il ne serait pas possible de con-
cevoir que d’un étre humain piit naitre une vile créature-béte
sauvage.

En conclusion, qu'il soit une créature béte sauvage, qu'il paisse
avec les bétes sauvages ou qu'il les fasse paitre, le pay semble
bien avoir été i I’époque d’Eznik une sorte de faune. Et, comme
Eznik dit: be Sfpeuk wuf. ey gb bulp o wimnp wnbubuy §: <Et 'au-
tre dit “J’ai vu le pay de mes propres yeux”» (Mariés, § 123) et
qu'il est évident qu'une telle affirmation ne saurait étre émise par
un homme cultivé, nous pouvons penser qu’il s'agit bien 1a d'une
croyance populaire.

Dans son dictionnaire (s. v. pay), Malkhaseanc ne propose au-
cune étymologie pour ce mot. En outre, il se base sur l'interpré-
tation de Galemk'ear du texte d’Eznik pour établir sa définition,
ajoutant que «a date récente et sans fondement» ce mot a pris
le sens de «fée». Il n'est, en effet, plus connu de nos jours qu’avec
cette acception®.

paluwgwt dimapan cportiers, etc.), ce qui justifierait le sens de <bon
génie protecteur de la maisons, surtout si on considére que le pay
original est un faune. Quant & wiyw, %, dans des dialectes modernes,
il peut signifier «la fée de la maison», le mot ayant pris le sens de
«fée». 11 est plus logique (en toute relativité) de confier la protection
de la maison a une fée qu'a un faune. De toute fagon, sans contexte,
il ne nous est pas possible de savoir si les mots donnés en exemple
sont bien indéfinis. La deuxiéme partie du mot wiwwsi peut étre
due 3 une contamination entre -wuwh et wuy.

5. Dans cet article de son dictionnaire, l'auteur désigne la fée par le
nom de gfpgwing, dicanoys (nhg- dic- théme fort de pe dik' edieu
paieny + wing, anoy$ edouxs, «douce», qui sert de suffixe pour for-
mer des noms féminins de personnes). Dicanoy$, qui ne figure pas
dans la langue classique, semble avoir été forgé par des poétes a
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* % %

A propos des wuppl parik, Eznik nous dit quelles sont citées
dans les Ecritures. Nous savons que, dans les traductions de la
Bible, un chat-huant, une siréne, une autruche et une baleine, tout
celd n'est qu'une seule et méme chose: un étre insolite et, autant
que possible, effrayant. La comparaison des versions en différentes
langues ne nous servirait i rien. Eznik nous le dit lui-méme (Mariés,
§ 122): awyy Ft“lt‘" b ulu[vfl IIZZ m?un.mfl,g [r qpny .I""{ll‘"“‘l‘”l’q"’ﬂ
furd 4uul'luu["n_w5 G s plysung pon fupd by Nenwyg lfu.llnl.llwfl w—-
u[lfl Ee n§ pum Ffuu.pbmf;: ‘Ruﬁul[r rl.[u.my 3 [llzlmlmlmﬁlu lelwlmluufnl
greguiky, ke Fuwpgfly puwn Lbpuppulingl whnosi ikl ”['”14"’
Jrpdwd guqupp ke T[""l@ webpbughl, ke wilg ll.ln.,g piwlifigby b
bopbury, qndh Jncphurmpphly | qndh wpwphly  qodl uidlpwpne hnghgkt .
Enlflu[tu ke gpng puwn dwpqlyu’ lev&kmgfl l.-qluu[, wa fr irzwinuqblnl
1ll¢lllllllqnup[’l.7l wekpumdf aforsas p§ fils qyneumupling woky plilby
JWL&IIWQII?I, qnp rngh thgne [rzulgln.lu wauk: «Mais, bien que soient
cités par les Ecritures certains noms de yowskaparik, de hamba-
row ou de parik, il sont nommés selon les croyances des esprits
des hommes et non selon [leur] nature. Car le propre des démons
est de présenter toutes sortes d’apparences et les hommes leur
donnent des noms selon ces apparences. De méme que, lorsque
les villes et les villages auront été ruinés et que les démons y
habiteront et apparaitront sous toutes sortes de faux-dehors, les
hommes, leur donnant des noms selon leurs faux-dehors, appelle-
ront I'un yowskaparik, I'autre parik, un autre encore hambarow,
- de méme, les Ecritures, se conformant aux idées des hommes,
pour exprimer la violence de la ruine du territoire, disent que
dans les ruines vivent des yowskaparik, que la langue grecque
nomme iSacowl «&nes-taureaux» (onocentaures)s.

Malkhassiantz, 3 la suite d’Adjarian, nous donne des rensei-
gnements précieux parce que basés sur une étymologie sfire: ...
pehl. parik, «démon malins, «femelle de démons, sogd. parik «ju—
thpdwiwps yaweriahars», iran. pari «yawersahars ailées, cesprit
bienfaisant d’une beauté incomparable», «péri», zd. pairika <sor-
ciére>. Le mot yawerzahars donné comme équivalent de sogd.

époque plus récente pour désigner d’abord des déesses du paganisme,
et, par la suite, les é&tres imaginaires plus ou moins fantasques que
nous désignons sous le nom de «féesy.
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parik ou iran. pari désigne un génie féminin qui reste éternelle-
ment jeune (pwebpd— <éternellements 4 Swps  «jeune-femmes,
«fiancée», «jeune-mariées. Le mot 4wpr symbolise la grace et la
jeunesse de la femme). La parik était donc un génie femelle, pro-
bablement séduisant comme la péri, naturellement considéré
comme un démon de séduction par les autorités chrétiennes. En
traduisant par siréne», le P. Mariés a tenté de rendre l'idée de
séduction attachée au nom de parik, — mais il a doté ce génie d’'une
queue de poisson qu'il n’avait certainement pas. De nos jours, le
nom de parik semble n’étre plus connu que des intellectuels. Par
contre, le méme mot, repris par I'intermédiaire du ture, peri, est
d’'un usage courant. On s’'en sert parfois pour désigner les fan-
tomes ou des esprits qui se manifestent par des tempétes, mais,
dans certaines campagnes, les péris, ou les «filles des péris»> (peri
kiz1 en turc) sont craintes des méres et des épouses parce qu’elles
séduisent et détournent fils ou maris, les rendant bient6t malheu-
reux ou causant leur perte®. Nous étudierons la péri du folklore
actuel dans le chapitre sur les esprits encore connus de nos jours.

Concevant avec une meilleure approximation ce que pouvait
étre la parik, nous pourrons essayer de deviner ce que peut bien
signifier le nom de yregywwmphl yowskaparik, surtout si nous
nous aidons des renseignements fournis par le dictionnaire de
MALKHASSIANTZ. A la suite d’ADJARIAN, il donne d’abord
une excellente étymologie: ciran. yusk «ine» et «parik» ?», — aprés
quoi, il dit, en se basant sur Eznik, qu’il s’agit d'un démon qui
habite les ruines, et qu’Eznik rapproche de l’onocentaure grec.

Eznik, dans son traité (Mariés § 122), pose en effet cette é-
quation, non pas en citant le mot grec lui-méme, mais en disant
que c’est 14 ce que les grecs appellent fryugney iSacowl <ine-tau-
reau» 7. La comparaison entre yowgkaparik et onocentaure sem-
ble donc exacte dans la mesure ol l'onocentaure est une variété
de centaure dans laquelle la moitié cheval est remplacée par une
moitié 4ne, mais la traduction «&ne-taureau», outre qu’elle repose
sur un contresens, a l'inconvénient de substituer une moitié tau-
reau 3 la moitié humaine.

Le folklore moderne semble avoir complétement oublié les
yowgkaparik; quant & l'i§acowl, il est possible qu’il n’ait jamais

6. LULL8LUY, Swawpf, pp. 225 sq. Extr. lqeuqpuliwmi jwintu, t. I, 1897.
7. Sur cette interprétation d’«onocentaures par Eznik, cf. Mariés, p.
182/720, note 328. Cf. Esaie XIII, 22 et XXXIV, 14:

21— RUAUTLD 1987
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existé dans les croyances populaires et que nous nous trouvions
en présence d’'un mot forgé par Eznik.

Eznik connaissait I'iranien de son temps et pouvait facilement
retrouver les étymologies exactes de parik et de yowsgkaparik,
telles que Malkhassiantz nous les indique. Mais, le peuple, qui ne
connaissait que I'arménien, comment pouvait-il se représenter ces
étres surnaturels? En fait, ces mots étaient particuliérement ex-
posés aux atteintes de 1'étymologie populaire: parik risquait fort
d’étre senti comme formé de la racine uuwp— par- de wyup—b; par-el
«danser» (comme le théme radical du verbe Fuwgpm-i-s~k; mart-
n-¢-el «combattre», avec le méme suffixe -4 -ik, donne un nom
d’agent: fwpurpl martik «combattant»). La parik serait alors de-
venue un génie danseur peut-étre dans le genre des lutins qui
dansent sur la lande. Et combien plus attrayante encore efit été
une étymologie fausse de yowskaparik: 'adverbe yneoff yowsik,
qui, comme premier terme de mot composé devrait phonétique-
ment donner yowsk-a-, signifie «doucement», <3 l'aise», «adagios,
et notre onocentaure et risqué de devenir une gracieuse péri
dansant voluptueusement. Et méme un grand savant comme le
pére Léonce ALICHAN ® n’a pas pu résister  cette tentation éty-
mologique. Toutefois, la belle Salomé a, pour cette fois, échappé
au danger de devenir un onocentaure. Mais, ce n’est que partie
remise!

* % *

Eznik cite les $wdpwpn. hambarow pour réfuter la croyance
populaire que ces &tres seraient mortels et procréateurs et nous
dit qu'il en est fait mention dans les Ecritures parmi les démons
qui hantent les ruines des villes.

En fait, la traduction arménienne de la Bible, en contradic-
tion avec ce que dit Eznik, reconnait aux hambarow la faculté de
prooréer: ‘llllllil "'17'"1'['4 Lfewnp Piuu&ﬁugbir b l[rlrl[ruflo be Ffuullbu—
gk fp bl .rl.umb[l.g 4mnﬂpm'[:l;wg: (Jérémie, L, 39). «A cause de cela,
les monstres habiteront dans ses iles, et les filles des hambarow
habiteront en elles. Le dictionnaire de Malkhassiantz (s.v ham-
barow) donne I'étymologie du mot: « pehl. * hambaru, iran. ham-

8. ARV ULPGUY, 4p6 buwwwnf Yud bbpwlnumliwd Ypolf Lwyng, LEONCE

ALICHAN, Anciennes croyances ou religion paienne des Armemens,
Venise, 1910, p. 202.
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baruna esprit de la maison, démons, suivie de la curieuse dé-
finition suivante: «<monstre fabuleux auquel on attribue diverses
qualités: en particulier on le comparait aux sirénes grecques (fem-
mes jusqu’a la taille et poisson au-dessous) = yowskaparik, parik °.
Il est bien difficile de concilier 1'étymologie «démon de la maison»
avec le sens de «sirénes, car on ne voit pas bien comment cette
pauvre siréne se déplacerait & I'intérieur d’'une maison. En outre,
le yowskaparik est siirement un onocentaure. L’assimilation du
hambarow ainsi défini avec la siréne, le yowskaparik et la parik
prouve qu'en réalité aucun savant n’a jamais pu trouver de ren-
seignements précis sur ces &tres fabuleux et que chacun s’en est
tenu i son interprétation du texte d’Eznik, lequel texte n’apporte
aucun éclaircissement, du fait que cet auteur, comme les traduc-
teurs de la Bible, met dans le méme sac tous ces monstres, sans
chercher i les identifier. L’étymologie laisserait par contre sup-
poser que nous avons affaire & une des nombreuses espéces de
démons qui hantent les maisons habitées pour voler, pour trom-
per, voire pour provoquer des fausses-couches. A supposer que ce
démon ait joui d’une certaine popularité au Ve siécle, ce qui est
douteux, il a complétement disparu du folklore depuis longtemps,
- & moins encore, qu'il ne s’agisse d’'un démon protecteur des mai-
sons (cf. le whw—uui cité par Adjarian et mentionné dans notre
note n° 4).

La vraie siréne semble bien avoir porté le nom de u4uin
nhang (4 prononcer nohang). Le Nor bargirk' rapproche le mot
nhang de l'iranien noheng auquel il donne une signification fan-
taisiste aboutissant & «cheval de fleuve». Il donne ensuite comme
définitions: «<hippopotames», «crocodile», «dragon aquatiques, «pois-
son mangeur d’hommes», puis ¢pvvic «furias. CIAKCIAK '° cite

lui aussi liranien noheng et donne comme définition: <hippopo-

tame», puis: Ghwlq dmnt emonstre marin». ADJARIAN se référe
aussi & liranien nihang, qu'il traduit par «crocodile» et donne

9. A l'article #/tp (cau-dessus de»), il donne comme exemple la phrase
suivante: ¢Bneyfwupinphliubpp L50pky Jbp LpS Epu, LEQphg dfup' dnis
«Les yowskaparik étaient femmes au-dessus de la taille, poisson en
dessouss. L’onocentaure d’Eznik est devenu siréne.

10. SULSUNLUY, Rwnghpf h puppun huwy bu pmmuwhwl, CIAKCIAK, Dizio-
nario armeno - italiano, Venise, 1837.



324 FREDERIC FEYDIT 1987

comme définitions: «dragon marin fabuleux», <hippopotames, «cro-
codile». MALKHASSIANTZ, mentionnant lui aussi l'iranien ni-
hang «crocodile», donne comme définitions: 1) «Béte de proie a-
quatique, hippomorphe '’, d’espéce indéfinie», 2) «monstre aqua-
tique fabuleux», «monstre marin» [ou «lacustre»]. Cependant, pour
identifier la nhang, nous avons deux sources d’informations: le
traité d’Eznik et la «Géographie» autrefois attribuée & Moise de
Khoréne.

Examinons d’abord le passage de la «Géographie» dans lequel
il est question de nhang: Uuby @t WSwiq fuwy jUpwdwhf npepbo
Jbl[l[llﬂlﬂﬂ qnp Suemumfy ghubd gt hbtqeastify purppuwgond yneghuy g qu—
pleih &by ke fFngbwy. gqnp ndwhp wuby Gt quguby b be $& qbe,
wyy quguly gap Bnwh Juwal qunbph Lhpmypuguy wal FE puwh
17:4047"[.”7: b'lnluq[t'hu m’n[njuult[znl. 4‘["2: Le P. Arséne Soukry tra-
duit -ainsi: «On dit qu'il y a dans I’Aradzani, comme dans I'Eu-
phrate, un monstre marin nommé kerkéchem, qui suce le sang
seulement. Quelques-uns disent que c’est un monstre et non un
démon ou dew. Je sais que saint Jean disait de la fille d’Héro-
diade qu'elle était plus sanguinaire que les monstres marins»'2.
Avec ou sans I'épithéte «marin» dans le texte, nhang est toujours
traduit ici par «monstre marin». Le P. Arséne Soukry n’emploie
pas une fois le mot de «crocodile».

Le texte ne comporte pas d’obscurités, — mis & part le mot
k'ark'agam, dont on n’a pu retrouver la signification'®, — mais la
traduction donnée par le P. SOUKRY s’en éloigne fortement. En
voici da traduction littérale: «On dit qu'il y a des nhang dans I’A-

11. Inspiré par la citation dans le Nor Bargirk' de la phrase suivante
de la traduction arménienne de la Chronique d’Eusébe: 4 dpurlbpy
qluny Walgl jusppnwhbgwe: oIl (7) fut enlevé par une nhang hippo-
morphe de fleuves.

12. Géographie de Moise de Coréne d’aprés Ptolémée, Texte arménien
traduit en frangais par le P. Arséne SOUKRY, Venise, 1881, chap.
XXII, § 4, texte p. 31, trad. p. 42.

13. Les mots soulignés Y'ont été par nous. Il semble que le P. Soukry
ait fait sa traduction frangaise sur un manuscrit différent de celui
qu’il a publié. Et, plus bas, nous verrons que les citations faites dans
le Yop Pamgppe de phrases de la ¢Géographie» ne correspondent pas
3 notre texte .Comme citation de st. Jean Chrysostome, le Nor Bai-
girk' ne donne que la phrase suivante: dwiwi' np pwh giéwhge ¥n~
fuslyutin quoquibuansi bpi «Cette epestes, qui était plus féroce que les
nhang mariness. (Chrys, Comm. évang. Matth.).

14. Adjarian (Dict. étym.) se demande s'il ne faut pas y voir une forme
estropiée d'iranien kargadan crhinocéross.
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radzani comme dans I’'Euphrate. Ce que nous savons d'une ma-
niére certaine, [c’est qu'un] animal k'ark'agam, s’accouplant, suce
le sang et abandonne [sa proie]. Certains en disent que c’est une
béte féroce et non un démon, mais [c'esti?] la béte féroce de la-
quelle Jean dit & propos de la fille d'Hérodiade qu'elle était plus
sanguinaire que les nhang marin[e]s».

Nous rencontrons le mot nhang plusieurs fois dans l'ccuvre
d’Eznik. L’auteur nous dit une premiére fois (Mariés, § 128): -
ng gy pug wpmpwd qny mp Quphgh b fbpspupete Yhpouputo -
by, npubu gl rpuruglt be Qb whgugh Swrd puse kb 2 <Et il n’existe
aucune autre créature quelconque qui puisse prendre des formes
diverses, comme on raconte au sujet des dragons et des mhangs.
Le P. Mariés, dans sa traduction, accepte pour nhang le sens de
crocodile, trouvant sans doute qu’il fait paire avec le dragon, tous
deux ayant en commun d’étre des sauriens. Mais il est impensable
que les riverains de I’Aradzani n’eussent pas vu de crocodiles
morts, s'il en avait existé. Or Eznik (Mariés, § 140) réfute l'opi-
nion qu'il existerait des nhang <personnel[le]s», - entendez «cor-
porel[le]s», — et émet l'opinion (Mariés, § 139) que 5F% [ by
b hebwiig piog p Lbpeyupwin bpkefg bl wenmaesiurgfo hlpupw putg B .
«s'ils viennent 3 apparaitre dans les fleuves sous de quelconques
formes de femmes, ce sont des apparences de Satan». Le parallé-
lisme entre le dragon et la nhang réside donc simplement dans le
fait que ni I'un ni Pautre n’a pu étre examiné de prés par des hom-
mes du commun. Cette derniére phrase nous apprend. aussi que
c’est sous la forme de femmes qu’apparaissent les nhang. En nous
rappelant 4 nouveau l'incorporéité de la nhang, Eznik nous fournit
une derniére précision (Mariés, § 138) qui nous permet de nous
faire une idée exacte de la nature de ce monstre: 24 bRt £p pig
714107«1.7: winﬁ:un.nlr, g llrlrlzbaﬁl [l [limz l[blrzllwpmflu l:l-ln_l'[r be bl"lhﬂ
thaly (pukp be nognpepmy pig novs whlbuy Shpdncgwhbp. wyy fonf
L% hps Qurpp, funk fnfi® ginf: «Car si la nhang était en quelque
facon personnelle (corporelle), elle n'irait pas tantdt apparaitre
sous la forme d’une femme et tantét étre un phoque [qui], en se
jetant dans les jambes des nageurs, les ferait se noyer, mais ou
bien la femme [qu'elle serait] resterait femme, ou bien le phoque
[resterait] phoque».

Personne de nos auteurs n’a done parlé de crocodile, ni d'hip-
popotame et les informations qu’ils nous donnent sont concor-
dantes pour décrire ce que nous entendons, nous, par esirénes.
La belle Salomé n’aurait donc pas a se vexer de la comparaison.



326 FREDERIC FEYDIT 1987

Ce monstre, animal ou démon suivant les diverses conceptions
que l'on en a, aurait, semble-t-il, ceci de particulier de s’accoupler
(a2 ’homme), de lui sucer le sang et de I'abandonner ensuite. Ce
serait un premier point qui nous ferait penser aux légendes les
plus défavorables qui aient été répandues a propos des sirénes.
Deuxiéme point: c’est un monstre habituellement marin, mais que
Pon pourrait rencontrer en riviére: la siréne est marine en gé-
néral et la Lorelei est une rareté par rapport & la siréne marine.
L’Aradzani (Arsanias des Grecs, branche orientale du haut Eu-
phrate) n'est qu'un torrent impétueux, coupé de rapides et de
chutes et se frayant un chemin & travers des gorges effroyables.
La navigation y est, en principe, impossible. Dans la réalité, il en
est un peu différemment. La navigation organisée dont nous parle
Hérodote, commengait peut-étre 3 Meskéné, mais il est probable
- que certains navigateurs plus hardis et qui payaient souvent de
“leur vie leur audace, prenaient leur départ beaucoup plus loin
en amont, sur I’Aradzani méme, grice 3 la souplesse de leurs ra-
deaux flottant sur des outres. Moltke nous fait le récit d’une telle
expédition qu'il a faite au milieu de cafions, de gorges et de ra-
pides en partant de Palou (!) pour aller jusqu’a Samosate sur un
radeau construit selon les vieux principes, et ceci accompagné d’une
dizaine de compagnons: rameurs, serviteurs et pilotes '5. Il n’est
donc pas impossible que, dés I'antiquité, le haut Euphrate ait con-
nu de rares mais intrépides navigateurs. Les survivants des nau-
frages pouvaient en imaginer des récits de Loreleis! Troisiéme
point: T'auteur de la <Géographies parle simplement de nhang
lorsqu’il parle des monstres de I'Aradzani et de IPEuphrate et ne
donne le qualificatif de emarin» qu’a celui auquel il compare la
fille d'Hérodiade .Quatriéme point: quant a la nature de cette
apparition, I'opinion est divisée: s’agit-il d'une béte (le lamantin)
ou d’'un étre surnaturel (un démon femme vivant dans les eaux
et s’accouplant i I’homme pour le faire périr: la siréne)? Cin-
quiéme point: ni I'hippopotame, ni le crocodile n'est susceptible
d’étre marin. Dernier point: la fille d’Hérodiade était d’une beauté
Peu commune, qui n'avait d’égale que sa cruauté. N’était-il pas
naturel de la comparer 3 ces magnifiques et cruelles sirénes qui
causaient la perte des navigateurs en les séduisant, - plutét qu’a
un crocodile ou 4 un hippopotame?

15. Lettres du maréchal de Moltke sur 1'Orient, traduites par Alfred
Marchand. Paris, Sandoz et Fischbacher, 1877, pp. 218-220.
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A tous ces arguments, nous pourrions encore ajouter pour
montrer linvraisemblance de cette acception de «crocodile» que
I'imagination la plus délirante ne pourrait imaginer I’accouple-
ment d’un homme avec un crocodile (Il est vrai que, dans la tra-
duction donnée par le P. Soukry, il manque le correspondant du
mot greqhar «s’accouplant» et que le mot [Pnqkw; «abandonnant»
est rendu par «simplements).

A la suite du compilateur de la «Géographie», reportons nous
au texte de Jean Chrysostome et & ses traductions en latin et en
arménien's, Le texte grec dit que nous sommes outrés a la lec-
ture du récit de la décollation de st. Jean Baptiste &Ada odY 1
»ipoBépog dxelvy xal Epvviwy dypwtépa, «mais pas cette [femme]
sanguinaire et plus cruelle que les Erinnyes>. La traduction latine
donne: <At non sanguinaria illa et ipsis furiis ferocior illo com-
mota fuit spectaculo, sed exultabat», ce que le traducteur armé-
nien a rendu par: wyy nghlis gk Fubinb, np puk gl Sn—
Jurgpon ququinagngh tp---: Saint Jean Chrysostome compare la
cruauté de Salomé a celle des Erinnyes, qui sont des divinités
féminines; le traducteur latin a rendu la méme idée de divinités
féminines infernales par emploi du terme de «furies», nom des
divinités infernales romaines; le traducteur arménien a eu re-
cours au mot ¥éwig, en pensant non pas a Thippopotame ou au
crocodile, mais bien au symbole féminin de la cruauté, donc vrai-
semblablement & la siréne, Erinnyes et Furies n’existant pas dans
les croyances arméniennes.

Plusieurs questions viennent a Yesprit & propos de nos sources:

1) Ou 'auteur ou le compilateur de la «Géographie» a--il trou-
vé son <on-dit»? Trés probablement dans un texte écrit en grec
par un géographe de Jantiquité, qui n’a pas employé le mot de
nhang, mais un nom grec, lequel ? 7. Notre compilateur ajoute a

16. Ne possédant aucun de ces Ouvrages, jai dd, pendant de longues
années, ajourner Tachévement de ce chapitre. Le Pére Nersés DER
NERSESSIAN a eu la gentillesse de rechercher et de copier 2 mon
intention les passages qui intéressaient mon travail. Je lui en exprime
ici ma reconnaissance.

17. Notre successeur a I'Institut National des Langues et Civilisations
Orientales, et ami, Jean-Pierre MAHE, étudie présentement les sour-
ces et la tradition manuscrite de la «Géographies, et c'est de ses tra-
vaux que l'on peut espérer voir apparaitre la solution du probléme
des différences entre le texte arménien publié par Soukry et sa tra-
duction francaise (et également le texte utilisé par les auteurs du
Nor Bargirk').: Nous croyons savoir que l'académicien S. EREMIAN
travaille de son coté sur les mémes recherches,
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cette information que saint Jean Chrysostome a dit de Salomé
quelle était plus sanguinaire qu’une siréne.

2) Eznik parle de croyance & des étres monstrueux qui se
présenteraient tantét sous formes de femmes, tantét sous formes
de phoques. Alors qu'il emploie le terme grec pour désigner le
phoque (il le fait aussi pour la baleine), il n'utilise pas le terme
grec pour désigner la siréne, mais le mot (emprunté a I'iranien ?)
de nhang.

Comment se fait-il que nos deux auteurs aient, chacun de
son cbté, choisi le mot arménien nhang pour désigner ce qui était
indubitablement dans leur esprit une siréne? Vraisemblablement
parce que la notion existait chez les Arméniens et qu'elle s'ex-
primait au moyen du mot nhang.

Nous avons vu que les lexicographes arméniens, depuis ceux
du Nor Bargirk' et CIAKCIAK jusqu’a MALKHASSIANTZ en
passant par ADJARIAN, donnent comme étymon un iranien nheng
ou nihang, que les uns présentent comme signifiant «crocodiles,
les autres »hippopotame», d’autres des deux maniéres & la fois,
pouvant y ajouter accessoirement les termes de «dragon aqua-
tique», «béte marine», etc. Ces sens sont certainement des inter-
prétations d'un premier lexicographe qui, rencontrant ce mot,
inconnu de lui et figurant dans un texte ot il était question d’ani-
maux habitant les fleuves, en a tiré un sens conjectural, qui a été
pris par la suite pour de I'argent comptant. Mais lauteur de la
«Géographie», lui, emploie par deux fois, si 'on en croit le Nor
Bargirk' '%, le mot grec (sous sa forme arménienne de Ynlnpfynu
kokordilos) pour désigner le crocodile et une fois le calque armé-
nien ghumudf 3 getaji du grec inmonérapog lorsqu'il parle de I'hip-

18. Nous n'avons pu trouver dans l'édition de la «Géographie» par le
Pére SOUKRY les deux phrases citées dans le Nor Bargirk', 3 savoir:
F $implyo Yninpaby guegus «[I1 y a] la béte-féroce crocodile dans IInde»
et f Légms Yohnpnhne qumuws ¢[I1 y a] la béte-féroce crocodile dans
le Nil». Les auteurs du «Dictionnaire» ont df, comme le P. Soukry,
se servir d’une autre version.

19. Forgé ou simplement utilisé par notre auteur, le mot ghumdh getaji
(pron. getadzi), - qui ne figure pas dans le Nor Bargirk', - inspiré
du grec plutét que calqué sur le grec, est bien préférable au mot
dpwgbnp jiageti (pr. dziageti) résultat d’'un calque servile fait i I'en-
contre du génie de la langue arménienne. L’auteur de la «Géogra-
phie> connait aussi le rhinocéros, qu'il désigne par un mot calqué
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popotame, - ceci, évidemment, i I’exclusion de nhang, ce qui
prouve que le mot nhang ne peut pas servir & désigner ces ani-
maux.

Comment la notion de siréne et le mot qui la désigne ont-ils
pénétré en Arménie? Par suite de la domination de I'Iran arsacide
ou sassanide? Nous ne le croyons pas. Hérodote (I, 194) nous rap-
porte qu’a son époque (Ve s. av. J.-C.) des commergants armé-
niens descendaient 'Euphrate sur des radeaux faits d’'une arma-
ture de branches de saule reposant sur des peaux enduites et qu'ils
naviguaient ainsi jusqu'a Babylone *° puis s’en retournaient dans
leur pays en chevauchant des dnes qu'ils avaient apportés sur
leurs radeaux.

Passons i l'autre extrémité de la chaine: nous savons que les
siréniens, mammiféres aquatiques, ont ceci de caractéristique que
les femelles ont des mammelles pectorales particuliérement visi-
bles lorsqu'elles émergent de I'eau jusqu'a mi-corps pour allaiter
leurs petits qu’elles tiennent avec leurs nageoires, ce qui fait qu'on
leur a donné le nom de «femmes marines». Cet ordre comprend
les lamantins et les dugongs, ces derniers, répandus depuis la Mer
Rouge jusqu'en Australie, fréquentant les zones calmes, prés des
cbtes, et n’hésitant pas 3 remonter le cours des fleuves sur une
assez longue distance. Ils restent cachés dans 1’eau le jour, ne lais-
sant émerger que la téte pour respirer et ne sortant que la nuit
pour brouter, cette habitude contribuant 3 en faire des étres mys-
térieux. De nos jours, les dugongs de POcéan Indien restent dans
1a mer, le long des cotes, mais leurs cousins d’Afrique se rencon-
trent «dans les eaux douces fermées des grands lacs est-africains.
On ne sait comment ils y sont venus, ni méme s'ils y sont venus

effectivement»?'.

sur le grec pudnspwg: be grighnghip quguidd wobl Bl jnffpubnat wie
guwbby E"’l‘ blrwnna lv[’Fﬁ“’ lﬁﬁz&n 5“10&1 ke bfwlh &Y q.ltmum]m, b unlb5b—
bk npd b1... ¢Et on dit & propos de la béte-féroce rhinocéros qu'elles
passent de l'océan par la Lybie inférieure jusquau Nil et qu'elles
sont semblables 3 I'hippopotame et que toutes sont males...». Ed.
SOUKRY, texte arm. p. 20 (traduction littérale).

20. Un de nos amis, M. Garbis Ghazarian-Hagopian, nous a relaté le
transfert de orphelinat anglais qui l'avait recueilli aprés le génocide
de 1915, transfert effectué sur un radeau semblable, un kelek, dans
un premier temps jusqu'a Bakouba, puis une deuxidme fois jusqu'a
Nahr el Omar, prés de Basra.

21. ROBY, Encyclopédie de la Faune, éd. LITO, Paris, 1979, tome: <Les
animaux d’Asies, p. 103.
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Il est done possible qu’a une certaine époque dans le passé
des dugongs aient remonté une partie de 'Euphrate, allant peut-
étre méme jusqu’a P'Aradzani dans des temps anciens. Sinon, des
commergants arméniens pourraient les avoir rencontrés aprés une
longue et périlleuse navigation au milieu des contrées désertiques,
ou, tout au moins, en avoir entendu parler 4 Babylone et avoir,
a leur retour en Arménie, colporté les fables qui couraient au
sujet de ces animaux inconnus de leurs compatriotes. Par la suite,
les dugongs, ayant changé leurs habitudes, ou fuyant devant les
massacres dont ils étaient victimes, auraient déserté I'Euphrate,
et, ces animaux disparaissant, la signification du mot nhang aurait
été presque complétement oubliée, ne se maintenant que comme
une vague réminiscence chez de rares initiés comme Eznik ou
lauteur de la «Géographies.

“Voila pour la matérialité de la siréne-nhang et sa connais-
sance en Arménie.

Et voici, pour le nom qui la désigne, une seconde hypothése:
Du mot «dugong», les dictionnaires francais disent que c’est un
emprunt a la langue malaise. Les Malais ont toujours été de grands
navigateurs et on sait que les grands navigateurs exportent leur
langue dans des régions fort lointaines, Le mot «dugong» aurait
donc pu étre véhiculé jusqu'au golfe persique et étre emprunté
par les Babyloniens, puis les Iraniens et les Arméniens. Pour pas-
ser de dugong 3 nhang, il suffit de nasaliser la consonne initiale
du mot (sous I'influence 3 distance de la terminaison) et de spi-
rantiser l'occlusive gutturale médiane.

Du malais, transmis plus ou moins directement au babylonien,
du babylonien 4 I'arménien, peut-étre en passant par liranien,
C’est-a-dire faisant un long périple & travers un certain nombre
de phonétiques assez différentes les unes des autres, est-il impos-
sible que le nom malais du dugong se retrouve en arménien sous
la forme nohang ? i

La siréne et le nom qui sert & la désigner auraient donc été
connus des Arméniens dans l’antiquité et ne seraient pas encore
complétement sortis de leur mémoire dans le haut Moyen-Age.

Comme autre monstre aquatique, Eznik cite aussi (Mariés,
§ 122) le taureau de mer (3nywyne; covacowl) que la croyance
populaire disait engendré par des vaches, aprés accouplement a-
vec un autre taureau de mer, car, toujours selon Eznik, les pay-
sans du V* siécle, prétendaient que des taureaux de mer venaient
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saillir leurs vaches la nuit et qu'ils entendaient leur beuglement
(Mariés, § 123): Le manuscrit d’Eznik porte: Ups wal BEp db-
pnur :tlnuuz b—n:[wgnt..[ 'l[l"‘l qn[vb'lnug ke an[ufﬁ: 4w7nuuluul lfb\e
(ukdp wlbubphwi: «L'un dit: “Dans notre village, un taureau de
mer a sailli la vache et nous entendons tous continuellement son
beuglement”». Encore de nos jours, le verbe unpdby a le sens de
«saillir», mais cette acception est considérée comme tout a fait
triviale, en sorte qu'elle ne figure pas dans les dictionnaires. C'est
pourquoi le P. Mariés a cru devoir proposer la correction &mife—
gneu fnif qnpdkwg «une vache a fait des taureaux de mer», mais
la syntaxe de la phrase suffit & elle seule a imposer la traduction
que nous proposons sans recourir 4 une «corrections.

«Mer» et «grand lac» se disent de la méme fagon ¥n¢ en ar-
ménien. Ce monstre peut donc aussi bien &tre un taureau-lacustre
qu'un taureau marin. Aucun des lacs d’Arménie n’abrite un animal
qui pourrait avoir donné l'occasion d’imaginer des taureaux aquati-
ques, mais il est vrai que, selon certaines croyances populaires 22
il y a des gens qui «savent» qu'il existe des chevaux de feu dans
les lacs. Cependant le folklore actuel semble bien ignorer le tau-
reau de mer.

En fait de quadrupédes fabuleux, et souvent d’origine aqua-
tique, les épopées et surtout les contes font une grande place aux
chevaux de feu ($pbqti dp hrelen ji). Ces chevaux sont ailés,
ont un souffle de feu et sont doués de la parole. Dans I'épopée de
David de Sassoun??, le héros de la premiére génération trouve ce
cheval au fond d’un grand lac, - vraisemblablement le lac de Van.
Et les paysans riverains de ce lac «savent» quil y a un cheval,
ou des chevaux, de feu au fond du lac. Le cheval de notre épopée
porte le nom de Poulain Djalali: il est doué de la parole, mais
n’en fait usage que dans des circonstances déterminées: pour dé-
fier un étre humain de le monter, pour réprimander ou récon-
forter un héros qui vient a manquer de courage; mais, lorsque,
possédant un certain talent de divination, il prévoit un danyer
pour son cavalier, il s'exprime uniquement & la maniére d’un che-
val, en se cabrant et en refusant d’avancer.

Dans les contes, le cheval de feu vient la nuit piétiner les
champs et fouler les cultures. Comme tous les mauvais génies, si

99, Cf. la variante retenue dans P’édition officielle de 1'épopée de David
de Sassoun et notre traduction (UNESCO - Gallimard, Paris, 1964,

p. 92).
93. ¢David de Sassoun», trad. Feydit, p. 93.
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on P'attrappe, il implore la pitié et promet ses services en échange

de la vie. C’est ainsi, par exemple, qu’en s’envolant avec son ca-
valier sur le dos, il peut permettre & un paysan de prendre la
bague que porte & son doigt la fille du roi assise au haut d’une
tour, et, grice A cet exploit, d’épouser la jeune et ravissante prin-
cesse 2%, Le cheval de feu tient donc une grande place dans le
folklore actuel, mais sa place n’est pas dans ce chapitre consacré
aux démons cités par Eznik.

Au sujet des wSunybin Zahapet, Eznik nous donne peu de
renseignements, D’une part (éd. Mariés, § 137), il dit: Yuwpdbgne—
'llulflt Ff Ee il4w7:q..,g [Iilz [rgbfl ullr-mng ke zw4wulbur,g xlmJ[lmy : be Jﬁm
fupslgneguikymy pigh fbpuupuisf fud oo ppunyh fhpeguporiin jud
[1 feriul.[r [uﬁl ke [l szmull:m[r, ll[' wﬁ.ml. Alal'mlnl.fl J[uluf(' lullulllzg‘il
Phepbugl: <I1 (Satan) fait croire qu'il existerait quelques nhang
des fleuves et des $ahapet des lieux déserts. Et aprés avoir fait
croire cela, il se fagconne lui-méme soit sous forme de viap, soit
sous celle de nhang ou de $ahapet, afin de détourner par 1a 'hom-
me de son créateur>. Le paragraphe suivant (éd. Mariés, § 138)
est un peu plus pl‘écis: P tll'lilul"ll ke qnp ¢w4m-ulbm -[w”rwg
fngkly ng SbpfF Juwpy bpbelp be b pfF od, npnsf b wlmfumlmaunu.—
Plhevt Stwpbgwe  pusppounps FoeSwbhy: «De la méme fagon aussi,
ce qu'ils appellent le $ahapet des lieux déserts n’apparaitrait pas
tantdt sous forme d’homme et tantdt sous forme de serpent, ce
par quoi il a trouvé moyen d’introduire dans le monde I'ophiola-
tries.

Les dictionnaires font du $ahapet d’abord un gouverneur de
province, un prince, un intendant du trésor royal, etc, puis si-
gnalent accessoirement le $ahapet des croyances paiennes. Il
semble que les lexicographes aient été impressionnés par un rap-
prochement erroné avec $ah «chah» (roi de Perse), $ah «profits,
«intérét», ou méme avec $ahap (emprunté i I'arabe) «prince»?:.
En réalité $ahapet signifie «curator» et il semble bien qu'il dérive
directement du verbe ,wéf; $ahel qui, dans certains dialectes mo-
dernes, a le sens de «prendre soin de», «élever (un enfant)». Ce
sont des génies tutélaires des lieux inhabités. Et le paien Tiridate
demande & Grégoire qui est Jésus, si c’est un génie tutélaire des
cimetiéres, pour que lui, Grégoire, soit si pressé de mourir pour

24. 1 SEP ULBRAVKGUY, VaypbSh (bquy, R. mapp, PpPrhe, 1905, pp. T1-T6.
Cf. aussi ¢David de Sassoun», p. 126 (Variante du méme théme).
25. Cf. ULhGUY, 4p8 hwuwwwnf..., p, 199,
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aller le retrouver ¢, C’est dans le sens général de «génie tutélaire»
que le traducteur de saint Jean Chrysostome emploie le mot cha-
hapet dans la phrase suivante: 2bfnbfpuns’ wubl @ wighurg qu-
hmulbm b b nlupbfmﬁl‘ Ft élrplellrwg, ke al”'m”rl:llfmuﬁ: wnl b gl
Swnng ywluwbmnn §nghh: «lls disent Dionysos chahapet des vignes,
Athéna des oliviers et ils appellent les mayreknas chahapets de
tous les arbres?’.

Nous savons par Eznik que ces génies étaient imaginés tantét
sous formes d’hommes, tantdt sous celles de serpents.

De nos jours, on ne parle plus de 3ahapet, mais, dans les cam-
pagnes, 4 la fin du siécle dernier, on considérait encore souvent le
serpent comme le protecteur, la mascotte de la maison, ainsi qu'en
témoignent de nombreux contes ayant pour théme le serpent
porte-fortune, sinon porbte-bonheur . A défaut du serpent lui-
méme, on recherche toujours V'odp sunyfj <la chemise du serpent»,
la peau qu'il abandonne lors de sa mue.

On ne peut, certes, parler d'ophiolatrie chez les Arméniens,
mais il est certain que, dans certaines campagnes, le serpent jouit
d’un préjugé favorable. Le doit-il au fait qu'en changeant de peau,
il a l'air de redevenir éternellement jeune?

Eznik cite (éd. Mariés, § 122) trois monstres que l'on préten-
dait nés de créatures corporelles: gafugnuyh, qap fp frifh &phuy
wubl ke qupu gl y 22 b l’ull”l.qulil" be T‘""‘lt'lj' V4 y‘ﬁll‘ : «le taureau
de mer, que l'on dit issu de la vache, le pay [issu] de 'homme
et I'aflez [issu] du chien». Et, pour réfuter cette opinion, il pour-
suit, en ce qui concerne I'ailéz: ke ng f pwb flg bpkwy, BRE pin
ulilblrbLan xlun.‘luu.ﬁlujul [lilz qlfﬁti be J”l"h‘"r ‘[1’[’"’“’1’ ne "'7"[’""[
b sk pugdp qipghy @F (babgk be nnfwgnegulpyl [gnp wpubgh
fnghu]?: «Et il n'est [jamais] rien issu du chien, qui allat vivre
au milieu de quelconques puissances invisibles, et qui, lorsque
quelqu'un tombé blessé au cours d'une bataille, est exposé, allat
le lécher et le guérir, — [ce qu'on appelle un araléz]. L'auteur
revient & nouveau, un peu plus bas (éd. Mariés, §124), sur la
question: Up@t e qupuypabl bea ng huphyh wuby f be quigh ne—

96, Cf. AGATHANGE, éd. Tiflis, P. 35. J4PE bur ng pgb gurburybun shploy-
Lurbaugess

27. Nor Baigirk' s. v gulwybm,

28. «Le paysan et le serpent» reproduit ou résumé dans Kevork GULIAN,
Elementary modern Armenian grammar, Londres, New-York, Heidel-
berg, 1902, p. 151.

29, Le passage entre crochets manque dans I’édition du P. Mariés.
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pree whubwy byl bo bRL qunwlpy Fudubwlul wpwiboe (habps
tbpuwenpu be npfmgmguibpl, wpy pigf®p ng hqpyby ke ngfugne—
gwfrﬁgbfl: ”pz ﬁnﬁ.l uluunlilrulullfnljl@ 57:, 173 ilﬂJilull'll ‘l['l"‘"'”['@ wh—
il . «Est-ce que, par hasard, quelqu’un pourrait dire aussi au
sujet de l'araléz que quelqu'un l'aurait vu? Et si, dans les pre-
miers ages, les aralgz léchaient les blessés et les guérissaient, a-
lors pourquoi ne les lécheraient-ils [plus] et ne les guériraient-ils
[plus]? Est-ce que ce ne sont [plus] les mémes guerres et les
blessés ne tombent-ils pas pareillement?s.

Moise de Khoréne rapporte qu’aprés la mort de Ninus, Sé-
miramis, tombée éperdument amoureuse du roi d’Arménie Ara
le Bel, lui fit d’alléchantes propositions de mariage, promettant de
Passocier & la couronne d’Assyrie. Mais, Ara, marié, repoussa les
avances de Sémiramis, qui résolut de s'emparer de lui par la force.
Elle arriva a la téte d’'une nombreuse armée a laquelle elle avait
donné l'ordre de se saisir d’Ara vivant. Ara, 3 la téte de ses trou-
pes, se jeta dans la mélée et se fit tuer. Sémiramis, voyant que
les Arméniens voulaient reprendre la lutte pour venger la mort
de leur roi Ara tombé dans la bataille, wuf . Lpudfusbyl wumnew—
6n571 [nfnvg [%kxllm.l -Tl[;’[lll flnluu ke /[Eful.ulfnuu‘.y[n U'[uufnl_mtfmﬂ mllfl
neikp qpfanfludp f$jnulut pupng Ybigaiagseguily qlp,
ghunpbwy b snwpipo 'l gubleof@bibs : «[leur] dit: J’ai donné I'ordre
a mes dieux de lécher ses blessures, et il ressuscitera. Du méme
coup, elle espérait faire revivre Ara par le charme de sa sorcel-
lerie, égarée [qu'elle était] par sa concupiscence libidineuse» .
Le grand historien classique n’emploie pas ici le terme d’aralsz
et il ne présente pas non plus ces dieux comme issus de chiens,
mais son récit.est quand-méme pour nous important, non seule-

ment parce qu'il confirme en partie ce que dit Eznik, mais aussi

parce qu'il explique 'une des orthographes du mot. Sous la forme
wnybq ailéz, composée des racines des verbes wn—i—ne; «prendre»
et yfqg—ney <léchers, il signifie [un] «prend-léche» («qui prend et
qui léche»), sous la forme wpuby aralgz, il signifie «<léche-Aras,
sous la forme jumpu,fq yaralez, il signifie «qui léche perpétuelle-
ment». Seules les deux premiéres formes se trouvent chez Eznik.
Aucune de ces étymologies ne s'impose d’une fagon certaine. Et,
par ailleurs, 'étymologie, apparemment si siire, du mot yugkapa-
rik doit nous rendre prudents, d’autant plus que I'on se trouve
ici devant trois étymologies possibles.

30. MOISE DE KHORENE, Histoire, I, 15.
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L’épisode du bel Ara et de la voluptueuse Sémiramis remonte
au passé légendaire de ’Arménie, - bien que, déja, les araléz aient
refusé ou se soient trouvés dans l'impossibilité de guérir le hé-
ros, - mais, Eznik était déja peut-étre au monde lorsque Mouchegh
Mamikonian fut assassiné sur l'ordre du roi Varazdat, et Fauste
de Byzance nous raconte a ce sujet que lorsqu'on rapporta a ses
amis le cadavre du célébre général en chef de 'armée arménienne,
qui n’avait jamais requ la moindre blessure au cours de ses in-
nombrables combats, ftup unibyng whi mehbfpl Wlw. Sphgke -
lHnu[ufl win bl I Ilnﬂkllil [l‘"l'l"‘"[ q‘qbglﬁl, ke Culfl[r-fl b fu [x unufn[nufl
wpmuspunlfp oy wabfy BE dunh gh wip guf bpo wnibge pPuLEs
be jupneguibi ggu: cune partie [d'entre eux] espéraient pour lui
la résurrection; ils allérent jusqu’a rattacher la téte au tronc en
la recousant, prendre [le cadavre] et le placer sur le toit d'une
tour, en disant: “Puisque c’était un brave, les arlez descendront
et le ressusciteront”»'. Malheureusement, encore une fois, les arlez
ne se dérangérent pas et Mouchegh ne revint pas a la vie, mais
le récit de Fauste de Byzance nous laisse a penser que la croyance
aux arlez survécut un temps aprés la christianisation du pays.
1l est vrai que, ainsi que nous le dit précédemment (I, 13) Fauste
lui-méme, cette génération avait été élevée non dans l'étude de
la doctrine chrétienne, mais dans celle des vieilles légendes et
des épopées paiennes, le christianisme ayant & cette époque tra-
versé une crise en Arménie. De nos jours, les arlez semblent bien
ne plus survivre que dans la mémoire des philologues.

FREDERIC FEYDIT

31. FAUSTE DE BYZANCE, Histoire de P'Arménie, V, 36. Le titre du
chapitre est: «De la sottise des idées de la famille de Mouchegh ainsi
que d’autres personnes». Ce titre n'est sans doute pas de Fauste de
Byzance, mais de 1’éditeur médiéval qui avait inclus I'Histoire de
Fauste dans un recueil d’ouvrages historiques et qui a egreffés, -
selon son propre terme, - des titres aux différents chapitres pour
la commodité du lecteur.
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