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JESUS UND DIE ZOLLNER

Diese Arbeit ist innerhalb meines Studiums der evangelischen Theologie
an der evangelisch-theologischen Fakultit der Eberhard-Karls-Universitét
Tiibingen entstanden.

Finlei

In dieser Arbeit soll die Textstelle Mt 9,9-13 mittels der historisch-
kritischen Methode untersucht werden. Das Ziel dieser exegetischen Arbeit
ist die abschlieflende Interpretation dieses Textes. Es sollte ein Verstindnis
dariiber existieren, dass mit der historisch-kritischen Methode, welche eine
geschichtlich denkende Auslegungsmethode darstellt, eine Verfahrensweise
gewiihlt ist, die keinen Absolutheitsanspruch verdient. Sie kann einen Text
nur unter ihrem speziellen Gesichtspunkt betrachten und darf nicht als
universale Methode pgelten. Texte konnen wunter verschiedensten
Blickwinkeln betrachtet werden und liefern so auch spezifische und
unterschiedliche Ergebnisse. Die historisch-kritische Methode “hat sich als
eine sachgerechte und den Texten angemessene Auslegungsform erwiesen
und muss sich auch in Zukunft stindig als solche erweisen™. Mit der
Auswahl von bestimmten Methodenschritten erfolgt eine ginzlich subjektive
Sicht auf den Text. Die Betrachtung des Textes unterliegt somit, auch
innerhalb der Methode, den personlichen Schwerpunktsetzungen und
Vorlieben?.

In dieser Arbeit wird sich an die bei Udo Schnelle empfohlene
Methodenfolge gehalten, da sie sich fir den Text als angemessen und
produktiv herausgestellt hat®. Nur der Punkt 7, der sich mit der
Uberlieferungsgeschichte  beschiftigt, folgt in der Definition wund

1 Schnelle: Einfiithrung Exegese, 15.
2Vegl. Bultmann: Jesus, 8f.
3Vgl. Schnelle: Einfithrung Exegese, 218.

32



Durchfiihrung der Methode Martin Ebners und Bernhard Heiningers*. Mit
der Methodenabfolge wird der Text sowohl auf synchroner Ebene, mit der
Textanalyse und Redaktionsgeschichte, als auch auf diachroner Ebene
untersucht. Dieses Vorgehen hat im Blick, dass die Schriften des Neuen
Testaments, nicht nur eine Geschichte wiedergeben, sondern selbst eine
Geschichte durchlaufen haben. Um diese zu erfassen und die Bedeutung fiir
den jetzigen Text zu erschlieRen ist die diachrone Betrachtungsweise
unumgénglich’,

Es sei darauf hingewiesen, dass diese Arbeit lediglich den Anspruch einer
Einfiihrung in die wissenschaftliche Arbeit mit den Texten des Neuen
Testaments darstellt. So kann nicht erwartet werden, dass die gesamte
Forschungslage kritisch wiedergegeben wird oder eigenstindig herausragende
neue Erkenntnisse hervorgebracht werden.

Die Zitation erfolgt in den Anmerkungen zum Text nur mit Kurztiteln,
welche im Literaturverzeichnis durch die vollstindige Angabe der
Bibliographie erklirt werden.

U'bernemmgmm 9,9-13

Und als Jesus von dort fortging,
b sah er, dass ein Mensch am Zollgebdude sal, der Matthéus
genannt wird,
c und er sprach zu ihm: Folge mir!
d Und er stand auf und folgte ihm nach.
10a  Und es geschah, als er zum Tisch lag im Haus,
b und siehe viele Zollner und Siinder kamen und lagen zu
Tisch mit Jesus und seinen Jiingern.
lla  Und als die Pharisier es sahen, sprachen sie zu seinen
Jingern:
b  Warum isst euer Lehrer zusammen mit den Zéllnern und
Siindern?
12a  Als er das horte sprach er:
b Nicht die Gesunden bediirfen eines Arztes, sondern die
Kranken.

4 Vgl. Ebner/Heininger: Exegese NT, 329-339.
5 Vgl. Schnelle: Einfithrung Exegese, 54f.
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132  Geht aber und lernt was es bedeutet ,Barmherzigkeit will
ich und nicht Opfergabe®
b Denn ich bin nicht gekommen, Gerechte zu rufen, sondern
Siinder.

Textkritik :

Mit der Textkritik wird versucht, den urspriinglichen Text, anhand der
Textzeugen, zu rekonstruieren. So soll der urspriingliche Wortlaut, der Texte
des neuen Testaments, nach Moglichkeit wiederhergestellt werden®.

Aufere Textkritik

Mit dem Methodenschritt der &ufferen Textkritik soll an zwei Bespielen
innerhalb der Perikope der textkritische Apparat fir die jeweiligen
Textvarianten entschliisselt werden und eine Aussage iiber Qualitit und
Quantitit der jeweiligen Lesart getroffen werden.

Beim ersten Beispiel im elften Vers wird im textkritischen Apparat eine
Textvariante angegeben, die eipon statt elegon enthilt. Diese Variante wird
von der Majuskel D (05), also dem Codex Bezae Cantabrigiensis, sowie von
der Majuskel Q (038) bezeugt, welche beide fir das Matthiusevangelium
einen stindigen Zeugen erster Ordnung darstellen, Auflerdem wird diese
Variante von der Majuskel 0233 bezeugt. Auch die Minuskeln der Ferrar-
Gruppe f*® und der Mehrheitstext enthélt die Lesart mit eipon. Der Text, der
dagegen elegon angibt, wird von den Majuskeln a (01), also dem Codex
Sinaiticus, dem Codex Vaticanus mit der Abkiirzung B (03), dem Codex
Ephraemi Syri rescriptus, als C (04) abgekiirzt, L (019) und W (032) bezeugt.
Ebenso wird diese Lesart von den Minuskeln der Lake-Gruppe f!, den
Minuskeln 33 und 892, sowie von anderen Handschriften bezeugt.
Quantitativ sind beide Varianten gut belegt, so dass ein Blick auf die Qualitit
der jeweiligen Zeugen angebracht ist. Hierzu stellt die Kategorisierung durch
Barbara und Kurt Aland eine wichtige Hilfe dar’. Darin wird deutlich, dass
die aus dem vierten Jahrhundert stammenden Handschriften a (01) und B
(03), besonders grofie Qualitit aufweisen®. Diese Majuskeln, die den
alexandrinischen Texttyp reprisentieren, legen die Entscheidung fiir die in

5 Vgl. Schnelle: Einfiihrung Exegese, 34.
7Vgl. Aland: Text NT, 167-171.
8Vgl. a.a.0., 168,



ihnen bezeugte Lesart nah?. Auch die Majuskeln C (04) und L (019) sind von
besonderer Qualitit und so fiir die Feststellung des urspriinglichen Textes
wertvoll. Die Majuskel L (019) stammt aus dem achten Jahrhundert und
reprasentiert die &gyptische Textart'’. Gleiches ist iiber die Qualitit der
Minuskeln 33 und 892, aus dem neunten Jahrhundert, zu sagen. Die
Majuskeln D (05) und Q (038), der abweichenden Lesart mit eipon, stellen
die Hauptreprisentanten des westlichen bzw. des Césarea-Textes dar. Fine
Bewertung iiber die Qualitit ist somit nicht ganz einfach, aber die Bedeutung
der Handschriften zur Rekonstruktion des urspriinglichen Textes mag wohl
unter denen des alexandrinischen Texttypen liegen. Die Zeugen, die im
Mehrheitstext zusammengefasst sirid, werden dem byzantinischen Texttyp
zugeschrieben und haben nur einen geringe Wert fiir die Evangelien. Die
Minuskelfamilien f und f3, die eigene Textcharaktere aufweisen und
unterschiedliche Varianten bezeugen, kénnen hier nur begrenzt zur
Feststellung des urspriinglichen Textes beitragen!. So legt die &uflere
Bezeugung, eher eine Entscheidung fiir die Textvariante mit elegon nahe. Da
diese Variante von Handschriften mit deutlich héherer Qualitit bezeugt
wird.

Das zweite Beispiel, in Vers 12 der Perikope, zeigt im textkritischen
Apparat eine Textvariante mit der Einfiigung von Thsous. Diese Einfiigung
wird von den Majuskeln C (04), L (019), W (032), Q (038) und 0233, diese
allerdings erst durch eine Korrektur, sowie von den Minuskelfamilien f! und
f, der Minuskel 33, dem Mehrheitstext, sowie durch die Ubersetzungen der
altlateinischen und Vulgata-Handschriften, der syrischen Peschitta und der
Bearbeitung des syrischen Textes durch Thomas von Harkel und zuletzt von
der bohairischen Uberlieferung, die einen koptischen Text darstellt, bezeugt.
Die Variante die dieses Wort auslisst, wird dagegen von den Majuskeln a
(01), B (03), D (05) bezeugt. Ebenso durch die unkorrigierte Majuskel 0233,
und die Majuskel 0281. Auerdem ist diese Variante durch die Minuskel 892,
das Lektionar 844, wenigen anderen Handschriften und durch die
Ubersetzungen der Sinai-Syrer, der sahidischen und mitteligyptischen

9 Zum alexandrinischen Texttyp: Vgl. Schnelle: Einfiihrung Exegese, 38.
10Vgl. Aland: Text NT, 118, 122,
1Vgl a.a.0., 167-171.



Uberlieferung, welche beide koptische Texte darstellen, bezeugt. Auch hier
sind beide Varianten quantitativ gut belegt. Beim Blick auf die Qualitit der
Zeugen, bleibt zunichst festzustellen, dass die Ubersetzungen, die sich in
beiden Varianten finden, nur von sehr begrenzten Wert fir die
Rekonstruktion des urspriinglichen Textes sind'?. Die Majuskel 0281 stellt
eine Handschrift aus dem Neufund beim Katharinenkloster auf der Sinai-
Halbinsel dar'®, Auch der Mehrheitstext und das Lektionar 844 sind fiir die
Entscheidung nicht primér heran zu ziehen. Allerdings sind die
Handschriften C (04), L (019), W (032), Q (038), 33, f' und f fir die
Variante mit der Einfiigung, sowie die Handschriften a (01), B (03) und 892,
von hoher Qualitit und deshalb relevant fiir die Entscheidung fiir eine der
beiden Lesarten'®. So zeigt sich, dass die &uflere Bezeugung, auch mit Blick
auf die Qualitit der Zeugen, keinen eindeutigen Schluss zuldsst. Deshalb
sollte das Augenmerk auf den Erkenntnissen der inneren Textkritik liegen.

Innere Textkritik

Mit der inneren Textkritik werden die Griinde der Entstehung der
abweichenden Textvarianten untersucht. Handelt es sich dabei um
absichtliche oder unabsichtliche Anderungen, warum und mit welchem Ziel
wurden diese getitigt.

Beim ersten Beispiel konnte es sich bei der Verwendung von eipon statt
elegon um eine absichtliche Verinderung der Grammatik des Textes handeln.
Im neunten Kapitel des Matth&usevangeliums finden sich viele weitere und
deutlich mehr Formen von eipon, also der Aoristform von legw. Das
Imperfekt elegon findet sich dagegen seltener, in der Perikope nur dieses
einzige Mal. Innerhalb der Perikope findet sich hauptséchlich der Aorist als
erzihlende Zeitform. Moglicherweise wurde die Verinderung der Zeitform
aufgrund eines anderen Verstindnisses, der Funktion der Zeitform getitigt
oder zur Vereinfachung und Harmonisierung der Grammatik vorgenommen.
Die in dem Kapitel seltenere und somit schwierigere Lesart, mit dem
Imperfekt elegon, ist wohl die urspriingliche Lesart.

12 Vgl. Aland: Text NT, 191f.
13Vgl. a.a.0., 321. !
14Vgl. 2.2.0., 167-169.



Fiir das zweite Beispiel ist die innere Textkritik von deutlichem Wert fiir
die Entscheidung fir eine der Varianten. Im textkritischen Apparat ist
angegeben, dass die Lesart mit der Einfligung von der Parallelstelle des Verses
beeinflusst ist. So zeigt sich, dass sowohl Mk 2,17, als auch Lk 5,31, also die
synoptischen Parallelstellen, das Wort Thsous an der Stelle, an der es im
Matthéusevangelium als eingefiigte Textvariante zu finden ist, enthalten.
Somit wird hier der Versuch unternommen den Text an die Parallelstellen
anzugleichen und zu harmonisieren®®. Auch die Korrektur von der Minuskel
0233 ldsst den Schluss zu, dass nach der Kontrolle oder nach dem Lesen des
Textes, durch die Einfiigung versucht wurde mehr Klarheit in den Text zu
bringen und eine Ubereinstimmung zu den Parallelstellen zu erreichen. Bei
dieser Stelle kann man geltend machen, dass die schwierigere Lesart und die
kiirzere Lesart wohl die urspriingliche ist, also die “Variante ohne die
Einfiigung™s.

Textanalyse

Mit der Textanalyse soll eine grundlegende “Textwahrnehmung”
erfolgen”. So soll der Kontext, die Syntaktik, Semantik und die Pragmatik des
Textes untersucht und die Textstruktur erfasst werden.

Kontextanalyse

In diesem ersten Schritt der Textanalyse soll zunichst die Sinnhaftigkeit
der Textabgrenzung der Perikope untersucht werden. Anschlieffend soll die
Perikope auf den Zusammenhang zum gesamten Text, dem
Matthéusevangelium, hin betrachtet werden.

Die Perikope hebt sich von der Vorigen, Mt 9,1-8, und der Folgenden, Mt
9,14-17, durch eine eigene abgeschlossene Handlung ab. Sie bildet eine
geschlossene Sinneinheit. In Vers 9 wird diese mit der Ortsverinderung
paragwn ekeigen eingeleitet, was aber gleichermaflen eine deutliche Néhe
zur vorigen Geschichte herstellt. Die vorangehende Perikope hat eine
Heilungsgeschichte zum Inhalt. Die folgende Perikope handelt am gleichen
Ort wie Mt 9,9-13, ist also ebenfalls eng angekniipft, enthilt aber mit der

15'Vgl. Schnelle: Einfiihrung Exegese, 48.
16 Vgl. Ebner/Heininger: Exegese NT, 41.
17 Schnelle: Einfithrung Exegese, 56.



Fastenfrage eine ginzlich neue Thematik. Der Ort des Geschehens wird
bereits in Mt 9,1 geschildert, nimlich Kapernaum.

Innerhalb des Matthdusevangeliums befindet sich die Perikope in dem
Abschnitt, in dem die Wundertaten Jesu dargelegt werden, welcher von Mt
8,1-9,34 zu sehen ist. Dieser Abschnitt folgt der Bergpredig_t von Mt 5-7.
Nach der Einteilung durch Bacon, wiirde die Perikope in den zweiten Block

des Evangeliums fallen'.

Syntaktisch-stilistische Analyse

Bei diesem Teil der Textanalyse wird untersucht, durch welche
sprachlichen und grammatikalischen Konstruktionen der Text geprigt ist.

Die Perikope stellt einen erzihlenden Text dar und trégt somit auch
grammatikalische Elemente von erzihlenden Texten. So ist der Satzbau vor
allem durch wortliche Reden bestimmt. Die Verse enthalten nur kurze Sitze,
die hochstens durch eine Einleitung der wortlichen Rede oder einer
Umstandsbestimmung erweitert sind. Als erzidhlende Zeitform wird der
Aorist, einmal ein Prisens Historicum in Vers 9c und einmal das Imperfekt,
niamlich in Vers 11 mit elegon gebraucht. In den wortlichen Reden stehen die
Verben im Préisens und in Vers 13 auch zweimal im Aorist. Die vielen
Partizipien des Textes, vor allem im Présens und Aorist, stellen vornehmlich
Participia conjuncta dar und beschreiben so die Umstiinde der Erzihlung.
Verbunden werden die Sétze und Teilsdtze, mit Ausnahme von Vers 12 und
13, durch die Konjunktion kai. Wie bei erzihlenden Texten iiblich, ist das
Verb die dominierende Wortart, da es die Handlung vorantreibt. So kommen
vor allem Verben der Bewegung und des Hérens und Sprechens vor. Im
erzihlenden Teil stehen die Verben in der dritten Person Singular und Plural,
in der wortlichen Rede in allen Personen. Polloi stellt in Vers 10 das einzige
Adjektiv dar. Die Wortformen weisen durchggngige Kongruenz auf. Bis auf
Vers 11 enthilt jeder Vers die wortliche Rede. Die Geschichte ist insgesamt
knapp formuliert und enthilt neben der wértlichen Reden noch eine
Antithese. Diese wird in Jesu Rede in Vers 12b mit der Metapher der
Bediirftigkeit des Arztes eingefiihrt. In Vers 13a wird die Antithese durch das
Zitat von Hos 6,6 erneut aufgenommen und in Vers 13b begrifflich auf die
Situation des Gespridchs iibertragen. Nicht der Starke bendtigt den Arzt,

18 Vgl, Schnelle: Finleitung NT, 267£.



sondern der Schwache, nicht Opfer sondern Barmherzigkeit erbringt
Wohlgefallen, nicht das Rufen der Gerechten, sondern das der Sinder, ist die

Aussage Jesu und somit der Inhalt der antithetischen Darstellung. Die
Einleitung des Verses 13 mit poreugentes de magete ti estin, also 'geht und
lernt was es bedeutet', will in keinster Weise abweisen, sondern meint, dass
sie sich Erkenntnis aneignen sollen’®. Durch den Imperativ akolougei moi
und den Fragesatz in Vers 11, erlangt der Text Lebendigkeit. Die Perikope
wirkt insgesamt sehr kohirent. Es treten kaum iiberraschende Momente oder
Wechsel auf und die Verse fiigen sich ohne Bruch aneinander.

Semantisch-narrative Analyse

Dieser Analyseschritt versucht das Sinngefiige des Textes darzustellen,
indem die Themen und Wortfelder, sowie die Erzihlweise und die Sinnlinien
untersucht werden?®,

Das bestimmende Thema in dem Textstiick ist das Verhltnis zwischen
Jesus und den Siindern. Dort hinein fiigen sich sowohl die Wortfelder um die
Berufung des Zéllners Matthéus, der am Zollgebéude sitzt, als auch das Mahl
Jesu mit den Zollnern und Siindern. Die Zollner sind als Siinder
gleichzusetzen. Das Verhiltnis des Hauptakteurs Jesu zu den Siindern ist
durch Gemeinschaft und Nihe, also direkte Kommunikation und Interaktion,
geprégt. Sowohl das Nachfolgen des Matthius, als auch das gemeinsame Essen
von Jesus und seinen Jiingern und den Zéllnern und Siindern weisen darauf
hin. Auch Vers 13b bestitigt dies, indem Jesus seine Bestimmung als Rufen
der Siinder bezeichnet. Jesus sucht mit den Siindern zusammen zu Leben,
indem diese bei ihm sind und ihm nachfolgen. Dies ist die prigende Sinnlinie
des Textes, die jedoch durch das Einschreiten der Phariséer in eine Antithese
gelenkt wird, die in Vers 12 und 13 in Jesu Rede aufgenommen wird. Jesu
Gemeinschaft mit den Siindern steht gegeniiber dem Unverstindnis und der
Kritik der Phariséer, die eben genau an dieser Gemeinschaft Anstof8 finden.
Jesu Position wird in Vers 12 durch das Bild des Arztes, der fiir die Kranken
und nicht fiir die Gesunden von Bedeutung ist, dargestellt. Jesus der Arzt ist
fir die Kranken, also die Siinder gekommen. Mit dieser Aussage lost sich das
Bild in Vers 13b auf. Mit dem Wort gar in Vers 13b macht der Text deutlich,

19 Vgl. Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 270f.
2 Vgl. Schnelle: Einfithrung Exegese, 58.
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dass mit dem Mahl von Jesus und den Zéllner, das prophetische Bibelzitat in
13a erfiillt wird?. Jesu Barmherzigkeit mit den Siindern, die sich in der
Gemeinschaft mit ihnen und im Erwarten der Nachfolge von diesen zeigt, ist
also die bestimmende Sinnlinie der Perikope.

Der Text enthilt zwei Szenen, zum einen die Berufung des Matthéus, in
Vers 9, zum anderen Jesu Mahl mit den Zélinern und die Auseinandersetzung
mit den Phariséern dariiber. Die erste Szene enthilt eine konkrete Situation,
mit konkreten Akteuren. Wogegen die zweite Szene allgemeiner und
offentlicher ist. Handlungstriger sind dort neben Jesus ganze
Personengruppen. Die Handlung beginnt mit Jesu Fortgehen von voriger
Wirkungsstitte. Am Zollgebdude sitzt der Zollner Matthius, den Jesus zur
Nachfolge aufruft. Dieser gehorcht ihm ohne Bedingungen. Weiter spielt die
Geschichte im Haus, indem Jesus mit den Jiingern zu Tisch sitzt. Hinzu
kommen viele Zollner und Siinder, die mit ihnen speisen. Daran
anschlieRBend werden die Pharisder in Vers 11 als Beobachter des Mahles Jesu
mit den Siindern eingefiihrt. Die Frage, welche die Pharisier nun an die
Jinger richten, nimlich warum Jesus eben mit diesen Leuten speist, wird im
Text ausschliefflich von Jesus beantwortet. Etwas auffillig ist dabei, dass Jesu
Haltung dreimal, in Vers 12 als Metapher mit dem Arzt, sowie in Vers 13a als
alttestamentliches Zitat und in 13b als Auflésung der Metapher vom Text
wiedergegeben wird. Darin zeigt sich, dass der Autor dies besonders
hervorheben wollte. Auf mangelnde Kohirenz deutet die Dopplung eher
nicht hin. Jedoch ist das Zitat aus Hos 6,6 mit der Einfiihrung der
Opferthematik etwas sperrig und eher auferhalb des Zusammenhangs?. Die
Erzihlweise des Textes ist knapp und ohne Auffilligkeiten, wie Briichen oder
starken Verzogerungen des Erzihlflusses, gestaltet. Neben Jesus und seinen
Jingern ist Matthius die einzige konkrete Person der Perikope. Dieser wird
unvermittelt und nur mit der Information seiner Berufstitigkeit als Zllner
eingefiihrt. Die Personengruppe der Zollner und Siinder ist ebenso nur durch
ihren Status als Zollner bzw. Siinder charakterisiert, die Pharisier nur durch
ihren kritischen Einwand gegeniiber den Jiingern. So stellen die Pharisier die

21 Vg1, Schweizer: Ev nach Mt, 146.
2 V], Luz: Ev nach Mt, 44.



Opposition zu Jesus dar. Die Zsllner und Siinder dagegen befinden sich im
direkten Umfeld Jesu, essen mit ihm, folgen thm nach wie Matthius.

Pragmatische Analyse

In diesem Gliederungspunkt wird der Text auf vorhandene Strukturen der
Leserlenkung hin untersucht.

So lasst sich von der narrativen Analyse her iiberleiten, dass Jesus, der
Sympathietriiger und Hauptakteur, die Zdllner und Siinder quasi auf seine
Seite zieht, nimlich einfach indem er bei ihnen ist. Das und vor allem die
bedingungslose Nachfolge von Matthéus sollen Einfluss auf die Wirkung der
Zollner und Sinder haben. Denn wie die Jiinger, gehéren sie in der
Geschichte zum Kreis Jesu, zum Kreis des Sympathietriigers. Dagegen stellt
der Autor die Phariséer deutlich als Antipathietréiger dar. Denn sie sprechen
Jesus nicht direkt an, sondern fragen ohne weitere Angaben seine Jiinger,
warum Jesus mit den Zéllner und Siindern speist. Sie tragen also den Konflikt,

den sie ja mit Jesus haben, da sie seine Taten kritisieren, nicht offen aus,
sondern auf eher hinterlistige Art und Weise.

Textstrukturierung

Die Textstrukturierung soll nun Aussagen zur inneren Gliederung des
Textes treffen.

So zeigt sich aus vorangegangenen Analyseschritten, dass man die
Perikope in zwei Teile untergliedern kann. Namlich zum einen in Vers 9, mit
der Berufung des Matthéus und zum anderen die Verse 10 bis 13, das Mahl
Jesu mit den Siindern und Zéllnern, das Auftreten der Pharisier und Jesu
Stellungnahme denen gegeniiber. Im zweiten Teil stellt das Wort polloi ein
“Hinweis auf die verallgemeinernde Tendenz des Mt-Ev.” dar®. Es findet also
eine Ausweitung statt. Verbunden sind die Teile dadurch, dass Jesus sich bei
Zollnern bzw. Siindern aufhilt. Es existieren somit semantisch-thematische,
wie auch strukturelle Linien fiber den gesamten Text. Daher handelt es sich
um eine sachliche Untergliederung eines kohérenten Textes.

Literarkritik

Die Literarkritik “arbeitet das literarische Beziehungsgeflecht zwischen
Texten heraus™. So wird in diesem Methodenschritt nach schriftlichen

B Sand: Ev nach Mt, 196.
24 Schnelle: Einfiihrung Exegese, 65
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Vorstufen des Textes gefragt. In der wissenschaftlichen Forschung ist
momentan die Zwei-Quellen-Theorie in der Frage der literarischen
Abhingigkeit der synoptischen Evangelien (Mk, Mt, Lk) vorherrschend und
findet breite Anwendung. Diese besagt, dass das Markusevangelium das
ilteste der drei synoptischen Evangelien ist und Matthius und Lukas dieses
als Vorlage nutzten. Zudem benutzten Matthéus und Lukas auch beide die
Spruchquelle Q, eine nicht mehr vorhandene aber rekonstruierbare
Sammlung von Spriichen und Reden Jesu®. Aufierdem benutzten beide
Evangelisten je fiir sich weiteres Material, das als Sondergut bezeichnet
wird?. Bei der Perikope Mt 9,9-13 ist anzunehmen, dass der Evangelist weder
die Spruchquelle Q, noch Sondergut in Anspruch genommen hat, sondern
ihm der markinische Text als Vorlage diente. Dies wird deutlich, wenn man
die synoptischen Evangelien auf diese Textstelle hin, miteinander vergleicht.
Neben der literarischen Abhingigkeit, also der schriftlichen Vorstufe der
Perikope, kénnen mit einem solchen Vergleich auch getitigte Unterschiede
zur Vorlage veranschaulicht werden. Daher wird nun die Perikope mit Hilfe
einer Synopse mit den beiden anderen synoptischen Evangelien verglichen?.
Grundsitzlich zeigt sich, dass die drei Texte sehr ghnlich sind. Der Ablauf
der Handlung, die Szeneneinteilung und die Personenkonstellationen sind
identisch. Auch das bestimmende Thema driickt sich in gleicher Weise in
allen drei synoptischen Evangelien aus, nimlich Jesu Gemeinschaft mit den
Siindern. Auch das Erzidhltempo und der Anteil an wortlicher Rede weisen
keine Unterschiede auf. Der sprachliche Stil, also die Verteilung der
Wortarten und die Wortformen, der Gebrauch der Zeitformen, sowie die
stilistischen Mittel, unterscheidet sich kaum. Neben einigen Unterschieden
in der Wortwahl, vor allem zu Lukas, der z.B. fiir 'die Gesunden' in Vers 31
'oi ugiainontes' verwendet, wobei es sich jedoch ausschlieflich um synonym
verwendete Worte handelt, liegen die Unterschiede beim Inhalt. So ist der
Beginn der Perikope bei Lukas und Matthaus im Vergleich zu Markus
deutlich gestrafft. Bei diesem ist die Ortsangabe 'am See' und eine Belehrung

% Vgl. 2.2.0., 70.
2 Vgl. Schnelle: Einfithrung Exegese, 87.

7 Als Synopse dient: Aland: Synopsis Quattuor Evangeliorum, 126-127. Die
Parallelstellen fiir Mt 9,9-13, sind Mk 2, 13-17 und Lk 5, 27-32.
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des Volkes durch Jesus in Vers 13 der Perikope vorangestellt. Bei der
Bekehrungsszene selbst fillt vor allem auf, dass der Zéllner bei Markus und
Lukas Levi und nicht Matthéus heifit. Der Grund fiir diesen anderen Namen
ist kaum geklirt und somit bis heute umstritten®. Niher wird auf diese
Problematik im zehnten Gliederungspunkt, der Redaktionsgeschichte,
eingegangen. Eine Erklirung sei jedoch schon hier vorgestellt: “So handelt es
sich um Namensénderung, wohl dadurch bedingt, daf Levi nicht in der
Apostelliste erscheint™. In der Reaktion des zur Nachfolge gerufenen
Zollners taucht nur bei Lukas katalipon panta auf und dieser verwendet den
Imperfekt hkolouqei, statt des Aorists. “Beideseides verleiht der Nachfolge
Levis etwas Definitives und somit Vorbildhaftes™. Bei der Gastmahlszene
folgt die matthéische Darstellung dem Markustext darin, dass sich das Mahl
wohl in Jesu Haus zutréigt. Allerdings sind beide Texte dort ungenau, denn es
heifit nur 'en th oikia'. Bei Lukas richtet der berufene Levi Jesus ein grofes
Gastmahl aus, also im Haus des Levi. Auerdem nehmen bei Lukas Z&llnern
und ‘allwn’, also andere und nicht explizit Siinder wie in den anderen beiden
Texten, daran teil. Den letzten Teil des Verses 15 von Markus lassen die
beiden anderen Evangelien weg. Es unterscheidet sich auch, dass bei
Matthéus die Pharisier die Opposition zu Jesus bilden, bei Markus die
Schriftgelehrten der Pharisder und bei Lukas die Pharisier und die
Schriftgelehrten. Bei Markus und Matthiius sehen die Kritiker Jesu das Mahl
und fragen daraufhin die Jiinger. Bei Lukas murren sie und richten sich dann
an die Jtinger. Auch die Frage dieser unterscheidet sich bei allen drei
synoptischen Evangelien leicht. So werden die Jiinger bei Matthius gefragt,
warum ihr Meister mit den Zéllnern und Siindern ist, bei Markus werden sie
gefragt, ob er mit diesen isst und bei Lukas, warum die fiinger mit den
Zollnern und Siindern speisen. In der Antwort Jesu auf die Frage der
Pharisder bzw. Schriftgelehrten unterscheidet sich das Matthdusevangelium,
vom markinischen und auch vom lukanischen Text nur darin, dass das Zitat
aus Hosea 6,6 eingefiigt ist. Auch mit dieser Hinzufiigung wird sich die
Redaktionsgeschichte niher beschiftigen. Diese Einfigung und die

28 Vgl. Luz: Ev nach Mt, 42.
2 Schweizer: Ev nach Mt, 146.
0 Ebner/Heininger: Exegese NT, 365.



Namensiinderung, sind die bedeutendsten Unterschiede von Mt 9,9-13 zu den
synoptischen Parallelstelen.

Formgeschichte
“Fhe es in der ersten Christenheit zur Abfassung literarischer Dokumente

kam, wurde das Evangelium von Jesus Christus miindlich weitergereicht ...
Dabei wurden bestimmte Formen ausgebildet, in denen Verkiindigung und
Lehre der Gemeinde ausgesagt wurden™!. Die Formgeschichte hat die
Aufgabe diese Formen und die Gattung eines Textes mit der jeweiligen
inhaltlichen Intention herauszusuchen. Als Formen werden dabei miindliche
Uberlieferungen, die in Einzeltexte geflossen sind und feste Charakteristika
aufweisen, bezeichnet. Diese miindlichen Vorformen kdnnen meist auch in
Gattungen eingeteilt werden, die es ebenso in diesem Arbeitsschritt
aufzuweisen gilt*,

Fiir die Berufungsszene erkennt Rudolf Bultmann, die Form eines
biographischen Apophtegmas, innerhalb der Gattung der Apophtegmata®,
Den formalen Aufbau dieses biographischen Apophtegmas stellt er wie folgt
dar: “Das entscheidende Wort Jesu wird provoziert durch eine Bitte oder
Frage ... durch ein Verhalten ... seltener durch Jesu eigene Initiative™*, Fiir
die Berufungsszene trifft zuletzt genanntes zu. Bultmann bezeichnet auch
diese Geschichte von der Berufung, neben anderen dieser Form, als ideales
Apophtegma, “weil sie in einer bildhaften Szene eine Wahrheit zum
Ausdruck bringen, die iber die Situation iibergreift, so daf8 diese
symbolischen Charakter erhilt™, Bultmann sieht daher in dieser Form nicht
den Anspruch eines historischen Berichtes, sondern die bildhafte Darstellung
eines Lebens*. Der Stil ist als knapp, mit kaum Situationsangaben, wenig
Personencharakterisierung, kurzen Handlungen und der Konzentration auf
den Anspruch Jesu, zu bezeichnen”. Zur Frage des Ursprungs, also des Platzes
innerhalb der Gemeinde der biographischen Apophtegmata, formuliert

3! Lohse: Entstehung des NT, 18.

2 Vgl Schnelle: Einfiihrung Exegese, 102.

8 Vgl. Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 26f,
M Aa0.,58.

% Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 59.

% Vgl. a.a.0., 60.

37Vgl. a.a.0.,, 66.



Bultmann: “Aber die biographischen Apophtegmata sind in der Tat am besten
als erbauliche Paradigmen der Predigt verstindlich; sie dienen der lebendigen
Vergegenwirtigung des Meisters, sie dienen zu Trost und Mahnung der
hoffenden Gemeinde™®, Damit ist auch der “Sitz im Leben®, also die soziale
Stellung, dieser Form beschrieben. Innerhalb des Uberlieferungsprozesses ist
diese Form gewachsen, was schon der synoptische Vergleich zeigt, denn
Matthéus fligt ein freies Zitat aus dem Alten Testament ein”. Im Prozess der
Uberlieferung hat sich dennoch die Gattung und der Charakter des Textes
nicht gedndert. Auch der “Sitz im Leben” ist in gewisser Weise gleich, da
auch das Evangelium im gesamten die Funktion innehatte, fir den
“innerkirchlichen Gebrauch als Grundlage in der Verkiindigung, im
Gottesdienst und in der Katechese” zu dienien®.

Martin Dibelius bezeichnet die Gattung, in der sich auch die Berufsszene
befindet, als Paradigma.

Darin sieht er isolierte Texte die nicht im Zusammenhang stehen. Den Stil
dieser Gattung beschreibt er jedoch &hnlich wie Bultmann, als zuriickhaltend
in biographischen Angaben und kaum Umstinde und Einzelheiten
schildernd®. Klaus Berger dagegen fithrt die Form der Berufungsgeschichten
unter der Gattung Mandatio. Darunter fasst dieser die Texte zusammen, die
aus der Folge von Auftrag und Gehorsam bestehen®!.

Das Gastmahl mit den Zdllnern platziert Bultmann in die Gattung der
Apophtegmata, innerhalb der Streit- und Schulgespriche2. “Die
Streitgespriche nehmen ihren Ausgang von einer Handlung oder einem
Verhalten, woran der Gegner ankniipft und seinen Angriff als Vorwurf oder
Frage vorbringt™3. Den “Sitz im Leben” sieht Bultmann fiir diese Szene “in
der Apologetik und Polemik der palistinensischen Gemeinde™. Also der
Diskussion der Gemeinde in Gesetzesfragen. Berger bezeichnet den Text als

3 Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 64.

¥ Schnelle: Einleitung NT, 178.

40y gl. Dibelius: Formgeschichte Ev, 40-47.

11 Vgl. Berger: Formgeschichte NT, 315.

42 Vgl. Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 16.
8 A0, 40.

“Aa0,41.



Chrie, bzw. auch als Apophtegma®. Darunter versteht er eine “veranlafite,
doch die Situation transzendierende Rede oder Handlung im Leben einer
bedeutenden Person. Veranlassung und Reaktion gehdren immer
susammen™@. Die Antwort auf die gegnerische Frage ist bei der
Gastmahlszene in einer Sentenz gegeben, die mit dem Zitat von Hos 6,6 mit
der Schrift argumentiert?. Der “Citz im Leben”, in vorschriftlicher Zeit wie
im Evangelium, ist: die Zuwendung der Mission zu den Heiden aus Jesu
Leben und Lehre her zu rechtfertigen. Denn indem sich Jesus jedem, auch
den Siindern zuwendet, tut er dies eben auch zu den Heiden*., Auch der

Charakter des Textes hat sich somit im Uberlieferungsprozess nicht geéindert.

Uberlieferungsgeschichte

Mit der Uberlieferungsgeschichte wird die Frage nach dem
sozialgeschichtlichen Hintergrund des Textes aufgeworfen und Elemente, die
wahrscheinlich auf den historischen Jesus zuriickgehen, gesucht.

Als sozialer Hintergrund, kann zumindest das Wandercharismatikertum
gelten. Dieses war wohl im syrisch-palastinensischen Bereich beheimatet.
Sowohl die Spruchquelle Q, mit Mt 10,5 ff; 8, 18-22; 6,25ff, als auch das
matthiische Sondergut, mit Mt 10,40-41; 10,23, sprechen von diesem. So
kann man wohl davon ausgehen, dass dieses damals ein prisentes Phinomen
war. So scheint dies fiir den Hintergrund des Matthéusevangeliums, welches
vermutlich auch aus dieser Gegend stammt, ein verbreitetes soziales Element
gewesen zu sein®, Das Mahl mit den Zéllnern hat einen méglichen
Hintergrund in der Sicherung des Lebensunterhaltes. Denn Jesus und die
Jiingerschaft, sowie die Jesusbewegung werden durch bestimmte Gruppen
und Schichten unterstiitzt. Dazu gehorten auch die Zollner, die ihnen wohl
in manchen Fillen Lebensmittel und Unterkunft boten®. Dies allerdings wirft
erneut die Frage auf, ob das Gastmahl in Jesu Haus oder in dem des Zéllners
spielt. Ein weiteres Element findet sich darin, dass die Geschichte in
Kapernaum stattfindet. Terretorialgeschichtlich kann dies durchaus bekraftigt

45 Vgl. Berger: Formgeschichte NT, 80.
“Aa0, 82

47 Vgl. Berger: Formgeschichte NT, 92.

@Vgl a.a.0,, 88.

# Vgl. Theiflen: Studien Soziologie, 187f, Anmerkung 62.
Vgl a.a.0., 207f.
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werden. Denn durch Kapernaums Grenzlage, zwischen dem Gebiet des
Herodes Antipas und dem des Phillipus, ist eine Zollstation in der Stadt sehr
wahrscheinlich. Diese Grenze existierte dort von 4 v. bis 39 n. Christus®. Also
ist der Kontakt Jesu mit Zéllnern an diesem Ort naheliegend. Auch die
Gattung des Apophtegmas an sich kann uns etwas iiber den historischen
Jesus sagen. Némlich ber die Beziehungen Jesu zu seinen Jingern und zu
den sog. ortsfesten Nachfolgern®. Bultmann formuliert, {ber die
Zurickfihrung auf den historischen Jesus, durch die Gattung des
Apophtegmas: “Geht etwas von diesen Streitgesprachen auf Jesus selbst
ﬁmc:’ 80 ist es aufler der allgemeinen geistigen Haltung das entscheidende
ort™,

Bei diesem Gliederungspunkt, wird der Text auf vorgeprigte Begriffe oder
Motive hin untersucht. Dabei wird ermittelt, ob diese Motive fiir den
urspriinglichen Leser eine Bedeutung iiber die Wortbedeutung hinaus hatten.
Ebenso soll eine mogliche Wandlung der Bedeutung eines Motivs von der
vorgepragten Bedeutung zum konkreten Kontext der Perikope betrachtet
werden.

Der erste Begriff welcher iiber den Kontext eine Bedeutung fiir den
urspriinglichen Leser hatte, ist der des Zéllners, o telwnhs. Der Begriff
begegnet uns in der Bibel ausschlieRlich in den synoptischen Evangelien. Bei
Mt 5,46 in der Perikope iiber die Feindesliebe, innerhalb der Bergpredigt,
werden die Zollner als Beispiel fiir diejenigen genommen, welche nur die
lieben, von denen sie selbst geliebt werden. Dieses Beispiel wird im folgenden
Vers, leicht variiert, mit Heiden angebracht. Diese Tendenz zar Synonymitit
von Heiden und Zollnern, zeigt sich deutlich in Mt 18,17. Hier werden
Hinweise zu Streitigkeiten in der Gemeinde gegeben und es heifit, hort er
nicht auf die Gemeinde, so sei er fiir dich wie o eqnikos kai o telwnhs, also
wie Heide und Zollner. Ein weiteres Mal tritt der Begriff in Mt 21,31 auf.
Hier schildert Jesus ein Gleichnis, um den Menschen 7u denen er spricht zu
zeigen, dass sie Johannes dem Taufer nicht geglaubt haben und nicht gefolgt

51 Vgl. a.a.0., 159¢.
2Vgl. a.2.0., 180-182.
53 Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 51.
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sind. Da heif2t es in Vers 31: ich sage euch, die Z5liner und Huren kommen
eher ins Reich Gottes als ihr. Im folgenden Vers darauf die Erklarung, dass
eben die Zbllner und Huren Johannes glaubten. Im Lukasevangelium
begegnen uns zum einen in Lk 3,12, dass taufwillige Z6liner Jesus fragen, was
sie tun sollen und er antwortet: fordert nicht mehr als euch vorgeschrieben
ist. Zum anderen erzihlt Jesus in Lk 18,10 bis 13 ein Gleichnis. Darin gehen
ein Pharisder und ein Zéllner zum Beten in den Tempel. Der Pharisier
dankte Gott, dass er nicht ist wie die anderen Leute, Riuber, Betriiger,
Ehebrecher oder der Zéllner, ist. Der Zéllner betete mit den Worten: Gott,
sei mir Siinder gnidig. Zudem wird in Lk 19,8 die Geschichte vom reichen
Oberzollner Zachius erzihlt. Es zeigt sich also, dass die Vorstellungen in der
damaligen Zeit und im damaligen kulturellen Horizont, ein klares Bild von
den Zollnern hatten. Die Zollner waren durch ihre Berufstitigkeit verhasst,
da ihnen Willkiir und Habsucht nachgesagt wurde™. Sie wurden mit den
Siindern, Prostituierten, und Heiden gleichgestellt, Genau diesen
kulturellen Horizont nimmt auch der Evangelist in der Perikope dieser Arbeit

auf. Wahrscheinlich verschirft er die vorherrschende Meinung sogar noch.
Er setzt die Z5llner mit den Siindern gleich, charakterisiert Matthius nur
niher durch seinen Arbeitsplatz am Zollgebdude. Die Zollner stellen den
Abschaum der Gesellschaft dar, mit ihnen zu verkehren ist unrein. Genau das
wird durch das Einschreiten der Pharisier deutlich. Dennoch erfahren wir in
dem Text eine komplette Wandlung dieses Motivs. Namlich dadurch, dass
Jesus all das, was von den Zollnern gesagt wird, fiir nichtig erklart. Diese
Umkehrung wird in der abschlieRenden Interpretation wieder
aufgenommen.

Ein weiteres vorgepriigtes Motiv stellt das der Berufung und Nachfolge
dar®. So haben die Berufungsberichte im Neuen Testament ihr Vorbild in
1K6n 19,19-21%. “Das Motiv ist das plotzliche Herausrufen aus dem Beruf zur
‘Nachfolge'. Psychologisches Interesse fiir den Berufenen ist dabei nicht

#Vgl. Jeremias: Zéllner und Siinder, 1927f.

* Vgl. Horn: Z6llner im NT, 1889.

* Gemeint ist die unmittelbare Berufung und Nachfolge von Jesu Jiingern. Weitere
Bedeutungen von Berufung und Nachfolge spielen unter diesem Gesichtspunkt
keine Rolle.

7 Vgl. Berger: Formgeschichte NT, 315¢.
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vorhanden; die Hauptperson ist nicht der Berufene, sondern der Meister, der

den Jinger beruft™. Die Evangelien enthalten drei Typen von
Berufungsgeschichten, Den markinischen Typus, zu dem auch die Perikope
gehort. Bei diesem beruft Jesus “durch sein vollmachtiges Wort seine Jiinger
direkt aus ihrer Berufsarbeit als Fischer und Zéllner heraus”. Dieses Schema
findet sich bei Mk 1,16-18 und 19f, mit den Parallelstellen Mt 4,18-22 und Lk
5,1-11 und bei der Perikope von Levi bzw. Matthus. Der zweite Typ ist der
der Logienquelle. Hier kommen die Menschen selbsttitig zu Jesus und
werden von ihm auf ihre Belastbarkeit gepriift. So bei Mt 8,19-22 und der
Parallelstelle Lk 9,59-62. Der dritte Typ ist der johanneische, bei dem
Menschen von anderen zur Nachfolge Jesu vermittelt werden, so in Joh
1,35fF”. Nachfolge meint hier im wortlichen Sinne, dass sie Jesus hinterher
gehen und begleiten. Es meint das Aufgeben des Berufs und das Zuriicklassen
der Familie. Diese Bedingungslosigkeit, bildet den Verstehenshorizont des
Begriffs der Nachfolge nach der Berufung. In dieser Gestalt iibernimmt und
prégt der Evangelist in der Geschichte von der Berufung des Matthaus diese
Motive.

Ein dritter Begriff, von dem eine deutliche Vorprigung beim
urspriinglichen Leser angenommen werden kann, ist der der Phariséer. Das
Wort Pharisier kommt vom hebriischen myvirup. und ist wohl eine
pejorative Fremdbezeichnung als Seperatisten. Die Pharisier stellen ,neben
den Sadduzédern und Essenern, eine jiidische, politisch-religiése Gruppe in
der Zeit Jesu dar. Der Ursprung und die Geschichte dieser Gruppe sind kaum
bekannt®. In keiner alttestamentlichen Stelle werden die Pharisder genannt.
Im Neuen Testament gibt es dagegen 94 Stellenbelege. Die Phariséer treten
im Neuen Testament vor allem als religiése Gruppe auf. Der Apostel Paulus
war ein Pharisier (Apg 23,6 ff). Zudem sind sie im Neuen Testament
mehrheitlich Widersacher Jesu (Mt 3,7; Mt 19,3; Mt 12,24). Die
theologischen Differenzen zu Jesus sind die strikte Einhaltung der
Sabbatheiligung (Mt 12,14) und der Reinheitsgebote (Mik 7,3), vor allem aber,
dass sie Jesus nicht als Sohn Gottes anerkennen (Lk 5,17; Mt 22,41-46). Die

58 Bultmann: Geschichte synoptischer Tradition, 27.
3 Vgl. Theif’en/Merz: historischer Jesus, 198.
8 Vgl. a.a.0., 210.
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Pharisier stellen also in den meisten Féllen im Neuen Testament und auch in
der Perikope vom Mahl mit den Zéllnern, eine Gruppe dar, die nicht einer
ausdifferenzierten Darstellung unterliegt, sondern als Kontrahenten zu Jesus
und seiner Bewegung dargestellt werden. Als solche werden sie
instrumentalisiert, um Jesu Lehre in Situationen der Anfechtung darzulegen.
Der Evangelist verwendet in Mt 9,11 also ganz bewusst die damaligen
Vorstellungen von den Pharisiern, um sie als emst zu nehmende Gegenpartei
Jesu darzustellen. Damit soll den Aussagen Jesu mehr Gewicht verliehen

werden.

Religi ] 'IE]IﬂI.EhEIVEIEIEI'Eh

“Der religionsgeschichtliche Vergleich schreitet die kulturellen Kontexte
ab, in denen die ntl. Texte entstanden sind. Er dient dem Aufweis von
Analogien und Entwicklungszusammenhingen zwischen christlichen Texten
und vergleichbaren Motiven/Traditionen der religiésen Umwelt™!.

In einigen rabbinischen Schriften wird ebenso deutlich, wie die Zéllner
verachtet wurden und am Rand der Gesellschaft standen. Bei Baba Qamma
10,1.2 heift es, dass man kein Geld bei ihnen umwechseln oder Almosen von
ihnen annehmen soll, da ihr Geld zum Teil als Raub angesehen wurde.
Darum wurden sie mit Réubern gleichgesetzt®. In der Mischna Sanhedrin 25
wird gesagt, dass die Zollner nicht als Zeugen dienen kénnen. Denn man
hatte festgestellt, dass sie mehr Geld von den Leuten genommen hatten als
ihnen vorgeschrieben war. Deshalb seien die Zdllner notorische Siinder, wie
Wiirfelspieler, Riduber, Gewalttitige und Viehhirten. Die Parallelen zum
neutestamentlichen Verstindnis und Ansehen der Zoéllner sind durch den
gleichen kulturellen Hintergrund bedingt®.

Eine religionsgeschichtliche Parallele von Jesu Mahl mit den Zsllnern und
Siindern zeigt sich bei Berakhoth 43°. Darin werden Dinge aufgezihlt die fiir
einen Gelehrtenschiiler als Schande gelten. Dazu gehort, dass man nicht mit
gesetzesunkundigen Leuten zu Tisch liegen solle. Denn es bestehe die Gefahr,
dass der Schiiler die Sitten des Unkundigen annimmt®, Diese Ahnlichkeiten

61 Vgl. Schnelle: Einfiihrung Exegese, 143.
& Vgl. Strack/Billerbeck: Ev nach Mt, 378.
Vgl. a.a.0., 378f, 498.

$4Vgl. 2.2.0., 498.



zum kritischen Einwand der Pharisier in Mt 9,11 sind aus dem gemeinsamen
kulturellen Hintergrund zu erkliren und sind direkt voneinander abhingig.
Wie Demai 3,6f zeigt, gab es Anweisungen fiir die Pharisier nicht mit
Siindern zu speisen. Bei Demai 2,3 heift es: “Wer es auf sich nimmt ein
Chaber (Mitglied des Phariséerbundes; Verf)) zu sein, ... soll bei einem Am
ha-arec (GEEE&ESUDthdigEI; Verf)) nicht als Gast sein, noch einen solchen
in seinem Gewand bei sich zu Gaste laden™.

Auch zur Verwendung des Zitates Hos 6,6, gibt es religionsgeschichtliche
Parallelen. Bei AbothRN 1,2 heift es: “Auf drei Dingen steht die Welt, auf
der Tora, dem Opferdienst u. den Liebeserweisungen”. Und in AbothRN 4
heifdt es dazu: “Auf den Liebeserweisungen' inwiefern? Siehe, es heifit: 'An
Liebe habe ich Wohlgefallen u. Nicht am Schlachtopfer' Hos 6,6. Die Welt ist
von Anfang an nur durch Liebe erschaffen worden: 'Ich sage: Liebe baut die
Welt auf¥. Zwar ist auch hier der gemeinsame religiés-kulturelle
If.intergmnd, namlich die Nutzung der gleichen Quelle, der Grund der
Ahnlichkeit, jedoch wird in Mt 9,13 dieses Zitat auf Jesus bezogen. Jesu Liebe
und Barmherzigkeit mit denen, mit denen sonst niemand barmherzig ist,
bilden die Pointe im Verstindnis der matthaischen Anwendung des Zitats.

Mit der Redaktionsgeschichte wird die Bearbeitung des Textes durch den
Endredaktor iiberpriift.®® Es werden der Umfang der Bearbeitung und das
genaue Interesse hinter der jeweiligen redaktionellen Arbeit untersucht.
Auch wird die Stellung des Textes innerhalb des Evangeliums
veranschaulicht und die Abfassungsverhaltnisse der Schrift bewertet.

Wie bereits aufgezeigt wurde, hatte der Evangelist Matthius, unter
Annshme der Zwei-Quellen-Theorie, den Markustext als Vorlage. So ergibt
sich durch.den Vergleich der beiden Texte der Umfang der matthaischen
Redaktion. Bedeutend ist zunichst die Namensinderung von Levi zu
Matthéius. Hintergrund dessen ist der typische Ablauf der Berufung, wie er

6 Vgl. a.a.0., 499.

6 A.a.0O: Ev nach Mt, 499.

§7 Strack/Billerbeck: Ev nach Mt, 500.

6 Vgl. Schnelle: Einfiihrung Exegese, 155.
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sich auch in Mt 4,18-22 zeigt, mit Ruf und sofortiger Befolgung®. Die
Situation ist allgemein genug um den Namen des Berufenen zu wechseln.
Dadurch dass der Evangelist zuniichst nur anqropos, also Mensch formuliert
und den Namen erst folgend einfiihrt, wirkt die Berufungsgeschichte so, “daf}
sie in gewissem Sinn fiir alle gilt, die in Jesu Nachfolge treten””, Die Absicht
dieser Anderung zeigt sich darin, dass in Mt 10,3 Matthéus als Mitglied des
Zwolferkreises genannt wird und dies explizit mit dem Zusatz ‘der Zéllner'
geschieht”!. Aufierdem ist es recht wahrscheinlich, dass fiir den Leserkreis des
Matthiusevangeliums ein Matthius, im Gegensatz von Levi, Bedeutung
hatte”. So wiirde der Evangelist durch die Namensinderung auf die
Gemeinde eingehen, indem er mit Informationen iiber diesen Matthius
dessen Bedeutung stiitzt.

Die Anderung zu Markus, dass es nur die Pharisder sind, die als
Opposition auftreten, kann durch eine Schau auf die umarmenden Perikopen
des Textes erklirt werden. In der vorigen Perikope, Mt 9,1-8, sind es die
Schriftgelehrten, in der folgenden, Mt 9,14-17, die Johannesjiinger die in
Konversation mit Jesus treten. “Jesus wird also (durch die Komposition des
Evangelisten; Verf.) unter verschiedenen Fragestellungen den verschiedenen
Gruppen und Strémungen seines Volkes gegeniibergestellt™,

Die Einfiigung des Zitats aus Hos 6,6 nimmt der Evangelist vor, um die
Aussage Jesu zu stirken. Ebenso figt der Evangelist dieses Zitat in Mt 12,7
ein, wodurch die Bedeutungsschwere der Sentenz fiir den Evangelisten
deutlich wird. Der Evangelist zeigt, dass Gott Barmherzigkeit mochte, damit
also an Tat an den Mitmenschen und nicht Opfer’. “In der Auslegung des
Gesetzes durch Jesus (vgl. 5,17 ff.) beginnt die Ablosung des Kult- und
Zeremonialgesetzes, Das Prophetenwort legitimiert Jesu Auslegung und sein
Handeln, und er wird dadurch zu seinem Erfiller™.

# Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 269.
™ Schweizer: Ev nach Mt, 146.

7 Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 269.
72 Vgl. Sand: Ev nach Mt, 196.

7 Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 269.
74Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 271.
7 Aa0, 271.
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Eine besondere Stellung der Perikope innerhalb des Evangeliums kommt
ihr nur zu, hinsichtlich der Einfithrung des Jiingers Matthaus. Ansonsten fiigt
sich die Perikope in die Reihe der reprasentativen Heilstaten, die in Mt 8 und
9 vorgestellt werden. Darin sol] Jesus als der messianische Lehrer und Retter
dargestellt werden”. Diese Komposition dient dazu, Jesus in einer
idealisierten Weise darzustellen. “Matthius stellt Jesus als den auf Erden
wirkenden, mit universaler Macht begabten Kyrios dar?.

Der Verfasser des Matthiuxevange]iums war wahrscheinlich ein
“Vertreter eines liberalen hellenistischen Diaspora-Judenchristentums™s,
Dafiir spricht, dass im Evangelium die Beschneidungsproblematik nicht
angesprochen wird und es sowohl Hinweise auf einen heidenchristlichen als
auch auf einen judenchristlichen Hintergrund gibt”. Dass das Evangelium
nach Matthéus benannt wurde, liegt wohl an der bereits angesprochenen
Bedeutung des Jiingers Matthius in der Entstehungsgemeinde des
Evangeliums®. Als Abfassungszeit kénnen wohl die Jahre um 90 n. Chr.
gelten. Diese Datierung ergibt sich daraus, dass Ignatius das Evangelium
kannte und das Evangelium selbst nach der Zerstdrung Jerusalems entstand®:.
Der Ort der Entstehung ist wohl Syrien, da es viele judenchristliche
Traditionen enthilt und von der Didache und Ignatius von Antiochien
bezeugt wird. Genaueres kann iiber den Entstehungsort nicht gesagt
werden®™. Uber den Leserkreis ist zu sagen, dass dieser durch den Bruch mit
Israel geprégt ist. Das zeigen die Auseinandersetzungen mit den Phariséern
und die Verfolgung der Gemeinde durch Juden, was durch Mt 10,17-23 und
Mt 23,34 deutlich wird. So ist auch klar, dass die Heidenmission praktiziert
wurde (Mt 12,21). Simon Petrus besitzt innerhalb der Gemeinde eine
besondere Bedeutung. “Er wird als der von Jesus bevollmichtigte Walter und
Wahrer seiner das Himmelreich o6ffnenden Lehre und Vollmacht

7 Vgl. Wilckens: Theologie NT, 52.
7 Strecker: Theologie NT, 392.

78 Schnelle: Einleitung NT, 264.
PVgl a.a.0,, 261f.

% Vgl. Grundmann: Ev nach Mt, 39f.
81 Vgl. Schnelle: Einleitung NT, 265.
22Vgl a.a.0., 264.
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dargestellt™. Er stellt ebenso den ersten Apostel und den Sprecher des
Zwolferkreises dar®.

Interpretation
In der abschlieBenden Interpretation des Textes fliefen nun die

Ergebnisse der Analysen ein. Zundchst werden versweise und
zusammenfassend die wesentlichen Sinnlinien nachgezeichnet, schwierige
Stellen problematisiert, auf Zusammenhiéinge eingegangen und das
Voranbringen der Erzihlung, durch den jeweiligen Vers, aufgezeigt.
AnschlieRend wird die Gesamtaussage des Textes interpretiert.

Mit dem ersten Vers der Perikope zeigt sich eine in sich geschlossene
Geschichte. Die Berufung des Zollners Matthius ist in grofiter Kiirze und
einfacher Sprache verfasst. Jesus sieht den Mann am Zoll, befiehlt ihm zu
folgen und er gehorcht. Durch dieses Schema zeigt sich die charismatische
Kraft Jesu mit der er seine Anhénger findet und an sich bindet. Dies zeigt sich
in gleicher Weise bei Mt 4,18-22. Dort zeigt sich ebenso die Zielgruppe Jesu.
Denn indem er einen Zodllner oder wie in Mt 4,18, Fischer beruft, wendet er
sich an Menschen die nicht fiir ihren Glauben bekannt waren und
gesellschaftlich eher unbeliebte Auflenseiter darstellten. Mit der Berufung
des Zollners allerdings wird auf die folgende Erzahlung verwiesen. Durch den
einen Zollner wird das Motiv des Zollners bereits eingefiihrt. Sie waren
Menschen die mit Siindern gleich gestellt wurden, mit denen man sich nicht
abgab und die von der Bevdlkerung nur Hass ernteten. Bedeutsam ist die
Namensinderung durch den Evangelisten. Matthéius nannte er den Zollner,
da er ihn so in den Zwdlferkreis integrieren konnte und dieser wohl eine
betriichtliche Rolle innerhalb der Gemeinde des Evangelisten spielte.

Der néchste Vers stellt die Situation des Mahls vor. Jesus und seine Jiinger
liegen in einem Haus zu Tisch. Welches Haus das ist, ldsst sich nicht
herausstellen, entweder in Jesu Haus oder in dem des Zéllners. Zu ihnen
kommen nun Zdllner und Siinder. Dem Text ist wichtig, dass viele dieser
Leute kommen, was an dem idou deutlich wird. Das Motiv des Zéllner wurde
bereits eingefiihrt, Jesu Verhaltnis zu ihnen ist bereits bekannt. Jesus méchte
diese Menschen um sich haben, er mochte, dass sie ihm folgen und in seiner

Grundmann: Ev nach Mt, 40.
8 Vgl. Schnelle; Einleitung NT, 267.



Liebe wandeln. Deshalb speist er mit ihnen und hat mit ihnen Gemeinschaft,
macht sie zu seinen Jingern, seinen nichsten Vertrauten.

Dann treten im elften Vers unvermittelt die Phariséer auf. Sie finden
Anstof} an Jesu Gemeinschaft mit den Zéllnern und Siinder, an den
Verachteten und Unreinen. Und deshalb sind es die Pharisier, die als
Oppositionelle auftreten, denn diese waren fiir ihre #uferst strenge
Einhaltung der Reinheitsregeln bekannt. Mit Z5lIlner zu speisen aber galt als
unrein und deshalb verurteilen sie Jesu Handeln. Antipathisch werden sie
dargestellt, indem sie sich mit ihrem Einwand an die Jiinger richten und
nicht an Jesus. Die Wendung o didaskalos umon macht das Verstindnis der
Pharisier von Jesus deutlich. Sie halten ihn fiir einen zweifelhaften
Lehrmeister, dem zweifelhafte Gestalten folgen. Das Auftreten der Pharisier
in diesem Vers dient dazu, um im Folgenden den Grund von Jesu
Gemeinschaft mit den Siindern darzustellen und zu erkliren.

So ist es Jesus, der den Pharisiern in Vers 12 direkt entgegentritt. Seine
Haltung wird durch die Metapher vom Arzt erlautert. Die Kranken bediirfen
des Arztes und nicht die Gesunden. Der Arzt begibt sich zu den Kranken, um
diese zu heilen. Jesus begibt sich zu den Zéllnern, um sie zu Zeugen seiner
Liebe, von Gottes Liebe, zu machen und um sie mit dieser Liebe zu heilen.

In Vers 13 wird dies mit der Aufnahme von Hos 6,6 bekriftigt.
Barmherzigkeit hat bei Gott Vorrang gegeniiber dem was die Phariséer
fordern. Ganz bewusst lisst der Evangelist Jesus hier mit einem
altestamentlichen Wort argumentieren. Das wird gegen die Gruppe, die jede
Reinheitsregel kennt und halt, also auch mit den Schriften der Propheten
bestens vertraut ist, gerichtet. Der Evangelist macht deutlich, dass Jesus der
Erfiller der Tora ist. Jesus bringt die Barmherzigkeit Gottes zu den
Menschen. Und dieses Wissen sollen sich alle aneignen, daher poreugentes de
magete ti estin. Diese Barmherzigkeit gilt zuvorderst den Siindern.

Das Zusammenbringen der Geschichte von der Berufung und der des
Mahles mit den Zéllnern, bindet Jesu Tat und Lehre eng aneinander. Jesus
schenkt den Menschen Zuspruch, die sonst keinen erhalten. Er bringt den
AusgestoRenen Liebe entgegen und mochte, dass diese Liebe in der Nachfolge
Frucht trigt. Die Zollner und Siinder, die zu Jesu Jiingern werden, sollen
Gottes Liebe in der Welt bezeugen. Thr voriges Leben, also ihre Stellung und
ihre Siinden, hat keine Bedeutung mehr. Was zahlt ist die Liebe Gottes. Den
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Menschen, denen rituelle Reinheit wichtiger ist, wird in aller Klarheit
widersprochen. ; o

Jesu Gemeinschaft mit den Siindern stellt die Barmherzigkeit Gottes dar,
die durch Jesus unter die Menschen kommt. Durch die geforderte Nachfolge
Jesu soll diese Barmherzigkeit fiir jeden Menschen die oberste Richtschnur

des Lebens sein.

Abschluss
In der Arbeit hat sich gezeigt, dass auch mit einer ersten Anwendung der

wissenschaftlichen Methodenschritte reichhaltige Erkenntnisse iiber den
Text erzielt werden konnten. Sicherlich ist der umfangreiche Riickgriff auf
Sekundarliteratur, dem mnoch fehlenden Vorwissen geschuldet. Die
erwiinschten Ziele konnten erreicht werden und die historisch-kritische
Betrachtung von Mt 9,9-13 hat zahlreiche Aufschliisse iiber die Intention des
Textes und dessen Stellung im Evangelium geliefert.

BERGER FRIEDRICH
(MLU, GERMANY)

JESUS AND THE TAX-COLLECTORS

This paper deals with the passage Mt.9.9-13 by presenting a translation
and the basal methods of historical criticism. The passage includes two
distinctive stories, the first one reports of the vocation of the publican
Matthew and his discipleship, the second one contains the narration of a feast
with Jesus and publicans and sinners. It becomes apparent that the teachings
and deeds of Jesus are bound closely. Jesus points in the communion with
sinners to the mercy of God that reaches through the discipleship out into the
human lives.
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