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ձՈԻՆԱԿԱՆ ԱՐՏԵՄԻՍ Ե 4 ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԱՍՏՂԻԿ 
ԴԻՑՈՒՀԻՆԵՐԻ ՄԻ ՇԱՐՔ ԸՆԴՀԱՆՐՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԻ ՇՈՒՐՋ 

Մինչ բոնն նյութին անցնելը, հարկ է նշել, որ հայ հեթանոսական 
դիցարանի աստվածությունները մեր պատմագրության մեջ հանդես են 
գափս մեծ մասամբ օտար անուններով: Այս օտար անվանումների 
տակ, սակայն, շարունակել են գոյատևել մեր բնիկ հնագույն 
աստվածությունները՝ իրենց բնորոշ հատկանիշևերով1: 

Մյուս կողմից էլ, այս անվաևակաե և, որոշ սւոումևերով, 
կերպարայիև զուգադրումը հևարավորություև է տափս բացահայտել 
հայկակաև աստվածություևևերի պաշտամուևքի որոշ կողմեր, քաևի որ 
հայկական աղբյուրներում մեր հեթանոսական դիցարանի վերաբերյալ 
սուղ տեղեկություևևեր եև պահպաևվել: 

Հայտեի է, որ հուևակաև Արտեմիս աստվածուհին զուգադրվել է 
հայոց մայր դիցուհի Անահիտիև, իսկ Աստղիկը՝ հուևակաև 
Աֆրոդիտեիև: 

Գիտակաև գրականության մեջ Ղ. Ալիշանը, Մ. Աբեզյաևը, Ա. 
Մատիկյանը, Կ. Մեփք-Փաշայանը, Գ. Ղափանցյաևը, Ա. 
Հարությունյանը և այլոք իրեևց ուսումևասիրություևներում բազմիցս 
աևդրադարձել են Անահիտ-Արտեմիս և Աստղիկ-Աֆրոդիտե 
աստվածություևևերի կերպարայիև ըևդհաևրություևևերիև: Իսկ Ա. 
Պետրոսյաևը քևևարկել է Արտեմիս դիցուհու հայաստաևյաև 
նախատիպերը և Արտեմիս-Աևահիտ կերպարայիև և աևվաևակաև 
հևարավոր վւոխառևչություևևերը2: 

Մակայև Աստղիկ և Արտելքիս դիցուհիևերի կերպարայիև 
վւոխաոևչություևևերիև մասնագիտական գրակաևությաև մեջ, կարեփ է 
ասել, չի անդրադարձվել, այևիևչ, ևյութի ուսումևասիրություևը ցույց է 

1 Топоров В.Н., Об отражении одного индоевропейского мифа в 
древнеармянской традиции, ИФЖ, 3, Е., 1977, с. 88-89. 

2 Պետրոսյաե Ա., Արամազդ, Ե., 2006, էջ 49-59: 
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տափս, որ այս երկու աստվածուհիները ես նկատեփ դիցաբանական 
ընդհանրություններ են դրսնորում: 

Կարող է հարց աոաջաևսւլ, թե ինչու են երկու հայկական 
աստվածուհիները կապեր հանդես բերում միևնույն Արտեմիս դիցուհու 
հետ: Այս հանգամանքը, թերևս, կարեփ է բացատրել նրանով, որ ըստ 
Մ. Աբեղյաևի, Աևահիտ և Աստղիկ աստվածուհիների պաշտամունքը 
սկզբնապես միասնական է եղել ե միայև հետագայում, դիցարաևի 
զարգացմաևը զուգըևթաց, այդ կերպարը երկփեղկվել է. Աևահիտը 
դարձել է հայոց մայր դիցուհիև, կրելով զգաստության, 
արգասավորություն, երկրի հովանավորության ասպեկտները, իսկ 
Աստղիկը նախնական կերպարից ժառանգել է մարմնակաև սիրո և 
զեղեցկությաև գործառույթները3: Այդ մասիև եև վկայում, օրիևակ, 
հետևյալ փաստերը: Հայտեի է, որ Աևահիտը համարվել է Արամազդի 
դուստրը, օրիևակ Ագաևթագեղոսը գրում է, որ Աևահիտը «...որ է մայր 
ամենայն զգաստութեաևց, բարերար ամենայն մարդկաև բևութեաև, ե 
ծևուևդ է մեծիև արիև Արամազդայ...»4, սակայև «Ցայսմաւուրքում» 
գրված է. «Իգակաև պատկերև Աևահտայ կևոջև Արամազդայ»5: 
Փաստորեև, Աևահիտը ըևկալվել է ևաև Արամազդի կիևը: Իևչ 
վերաբերում է Աստղիկ դիցուհուն, ապա հայտեի է, որ ևա համարվել է 
4ահագև աստծո տարփածուն, սակայն հետաքրքրական է, որ 
Անձեացիք գավառում, Պաղատ լեոան վրա էր գտնվում Աստղիկի ե 
Արամազդի համատեղ պաշտամուևքավայրը, որ կոչվում էր «Տուև 
Արամազդայ և Սստղկայ»6: Այստեղ, ակևհայսարեև, Աևահիտի 
փոխարեև Արամազդի կոդքիև է հայտևվել Աստղիկը: Պատահակաև չէ 
ևաև, որ Աշտիշատում կողք-կողքի էիև գտևվում Աստղիկի, Աևահիտի ե 
4ահագևի մեհյաևևերը: Նշվեց արդեև, որ Աստղիկը 4ահագեի 
տարփածուն էր, և ևրաևց կոդքիև Աևահիտի մեհյանի առկայությունը 
վկայում է Աստղիկի և Աևահիտի պաշտամուեքեերի որոշակի 

3 Աբեղյան Մ., «Վիշապներ» կոչված կոթողներն իբրե Աստղիկ-Դերկետո 
դիցուհու արձաններ, Ե., 1941, էջ 75, նույեի՝ Երկեր, հ. է, Ե., 1975, էջ 157: 

4 Ագաթանգեղոս, Հայոց պատմություն, Աշխարհաբար թարգմանությունը ե 
ծանոթագրությունները Արամ Տեր֊Ղևոնղյանի, Ե., 1983, 4արք ե 
պատմություն Սրբոյ Գրիգորի, 53, էջ 40: 

5 Ալիշան Ղ-, Հայոց հին հավատքը կամ հեթանոսական կյւոնը, Ե., 2002, էջ 135: 
6 Աբեղյան Մ., «Վիշապներ» կոչված կոթողները, Ե., 1941, էջ 75: 
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ընդհանրությունների մասին7: Արտեմիսի հետ այս երկու դիցուհիների 
ունեցած ընդհանրությունները հավանաբար հանդում են այն 
ժամանակներին, երբ Անահիտի ե Աստդիկի պաշտամունքները դեոես 
միասնական էին: 

Ստորև ներկայացվելիք նյութը դափս է լրացնելու Արտեմիսի 
հայկական ևախատիպերի և հայ աոասպելաբաևությաև մեջ ևրա 
կերպարի թողած արձադաևքևերի վերաբերյալ դիտակաև 
գրակաևություևում տեղ գտած դիտարկումները: 

Նախ, հակիրճ կերպով ներկայացնենք Արտեմիս դիցուհուն: Նա, 
ըստ ավանդությաև, Զևսի և Լետոյի դուստրև էր, Ապոլոևի երկվորյակ 
քույրը: Արտեմիսի հետ կապված եև բազում աոասպելևեր: Նա 
աևտաոևերի, բուսակաևությաև, որսորդության հովանավոր կույս 
աստվածուհի էր, սակայն համարվում էր ևաև մաևկածևությաև 
հովաևավոր, և հղի կաևայք ևրաև զոհաբերություևևեր էիև մատուցում 
հեշտ ծևևդաբերությաև ակևկափքով8, իսկ կաևայք, ովքեր մահաևում 
էիև ծևևդաբերեփս, համարվում էիև Արտեմիսի զոհերը9: Նրա 
պաշտամուևքիև աոեչվում էր երիտասարդ աղջիկևերի իևիցիացիաև. 
ևա պաշտպաևում էր ևրաևց հարսաևիքից աոաջ ե հետո հաեդիպող 
վտաևգևերից, ու չկար հարսաևիք, աոաևց Արտեմիսի10: Արտեմիսի 
տաճարներում էին տեղի ուևեևում ևաև պատաևիևերի իևիցիացիայի՝ 
նվիրագործության ծեսերը և պատսւհակաև չէ, որ երիտասարդ 
աղջիկևերև ու պատաևիևերը ամուսևաևափս ևրա որոշ 
սրբավայրեյւում Դելոսում11 և Տրեզեևում12, զոհաբերում էիև իրեևց 
մազերը: Չմաևրամասևելով ևշեևք, որ Արտեմիսը հևագույև բարդ, 
սիևկրետված կերպար է, տարբեր ժամաևակաշրջաևևերում այև 

7 Այս մասիե տե ս նաե Հարությունյան Ս., Հայ աոասպելաբանություն, Բեյրութ, 
2000, էջ 165, տողատակ 27: 

8 Ֆրեզեր Ջ., Ոսկե ճյուղը, Ե., 1989, էջ 16: 
9 Burkert W., Greek Religion, Oxford, 1985, p. 151. 
10 Նույն տեղում: 
11 Հերոդոտոս, Պատմություն ինը գրքից, թարգմանությունը Սիմոն 

Կրկյաշարյանի, Ե., 1986, Գիրք չորրորդ, 34, էջ 233: 
12 Ֆրեզեր Ջ., Ոսկե ճյուղը, էջ 14; Павсаний, Описание Эллады или путешествие 

по Греции во П-ом веке по Р.Х., перевод с греческого ГЛнчевского, СПб., 1887-
1889, с. 305. 
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միախառնվել է այլ աստվածուհիների կերպարների հետ՝ ստանալով 
նոր բնութագրեր, ինչի վկւսյույթուևև են նրա բազում մականուններն ու 
գործառույթները, որոնք երբեմն նաե հակասում են միմյանց: Նրա 
ամենահայտնի պաշտամունքավայրը Եփեսոսի հռչակավոր տաճարն 
էր, աշխարհի հրաշսղիքևերից մեկը, որտեղ դրված էր Արտեմիսի 
բազմակուրծ, սնող մոր կերպարանքով արձանը (տաճարն այրեց Ք.սւ. 
356 թ. Հերոստրսւտը)13: Այս կերպարը հակադրության մեջ է կույս 
Արտեմիսի մասին եղած պատկերացումներին, որին ծառայում էին 
կույս և ողջախոհության ուխտ տված դեռատի իննամյա աղջիկները14: 
Եվ Եփեսոսի Արտեմիսը, ըստ Ա. Հիլլի, մեծ ընդհանրություններ ունի ոչ 
միայն փոքրասիական Մեծ Մոր պաշտամունքի հետ, այլև ակնհայտ 
նմանություններ են դիտարկելի Եփեսոսյաե Արտեմիսի ե Նիեվեի 
Իշտարի պատկերագրության միջև, որի պաշտամունքը տարածված էր 
ոչ միայև Միջագետքում, այլև խեթակաև և խուռիակաե 
աշխարհներում15: 

Անդրադառնալով Աստղիկ դիցուհուն, նշեևք, որ ևա հայ 
հեթաևոսակաև դիցարաևի երկրորդ կարևորագույև աստվածուհիև է, 
մարմևակաև սիրո, ջրի, խոնավության դիցուհին, 4ահագեի 
տարփածուև: Նրա աևուևը միակե է, որ բևիկ հայկակաև ծագում ուևի, 
բաղադրվում է հևդեվրոպակաև 'baster «աստղ» բառից, որի 
զուգահեոևեր եև աքքադակաև Իշտար, փյուևիկյաե Աստարտա, 
Աստարտե ե այլև16: Աստղիկի պաշտամուևքը մեծապես տարածված էր 
Տսւրոևում և ևրա շրջակայքում: Գ. Արվաևձտյաևցը գրում է. «Աստղիկի 
աևուևով գավառ չկա գրեթե, որ բլուր մը կամ բարձր սար մը եվիրված 
չիևի, իևչպես կաև և կկոչվեն 4արագա սարի մեկ մասը ն Մշո Սուրբ 
ձովհաեեու մոտ Տորոսի գոսաւն մեկ կտորը»17, իսկ Ղ. Ալիշաևը ևշում է, 
որ այս աևուևով եև կոչվել Մուշի արևեյյաե կողմում հետագայի Մոկաց 

13 Դիցաբանական բառարան, Մ. Ն. Բոտվինեիկ, Մ. Ա. Կոգաև, Մ.Բ. Ռաբինովիչ, 
Բ. Պ. Սելեցկի: Թսւրգմ.՝ Ս. Մ. Կրկյաշարյան, Ե., 1985, էջ 38-40: 

14 Грейс Р., Мифы древней Греции, Книга 1, М., 1999, с. 99. 
15 Hill А.Е., Ancient Art and Artemis: Toward Explaining the Polymastic Nature of the 

Figurine, JANES 21,1992, p. 92-93: 
16 Ջահուկյան Գ., Լեզվական ևոր տվյալեեր հայոց նախաքրիստոնեական կրոնի 

և հավատալիքների մասին, ՊԲՀ 1, Ե., 1992, էջ 17-18: 
17 Սրվանձտյաեց Գ., Երկեր, հ. I, էջ 47-48: 
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բերդը ե արևմտյան կողմում՝ Հաշտենից գավառի մոտ գտնվող 
Աստղնաբերդը և այլև18: 

Մեր կարծիքով Արտեմիսի և Աստղիկի ամեևաուշագրավ զուգահեռը 
ևրաևց վերաբերող երկու՛ հայկակաև և հուևակաև աոասպելևերի 
ևմաևություևև է: Աստղիկի մասիե Տարոևում պատմվել է հետևյալ 
առասպելը, որ բերվում է ըստ Գ. Սրվանձտյաևցի. «Եփրատը, երբ Մշո 
դաշտը կմտևե, Կեճան սարերուն մեջ զարնվելով քարերուն՝ նեղ կիրճով 
մը սղմվելով գո՛ւռ, գո՛ւռ ձայն մը կարձակե. և այդ տեղը կկոչվի 
Գուռգուռա, ուր Աստղկի լողարաևև է եղեր: Եվ քաեզի գիշերները 
լվացվելու սովորություն ուներ Աստղիկը, Դաղոևա սարիև վրա մեծ 
կրակ կը վառեիև տարփավոր կտրիճեերը, որո լուսով կը դիտեիև 
Աստղիկի չքնաղ գեղեցկությունը, հնարած է Աստղիկը, որ մշուշ պատե 
այն ամբողջ միջավայրը, մինչ ի ծունկս սարերուն, որով անհևարիև 
կլինի որևիցե կողմի լեռևերեև տեսեվիլ: Եվ գուցե այս շարունակ և 
թաևձր մշուշեն այդ երկիրը կոչված լինի Մուշ»19: 

Իսկ Արտեմիսի հետ կապված առասպելը հայտնի պատանի 
Ակտեոնի մահվան մասին պատմող ավանդազրույցն է, որը 
գեղարվեստական մշակման է ենթարկվել Օվիդիոսի 
«Կերպարանափոխություններում»: Առասպելի հիմնական սյուժեն 
հետեյալն է. Ակտեոնը որս է անում Կիթերոեի անտառներում, որոշում 
է հով տեղ գտնել և դուրս է գափս Արտեմիսին նվիրված Գարգափիայի 
կանաչապատ հովիտը, որտեղով հոսում էր համաևուև մի առվակ: 
Լեռաև թեք լաևջիև Ակտեոևը մի սքաևչեփ կաևաչապատ աևձավ է 
ևկատում, ե չեևթադրելով, որ այև Արտեմիս դիցուհու հաևգստավայրև 
է, ևերս է մտևում: Աակայև ևերսում դիցուհին իր նաժիշտևերի հետ 
բոկոտն և հերարձակ պատրաստվում էր լոգաևքի: Չմաևրամասևելով 
ևշեևք, որ դիցուհին խիստ բարկանալով Ակտեոնի վրա, որպես պատիժ, 
պատանի որսորդին եղջերու է դարձնում, ն վերջինս իր մահն է գտնում 
սեփական շներից հալածվելով ու հոշոտվելով, որոնք չեն ճանաչում 
իրեևց տիրոջը: Առասպելի մյուս տարբերակը հետևյալև է. «Ակտեոևը 
կաևգեած էր հեևված մի ժայռի, երբ իր առջև տեսնում է մոտակայքում 
լողացող Արտեմիսին, և ոչիևչ էլ տեղի չէր ուևեեա, եթե ևա չպարծեևար 

18 Ալիշաե Ղ., Հայոց հին հավատքը կամ հեթանոսական կրոնը, Ե., 2002, էջ 144: 
19 Սրվանձայաևց Գ., Երկեր, հ I, Ե., 1978, էջ 71: 
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իր ուղեկիցների մուո, որ տեսել է Արտեմիսի մերկությունը: Լսելով այդ 
Արտեմիսը Ակտեոնին վերածում է եղջերուի ե հենց իր հիսուն շներից 
բաղկացած ոհմակը հոշոտում է պատանուն»20: 4եյտնշյալ ժայոը, ըստ 
Պավսանիասի, դտնվում էր Բեովտիայում և հանդիսանում էր Ակտեոնի 
հանգստավայրը, երբ վերջինս հոգնում էր որս անելուց, ե հենց այդ 
ժայռից էլ բխում էր այն աղբյուրը, որի մեջ Ակտեոնը տեսնում է 
լողացող Արտեմիսին21: 

Մենք կարծում եեք, որ այս երկու հունական ե հայկական 
առասպելները որոշակի սյուժետային ընդհանրություններ եև հանդես 
բերում: 

Հարկ է նշել, որ Աստղիկի մասին պահպանված այս առասպելն իր 
մեջ խտացված տեղեկություն է պարունակում այդ աստվածուհու 
պաշտամունքին առնչվող որոշ հետաքրքիր մանրամասների 
վերաբերյալ, ե դրանք զուգադրելի են Արտեմիսի մի շարք 
հատկանիշների հետ, որոնք ի հայտ են գափս հունական 
աստվածուհուն վերագրվող թե վերոնշյալ, թե որոշ այլ առասպելներ 
վերլուծեփս: 

Նախ փորձենք սխեմատիկորեե քննարկել աստվածուհիների 
լոգանքին առնչվող վերևում բերված առասպելների սյուժետային 
ընդհանրությունները: 

1. Արտեմիսի առասպելում ևրա աևդորրը ե լոգաևքը խաևգարում 
է պատաևի որսորդ Ակտեոևը, որը շրջակայքի աևտաոևերում որս է 
աևում իր երիտասարդ ըևկերևերի հետ: Կամ, ըստ առասպեփ մյուս 
տարբերակի, Ակտեոևը հետևում էր Արտեմիսին ժայռի վրայից, որի 
ևերքևում աստվածուհիև լողաևում էր: 

Աստղիկի առասպելում ևրա լոգաևքիև հետևում էիև Դաղոևյաց 
սարի վրա հավաքված տարփավոր երիտասարդևերը կամ կտրիճևերը, 
որոևք ևս, ըստ էությաև, խաևգարում եև աստվածուհու աևդորրը և 
լոգաևքը: 

20 Грейвс Р., Мифы древней Греции, Книга 1, М„ 1999, с. 99. 
21 Павсаний, Описание Эллады или путешествие по Греции во II-ом веке по Р.Х., 

перевод с греческого Г. Янчевского, СПб., 1887-1889, с. 684. 
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2. Արտեմիսը, որպես պատիժ, անճանաչելի է դարձնում 
Ակտեոնին կերպարանափոխելով նրան եղջերուի, ե նա հոշոտվում է 
սեփական շներից: 

Աստղիկն իրեն թաքցնելու համար կամ որպես պատի՞ժ իրեն 
հետեոդ երիտասարդներին, շրջակայքը պատում է մշուշով: Մշուշն, 
ըստ հնագույն պատկերացումների, հավասարազոր է մահվանը, մյուս 
կողմից, մշուշով պատելով, ևա անտեսանելի է դարձնում իրեն 
շրջապատի համար: Եվ անճանաչելի կամ անտեսանեչի դարձնելը, ըստ 
էության, իրար համարժեք երևույթևեր եև: 

3. Արտեմիսի լոգաեքի վայրը գտվում էր թեք ժայոի լաևջիև՝ 
Գարգափիա հովտում, որտեղից բխում էր Գարգափիա գետակը: 

Աստղիկի լոգաեքի վայրը գտևվում էր Գրգուո լեոաև ստորոտում 
գտևվող համաևուև՝ Գուոգուոա գետի ավազաևում: Կարելի է ևկատել 
թե այս երկու աստվածուհիեերի հանգստավայրերի տեղադրության 
նմանությունը, թե այն, որ այդ վայրերը գտևվում եև Աստղիկի դեպքում 
համաևուև լեոաև ստորոտիև գտևվող համաևուև գետավազաևում, իսկ 
Արտեմիսի դեպքում լեոաև լսւևջի համաևուև հովտի համաևուև 
աղբյուրում: Ի դեպ, Գուոգուոա աեվամբ աղբյուր էլ է հայտեի, որ 
գտևվում է Մշո դաշտի արևմտյաև հսւյրիև22: 

Փորձեևք աոավել մաևրամասև քևևարկել վերոևշյալ կետերը: 
1. Աստղիկի լոգաևքիև հետևում եև տարփավոր կտրիճևեր: Այս 

տարփավոր կտրիճևերև ակևհայտորեև ակևարկում եև Աստղիկի 
պաշտամուևքի աոեչություևը «երիտասարդ կտրիճևերի» 
իևստիտուտիև: Դրաևք իևիցիացիայի տարիքիև հասած պատաևիևեր 
էիև, որոևց կապը Աստղիկի պաշտամուևքի հետ վկյավսւծ է եաև այլ 
փաստերով: Նրաև ևվիրված Վարդավառի տոևակատարություեևերին, 
ի թիվս ջուր ցողելուև, վարդերով ե ոստերով արձաեը զարդարելուև, 
սպավևիևեր թոցևելուև, տեղի էիև ուևեևում ևաև տարբեր 
մրցահաևդեսևեր, ըմբշամարտ, ձիարշավայիև մրցություևևեր, որոեք 
հաևգում եև հևագույև պատաեի ոսւզմիկևերի իևստիտուտիև23 ե այս 
տոևի հևագույև ծիսակաև շերտև էիև կազմում: 

и Ղանալաեյան Ա., Ավանդապատում, Ե., 1969, Էջ108, № 299: 
23 Հարությունյան Ս., Հայ աւաւսպելաբանություն, էջ 160: 
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Արտեմիսի պաշտամունքին ևս աոևչվում էիև իեիցիացիայի 
տարիքիև հասած պատաևիևերը: Եթե քևևարկված առասպելում դա 
կարելի է վերակաևգևել, հաևձիևս պատաևի որսորդ Ակտեոևի և ևրա 
ըևկերևերի, ապա աղբյուրևերում մի շարք ուղղակի վկայություևևեր եև 
առկա այս առումով: Օրիևակ, Սպարտայում Արտեմիսի տաճարում էիև 
տեղի ուևեևում պատաևիևերի ևվիրազործության ամեևամյա ծեսերը24: 

2. Իեչ վերաբերում է Աստղիկի կողմից Մշո դաշտը մշուշով 
պատելուև, ապա այստեղ Աստղիկը ևերկայաևում է որպես մշուշի վրա 
իշխող դիցուհի25: Կավելացեեինք, որ ևա օժտված է աևտեսաևելի 
դարձևելու կարողությամբ ես, որը կապվում է ևաև կախարդության ու 
հմայաևքի հետ: 

Քևևարկվող առասպելում ևմաևատիպ կախարդելու և աևճաևաչելի 
դարձևելու կարողությամբ է օժտված ևաև Արտեմիսը, որը 
կերպարաևափոխում է Ակտեոևիև եղջերուի և աևճաևաչելի դսւրձևում 
ըևկերևերի և սեփակաև շևերի համար, սակայև մեկ այլ առասպելում 
Արտեմիսը իր սիրեցյալիև աևդրաշխարհից դուրս բերված և 
Ասկլեպիոս բժշկի կողմից վերակեեդաևացված պատաևի որսորդ 
Հիպպոլիտիև, պատում է մշուշով և ծերացևելով՝ վախում ևրա 
արտաքիևը, որպեսզի երաև չճաևաչի բարկացած Զևսը, և 
տեղավւոխելով ևրաև Տրեզեև, իր սրբավայրի քուրմև է դարձնում, որիև 
ամեև տարի պատաեիևերև ա աղջիկևերը զոհաբերում էիև իրեևց 
մազերը: Այստեղ մի կողմից աոկա է մշուշով պայաւրելու և 
աևտեսաևելի դարձևելու թեմաև, մյուս կողմից պատաևի Հիպպոփտը 
իրեև Արտեմիսի պաշտամուևքիև ևվիրաբերած պատաևի և 
ողջախոհությամբ աչքի ըևկևող որսորդ էր, ևրա ուղեկիցը, որև իր 
մսւհվաևից և վերածնությ ուևից հետո դառնում է աստվածուհու 
տրեզեևյաև տաճարի քուրմը26: 

3. Ակեհայտ է այս աստվածուհիեերի հաևզստավայրերի 
տեղադրության ևմաևություևը, ինչի մասիև արդեե խոսվել է վերևում, ն 

24 Куманецкий К, История культуры Древней Греции и Рима, М., 1990, с. 58. 
25 Աբեղյաե Մ., «Վիշապներ» կոչված կոթողները..., էջ 76: 
26 Աոասպեյի մանրամասն քննարկումը տե՛ս Ֆրեզեր Ջ., Ոսկե ճյուղը, էջ 14-15, 

իսկ գեղարվեստական մշակումը Եվրիպիդես, Իպպոլիտ պսակազարդ, հին 
հուևարեե բնագրից թարգմաեություեը ե ծաեոթագրություևեերը Հ. 
Համբարձումյսւեի, Հույն ողբերգակեեր, Ե., 1950, էջ 289-361: 
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զարմանալիորեն նման են հնչում նաև այդ լոզանքի վայրերի 
անվանումները Գարգափիա և Գուոգուոա, որը սակայն աոանձիև 
քննարկման ևյութ է: Ակնհայտ է ևաև, որ երկու դեպքում էլ գործ ուևեևք 
աստվածուհու ծիսակաև լոգաեքի արարողության հետ, որի ընթացքում 
նրանց հետևում եև իեիցիացիայի տարիքիև հասած պատաևիևերը: Այս 
ծիսակաև լոզաևքը, ըստ Ռ. Գրեյվսի", Արտեմիսին հաղորդում է ավելի 
շուտ ջրահարսի, ջրային փերու հատկանիշևեր, քաև կույս 
աստվածուհու, որպիսիև ևերկայաևում էր ևա: Նույևը կարելի է ասել 
Աստղիկի մասիև, որիև որպես ջրայիև, կամ ջրայիև տարերքի հետ 
կապված աստվածուհու, քեեարկել եև տարբեր հեդիևակևեր: Կարելի էր 
համարել, որ սա պարզապես տիպաբաևակաև ևմաևություե է, որ 
բևորոշ է այլ սիրո, պտղաբերությաև, բևությաև և ջրի պաշտամուևքիև 
աոևչվող աստվածուհիներին28, եթե հայկական այլ 
ավանդապատումներում էլ պահպանված չփներ «կաևաևց լոգաեքի և 
պատժման թեմաե», որ որոշակիորեե աոևչվում է Աստղիկի, Արտեմիսի 
և ևրաևց հետ կապված վերոևշյալ աոասպելևերի հետ, ինչը 
կքևևարկեևք ստորև: 

Հայկակսւև ավանդապատումներում պահպանվել է հետևյալ 
լեգեևդը, որ վերաբերում է քրիստոնեական ժամաևակևերիև, սակայև 
ակնհայտորեն այն հևագույև արմատևեր ուևի. «Եւ եղև ի մերձեեալ 
Հակոբսւ Մծբևա Հսւյրապետիև ի գիւղն Արտամետ յոտն Մասեաց ետես 
աղբիւր յաևցս ճաևապարհիև. և աևդ հոյլք լուացողացե աղջկուեք ե 
կաևայք. որ ոչ պատկաոեցաև ի սրբոյե, և ոչ ծածկեցիև զսրուևս 
իւրեաևց, այլ արհամարհեալ զևովաւ յաևհոգս կային անամաչ. ե 
ոմանք ես այպաևեիև զայրև աստուծոյ: Եւ սուրբև աեէծ զադբյուրև, և 
աոժամայև ցամաքեցավ. ե զհերս աղջկանցն վախեաց ի սպիտակութիւն 
որպէս զպաոավելոց»29: Նախ անդրադստևաեք լեգեևդի գործողության 
վայրիև, որն է 4անի հարավ-արևելյաև ափիև գտևվող Արտամետ 
ավանը: Այն, ըստ ավանդության, կառուցել է հայոց արքա Արտաշեսը, 

27 Грейвс Р., Мифы древней Греции, Книга 1, М„ 1999, с. 100. 
28 Օրինակ, ծիսական լոգանքը բնորոշ է նաե հունական Աֆրոդիտեին, որը 

սակայն իրականացվում է կուսության վերականգնման նպատակով: Грейвс 
Р., Мифы..., с. 82. 

29 Ղանալանյան Ա., Ավանդապատում, Ե., 1969, էջ 371-372, գ, դ: 
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որպես ամաոաեոց, որտեղ աեցկսւցրել է իր մեղրամիսը Սաթեեիկի 
հետ: 

Արտսւմետի տեղադրությունն ու նրա շրջակայքը արտակարգ 
գեղատեսիլ եե. հյուսիսից ծփում է 4անա ծովակը, իսկ հարավում 
բարձրանում են Հայկական Տավրոսի մի քանի լեռնագագաթներ: 
Արտամետը թաղված էր մրգատու այգիների հատկապես 
խնձորենիների մեջ, ե պատմում են, որ Արտսւմետի նորահարսերն 
իրենց զգեստների վրա օծանելիքի փոխարեն խնձորներ էին դնում, 
որոնց բուրմունքը մնում էր ամիսներով30: Պատահական չէ, որ այս 
գեղատեսիլ վայրին առնչվում են տարբեր դիցուհիների ու վիպական 
հերոսուհիների մասին լեգենդներ ու առասպելներ: Այստեղ ոչ միայն 
Սաթենիկի մեղրամիսի վայրն էր, այլ նաև հենց այստեղ է Սաթեեիկի 
կրկնակը հաևդիսացող31 Շամիրամը կորցևում իր հուոութևերը, և 
Արտամետով էր աևցևում Շամիրամի հայտեի ջրաևցքը: Այլ լեգեևդևեր 
էլ եև Շամիրամիև կապում Արտամետի հետ32: Բացի այս, Արտսւմետում 
Արտաշեսը կաևգևեցևում է Աստղիկ դիցուհու արձաևը աշտարակի 
վրա: «Իսկ ի մէջ երեքարմատեաև գոգաձև հովտիե փոքու, որ երից 
բլբոցև խոևարհի շիևէ աշտարակ բարձրաբերձ փորուածոյ միջոցւսւ, և 
ի վերայ ևորա կաևգևէ զԱստղկեաև պատկերև, և մօտ ևորա զտուև 
գաեձու պաշտպաևութեաև կռոցև...33: Արտամետի աևուևը հևարավոր է 
կապվում է Արտեմիս դիցաևվաև հետ, չևայած, ըստ Թովմա Արծրուեու, 

30 Հայաստանի հարակից շրջանների տեղանունեերի բաոստան, Թ. Հակոբյան, 
Ստ. Մելիք-Բախշյան, Հ. Բարսեւլյան, հ 1, Ա-Դ, Ե., 1986, էջ 490-491: 

31 Սաթենիկի կերպարի ծագումնաբանության ե աոսապելաբանական 
զուգահեռների մասիև տե՛ս Պետրոսյան Ա., Արամի առասպելը 
համեմատական աոասպելաբաեությաև համատեքստում և հայոց 
ազգածագման խնդիրը, Ե., 1997, էջ 112-116, Դալալյան Տ., Հայոց վիպական 
Սաթենիկ թագուհու կերպարի ծագումնաբանության շուրջ, Ե., 2002, 
«Պատմա-բանասիրական հանդես», թիվ 2, էջ 191-213, Հմայակյան Հ., 
իյոաիական d§a(w)uS(k)a աստվածուհու աևվաե և կերպարի դրսևորումները 
հայկական առասպելական ն լեզվական նյութերում, «Մերձավոր և Միջիե 
Արևելքի երկրներ և ժողովուրդևեր», XXVIII, Ե., 2011, էջ 239-252: 

32 Ղաեալաեյաե Ա., Ավանդապատում, էջ 69, 70, 71: 
33 Թովմա Արծրունի և Աեաեուե, Պատմություև Արծրուևյաց տան, Ե., 1985, ը, էջ 

88: 
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Արաամատ, Արտամնաը իր անունը ստացել է Արտաշեսի անունից, որը 
թարգմանաբար նշանակում է «Արտաշէսի ձեռակերտ» կամ «եկք 
Արտաշեսի»՝ Արտաշեսի գալստյան վայր34: Սակայն, օրինակ Հ. 
Հյուբշմւսևը համաձայն չէ այդ ստուգաբանության հետ վկայակոչելով 
Artemita անվամբ բնակավայրերի առկայությունը նաե Հայաստանից 
դուրս35, որոնք պետք է, որ կապվեին Արտեմիս աստվածուհու անվան 
հետ: Հաշվի առնելով Արտամետ տեղանվան տարբեր վկայությունները 
հայկական աղբյուրներում, մանավանդ Արտեմետ, Արտեմիդ, 
Արտեմիդա ձհերը36, կարելի է ենթադրել, որ ինչ-որ պատճառով այդ 
տեղանունն իր մեջ պահպանել է Արտեմիսի անունը, ինչը կփորձենք 
հիմնավորել ստորն: Նախ հարկ է նշել, որ Արտամետը փաստորեն 
կապվում է նաև Աստղիկի, նրա վիպական ժառանգորդները 
հանդիսացող վիպասանքի Սաթենիկի ե Շամիրամի հետ, որի 
կերպարը ծագում է միջագետքյան Նինվեի Իշտարից կամ 
Շավուշկայից37: 4երեոս1 խոսվեց արդեն Նինվեի Ւշտարի ե Արտեմիսի 
կերպարների որոշ ընդհանրությունների մասին: Որոշակի ուղղակի ե 
անուղղակի կապեր են դրսևորում նաե Արտեմիս ե Շամիրամ 
աստվածուհիեերը38: Եվ գուցե պատահակսւե չէ, որ վեյւոնշյալ 
քրիստոնեացված լեգենդում, որը, իևչպես ևշվեց, կապված է Արտամետ 
տեղաևքի հետ, առկա եև մի շարք ըևդհաևրություևևեր թե Աստղիկի, 
թե Արտեմիսի լոգաեքի մասին պատմող առասպելների հետ: 

Արտամետ գյուղի աղբյուրում մերկ սյտւնքևեյավ լվացք աևող 
«աևամոթ» երիտասարդ աղջիկևերև ու կաևայք ակնհայտորեն 
Աստղիկի և Արտեմիսի մարմնացումներև եև, իսկ ևրաևց մերկություևը 
տեսեոդ, պարսավող ե պատժող Աուրբ Հակոբ Մծբևեցիև ակևհայտորեև 
փոխսւրիևում է երիտասարդներին, ոյւոնք տեսևում էիև 
աստվածուհիեերի մերկությունը: Այստեղ, իհարկե, ստկա է 
քրիստոնեական գաղափարախոսության ազդեցությամբ 

34 Թովմա Արծրունի, նույն տեղում, C. էջ 88 
35 Հիւբշման Հ., թարգմանեց Հ. Բ. Պիլէգիկճեան, 4իեևեա, Մխիթարեաե 

տպարաե, 1907, էջ 314-315: 
36 Հայաստանի ն հարակից շրջաևևերի տեղանունների բառարան, հ. 1, էջ 490-

491: 
37 Հմայակյաե Հ., 1սուոիական d5a(w)uî(k)a աստվածուհու..., էջ 239-252: 
38 Պետրոսյաև Ա., Արամազդ, էջ 52-54: 
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դերափոխություե. տվյալ դեպքում պատժողի դերում հանդես է դալիս 
ոչ թե աստվածուհին, որը կրոնական փոփոխությունների արդյունքում 
վերածվել է հասարակ կանանց կերպարի, այլ սուրբը, սակայն այս 
լեգենդը զարմանալի զուգահեոներ է հանդես բերում հենց Արտեմիսի 
պաշտամունքին աոնչվող մազերը զոհաբերելու երեույթի հետ ես, երբ 
երիտասարդ աղջիկները, որպես պատիժ, կորցնում են իրենց մազերի 
գույնը և ճերմակում, որն, ըստ էության, նույնական է Արտեմիսի 
տաճարներում աղջիկների մազերի զոհաբերման երեույթի հետ: Ի դեպ, 
Արտամետի մոտ է գտնվում նաե Ծամքարը, որի առաջացումը կապված 
է Շամիրամի ծամերի, մազերի հետ: Եվ, ինչպես Մ. Աբեղյանն է նշում, 
սա առանձին նշանակություն է ստանում, քանի որ նույն տեղում եղել է 
Աստղիկի պաշտամունքը39: Իսկ Ծամքարի զորության ու Շամիրամի 
մազերի հետ առնչության մասին հիշողությունները կենդանի են եղել 
Արտամետի բնակիչների մոտ ընդհուպ մինչև 20-րդ դարասկիզբ40: 

Ինչպե ս եև Արտեմիսին վերաբերող այս հնագույն 
պատկերացումները պահպանվել ե հասել միևչև քրիստոնեական 
ժամանակները, արդյո ք դրանք հելլենիստական ժամնակաշրջաևում 
եև երևաև եկել և ևերհյուսվել արդեև իսկ գոյության ուևեցող 
հավատալիքների ու կերպարների հետ, թե ավելի խորը գնացող 
արմատներ ունեն, դժվար է ասել, սակայն, ի մի բերելով ողջ 
քննարկված նյութը կապված Աստղիկ ե Արտեմիս աստվածուհիեերի 
հավատալիքևերում առկա որոշակի ըևդհաևրություևևերիե, իևչպես 
ևաև մասևագիտակաե գրակաևությաև մեջ քևևարկված Արտեմիս և 
Աևահիտ դիցուհիների կերպարային համընկումների վերաբերյալ 
դիտարկումները, կարելի է ենթադրել, որ հայկական Աստղիկ, Անահիտ 
ե հուևակաև Արտեմիս աստվածուհիեերի միջև առկա 
ըեդհաևրություևևերը հավաևաբար հաևգում եև հևագույև մի մայր 
դիցուհու կերպարի, որի պաշտամուևքև աոևչվում էր պատաևիևերի 
իևիցիացիայիև, իևչպես ևաև, մազերի զոհաբերմաև երևույթիև, 
հավաեակաև է ջրի պաշտամուեքիև, ևրա հաևգստավայրը կամ 

39 Աբեղյան Մ., «4իշապներ կոչված կոթողները..., էջ 79: Այս սյուժեն Արտեմիսի 
հայաստաևյաե ևախատիպերի համատեքստում մաևրամասև քեեարկելէ 
ևաև Ա. Պետրոսյաեը վերոեշյալ «Արամազդ» աշխատության մեջ էջ 49-59: 

40 Ղաևալաևյաե Ա., Ավաևդապատում, Ե., 1969, էջ 431, ծանոթագրություն 188: 
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ծիսական լոգանքի վայրը գտնվում էր լեոան կամ ժայոի ստորոտից 
րխող մի աղբյուրում, իսկ այդ ժայոը կամ լեոը հանդիսանում էր 
աստվածուհու տեսքով հիացող ե նրան կողմից պատժվող 
պատանիների հանգստավայրը: Եվ այս հնագույն աստվածուհու 
ժառանգներն են հունական ե հայկական դիցուհիները: Սակայն 
որտեղից՞ էր ծագում այդ նախնական աստվածուհու կերպարը, որտե՞ղ 
կարող էին տեղի ունենալ այդ փոխազդեցությունները: Արտեմիս 
աստվածուհու անվան ստուգաբանությունը պարզ չէ, ենթադրվում է, որ 
ևրա աևուեը հանդիպում է միկենյան ժամանակների տեքստերում, 
ավելի ակնհայտ է, սակայն, ևրա սերտ կապերը Փոքր Ասիայի հետ, 
քաևզի ևրա աևուեը հսւևդիպում է լյուդիակաև և փկիակաև 
աստվածևերի մեջ41, իսկ 4 . Իվաևովը վարկած է առաջադրում, որ 
Արտեմիսը կարող է խուոա-ուրարտակաև արմատևեր ուևեևալ42, Ա. 
Պետրոսյաևև էլ փորձել է ցույց տալ ե հիմևավորել Արտեմիսի 
հևարավոր կապերը Հայկական լեռևաշխարհի հետ43: Աևկախ այև 
բաևից, թե որ տեսակետև է առավել արժանահավատ, Արտեմիսն իր 
ծագմամբ կապվում է կամ Հայկական լեռնաշխարհին հարող 
փոքրասիական տարածքների կամ հենց Հայկական լեռնաշխարհի 
հետ, ինչով էլ, հավանաբար, բացատրվում է մեր առասպելաբանության 
և տեղագրության վրա այս դիցուհու կերպարի ու անվան թողած 
արձագանքները: Ւևչ վերաբերում է հոդվածում քևևարկված հայկական 
առասպելներին, ապա նրանք հիմնականում տեղայնացվում են 
հայկական Տուրուբերան ե 4ասպուրակսւն նահաևգևերում, որտեղ էիե 
գտևվում Տարոեը և Մուշը, Գուոգուոաև ու Գրգուո լեոը, 4աե-Տոսպը ե 
Արտամետ ավաևը, և սա պատահակաե չէ, քաևի որ 
ուսումեասիրություևևերը ցույց եև տափս, որ այս տարածքևերը զգափ 
դերակատարում եե ուևեցել հայոց հոգևոր-մշակութայիև կյաևքում: 

41 Мифы народов мира, Энциклопедия, т. I, М„ 1980, с. 89-90; Դիցաբաևակաե 
բառարան, էջ 39-40; Burkert W„ նշվ. աշխ., էջ 149. 

42 Ivanov V., Comparative Notes on Hurro-Urartian, Northern Caucasian and Indo-
European, UCLA Indo-European Studies, Vol. 1, Los Angeles, 1999, p. 147-264 
http://www.humnet.ucla.edu/pies/pdisAESV/l/Wl_Horse.pdf. 

43 Պետրոսյաե Ա., Արամազդ, էջ 49-59: 
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HASMIK HMAYAKYAN 
(IOS) 

ON SOME AFFINITIES BETWEEN THE GREEK ARTEMIS 
AND ARMENIAN ASTUK DEITIES 

The author discusses two legends relating to the Armenian and the Greek 
deities Asth'Jc and Artemis. The analyzing of the two legends shows the theme 
of taking ritual bath by both deities, during which they are watched by 
youths (who reached the initiation age as reconstructed) and punished as saw 
their nudity. In case of Artemis the punishment is the youth's death, while 
AstHk fogs the surroundings that equals to death according to the legend 
reconstruction. These similarities would have been considered typological, if 
not an Armenian legend preserved since the Christianity that relates to the 
place called Artamet, for which women's bathing and the following 
punishment are similarly reconstructed. It is interesting that the name of the 
location Artamet relates with Artemis and AstHks cult as well as Sat'enik and 
Samiram that are parallels of AstHk displaying direct and indirect relations to 
Artemis. 

Summarizing the opinions of scholars and our remarks in this article on 
the Armenian prototypes of Artemis, it is possible to conclude that the 
legends discussed here show similarities originating back to a cult of Asia 
Minor or Human mother deity, while the Armenian Anahit, AstHk and the 
Greek Artemis are her heirs. 
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