
ԲԱԴԱԼՅԱՆ ՄԻՔԱՅԵԼ 
(էՊԱքժ-) 

ՏԱՐԻՆ ԵՎ ՈՒՐԱՐՏՈՒԻ Դ Ի Ց Ա Ր Ա Ն Ի ԳԵՐԱԳՈՒՅՆ ԵՌՅԱԿԸ 

Ուրարտական հասարակությանը բնորոշ տիեզեբրնկալմւսն 
եռամաս կառուցվածքին՛ Ուրատոաւմ երկրագործական տարին 
հավանաբար ունեցե| Է երեք եղանակ՝ կապված խաղողի Էտման, 
խաղողուտի ե խաղողի հավաքման ծեսերի հետ: Ձմեռբ՝ որպես 
երկրագործական եղանակ. Վանի թագավորությունում, բստ երևույթին, 
բացակայում Էր և այն հավանաբար միջանկյալ եղանակ Էր աշնանից 
գարուն անցման միջե' խորհրդանշելով երկրագործական տարվա և 
ընդհանրապես բնության մահը: Ուրարտուի դիցաբանի գերագույն 
եռյակի (Խսղդի, Թեյշեբա, Շիվինի) հաջորդականությանր կարելի Է 
համադրել համապատասխանաբար տարվա երեք եղանակների (ամառ, 
աշուն, գարուն) փուլերի հաջորդականությանը' դրանք զուգորդելով 
դյումեցիլւան հնդեվրոպական եռամաս գաղափարախոսության 
գործառույթների հետ (Լգերագույն իշխանության՛ իր հմայական և 
իրավական առումներով, 2. ֆիզիկական ուժ՝ հատկապես ռազմական 
բնույթի, 3.պտղաբերություն՝ իր Էրոտիկ և երկրագործական 
դրսևորումներով)1: 

Հայկական ավանդության մեջ ժամանակը (ժուկ՜ժամանակ) 
անձնավորվում Էր սարի վրա նստած սղեհեր ծերանա տեսքով, ում 
ձեռքերից գլորվող սև և սպիտակ կծիկներր խորհրդանշում Էին 
ժամանակի սկիզբր: ժակ-ժամւսնակին կարող Է համապատասխանել 
շումերաաքաղական Էնկի-Էա-Հայա աստվածը, ով համարվում էր 
ցորենի, իմաստության ստեղծող, աստվածային օրենքների պահապան: 
Վերջինս համադրվում է «Իմաստուն ծերունու» նախատիպին: 
Ընդհանրապես ժամանակի սկիզբր մարմնավորող կերպարները 
հաճախ հանդիպում են ալեհեր ծերունու տեսքով: Հայայի ասերից 
սկիզբ առնող Տիգրիս ե Եփրատ գետերբ (նրա ոտքերի միջնամասում 
նստած էր ցուլր) համադրելի են ժակ-ժամանակի սև ե սպիտակ թելերի 
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հետ. որոնք համեմատն]]) են հայոց վիպաբանւսկան տոհմածառի 
նախաամպրոպային կերպարի և նրանից ծնւ]ած երկվորյակների հետ՝ 
իյւենց արական ե իգական, գրական և բացասական կողմերով2: Վերը 
ն;ված]ւ 1)ամաւ]րե|ի 1. նաև արևմտասեմական գերագույն է] աստծու՝ 
երկու օվկիանոսների և նրա կացարանի սյուժեի հետ: Էլ-Իլան ես 
երբեմն պատկերվում հր իմաստուն ծերանա տեսքով և կրում էր նաե 
«տարիների ծերուկ» և «տարիների հայր» տիտղոսները: Այս մոդելին 
համապատասխանում են Ջրվան (ժ՜ամանակ) - Ահուրամագգա -
Ահրիման, Թեշուբ - Շերի - Խոտի (արևածագ և արևամուտ) նման 
կերպարները: Կարծում ենք. որ նախաամպրոպային աստծո կերպարին 
համապատասխանում է Հայկ նահապետի հայր Թորգոմը: ժուկ-
ժամանակի սև և սպիտակ թելերը կարող էին առնչվել տիեգերածին թելի 
հետ, որի միջոցով գործվել-արաբվել էր աշխարհը: 
Առասպելաբանուրյան մեջ ժամանակի սկզբնավորումը երբեմն 
ասոցացվում է առաջին հյուսն' տիեզերաստեղծ սարդի հետ: Կարծիք 
կա, որ սարդ (տարի) հասկացությունը ևս կապված է եղել սարդի հետ: 
Հնդեվրոպական լեզուներում «հյուսել, գործել, արարել, սարքել» բառերի 
արմատներից մեկը *tek's- ն է, որն առնչվում է ուրարտական 
ամպրոպային Թեշուբ - Թեյշեբայի անվան ստուգաբանության հետ, ով 
հաճախ պատկերվում էր ցուլի վրա կանգնած: 

Ն ա ես կարող էր նույնացվել ժամանակը սկզբնավորող իր՝ 
նախաամպյւոպային, ցուլ-պապի կերպարի հետ1: Վերջինիս կերպարից 
սերված երկվորյակների միջև պայքարում հաղթում էր արական 
սկգբնավորումր խորհրդանշող լուսավոր միթրայական հերոսը՝ հիմք 
դնե]ով տիեզերական նոր ժամանակին, ինչը ուղեկցվում էր սրբազան 
ամուսնությամբ և դառնում տոն: Մեր կարծիքով այս գործողությունները 
տեղի էին ունենում ամռանը: Օրինակ Ահուրամազդան իր երկվորյակ 
եղբորը հաղթեց ամռանը: Հայկական իրականության մեջ այդպիսի 
ամառային տոն Նավասարդն էր՝ հայոց նոր տարին' ձոնված Արամազդ 
- Անահիտ (երբեմն Աստղիկ) գույգին: Նրանց է համապատասխանում 
Խալդի - Ուարուբանի զույգը, որոնց սրբազան ամուսնությունն էլ սկիզբ 
էր դնելու նոր տարվան: Օգոստոս ամսին է տեղի ունենում նաև 
խաղալօրհնեքի տոնը: Ուրարտացիները խաղալի հասնե]ա ժամանակ 
զոհ էին մատուցում Խալդի - Ուարուբանի զույգին: Խալդի անվան 
ստուգաբանություններից մեկը կապվում է ուրարա. haluli - խաղող 
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բսաի lıbın. Իսս|1]ի]ւ առասպեւաբանակւսն զուգահեռ Միթրան ծնվում էր 
խաղողի աւկա.14Ր ձեռքին. Այստեղ Խալդին համադրեյի է նաե 
նայւթական Սոսւաւկսյի (ես խաղալի ողկույզով) հետ: Նրանց, ինչպես 
նւսե Խայդիի սիմվոյներից էր առյուծր. որի համաստեղություն]! 
համապատասխանում Ւ. հայիս օգոստոս ամիսներին Խւսյդին իր մեջ 
կյտւմ էր եռամաս գաղափարախոսության բոյոր երեք գործառու ւթնեյւր, 
ե հատկապես առաջինր: Ինչպես Ահուրամսսյդան. Հւսյկ|ւ (*poti). 
Խալդին ևս տեր էր (euri): Նա նաև կրակի աստված էր. Ոաբելոնում 
հայիս օգոստոս ամիսր' իր առյուծի կենդւսնակերպով, կոչւ|եյ է Կրակի 
ամիս: Խալդիի առաջին գործառույթին է համապատասխանում 
զրադաշտական երեք անմար կրակներից բարձրագույնր' Քրմական 
կյւակր: Խայդին նաև հացահատիկի, գինեգործության աստված էր: 
Պատկերագրության մեջ Խսղդին և Թեյշեբան երբեմն պատկերվում են 
համապատասխանաբար առյուծի և ցլի վրա՛ մի ձեռքին գինու գավաթ, 
մյուսին' հացահատիկի հասկ (իհարկե, կան և հնարավոր են նաև այլ 
մեկնաբանություններ): Հետաքրքիր է, որ Սանասարր, վիշապի դեմ 
կռվելիս, օգնության է կանչում «հացն ու գինին»: Որպես հացահատիկի 
աստված Խալդին խորհրդանշում էր տիեզեբածին ցորենի 
ժամանակային աճն ու շարունակականությունդ Այստեղ նրա հետ 
համադրելի է միջագետքյան ցորենի աստված Դւսգանր, ով 
ամուսնանում է Շալու (տարի) աստվածուհու հետ, ինչը մեր կարծիքով 
ես կապված էր սրբազան ամուսնության հետ: Նավասարդր 
սկզբնավորող Հայկ նահապետր նույնպես առնչվել է ցորենի հետ: 
Խալդին, ինչպես սկանդինավյան Օդինը, հավանաբար եղեւ է նաե Մոգ -
աստված: Նրա անունը վարձե) են ստուգաբանել «կախարդ» բառի հետ: 
Խալդիի անվան հետ կարոդ Լ առնչվել խեթական տեքստերում 
հանդիպող L UHAL (մարգարե) տիտղոսր: Մոգերը հաճախ անհետանում 
էին տիեզերական թեփ միջոցով: Խալդին նաև արքայական 
իշխանության հովանավորն էր: Նրա սիմվոլներից էր գեղարդը: Ըստ մի 
խեթական ծեսի՝ թագավորն ու թագուհին տաճարում խոնարհվում էին 
գեղարդի առջև: Խեթական արքայատան պաշտամունքային կենդանին 
առյուծն էր, որը նաև Խալդիի սիմվոլն էր4: 

Ամառր խորհրդանշող Խսղդիին պետք է հաջորդեր Թեյշեբան' 
խորհրդանշելով աշնան սկիզբր: Դա հավանաբար պետք է ուղեկցվեր 
վիշասփ դեմ մարտով, սրբազան ամուսնությամբ և տարվւս հաջորդ 



փա|]ւ ծնանդր խորհրդանշող սանով: Թեյշեբան պատերազմի, 
կայծակի, քամու. պտղաբերության (պտղաբերություն կայծակի 
միջոցով) աստվածն հր Սիրիայում կայծակի գւպր խորհրդամշում հր 
աշնանային նոր տարին: 1/րա սիմվւղր ցախ հր. որր կապված հր հայր 
հերկեր», այն հ աշնանացանի հետ. Նա նաե ցորենի աստված հր: 
Թևյշեբաւիս են համապատասխանում Արամ նահապետ]) և Վահւսգնր: 
Սահմի ամսին (հոկտեմբեր-նոյեմբեր) տեղի հր ունենում տոն' նվիրված 
Վահագնին, որր ես կարող հր համապատասխանն] աշնանային նոր 
տարան: Նայն ժամանակ զրադաշտական Իրանում նշվում հր կրակի 
տոնր: Թեյշեբային հ համապատասխանում զյւադաշտական երկլարդ՛ 
ռազմի անմար կրակը: Նա նաև կապված հր խաղողի հետ: 
Հունաստանում կար խաղողի հավաքման տոն՝ ի պատիվ Թեյշեբայի 
առասպեյաբանական զուգահեռներից մեկի՝ Թեսևսի: Ինչպես արդեն 
նշե] ենք' նրա անվան ստուգաբանաթյուննեբից մեկը կապված հ 
«արարելու, մանելու» հետ և Թեյշեբան ևս առնչվում հր տիեզերածին 
թե|ի հետ, որը նաև «քամի» հր5: 

Թեյշեբային պետք հ հաջորդեր Արևի աստված . Շիվինիի 
(հայկական Արա Գեղեցիկ - Վահագն) ծնունդը (դեկտեմբերի վերջ), երբ 
տարին մեռնում հր. և իշխանությունը անցնում էր չար ուժերին: Արևի 
աստվածր, ինչպես Վահագնր, ցուրտ ձմռանը ուղևորվում էր 
անդրաշխարհ՝ վիշապին հաղթելու, նրանից տիեզերական կարգը 
խորհրդանշող սրբազան սերմր (*rta) խլելու, որպեսզի կրկին հարություն 
տար տարա ն: Այս գործոդությանր պետք հ հաջորդեր սրբազան 
ամուսնությունը և տոնը՝ խորհրդանշելով տարվա գարնանային ծնունդր 
(գարնանահավասարի օր)": Սրան հ համապատասխանում 
ուրարտական Արևի աստծո (նրա տոնին հտում Էին խաղողը) և հայոց 
Արեգ ւսմիսներր: Արևի աստվածն ինքնին կրակ Էր և հավանաբար նրան 
Էր համապատասխանում գյւադաշտական երրորդ՝ սրբազան Միհր 
(արև) կրակը' նվիրված հովիվներին և երկրագործներին: Արևով Էր 
կապված տիեզերական թելը: Արևի աստծո հարությանն ասոցացվում Էր 
նաև ցորենի հարության հետ: Գալաւն անվան ստուգաբանությունը որոշ 
խզուներում կապված Է հացահատիկի տարբեր տեսակների հետ: Ցուլը 
ևս առնչվում Էր գարնան և արևի պաշտամունքի հետ7: Հավանաբար 
Արև աստծաց ծնված նախաամպրոպային կերպարի հերոսից սերված 
երկվորյակների (նման Արտավազդի և Փոքր Սհերի կերպարներին) 
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բախումից էյ պետք է կործանվեր աշխարեր՝ տարին: Տարին 
ափսրտփււմ էր նաե վերջին հերոսի անպտղության պատճառով (Փոքր 
ԼՈւեր): Փոքր Սհերր ժայռից դուրս էր գա|իս ամեն տարի Նավասարդ 
ամսվա նախօրեին դարբինները ամրացնում էին Արտավացդի 
շղթաները, որ նա չպոկի դրանք և դուրս չգա. Փոքր Սհերր ժայռից դուրս 
է գսղա այն ժամանակ, երբ ցորենը ե գարին ւրււրս գային իրենց չափից: 
Սա խորհրդանշում էր տիեզերական կարգի խախտում (*n-arto վիճակ): 
Աշխարհի կործանումը կապվում էր նաև տիեգերածին թեփ կտրվելու 
հետ: Փոքր Սհեր - Արտավագդ տիպի հերոսների հակամարտությանր 
համապատասխանում է Լևիթան կենդանու գ|խի և պոչի միացման 
սյուժեն, որի ժամանակ աշխարհը կկործանվի: Իրանում կար Նոր 
տարվա մի տոն. որը կոչվում էր Սիթրագան (Միթրւսյի կռիվ, Միթրւսյի 
ծեծ): Այդ տոնի ժամանակ պտուղներն էլ չէին կարող աճել, և աշխարհը 
կործանվում էր": 

Այ սպիս ով, Ուրարտուի դիցաբանի գերագույն եռյակի 
հաջորդականությանը կարող էր համապատասխանել տարվա երեք 
եղանակների հաջորդականության հետ: Բոլոր երեք աստվածներն էլ 
ունեին մի շարք ընդհանրություններ՝ գինի, կրակ, ցորեն, տիեգերածին 
թե] (տիեգերածին սուբստանցներ՝ կապված տիեզերական կարգի հետ), 
մենամարտ «վիշապի» հետ: Տարվա երեք եղանակները և Ուրարտուի 
դիցաբանի գերագույն եռյակը խորհրդւսնշում էին արարման երեք 
վտւլերի հաջորդականության ընթացքը, որոնց մեջ իրադարձությունները 
պարբերաբար կրկնվում էին: Այստեղ եռաստվածտթյունը դիտվում էր 
միաստվածություն՝ եռաստվածային դրսևորում ներվ: Բնականաբար, 
լինելով պետության գերագույն աստված, Խալդին իր մեջ էր ներառել 
նաև մյուս երկու սատկածների գործառույթները: Նա արարիչ աստված 
էր, մարտիկ, արևի, պտղաբերության, մեռնող - հառնուլ, հավանաբար 
նաև անդրաշխարհի աստված: Խալդին Արև էր, իսկ Արևի պսաւյտլւ 
համարվում էր մեկ տարի: Սրան համադրելի է այն, որ Խալդին երբեմն 
պատկերվում էր պատանու, հասուն տղամարդու և ծերունու տեսքով, 
ինչը մեր կարծիքով կարող էր առնչվել նրա՛ տարվա երեք եղանակների 
հաջորդականության աճի եռաստվածային բնույթի հետ41: 
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M I Q A Y E L B A D A L Y A N 

( E H A M R ) 

T H E Y E A R A N D T H E S U P R E M E T R I A D O F U R A R T I A N P A N T H E O N 

We think, thai the sequence of the supreme trinity of the Urartian pantheon ma\ 
he equal lo the three seasons of a year (summer, autumn, spring). Winter is not 
regarded as a season. The Sun God. born in the beginning of winter, went to the 
neatherworld. defeated the dragon, brought back the universal seed and the year was 
rcbom. sybolvzing the beginning of the spring. 
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