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Ահլ-ե հաղղը հանդիսանում է այսպես կոչված «ծայրահեղ շիա-
կան» աղանդներից մեկը, որ ի տարբերություն «չափավոր» (կամ, այլ կերպ 
ասած՝ ուդդափաո, կամ իմամական) շիաների, Մուհամմադ մարգարեի եղ-
բորորդի Ափի պաշտամունքը հասցնում է ծայրահեղության, համարելով 
(տան Աստված, կամ Աստծո մարմնավորում՛: Այս է պատճառը, որ օտար-
ների կողմից (հատկապես՝ նրանց շրջապատող ուղղափառ շիաների) 
աղանդի ներկայացուցիչները հաճախ կոչվել են Ալի Իլահի՝ Ալիին 
աստվածացնողներ: Համարվելով շիական աղանդ ե պարունակելով զգալի 
քանակությամբ շիական տարրեր, ահլ-ե հաղղականության տարբերութ-
յունները, սակայն, ուղղափառ շիականությունից այնքան զգալի են, որ 
թույլ են տալիս այն համարել առանձին կրոն: 

Ահլ-ե հաղղերը հիմնականում ապրում են արևմտյան Իրանում ե 
Իրւսքի հյուսիսային շրջաններում: Իրանում նրանց հիմնական բնակատե-
ղիներն են Քերմնաշսւհը, Քուրդիստանը, Աղրբեջանը և Լորեստանը: Ահլե 
հաղղերը2 հիմնականում խոսում են գուրանիով, որը հյուսիս-արևմտյան ի-
րանական բարբառների խումբ է: 

Ահլ-ե հաղղերը բաժանված են երկու խմբի կամ կաստայի՝ սայյքպ-
ներ և հասարակներ Սայյիդ-ճնըդ ներկայացնում են կրոնական վերնա-
խավը և բաժանված են տասներկու քսաճդան֊սեբի «ընտանիքների», որոն-
ցից յուրաքանչյուրը գլխավորում է փիր֊դ՝. Հասարակների խավի ներկայա-
ցուցիչները նույնպես կարոդ են հասնել որոշակի հասարակական դիրքի, 
ծառայելով որպես բարս մ խան֊նհբ՝ կրոնական տաղերի՝ քաչամ-ühp]} ըն-
թերցողներ, են3: 

Կրոնական ծեսերից կարևորագույնը ահլ-ե հաղղերի կյանքում 
հանդիսանում է «ժողովը»՝ ջամ, որին մասնակցում են տղամարդիկ, և որի 
նպատակն է Աստծո հետ միստիկ կապի հաստատումը ճիգածեսի (էքստա-
զի) միջոցով, որին հասնում են քալամների ռիթմիկ կրկնության շնորհիվ: 
Ըստ որոշ արևմտյան ճանապարհորդների թողած նկարագրությունների, 
ծեսի մասնակիցների ոգևորությունը հասնում է հաճախ այն աստիճանի, 
որ նրանք քայլում էին վառվող ածուխների վրայով ու դնում դրանք իրենց 
բերանը, առանց դույզն ինչ վնասվելու4: Ահլ-ե հաղղերի կրոնական ծեսե-
րից կարևոր նշանակություն ունի նաև եռօրյա ծոմը, որը պահում են ձմեռ-
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վա երկրորդ կեսին5: 
Դարեր շարունակ գոյատևելով զանազան կրոնների խաչուղում. Ահլ-ե 
հաղղերի հավատալիքները հանդիսանում են իսլամական ե ոչ իսլամական 
տարրերի խառնուրդ: Բացի շիական հավատալիք ներից, սույն կրոնի 
պատկերացումների համակարգում կարելի է բազում զուգահեռներ գտնել 
ժամանակին տարածաշրջանում գոյություն ունեցած իրանական ծագում 
ունեցող կրոններին՝ զրադաշտականությանն ու մանիքեականությանը. 
ինչպես նաև գնոստիկական աղանդների հավատալիքներին՞: Թեև ւսհլ-ե 
հաղղերը միաստվածական են ու ընդունում են միակ Աստծո, միակ Արարչի 
գաղափարը, նրանց պատկերացումները Աստծո և աշխարհի հետ նրա ու-
նեցած կապի մասին զգալի կեպով տարբերվում են միաստվածական 
կրոնների ներկայացրած պատկերից, հանդիսանալով հետաքրքրական մի 
խառնուրդ՝ իսլամական և նախախնամական հավատալիքների: 

Ստորև վարձ է արվում ահլ-ե հաղղական սկզբնաղբյուրների տե-
ղեկությունների հիման վրա վերծանել և վերլուծել այս կրոնի պատկերա-
ցումն Աստծո, և նրա ու աշխարհի միջև հարաբերության մասին: 

Ահլ-ե հաղղերի կրոնական տեքստերը մեծ մասամբ փոխանցվել 
են բանավոր ճանապարհով ե բաղկացած են հիմնականում կրոնական թե-
մաներով կարճ տաղերից կամ քաշս/մ-ներից: Սակայն կան նւսե մեծ քա-
նակությամբ գրավոր հուշարձաններ, որոնց մեծ մասը դեռ հրատարակված 
չէ: Հրատարակված գործերից կարևորագույններն են, Թւսզքերե-յե Ալա-ն՝7 

պարսկերենով գրված ահլ-ե հաղղերի առասպելական պատմությունը, որը 
պարունակում է նաև արարչագործության մասին նրանց առասպելը և 
Շահնամե-յե Հադիղաթ-ը (ճշմարտության Շահնամե). թերևս ամենաըն-
դարձակ ստեղծագործությունը՝ գրված այս կրոնի հետևորդների կողմից 
(պարունակում է 11 116 տուն), որ հանդիսանում է Ահլ-ե հաղղերի առաս-
պելական պատմության ու հիմնական կրոնական ուսմունքների չափածո 
շարադրումը՝ գրված քսաներորդ դարի սկզբին պարսկերեն լեզվով՝ Հւսջ 
Նեմաթոըւսհ Մոջրեմ Մոքրիի կողմից: Նրա որդի Նուր Ալի Շահ էղսւհին 
հեղինակել է հարց ու պատասխանի ձևով գրված մեկ այլ աշխատություն, 
որն անդրադառնում է Ահլ-ե հաղղերի կրոնի հիմնական աստվածաբանա-
կան խնդիրներին8: Նրանց կրոնական ուսմունքին նվիրված մեկ այլ աշ-
խատություն է գուրանիով գրված Դաֆթար-ե Խազանա-յե Փիրդիվսւրին, 
բաղկացած 221 բանաստեղծական տնից9: 
Արարիչ Աստծո գաղափարը Ահլ-ե հաղղերի աստվածաբանության մեջ 

Փորձենք վերլուծել ահլ-ե հաղղակնությւսն մեջ Աստծո գաղափա-
րը: Սրա հիմնական առանձնահատկություններից մեկը, որն էլ հենց այս 
կրոնն այդ աստիճան հեռացնում է իսլամից, այն է, որ Աստված այստեղ 
ծայրաստիճան պասիվ դեր է խաղում իր կողմից արարված աշխարհում, 
անջատված լինելով դրանից, ճիշտ ինչպես հինդուականնեբի Բրահմանը, 
զրադաշտականների Զուրվանը կամ մանիքեականների Լույսի Հայրը : 
Աստծո արարածները կարող են նրան ընկալել լոկ իր մարմնավորումների 
(ինկարնացխսների) միջոցով, որոնք էլ հանդիսանում են պաշտամունքի 
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հիմնական առարկան, մինչդեռ Արարիչ Աստվածը մնում է հեռու, խորհր-
դավոր մի Ւ.ակ, որի մասին հաճախ չի էլ հիշվում: Միայն «ժամանակի 
սկզբում« էր, մինչե աշխարհի արարումը, որ Աստված գոյություն ուներ որ-
պես բացարձակ էություն, առանց սահմանների, աննկարագրելի ու ա-
նըմբռնելի, Աստված, որը, ըստ, Նուր Ալի Շահ Ելսւհիի, «չունի իրեն հավա-
սար ու իրեն նման... չունի ոչ ընկերակից, ոչ հավասար: Նա անտեսանելի 
է, չունի մարմին, բաղկացած չէ նյութից... [ու] ոչ ոք նրա գաղտնիքը չգի-
տի»" : Ահա թե ինչպես է ներկայացնում արարչագործության պատկերը 
Թազքերե-յե Ալան. 
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«Առաջին օրը (այսինքն' մինչև աշխարհի արարումը), երբ Ա-
մենաբարձրյալը ցանկացավ աշխարեն արարել, իրեն փառա-
բանողներին լցրեց իրեն փառաբանելու ցանկությամբ, և երբ 
իր կատարյալ հայացքը դեպի իր իսկ գեղեցկությունն ուղղեց, 
հասկացավ, որ փառքը, փառաբանողն ու փառաբանումը հենց 
ինքն է: Եւ ուրեմն ինքն էր ու ինքն էր տեսնում, ինքն էր խոսում 
ու ինքն էլ լսում: Եւ անշուշտ ճիշտ կլիներ, եթե լիներ մեկ այլ 
ոք, ով կվկայեր, որ Աստված, ամենի Արարիչը, Փառավոր է: 
Ինքն էր փնտրողն ու փնտրյալը, սիրահարն ու սիրեցյալը, 
քանզի իրենից բացի ոչինչ չկայւ»: 

Ինչպես երևում է բերված հատվածից, միայն ժամանակի սկզբում 
է, երբ Աստծուց «բացի ոչինչ չկար», որ Նա հանդես է գալիս որպես բա-
ցարձակ էություն (այսպես կոչված' Աբսոլյուտ): Արարումը սկսվելուն պես, 
Աստված նյութեղենանում է, մարմնավորվելով իրերի, իսկ մարդուն արարե-
լուց հետո՝ անձանց մեջ: Աստված, այսպիսով, դադարում է լինել միաստ-
վածական կրոնների անվերջանալի ու անսահման խորհուրդը, նյութեղեն 
կերպարանք առնում, ե այսպիսով սահմանափակում իրեն դրա մեջ: Առա-
ջին անգամ Աստված նյութեղեն տեսք է առնում մարգարտի ձևով: Ահա թե 
ինչ է գրում այդ մասին Շահնամե-յե Հադիղաթ-ի հեղինակը. 
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Որևէ էակ գոյություն չուներ Աստծուց բացի, որը միակն էր. 
հավիտենականը, կենդանին ու սիրողը, նա մարգարտի մեջ էր, 
իր էությունը՝ թաքնված, մարգարիտն էլ այն ժամանակ խեցու 
մեջ էր: 

Ըստ Թազքերեյի՝ Աստված արարեց մարգարիտը՝ իր էությունը ի 
հայտ բերելու համար: «Մի քանի հազար տարի ինքն իր հետ խոսելուց ու 
ինքն իր հետ շրջելուց հետո. Նա ցանկացավ իրեն ցույց տալ բոլոր արա-
րածներին»14: Սրան հետևում են արարչագործության վեց փուլեր, որոնց 
ընթացքում Աստված ինքն իրեն ի հայտ է բերում մարգարտի մեջ՝ մի շարք 
մարդկանց կերպարանքով: Աոաջին փուլի ընթացքում Նւս հիմք է դնում 
սւհլ-ե հաղղերի հիմնական ծեսերին՝ զոհաբերությանը, կրոնական հավա-
քին (ջամ) և ընկույզ կոտրելու ծեսին, որը կատարվում է երեխային անուն 
տալու ժամանակ,5 ինչպես նաև ստեղծում է «անասելի գաղտնիքի տախ-
տակը» {qabäle-ye serr-e magit)\ Այսպիսով, Աստված ի հայտ է գւսփս մար-
գարիտում հինգ մարդկանց կերպարի տեսքով և ստեղծում զոհաբերվելիք 
այծն ու ջուրը: Հինգ անձանցից մեկը բոնում է կենդանուն, մնացածը 
կարում են նրա կոկորդը, պատրաստում ու մատուցում հավաքին: Հավաքն 
էլ իր հերթին բաղկացած էր հազար մարդուց, որոնք ի հւսյտ էին եկել ւսյդ 
ժամանակ: Ընկույզը հայտնվում է անձանցից մեկի ճակատի արձակած 
ճառագայթից: Վերջապես, Արարիչը ի հայտ է բերում Անասելի Գաղտնիքի 
տախտակը՝ հազար ու մի կնիքով ծածկված: Սակայն սրանից հետո էլ 
ամենն անհետանում է և Աստված դարձյալ մնում է մենակ16: Սրան 
հետևում են արարման ևս չորս շրջան՝ նման առաջինին: Դրանք իրար են 
վախարինում յոթանասուն հազար տարին մեկ. և յուրաքանչյուրի ընթաց-
քում Աստված արարում է մարգարիտ և տեսնում իրեն դրանում տարբեր 
մարդկանց տեսքով: Այնուհետև ամենն անհետանում է, ու Աստված դարձ-
յալ մնում է մենակ1 : 

Այս ամբողջ պատմության մեջ ակնառու է թվերի սիմվոլիզմը: 
Նշենք միայն, որ հատկապես կարևոր է այստեղ յոթ թիվը (յոթանասուն 
հազար տարի, յոթ անձ. երրորդ շրջանում Արարիչը բացահայտում է իրեն 
տասնյոթ, երեսուն յոթ, քառասուն յոթ և յոթանասուներկու անձի տեսքով): 
Արարման երկրորդ շրջանում կան ակնհայտ շիական տարրեր: Օրինակ՝ 
այստեղ Աստված հայտնվում է տասներկու, իսկ այնուհետև՝ տասնչորս 
անձի տեսքով, ինչը հստակորեն շիական տասներկու իմամների և տասն-
չորս Անաղարտների (այն է՝ տասներկու իմամներն ու Մուհամմադ մարգա-
րեն ու իր դուստր Ֆատիման միասին վերցրած) գաղափարի արձագանքն 
է: 

Վեցերորդ շրջանում է, որ Աստված արարում է աշխարհը այնպի-
սին, ինչպիսին որ այն կա այսօր, և մարդուն: Մարգարտի մեջ դարձյալ ի 
հայտ գալուց հետո նա ստեղծում է չորս հրեշտակներին՝ Ջաբրւսիլին, Սի-
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քայիլին, Իսրաֆիլին ե Ազրայխին, պատմում է Թւսզքերեն: Այնուհետև Նա 
արարում է ջուրը, իսկ եռացող ջրի Փրփուրից՛ ամպերն ու երկիրը18: Շահ-
նամե-յե Հաղիղաթը արարչագործությունը ներկայացնում է փոքր-ինչ այլ 
կերպ, սակայն արարման տրամաբանությունն ու Արարչի հարաբերությու-
նը իր արարածների նկատմամբ նույնն են: Այս փուլում Աստված մարմնա-
նում է Խավսւնդեգար անունով անձի մեջ19: Այսպիսով, մինչև աշխարի ա-
րարումը դեռ լիովին աբստրակտ ու խորհրդավոր Աստվածն այս փուլում 
կոնկրետանում է և ձև առնում անձի տեսքով. 

յ և jA ß j J լիձ Հյ^ռ յձձյՆԼ J j S յ ճ յ 
՚ ՜ ^ J l ^ ^ j i j a » .^ j j I j j ' ՜ " " ք . ' յ ^ j l j l j l j j u լ յ յ յ ^ ձ յ 

ilili j j j ձւկ I j J j A լ £ յ j l j A j a . յ j A j £ Հյկ 
«Առաջինը Խավանդեգարը նայեց այդ մարգարտին. այդ մար-
գարտից մի թեժ կայծ դուրս թռավ, փայլեց, եռաց ու կիսվեց, 
դրանից անջատվեցին գոհարներ, ու Աստծո էությունը երևան 
եկավ»: 

Սրան հետևում է երկրի ու երկնքի արարման պատմությունը: Շահ 
նամե-յե Հադիղաթ-ում Արարչի բաժանումն աշխարհից էլ ավելի ակնառու 
կերպով է ներկայացվում քան Թւսզքերե-յե Ալայում, ուր Աստված արարում 
է հենց ինքը, առանց մարմնավորվելու անձանց մեջ. 

. . .A j j ä l ՀձԱձ j A l j a , J S j i j յ յ i e A j b j l j a . [i_il] j l j | 

«Այն լույսից Նա արարեց լույսի չորս շող՝ չծակված մարգար-
տի տեսքով», 

2 2 . . . ^ ւ յ տ 1 1 յ ճ յ <_Л յ ^ I j A j l յ v . . j b p l j l I յ j l j l i u յ 

«Այնուոհետե նա հանդարտեցրեց փրվտւրը, իսկ այդ ջրի գո-
լորշիներից ստեղծեց քամին...» 
Շահնամեում, սակայն, Աստված ստեղծում է աշխարհը Խավանդե-

գարի՝ իր մարմնավորման, օգնությամբ: Այն ստեղծվում է, երբ վերջինս իր 
հայացքն ուղղում է մարգարտին: 

Աստծո հեռացումն ու անջատումն աշխարհից էլ ավելի են մեծա-
նում, երբ Նա որոշում է ստեղծել Ադամին, քանգի Նա դա անում է ոչ թե 
ինքնուրույն, այլ իր հրեշտակների միջոցով: Ըստ Թազքերեյի ու Շահնսւ-
մեի, Աստված իր հրեշտակներին հերթով ուղարկում է երկրից հող բերելու, 
որպեսզի ստեղծի առաջին մարդուն, սակայն այն լայիս է ու մերժում,23 

պատճառաբանելով, որ վախենում է, թե Ադամի ժառանգները չար ու մեղ-
սագործ կդառնան2 : Վերջապես, հրեշտակներից մեկին՝ Ագրայիլին հա-
ջողվում է բերել հողը, և Աստված հրամայում է Ջաբրայիլին ստեղծել դրա-
նից Ադամին՝ իր նմանությամբ. 

( .йJJJJ ( յ չ գ յ I յ л Д £ J J J J j a J J A ! J j I j ( J j j j i a . ւձ յ i j j J aa J I յ tjUä. 

Лл1Ь L> Cjj j jmQ j i j £ j b J a Le 

( ^ J J j l J ^ylc. f j J J • - jUjI I g J J t lüJl l jä , ^Jüll 

9 



« / յ - « 1 յ О - * է»-1 H յ 
j j j >_սսւ j l j l յ . «^ ' ՚ j»jui! ^ յ յ յ ^vluJ J j j u ü . fUl W 

2 5

 .-•;. -

«Նա տվեց հողը Ջաբրայիփն ու հրամայեց՝ գնա և ստեղծիր 
Ադամի մարմինը մեր նմանությամբ, այնպես, որ նսւ մեր 
տեսքն ունենա... նրա ճակատը Աստծո անունն Է. նրա շուրթե-
րը՝ Սահամմադի անունը, աչքերը՝ Ափի. աջ հոնքը' Իմամ Հա-
սանի անունն Է, ձախը՝ Իմւսմ Հուսեյնի. իսկ նրւս դեմքը Ֆա-
տիմայի անունն Է. այդ պատճառով Է. որ նրւս մեջ Է Աստծո 
լույսը:» 

Այսպիսով. ահլ-ե հաղղերի Արարիչ Աստվածը, որն ամենասկզ-
բում, մինչև արարումը, գոյություն ուներ որպես ւսնձև ու աննյութ Էություն, 
ժամանակի հետ դառնում Է ավեփ ու ավեփ կոկրեա. սահմանափակ, կորց-
նելով իր բացարձակությունը: Աշխարհի արարումից հհտո Նա էլ սւվեփ է 
նութեղենանում ու կոնկրետանում, ի հայտ գալով այլևս բացառապես իր 
մարմնավորումների տեսքով, որոնք թվով յոթն են և որոնք աշխարհում 
հանդես են գափս որպես մարդկային գծեր ունեցող անձինք, մինչդեռ Աստ-
ված, որպես այդպիսին այլևս աշխարհի անցուդարձին չի մասնակցում, 
թողնելով դրա կառավարումը այդ յոթ անձանց՜6: 

MUSHEGH ASATRYAN 

THE 1DEA OF THE CREATOR GOD IN THE AHL-E 
HAQQ COSMOLOGY 

The article deals with the notion of the Creator God in rhe Ahl-e Haqq 
cosmology, basing on several important written treatises written by followers of this 
religion. One of the main characteristics of this idea is that the Creator God, as an 
absolute transcendental reality exists only in the beginning of time With time He 
materializes Himself. becoming more and more concrete. First, He appears in a Pearl. 
Then he becomes even more concrete, manifesting Himself in the image of Khävandegär, 
who, although considered one of His incarnations, is still devoid of any persona! features 
and is rather abstract. After tlie creation of the world, however, God becomes even more 
materialized, manifesting Himself in His incarnations, seven in number, and henceforth 
rules the world through them. These incarnations, though of divine origin, are 
nevertheless utterly human in their behavior and passions, and have nothing in common 
with the idea of the transcendental God of the monotheistic religions. Whereas the 
transcendental God per se, takes no more part in the aftairs of this world, withdrawing 
from it and leaving it to be governed by His manifestations. Thus, here we witness the 
process of the gradual "concretization" of the Divinity, from the utterly abstract and 
transcendental, to the more materialized and personal manifestations 
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