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ՊԵՏՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԻ ՔԱՂԱՔԱԿԱՆՈՒԹՅԱՆ ՍԵՋ ԵՎ 
ՍԻՋԱԶԳԱՅԻՆ ՀԱՐԱԲԵՐՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐՈՒՄ 

Իսլամը համաշխարհային կրոններից մեկն է, ընդ որում՝ ամե-
նաերիտւսսարդ կրոնը բուդդայականությունից ու քրիստոնեաթյունից 
հետո: VII դարում իսլամի ծագումը սոցիալ-քաղաքական մի շարժում էր, 
որն անվանել են մահմեդական հեղափոխություն, կամ Մուհամմեդի կրո-
նական հեղափոխություն: Դուրս գալով Արաբական թերակղզու սահ-
մաններից, խափֆայության միջոցով իսլամը տարածվեց արևմուտքում 
մինչև Իսպանիա, իսկ արևելքում՛ Հնդկաստան, Չինաստան, Հարա-
վարևելյան Ասիայի երկրներ և այլն: Իսլամի հաղթարշավը շարունակ-
վում է նաև մեր օրերում: Գործնականում այժմ նա թափանցելէ աշխար-
հի բոլոր մայրցամաքները, թեև նրա ավանդական տարածման շրջան-
ներ են հանդիսանում Մերձավոր ու Միջին Արևելքի երկրնեբը և Հյուսի-
սային Աֆրիկան:Մեր օրերում իսլամ է դավանում երկրագնդի մոտ մեկ 
միլիարդ երկու հարյուր միլիոն ազգաբնակչություն:1 Այսօր մահմեդա-
կան աշխարհը իր չափերով ու բնակչության թվաքանակով մի վիթխարի 
տարածք ու զանգված է, որը գնալով մեծանում է: Ենթադրվում է, որ XXI 
դարի ընթացքում իսլամը խաղաղ ճանապարհով նվաճելու է նորանոր 
տարածքներ, իսկ 20-25 տարուց հետո մահմեդական երկրների բնակ-
չությունը դաոնալու է երկու միլիարդ:2 Ներկայումս մուսուլմանական աշ-
խարհը կազմում է ամենաբարձր ծննդաբերության գոտին, նրանում 
բնակչության աճի ցուցանիշը աշխարհում ամենաբարձրերից մեկն է: 
Բացի այդ, իսլամական երկրների բնակչությունը երիտասարդ է՝ 40%-ից 
ավելին 15 տարեկանից ցածր է, իսկ դա նշանակում է, որ նրանցում առ-
կա է հսկայական աշխատուժի ռեզերվ: Բացի այդ, իսլամի ավանդական 
տարածման շրջանների բոլոր պետություններում, բացի Աֆղանստանից 
և Իրաքից, մարդկանց կյանքի տևողությունը արդեն անցել է 60 տարուց, 
մինչդեռ XXij. կեսերին այն կազմում էր ընդամենը 35-40 տարի: Պատա-
հական չէ, որ որոշ վերլուծաբան ներ սկսել են իսլամը դիտարկել որպես 
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ժողովրդագրական (դեմոգրաֆիկ) վտանգ3: Կասկածից վեր է, որ հօգուտ 
մուսուլմանների գոյություն ունեցաւ ժողովրդագրական հաշվեկշիռը ոչ 
հեռու ապագայում անխուսափելիորեն կստեղծի նոր քաղաքական իրա-
վիճակ: 

Իւղամական երկրներն ունեն նաև վիթխարի տնտեսական ներուժ, 
բավական է ասել, որ այդ երկրների 49% տարածքը պիտանի է հողա-
գործության համար, մինչդեռ ներկայումս մշակվում է միայն ղրանց 
14%-ը: Հսկայական է նաև նրանց ընդերքի հարստությունները, հատկա-
պես էներգակիրների՝ նավթի ե գազի պաշարները: Իսլամի տարածման 
գոտում հարաճուն կերպով ընթանում է ինդուստրիալիգացման գործըն-
թաց, աճում է նրանց համախառն ներքին արդյունքն ու բնակչության 
կենսամակարդակը, թեև այգ տարածաշրջանը մեկ շնչին ընկնող եկա-
մուտների չափով երկու անգամ հետ է մնում ընդհանուր համաշխարհա-
յին մակարդակից և տեսանելի ապագայի շրջանակներում, ամենայն 
հավանականությամբ, այդ համամասնությունը չի վախվի: 

Մուսուլմանական երկրներում ստեղծվել է նաև հսկայական ռազ-
մական ներուժ, շատ երկրներ ունեն սեփական ռազմաարդյունաբերա-
կան համալիրներ, որոնք ի վիճակի են արտադրելու ժամանակակից 
սպառազինության բազմապիսի տեսականի: Մահմեդական աշխարհը 
օժտված է նաև իր սեփական «իսլամական միջուկային զենքով» (Պա-
կիստան) և ապագայում չի բացառվում նաև նրա տարածումը այլ պե-
տություններում: Վերջապես անշեղորեն զարգանում է նաև իսլամական 
աշխարհի մտավոր-գիտական ներուժը: Հատկապես վերջին տարիներս 
ուժգին թափ է ստացել (ճիշտ է ոչ բոլոր իսլամադավան երկրներում) ին-
տելեկտուալ-կրթական մակարդակի բարձրացումը և նոր սերնդի շփում-
ները բարձր տեխնոլոգիաների հետ: Այդ երկրներում հարաճուն կերպով 
մեծանում է կոմունիկացիաների և տեղեկատվության ժամանակակից 
միջոցներից, նախ և առաջ ինտերնետից օգտվողների թիվը: Այդ ցուցա-
նիշը միայն 2002 թ. ավելացավ 2-3 անգամ (Եգիպտոսում՝ համարյա 
չորս անգամ), Թուրքիայում այն հասավ 5,1 միլիոն մարդու, Իրանում՝ 3,2 
միլիոնի, Պակիստանում՝ 1,5 միլիոնի և այլն: Մահմեդական Արևելքի 
համարյա բոլոր երկրներում նկատելիորեն աճել է նաև կանանց գրագի-
տության ցուցանիշները: Այսպես, վերջին 12 տարիների ընթացքում 
Սաուղյան Աբաբիայում այն աճել է 50-ից մինչև 69%, Օմանում՝ 38-ից 
մինչև 65%, Թուրքիայում՝ 66-ից մինչև 79%, Իրանում՝ 54-ից մինչև 70%, 
Սիրիայում 48-ից մինչև 78%: Վերջապես աշխարհում մահմեդականնե-
րով բնակեցված շրջաններն ունեն առաջնակարգ ստրատեգիական 
նշանակություն, ծովային, ցամաքային և օդային կոմունիկացիաների 
ծավալուն ցանց: Այս բոլորն, անշուշտ, կայուն երաշխիք է հանդիսանում 
այն բանի, որ համաշխարհային մասշտաբով ուժեղանալու է իսլամա-
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կան պետությունների ազդեցությունը իրադարձությունների ընթացքի 
վրա: 

Արդ, ո՞րն է միաստվածության (մո(աթեիզմի) սկզբունքի վրա 
խարսխված այդ կրոնի ներքին ուժը, կենսունակությունը և նաև նրւս ա-
րագ տարածման ու ծավալման ստեղծվածը: Անկասկած իսլամն ավելին 
Է, քան պարզապես հավատքը: Այն ոչ միայն կրոն Է, այլև տնտեսական 
ու սոցիալական բարդ կառույց, կառավարման համակարգ, մշակութա-
յին երևույթ և նույնիսկ կենցաղ ու ապրելակերպ: Իսլամը կանոնակար-
գում Է կյանքի բոլոր բնագավառները, որոշում Է ոչ միայն մշակութային, 
սոցիալական և իրավական հարցերը, այլև մտնում մուսուլմանական 
համայնքի անդամների անհատական հարաբերությունների մեջ: Իսլա-
մը ներգործության մեծ ուժ ունի զանգվածային գիտակցության վրա, 
քանի որ այդ գիտակցության իսլամական ստերեոտիպները ընդգրկում 
են ոչ միայն բարոյա-Էթիկական բնագավառր, այլև անձի ողջ վարքագի-
ծը ընտանիքում և հասարակության մեջ, ներառյալ նաև տնտեսական 
գործունեությունը: Վերջապես հայտնի իրողություն է, որ իսլամը միշտ էլ 
հավակնել է ձեռք բերել ունիվերսալ կրոնի կարգավիճակ: 

Իսլամը ոչ թե մեկ ազգի կամ ժողովրդի, այլ մահմեդականների 
համաշխարհային համայնքի («ումմսւ») կրոն է, որի համար քաղաքա-
կան սահմաններ գոյություն չունեն: Այլ կերպ ասած, իսլամին բնորոշ է 
տոտալ բնույթը: Այն նաև վերին աստիճանի ներքին մեծ լիցք պարունա-
կող և դինամիկ կրոն է: 

Գաղտնիք չէ, որ մահմեդական բնակչության շրջանում մեր օրե-
րում ևս կրոնական աշխարհայացքը շարունակում է մնալ որպես տիրա-
պետող: Մահմեդական արևելքի երկրներում քաղաքական իրադարձութ-
յունները մարդկանց կողմից հիմնականում ընկալվում են կրոնի պրիզ-
մայի միջոցով: «Հայրենիք», «ազգ» հասկացությունները երկար ժամա-
նակ նրանց մոտ կապվում էին կոնկրետ կրոնական համայնքին («ամ-
մային») պատկանելու գիտակցության հետ, այլ ոչ թե իրենց բնակութ-
յան վայրի էթնիկական խմբի կամ տարածքի հետ: Այլ կերպ ասած, 
մահմեդականի համար առաջնայինը կրոնն էր, ապա նոր ազգությունը4: 
Միայն տևական ճանապարհ անցնելուց հետո նրանց մոտ ձևավորվեց 
ազգային ինքնագիտակցություն: Աակայն դա տեղի էր ունենում ոչ այն-
քան կրոնական ընդհանրության թուլացման հաշվին, որքան հենց դրա: 
Իսլամը նույնացվում էր ազգային ինքնագիտակցության հետ: 

XXjj. 60-ական թվականները նշանավորվեցին իսլամի աննախըն-
թաց աշխուժացմամբ, որը ստացել է «իսլամական բում» կամ «իսլամի 
վերածնունդ» անվանումը: Դա մի շրջան էր, երբ իսլամը վերածվեց բա-
ցառիկ հզոր սոցիալ-քաղաքական ուժի: Այդ կրոնական վերսւծննդի 
սկիզբ է համարվում 1967թ. արաբա-իսրայելական «վեցօրյա» պատե-
րազմը, որի հետևանքով Իսրայելը գրավեց մի շարք արաբական տա-
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րւսծքներ, այդ թվում նաև իր նշանակությամբ երրորդ մահմեդական 
սրբավայրը՝ (յրուսաղեմը: Այդ իրադարձությունից հետո պայքարը մահ-
մեդականների միասնության համար հանուն Ղոդսի՝ Երուսաղեմի ազա-
տագրման, հանդիսանում է իսլամական երկրների արտաքին քաղաքա-
կանության անկյունաքարը: 

Աննախընթաց կերպով ուժեղացան նաև քաղաքականության «իս-
յամականացման» միտումները: Սի շարք պետություններում կառավա-
րող վարչակարգերը ավելի ու ավելի լայնորեն սկսեցին իսլամն ընդգրկել 
իրենց պաշտոնական գաղափարախոսությունների և քաղաքական կա-
ռույցների մեջ, երբեմն հրաժարվելով դեպի արևմտյան մոդերնիզացումը 
կողմնորոշումից և վաղ իսլամի վերածնունդը համարելով որպես հասա-
րակական առաջընթացի հիմք: Իսլամի քաղաքականացման հետ միա-
ժամանակ տեղի էր ունենում մահմեդականների գիտակցության քաղա-
քականացում: Իսլամի քաղաքականացմամբ հստակորեն ձևավորվեցին 
արևմտյան կենսակերպի ու մշակույթի դեմ ուղղված տրամադրություն-
ներ: Մահմեդական աշխարհի շատ վայրերում արևմուտքը ասոցացվում 
էր շահագործման, բարոյական կործանման, անպատասխանատու ին-
դիվիդուալիզմի և սեքսուալ սանձարձակության հետ: Իսլամը սկսեց ա-
վելի ուժգնորեն, քան նախկինում, տեղական խոչընդոտներ հարուցել 
արևմուտքի գերակայության նկատմամբ: Նա սկսեց ակտիվորեն հա-
կազդել իսլամի տարածման ավանդական շրջաններում Արևմուտքի քա-
ղաքակրթական արժեքների արմատավորմանը: 

Մահմեդական աշխարհում կրոնական տրամադրությունների ակ-
տիվացումը մի շարք իսլամագետներ վերագրում են նրան, որ հաղոր-
դակցության և ինֆորմացիայի զարգացման հետևանքով քրիստոնեա-
կան մշակույթն ու գաղափարները հախոտն թափով սկսեցին թափանցել 
մահմեդական զանգվածների մեջ, առաջ բերելով համարժեք պաշտպա-
նական ռեակցիա: Մեկ այլ տեսակետի համաձայն, «Մստը պատերազ-
մի» տարիներին ազատական կապիտալիզմն ու կենտրոնաձիգ սոցիա-
լիզմը երրորդ աշխարհի երկրներին համառորեն առաջարկում էին զար-
գացման իրենց մոդելը, որի հետևանքով իսլամական երկրները կանգնե-
ցին դժվարին երկընտրանքների սաջև: Կարծիք կա նաև այն մասին, որ 
պատմության գիրկն անցած արևելքի և արևմուտքի միջև ատոմային 
առճակաստւմը այսօր վտխարինվում է հյուսիս-հարավ առճակատ-
մամբ, դրա տակ հասկանալով քրիստոնեական և մահմեդական մենթա-
լիտետների միջև եղած հակամարտությունը: 

Այսպիսով, մինչև }Ծ£դ. 60-70-ական թվականները արևմուտքի 
քաղաքական շրջաններում տիրապետող այն տեսակետը, թե ժամանա-
կակից աշխարհում իսլամը սահմանափակ ներգործություն ունի միջազ-
գային հարաբ երությ ու ն ներում մահմեդական պետությունների գործելա-
կերպի ու վարքագծի վրա5, համոզիչ փաստերով հերքվեց: 
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Ի սկզբանն իսլամին բնորոշ էր կրոնի ե քաղաքականության 
միասնությունը: Դրանում կարևոր դերակատարություն Է ունեցեւ այն 
փաստը, որ հենց ինքը, մարգարեն, նոր կրոնի հիմնադիրը, կրոնական 
համայնքի ղեկավարը, համայնք, որը վերածվեց պետության, դարձավ 
այդ տերության քաղաքական ղեկավարը, իր անձի մեջ մարմնավորելով 
հոգևոր, կրոնական և աշխարհիկ քաղաքական ֆունկցիաների անբա-
ժէս նեփությունը: Իսլամի հենց այդ անբաժանելիությունը քաղաքակա-
նությունից, ժամանակակից զարգացման առանձնահատկությունների 
պայմաններում, անսպասելիորեն կրկին մղվեց առաջին պլան: 

Այդ կրոնը իր սկզբնավորման օրվանից հանդես Էր գափս և' որ-
պես կրոնական ուսմունք և' որպես քաղաքական ծրագիր: Հենց այդ 
պատճառով այն կարևոր դերակատարություն ունեցավ արևելքի երկր-
ների քաղաքական մտքի զարգացման գործընթացում: Իսլամը կայուն 
կերպով ազդում Է քաղաքականության վրա, չնայած այն հանգաման-
քին, որ հասարակական կյանքի աշխարհիկացման համաշխարհային 
գործընթացը այլևս դարձել Է անշրջելի: Ուստի պատահական չէ, որ ժա-
մանակակից իսլամը ևս հանդիսանում է ակտիվ քաղաքական գործոն, 
այդ թվում նաև միջազգային հարաբերություններում: 

Հիրավի, իսլամական պետությունների արտաքին քաղաքակա-
նության և միջազգային հարաբերությունների մեջ իսլամական գործոնը 
մեծ դերակատարություն ունի: Օրինակ, հայտնի է, որ իսլամն Իրանի 
Իսլամական Հանրապետությունում ունի պետական կրոնի սահմանադ-
րական կարգավիճակ: Դա նշանակում է, որ Իրանը հանդիսանում է իս-
լամական պետություն, այլ ոչ թե պարզապես իսլամական երկիր: 1979թ. 
իսլամական հեղափոխությունը առհասարակ աննախընթաց մղում հա-
ղորդեց իսլամի քաղաքականացմանը: Դուրս գալով իր ազդեցության ա-
ոօրյա շրջանակներից՝ մահմեդական կրոնը այսուհետև որոշիչ դեր 
սկսեց խաղալ իսլամական երկրների հասարակական-քաւլաքական 
կյանքում, պետական կառուցվածքի մեջ և միջազգային հարաբերութ-
յուններում: Լայնորեն գիտակցվեց նաև այն իրողությունը, որ իսլամա-
կան գործոնի օգտագործումը հնարավորություն է տափս արագ և արդ-
յունավետ լուծելու մահմեդական պետությունների առջև դրված արտա-
քին քաղաքական խնդիրները: Արևելքի երկրների բնակչության զանգ-
վածային գիտակցության մեջ կրոնական աշխարհայացքի տիրապե-
տության պայմաններում իսլամական փաստարկումները մահմեդական 
երկրների կառավարություններին լայն հնարավորություն սկսեցին ըն-
ձեռնել առավել մատչեփ ձևով բնակչության գիտակցությանը հասցնելու 
ընդունված որոշումների իմաստը, ստեղծելու իրենց արտաքին քաղա-
քական քայլերին աջակցող կոնսենսուս, սեփական հասարակության և 
ալջ մահմեդական աշխարհի աչքում արդարացնելու և օրինականացնե-
լու իրենց վարած արտաքին քաղաքականությունը: 
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Իրանում իսլամական հեղափոխությունից հետո «իսլամական 
միասնության» ե «համերաշխության» շարժումը դարձավ օրվա հրամա-
յականը: Այն լայնորեն սկսեց օգտագործվել որպես ազդու լծակ մահմե-
դական պետությունների դիվանագիտության և արտաքին քաղաքակա-
նության բնագավառում:6 Մահմեդական աստվածաբանների կողմից ա-
ռաջ քաշվող այն դրույթը, որ հավատացյալները չպետք է պասիվորեն 
սպասեն «աստվածային թագավորության» հաստատմանը, այլ մշտա-
պես պետք է պայքարեն իսլամական արժեքների հաղթանակի համար, 
միս ու արյուն ստացավ իմամ Խոմեյնիի «Հոքումաթ-ե էսլամի» («Իսլա-
մական կառավարում» կամ «Իսլամական պետություն»)7 տեսության 
մեջ, որը ներկայումս ընկած է ԻԻՀ սահմանադրության հիմքում: Նրա-
նում հիմնավորվում է կրոնապետության հիմքով իսլամական իշխանութ-
յան գաղափարը: Սահմանադրության «Կառավարման կարգն իսլա-
մում» բաժնում մասնավորապես նշվում է. «Իսլամի տեսանկյունից կա-
ռավարումը ձևավորվում է ոչ թե դասակարգային, անձնական կամ 
խմբակային շահերից ելնելով, այլ բխում է համակրոնակիցների, համա-
խոհների և ժողովյւդի իղձերից, որն ինքնակազմակերպվում է, որպեսզի 
հոգևոր և աշխարհայացքային էվոլյուցիայով հասնի վերջնական նպա-
տակին' մերձենալ Աստծուն»8: Հայտարարվում է, որ «իսլամական հա-
սարակությունը» ազատ է լինելու շահագործումից, «դասակարգային 
պատերազմներից» և տնտեսական ու քաղաքական ստումով անկախ՝ 
Արևմուտքից, որ մարդը նրանում ձեռք կբերի ազատություն և երջան-
կություն, որ նման հասարակության մեջ կստեղծվեն բոլոր հնարավո-
րությունները անհատի բազմակողմանի զարգացման համար, քանի որ 
դա' իսլամի նպատակն է. որ «իսլամական պետության» մեջ կվերացվեն 
աղքատությունն ու սոցիալական անարդարությունը, քանի որ իսլամը 
դատապարտում է չքավորությունը, շահամոլությունը, մերձավորի (նախ 
և առաջ դավանակցի.) դժբախտությունների նկատմամբ անտարբերութ-
յունը և այլն : 

ԻԻՀ սահմանադրության մեկ այլ բաժնում նշվում է. «Իսլամական 
կառավարման նպատակը կայանում է նրանում, որպեսզի բարձրացվի 
մարդու անհատականությունը, որպես աստվածային համակարգ, ինչ-
պես նաև մարդու հնարավորությունների ծաղկման ու բացահայտման 
շնորհիվ ցույց տրվի նրա աստվածահաճո լինելը...»10: Սահմանադրութ-
յան 4-րդ հոդվածում այդ բոլորը էլ ավեփ է կոնկրետացվում. «Քաղաքա-
ցիական, քրեական, ֆինանսական, տնտեսական, վարչական, մշակու-
թային, ռազմական, քաղաքական և այդ կարգի բոլոր օրենքները պետք 
է հիմնված լինեն իսլամական նորմերի վրա: Այս սկզբունքը տարածվում 
է սահմանադրության բոլոր հոդվածների, ինչպես նաև բոլոր օրենքների 
և նորմատիվ ակտերի վրա, իսկ որա որոշումը վերապահված է Պահա-
պան խորհրդի կրոնագետներին» ': Հաջորդ 5-րդ հոդվածում ասվում է. 
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«Վալիե Ասրի' (թող Ալլահը մոտեցնի նրա հայտնությունը) բացակայութ-
յան ժամանակ Իրանի Իսլամական Հանրապետությունում առաջնութ-
յունը ե ժողովրդի հովվապետությունն իրականացնում է արդար ու հա-
վատացյալ, ժամանակի խնդիրներին լավատեղյակ, համարձակ, նա-
խաձեռնող և կազմակերպիչ ֆադիհը' առաջնորդը»12: 

Ի դեպ, «վելայաթ-ե ֆսւղիհի» ինստիտուտը իսլամի մեջ արտացո-
լում է աշխարհիկի ե հոգևորի միասնությունը: 

ԻԻՀ սահմանադրության 11-րդ հոդվածը ազդարարում է. «Ըստ 
Ղուրանի... բոլոր մուսուլմանները համարվում են մի ամմա և Իրանի Իս-
լամական Հանրապետությունը պարտավոր է իր համընդհանուր քաղա-
քականությունը հիմնել իսլամական ժողովուրդների համախոհության ե 
միասնության վրա՝ հետևողականորեն աշխատելով իրականացնել իս-
լամական աշխարհի քաղաքական, տնտեսական և մշակութային միաս-
նականությունը» : Այլ կերպ ասած, այդ հոդվածում որպես նպատակ, 
խոսվում է իսլամական աշխարհի քաղաքական, տնտեսական և մշակու-
թային միասնության հասնելու ձգտման մասին: Դա ոչ այլ ինչ է, եթե ոչ 
պանիսլամիզմ, ավելի ճիշտ նեոպանիսլամիզմ. որը ակամայից ԻԻՀ ար-
տաքին քաղաքականությանը հաղորդում է ակտիվ «հարձակողական» 
բնույթ, միաժամանակ հավակնություն դրսևորելով ԻԻՀ-ը ներկայացնե-
լու որպես իսլամական ժողովուրդների իրական շահերի մենատեր ար-
տահայտիչ: Սահմանադրությունը նաև պարզաբանում է, որ «մարդկութ-
յան» (իմա՝ իսլամական ժողովուրդների Վ.Բ.) նպատակը' բոլոր մարդ-
կանց կատարյալ հնազանդությունն է Ալլահի կամքին և համաշխարհա-
յին մի պետության ստեղծումը, որտեղ բոլորը կդառնան ումմայի ան-
դամներ: Իրանի Իսլամական Հանրապետության ստեղծումը մի էտապ է 
այդ ճանապարհին: Սահմանադրության 14-րդ հոդվածում ձևակերպվում 
է իսլամի վերաբերմունքը ոչ մահմեդականների նկատմամբ. «Դուրանի... 
համաձայն Իրանի Իսլամական Հանրապետության կառավարությունը 
և մահմեդականները պարտավոր են ոչ մահմեդականների նկատմամբ 
բարյացակամ, բարեհաճ և արդար վերաբերմունք դրսևորել՝ պահպանե-
լով վերջիններիս մարդկային իրավունքները: Այս սկզբունքը տարած-
վում է այն մարդկանց վրա, ովքեր դավեր չեն նյութում իսլամի և Իրանի 
Իսլամական Հանրապետության դեմ»:14 

Իրանում շիական գաղափարախոսները «մահմեդական երկրնե-
րին» կոչ են անում միավորվել «Իսլամի միացյալ նահանգների» և կամ, 
որ միևնույնն է, «Իսլամական հանրապետությունների դաշինքի» մեջ, 
վստահություն հայտնելով, որ ողջ երկրագնդի ժողովուրդները վերջ ի 
վերջո ապրելու են «իսլամի օրենքներով»15: 

Խոմեյնին և նրա համախոհները շեշտում էին, որ «իսլամական 
հասարակության» ստեղծման նպատակը նախ և առաջ իսլամի շահերի 
պաշտպանությունն է: Բարձրագույն իրավաբանական խորհրդի անդամ 
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այաթոըա Ջավւսղի Ամելին դեռևս 1981թ. հայտարարել է, որ հենց իր' 
Մահսւմմեդ մարգարեի կարծիքով, «հեղափոխությունն անհրաժեշտ է 
կրոնի ազատագրման և ոչ թե մարդկանց ազատագրման համար», ո-
րոնք իբր իրենց ողջ ուժով ձգտում են դառնալ աստծո ստրուկները»16: 
Այդ տրամաբանությանը համաձայն, պետության մեջ իշխանությունը 
պետք է կենտրոնացվի «աստծո ծառաների» ձեռքերում: Խոմեյնին իս-
լամական հանրապետությունը բնութագրում է որպես «Մեծն Ալլահի պե-
տություն»: Խոմեյնիի գաղափարական զինակիցներից մեկի՝ Թալեղա-
նիի կարծիքով, «Իսլամական հասարակության մեջ մեկ անձը իրավունք 
ունի ղեկավարելու, սակայն իրավունք չունի տիրապեւոելու: Հենց այդ 
պատճառով իսլամական հասարակության մեջ գոյություն չի ունեցել և 
գոյություն չունի կառավարող կուսակցություն»: Իսլամական պետութ-
յան կառուցման հիմքում, Թալեղանիի կարծիքով, ընկած է իսլամի ին-
տեգրացնող էությունը, որը միավորում է մարդկանց ոչ թե հասարակութ-
յան դասակարգային միասնության հիմքի վրա, այլ իսլամի նկատմամբ 
հավատի հիմքի վրա17: 

Խոմեյնին առաջնակարգ նշանակություն էր տափս դեպի մահմե-
դական տարածքի այլ երկրներ «իսլամական հեղափոխության արտա-
հանմանը»: «Իսլամական հեղափոխության» նպատակը, ըստ Խոմեյ-
նիի, մահմեդականների ուժեղ տարածքային միավորման կազմակեր-
պումն է մեկ միասնական կառավարման ներքո: Խոմեյնին վարձում էր 
ներշնչել մահմեդականներին, որ իսլամական համայնքի անդամների 
միասնությունը, որը «կախման մեջ է գտնվում միայն աստծուց», շատ ա-
վեփ բարձր է կանգնած, քան միասնությունը նացիոնափզմի և անհատի 
շահերի հիմքի վրա: 

Տեղին է նշել, որ թեև ազգայնականությունը աշխարհիկ հասկա-
ցություն է, սակայն այն լայնորեն օգտագործվում է իսլամական պե-
տությունների (ԻԻՀ, արաբական երկրների և այլն) կողմից իրենց ար-
տաքին քաղաքականության մեջ: 

Նորագույն պատմության ողջ ընթացքում իսլամը և նացիոնափզ-
մը սերտորեն համագործակցում են միմյանց հետ, ավելի ճիշտ նրանք 
զգում են մեկը մյուսի կարիքը: Ազգայնականները սովորաբար դիմում են 
իսլամին որպես ազգային արժեքների աղբյուրներից մեկի, առաջնորդ-
վելով այն սկզբունքով, որ «յուրաքանչյուր քաղաքակրթության հետևում 
կանգնած է կրոնը»: Որպես կանոն, իսլամական ազգայնականները 
հանդես են գափս մահմեդական ժողովուրդների բացառիկության քարո-
զով և նացիոնալիզմը օգտագործում են որպես միջոց, օրինակ, 
արևմուտքի երկրների դեմ պայքարի ճակատ կազմելու համար: Նույ-
նիսկ լայիք թուրքական հանրապետությունում ազգայինը և կոնֆեսիո-
նալը հաճախ հանդես են գափս սերտ միասնությամբ, ձևավորելով 
թյուրք-իսլամական մի սինթեզ: Մերօրյա թուրք ազգայնականները հա-
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մարյա առանց բացառության, այն տեսակետին են, որ թուրքական նա-
ցիոնալիզմը և իսլամը պետք է դիտել սերտ միասնության մեջ: Ավելին, 
նրանք հանդես են գափս իսլամի թուրքականւսցման օգտին, պնդելով, 
որ հագար տարուց աւ|ել է, ինչ Ալլահի կամոք թուրքը ծառայում է իսլա-
մին ե թուրքական հանրապետությունը այն երկիրն է, որ իսլամական 
աշխարհում գւխավորելու է այդ առաքելությունը: 

Հարկ է նշել, որ ազգայնականությունը Իրանում ևս միշտ էլ ունե-
ցել է խորը արմատներ: Ռեզա շահի դիկտատուրայի շրջանում այն 
գլխավորապես հանդես էր գալիս պանիրանիզմի գաղափարախոսութ-
յան ներքո: Իսլամական վարչակարգը ոչ միայն անցյւպից ժառանգեց 
ազգայնականության գաղափարախոսությունը, այլև մշտապես աշխա-
տելէ գործնական քաղաքականության մեջ լայնորեն կիրառել այն: Սա-
կայն ազգայնականությունը ԻԻՀ-ում ունի այն առանձնահատկությունը, 
որ այն առավելապես կոնֆեսիոնալ բնույթի է: Այդ երկրռւմ անձի կամ 
հավաքականության իսլամի շիական ուղղությանը պատկանելությունը 
դիտվում է որպես կոնֆեսիոնալ ազգայնականության հիմք: ԻԻՀ-ում պե-
տական կրոն հռչակված իսլամի շիական ուղղությունը դիտվում է նաև 
որպես եզակի մի ուսմունք, որն ի վիճակի է լուծել ժամանակակից մար-
դու առջև կանգնած պրոբլեմները և մոբիլիզացնել հասարակության բո-
լոր անդամների եռանդը ստեղծագործ աշխատանքի համար: 

Կասկածից վեր է, սակայն, որ առայժմ մահմեդական արևելքի 
երկրները իրենց միջազգային հարաբերություններում իսլամական ար-
ժեքների համեմատ այնուամենայնիվ առաջնությունը տափս են պրսւգ-
մատիստական շահերին: Տարակույս չի կարող լինել այն հարցում, որ 
արդի աշխարհում առաջին հերթին ոչ թե կրոնական արժեքները, այլ 
ժամանակակից ազգային զարգացման պահանջները, մասնավորապես 
ներքաղաքական կայունության ամրապնդումը, կառավարող վարչա-
կարգի լեգխոիմության ապահովումը, տնտեսական աճի արագացումը, 
սոցիալական կոնֆլիկտների լուծումը և այլ ոլաշիչ գործոններ են հիմք 
հանդիսանում մահմեդական պետությունների կառավարող վերնախավի 
արտաքին քաղաքականության հիմնական նպատակներն ու խնդիրները 
ձևավորելիս: Ինչ վերաբերում է կրոնական արժեքներին, ապա դրանք 
մասնակցություն են բերում գործընթացներին միայն այն ժամանակ, երբ 
համընկնելով արտաքին քաղաքականության պրագմատիստական 
նպատակների ու խնդիրների հետ' հանդես են գափս լրացուցիչ խթանի 
դերում՛ ստեղծելով նախադրյալներ այս կամ այն արտաքին քաղաքա-
կան վճռի ընդունման համար: 

Որպես տիպիկ օրինակ բերենք Իրանի Իսլամական Հանրապե-
տության պրակտիկան: Ընդհանրապես պետք է նշել, որ ավանդաբար ի-
րանական քաղաքական մտածողությանը և դիվանագիտությանը բնորոշ 
է եղել պրագմատիզմը: ԻԻՀ անցած քառորդ դար ճանապարհը վկայում 
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Լ, որ այդ պետության քաղաքականությունն ու պրակտիկան տեղապ-
տայտ չի կատարում, այ] մշտապես ենթարկվում է փովտխության, եր-
բեմն նույնիսկ արմատական փոփոխությունների: 

Հայտնի Ւ„ օրինակ, որ XXrj. 80-ական թվականներին Իրանի քա-
ղաքական, տնտեսական, գաղափարական և մշակութային կյանքը են-
թարկվեց արմատական իսլամականացման, որն ընդունված է անվանել 
«մշակութային հեղափոխություն» («էնղելաբ-ե ֆարհանգի»), կամ «մշա-
կութային վերածնունդ» («էհյայ-ե ֆարհանգի»): Ընդ որում, այղ շարժու-
մը իշխանությունների կողմից իրականացվում էր «ոչ արևելք, ոչ 
արևմուտք, այլ իսլամ» կարգախոսի ներքո: Հետագայում այդ կտլտւկ 
քաղաքականությունը արձանագրեց նահանջ և տեղի ունեցան որոշակի 
փոփոխություններ, պանք ընթանում էին բոլոր վեկտորներով' քաղաքա-
կան, տնտեսական, արտաքին քաղաքական, ռազմական մշակութային 
և այլն: Ուշագրավ է, որ այդ տեղաշարժերն ու փոփոխությունները ևս -
հիմնավորվում էին իսլամական նորմերով: Այսպես, ժամանակին այւս-
թոըա Խոմեյնին հրապարակել էր այսպես կոչված «Եղբայրական խար-
տիւս» («Մանշուրե բարաղարի»), որտեղ նշվում էր, որ իջթիհսւդի (իսլա-
մի մեկնաբանման) դարպասները բաց են բորտի համար, և հասարա-
կության կյանքի վերաբերյալ տարբեր տեսակետները հնարավոր են և 
օգտակար, եթե դրանք ուղղված են իսլամական պետության ամրապնդ-
մանը"1: Սա անշուշտ վկայում է այն մասին, որ Իրանում ներքին և ար-
տաքին քաղաքականության մեջ վտփոխությունների շարժիչ ուժ է հան-
ղիսւսնամ պետական նպատակահարմարության և ազգային շահերի 
սկզբու նքը: Որպես դրա ցայտու ն օրինակ կարելի է բերել ԻԻՀ քաղաքա-
կանությունը Հայաստանի Հանրապետության նկատմամբ, երբ Թեհրւս-
նր որպես կանոն տարբերություն չի դնում մահմեդական և քրիստոնյա 
]ինելու հանգամանքի մեջ: 

Առհասարակ պետք է նշել, որ Իրանի քաղաքական էլիտայի մի ո-
րոշակի հատված, այսպես կոչված պրագմատիկները, համապատաս-
խանորեն է արձագանքում համաշխարհային զարգացման պահանջնե-
րի նկատմամբ, ձգտելով նրանից Իրանի համար քաղել առավելագույն 
օգուտներ: Մինչդեռ այդ նույն էլիտայի մեջ քիչ չեն բարձր պաշտոններ 
զբաղեցնող այն գործիչները, որոնք ղեկավարվում են առավելապես գա-
ղափարական կամ իսլամական սկզբունքներով: 

1997թ. գարնանը նախագահական ընտրությունների ժամանակ 
տանելով համւպիչ հաղթանակ և ստանձնելով պետության ղեկը, Մահ-
մուդ Խաթամին փովտխության ենթարկեց նաև երկրի արտաքին քաղա-
քական ռազմավարությունը: «Իսլամական հեղափոխության արտա-
հանման» տեսությանը փոխարինելու եկավ «քաղաքակրթությունների 
երկխոսության» մշակռւթային-քաղաքական հայեցակարգը: Այլ կերպ 
ւսսած, Խաթամին էթնռ-ազզային հենքի վրա առճակատումներին հա-
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կւսդրեց միջքաղաքւսկրթական մշակութային երկխոսության սկզբունքը: 
Այնուհետև, եթե նախկինում հեղափոխության արտահանման դոկտրինը 
հանդես էր գափս խիստ ռազմաշունչ ոգով, որը խոցելի էր դարձնում 
ԻԻՀ արտաքին քաղաքականությունը, ապա Խաթամիի օրոք այն են-
թարկվեց որոշ ազատականացման, ստանալով հետևյալ ձևակերպումը, 
«հեդավտխությունը արտահանվում է ոչ թե սվինների ծայրով, այլ օրի-
նակի հոգևոր գերազանցության ուժով»: Լինելով հոգևորական և պատ-
շաճը մատուցելով իսլամական կրոնին, Խաթամին միաժամանակ հա-
մոզված ազգայնական էր, որովհետև հասկանում էր, որ իրանական ազ-
գայնականության գաղափարախոսությունը՝ պանիրանիզմը, ազգին 
ոգևորելու և նրա պետական հպարտությունը բարձրացնելու մի վիթխա-
րի ուժ է: Նրա խորը համոզմամբ, շահական վարչակարգի տապալումից 
հետո, արհեստականորեն մոռացության փոշիների տակ մտցված ազ-
գայնականությունը հենց այն միջոցն է, որը կրոնի հետ ձեռք-ձեռքի 
տված կարող է ապահովել իրանական ժողովրդի բարոյաքաղաքական 
միասնությունը և ստեղծել ազգային համերաշխության հասարակութ-
յուն: Խաթամին ոչ միայն վարձում էր զարկ տալ իրանական ազգայնա-
կանությանը, այլև համակարգել իսլամական արժեքները՝ օգտվելով նաև 
արևմտյան հնարքներից: Պատահական չէ,որ ԻԻՀ նախկին նախագա-
հը մշտապես շեշտում էր, որ իր կողմից իտստացված սոցիալ-տնտեսա-
կան և սոցիալ-քաղաքական հավասարակշռության հասարակությունը 
իր հիմքում անպայման պետք է փնի իսլամական և ոչ երբեք աշխարհիկ 
(սեկուլյարիստական): 

Հիանալի գիտակցելով, որ իր քաղաքական ծրագրի և նրա գաղա-
փարախոսության առանձին դրույթներ մերժվելու կամ վերապահութ-
յամբ են ընդունվելու ծայրահեղական-արմատական հոգևորականութ-
յան կողմից, Խաթամին աշխատում էր ապավինել «չափավոր» կամ լի-
բերալ հոգևորականության, ինչպես նաև իսլամական ներշնչումներով 
տոգորված «հասարակ մարդկանց» աջակցությանը, հույս ունենալով 
նրանց օգտագործել որպես միջնորդի՝ ապահովելու համար իր շփումնե-
րը քաղաքական ավանգարդի և լայն զանգվածների հետ, նրանց մոբիլի-
զացնելու և «լծելու» համար իր առաջադրած ծրագրերի իրագործմանը: 
Պետք է խոստովանել, որ նրա այդ քաղաքականությունը մշտապես 
ստիպում էր նրան երկրի քաղաքական տարբեր ուժերի միջև վարել 
նրբին հավասարակշռության քաղաքականություն, իսկ երբեմն էլ հավա-
սարակշռել նույնիսկ անդունդի եզրին: 

Խաթամիի կառավարման շրջանում հայտարարվեց, որ լինելով 
իսլամական-աստվածապեաական պետություն, ԻԻՀ իր ազդեցությունը 
տարածելու գլխավոր գործոն է համարում ոչ թե իր իսլամական ընդհան-
րությունը մի շարք երկրների հետ, այլ մշակութային գործոնը, ֆարսի լե-
զուն որպես միավորիչ ազդակ, Իրանի դարավոր մշակութային ժառան-
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գությունը ե այլն: Հատկապես Իրանի պետական լեզուն՛ ֆարսիս դի-
տարկվում էր որպես ռազմավարական, մշակութաքաղւսքական ժառան-
գություն: Ոմանք այն նույնիսկ հռչակեցին որպես «իսլամի երկրորդ լե-
զու»՝ արաբերենից հետո: Եթե Թուրքիան տարածաշրջանի հետ իր իս-
լամական ընդհանրության հետ միաժամանակ առաջադրում էր նաե 
թյուրքական նացիոնալիզմը, ապա Իրանը՝ կրոնի հետ միաժամանակ 
նաե հին իրանական մշակութային միասնությունը կամ ընդհանրությու-
նը, այն համարելով մի լծակ, որը ապագայում կարող է այսպես կոչված 
«իրանական աշխարհի» մեջ համախմբել տարածաշրջանի երկրների 
մեծ մասին: Պատահական չէ, որ Խաթամիի նախագահության շրջա-
նում Իրանը քայլ աո քայլ ուժեղացնում էր իր մշակութային ազդեցութ-
յունը տարածաշրջանում: Այնուհետև, եթե Խոմեյնիի արտաքին քաղա-
քական կոնցեպցիան ժխտում էր միջազգային հարաբերությունների ժա-
մանակակից համակարգը, կոչ անելով ստեղծել իսլամական համաշ-
խարհային կարգ, ապա Խաթամիի կառավարման օրոք ԻԻՀ քաղաքա-
կան բառացանկից ըստ էության հանվեց իսլամական ունիվերսալիզմի 
վերաբերյալ իմամի հայտնի դրույթը. «Իրանում մահմեդականները չեն 
դադարեցնի իրենց պայքարը, մինչև որ չհաստատվի համաշխարհային 
իսլամական վարչակարգ»: 

Նախագահ Մահմուդ Ահմադինեժադի իշխանության գլուխ գալը 
նշանավորվեց ԻԻՀ արտաքին քաղաքականության էական փովտխութ-
յուններով: Արտաքին քաղաքական հարցերի կապակցությամբ լայնո-
րեն շրջանառության մեջ մտավ հակասիոնիզմը, Իսրայել պետության 
գոյության իրավունքի մերժումը, «թշնամու կերպարի» գաղափարը, ինչ-
պես նաև հակաարևմտյան ֆրազեոլոգիան: Իրանը ավելի հաճախ 
սկսեց ներկայացվել որպես աշխարհի առավել ակտիվ «հեղավտխական 
ու առաջադիմական ուժ» և այլն: Սակայն պետք է նշել, որ ԻԻՀ նոր նա-
խագահը երկրի արտաքին քաղաքականության հիմնարար սկզբունքնե-
րի մեջ արմատական փոփոխություններ չմտցրեց: Նախկինի պես Թեհ-
րանը գտնում է, որ պետք է պահպանվի ստկա երկրաքաղաքական հա-
վասարակշռությունը, Իրանը և տարածաշրջանի երկրները չպետք է 
թույլ տան, որ արտաքին ուժերը միջամտեն ռեգիոնի երկրների ներքին 
գործերին, կամ փորձեն այս կամ այն ձևով որոշել տարածաշրջանի 
երկրների հետագա ճակատագիրը: 

Սիանգամայն ակնհայտ է, որ նախագահ Մ. Ահմադինեժադի հի-
պերտրոֆիկացված հակասիոնիզմը ունի իսլամական ենթահող: Մաս-
նավորապես Իրանն աշխատում է իր համար ստեղծել «սիոնիզմի դեմ 
իսլամական ժողովուրդների պայքարի առաջնորդի» վարկ, որը վերջին 
հաշվով միտված է ապահովել տարածաշրջանային մասշտաբով Իրանի 
համար առաջատար դիրքեր: Առհասարակ Իրանի նոր վարչակարգը 
լայնորեն դիմում է իսլամին, որպես զանգվածներին ակտիվացնելու 
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վստահելի միջոցի: Ինչպես Ա Ժամանակ1ւն Խոմեյնին, Մ. Ահմադինեժւս-
դը մշտապես շեշտում է, որ ժողովրդավարության գաղափարը ԻԻՀ-ում 
երբեք չի կարող փնել արևմտյան դեմոկրատիայի կրկնօրինակը: Նա-
խագահը նաև չի խորշում հայտարարել, որ իր ներքին և արտաքին քա-
ղաքականության գերակայող նպատակներից մեկը ԻԻՀ մուսուլմանա-
կան ինքնության ամրակայումն է: Գաղտնիք չէ, որ հանդիսանալով իս-
լամի շիական ուղղության կենտրոնը ողջ մահմեդական արևելքում, ներ-
կայումս Իրանի ձեռքերում է գտնվում կրոնական այդ ուղղության քա-
ղաքական բոլոր լծակները: Թեհրանից շիական-իմամական իսլամի թե-
լերը ձգվում են դեպի Իրաք (որտեղ բնակվում են 60-65% շիա մահմեդա-
կաններ), Աֆղանստան(10-15% շիաներ), Պակիստան (20%), Բահրեյն, 
Սաուդյան Արաբիա, Լիբանան և Պադեստին: Այդ ամբողջ գոտում ար-
դեն տարիներ շարունակ տեղի են ունենում քաղաքական ալեկոծումներ, 
որոնց համար նոր խթան հանդիսացավ ԱՍՆ-ի կողմից Իրաքի ոազմսւ-
կալումը: 

Թուրքիան ևս, ւինելով աշխարհիկ (լայիք) պետություն, թեև նրա 
արտաքին քաղաքականության մեջ իսլամը որոշիչ դեր չի խաղում, սա-
կայն այդ գործոնի օգնությամբ նա աշխատում է առավելագույն տնտե-
սական և քաղաքական օգուտներ քաղել իսլամական աշխարհի հետ 
կապերից: Առհասարակ թուրքական ղեկավարները պրագմատիստա-
կան նպատակներով աշխատում են իրենց մերձավոբարևելյան քաղա-
քականությանը տալ «իսլամական համերաշխության» գունավորում: 
Հանդիսանալով Մերձավոր և Միջին Արևելքի արդյունաբերական տե-
սակետից առավել զարգացած երկրներից մեկը՝ Թուրքիան ձգտում է 
«իսլամական գործոնի» օգնությամբ մահմեդական երկրների շուկաները 
«բացել» իր ապրանքների արտահանման համար, մասնավորապես 
դաոնալ մի յուրատեսակ կամուրջ արևմուտքի և արաբական երկրների 
միջև19: Թուրքիայի ղեկավարները նաև մեծ շահագրգռվածություն են 
դրսևորում իրենց ավելցուկ աշխատուժը նավթ արդյունահանող արաբա-
կան հարուստ երկրներ՝ Սաուդյան Արաբիա, Արաբական Սիացյսղ էմի-
րություններ, Քուվեյթ, Լիբիա և այլն, արտահանելու համար, որը կարող 
է ապահովել ոչ միայն տարադրամի մեծ հոսք դեպի երկիր, այլև մա-
սամբ նպաստել Թուրքիայում գործազրկության պրոբլեմի լուծմանը: 
Շնորհիվ «իսլամական գործոնի»՝ Անկարան վերոհիշյալ երկրներում ի-
րականացնում է նաև մի շարք խոշոր շինարարական նախագծեր, իսլա-
մական երկրներից Թուրքիա են այցելում մեծ թվով զբոսաշրջիկներ և 
այլն: Չպետք է մոռանալ նաև, որ Թուրքիան իր հեղուկ վառելիքի 2/3-ը 
ստիպված է ներմուծել արտասահմանից՝ գլխավորապես արաբական 
երկրներից, Իրանից և Ադրբեջանից: «Իսլամական գործոնը» այդ հար-
ցում ևս Անկարային մատուցում է օգտակար ծառայություններ: Սա դեռ 
բոլորը չէ: Թուրքիան «խաղում» է իսլամի հետ նաև զուտ քաղաքական 
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նպատակներու]: Նա աշխատում է ձեռք բերել մահմեդական աշխարհի 
քաղաքական աջակցությունը Կիպրոսի հարցում, որն անկասկած հան-
դիսանում է թուրքական ղեկավարության ազգային քաղաքականության 
առաջնակարգ խնդիրը2" 

Սի շարք երկրներ (Պակիստան, Բանգլսւդեշ և այլն) «իսլամական 
գործոնի» օգնությամբ արդյունավետ ֆինանսական-տնտեսական օգ-
նություն են ստանում Պարսից ծոցի նավթ արդյունահանող հարուստ 
երկրներից2': Սաուդյան Արտրիտն, որի վերահսկողության ներքո են 
գտնվում մահմեդական հիմնական սրբավայրեր Սեքքան և Մեդինան, 
«իպամական գործոնի» օգնությամբ նախ փորձում է մահմեդական 
երկրներում ե աոաջին հերթին արաբական աշխարհում ձեռք բերել «ու-
ժային կենտրոնի» դեր ե ապա ապահովել սեփական կայունությունն ու 
ագդեցությանը տարածաշրջանում22: Իր այդ նպատակին հասնելու հա-
մար Էր-Ռիադը փորձում է իսլամական աշխարհին ներկայանալ ոչ 
միայն «լիարժեք իսլամական պետության» կերպարով, այլև ամբողջ աշ-
խարհի մահմեդականների բարեկեցությամբ մտահոգված երկրի կեց-
վածքով: Թեև համեմատաբար «աղքատ» արաբական երկրներին ցու-
ցաբերվող հսկայական ֆինանսական օգնությունը Սաուդյան Արաբիա-
յի կողմից ռեկւամվում է որպես «իսլամական համերաշխության» օրի-
նակ, սակայն իրականում այդ օգնությունը ոչնչով չի տարբերվում վար-
կերի տրւսմադրման այն քաղաքականությունից, որը լայնորեն օգտա-
գործվում է արևմտյան տերությունների կողմից: Ընդ որում, շնորհիվ 
այսպես կոչված «իսլամական ֆինանսավորման» քաղաքականության, 
Սաուդյան Արաբիան լուծում է իր համար հիմնաբար նշանակություն ու-
նեցող արտաքին քաղաքական մի շարք հարցեր, որոնց թվին է պատկա-
նում, օրինակ, Էր-Ռիադի համար ձեռնտու վարչակարգերի և քաղաքա-
կան շարժումների ամրապնդումը, իր դավանած քւալաքական-կրոնա-
կան սկզբունքների ու գաղափարների տարածումը մահմեդական այլ 
երկրների վյւա, «բարենպաստ միջազգային շրջապատի» ստեղծումը, 
կառավարող թագավորական ընտանիքի միջազգային հեղինակության 
ամրապնդումը ե այլն23: Սակայն Սաուդյան Արաբիայի համաիսլամա-
կան ձգտումների առավել կարևորագույն նպատակն, անկասկած, նրա 
կողմից մահմեդական աշխարհում փդերաթյան ձեռքբերումն է : 

Իրողություն է նաև այն հանգամանքը, որ Արաբական թերակղզու 
նավթային միապետությունների համար (Սաուդյան Արաբիա, ԱՍՆ, 
Ղաթար, Քուվեյթ, Բահրեյն ե այլն) մահմեդական աշխարհի «կենտրո-
նի» իրենց ունեցած դերը մեր օրերում այլևս դժվար է պահպանել միայն 
նավթադոլարների օգնությամբ, ուստի այդ երկրները ներկայումս հա-
ճախ հանդես են գափս համամուսուլմանական շահերի պաշտպանութ-
յան դիրքերից (օրինակ Պաղեստինի դատի), որը նրանց հնարսւվորութ-
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յուն է տափս գոյատևելու որպես միապետական վարչակարգեր ունեցող 
երկրներ: 

Սի շարք պետություններում իսլամական սկզբունքները հայտա-
րարված են որպես արտաքին քաղաքականության հիմքում ընկած ա-
ռաջնային գործոններ (Իրանի Իսլամական Հանրապետություն, Պա-
կիստան, Մալայզիա, Մարոկկո, Աֆղանստան և այլն): 

Այսպիսով, վստահ կարելի է ասել, որ այսպես կոչված «իսլամա-
կան համերաշխության» ներկան և ապագան, որն ըստ էության կառուց-
ված է «հարուստների» և «աղքատների» փոխհարաբերությունների խա-
խուտ հիմքի վրա, չի կարելի կայուն և երաշխավորված համարել, քանի 
որ արաբական «հարուստ» պետությունների կողմից օգնություն տրա-
մադրելու հույսերի խորտակման դեպքում բազմաթիվ մահմեդական 
երկրների համար իսլամական համերաշխության գրավչությունը կարող 
է կտրուկ անկում ապրել և նպաստել նրանց կողմից քաղաքական այ-
լընտրանք ների որոնմանը25: Հետևաբար վերին աստիճանի դժվար է, 
հիմք ընդունելով «իսլամի կոնցեպցիան», փորձել նախագուշակել մահ-
մեդական պետությունների արտաքին քաղաքականության հիմնական 
«դրդիչ արժեքները»: Դրա ցայտուն օրինակ կարող է ծառայել 1980-
1988 թ.թ. Իրան-իրաքյան պատերազմի ժամանակ Իրանի կողմից նավ-
թի գաղտնի վաճառքը ԱՍՆ-ին և ստացված նավթադոլարներով զենքի 
մեծ խմբաքանակի գնումը «իսլամի ոխերիմ թշնամի» հորջորջված Իս-
րայելից, որը հակասում է իրանական ղեկավարության կողմից հռչակ-
ված իսլամական արտաքին քաղաքական սկզբունքներին : Այդ քայլը 
միաժամանակ կարելի է մեկնաբանել և' որպես արտաքին քաղաքական 
հարցերի նկատմամբ պրագմատիստական վերաբերմունքի վառ դրսևո-
րում, և' որպես մի քայլ, որն արդարացված է «դար-ալ-իսլամի» (իսլամի 
աշխարհի) բարձրագույն շահերի պաշտպանության հանրահայտ 
սկզբունքով: Պատահական չէ, որ քաղաքական այդ սկանդալը, որը 
հայտնի է «Իրանգեյթ» անունով27, ցնցող արձագանք ունեցավ աշխար-
հում, մինչդեռ իսլամական երկրներում ընկալվեց համեմատաբար հան-
գիստ, որպես «դար-ալ-իսլամի» սկզբունքներից թույլատրելի քայլ: 

Իսլամը իր սուր ծայրով ուղղված է սիոնիզմի դեմ: Դեռևս 1920թ. 
սկսած, երբ Պաղեստինը վերածվեց բրիտանական մանդատի, մահմե-
դական արևելքում լայն տարածում գտավ այն տեսակետը, որ սիոնիզմը 
սպառնալիք է հանդիսանում իսլամի նկատմամբ: Ինչպես հայտնի է, 
Պաղեստինի սիոնիստական գաղութացումը, որն իրականացվում էր դե-
պի «ավետյաց երկիp> հրեաների վերադարձի նշանաբանի ներքո, հիմ-
նավորվում էր կրոնական մոտիվներով: Ըստ այնմ, արաբական քարոզ-
չության մեջ սկսեց զարգացվել այն տեսակետը, որ հնուց անտի հուդա-
յականությունը թշնամաբար է տրամադրված եղել իսլամի նկատմամբ: 
1948-1949թ.թ. արաբա-իսրայելական պատերազմից հետո մի շարք 
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մահմեդական երկրներ որդեգրեցին «համաշխարհային հրեության» 
(«ալ-յուհոււյիա ալ-ալամիյա») դեմ տոտալ պատերազմի կարգախոսը, 
այն հիմնավորելով նրանով, որ դեոես Մուհամմեդ մարգարեի ժամանակ 
հրեաները թշնամաբար են վերաբերվել մահմեդականների նկատմամբ: 
Սիոնիստները մեղադրվում էին նաև նրանում, որ ձգտում են զավթել նո-
րանոր մուսուլմանական հողեր, աշխատելով մահմեդականներին են-
թարկել հրեական քաղաքական հսկողությանը, կործանել իսլամական 
մշակույթը, կողոպտել մահմեդական երկրների բնական ռեսուրսները ե 
այդ երկրների ժողովուրդներին ենթարկել տնտեսական ստրկացման: 
Պատահական չէ, որ բազմաթիվ իսլամական կազմակերպություններ 
(«Մուսուլման եղբայրներ», «Ալ-Կաիդա» և այլն), նույնիսկ պետություն-
ներ (ԻԻՀ ե այլն) կոչ են անում սրբազան պատերազմ («ջիհադ») սկսել 
ոչ միայն սիոնիզմի, այլև ողջ հրեության դեմ: Իսլամական ծայրահեղա-
կան կազմակերպությունների հակասիոնիստական քարոզչությունն ու 
պայքարը իր սուր ծայրով ուղղված է նաև Արևմուտքի դեմ: Իսլամական 
այդ սկզբունքներն ի վերջո վերաճում են տոտալ գաղափարախոսութ-
յան, որի նպատակն է անողոք պայքարը արևմտյան արժեհամակարգի 
և առհասարակ «անհավատ» բնակչության ու «թշնամական աշխարհի» 
(«դար-ալ-հարբ») դեմ: Միանգամայն ակնհայտ է, որ առհասարակ հա-
կաօաարերկրյա պայքարի ընթացքում իսլամը մահմեդական բնակչութ-
յան նշանակափց մասի աչքում հանդիսանում է ոչ միայն կրոն, այլև 
հայրենասիրության դրսևորման առավել մատչեփ ձև, բողոքի յուրահա-
տուկ դրոշ: Դա միանգամայն բնական է, քանի որ պատմությամբ վկայ-
ված է, որ յուրաքանչյուր ժողովուրդ, բախվելով ագրեսիայի հետ, կամ 
կանգնած փնելով արտաքին մարտահրավերների առջև, կամա թե ակա-
մա դիմում է իր անցյափն, իր պատմությանը կամ կրոնին, նրանցից քա-
ղելով ուժերի հավելյալ փցք և վճռականություն: 

Պատմության մեջ վերջին խափֆայության՝ Օսմանյան կայսրութ-
յան վերացումից հետո, թվում էր, թե համաշխարհային հանրությունը 
զարգանում է առանց կոնֆեսիոնալ տարբերությունների օգտագործ-
ման: Միջպետական հակասությունները գլխավորապես կառուցված էին 
այնպիսի գաղափարական սկզբունքների վրա, ինչպիսիք էին ազգայնա-
կանությունը, դասակարգային խնդիրները և այլն: Մակայն 1969թ. շա-
տերի համար միանգամայն անսպասեփ կերպով հրապարակ եկավ իս-
լամական հիմքի վրա խարսխված կոնֆեսիոնալ մի խոշոր կառույց՝ Իս-
լամական Կոնֆերանս Կազմակերպությունը (ԻԿԿ): Այն ըստ էության 
մահմեդական պետությունների քաղաքական մի համագործակցություն 
էր, որը կոչված էր խաղալու միջպետական միավորիչ դեր: Իր կազմա-
վորման օրվանից այն գիտվեց որպես ժամանակակից միջազգային հա-
րաբերությունների սուբյեկտներից մեկը: ԻԿԿ եզակի կազմակերպութ-
յուն է այն առումով, որ գործելով միջազգային ասպարեզում, նրա հիմ-
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քում դրված է կոնֆեսխւնալ (իսլամական) սկզբունքը: Ներկայումս ԻԿԿ 
իրեն անդամակցող երկրների թվով (ավելի քան վեց տասնյակ) և նրանց 
վիթխարի բնական ու մարդկային ռեսուրսների ե ֆինանսական միջոց-
ների ծավալներով հանդիսանում է ժամանակակից աշխարհի հզորա-
զորն կազմակերպություններից մեկը: 

1981թ. ԻԿԿ պաշտոնապես հռչակեց այսպես կոչված «իսլամա-
կան ազգի» տեսությունը, որի վերջնական նպատակն է հայտարարվում 
աշխարհում գոյություն ունեցող ուժերի հարաբերակցության փոփոխութ-
յունը հօգուտ իսլամի, կամ ծայրահեղ դեպքում գլոբալ կամ տարածաշր-
ջանային առումով այնպիսի վիճակի ապահովումը, որպեսզի նախկին 
գաղութային կամ կախյալ երկրները դառնան ժամանակակից միջազ-
գային հարաբերությունների իրավահավասար գործընկերներ: Այդ տե-
սության գաղափարախոսները ձգտում են ստեղծել կրոնական սկզբուն-
քի վրա հիմնված ներփակ մի համագործակցություն, ավելի ճիշտ իսլա-
մական աշխարհը վերածել ինքնուրույն միջազգային տարածաշրջանի, 
որի իրականացման դեպքում, հավանաբար, իսլամական աշխարհը 
կհակադրվի մնացած աշխարհին: Սա «մահմեդական միասնության» 
ծրագրի իրականացման կոնկրետ նախագիծ է, որի հիմքում ընկած է 
«բոլոր մահմեդականները եղբայրներ են» կարգախոսը: Դբւս հիմքում 
ընկած է նաե իսլամի այն հայտնի տեսակետը, որ մարդկանց միավո-
րում կամ բաժանում է ոչ թե մաշկի գույնը, սեռը, ծագումը ընդհանուր 
տարածքը կամ ընդհանուր շահերը, այլ հավատը: Այլ կերպ ասած, բոլոր 
երկրների մահմեդականները, անկախ իրենց էթնիկական, ռասայական 
և այլ տարբերություններից նույնն են և կազմում են մեկ միասնական 
ընդհանրություն կամ համայնք («ումմա»): Սա պանիսլամիզմի (համիս-
լամականության), ավելի ճիշտ նեոպանիսլամիզմի տիպիկ դրսևորում է, 
որը քարոզում է աշխարհի բոլոր մահմեդականների միավորման գաղա-
փարը կամ մեկ միասնական պետության, կամ տարբեր պետությունների 
համադաշնության մեջ: Որպես կանոն մերօրյա պանիսլամիստները քա-
րոզում են իսլամի և քրիստոնեության անհամատեղելիության մասին, 
ուստի և բացառում են երկխոսության հնարավորությունը Արևելքի և 
Արևմուտքի միջև և առաջին հերթին կրոնի բնագավառում: Նման հար-
ցադրումը հիմնված է իսլամի աշխարհի (դաբ-ալ-իսլամ) հակադրման 
վյոս ոչ մահմեդական աշխարհին, կամ պատերազմի աշխարհին (դւսր-
ալ-հարբ), ինչպես նաև իսլամի բացառիկության կոնցեպցիայի վրա: Ընդ 
որում, ի դեմս քրիստոնեության և աստծո մասին նրա պատկերացումնե-
րի (նկատի ունենալով նրա երեք իպոստասիաները) շիաները տեսնում 
են ոչ այլ ինչ, քան բազմաստվածություն: ժամանակին դա Խոմեյնիի և 
նրա կողմնակիցների համար ծառայում էր որպես հակաարևմւոակա-
նության գաղափարական հիմնավորում, որը պետք է ըստ նրանց, ըն-
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կած փնի ցանկացած իսլամական պետության քաղաքականության հիմ-
քում: 

ճիշտ է, թեև մահմեդական երկրները ներկայումս չեն առաջնորդ-
վում «իպւսմի աշխարհի» ե "պատերազմի աշխարհի» սկզբունքով ե ոչ 
իսլամական երկրների հետ հարաբերություններում պահպանում են մի-
ջազգային իրավունքի ընդունված նորմերը, սակայն աշխարհը և մարդ-
կությունը երկու միմյանց հակադիր ու թշնամական մասերի բաժանման 
գաղափարը իսլամական աշխարհի արդի գաղափարախոսները ձգտում 
են հիմք ծառայեցնել «համաշխարհային նոր աշխարհակարգ» ստեղծե-
լու համար: Նման մոտեցման տրամաբանական եւքը ի վերջո հանգում է 
նրան, որ իսլամական աշխարհը պետք է կազմի մի առանձին դաշինք 
կամ ընդհանուր համայնք («ումմա»), որի ժամանակակից ընկալումը ոչ 
այլ ինչ է, եթե ոչ ազգերի իսլամական մի համագործակցություն, որը 
արևմուտքի կողմից իրականացվող գլոբալիգացման քաղաքականութ-
յան պայմաններում իսլամական աշխարհը փրկելու է ատլանտիզմի ա-
ճող գրոհի սպաոնափքից^Այսպիսով, պետության վերաբերյալ շիական 
կոնցեպցիան որպես վերջնական նպատակ համարում է համաշխարհա-
յին իսլամական համագործակցության ստեղծումը, իսկ որպես միջանկ-
յալ ստադիա՜ «իսլամական պետությունների» ստեղծումը: Շիական գա-
ղափարախոսները կոչ են անում մահմեդական երկրներին համախմբվել 
«իսրոմի Միացյալ նահանգների», կամ որ միևնույնն է «Իսլամական 
Հանրապետությունների միության» մեջ, միաժամանակ հույս հայտնե-
լով, որ վերջ ի վերջո համայն աշխարհի ժողովուրդները կապրեն «իսլա-
մի օրենքներով»: 

Ինչպես հայտնի է, գլոբալացումը փոփոխություններ է մտցնում 
«պետություն-ազգ», «ազգային» (պետական) սահմաններ հասկացութ-
յունների մեջ: Այն ենթադրում է նաև ստանդարտացում, որն աստիճա-
նաբար հանգեցնում է ազգային արժեքների կորստին: Դրա հետևանքով 
անխուսափելիորեն տեղի է ունենում արևմտյան ստանդարտների դեմ 
ընդվզում և պայքար հանուն ազգային արժեքների վերածննդի ու պահ-
պանման, ազգերի ու էթնիկական խմբերի ինքնորոշման: Ինչպես տես-
նում ենք, գլոբափզացումը իր որոշակի դրական հատկանիշների հետ 
միաժամանակ ունի նաև բացասական կողմեր, մասնավորապես նա 
տանում է դեպի միջքաղաքակրթական և այլ հակամարտությունների: 
Մտանդարտացումը հատկապես ցավոտ է ընկալվում ավանդական և 
կիսաավանդական գիտակցություն ունեցող հանրության կողմից, որով-
հետև նա գլոբալիզացիոն գործընթացներն ընկալում է որպես բռնի ներ-
խուժում դարերի ընթացքում ձևավորված իր աշխարհը, իր ավանդույթ-
ները, իր մշակույթը, իր կրոնը և առհասարակ իր արժեքային համակար-
գը: Դրա պատճառը գուցե այն է, որ աշխարհում հաստատված ու ընթա-
ցող գլոբալիզացիոն գործընթացը բավականին անկատար է, միակողմա-
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նի ե չափից ավեփ «արևմաամետ»: Երեի թե այդ մոդելը հարմարեցված 
չէ լիարժեք միջքադաքակրթական և միջմշակութային շփումների հա-
մար: 

Քանի որ իսլամը հիմքեր չունի գլոբալ գաղափարախոսություն 
դաոնալու համար, ուստի նա որդեգրում է հակագլոբալիստական գաղա-
փարախոսություն և վարքագիծ: Հայտնի է, որ հակագլոբալիստական 
գաղափարախոսությունն ունի բազմաթիվ տարբերակներ, սակայն վեր-
լուծաբանները գտնում են, որ ներկայումս նրա իսլամական տարբերակը 
հանդիսանում է ամենասուր ե գործուն տարբերակներից մեկը: 

Առաջնորդվելով հակաարևմտյան էմոցիաների անհաղթահարելի 
փցքով, իսլամական կազմակերպությունները ժխտում ու չեն ընդունում 
Արևմուտքի «անաստված» ապրելակերպը, իսկ արևմտյան ժողովրդա-
վարությունը, հատկապես նրա անձի ու իրավունքների պաշտպանութ-
յան սկզբունքը, հայտարարում են մարդկության բոլոր դժբախտություն-
ների հիմնական պատճառը:Այդ կազմակերպությունների գաղափարա-
խոսության համաձայն, ժողովրդավարական սկզբունքների ճանաչումն 
ու ընդունումը և մահմեդական հասարակության կողմից նրանց գործնա-
կան կենսագործումը ծանր մեղք է իսլամի ճշմարիտ հետևորդների հա-
մար28: Իսլամական երկրներում, հատկապես Իրանի Իսլամական Հան-
րապետությունում, տիրապետող է նաև այն կարծիքը, որ Արևմուտքը մի 
շարք երկրներում և առաջին հերթին Իրանում, քաղաքականացնում է 
«մարդու իրավունքների» հարցը: Հայտնի է, որ իսլամի մեջ գոյություն 
ունի մահմեդականների վարքագծի գնահատման համակարգ, սկսած 
«ֆարզ»-ից (պարտադիր), մինչև «հարամը» (արգելված): Մահմեդական 
հոգևորականությունը մշտապես, իսկ քաղաքական էլիտան ըստ անհ-
րաժեշտության, դիմում է հիշյալ կրոնական կատեգորիաներին, ձգտելով 
ղրանով իսկ բոլոր մուսուլմաններին մոբիփզացնել իրենց քաղաքական 
նպատակներին հասնելու համար: 

Այսպիսով, իսլամական աշխարհի առջև արդի ժամանակներում 
կանգնած մարտահրավերներին դիմակայելու միակ ձևը դիտվւոմ է իս-
լամական դաշինքի կամ բլոկի ստեղծումը: Չժխտելով դրա ճանապար-
հին եղած դժվարությունները՛ մահմեդական աշխարհի ղեկավարները, 
այնուամենայնիվ, այն իրականացնելու հնարավորությունները համա-
րում են միանգամայն իրական29: Նման համագործակցության ստեղծ-
ման անհրաժեշտությունը այդ գաղափարի ջատագովները հիմնավորում 
են ինչպես մի շարք օբյեկտիվ-պատմական, այնպես էլ սուբյեկտիվ 
բնույթի գործոններով: Դրանց թվին են պատկանում իսլամական ինք-
նագիտակցության վերածնունդը, հիասթափությունը արևմտյան արժեք-
ների նկատմամբ, իսլամական քաղաքական համակարգի վերակստուց-
ման ձգտումը, նավթ արդյունահանող երկրների տնտեսական ու քաղա-
քական աճող ազդեցությունը և այլն: Ոչ պակաս կարևոր գործոն է և այն 
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իրողությունը, որ արդի միջազգային հարաբերությունների համակար-
գում մահմեդական երկրները դեռևս հանդես են գալիս ստորադաս վիճա-
կում, որը նրանց մոտ առաջ է բերում խորը անբավարարվածության և 
դժգոհոփյւսն զգացում, ինչպես նաև բնական ձգտում՝ ինքնավար քաղա-
քական, տնտեսական ու մշակութային զարգացման համար30: 

Իսլամական տեսաբանները շեշտում են, որ արևմուտքում մատե-
րիալիզմով տարվելը տանում է դեպի հոգևոր աղքատացում, իսլամական 
գիտակցությանը բնորոշ աշխարհի միասնական մոդելի խաթարում ու 
քայքայում: Որ առհասարակ տոտալ մատերիալիստական մոտեցումը ի 
դեմս «սպառողական հասարակության» խորթ է իսլամական կենսակեր-
պին և մահմեդական ժողովուրդների պատմական ավանդույթներին: 
Ըստ այնմ իսլամը ներկայացվում է որպես սոցիալական ազատագրման 
գաղավաւրախոսություն, որը մատնանշում է առանձնահատուկ զար-
գացման ուղի, որի հիմքում ընկած են արդարության սկզբունքները և որի 
նպատակակետը «համընդհանուր սոցիալական բարօրության պետութ-
յան ստեղծումն է»: 

Մահմեդական միասնության կամ դաշինքի ջատագովներն ան-
շուշտ գիտակցում են, որ առկա են այդ միասնությունը արգելակող ու 
խոչընդոտող բազմաթիվ գործոններ, որոնց թվին են պատկանում, օրի-
նակ, իսլամական պետությունների տնտեսական, առևտրական և ինտե-
լեկտուալ կախումը նախկին մետրոպոլիտ ներից, իսլամական երկրների 
միջև տարբերությունները քաղաքական գաղափարախոսությունների 
մեջ, նրանց մրցակցող աշխարհաքաղաքական ռազմավարությունները, 
կրոնական տարաձայնությունները (շիաներ, սուննիներ և այլն): Սա-
կայն կարևորն այն է, որ աշխարհիկ քաղաքական վարչակարգեր ունե-
ցող մահմեդական երկրների կառավարող վերնախավը բնավ չի ձգտում 
իսլամական դաշինքի ստեղծման քաղաքական դոկտրինի անհապաղ ի-
րականացմանը, որը, բնականաբար, նրանց համար հավասարազոր 
կփներ ինքնասպանության: 

Շատերը ենթադրում են, որ դեզինտեգրացիոն գործոնները իսլա-
մական համերաշխության զգացումների համեմատ կրում են ժամանա-
կավոր, անցողիկ բնույթ և ժամանակի ընթացքում դրանք կարող են հաղ-
թահարվել և արևելքում ժամանակակից միջազգային հարաբերություն-
ների զարգացման գործընթացը կտանի դեպի մահմեդական ժողովուրդ-
ների միասնական իղձի վւուլ առ վաւլ իրականացմանը31: Սակայն 
պետք է նշել, որ ավեփ մեծ թվով վերլուծաբաններ այս տեսակետը հա-
մարում են ոչ իրատեսական: 

Ներկայումս մահմեդական գաղափարախոսները հայտարարում 
են, որ արդեն մշակված է «միջազգային հարաբերությունների իսլամա-
կան տեսությունը», «իսլամական դիվանգիտության» սկզբունքները և 
այլն: Հիմնավորելով դրա շարժիչ դրդապատճառները, «Իսլամական դի-
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վանագիտություն» հետազոտության հեղինակներից մեկը՛ Հ. Սափքր 
գրում Է. «Կարելի է արձանագրել, որ քրիստոնյա ժողովուրդները միջազ-
գային իրավունքը պարտադիր Էին ճանաչում միայն միմյանց միջև իրա-
կանացվող հարաբերություններում: Ընդհուպ մինչև երկրորդ աշխարհա-
մարտի ավարտը արևմտյան երկրները միջազգային իրավունքը և դիվա-
նագիտական պրակտիկան չէին տարածում ոչ քրիստոնյա աշխարհի 
վրա ... Ուստի Իսլամը ևս պատվիրում է հետևել մահմեդականների և ոչ 
մահմեդականների համար միջազգային վարքագծի տարբեր նորմերի»: 
Սի շարք պետությունների սահմանադրություններում և օրենսդրական 
փաստաթղթելտւմ արձանագրված է, որ նրանց արտաքին քաղաքակա-
նությունը կառուցվում է «իսլամական սկզբունքների վրւս» (օրինակ, 
ԻԻՀ, Աֆղանստան, Պակիստան ե այլն)32: Սակայն պետք է նշել, որ որ-
պես կանոն, իսլամական այդ սկզբունքները կրում են ընդհանուր և դեկ-
լարատիվ բնույթ՛ առանց ճշտելու դիվանագիտական պրակտիկայի 
կոնկրետ իսլամական ձևերը: Հարկ է նշել, սակայն, որ վերջին տասնամ-
յակներում լուրջ քայլեր են կատարվում դրանց կոնկրետացման ուղղութ-
յամբ: 

«Իսլամական մեծ ընկերակցության» կամ «Իսլամւսկան համաշ-
խարհային պետության» գաղափարը ենթադրվում է սկզբում իրակա-
նացնել Ասիայում և Աֆրիկայում, ապա ալջ երկրագնւփ վրա: Ներկա-
յումս արդեն առաջին քայլերն են կատարվում այղ ուղղությամբ: ԻԿԿ 
շրջանակներում ստեղծվել են մի շարք տնտեսական դաշինքներ, գիտա-
կան և տեխնիկական հետազոտությունների կենտրոններ, ապահովագ-
րական ընկելտւթյուններ, տանկերային և ուղևորային նավատորմիղներ: 
Ստեղծվում են միացյալ առևտրական տարիֆներ, մշակվում են տնտե-
սական և տեխնիկական համագործակցության միասնական ծրագրեր, 
կապիտալ ներդրումների համապատասխան կառույցներ, կազմակերպ-
վում են իսլամական տարադրամային ֆոնդեր, միջազգային իսլամա-
կան տարադրամային գաոիներ, գործում է զարգացման իսլամական 
բանկը, իսլւսմական առևտրաարդյունաբերական պալատը, վիճակագ-
րական իսլամակւսն կենտրոնը, քայլեր են կատարվում մահմեդական 
ընդհանուր շուկա ստեղծելու ուղղությամբ և այլն: Իրողություն է ւրսրձել 
«Իսլամական համալսարանների», «Իսլամական տեղեկատվական հա-
մակարգի», «Իսլամական միջուկային ռումբի» (Պակիստան) և այլն 
ստեղծումը: Քայլեր են կատարվում նաև «Նոր իսլամական տնտեսա-
կարգ» ստեղծելու ուղղությամբ, որի կարևորագույն խնդիրներից մեկն է 
դիտվում մահմեդական երկրների ինտեգրացումը: Իսլամական աստվա-
ծաբանները նախագծեր են առաջ քաշում շարիաթի հիմքի վրա միաս-
նական օրենսդրություն ստեղծելու, իսլամական օրենքները համակար-
գելու (կոդիֆիկացնելու) վերաբերյալ, փորձեր են կատւսլտւմ մշակելու 
մի այնպիսի համընդհանուր սահմանադրություն, որը պիտանի փնի իս-
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|ւսմական համագործակցության բոլոր երկրների համար: Ծրագրվում է 
նույնիսկ «Իսլամական ՄԱԿ-ի ստեղծում»: Իսլամական համադաշնութ-
յան երկրների պաշտպանության հարցերով, ըստ նախագծումների, 
զբաղվելու է 20 միւիոնանոց «իսլամական մեծ բանակը»՝ 100-150 միլիոն 
մարգաց բաղկացած պահեստային ուժերի առկայությամբ:11յդ բանակի 
խնդիրներից մեկն է համարվում նաև այն հոգերի հետնվաճումը, որոնք 
մահմեդականներից գրավվել են Իսրայելի և այլ պետությունների կող-
մից: 

Իսլամական երկրները պլանավորում են ստեղծել նաև սեփական 
ռսպմաարդյունաբերական համափր: Արևմտյան փորձագետների կար-
ծիքով, «իսլամական ռազմական արւլյունաբերության» ստեղծումը այ-
սօր բոլոր հնարավորություններն ունի իրականություն դաոնալու՛13: Որ-
պես ապագա իսլամական պետության տնտեսական ու ֆինանսական 
հիմք ենթադրվում է օգտագործել մահմեդական երկրներում առկա նավ-
թի հարուստ պաշարները34: 

«Համաշխարհային մահմեդական պետության» կոնցեպցիան 
հնարավոր է համարում անկախ իսլամական պետությունների միավոր-
ման տարբեր ձեեր: ժամանակի ընթացքում այդ պետությունները կկազ-
մեն համաշխարհային իսլամական համադաշնություն, որոնց անդամնե-
րը կարող են ունենալ իրենց կառավարությունները, պետական սահման-
ները, սակայն կունենան կառավարման միատեսակ համակարգ ու ապ-
րելաձև, կօգտվեն միասնական մահմեդական իրավունքից, որի հիմքում 
ընկած են Ղուրանը, շարիաթը, հադիսները և ֆիկհը: 

Այս բոլորը պանիսլամական երազանքնե՞ր են, քարոզչական 
նպատակներ հետապնդող տեսություննե՞ր, թե" ունեն իրականանալու 
ռեալ հնսւրավորու թյուն ներ: Մի շարք արևմտյան վերլուծաբաններ 
գտնում են, որ ազգերի իսլամական համագործակցության ստեղծման 
նպատակը միանգամայն ռեալ է և նույնիսկ մոտ է իրականացման: Ամեն 
ինչ կախված է առաջին հերթին այն բանից, թե ինչպիսիք են իսլամա-
կան աշխարհի ինտեգրացման հնարավորությունները: Համենայն դեպս 
ոչ ոք չի կարող ժխտել այն փաստը, որ իսլամը, շնորհիվ իր ունիվերսա-
ւիզմի, որն ունակ է անցնելու ռասայական, գաղափարական և աշխար-
հագրական սահմանները35, կարողանում է ապահովել մահմեդական 
աշխարհի կուլտուր-կրոնական միասնության որոշակի աստիճան: 

Աակայն որպեսզի իսլամը վերածվի «նոր համաշխարհային հա-
մակարգի», անհրաժեշտ է այն դավանող երկրների ինտեգրացման հա-
մեմատաբար բարձր մակարդակ բազմաթիվ բնագավառներում և առա-
ջին հերթին տնտեսական, քաղաքական, գաղափարական, ռազմական 
ե այլն, որը, սակայն, ներկայումս բացակայում է: Դրա հեռանկարները 
ևս, համենայն դեպս տեսանեփ ապագայի շրջանակներում, դժվար է 
հուսադրող համարել: Խոչընդոտող գործոնները բազմաթիվ են ու բագ-
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մատեսակ: Օրինակ, նավթ արդյունահանող երկրների միջև շուկաների 
համար պայքարի հետևանքով առաջացող հակասությունները36, տար-
բեր երկրների ազգային եկամուտների միջև եղած մեծ տարբերություն-
ները, գաղափարախոսական, քաղաքական, կրոնական բնույթի ներհա-
կությունները և այլն: Հատկանշական է, որ մահմեդական երկրներին սւ-
ռայսօր դեոևս չի հաջողվել մշակել միասնական դիրքորոշում նույնիսկ 
այն հարցերի կապակցությամբ, որոնք վերաբերում են մահմեդականնե-
րի կոնֆլիկտներին ոչ մահմեդականների հետ (օրինակ Ղարաբաղ, Չեչ-
նիա, հնդկա-պակիստանյան կոնֆլիկտ, Կիպրոսի պրոբլեմ և այլն): 
Մահմեդական երկրները բարձր աստիճանի համերաշխություն են դրս-
ևորում միայն համաշխարհային քաղաքականության գլոբալ հարցերի 
շուրջ: 

«Իսլամական միասնական պետություն» ստեղծելու գաղափարը 
հաճախ ճեղքվածքներ է տափս նաև այն պատճառով, որ ճակատ աո 
ճակատ բախվում է իսլամական երկրների տեղական նացիոնալիզմի 
հետ: Բացի այդ, մահմեդական շատ երկրներ նախապատվությունը տա-
փս են ոչ թե կրոնական, այլ քաղաքական-ազգայնական գաղափարնե-
րի ներքո միավորման սկզբունքներին (օրինակ՝ պանարաբիզմ): Վերջա-
պես կարևոր է նշել որ աշխարհիկ-քաղաքական վարչակարգ ունեցող 
իսլամական մի շարք երկրների քաղաքական էփտայի կողմից առհասա-
րակ մերժվում է իսլամական քաղաքական դոկտրինը, կամ որ միևնույնն 
է, իսլամական միասնական պետություն ստեղծելու գաղափարը: 

Դարերի ընթացքում արևմուտքը ոչ արևմուտքի մոտ խթանել է թե-
րարժեքության զգացում: Իսլամական աշխարհը չափազանց զգայուն է 
ընկալում այգ երևույթը և հատկապես իր ավանդական մշակույթին 
սպառնացող գործընթացները: Արևմտյան ու իսլամական քաղաքակր-
թությունների միջև միմյանց նկատմամբ ամվստահություն ու վախ առա-
ջացնող զգացումները հիմնված են դարերից եկող հիշողության վրա: Այ-
սօր Արևելքը վարձում է իր վրայից թոթափել այդ բեռը: Իսլամը դարերի 
ընթացքում ենթարկվել է արևմտյան քաղաքակրթության ինտենսիվ ազ-
դեցությանը, իսկ այսօր նա ներքաշվել է հետարդյունաբերական բարձր 
տեխնոլոգիական զարգացումների մեջ՝ իրականում պատրաստ չփնելով 
դրան: Հիրավի, գլոբալիզացիային անպատրաստ քաղաքակրթություն-
ները հայտնվում են ծանր վիճակում: Սեր օրերում մահմեդական Արևել-
քը դա իսլամական արմատականության կամ իսլամիզմի էպիկենտրոնն 
է, որը մարտահրավեր է նետել Արևմուտքին37: Իզուր չէ, որ դեռևս 1991թ. 
կեսերին Զ. Բժեզինսկին Սերձավոր ԱրԱղքն անվանել է Եվրասիական 
Բալկաններ, նկատի ունենալով այն իրողությունը, որ ներկայումս այդ 
տարածաշրջանը հանդիսանում է գլխավոր ապակայունացնող գործո-
նը.՛ 
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1990-ական թվականների սկզբից իսլամիստները ծավալեցին լայ-
նամասշտաբ ահաբեկչական պատերազմ, որի շրջանակները դուրս ե-
կան Սերձավոր Արևելքից և տարածվեցին համարյա ամբողջ աշխար-
հում: ժամանակակից ահաբեկչությունը չունի աշխարհագրական սահ-
մաններ, նրան բնորոշ են լոկ քաղաքական-հոգեբանական սահմաննե-
րը: Սիջսպգային ահաբեկչությունը ինքնին ժամանակակից զինված առ-
ճակատման դրսևորումներից մեկն է, սակայն նա ունի նաև մի շարք յու-
րահատուկ գծեր, որոնք նրան տարբերում են փոքր պատերազմի մյուս 
ձևերից: Իսլամական ահաբեկչությունը միջազգային ահաբեկչության 
մաս է կազմում և գործում է թե' իսլամի տարածման ավանդական 
շրջաններում և թե'դրա սահմաններից դուրս: 

Անկասկած իսլամը ահաբեկչական կրոն ներկայացնելը կարող է 
մեծագայն վնաս հասցնել աշխարհի ժողովուրդների միջև գոյություն ու-
նեցող հարաբերություններին: 2001թ. սեպտեմբերի 11-ի ողբերգությունը 
Նյու-Ցորքում մարդկությանը կանգնեցրեց նոր մարտահրավերների 
առջև: Շատերը հակված են կարծելու, որ սեպտեմբերի 11-ը ոչ թե պար-
զապես մի ողբերգություն է, այլ շրջադարձային իրադարձություն: Պե-
տությունները և աշխարհի բոլոր մտածող մարդիկ գիտակցում են, որ իս-
լամական ահաբեկչությունը լուրջ սպառնալիք է դարձել աշխարհի անվ-
տանգությանը: Շատերը նույնիսկ թյուրիմացաբար հակված են նույնաց-
նել ահաբեկչությունը և իսլամը՝ մռայլ կանխագուշակումներ անելով ա-
պագայում կրոնական պատերազմների հավանականության մասին: 
Սեպտեմբերի 11-ի իրադարձությունները շատերին բերեցին այն համոզ-
ման, որ իսլամը Արևմուտքի գոյության համար կարող է դառնալ ռազմա-
վարական սպառնայիք՝ ինչպիսին Խորհրդային Միությունն էր «Սառը 
պատերազմի» տարիներին: Ամերիկացի հայտնի քաղաքագետ Աեմյուել 
Հանդինգտոնի քաղաքակրթությունների բախման տեսությունը կրկին իր 
վյւա է սևեռում պետությունների և քաղաքագետների ուշադրությունը: 
Ինչպես հայտնի է, այդ տեսության համաձայն39, եթե X X դարը գաղա-
փարախոսությունների բախման հարյուրամյակ էր, ապա XXI դարում 
կոնֆլիկտները պետք է տեղի ունենան քաղաքակրթությունների կամ 
կրոնների միջև: Հանդինգտոնը առաջին անգամ շրջանառության մեջ 
մտցրեց «քաղաքակրթությունների բախում» հասկացությունը: Համա-
ձայն նրա տեսության, աշխարհում ամենավտանգավոր և արյունալի 
կոնֆլիկտներն ընթանալու են տարբեր մշակույթների և քաղաքակրթութ-
յունների պատկանող խմբերի միջև: Ընդ որում Հանդինգտոնը իսլամը 
համարում է միջազգային հանրության անվտանգությանը սպառնացող 
նոր հզոր գործոն: Նրա կարծիքով մարդկությանը սպասում են նոր գլո-
բալ պատերազմներ: Հակամարտության հիմնական առանձնահատ-
կություններից մեկը կլինի քրիստոնեական և իսլամական քաղաքակր-
թությունների բախումը: Հանդինգտոնի կարծիքով արևմտյան և իսլամա-
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կան քաղաքակրթությունները ւսրղեն 1300 տարի գտնվում են պատե-
րազմական վիճակում ե այդ պատերազմը չի դրսևորում հանգելու նշա-
ներ: «Սառը պատերազմի» ավարտը մարդկության ւսոջև բաց արեց նոր 
շրջան' պայքար Արևմուտքի և «ոչ Արևմուտքի» միջև: Ետսառըպաաե-
րւսզմյան աշխարհում կոնֆլիկտը գաղափարախոսությունից ու տնտե-
սությունից վերաճեց մշակութայինի: Համաձայն Հւսնդինգտոնի, գլոբւս-
լիզսւցիան պայմանավորում է միջազգային քաղաքակրթական հարաբե-
րությունները: Աշխարհը գնալով նեղանում է և սրվում է մշակութային 
տարբերությունների գիտակցությունը: Հւսնւլինգտոնի մալե|ր հիմնված է 
այն գաղափարի վրա. որ միջազգային համակարգը, որը նախկինում 
բւալկացած էր երեք բլոկներից (աշխարհներից), այսօր վերակառուց-
վում և վեր է ածվում մեկ նոր համակարգի, որը բաղկացած է ութ քաղա-
քակրթություններից (արևմտյան, ճապոնական, իսլամական, սլավոնա-
կան, ուղւլափաո-պավոնակւսն, հինդուիստական, լատինաւսմհրիկյան և 
կոնֆուցիոնւսկան): Հանդինգտոնը համոզված է, որ իրար հետ մրցակ-
ցոդ ուժային բլոկները աււրսգւսյում կսկսեն տարբերակել իրենց պատ-
կանելությունը համաձայն որոշակի քաղաքակրթության: «Վերջին հաշ-
վով մարդկանց համար կարևոր է ոչ թե քաղաքական գաղավսսրւսխո-
սությունը կամ տնտեսական հետաքրքրությանը: Հակառակը, ընտանի-
քը, արյունը և համոզմունքը, սրանք այն տարրերն են, որոնցով մարդիկ 
իրենց նույնականւսցնում են և ինչի համար նրանք պայքարելու և մահա-
նալու են: Այդ իսկ պատճառով քաղաքակրթությունների բախումը կվտ-
խարինի «Սառը» պատերազմին որպես գրւբալ քաղաքւսկւսնության 
գլխավոր գործոն»: Տարբեր քաղաքակրթություններ, ըստ նրւս, ստեղծում 
են տարբեր արժեքային համակարգեր, որոնք շատ ւսվելի դժվար է հաշ-
տեցնել, քան գաղափարախոսությունների բախումը: 

Չնայած Արևմուտքը ուժերի ծաղկմւսն շրջանում է, սակայն այ-
նուամենայնիվ մի շարք երկրներում նրւս գաղափարները արձւսգւսնք 
չեն գտնում, կամ ուղղակի կշ]տ չունեն: Ընդ որում, դա հավասարապես 
վերաբերում է ինչպես իպամական երկրներին, այնպես էլ կոնֆուցիոնա-
կան, բոսլդայական, հինդուիստական, ուղղափառ-քրիստոնեւսկան և 
այլ մշակույթներ ունեցող երկրներին: Շատ քաղաքակրթություններ 
հակված են դիմագրավելու այն գաղափարին, որ Արևմտյան նորմերը 
համամարդակային են: Օրինակ՝ արևմուտքի ջանքերը արմատավորելու 
ազատական ժողովրդավարություն և մարդու իրավունքների սկզբունքը, 
շատ երկրների կողմից ընկալվում է որպես նեոիմպերիալիզմ: Արևմտյան 
արժեքներն ու «արդիականություն» հասկւսցսւթյուններր շատ դեպքե-
րում խորթ են իսլամական աշխարհին: Հանդինգտոնը նաև գտնում է, որ 
մարդկանց մշակութային հակումները ենթագիտակցական, նախասկզբ-
նական ե նախապատմական են: Այդ իսկ պատճառով մշակութային բա-
ժանումը ժողովուրդներին շատ ավելի է հեռացնում միմյանցից, քւսն 
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"Սառը պատերազմի» տարիներին «երկաթյա վարագույրի» գաղւսփա-
Й?: 

Անկա]ս Հանդինգտոնի տեսությունից, այսօր լուրջ խոսակցութ-
յուններ են գնում քրիստոնեության և իսլամի անհամատեղելիության մա-
սին: Ի դեպ, առաջին անգամ այդ մասին արտահայտվել է իմամ Խոմեյ-
նին: Մեր օրերում արեմտյան մի շարք վերլածաբաններ կանխատեսում-
ներ են անում, որ ապագայում ամենավտանգավոր բախումները տեդի 
կունենան Արեմուտքի ամբարտավանության, իսլամի անհանդուրժողա-
կանության ե չինական ինքնավստահության պատճառով: 

Սակայն կան նաև այս մռայլ կանխատեսումները մերժող գիտ-
նականներ, որոնց կարծիքով ժամանակակից աշխարհում կրոնական 
ինքնագիտակցության վերելքը չի կարելի միանշանակորեն դիտարկել 
որպես բախումներ ծնալ աղբյուր: Օրինակ, ֆրանսիացի Օլիվյե Ռուան, 
որը իսլամի վերաբերյալ մեծաթիվ աշխատությունների հեղինակ է, 
գրում է. «Ես չեմ հավատում քաղաքակրթությունների միջև պատերազ-
մին: Կարծում եմ, այստեղ խոսքը գնում է ւսվեփ շուտ անցումային շրջա-
նի պրոբլեմների վերաբերյալ, ինչպես նաե իսլամիստների շրջանում ի-
դենտիկաթյան յուրահատուկ ճգնաժամի մասին: Ուշադրություն դարձ-
րեք, որ ԱՄՆ-ում ահաբեկչությունների համարյա բոլոր մասնակիցները 
մի ինչ-որ ժամանակ ապրել են Արևմուտքում: Ուրեմն չի կարելի խոսել 
տարածաշրջանների բախման մասին, ինչպես դա եղել է «դասական» 
պատերազմների ժամանակներում: Խոսքը ավելի շուտ վերաբերում է 
Արևմուտքի ներքին ճգնաժամի մասին40»: ՚ 

Ինչպես հայտնի է, 2001թ. ՄԱԿ-ը հայտարարել էր քաղաքակր-
թությունների երկխոսության տարի, դրանով իսկ անշուշտ ցանկանալով 
շեշտել, որ քաղաքակրթությունների երկխոսությունը այլընտրանք չունի: 
Այսօր, ինչպես և դարեր շարունակ, երկրագնդի խաղաղությունը պայ-
մանավորված է տարբեր ազգերի ու նրանց ղեկավարների կողմից իրա-
կանացվալ ջանքերով և բարի կամքի դրսեորմամբ: 

VAHAN BAIBOURT1AN 

ISLAM AND ITS IDEOLOGICAL-POLITICAL REFLECTIONS IN 
POLITICS OF MUSLIM STATES AND PRESENT-DAY INTERNATIONAL 

RELATIONS 

Islam is a world religion - Lhe youngest after Buddhism and Chrislianity. 
Though Islam is Iradilionally thoughL lo be widesprcad in countries of the Near and 
Middle East and North Africa, it effectively has a present-day ränge from the Atlantic 
Ocean to the Pacific. Analysts rcport a growing world-scalc impact of Islamic sLatcs 
on global events. Islam's internal slrenglh and rapid proliferation can be attribuled to 
the fact that it is the religion of the world Community ("Urnma") of Muslims, rather 
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էհ an any one given nation or people, which does not recognize any political borders. 
Therefore. Islam is a religion of a total nature. To date. political events of the Muslim 
East continue to be perceived mainly through the lens of religion. 

The paper provides a detailed overview of the reasons for the present-day 
"boom" of Islam. It analyzes the factors that facilitale the persistent politieization of 
Islam. It indicates that modem Islam is an active political factor. which influences. 
among other things. contemporary international relations. The paper provides 
comprehensive research into role of the Islam factor in domestic and foreign policies 
of the Islamic Republic of Iran. Special attention has been paid to the correlation of 
Islam and nationalism. The paper shows that oflen, Islam and nationalism act in 
conjunction. There is a special emphasis on the fact that in terms of their international 
relations. Muslim East countries still prefer pragmatic interests to Islamic values. The 
paper particularly highlights the problems of Islam and globalization. It speeifies that 
in our days, the Muslim East is the epicenter of Islamic fundamentalism. which has 
challenged the West. Present-day terrorism does not recognize geographic borders. 
The paper also highlights that. in any case, Islam may not and should not be presented 
as a terrorist religion, because it can seriously undermine the relationship between 
world peoples. 
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