
ԹԵՀՄԻՆԵ ՄԱՐՏՈՅԱՆ 

ԿԱՐՄԵԼՅԱՆՆԵՐԻ ԳՈՐԾՈՒՆԵՈՒԹՅՈՒՆԸ ՍԵՖՅԱՆ 
ՇԱՀԵՐ ԱԲԲԱՍ ԵՐԿՐՈՐԴԻ, ՍՈՒԼԵՅՍԱՆԻ ԵՎ 

ՍՈՒԼԹԱՆ ՀՈՒՍԵՅՆԻ ԿԱՈԱՎԱՐՍԱՆ ՏԱՐԻՆԵՐԻՆ 

1642թ. գահ բարձրացավ շահ Սաֆի Առաջինի որդին՝ Աբբաս 
Երկրորդը (1642-1666թթ.): Չնայած Աբբաս Երկրորդին բնորոշում են որ-
պես թոււակամ, հարբեցոդ և վավաշոտ շահի, այնուամենայնիվ, նրա օ-
րոք Իրանը, թեե արտաքուստ, բայց ապրում էր վերելքի շրջան: 

Ուշագրավ է, որ Կարմելյանների նամակները տեղեկացնում են 
այն մասին, թե շահի ե եվյտպական կրոնավորների միջև մտերմությունը 
բավականին ցուսպ էր, ինչը չի կարելի ասել նրանց գործունեության նա-
խորդ կեսդարյա պատմության մասին: 

Այն հանգամանքը, որ Կարմելյանների և շահի միջև հարաբերութ-
յունների սառեցումը կարող էր վերջ դնել «ճերմակ վանականների» գոր-
ծունեությանը, Ինոկենտիոս X Պապը (1644-1655թթ.) հարկ էր գտել շահ 
Աբբաս Երկրորդին նամակ հղել՝ անդրադառնալով իրենց ընդհանուր հե-
տաքրքրություններին՝ օսմանցիների կողմից ստեղծվելիք հնարավոր 
վնասների մասին': Նրան հաջորդած Ալեքսանդր VII Պապը («հիաս-
քանչ» 1655-1667թթ.) 1656թ. փետրվարի 18-ին նամակ է հղում շահին, 
որտեղ ուղղակիորեն բացատրում է իրենց «աստվածահաճո» գործու-
նեության կարևորությանը: Նամակի հակիրճ բովանդակությունը հնա-
րավորության է տափս առավել հանգամանորեն հասկանալու նրանց 
նպատակները. 

«... Ձե՛րդ Մեծություն, մենք ո՛չ ոսկի ենք փնտրում, ո՛չ էլ երկրային 
հետաքրքրությունների նկատմամբ հավակնություններ ունենք: Պարզա-
պես մենք ցանկանում ենք ազգերի մեջ տարածել անփնտրեփ մի հարս-
տություն, որը հենց Ինքը՝ Քրիստոսն է ...» : Իրան ուղարկելով Բոկոտն 
Կարմելյան կրոնավոր եղբայր ժոզեֆին ՝ Ալեքսանդր Պապն իր նամա-
կում խնդրում է ընդունել նրան մեծագույն բարությամբ և նվիրվածութ-
յամբ՝ հույս հայտնելով, որ շահը երբեք չի զղջա վերոհիշյալ կրոնավորի 
նկատմամբ դրսևորած բարյացկամ վերաբերմունքի համար : 

Շատ հեղինակներ Աբբաս Երկրորդին ներկայացնում են որպես 
քրիստոնեության նկատմամբ հանդուրժող և բարեհաճ շահի, իսկ Կար-
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մելյանների նկատմամբ նրա ունեցած վերաբերմունքը տարակարծութ-
յունների տեղիք է սաղիս: 

Հայր Դիոնիսիուսի՝ 1646թ. նամակում հանդիպում ենք քրիստոն-
յաների դժգոհությանը: Այսպես, 1657թ. Կարմելյան կրոնավորը հանգւս-
մւսնսղից ապացույցներ է ներկայացնում շահ Աբբաս Երկրորդի բռնա-
պետական կառավարման մասին. «...Կարող եմ ասել, որ պարսից շահը 
նետել է իր դիմակը և իր սրտի մաղձը տեսանելի է: Նա հրամայել է բոլոր 
հրեաներին (շուրջ հարյուր հագար) ե մանդեականներին* ընդունել մահ-
մեդականություն: Այս հրամանը վերաբերում էր նաև հայերին ե մյուս 
քրիստոնյաներին...»4: 

Պեաք է ենթադրել, որ տվյալ դեպքում շահի անհանդուրժոդությու-
նը պայմանավորված էր այն հանգամանքով, որ եթե Կարմելյան կրոնա-
վորները փորձում են կաթոլիկացնել Իրանի քրիստոնյա հպատակներին, 
ապա ինչու ինքը չի կարող մահմեդականացնել իր երկրռւմ ծվարած 
քրիստոնյաներին: 

Հայր Դիոնիսիուսը նկատում է, որ շահ Աբբաս Երկրորդի նմանօ-
րինակ վերաբերմունքի արդյունքում Կարմելյան հայրերն ստիպված 
կլինեն հեռանալ Իրանից: 

Հայր Կորնհփուսի՝ Սպահանից հղված նամակում հանդիպում 
ենք այս իրողության հավաստիության ևս մեկ օրինակի, որտեղ կրոնա-
վորը ցավալիորեն նշում է, թե իրենց «սուրբ հավատի» համար հեռան-
կարներն այնքան էլ գոհացուցիչ չեն: Հար և նման օրինակներից է նաև 
հայր Ֆրենսիսի Շիրագից ուղարկված նամակի բովանդակությունը, որ-
տեղ Ֆրենսիսն իրազեկում է. «էէթեմադ-ուդ դովլեն , որն անչափ թշնա-
մաբար է տրամադրված քրիստոնյաների նկատմամբ, վտարել է նրանց 

՛Հեղինակների մի մասի կարծիքով մանդեականությունը, որը հայտնի է «սուբբա» կամ 
«Սուրբ Հովհաննեսի քրիստոնյաներ» անվամբ, ծագել էՄիջւսգետքի հյուսիս-արևմտյան 
մասում, վաղ քրիստոնեական կամ նույնիսկ նախաքրիստոնեական շրջանում: 
Հեղինակների մյուս մասը հարում Է մանդեականների սիրիա-պադեստինական ծագման 
տեսակետին (Տե՛ս The New Encyclopedia Britannica, v. VI, Chicago, 1984, p. 555): Կրոնի 
հետևորդներն իրենց անվանել են մանդայյա (գնոստիցիզմի ներկայացուցիչներ)՝ 
հանդիսանալով հերետիկոս քրիստոնյա դուալիստներ: Ուշագրավ Է, որ այս կրոնի 
ներկայացուցիչները, որոնք իրենց ո ՛ չ քրիստոնյա, ո ՛ չ մահմեդական Էին համարում, 
միանշանակորեն չէին ցանկանում «հռոմեացի քրիստոնյա» դաոնալ (խոսքը 
կաթոփկուբյան մասին է - Թ. Մ.) (Տե՛ս Э н ц и к л о п е д и ч е с к и й с л о в а р ь , т о м X V I I I A , С . 
П е т е р б у р г , 1 8 9 6 , с тр . 5 3 2 ) . 
' «J յձՈ jUic l (արար.) - բաոացի նշանակում է «պետության վստահություն»: Այսպես էր 
կոչվում պետության մեծ վեգիրը, որին անվանում Էին նաև «մեծ վեգիր». նա վերահսկում էր 
երկրի բոլոր վարչական և ֆինանսական գործերը՝ կատարելով նախարար - նախագահի, 
արտաքին գործերի նախարարի գործառույթները ( Տ ե ՛ ս Փափաս լ>ւն Հ., Դ. , 
Մատենադարանի պարսկերեն վավերագրերը, հրովարտակներ, պ ՚ ՜ ՚ ՚ - » լ ւ ւ լ , Ե., 1959, 
Էջ 216): 



Սպահանից: Ջոպայում հայերին ե հրեաներին ստիպել է մահմեդական 
դառնալ: Շատ հայեր մահմեդականություն են ընդունել...»5: 

Պետք է նշել, որ տվյալ դեպքում, հավանաբար, խոսքը վերաբե-
րում է այսպես կոչված «իմամ Ջաֆարի» օրենքին, համաձայն որի, մահ-
մեդականություն ընդունած նախկին քրիստոնյան իրավունք էր ստա-
նում ամբողջությամբ ժառանգելու իր քրիստոնյա ազգակիցների ունեց-
վածքը, անկախ ազգակցության աստիճանից6: 

Հայր Դիոնիսիուսի' 1645թ. գրված նամակից հայտնի է դառնում, 
որ շահ Աբբաս Երկրորդի կառավարման ժամանակահատվածում Շի-
րսւզում ո՛չ կաթոլիկ կար, ո՛չ էլ քրիստոնյա, բացառությամբ չորս-հինգ 
հայ վաճառականի, որոնք ժամանել էին Շիրազ' Սպահանում թողնելով 
իրենց ընտանիքները: Իսկ հայր Դոմինիկը 1649թ. հղած իր նամակում 
փաստում է, որ Շիրազում, բացի բնակեփ շենքից, ոչինչ չկար7: Չմոռա-
նանք շեշտել, որ 1644-1654 թթ. ընթացքում Շիրսւդի Տունը չի ունեցել 
մշտական բնակիչ Կարմելյան հայր : 

1655թ. սեպտեմբերին Ալեքսանդր VII Պապի ամվտփագրում ար-
ձանագրված էր այն փաստը, որ առաքելության աշխարհիկ և հոգևոր 
ղեկավարումն անցնում է «հավատի միաբանությանը»: Այն, բնականա-
բար, անհանգստացրեց հայրերին, որովհետև նրանց կարծիքով «հավա-
տի միաբանությունը» չէյւ կարող ղեկավարել առաքելությունները: Նկա-
տի ունենալով այն փաստը, որ Կարմելյաններն այդ մասին իմացա և քա-
րանում, նշենք, որ հայր Դիոնիսիուսն իր՝ 1656թ. նոյեմբերի 20-ի նսւմա-
կամ գրում է. «...Բոլոր առաքելությունները վերադառնալու թույլտվութ-
յուն են ցանկանում ստանալ...» : 

Կարմելյաննեբը դժգոհում էին, թե իրենք մեկուսացված են իրենց 
վանահայրերից: Իսկ հայր Կորնեփուսի՝ 1657թ. փետրվարի 24-ի նամա-
կում ասված էր. «Մենք այստեղ չգիտենք, թե ինչպե՞ս ենք ապրելու և 
ու՞մ ենթականերն ենք լինելու: Ինչ վերաբերում է ինձ,- գրում էր Կարմել-
յան հայրը, - ապա ես նախընտրում եմ վերադառնալ, քան ծառայել 
«հավատի միաբանությանը»...»9: 

Առաջին հայացքից անսպասելի թվացող այս դիյւքռրոշումը շու-
տով փոխակերպվում է, և մինչև 1658թ. հունիսը իրադարձություններն 
այնպիսի ընթացք են ստանում, որ կյանավորները ոչ միայն չեն ւքում, 
այլև ամուր հաստատվում են իրենց բնակավայրերում: 

1641-1654թթ. ընթացքում միաբանությունը կորուստներ ունեցավ: 
Այսպես, Հայր Ավգու ստինը, ինչպես նաև՝ Կարմելյան երախտավոր մի 
քանի կրոնավոր (Dominic of Christ, Dominic of S. Mary, Dominic of S. 
Nicolas) տարբեր պատճառներով հեռացան կյանքից: 1650թ. Սպահա-
նում կար ընդամենը ինը, իսկ 1651թ.՝ ութ կրոնավոր, որոնցից երեքն 
այնքան զառամյալ էին, որ ի վիճակի չէին թողնել Տունը՛ : 1651թ. հայր 
Ֆեյիքսը հավաստում է, որ Սպահանի Տունը վեր է ածվել հիվանդանոցի: 
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Հայտնի է, որ հիմնականում մկրտվել ցանկացողներն այն հիվանդներն 
էին, որոնք գանվում էին մահվան սպառնալիքի սոսկ: 

Շահ Աբբաս Երկրորդի օրոք Կսւրմելյանները շարունակում էին 
հիվանդ մահմեդականնների մկրտությունը: Դրա վկայություններից է 
1649թ. հունվարի 17-ին Սպահանից հղված մի նամակ, որտեղ հիշա-
տակվում է. «...Փնտրելով փոքրիկ մահմեդական երեխաների, որոնք հի-
վանդ էին, և մոտալուտ մահը սպառնամ էր նրանց, հենց նույն վայրում 
սրբազան ջրով ե ավետարանով մաքրազերծում էինք նրանց անհրա-
ժեշտ օրհնանքներով, քրիստոնեացնում ու երկինք ուղարկում»11: 

Թեև կրոնավորների մեջ առկա էին տարակարծություններ կապ-
ված այն բանի հետ, որ եկեղեցին չպետք է թույլաարեր առանց ծնողնե-
րի համաձայնության մկրտել իրենց երեխաներին, այնուամենայնիվ, 
մկրտության այդ եղանակը չարգելվեց: 

Մահմեդական երեխաների մկրտությունը կարելի է առավել ամ-
բողջական դիտարկել նաև այն հիշատակումների շնորհիվ, որոնք տեղ 
են գտել Կարմելյանների գործունեությանը նվիրված նյութերում: Այս-
պես, Ալեքսանդրը գրում է, որ ինքն իր սեփական ձեռքերով մկրտել է 
2916 , հայր Դիոնիսիուսը՝ 2000, մյուս հայրերը' 900 երեխա և այլն: Ա-
լեքսանդրը փաստում է նաև, որ երբ ինքը շրջում էր գյուղերով, բնակիչ-
ները, դուրս գալով տներից՝ երեխաներին գրկած, սպասում էին, որ ինքն 
անցներ և խնդրում էին, որպեսզի շոշափեր երեխաներին, մյուսները 
ցանկություն էին հայանում համբուրելու իր զգեստը կամ խնդրում էին, 
որ ավետարանը դնի նրանց գլխին12: 

Թեև շահ Աբբաս Երկրորդի գահակալության տարիներին 1տռե-
տեսությունը երբեմն-երբեմն հյուրընկալում էր Կարմելյան կրոնավորնե-
րին, այնուամենայնիվ, նրանք շարունակում էին գործել: Ավելին, Կար-
մելյանների գործունեությունը Աբբաս Երկրորդի հաջորդի՝ շահ Սալեյ-
մանի կառավարման վերջին տասը տարիներին ակտիվանում է: 

Եթե Սեֆի և Աբբաս Երկրորդ շահերի գահակալության տարինե-
րին, թեև արտաքնապես, բայց Իրանը բարգավաճում էր, ապա Սալեյ-
մանի (Սեֆի Բ) (1666-1694թթ.) օրոք ակնհայտ էին Սեֆյան պետության 
թուլացման նշանները: Երկիրը տնտեսապես և քաղաքականապես ան-
կում էր ապրում13: 

Կրոնավորների հաղորդած տվյալների համաձայն շահ Սողեյմա-
նի օրոք երկիրն այլասերված էր և վեր էր ածվել բռնակալության, շահը 
չափազանց ծույլ էր երկիր կառավարելու համար, իսկ էէթեմադ- ուդ-
դովլեն համարվում էր քրիստոնյաների երդվյալ թշնամին: Կարմելյան մի 
կրոնավոր աներկբայորեն պնդում էր, որ մինչև շահի իշխանության գալն 
էլ Իրանը մի երկիր էր, որտեղ բռնակալությունը, խայտառակությունն ու 
հալածանքը քրիստոնյաների նկատմամբ ակնհայտ էր, որն ուղղված էր 
վերջիններիս «անմաքրության» դեմ14: 
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Շահ Սուլեյմանի о յաք կրոնական անհանդուրժողության փաստն 
ապացուցում հ նաև հայր Ջոն Բափթիսթն իր՝ Բանդար-Աբբասից Խլված 
նամակով, որտեւլ հայրը նկատում է, թե Իրանում կաթոլիկ քրիստոնյա-
ները սահմանված կարգով իրենց տղաներին և դուստրերին ամուսնաց-
նում էին յոթ, ութ, ինը տարեկանում՛5: Այս ամենը կարելի է առավել ամ-
բողջական դիտարկել նաև Կեսարապոփսի եպիսկոպոս Փիքեթի՝ 1681թ. 
հոկտեմբերի 8-ի զեկույցի հիման վրա. «... Պարսիկ կառավարիչների 
վատ վերաբերմունքը, կեղեքումը և դաժանությունը շարունակական էր և 
գուցե ավելի անողորմ, քան թուրքերինը խեղճ կրոնավորների և կաթոփկ 
բնակչության նկատմամբ»'": 

Սիևնույն ժամանակ «Կսւրմելւանների տարեգրությունում» հան-
դիպում ենք նաև հակառակ գնահատանքի: Այդօրինակ դրսևորումների 
վկայություններից են Կլեմենտ X Պապի, ինչպես նաև' Ինոկենտիոս XI 
Պապի (1676-1689թթ.) շահ Սուլեյմանին հղած նամակները, որտեղ խոս-
վում է շահի բարյացկամության մասին: Ինոկենտիոս XI Պապն իր նա-
մակում խնդրում է, որպեսզի արդյունավետ կերպով հսկվի կրոնը (քրիս-
տոնեությունը - Թ.Մ.) հարձակումներից և ճնշումներից, անհրաժեշտութ-
յան դեպքում' օգնություն տրամադրվի: 

Հռոմի Կարմելյանների արխիվներում պահպանվել է պարսկերեն 
մի բնօյւինակ, որն ապացուցում է, թե Իրանում ճերմակազգեստ Կարմել-
յան հայրերին թույլ են տվել հաստատվել այնտեղ, որտեղ իրենք են 
ցանկացել17: Այս ամենը հիմք է տափս ենթադրելու, որ Կարմելյաններին 
Իրանում բարյացկամ վերաբերմունք են ցուցաբերել, իհարկե, «ոսկե մի-
ջինի» պահպանումով: 

Այս ժամանակահատվածում եվրոպական տերությունները պար-
սից թագավորությանը կրկին ա կրկին առաջարկություններ էին անում 
Օսմանյան կայպտւթյան դեմ պատերազմի կապակցությամբ, հատկա-
պես այն բանից հետո, երբ օսմանցիները գրավում են Կրետե կղզին: 

Այսպես, օրինակ, Նախիջևանի արքեպիսկոպոս Սեբաստիանը Ի-
նոկենտիոս XI-ի հանձնարարականով շահ Սուլեյմանին պետք է ամփո-
փագիր ներկայացներ, որում մասնավորապես արծարծված էր օսման-
ցիների դեմ միասնական պայքարով հանգես գաւը: Վերջիններս բնու-
թագրվում էին որպես բոլոր ազգերի կործանարար և մարդկանց ու Աստ-
ծո իրավունքների ոտնահարող՝ օժտված կառավարելու անկշտում վա-
վաշոտությամբ: Նամակում կոչ էր արվում պատրաստակամորեն դուրս 
գալ «ընդհանուր և անփոխարինելի ոսոխ»-ի դեմ բարեպատեհ հնարա-
վորության առկայության դեպքում: Բարեբախտաբար, պահպանվել է 
վերոհիշյալ նամակի պատասխանը. «... ժամանակիս, երբ բերկրանքի և 
հաճույքի դռները բաց էին մեր արքայական դեմքի առաջ և եյւբ փառքի 
ու մեծության միջոցներն ապահովված էին «անառարկելի իրավարարի» 
վեհանձնությամբ, ստացանք ձեր ազնիվ գիրը՝ բարեկամության և միութ-
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յան գաղափարներով ոգեշնչված: Ինչ վերաբերում է Օսմանյան կայս-
րության դեմ միասնական պայքարին, ապա մենք անընդմեջ տեղեկաց-
րել ենք Եվրոպայի և Ռուսաստանի տիրակալներին, որ մեր արքայա-
տոհմը, հետևելով արդարության կարգադրություններին, խաղաղություն 
է կնքել օսմանյան միապեաների հետ: Այս իրադրության պայմաններում 
մեր արժանապատվությունը նսեմաց նալ գործողությունների իրականա-
ցումը կհակադրվի անգերազանցելի Աստծո ցանկությանը և նորին 
սրբություն մարգարեի հրամանին: Դու՛ք, թագադրված միապետ,- գրում 
է շահը,- երբևիցե քայլե՞լ եք բարեկամության կածանով և ազդարարել 
գործերի ազնիվ պայմաններ, ուստի՝ հրամաններ պիտի արտահոսեն 
պատվի ու փառքի նստավայրից (շահ Սուլեյմանն ակնարկում է իրեն): 
Թող որ ձեր իշխանության փառքի, մեծության, վեհության և վսեմության 
օրերը համբերությամբ անցնեն...»1": 

Դժվար չէ նկատել, որ պարսից արքունիքը բավականին զգոն էր 
իր ուժերը կենտրոնացնելու և եվրոպական պետությունների հետ միաս-
նաբար հանդես գալու հարցում՝ ընդդեմ Սեֆյան արքայատոհմի դարա-
վոր թշնամի Օսմանյան կայսրության: Ինչպես և սպասվում էր, բպոր 
պատվիրակությունները կապված «ընդհանուր թշնամու» դեմ պայքարի 
հետ, մերժվեցին: 

Թեև Կսւրմելյանները շահ Սուլեյմանի օրոք Իրանում որոշակի 
գործունեություն էին իրականացնում, այնուամենայնիվ, դա այնքան էլ 
արդյունավետ չէր, որովհետև հենց իրենց՝ Կարմելյանների հաղորդած 
հավաստի տվյալների համաձայն առաքելությունները շատ վատ վիճա-
կում էին: Յուրաքանչյուր Տուն պետք է մեկ կրոնավոր ունենար, եթե այդ 
կրոնավորների թիվը գերազանցեր, ապա նրանք միայն մեկ ոտքի տեղ 
կունենային գերեզմանում19: 

Բացի այդ, շատ կրոնավորներ ոչ միայն խուսափում էին պար-
սիկների հետ շփումից, այլև, ի վերջո, պարզապես դուրս չէին գափս փո-
ղոց, որովհետև, ինչպես իրենք էին դիպուկ բնորոշում, իրենց զգում էին 
ինչպես «եգը մսագործի մոտ»: Դա պայմանավորված էր այն պարզ 
պատճառով, որ ոչ միայն Կարմելյան կրոնավորներին, այլև բոլոր քրիս-
տոնյաներին անվանում էին «անմաքուր», «շներ», զանազան մեղադ-
րանքներ հասցնում20: Սիաբսւնների բազմաթիվ նամակներում նշվում է, 
թե Իրանում կրոնավորները ոչ թե քարոզիչների, այլ ճգնավորի կյանք 
էին վարում: Նրանցից շատերը նույնիսկ մարդկանց հետ խոսելու հնա-
րավորություն չունեին: Կրոնավորներից մեկն ավեփ քան մեկ տարի ապ-
րելով Շիրազում, չէր տեսել քաղաքը: 

Պատահական չէ, որ երբ հայր էնջըլըսն առաջին անգամ Իրան 
ժամանելով առիթ ունեցավ քարոզչության նպատակով երկար ժամա-
նակ Իրանում հաստատված մի կրոնավորի ուղեկցությամբ հանդիպել 
Շիրագի կառավարչի հետ, ապա վերջինս նրան (կրոնավորին - Թ. Մ.) 
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դուրս էր քշել անձնական վիրավորանք հասցնելով՜': Սա անմիջական 
հետեսւնք հր այն բանի, որ երկար տարիներ ապրելով Իրանում, կրոնա-
վորը նույնիսկ չէր կարողացել պատասխանել կառավարչին, քանի որ 
չէր տիրապետում լեզվին: Եթե կրոնավորները ժամանել էին Իրան որո-
շակի նպատակներ հետապնդելով, ապա լեզվի իմացությունը խիստ 
անհրաժեշտ նախապայման էր այդ երկրի բնակիչների հետ հաղոր-
դակցվելու համար: 

Պարսիկներն, իրենց հերթին, քննադատում էին կրոնավորների 
հազուստր, մասնավորապես նրանց բոբիկ ոտքերն ու սանդալները ե 
նողկում այն մտքից, որ Կսւրմելյանները պետք է մտնեին գորգերով 
ծածկված իրենց տները: 

Հար ե նման օրինակները հիմք են տալիս հաստատելու, որ Իրա-
նի ե' կառավարող շրջանները, և' ժողովուրդը, թեև արտաքուստ ցուցաբե-
րում էին որոշակի հանդուրժող վերաբերմունք Իրան ժամանած և հաս-
տատված կրոնավորների նկատմամբ, այնուամենայնիվ, ներքուստ որո-
շակի հակակրանք ունեին նրանց նկատմամբ և հարկ եղած դեպքում 
բացահայտորեն արտահայտում էին այն: 

Այնուամենայնիվ, ավելորդ չէ նշել, որ եթե շահ Սուլեյմանի կա-
ռավարման առաջին տարիներն աչքի չընկան Կսւրմելյանների գործու-
նեության ակտիվությամբ, ապա վերջին տասը տարիներին նկատելիո-
րեն ակտիվացավ նրանց գործունեությունը, որն, անառարկելիորեն, 
կապված էր հայր էլխսսի (Եդիսւ (Elias of Albert)) անվան հետ: 

Հայր էլիասը 1682 թվականից Սպահանի կուսանոցի վանահայրն 
էր, իսկ 1687 թվականից՝ գավառական երեցը (ծխական քահանա): Շահ 
Սուլեյմանի կառավարման այս շրջանում Կարմելյանները պարտական 
են հայր էլիասին՝ շահի արքունիքում հաստատվելու իրավունք ստանա-
լու համար: Հայր Էլիասը ջանք ու եռանդ չխնայեց ձեռք բերելու համար 
այդ հրովարտակը, որով Ջուղայի Տունը վերաբացելու թույլտվություն 
ստացավ, իսկ Ջուղայի Տան քահանա Վասիլի մահվանից հետո հայր Է-
լիասը հրաժարվեց վանահոր իր պաշտոնից՝ գերադասելով հաստատվել 
գլխավորապես Ջուղայում22: 

Հայր էլիասը ծնվել է 1643թ. հունվարի 28-ին, Սոնսում (Բելգիա): 
1660 թվականից Լուվենի համալսարանում չորս տարի ուսանել է մաթեմա-
տիկա և բժշկություն: 1675թ. Հաւմում Սուրբ Պանկրատիոյի Կարմելյան, 
իսկ մեկ տարի անց՝ ընդգրկվում է իրանական առաքելության մեջ23: 

Կարմելյան հայր Եղիայի գործունեությունը համընկել է Հռոմի և 
Ֆրանսիայի խոշորագույն քարոզիչ Ռաֆայել դյու Մանի գործունեության 
հետ: Անշուշտ, պետք է հիմք ընդունել այն իրողությունը, որ Եղիան Հռոմի 
այն հազվագյուտ քրոզիչներից էր, որին իսկապես Ռաֆայել դյու Մանը 
դրականորեն էր վերաբերվում : Ավելին, վերջինս 1693թ. հոկտեմբերի 2-ին, 
իր մահից առաջ Հռոմ հղած բնութագրում այսպես է ներկայացնում հայր Ե-
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ւլիային. «Իբրև ականատես պիտի ասեմ, որ այն ժւսմանակվանից, երբ 
հայր Եղիսւն, երջանկությամբ միացավ հայկական միսիաներին (խոսքը վե-
րաբեյաւմ է հայության շրջանում քարոզչությանը - Թ.Մ.), նյւա հոտի բոլոր 
հոգևորականները նրան ենթարկվում և աշխուժորեն աշխատում են առա-
քելության համար, օգնում են իրենց հնարավորության սահմաններում բո-
լոր մյուս առաքելություններին, և շատ երկար կփներ թվել այն բարեգոր-
ծություններն ու ծառայությունները, որ հայր Եդիայի դարձի բերած հայերը 
մատուցել են ժամանակակից գործերին: Ահա թե ինչու բոլոր քարոզիչները, 
լինեն հիսուսյան, դոմինիկյան, վեղարավոր միսիաների ֆրանսիացի քահա-
նաներ, պետք է շատ երախտապարտ լինեն հայր Եդիային և ոդջունեն 
նրան շնորհաշատ անկեղծությամբ: Այս ամենը մենք վկայում ենք ականա-
տեսի անաչառությամբ»2: 

Սպահանում նկատեւիորեն աճում է Կարմելյանների թիվը: Ինչ-
պես նշում է անանուն հեղինակը, որը, հավանաբար, միաբանության 
անդամ է եղել, նախկինում երբեք այդքան կաթոլիկ չէր հաստատվել 
Սպահանում կամ Իրանի որևիցե վայրում: Նույնիսկ նշվում է Ջուղայի 
մերձակա շրջաններից հավատավտխ եղած թուրք բնակիչներ: Շահն ու-
շի ուշով հետևում էր կրոնավորների գործունեությանը: Այսպես, երբ Ջու-
ղայում կաթոլիկ հավատքի հետևորդների թիվը մեծացավ, պարսից շահն 
ստիպված էր միաբաններին տեղափոխել Սպահանի մենաստան : 

Կարմելյանների համար նպաստավոր եղան շահի կառավարման 
վերջին տասը տարիները: Երկրի քայքայման ջղաձգություններն էլ ավե-
լի խորացան նրա հաջորդի՝ շահ Սուլթան Հուսեյնի օյտք (1694-1722թթ.): 

Շահ Սուլթան Հուսեյնի գահակալության տարիներին պետության 
կառավարման գործն անցավ շիա հոգևորականության և պալատական 
ներքինիների ձեռքը: Շահը դարձավ նրանց կամակատարը: Նա հրա-
ժարվեց կրոնական հանդուրժողության քաղաքականությունից, որ իրա-
կանացնում էին իր նախորդները և արյունոտ հալածանքներ սկսեց սուն-
նիների դեմ' ախոռների վերածելով նրանց մզկիթները: Կրոնական ան-
հանդուրժողության քաղաքականության թիրախում հայտնվեցին նաև 
ջուղահայերը, որոնց նկատմամբ կիրառեց բռնի հավատափոխության 
դաժան քաղաքականություն: 

Շահ Հուսեյնը պետության բոլոր գործերը հանձնելով ներքինինե-
րին, ինքն իր ալջ ժամանակն անց էր կացնում հարեմում, որի ծախսերը 
կլանում էին նրա գանձարանի միջոցների մեծ մասը: Շահ Սուլթան Հու-
սեյնը հարեմը համարում էր իր անձնական թագավորությունը, միակ բա-
նը, որն արժանի էր ուշադրության26: 

Պետրոս Մեծի դեսպան Ա. Վոլինսկին կրոնական օրենքների մո-. 
լեռանդ պաշտպան շահի մասին գրում էր. «Այստեղի գլուխը հիմա այն-
պիսի մեկն է, որը ոչ միայն չի իշխում իր հպատակներին, այլև ինքն իսկ 
հպատակ է իր հպատակներին» : 
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Այս ժամանակահատվածի ուսումնասիրությունը թույլ է տափս 
եզրակացնել Լեոի դիպուկ բնորոշմամբ «...Հուսեյնի թագավորության 
ժամանակաշրջանը Իրանի պատմության ամենամռայլ էջերից մեկն է 
կազմում» : 

Միաժամանակ պետք է նշել, որ շահ Սուլթան Հուսեյնի օրոք 
Պապ Ինոկենտիոս XII-ը (1691-1700թթ.) կրկին առաջ է քաշում ուժերի 
միավորման մասին գաղափարը, որը սակայն գրկաբաց չի ընդունվում 
շահի կոդճից : 

Հատկանշական է, որ 1703թ. ապրիլի 30-ին Սպահանի եպիսկո-
պոս էփասը մի խնդրագիր է ներկայացնում Կլեմենտ (Կդեմես) XI Պա-
պին (1700-1721թթ)՝ միաբանության համար անչափ կարևոր մի շարք 
հիմնադրայթներով: Նրանում ասված էր, որ շահը բարյացկամ վերա-
բերմունք և աջակցություն է ցուցաբերել իրեն և իր համայնքին, ինչպես 
նաե՝ քրիստոնյա թագավորներին: Հայրը էփասը նաև ֆինանսական ա-
ջակցաթյան խնդրանք էր ներկայացրել: Սպահանում և Զոպայում գոր-
ծող մյուս միաբանաթյուննեբին աջակցելու կարիքի մասին ոչինչ չէր հի-
շատակվում: Առաջարկվում էր երկու եկեղեցի և մեկ դպրոց բացել Զու-
զայում, ինչպես նաև՝ եպիսկոպոսական զգեստ հատկացնել իրեն: Ավե-
լորդ չէ նշել նաև, որ Շահրիմանյանները(մեծահարուստ այս գերդաս-
տանը հարել է կաթոլիկությանը 1646թ.), ընդառաջելով խնդրագրի հեղի-
նակին, շուրջ 2,250 սկուղի փոխանցեցին30: 

Ուշագրավ է, որ 1708թ. Իրանի և Ֆրանսիայի միջև կնքված պայ-
մանագրի 27-րդ կետով Իրանում հաստատված քարոզիչներին իրենց ա-
րարողությանների, ծեսերի կատարման ազատություն էր տրվում: 
Նրանք պարտավորվում էին հարգել այդ երկրի հավատքը և շիակա-
նության դեմ ոտնձգություններ չիրագործել32: Դրանով, փաստորեն, ա-
պահովվում էր քարոզիչների հանգիստ և անվտանգ կյանքը: Հարկ է նշել 
նաե, որ պայմանագրի նույն կետով գործունեության ազատություն էր 
տրվում Կովկասի քաղաքներում, Սպահանում, Թավրիզում և Իրանի 
մյուս քաղաքներում բնակվող Կարմելյան, Հիսուսյան, Դոմինիկյան, Ավ-
գաստինյան քահանաներին32: 

Շահի հրովարտակով Իրանում բնակվող բոլոր քարոզիչներին ի-
րենց տների, մենաստանների, եկեղեցիների վերակառուցման թույլտ-
վություն էր նախատեսվում: Նրանց տրվում էր իրենց գործառույթների ի-
րականացման ազատություն, մահացածներին թաղերս հնարավորութ-
յուն: Մեկ այլ հրովարտակ վերաբերում էր Իրանի կառավարիչներին, ո-
րով վերջիններս պետք է միաբանների հետ հարաբերություններում 
պահպանեին բարեխղճություն: Մյուս հրովարտակը վերաբերում էր Կա-
պուչինյան հայրերիս և այլն33: 

Անդրադառնալով Կարմելյանների գործունեության անհաջողութ-
յունների պատճառներին՝ պետք է նկատի ունենալ, որ, ըստ էության, 

361 



Կարմեւյան կրոնավորներն իրենց գործունեության գրեթե բոլոր ժամա-
նակահատվածներում ունեցել են դրամական միջոցների պակաս, որն. 
ինչ խոսք, ուղղակիորեն, ազդել է նրանց աշխատանքների արդյունավե-
տության վրա: 

Այսպես, շահ Սուլեյմանի գահակալության տարիներին Կարմել-
յան միաբանության ներկայացուցիչները համեստորեն տեղեկացնում 
էին Պապին, որ իրենք ֆինանսական աջակցության կարիք ունեն, որ-
պեսզի կարողանան շարունակել իրհնց գործունեությունն Իրանում, ո-
րով, փաստորեն, ի վիճակի կփնեին կեբակրել իրենց և, բնականաբար, 
չէին թողնի ձեոնսդւկվածը: Ավելի շատ կանոն էր, քւսն բացառություն 
այն փաստը, որ Կաբմելյաննեբը, անհույս պատրանքների մեջ չընկնե-
լով, ստիպված էին փնում պարտք վերցնել: 

Դեռևս 1695թ. իրանական քարոզչական կայաններում կրոնավոր-
ների թիվը գնալով պակասում էր, որը պայմանավորված էր հիմնակա-
նում նրանով, որ հայրերը վւոխարինոդներ չէին ունենում, նրանց շարքե-
րը չէին համալրում նորերը և այլն: Նմանօրինակ վկայություն կա հայր 
Ռայմոնդի՝ 1709թ. սեպտեմբերի 13-ի նամակում, որտեղ նա գրում է, թե 
իրենք շատ բանի կարիք ունեն, հատկապհս ընկերակիցների, քանի որ 
շուրջ հինգ տարի վերոհիշյալ հայրն ապրում էր միայնակ և հոգ էր տա-
նում մի մեծ Տան մասին իր այգով (նկատի ուներ մենաստանը): Փաս-
տեր կային, որ միաբանությունը երեք տարվա ընթացքում կորցրել էր 
վեց - յոթ կրոնավոր34: 

Դժվար չէ նկատել, որ Կարմելյաննեբն իրենց գործունեությունն 
իրականացնում էի գրեթե նույն մեթոդներով, այն է՝ յուրաքանչյուր շա-
բաթ այցելում էին քրիստոնյաների տները՝ իրենց ընտանիքներին քրիս-
տոնեական բարեպաշտություն ուսուցանելու ակնկալիքով, մկբտում էին 
մեռնող անհավատ երեխաներին, կանանց, տղամարդկանց, որոնց հա-
մար մկրտությունն առողջանալու վերջին հույսն էր: Այս եղանակով 
մկրտվածների թիվը հասնում էր շուրջ յոթ հազարի, որոնք երկնային ար-
քայություն էին մտնում որպես քրիստոնյաներ: Հաճախ մկրտվողները 
ցանկանում էին, որ իրենց ընդունած սուրբ հավատը գաղտնի մնար: 

Ջուղայում քարոզչական աշխատանքն ոպեկցվում էր պատարա-
գով, օրհներգությամբ, աղոթքներով, իսկ արարողակարգի ավարտից հե-
տո, որպես կանոն, վտքրիկ տրտմություն էր տրվում աղքատներին, ո-
րոնք, իրենց սովորության համաձայն, հավաքվում էին եկեղեցու շուրջ-
բոլորը: Եկեղեցուն կից դպրոցում ուսուցանում էին հայերեն, ճարտասա-
նություն, փիլիսոփայություն, աստվածաբանություն և այլն՜15: 

Հարկ ենք համարում նշել նաև, որ Սուլթան Հուսեյնի կառավար-
ման տարիներին Ալեքսանդր Ա. Չոսլայեցին (1706-1714թթ.) համառ 
պայքար էր տանում կաթոլիկության դեմ36: 

362 



Բազմաթիվ օրինակներ վկայում են, որ հայոց կաթողիկոս Ալեք-
սանդրը չէր թույլատրում հայերին կաթոլիկ եկեղեցի հաճախել, ավել]ւն, 
պատժում Ւ.ր նրանց: Կարմելյանների Հռոմ հղած նամակները լի էին բո-
ղոքներով, թե քարոզիչները և, ընդհանրապես, կաթոլիկները հետապնդ-
վում են հայոց կաթողիկոսի կողմից: Այս կապակցությամբ հետաքրքրա-
կան է այն հանգամանքը, որ հայոց Ալեքսանդր կաթողիկոսը, ըստ 
«Կարմելյան տարեգրության» անհայտ հեղինակի հաղորդած տվյալնե-
րի, չէր վարանել կաշառել թուրքական և իրանական պաշտոնյաներին, 
որպեսզի վերջիններս վնասեին ե նույնիսկ ծեծեին քայտզիչներին, որն, ի 
դեպ, պատահել էր Կապուչինյան հայրերի հետ Թիֆլիսում և Գանձա-
կու ս և Հիսուսյան հայրերի հետ' Շամախիում37: 

Համադանից Բաղդադի եպիսկոպոսը տեղեկացնում է, որ «հա-
յերն Ալեքսանդրի աջակցությամբ» (կաթողիկոս Ա. Ջուղայեցի - Թ. Մ.) 
պատրաստվում են Իրանից դուրս քշել քարոզիչներին: 

Նշենք, որ Կապուչինյան հայր Փիթերն իր նամակներից մեկում 
հիշատակում է, թե հռոմեական եկեղեցու ամենակաաադի թշնամին հա-
յեյւի կաթողիկոսն է, որն արքունիքում բավականին գումար է մսխում՝ 
ետ մղելու համար շահի կողմից իրենց արված առավելությունները: Իսկ 
Կարմեյյան հայր Վասյղը, որը հայերին համւպտւմ էր «իրենց հերետիկո-
սության մեջ համառ», առաջարկում է նամակով դիմել «բարյացկամ» և 
«հողատար» շահ Սուլթան Հուսեյնին, որպեսզի վերջինս կարողանա 
այնպես անել, որ հայերը ենթարկվեն Պապի հոգևոր հեղինակությանը, 
ինչպես նաև՝ ստիպել նրանց դադարեցնել իրենց նզովքը Պապի նկատ-
մամբ3*: Սինչդեռ Ալեքսանդր Ջուղայեցի կաթողիկոսը հենց 1709թ. Պա-
պին հղած իր նամակում խնդրում է սանձահարել քարոզիչներին: Սա-
կայն Պապից իր պահանջին հակառակ թուղթ է ստանում3 : 

Ամվտվւելով Կարմելյանների գործունեության արդյունքները վերո-
հիշյալ շահերի կառավարման տարիներին, հարկ ենք համարում շեշտել, 
ոյւ, ընդհանուր առմամբ, քարոզչական գործունեությունն իր փսաքի գա-
գաթնակետին չհասավ: Պարսից շահերը, փնելով բարյացկամ Իրան ժա-
մանած կրոնավորների նկատմամբ, միևնույն ժամանակ բավականին 
հետևողական էին և հեռատես: Անառարկելի է, որ քարոզիչների գործու-
նեության անհաջողությունները պայմանավորված չէին միայն պարսից շա-
հերի վերաբերմունքով. Կարմելյան քարոզիչներից քչերն էին, որ կարողա-
ցան քարոզչությունը հաջողությունների հասցնել (օրինակ, հայր էփասը): 

Հարկ ենք համարում շեշտել նաև այն կարևոր հանգամանքը, որ 
Սեֆյան շահերն այս ժամանակահատվածում «ընդհանուր թշնամու»՝ 
Օսմանյան կայսրության դեմ պայքարում որդեգրել էին չեզոքության 
քաղաքականություն, քանի որ քաջ գիտակցում էին, որ դա ընդամենը 
միջոց էր եվրոպական միապետների և, մասնավորապես, Հռոմի պապե-
րի համար իրենց նպատակներին հասնելու համար: 
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Այսպիսով, թեև Կարմեւյան քարոզիչները ժամանակ աո ժամա-
նակ որոշակի հաջողություններ ձեռք բերեցին իրենց քարոզչական աշ-
խատանքում, այնուամենայնիվ, իրենց գործունեության ւսնարղյունավե-
տությունը սեֆյան շահեր Արրաս Երկրորդի, Սուլեյմանի և Սուլթան Հու-
սեյնի կառավարման տարիներին պայմանավորված էր ոչ մխսյն Իրանի 
կառավարող շրջանների հակահարվածով, այլ նւսև միաբանության ներ-
սում թույլ տրված սխալներով ու բացթողումներով: 

TEHMINE MARTOYAN 

T U E A C T I V I T Y O F T H E C A R M E L I T E S IN T H E Y E A R S O F R E I G N O F 
S A F A V I D S H A H S A B B A S II , S U L A I M A N A N D S U L T A N H U S A I N 

In the article it goes about the activity of the Carmelites in the years о Г reign of shahs 
Abbas II, Sulaiman and Sultan-Husain. Düring Ihe reign оГ shah Abbas II things were noL 
going well for the poor Armcnian and Syrian Christians, because of a new grand wazir 
who was a bigoted Muhammad an and antagonislic to Christianity. Religious Piter makes 
circumstantial statements regarding the tyrannous ш1е of shah Abbas II. 

It is remarkable fact, that the administrative and financial control of the missions 
in Iran and their endowment took ovcr by Sacr. Congregation de Prop. Fide. This fact 
disturbed the Carmelites. In the reign of shah Sulaiman the turks again becomc 
militant in Europe and take Crete. So Pope Innocent XI exhortes Christian princes to 
ally, and sends envoys to shah Sulaiman urging him lo take the opportunity and attack 
the turks but shah Sulaiman refused. 

The contribution made by Father. Elias of S. Albert to the work of the Order, ihe 
direction in which his activities were bent from his first arrival. was radically differeni 
from that of his predecessors as vicar provincials in the prcvious hundred yeais. The 
letters from the members of the Order in or visiting Iran during this reign which have 
been preserved and afford material for the history of their work much fewer in 
number than in earlier times. 

From the material which survives it is evident ihat ihe Discalced Carmcliles 
missionaries during the reign of shah Sultan- Husain they were in need of a financial 
allowance in order to continue their missions and so that they may be ablc to feed 
themselves and not abandon the undertakeing. 
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