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ԷՋԵՐ ԻՐԱՆԱՀԱ8ՈՒԹՅԱՆ ՊԱՏՄՈՒԹՅՈՒՆԻՑ 
XIX ԴԱՐՈՒՄ 

XVIII դ. վերջին Իրանը վերածվեց միջավատական արյունոտ 
մրցակցության դաշտի: Պայքարի ասպարեզ էին իջել իրանալեզու զեն-
դեր]] ե թյուրքալեզու ղաջարները, Նադիր-շաե Աֆշարի իշխանատենչ 
ժառանգորդները, խոշոր ցեղերի՛ շահսեենների, քրդերի, թուրքմենների 
առաջնորդ խաները, որոնք հայս ունեին զավթելեթե ոչ շահական գահը, 
ապա գեթ առանձին նահանգների՝ Աւորպատականի, Երևանի խանութ-
յան, Խոբասանի, Քրդստանի, Ֆարսի նկատմամբ տիրապետության ի-
րավունքր: Այդ պայքարում բոլոր միջոցները համարվում էին ընդունեփ' 
ռազմական ուժը, ահաբեկչությունը, զանգվածային սպանությունները, 
բնակչության անսանձ կողոպուտը, ուխտադրժությունը, դավաճանութ-
յունը, կաշառքը, մարդկանց գերևարությունը, բարոյական խեղումը, կրո-
նական մոլեռանդությունը և այլն: Հիրավի, իր դարավոր պատմության 
ողջ ժամանակահատվածի ընթացքում Իրանը չէր տեսել երկրի բնակ-
չության այնպիսի ոչնչացում և արտադրողական ուժերի ահարկու կոր-
ծանում, ինչպես նշված շրջանում: 

Այդ իրադարձությունների ժամանակ իրանահայությունը օրոր-
վում էր քաղաքական վայրիվերումների հորձանուտում, որպես կանոն 
գտնվերւվ կրավորական դիտորդի դերում: Ն ա չէր կարող հանդես գալ 
որպես քաղաքական ինքնուրույն գործոն և ինչ որ չափով ազդել իրա-
դարձունների ընթացքի վրա, հանդիսանալով նախ չնչին փոքրամաս-
նություն, իսկ ապա շարիաթական օրենքը նրան դիտում էր որպես այլա-
դավան ու անհավատ, օրենքի հովանավորությունից դուրս գտնվող իրա-
վազուրկ ռայա, որը ձայնի իրավունք չուներ երկրի քաղաքական գործե-
րում: 

Հայ եկեղեցին, էջմիածնի կաթողիկոսի գլխավորությամբ, իրա-
վասու չէր միջամտելու իրանահայ թեմի ու նրա հոտի աշխարհիկ-քաղա-
քւսկան գործերին: Ուստի աշխատում էր գեթ ուժի մեջ թողնել նախկին 
ժամանակներում իրանական շահերից ստացած հայերի վերաբերյալ ի-
բավունքնեբն ու արտոնությունները: Իսկ Իրանի հայ համայնքի հոգևո-
րականությունը, ինչպես նաև կրոնական այլ վաքբամասնությունների 
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հոգևոր դասը (քրիսստնյա-նեստորականներ, զրադաշտականներ և հու-
դայականներ) ազդեցություն ուներ միայն իր 1տտի շրջանակներում և 
զուրկ էր պետական գործերի վրա ներգործության իրավունքից: 

Զենդերի և դաջարների երկարատև գոտեմարտն ի վերջո ա-
վարտվեց դաջարների հաղթանակով, որոնց առաջնորդ Աղա-Մոհամ-
մադ խանը 1796թ. մայիսին Մուղանի դաշտավայւտւմ տեղի ունեցած 
ղուռալթայում 1տչակվեց Իրանի շահնշահ, հիմք դնելով ղաջարական 
դինաստիային, որը 130 տարի անընդմեջ կառավարեց Իրանը: 

Աղա-Մոհամմադ շահը Իրանում հաստատեց արյունոտ բռնատի-
րության վարչակարգ: Նբւս արշավանքները Ատրպւստական, Արևելյան 
Հայաստան, Վբաստան, Ղարաբաղ, Նախիջևան, Կասպից ծովի հարա-
կից շրջաները և այլն, որտեղ ամենուրեք առկա էր հայ հոծ բնակչութ-
յուն, ուղեկցվում էին անօրինակ դաժանություններով, քաղաքների և 
գյուղերի կործանմամբ, բնակչության զանգվածային ոչնչւսցմամբ, 
գեբևարություններով ու ստբկացմամբ:1 Միայն Թիֆլիս քաղաքից, որ-
տեղ հայերը կազմում էին մեծ զանգված, 1795թ. արշավանքի ժամանակ 
գերևարվեց և Իրան քշվեց ավեփ քան 15 հազար մարդ: Կանանց և աղ-
ջիկներին ուղարկում էին հարեմները, իսկ պատանիներին ներքինիաց-
նում էին և դարձնում հարեմների վերակացուներ, ընդգրկում պետական 
ծառայության մեջ, բանակի շարքերը և այլն: Այս ճանապարհով ղւսջար 
իշխանավորները ոչ միայն օգտագործում էին հպատակ ժողովուրդների 
մտավոր և ֆիզիկական ներուժը, այլև գլխավորապես հայ և վրացի ժո-
ղովուրդներէ հաշվին նորոգում, թարմացնում էին Իրանի բնակչության 
գենոֆոնդը Ուստի մարդորսությունը, գերիներ ձեռք բերելու և «եսիր բա-
զարներում» (ստրկավաճաոանռց ներում) նրանց վաճառքի միջոցով ե-
կամուտ ստանալու «արհեստը» այդ մութ և անապահով ժամանակնե-
րում դարձել էր ամենօրյա զբաղմունք: 

Աղա-Մոհամմադ շահի անագորույն վարչակարգն ավարտվեց 
նրա սպանությամբ (1797թ.): Սկսվեց գահը ժառանգած Ֆաթհ-Ալի շահի 
(1798-1834) կառավարման փոթորկան ժամանակաշրջանը, երբ Իրանը 
երկու անգամ՝ 1804-1813 և 1826-1828թ.թ. պատերազմի մեջ մտավ Ռու-
սաստանի հետ և ճաշակեց պարտության դառնությունը: Արևելյան Հա-
յաստանը դարձավ պատերազմող բանակների մարտի դաշտ, անասեփ 
տառապանքներ պատճաոելով հայությանը: Երևանի խանությունից մեծ 
թվով հայ ընտանիքներ տարագրվեցին բուն Իրանի տարածքը, բազմա-
թիվ հայ աղջիկներ ու տղաներ վաճառվեցին իրանական իշխանավոր-
ներին և ունևոր անձանց՝ որպես հարեմների հարճեր և ներքինիներ: 
Գերյալներին պարտադրվում էր իսլամը: 

Քրիստոնյա պետության դեմ պատերազմների ժամանակ կրոնա-
կան չափանիշներով առաջնորդվող մահմեդական զանգվածի համար 
հայերը դիտվում էին որպես իրենց թշնամի ռուսների դավանակից-կոդմ-
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նւսկիցներ: Այդ մտայնությունը նրանց մոտ ամրակայվում էր Ռուսաս-
տանի նկատմամբ հայության դրսևորված անսքող համակրանքի բազ-
մակի հարկի ու անհարկի ցուցադրումների պատճառով: 

Թուրքմենչայի ռուս-իբանական պայմանագրի (1828թ.) 15-րդ -
հոդվածով բուն Իրանի տարածքում ապրող հայերին իրավունք էր 
տրվամ, ցանկության դեպքում, իրենց ընտանիքներով անցնել «ռուսա-
կան մարգերը», այսինքն Արևելյան Հայաստան : Սկսվեց հայ բնակչութ-
յան զանգվածային ներգաղթը հայրենիք: Թավրիզից, Խոյից, Սալմաս-
տից, Ուրմիայից, Մարաղայից և պատմական «Պարսկահայք» նահան-
գի հայաշատ այլ վայրերից Երևանի և Նախիջևանի նահանգներ տեղա-
փոխվեց շուրջ 40.000 հայ բնակչություն4: Նրանց մեծագույն մասը դի-
մեց այդ քայյին, քանի որ նրանց մեջ դարերի ընթացքում չէր մեռել հայ-
րենիքի կայտտը: Շատերը սրտնեղած ու տառապած պարսկական լծից, 
ապահով ու բարեկեցիկ կյանքի երազանքներ էին փայփայում քրիստոն-
յա Ռուսաստանի հողում: Իսկ մի մասն էլ հարկադրված էր բռնել գաղթի 
ճամփան, որովհետև «խաչով էր դիմավորել» ռուսական զորքերին և վա-
խենամ էր մահմեդականների վրիժառությունից, թեև Թուրքմենչայի 
պայմանագրի համաձայն, բոլոր բնակիչներին շնորհված էր «բացար-
ձակ ու կատարյալ ներամ»: 

1828-1830 թվականներին տեղի ունեցած իրանահայության գաղ-
թը նշանավոր է նրանով, որ դա հայ ժողովրդի պատմության մեջ առա-
ջին ներգաղթն էր և առաջին հայահավաքը, որը կոչվոծ էր նոր շունչ ու 
կենսունակություն հաղորդել XVII դարում շահ Աբբաս Ա-ի կողմից կազ-
մակերպված հայերի բռնի տարագրության հետևանքով հայությունից 
դատարկված Արևելյան Հայաստանին, որտեղ անցած երկու հարյու-
րամյակների ընթացքում բազմացել ու արմատներ էին նետել թյուրքալե-
զու և իրանալեզու բազմաթիվ վաչկատուն ու կիսաքոչվոր ցեղեր: 

Քանի որ «ռուսական մարզեր» ներգաղթողների ջախջախիչ մե-
ծամասնությունը Ատրպատականի հայերն էին, ուստի այդ նահանգի 
հայ բնակչության թվաքանակը կտրուկ կրճատվեց: Դա տեղի ունեցավ 
այնպիսի չափերով, որ ըստ էության Ատրպաաականը, որը հանդիսա-
նում էր հայ աչքի ընկնող գաղթօջախներից մեկը, հայաթափ եղավ: Հա-
րավային Իրանի, մասնավորապես Նոր Զոպայի հայությունը, մասնա-
կից չեղավ այդ գաղթին, գլխավորապես տեղի հեռավորության, նաև այն 
պատճառով, որ իր գաղթավայրը Հնդկաստանն էր և ավեփ արևելք՝ ճա-
վան, Սինգափուրը, Սիամը, Բիրման, Չինաստանը, մասամբ նաև Մեր-
ձավոր Արևելքի երկրներն ու Եվրոպան: 

Իրանական իշխանությունները և հատկապես գահաժառանգ Աբ-
բաս Սիրզան, որին պատկանում էր Ատրպատականի դոմենը, լրջորեն 
մտահոգված էր նրանով, որ իր ժառանգական կալվածքը գրկվում է աշ-
խատող, հարկատու և օրինապահ տարրից: Ուստի նա վարձում էր հա-
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մոգել հայերին «չգայթակղվել ռուսների խոստումներով» ե «չլքել երկի-
րը», խոստանալով լրացուցիչ արտոնություններ և իրավունքներ5: Իսկա-
պես, նա շտապեց Թավրիգի հայ վաճառականներին շնորհել մի շարք 
լրացուցիչ առանձնաշնորհումներ, իսկ իրանահւսյ հոգևորականությանը՝ 
նոր արտոնություններ: Թագաժառանգը միջոցներ հատկացրեց Ատր-
պատականի հայոց թեմի աոաջնորդանիստ կենտրոն Սբ. Թադեի (Սր. 
Թադևոս Առաքյալ) վանքի վերանորոգման համար: Նա հույսեր էր փայ-
փայում, որ իր այդ քաղաքականության շնորհիվ Ատրպատականի և 
Նոր Ջուղայի հայկական թեմերի առաջնորդարաններ ձեռք կբերեն 
ինքնավար կարգավիճակ և կվերանա նրանց անմիջական կախումը 
Ռուսաստանին անցած տարածքում գտնվող էջմիածնից6: Առհասարակ 
Աբբաս-Միրզան, որն անկասկած XIX դ. առաջին քառորդի Իրանի ա-
կանավոր քաղաքական դեմքերից մեկն էր7, հանդիսանում էր տարա-
ծաշրջանում ռուսական ազդեցության ամենաեռանդուն հակառակորդ-
ներից մեկը8: «Ռուսական մարզում» Ռուսաստանի համակիր հայության 
թվաքանակի ստվարացման մեջ նա տեսնում էր Իրանի պետական շա-
հերի տեսակետից անցանկափ բան: Նրա հետ այդ հարցում կատարե-
լապես համակարծիք էին անգլիացիները, ռրոնք հորդորում էին գահա-
ժառանգին կանոնակարգել ու նվազեցնել հայերից գանձվող հարկերի 
չափը, պահպանել հայկական եկեղեցիների հարկային իմունիտետը, սւ-
վեփ ուշադիր լինել «քրիստոնյա հպատակների» նկատմամբ և այլն: 
Անգլիացիների այդ մտահոգությունների պատճառները միայն տարա-
ծաշրջանում մրցակից ու ախոյան Ռուսաստանի դիրքերի թուլացումը 
չէր: Անգլիան եռանդուն ջանքեր էր գործադրում իբանահայությանը 
վերցնելու իր հովանավորության տակ, ձգտելով այդ հարցում կանխել 
Ռուսաստանին: Պատահական չէ, որ արդեն XIX դ. 20-ական թվական-
ներին Հյուսիսային Իրանի հայության շրջանում անգլիկանյան և բողո-
քական միսիոներները եռանդուն գործունեություն էին ծավալել հայերի 
շրջանում, նրանց բրիտանական հոգևոր ու քաղաքական ազդեցության 
տակ դնելու համար : Եվրոպական ու ամերիկյան միսիոներական կենտ-
րոնների կարծիքով սկսվում էր արևելքում քրիստոնեությունը տարածե-
լու նոր դարաշրջան: 

Ուշագրավ է նշել, որ Ատրպատականի հայ գաղթօջախում ևս կա-
յին գործիչներ, պանք մտահոգված լինելով այդ երկրամասի հայ հա-
մայնքի ապագայի հարցով և միաժամանակ չցանկանալով սրել պարս-
կական իշխանությունների մոտ հպատակ հայ բնակչության նկատմամբ 
գոյացած բացասական նստվածքը, դեմ էին հայերի զանգվածային գաղ-
թին դեպի ռուսների կողմից «գբավյալ հողերը»: Նմւսն գործիչներից 
մեկն էր նաև Ս. Բարթուղմեոս վանքի վանահայր Իսրայել եպիսկոպո-
սը՛ : 
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Չնայած այն հանգամանքին, որ այլադավանների գործունեութ-
յան ասպարեզը Իրանում խիստ սահմանափակ էր, նրանք չէին կարող 
զբաղեցնել զինվորական m վարչական պաշտոններ, քանի որ օրենքը 
արգելում էր այլադավանին իշխել մահմեդականի նկատմամբ, Աբբաս-
Սիրզան երբեմն շրջանցում էր այդ կարգը: Այսպես, աոաջին ոուս-իրա-
նական պատերազմից հետո, երբ ռուսական բանակից փախած ռազմա-
գերիներից ու դասափքներից մոտ 300 զինվորներ որոշեցին մնալ Իրա-
նամ ե ծառայել Աբբաս-Սիրգայի բանակում, վերջինս հրամայեց ստեղ-
ծել հատուկ քրիստոնեական գումարտակ Սամսոն Մակինցեի (Սակինց-
յանի) գւխավորաթյամբ: Գահաժառանգը հրամայեց Աալմաստի հայ 
համայնքին, այդ ռազմագերիներին կնության տալ հայ աղջիկներ: Ի 
դեպ, Սամսոն Սակինցևին խիզախության ու ռազմական ծառայություն-
ների համար շնորհվեց խանի տիտղոս 

Կասկածից վեր է, որ ռուս-իրանական պատերազմները հայ ժո-
ղովրդի հետագա պատմական ճակատագրի համար անուրանալի դրա-
կան ձեռքբերումներից բացի ունեցան նաև բացասական փցք պարունա-
կող հետևանքներ: Այդ պատերազմներում Ռուսաստանի տարած հաղ-
թանակների հետևանքով իրանահայության և Անդրկովկասի հայության 
միջև անմիջական շփումներն ընդհատվեցին և հայությունը Արաքս գե-
տով բաժանվեց երկու առանձին հատվածների՝ «Պարսկահայաստանի» 
և «Ռոաահայաստանի»: Եթե դրան ավելացնենք նաև «Թուրքահայաս-
տանի» գոյությանը, ապա պարզ կդառնա, թե դա ինչպիսի անջրպետ էր 
հայ ժողովրդի քաղաքական զարգացման, նրա ազգային ինքնագիտակ-
ցության հասունացման և ազգային համախմբման (կռնսոլիդացման) 
ճանապարհին: 

Սակայն պատմության առեղծվածների թվին կարեփ է դասել այն 
իրողությանը, որ նույնիսկ նման արտառոց ու հակաբնական պայման-
ներում անգամ, հայ ժողովրդի տարբեր հատվածների միջև հոգեկան, 
բարոյական ու մշակութային կապերը երբեք չխզվեցին և հայությունը 
դրսևորեց զարմանալի կենսունակություն, ապրելու, հաբատևելու բացա-
ռիկ կամք: Հայության այդ երեք հատվածներն, անշուշտ, տարբերվում 
էին մեկը մյուսից տնտեսական, քաղաքական, բարոյա-հռգեբանական և 
այլ հատկանիշներով և յուրաքանչյուր խմբի ինտելեկտուալ և քաղաքա-
կան առաջնորդները յուրացրել էին իրենց բնակության վայր հանդիսա-
ցող պետությունների արժեքներն ու սովորույթները, դրանց մեջ դնելով ի-
րենց սեփականը, ազգայինը: Անկասկած հայության երեք հատվածնե-
րին միավորող հզոր գործոններ էին նրանց լեզվական, մշակութային, 
կրոնական և այլ բնույթի ընդհանրությունները, իսկ ամենակարևորը 
պատմական միասնական հեռանկարի զգացողությունը: 

Ուշագրավ է նաև, որ Կովկասյան Հայաստանի և Իրանի հայութ-
յան միջև կապող օղակի դեր էր խաղում թուրքալեզու բնակչություն ունե-
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ցող Ատրպատականը ե հայերի ու ազերի թարքերի միջև ազգամիջյան 
շփումների լեզուն էլ հանդիսանում էր թուրքերենը: 

Հնուց անտի, Իրանի հայ համայնքը օգտվել է իրանական կառա-
վարության հովանավորությունից և իրանական ժողովրդի հյուրընկալ, 
ասպնջական վերաբերմունքից: Ֆաթհ-Ալի շահը ևս հայերին համարում 
էր պետության համար օգտավետ տարր, ուստի աշխատում էր նրանց 
բնակության համար ստեղծել տանելի ու բնականոն պայմաններ: Պե-
տության ղեկը իր ձեռքը վերցնելուց հետո նա սկսեց վարչական 
խստություններ բանեցնել ինքնագլուխ ու անսանձ տարրերի դեմ հայե-
րի իրավունքներն ու պատիվը պաշտպանելու համար, հայկական եկե-
ղեցիներն ու վանքերը ազատում էր հարկերից, դրամական նպաստներ 
էր շնորհում նրանց, հրովարտակներ հրապարակում նւսխռրդ շահերի 
կողմից հայկական կղերին հատկացված իրավունքներն ու արտոնութ-
յունները վերահաստատելու ուղղությամբ և ւսյլն: «Ի ժառանգել Ֆաթւս-
լիշահի զթագաւորութիւնն պարսից անդորրացավ և Ջուղայ, և հարստա-
հարութիւնք* կեղեքմունք՝ տուգանք տարապարտուց և վիշտք ի կողմանէ 
Տերութեան տեղի տուեալ հեռացան յաւերակւսց Ջուդայու: Քաղցր ակ-
նակութիւն ունեցավ Արքայն առ ազգն հայոց և յամի 1832թ. շնորհեաց 
Ամենափրկչեան վանին զհրովարտակ շնորհելոյ յամի 262 թուման 
պարգև, որով ամենայն վանքական կալուածք զերծ ի հարկացն եղեն»,-
գրում է Նոր Ջուղայի պատմիչը12: 

Ընդհանրապես քրիստոնյա բնակչության մեջ իրենց թվւսքանակի 
մեծ լինելու, ավեփ լավ նյութական պայմաններ ունենալու (հարուստ 
վաճառականների ու արհեստավորների խավը հայերի մոտ կազմում էր 
նշանակալի տոկոս), համեմատաբար ազդու քաղաքական կշռի (շահին 
օգնում էին դրամով, ինչպես սեղանավոր-ամիրանեբը Արևմտյան Հա-
յաստանում, կատարում էին արքունիքի դիվանագիտական և այլ կարգի 
հանձնարարությունները), հայ եկեղեցու կողմից ինչ-որ չավավ պաշտ-
պանության գտնելու, մահմեդականություն ընդունած նշանավոր ա ազ-
դեցիկ հայերի (Մանուչեհր-խան և արիշներ) և այլ պատճառների 
հետևանքով Իրանում հայերը գտնվում էին ավեփ բարվոք վիճակում, 
քան մյուս ազգային փոքրամասնությունները13: 

Սակայն իրողություն է նաև այն, որ ընդհանուր առմամբ Իրւսնի 
ոչ մահմեդական բնակչությունը՝ քրիստոնյաները (հայերն ու ասորինե-
րը), վադաերը (գյաբրերը կամ զրադաշտականները) և 1աւդւսյականները 
գտնվում էին նվաստացուցիչ վիճակում: Նրանց համար կային շարիա-
թական օրենսդրությունից բխող բազմաթիվ սահմանափակումներ: Օրի-
նակ, հայը չէր կարող հագնել պարսկական զգեստ (աբու), չէր կարոդ 
տանից դուրս գալ անձրևոտ օրերին, որպեսզի իր վրայի ջրով «չպղծի» 
մահմեդականներին, փողոցով անցնել ձի հեծած, շուկայում դիպչել մի 
քանի սննդամթերքների (շարիաթի օրենքով մահմեդականը իրավունք 
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չաներ ուտերււ այն սննդամթերքը, որին «անհւսվատ քրիստոնյաի» ձեռք 
էր կպե|, հայերին արգելված էր մսագործությամբ ե թաց մշակման հետ 
կապված մյաս մասնագիտությաններով զբաղվել, սակայն նրանք կա-
յաղ էին զբսւղվե] Իրանում արգելված կամ հարգանք չվայելուլ արհեստ-
ներով գինեգործությամբ, անասուններին մաշկազերծ անելու գործով, 
կաշեգործությամբ և այլն): 

Մահմեդականի հանդիպելիս հայը պետք Է ոդջուներ նրան ե զի-
ջեր ճանապարհը, հայերը իրավունք չունեին կառուցել ավեփ բարձր 
տներ, քան իրենց հարևան մահմեդականների տներն Էին, իրավունք չու-
նեին մզկիթներից բարձր եկեղեցիներ կառուցել, նրանք կարող Էին ազա-
տորեն դավանել իրենց կրոնը, սակայն «լուռ ու հանգիստ» ձևով, այ-
սինքն չէին կարող կոչնակ հնչեցնել (ուստի զանգի փոխարեն օգտագոր-
ծում էին փայտի մի կտոր), կազմակերպել աղմկալից կրոնական արա-
րողություններ և այյն: 

Այլադավաններին արգելված էր մեկ հավատից անցնել մյուսին, 
բացի իսլամից: Լ?բե մահմեդականին թեկուզ սխալմամբ անվանեին 
«մասիհի» (քրիստոնյա) կամ «յահուդի» (հրեա, հուդայական), վիրավո-
րանքի համար հարուցվում էր քրեական գործ: Բռնի հավատափոխութ-
յան դեպքերը XIX դարում ևս շարունակում էին գոյություն ունենալ, սա-
կայն չէին կրում զանգվածային բնույթ: Անհրաժեշտության դեպքում ոչ 
մահմեդականնները դիմում էին իրենց իսկական հայացքները թաքցնելու 
Իրանամ օրինականացված սկզբունքին («թաքիյա»), որը լայնորեն կի-
րառվում էր շիիթ-մահմեդականների շրջանում: Որպեսզի մահմեդական 
միջավայրում կարողանան պահպանել իրենց կյանքն ու գույքը, քբիս-
տոնյաններն ու 1աւդայականները ստիպված էին վերին աստիճանի 
ճկունորեն վերաբերվել դավանական խնդիրների նկատմամբ: Նրանք 
ապրում էին փակ, մեկուսացված կյանքով: Նրանց շվտւմնեբը մահմե-
դականների հետ սահմանափակ էր՜ միայն աշխատանքի բերումով: Այ-
րսղավւսնի և մահմեդականի միջև վեճ առաջանալու դեպքում այն լուծ-
վում էր մահմեդական դատավորի՛ ղադիի միջոցով' ըստ շարիաթի: Սո-
վորական երևույթ էր, երբ մահմեդականները քրիստոնյա կանանց հետ 
ամուսնանալու համար նրանց պարտադրում էին իսլամը: 

Այլադավանները բանակում ծառայելու և զենք կրելու իրավունք 
չանեին, չէին կարող զբաղեցնել զինվորական ու վարչական պաշտոն-
ներ, քանի որ օրենքը արգելում էր այլադավանին իշխել մահմեդականի 
նկատմամբ: Մեկ պեաաթյան տարածքում համատեղ կյանքը մշակել էր 
մահմեդականների ու այլադավանների միջև հարաբերությունների որո-
շակի նորմեր, պանք պահպանվում էին և' իշխանությունների և՛ բնակ-
չության կողմից: Ուստի ազգային-կրոնական փոքրամասնությունները 
(այլադավանները) աշխատում էին ապրել հավաքական կյանքով, 
միևնույն բնակավայրերում ու թաղամասերում, որպեսզի անհրաժեշ-
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տության դեպքում կարողանան պաշտպանվել հալածանքներից ու ջար-
դերից: Օրինակ, Թավրիզում հայությունը հավաքվել էր քաղաքի կենտ-
րոնում և բերդի վերածել իրենց թաղամասը՝ այն անվանելով «Բերդւս-
թադ» կամ «Ղալա» (թուրքերեն բերդ Վ.Բ.): Թւսդը վտանգից ագատ պա-
հելու համար ձեռնակվելէին ապահովության զանագան միջոցներ, մաս-
նավորապես կառուցվել էին ամրակուռ պատեր և երկաթյա դարպաս-
ներ: Հայ համայնքին սպառնացող վտանգի դեպքում ւսյդ դարպասները 
Փակվում էին: Ուշագրավ է նշել որ Բերդաթաղ թաղամասում էին հաս-
տատվել նաև օտարերկրյա հյուպատոսները ե առհասարակ եվրոպացի-
ները, որպես առավել անվտանգ վայր: 

Հետագայում Թւսվրիգի հայ բնակչությունը աստիճաբար աճելով 
դուրս է գափս Բերդաթադի սահմաններից և տարածվում հարևան Աղա-
լիս թաղում, որտեղ 1845թ. կառուցվում է Ս. Սարգիս եկեղեցին: Իսկ մինչ 
այդ՝ 1782թ. կառուցվել էր Ղալայի Ս. Աստվածածին մայր եկեղեցին: 

ՃՐ(դ. ընթացքում, չնայած կառավարության կողմից հայերի 
նկատմամբ իրականացվող հովանավորողական քաղաքականությանը, 
պարբերաբար բռնկում էին քրիստոնյա բնակչության ջարդեր, որոնց 
պատճառը կարող էր լինել նախանձը հայ հաջողակ վաճառականների 
նկատմամբ, նրանց ունեցվածքին տիրանալու ձգտումը, կամ պարզա-
պես մահմեդականի և քրիստոնյաի միջև դատարկ վեճը, որը ճարպկո-
րեն ոտճացվում ու օգտագործվում էր շիիթական հոգևորականության ու 
տեղական իշխանությունների կողմից: 

Ինչպես հարևան Օսմանյան կայսրությունում, սրտեղ հայ ամի-
րաները կառավարության գիտությամբ ու հանձնարարությամբ զբաղ-
վում էին բնակչությունից հարկահավաքման գործով, XIX դարում Իրա-
նում ևս մի խումբ հայեր ներգրավված էին նման զբաղմունքի մեջ: Սա-
կայն իսլամական կրոնական աստիճանակարգի բարձրագույն ներկա-
յացուցիչները (մոջթեհիդները) շահին ուղղված հեռագրերում գանգատ-
վում էին, որ մահմեդականների շրջանում «անահավատների» հարկա-
հավաքման գործով զբաղվեւը հակասում է իսլամի օրենքներին14: Որպես 
կանոն, նման բողոքների անպատասխան թողնելուն հետևում էին իսլա-
մական մոլեռանդության պոռթկումները: 

Առկա էր մի օրինաչափություն, երբ մահմեդականների բախում-
ները քրիստոնյանների հետ ավեփ հաճախակի տեղի էին ունենում ե-
րաշտի ու սովի տարիներին: 1807թ. Թավրիզում մոլեռանդ ամբոխը մոլ-
լաների գլխավորությամբ հարձակում գործեց հայկական եկեղեցիների և 
հայերին պատկանող վաճառատների վրա: Շնորհիվ թագաժառանգ Աբ-
բաս-Սիբզայի վճռական միջամտության, այդ միջադեպը արագ արմա-
տախիլ արվեց15: 1815թ. մեծ երաշտի տարին Թեհբանի շեյխ-ուլ-իսլամը 
իր շուրջը հավաքեց մոլեռանդ ամբոխին և ասելով, որ երաշտի պատճա-
ռը հայերի բաց արած սրճարաններն ու գինետներն են, հարձակումներ 

24 



կազմակերպեց հայերի վրա. կողոպուտի մատնելով նրանց տներն ու 
խանութները, այրեյով եկեղեցիները և այլն"1: Հաճախ հայերին, ասորի-
ներին, փարսերին Ո1 հրեաներին հալածանքների ենթարկելու համար 
օգտագործում հին նաև քաղաքների ապադասակարգայնացված տար-
րերին «|ոթիներին» (պարսկերեն «լութի») այս կամ այն անձին ունեզր-
կելա համար' : Լու թիները ահավոր աղմուկ-աղաղակով հարձակվում 
հին այլադավանների թաղամասերի վրա, կողոպտում և այրում տները, 
սպանում նրանց բնակիչներին: 

1848թ. հունիսի 4-ին Թւսվրիգի փողոցային տականքները և «բա-
զարի» ամբոխր ահավոր գոռում-գոչումով և հայերի հասցեին սպառնա-
փքներով, որոնք իբր թե վիրավորել են ուղղադավան մահմեդականների 
կրոնական զգացմունքները, շարժվեցին հայկական թաղամասերը կոր-
ծանելու համար: Դա XIX դարի կեսերին Իրանում հակաքրիստոնեա-
կան ամենախոշոր ելույթներից մեկն հր: Եղան նաև սպանվածներ: Գա-
հաժառանգի արքունիքի ռազմական մինիստր Միրզա Թաղի խան Ամիր 
Նեզամր ստիպված հր ռազմական ուժով ճնշել այդ խռովությունը18: Հա-
կահայկական մի նոր պայթյուն տեղի ունեցավ 1850թ. ապրիլին, դսւրձ-
յսդ Թավրիզում: Սկսեցին հնչել սպառնալիք ներ բոլոր քրիստոնյաներին 
սպանելու մասին: Եղան հայերի բռնի մահմեդականացման դեպքեր: 

Նմանատիպ հակահայկական ելույթներ տեղի հին ունենում նաև 
Իրանի այւ քաղաքներում: Այսպես, 1848-1849թ.թ. Սպահանում իշխա-
նությա նր հափշտակած ոմն Միրզա Աբդոլ Հոսեյին լոթիների ու ավազա-
կախմբերի գլուխ անցած սկսեց ահաբեկել քաղաքի հայ բնակչությանը, 
կողոպտել հայ վաճառականներին և այլն: 1851թ. Թեհրանում լոթիները 
տակն ու վրա արեցին հայկական թաղամասը, որն ուղեկցվեց հայ բնակ-
չության ջարդով'9: 1828թ. մի մահմեդական Նոր Ջուղայ ում գինարբու-
քից հետո մահանում հ: Անմիջապես հայերը մեղադրվում են նրա սպա-
նության մեջ: Ստեղծվում հ հայկական ջարդի սպառնափք: Հայերը 
ստիպված են փնում Նոր Ջուղայի Ամենափբկչյան վանքին պատկանող 
Մշաղբյուր կոչված գյուղը նվիրել «իմամջոմա դենպետին», որպեսզի նա 
դատական հետապնդման չենթարկի ջուղայեցիներին և ամբոխին 
չհրահրի հայերի դեմ20: 1890թ. Շիրազում հաջի Սեյյեդ Ափ Աքբար անու-
նով մի մոլլա կոչ հ անում քրիսաոնյաններին վռնդել երկրից21: 

Կարելի հ բերել ևս բազմաթիվ նման փաստեր: Պարսից շահերը 
աշխատում հին զտղել անսանձ սարերին և պաշտպանել իրենց այլա-
դավան հպատակներին: Այսպես, 1842թ. Ֆաթհ-Ափ շահը անձամբ բա-
նակի գլուխ անցած մի ամբողջ ռազմական արշավանք կազմակերպեց 
դեպի Սպահան՝ հայ բնակչությանը հարստահարող ու նեղող այդ տար-
րերին պատժելու համար: Ձերբակալելով ավազակներին և անկարգութ-
յունների գլխավորներին, շահը հրամայում հ չարաչար պատժել նրանց 
խեղդելով, գլխատելով, շղթայակապ ուղարկելով Թեհրան: Նա հրամա-
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յում է խռովարար ավազակ հաջի Հւսշիմի աչքերը հանել: Երբ վերջինս 
խոստանում է տասը հազար թուման ընծայել շահին, որ իրեն չկուրաց-
նեն, Ֆաթհ-Ալի շահը պատասխանում է- «Հաջի Հւսշիմ խան. ես քեզ 
սպանել կտայի, որ մեկ անգամ ընդմիշտ ազատվեիր աշխարհիս ցավե-
րից... Բայց ավելի լավ Է աչքերդ բրել տամ, որ մնացյալ օրերդ աշխարհի 
վրա վշտով, դառնությամբ ե ւսպաշխարհությամբ անց կացնես և մեղ-
քերդ քավես, որ Էլ այն կյանքում դժոխքը չերթաս»: 

Հայերին հովանավորելու քաղաքականություն Էր վարում նաև 
Մոհամմադ շահը (1834-1848): Ընդառաջելով Նոր Ջուղայի թեմակալ ւս-
ռաջնորդ արքեպիսկոպոս Հովհաննեսի բողոքին, 1844թ. նա հրամայեց 
հայերիս վերադարձնել նրանցից բռնագրավված եկեղեցին և պետւսկւսն 
միջոցներով վերանորոգել այն : s 

XDÜ1. երկրորդ կեսին, Նասբ-Էդ-Դին (1848-1896) և Մոզաֆֆւսր-
Էդ-Դին (1896-1906) շահերի կառավարման շրջանում իրանահայաթյան 
վիճակում տեղի ունեցան դրական առումով կարևոր վափոիսո թյուն ներ: 
Իրանի այդ երկու տիրակալները աշխատում էին մղում տւսլ հայության 
գործարար և հոգևոր եռանդին ու ակտիվությանը: Երկիրը տնտեսական 
լճացման վիճակից դուրս բերելու, արհեստներն ու առևտուրը խթանելու 
նպատակով նրանք հրապարակեցին մի շարք ֆիրմաններ (հրամանագ-
րեր), որոնցով վերջ էր տրվում հայերի նկատմամբ եղած մի շարք սահ-
մանափակումներին, արգելվում էր նրանց բռնի հավատափոխությունր, 
կանոնավորվում էր հայ քաղաքային և գյուղական բնակչությունից 
գանձվող հարկահավաքման գործը, օրինականացվում էին հայ եկեղե-
ցիների կալվածքները և այլն: Հայերին նորից վստահվեցին արքունի և 
պետական բարձր պաշտոններ: Սի խոսքով օրենսդրական կարգով հա-
յերը վերցվեցին պետության հովանավորության տակ և ձեռք բերեցին 
«հավատարիմ ժողովրդի» կարգավիճակ: Նասր-էդ-Դին շահը հրապա-
րակեց մի հրովարտակ, որտեղ ասվում էր, որ «հայերը լավ հպատակներ 
են, տերության հավատարիմ քաղաքացիներ»: Նա նաև միջոցներ տրա-
մադրեց Նոր Ջուղայի հայկական դպրոցները վերանորոգերո համար, 
1858թ. հրապարակեց հրամանագիր, որով պահպանվում էին նախկին 
շահերի կողմից Իրանի հայ համայնքին հատկացված իրավունքներն ու 
արտոնությունները, 1879թ. 100 հազար թուման հատկացրեց Նոր Ջու-
ղայի հայոց Առաջնորդարանին, և այլն 3: 

Ուշագրավ է նաև այն հանգամանքը, որ հոգևորականության դիր-
քորոշման մեջ ևս դեպի հայերը տեղի ունեցավ որոշակի շրջադարձ: Հա-
կառակ նրան, որ առհասարակ Իրանում բարձր շիիթական հոգևորակա-
նությունը բոտն պայքարի մեջ էր արքունիքի դեմ, որը ջանքեր էր գոր-
ծադրում թուլացնելու կղերի տիրապետող ազդեցությունը, վերջինը հա-
յության հանդեպ ցույց տված իր վերաբերմունքով կատարելապես հա-
մերաշխ էր ընթանում պալատի հետ: Այսինքն՝ նա էլ հովանավորում ու 
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պաշտպանում Ւյւ հայությանը, մինչդեռ պալատի դեմ մղած իր պայքարի 
մեջ նա կարոդ Ւ.ր շահեր]) ե կառավարության այդ քաղաքականությանը 
կրոնական գունավորում տալով հատուկ մի գենք դարձնել իր համար, 
ինչպես դա անում հր, օրինակ. XDüj. առաջին երեսնամյակին: 

Բարձրագույն շիիթական հոգևորականության այս դիրքը նախ 
կսւրեւի Ւ. բացատրել նրանով, որ նա իր իսկական իմաստով էր գործադ-
րում Ղուրանի հրահանգները հարգանքով վերաբերվելու վերաբերյալ 
Սուրբ Գիրք («Քիթաբ») ունեցոդ ժոդովարդների նկատմամբ: Եվ երկ-
րոյս], ամբոխից բարձր կանգնած, ավեփ կրթված ու զարգացած շիիթա-
կան բսւ]>ձր հեղինակությունները գնահատում էին հայության մատու-
ցած ծառայությանները Իրանին և հաճախ չեզոքացնում նրա դեմ նյութ-
ված դավադյտւթյուններն ու հակահայ շարժումները և դրանով իսկ հա-
մեմատաբար դրացիական խադադ մթնոլորտ ստեղծում հայերի ու պաբ-
սիկների միջև: Հատկանշական է, որ այդ երևույթը բնորոշ է նաև ԼԼտբ-
պատականում: 

ճշմարիտ է նաև, որ հայ և իրանական ժալովույպների միջև մեր-
ձեցման պայմաններ էր ստեղծում նաև հայությունը, իր վերին աստիճա-
նի օրինապահ ընթացքով և գնահատելի ծառայություններով երկրի 
տնտեսական, կրթական-մշակութային և քաղաքական մարզելտւմ: 

Միաժամանակ տեղին է նշել, որ իրենց հերթին հայերը անդադ-
րում կերպով պայքարում էին իրենց իրավունքների համար, ջանալով 
գեթ ինչ-որ չափով կրճատել իրենց համար սահմանված սահմանափա-
կումները: Օրինակ, Ատրպատականի հայոց թեմական առաջ աւրդ Գ-
ևորգ եպիսկոպոսր 1855թ. հուլիսի 27-ին Նասր-էդ-Դին շահին ներկա-
յացնում է մի բողոքագիր՝ իրանահայ համայնքների ծանր դրության մա-
սին, առաջարկելով մի շարք միջոցառումներ, որոնք անհրաժեշտ են կի-
րւսռե| իրանահայ գւտլթօջախները անկումից դուրս բերելու համար: 
Մասնավորապես նա խնդրում էր վերացնել «Իմամ Ջաֆս^>-ի օրենքը, 
րստ որի հավատավտխ հայը դառնում էր քրիստոնյա հարազատների 
ունեցվածքի միակ ժառանգորդը, արգելել հայերի հավատափոխությու-
նը, վերջ տսդ կալվածատերերի բռնություններին ու անօրինականութ-
յուններին հայ գյուղացիության նկատմամբ, արգելել մահմեդականների 
կողմից հայ աղջիկների փախցնելը և առևանգողներին պատժել, սիրով 
վարվեյ հպատակ հայերի հետ, արգելել անզավակ հայ մարդկանց գույ-
քի գրավումը, թույլ տալ, որ հայ եկեղեցիները զանգակ հնչեցնեն, օրի-
նականացնե| հայ եկեղեցիների կալվածքները, թույլ չտալ ամերիկյան 
միս]տ ներ ներին քարոգչաթյամբ զբաղվելու Իրանում, օգնել Թավրիգի 
հայկական դպրոցին 250 թուման նպաստով և այլն24 : 

Շահն րնդառաջել է Գևորգ եպիսկոպոսի խնդրանքին և խոստա-
ցել բավարարելու նրա առաջադրած բոլոր պահանջները, բացառութ-
յամբ մեկի, եկեղեցիների զանգահարության թույլտվություն տալը, մտա-
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վաիտւթյուն ունենալով, որ մոլեռանդ ամբոխը կարող է գրգռվել հայերի 
դեմ25: 

Իրանաեայության դրությունը բարելավելու նպատակով Նասր-
Էդ-Դին շահին է դիմել նաև Նոր Ջուղայի թեմի առաջնորդ Թադեոս վար-
դապետ Բեկնազարյւսնը (1851-1863): Ն ա կաբողացելէ համոզել արքու-
նիքին, որ պարսկահայերը ազատվեն զորւսկոչ1ւց, նվազեցվեն նոր Ջու-
ղայի ե Փերիայի հայ բնակչության հարկերը, վերջ տրվեն պարսկական 
տեղական իշխանությունների շահատակություններին, որոնք «կանոնւս-
տրյալ» տուրքերից բացի շորթում էին նաև «տուրս զանկւսնոնւառ-
րեալս», այսինքն սահմանված հարկերից ավելին26: Իրանական արքու-
նիքը ընդառաջ է գնացել այդ խնդրանքներին: 

XIX դ. 90-ական թվականներին Արևմտյան Հայաստանում սուլ-
թան Աբդուլ Համիդի կողմից կազմակերպած հայերի զանգվածային 
ջարդերի ժամանակ, իրանական կառավարությունը անարգել թույլատ-
րում էր հայ փախստականներին անցնելու իրանական սահմանը և ա-
պաստան գանելու Իրանի հյուրընկալ հողում: Թեև դա թուրքական և ի-
րանական իշխանությունների միջև տեղիք էր տափս սուր քաղաքական 
վեճերի ու աոճակատման և թուրքերը նույնիսկ սահմանային մի քանի 
կետերում կենտրոնացրին զորքեր Իրանի տարածքը ներխուժելու 
սպառնալիքով, բայց դա հետ չկանգնեցրեց իրանական կառավարութ-
յանը, որը թուրքերին պատասխանեց իրանա-թսւրքակւսն սահմանների 
մոտ խոշոր ռազմական ուժեր կենտրոնացնելով: Պարսիկ պատմաբան 
Խռսրով Չաքերին իրավացիորեն նշում է, որ Իրանում այղ ժամանակ 
պետությունը հովանավորում ու պաշտպանում էր հայերին նույնիսկ այն 
ժամանակ, երբ նրանք Իրանի տարածքն օգտագործելով «հայդուկային 
պատերազմ էին մղում թուրքերի դեմ»27: 

Պատահական չէ, որ 1900 թ. թվով 20 լոնդոնաբնակ իրանւսհայեր 
Մոզաֆֆար-էդ-Դին շահի անունով գրում են մի նամակ, որտեղ իրենց ե-
րախտագիտությունն ու շնորհակալությունն էին հայտնում իրանական 
կառավարության կողմից հայության նկատմամբ ցուցաբերած համակիր 
դիրքորոշման և առհասարակ իրանահայ համայնքի նկատմամբ հովա-
նավորողական քաղաքականություն վարելու համար28: 

XIX]]. երկրորդ կեսին իրանական կառավարության հայանպաստ 
քաղաքականության խոսուն վկայությունը կարոդ է հանդիսանալ նաև 
Իրանի հայ բնակչության արագ աճը: Եթե XIX դ. 50-60-ական թվական-
ներին Իրանում կար շուրջ 20 հազար հայ բնակիչ, ապա 1890 թ. այն ար-
դեն կազմում էր 80 հազար29: 

Х Ш ] . սկզբին իրւսնահայերի հոգևոր-հասարակական կյանքը 
կենտրոնացված էր երկու թեմերում՝ Ատրպատականի (կենտրոնը Ս. 
Թադեոսի կամ Թադեի վանքը, որտեղ հաստատված էր Ատրպատակա-
նի թեմակալի աթոռանիստը): 1833 թվականից Ատրպատականի թեմի 
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կենտրոնը փոխադրվում է Թավրիզ (դա իրագործվել է Սահակ եպիսկո-
պոս Սւսթունյանի օրոք;: 

Մյուս թեմը դա Իրանա-Հնդկաստանի թեմն էր Նոր Ջուղա կենտ-
րոնափ Այն ընդգրկում էր նաև Հնդկաստանում, Աֆղանստանում և Հե-
ռավոր Արևեւքում գտնվող հայկական գաղթօջախները: Հարկ է նշել, որ 
եթե հյուսիսային իրանահայությունը գտնվում էր ռուսական, ֆրանսիա-
կան, մասամր նաև գերմանական մշակութային ազդեցության ներքո, ա-
պա հարավային իրահայությունը բացառապես անգլիական30: 

Իյւանի հայ համայնքի ինքնավարության մարմիններն են հանդի-
սացել թեմական առաջնորդները: Հայկական թեմերը ենթարկվում էին 
էջմիւսծնի կաթողիկոսին (մինչև 1828թ. էջմիածինը գտնվում էր դաջար-
ների իշխանության ներքո): ճիշտ է, ռուսական տիրապետության տակ 
անցնեյուց հետո 1:ջմիածնի ամենայն հայոց կաթողիկոսությունը այլևս -
նախկինի պես չէր կարոդ անմիջականորեն զբաղվել Իրանի հայ հա-
մայնքի գործերով, սակայն դրանով հանդերձ, իրանական իշխանութ-
յունները հարգանքով էին վերաբերվում էջմիածնի նկատմամբ և ընդու-
նում էին նրա հոգևոր իշխանությունը Իրանի հայ գաղութի նկատմամբ: 
Վերջինս իր դատւսիրավական հարցերը լուծում էր հայ Առաքելական ե-
կեղեցու իրավական նորմերի և Սխիթար Գոշի «Դատաստանագրքի» 
հիման վրա: Հոգևոր առաջնորդը իրավունք ուներ դատել համայնքի ան-
դամներին, պատժել կրոնազանցներին (բայց ոչ մահմեդականություն 
ընդունածներին): Ամուսնական, ամուսնալուծական, ժառանգական և 
կրոնական խնդիրների լուծման իրավասությունը ևս պատկանում էր 
Հայոց Առաջնորդարանին: 

Հայ համայնքները Իրանի բոլոր վայրերում յայն ազատություն ու-
նեին հիմնելու իրենց կրթական և մշակութային հիմնարկությունները, 
մշակերս իրենց դպրոցների ծրագրերը, կազմելու ներքին կանոնադրութ-
յունները և այյն: Ազատ էին մշակութային ամեն կարգի ձեռնարկներ ի-
րագործելու: Դպրոցներում դասավանդումը ամբողջովին հայերեն էր: 
Հայկական ազգային դպրոցներին իրավական երաշխիք էր տրված շա-
հերի մի քանի ֆիրմաններով: Հայերի իրավական դրությունը ապահով-
ված էր ոչ միայն շահական հրովարտակներով, այլև ավանդությունների 
in սովորությունների ուժով: 

Հայ համայնքներից յուրաքանչյուրը կարողանում էր նաև այն չա-
փով օգտվել իր առանձնաշնորհումներից, որ չափով որ ուժեղ, վճռական 
ու գործունյա էր լինում իր թեմակալ առջնոբդը, փոխանորդ վարդապե-
տը, կամ հայության ներկայացուցիչ հանդիսացող մարմինը: Օրինակ, 
Ատրպատականի թեմակալ Ատեփաննոս եպիսկոպոս Սխիթարյանի 
ժամանակ (1886-1892) այդ աթոռի ղեկավարը տեղական հայ կյանքի 
կատարյալ իշխանություն էր հանդիսանում: Վճռական ու կորովի այդ 
առաջնորդի օրոք պետական իշխանությունները ու մասնավորապես 
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«քարգոզարները»31 ստիպված էին հայ բնակչության գործերի վարումը 
թողնել «խալիֆեին» (թեմակալ առաջնորդին Վ.Բ.): Ստեփաննոս եպիս-
կոպոսի «թեմակալության օրոք Թավրիգի առաջնորդարանը հանդիսա-
նում էր հաբ ե նման օտար հյուպատոսություններին: Իսկ «խսդիֆեն» էլ 
տեղական իշխանությունների կողմից ընդունվում էր օտար հյուպատոս-
ներին հավասար աստիճանով, հարգանքով ու իրավունքներով»32: Ա-
ոաջնորդարանում էին դատում ոչ միայն վեճ ու տարաձայնություն ունե-
ցող հայ համայնքի անդամներին, այլև նույն վայրում էին վճռահատվում 
հայերի ու օաարազգիների միջև եղած դատերի մեծ մասը33: 

Ստեփաննոս եպիսկոպոսը իր պաշտոնավարության ամբողջ 
շրջանում մոտիկ հարաբերությունների մեջ է եղել Ատրպատականի նւս-
հանգապետերի ու պետական բարձր պաշտոնեության հետ: Նրանք հա-
ճախ այցելություններ են ավել հայոց «խափֆեին» ե անթերի կատարել 
նրա բոլոր առաջարկները: Նրան հաջալվել է նույնպիսի հարգալից դիրք 
ստեղծել իր համար նաև կենտրոնական կառավարության մոտ: Եվ այն-
քան հեղինակավոր դիրքը, որ տեղական պաշտոնյաներից ոմանք նրա 
միջնորդությանն են դիմեփս եղել, որպեսզի վկայի կենտրոնական կա-
ռավարության մոտ: Եվ այնքան հեղինակավոր դիրք, որ տեղական 
պաշսանյաննհբից ոմանք նրա միջնորդությանն են դիմեփս եղել, որպե-
սի վկայի կենտրոնական կառավարության մոտ իրենց՝ պարտաճանաչ 
պաշտոնյա լինելու մասին: 

Խորհրդային շրջանում գիտության մեջ զարգացվում էր իրակա-
նությանը չհամապատասխանող և այն թյուր տեսակետը, որ իբր եվրո-
պական պետությունները և արևմտյան կապիտալը կասեցրել են Իրանի 
սոցիալ-տնտեսական և քաղաքական զարգացումը: Սինչդեռ ընդհակա-
ռակը, դրանք նպաստել են Իրանի առաջընթացին: Եվրոպական կապի-
տալը մղում հաղորդեց իրանական կապիտալիզմի զարգացմանը: Ոչ 
պակաս կարևոր նշանակություն ունեցավ նաև եվրոպական պետութ-
յունների քաղաքական և մշակութային ներգործության գործոնը: Այդ 
ազդեցության ներքո Իրանում սկսեց ձևավորվել ոչ միայն կապիտալիս-
տական կացութաձևը, այլև երկիրը թևակոխեց իր «արևմտականւսց-
ման» («վեստերնիզացման») ուղին: 

Հավասարապես գիտնականների ուշադրությունից դուրս է մնա-
ցել նաև այն հսկայական դերը, որ խաղացել են հայերը Իրանի տնտե-
սական, քաղաքական և մշակութային առաջընթացի գործում: Այդ առ-
թիվ Խոսրով Չաքերին առաջ է քաշում մի ուշագրավ թեզ, որը նա ձևա-
կերպում է հետևյալ կերպ. «Փոքրամասնությունների պաբոդաքսային 
դերը տիրապետող մշակույթի մեջ»: Տվյալ դեպքում նա նկատի ունի այն 
իրողությունը, որ հայերը թեև մահմեդական բնակչության ծովում կազ-
մում էին չնչին վտքրամասնություն, սակայն չնայած դրան, անչափ մեծ 
ավանդ, դերակատարություն ու ներդրում են ունեցել Իրանի հասարա-
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կական զարգացման, մշակութային առաջընթացի և առհասարակ ինտե-
լեկտոադ ու քաղաքական կյանքի բնագավառում: Առաջին հայացքից 
հենց այդ անհասկանալի երևույթը պարսիկ հեաագոտոդը անվանում է 
արտառոց ու պարադոքսային: Սակայն ընդհանուր գծերով հենց ինքն էլ 
ցույց է տափս, որ դրա մեջ ոչ մի պարադոքսային բան չկա, որ իսկապես 
բացառիկ մեծ է հայերի դերը Իրանում ժամանակակից եվրոպական քա-
ղաքական ու սոցիալական գաղափարների ու դոկտրինների տարած-
ման, եվրոպական քաղաքակրթության ձեռքբերումները և տեխնոլոգիա-
կան նվաճումները Իրանի հողում արմատավորվելու, գիտությունը ու 
մշակայթը զարգացնելու, իրանական քաղաքական կուլտուրայի ձևա-
վորմանր նպաստերս գործում և այլն: Չաքերին գտնում է, որ իրանահա-
յաթյան ներգրավվածության մասշտաբները Իրանի քաղաքական կյան-
քում ուղղակի զարմանք են առաջացնում: Ընդորում անկախ նրանից, թե 
այդ հայերը ծնվել են բուն Իրանում, թե նրա սահմաններից դուրս: 

Չաքերին նաև վճռականորեն մերժում է ավանդապաշտ գաղա-
փարներով տարված իրանցիների, իր իսկ արտահայտությամբ «պարս-
կւս-իպամական մտավորականության» այն տեսակետը, որ քրիստոնյա-
ները երբեք չեն կարող փնել իսկական իրանցիներ, որ իբր նրանք հան-
դիսանում են մի տեսակ արտերկրացի խորթ տարր (quasi-foreign 
dement) իրանական հասարակության մեջ:Նսւ հանգում է այն եզրակա-
ցության, որ իրանահայերի քաղաքական ակտիվության կարևորագույն 
շարժառիթը այն էր, որ նրանք հայրենասիրական կապվածությամբ 
(patriotic attachment) կապված են եղել այն երկրի հետ, որ նրանք համա-
րել են իրենց հայրենի տունը կամ երկլարդ հայրենիքը (considered their 
own)34: 

Չաքերիի խմբագրությամբ հրատարակված այդ նույն գրքում Գ-
ևորգ Բրնոթյանը զետեղել է «Հայերը XIX դարում Իրանում» վերատա-
ռությամբ ուշագրավ հոդվածը, որտեղ նա շեշտադրում է հետևյալ հան-
գամանքը. հայերը Ռուսաստանում քաղաքականապես ու տնտեսապես 
նշանակալից չավավ առաջ շարժվեցին Ալեքսանդր Բ-ի (1855-1881) կա-
ռավարման տարիներին, մինչդեռ իրանահայությունը արձանագրում էր 
հաջողություններ ողջ XIX դարի ընթացքում: Սակայն նա անում է վերա-
պահում, նշելով, որ լինելով այլադավան-քրիստոնյաներ մահմեդական 
հասարակութան մեջ, հայերը ստաջ էին շարժվում ավեփ դանդաղ: 

Ուշագրավ դիտում է կատարել նաև ռուս հետազոտռղ Ն.Կուզնե-
ցովան: Նա գրում է, որ Իրանում մահմեդական բնակչության ճնշող մե-
ծամասնության անգրագիտության պայմաններում, հայերի շրջանում 
գրագետների թիվը կազմում էր 70 տոկոս : 

Այն հանգամանքը, որ իրանահայությունը հանդես է եկել որպես 
իր միջավայրի քաղաքակրթության զարգացմանը նպաստող ուժ, ինչ-
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պես տեսնում ենք, ապացուցման կարիք չունի: Սակայն ւսրժե թեկուզ 
թռուցիկ ձեով անդրադառնալ այգ հարցին, բերելով կոնկրետ տվււսլնեբ: 

Դեռևս 1833թ. մադրասաբնակ Նոր Ջուդայեցի Գրիգոր Սամյանի 
կտակած գումարով Նոր Զոպայում բացվել է մի դպրոց, որտեղ երկու 
տարի դասավանդել է Մհսրոպ Թւսղիադյանը: 1843թ. կալկաթաբնակ 
Հարություն Աբգարյանը դարձյալ Նոր Զոպայում հիմնել է մի դպրոց՝ 
«Հայկական հայրենասիրական» անունով, որը գործել է 40 տարի: 
1853թ. Բաթուայից երկու քույրեր՝ Մարիամ Հարությունյան և Թագուհի 
Մանուկյան, Նոր Ջուղայի Դավրեժ թաղում բաց են անում մի դպրոց, ո-
րը գործել է 30 տարի շարունակ: 

1845թ. Նոր Զաղայում բացվել է գաղթօջախում աոաջին իգական 
կամ օրիորդաց դպրոցը: Այն կառուցված էր Կատարինյան վանքին կից, 
ճավացի հայտնի վաճառական Մ. Հորդանանյանի նյութական աջակ-
ցությամբ: 1829թ. այն միացվեց տղաների դպրոցների հետ և կազմվեց 
կրթական մեկ հաստատություն՝ «Նոր Ջուղայի Ազգային երկսեռ դպրոց-
ներ» անունով: 1880թ. ճավայից, Բիրմւսյից և Հնդկաստանից հանգա-
նակած միջոցներով Նոր Զոպայում կառուցվում է դպրոցական մի խո-
շոր շենք և 1883թ. այնտեղ կենտրոնացվում է տեղի մանր երեք դպրոց-
ներ՝ անվանելով այն «Ազգային կենտրոնական դպրոց»: Նոր Զաղայում 
դպրոցներ են ունեցել նաև հայ կաթոլիկները և հայ բողոքականները: 

Ատբպատականում առաջին հայկական դպրոցը հիմնադրվել է 
1835թ. Թավրիզում, որը հայտնի է «Արամյան» անունով: Այս դպրոցում 
երկու տարի պաշտոնավարել է Սեսրոպ Թադիադյանը: Ավեփ ուշ՛ 1890-
1891թ.թ. այնտեղ դասավանդել է նաև Հայ Հեղափոխական Դաշնակ-
ցություն կուսակցության հիմնադիրներից Ռոստոմը, իսկ ւսպա Նիկոլ 
Դումանը և ժամանակի այլ հայտնի մտավորականներ: 

XIX դ. 50-ական թվականներին Ատրպատականի թեմական ա-
ռաջնորդ էր Սահակ եպիսկոպոս Սաթունյանը' գործունյա, եռանդուն, 
նախաձեռնության ու շինարարական ոգով օժտված այդ եպիսկոպոսը, 
որը «Արամյան» դպրոցի նոր շենքում մտցնում է եվրոպական կարգեր: 

Այդ շրջանի ուսուցիչների թվում աչքի է ընկնում Մեսրովբ քահա-
նա Փափագյանը (գրող Վրթանես Փափազյանի հայրը), որը Թավրիզի 
կրթա-մշակութային կյանքում վերին աստիճանի գնահատեփ գործու-
նեություն է ծավալում: Նա Թավրիզում դնում է նաև թատրոնի հիմքը և 
կազմակերպում ներկայացումներ: 

Թավրիզի աոաջին իգական դպրոցը հիմնադրվել է 1879թ.: Սի 
վկայության համաձայն, օրիորդաց դպրոց հիմնեւու միտքը արծարծել է 
Րաֆֆին «Արամյան» դպրոցում ուսուցիչ եղած ժամանակ: Սակայն հե-
տադեմ պահպանողականները դիմադրում են և արգե]ք հանդիսանում օ-
բիորդաց դպրոցի գործունեությանը: Ուստի օրիորդաց դպրոցի պաշտո-
նական բացումը կատարվում է 1887թ., «Արամյան» դպրոցին կից մի 
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շենքում, որը ԼԼննա Թումանյանի հիշատակին այդ նպատակով նվիրել 
հին Թումանյան եղբայրները: 

1870թ. Թավրիզի Լիլավա թաղում բացվում հ նաև տղայոց մի 
դպրոց «Հայկազյան» անունով: Սի քանի տարուց հետո Թավրիզի Ս. 
Սար գիս եկեղեցու շրջափակում բացվում է օրիորդաց մի նոր դպրոց 
«Թւսմարյան» անունով: 

«Արամյան» դպրոցն ունեցել հ նաև թատերասրահ, որտեղ կազ-
մակերպվել են թատերական ներկայացումներ, դպրոցական ու ազգային 
հանդեսներ, հասարակական ընդհանուր ժոդովներ և այլն: Այդ թատե-
րասրահը կնքվել հ «Արամեան թատրոն» անունով: Եղել հ նաև «Արա-
մեան գրադարան-ընթերցարան»: 

Թավրիզում «Լսարանական» ընկերությունը կազմակերպում հր 
ազգային, մշակութային և ընկերային հարցերի շուրջ հրապարակային 
դասախոսությա ններ: 

Արդեն XIXi]. վերջին Թավրիզը իր մշակութային-կրթական և հա-
սարակական-տնտեսական կյանքով մեծաքայլ առաջ հ անցնում Նոր 
Ջուղայից, որն աստիճանաբար թուլանում հր և ամփոփվում իր մեջ: 

Թեհբանում անդրանիկ հայ դպրոցը բացվել հ 1870թ.: Այն կոչվում 
հր «Հայկազեան» և գտնվում հր Դարվազե Ղազվին թաղում, ուր 
խմբված հ եղել փոքրաթիվ հայությունը, Աուրբ Գևորգ անունով եկեղեցու 
շրջափակում: «Հայկազեան» դպրոցը իր տեսակի մեջ առաջինն հ լինում 
Թեհրանում այն առումով, որ նա եվրոպական տիպի հր: Նասր-հդ-Դին 
շահր տարեկան երկսւ հարյուր թուման նպաստ հր հատկացնում այդ 
դպրոցին: Այն իր վրա հր հրավիրում ոչ միայն պարսկական կառավա-
րության, այլև օտար դեսպանների, Թեհրանում եվրոպական գաղութի և 
առհասարակ հանրության ուշադրությունը: Այս դպրոցից հետո են բաց-
վում ամերիկյան և ֆրանսիական միսիոներական դպրոցները և հազիվ 
կես դար հետո պարսկական նոր ձևի դպրոցները: 

1871թ. Թեհրանում ստեղծվում հ «Հայուհիների ընկերություն»՝ 
աղջիկների դպրոց բաց անելու նպատակով: Հենց նույն տարեշրջանում 
Թեհրանի արվարձան Վանագ հայկական գյուղում հիմնվում հ աղջ-
կանց դպրոց, որը նույնպես առաջինն հ լինում իր տեսակի մեջ: Սակայն 
այն կարճ կյանք հ ունենում, յւանի որ ժամանակի մտայնությունը չէր 
հանդուրժում այդպիսի դպրոցների գոյությունը: Թեհրանում իգական 
դպրոց վերստին հիմնվում հ 1891-1892թ.թ.: 1891թ. Թեհրանի Դարվազե 
Ղազվին թաղում բացվում է «Ազգային դպրոց»: 

Ուսումնական գործը հետ չէր մնում նաև գավառներում, ուր 
սկսած XDüj. վերջից բացվեցին տասնյակ դպրոցներ: 70-ական թվա-
կաններին արդեն դպրոցներ կային Սալմաստի Հաֆթվան, Փայաջուկ, 
Ղալասար գյուղերում: Դարի վերջին և X X ^ սկզբին դպրոցներ բացվե-
ցին Մարաղայում, Ուրմիայի, Մսւկաի, և Ղարադադի մի քանի գյուղե-
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րում, Համադասում, Ղագվինում, Մհշհեդում. Սուլթանաբադում, Ո-աշ-
ստւմ, էն զն փու մ ե այլուր: 

Իրանի հայկական դպրոցները իրենց վրա կրում էին Կովկասի 
կրթական կենտրոնների ազդեցությունը: Հայկական դպրոցների օրինա-
կին հետևելով, պարսկական առաջին եվրոպական տիպի դպրոցը հիմն-
վում է Թավրիզում 1888թ.: Սակայն տգետ ամբոխը հարձակվում է դպրո-
ցի վրա և ավերում շենքը: Ուստի նոր տիպի (եվրոպական) դպրոցներ Ի-
րանում բացվում են միայն 1898 թփսկանից՜ : 

XDöj. երկրորդ կեսին հայերի կողմից բացվում են նւսև առաջին 
գրադարանները: 1847թ. Թավրիզի մի խումբ մտավորականների ջանքե-
րով և դբսի հայերի օժանդակությամբ հիմնադրվում է Իրանում առաջին 
հայկական գրադարան- ընթերցարանը: Այնուհետև իրւսր հետևից գրա-
դարաններ բացվեցին Նոր Զոպայում, Ռւսշտում, Թեհրանում և ւսյլ քա-
ղաքներում: 

XIXij. 70-80-ական թվականներին Թավրիզում, Թեհրանում և 
Նոր Զոպայում սկսում է ձևավորվել նաև հայ թատերական կյանքը: 
1881թ. Թեհրանում կազմակերպվել է «Թատերւսսիրաց ընկերությունը»: 
Կովկասից, Պոլսից և այլ վայրերից հաճախակի Իրան են այցելել հւսյ 
թատերախմբեր: Թավրիզի հայոց դպրոցի տեսուչ-ուսուցիչ Մեսրոպ քա-
հանա Փափազյանը մի խումբ սիրողների մասնակցությամբ, մասնավոր 
տներում ներկայացումներ է տափս «ժողովրդի մտավոր զարգացմանն 
աջակցելու նպատակով»: X I X ^ վերջին քառորդին Թավրիզում բեմադր-
վում է նույնիսկ Շեքսպիրի թատերկներից: Թավրիզի և Թեհրանի 
դպրոցների սրահներում, հայ սիրողների կողմից բեմադրվում են թուրքե-
րենի և ֆրանսերենի թարգմանված թատերկներ՝ թագաժառանգի և 
բարձր պաշտոնեության համար38: Հայ սիրողները ներկայացումներ էին 
կազմակերպում նաև պալատականների համար: Այսպիսով հայ սիրող-
ների կողմից դրվում է նւսև պարսկական թատրոնի հիմքը, որը մինչ այդ 
ներկայանում էր «թաքիաների» միջոցով: 

XVII դ. վերջին Նոր Ջուղայի տպարանը իր տպագրական գոր-
ծունեությունը դադարեցնելուց հետո, շուրջ երկու դար իրանահայ 
տպագրությունը լռում է: Պարսկահայ տպագրությունը վերստին վերա-
կենդանանում է 1844 թվականից սկսած, երբ Նոր Ջուղայի Ս. Կատւս-
րինյան օրիորդաց դպրոցի հիմնադիր, ճավայամ վերաբնակված Մա-
նուկ Հորդանանյսւնը տպագրական մի սարք է ուղարկում իր ծննդավայ-
րը՜ Նոր Ջուղա: Շուրջ երեսուն տարի անգործ մնալուց հետո, 1872-
1873թ.թ. տպարանը սկսում է տպագրել գրքեր: 1880-ական թվականնե-
րին հայկական տպարաններ են բացվում նաև Ռաշտամ, Թավրիզում, 
Թեհրանում և այլուր: 

X I X ^ վերջին և XXij. սկզբին ծնունդ առւսն իրանահայ պարբե-
րականները: Թեհրանում, Թավրիզում ու Նոր Ջսւղայամ հրատարակվե-
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ցին մի շարք թերթեր: 1894 թվականից Թեհրանում սկսեց հրատարակվել 
"Շավիղ» շաբաթաթերթը: Սկզբում այն հրատարակվում է Հովհաննես 
Սասեհյանի խմբագրությամբ, հետո նրան փոխարինում է գրող Վրթա-
նես Փափագյանր: «Շավիղը» դադարում է 1896թ., սակայն մեկ տարի 
հետո սկսամ է ]ույս տեսնել «Աստղ Արևելյան» շաբաթաթերթը: 

Իրանի մշակութային կյանքում հայության խաղացած ակնառու 
դերը հիմք Ւ. տվել այդ երկիրն այցելած եվրոպացիներին հայերին ան-
վանել «Արևելյան քաղաքակրթության ջահակիրներ»: 

Սեծ Ւ. իյանահայության դերը նաև Իրանի ներքին և արտաքին 
առևտրի մեջ: Դարերի ընթացքում իրանահայ վաճառականները առա-
ջատար դիրքեր են ունեցել Իրանի միջազգային առևտրում39: Երբ Իրա-
նը երկու ռաս-իրանական պատերազմների հետևանքով հայտնվեց հա-
մաշխարհային շուկայի շրջապտույտի մեջ, ձեռնարկատիրությամբ ու 
աոևտրով զբաղվող իրանահայերը, Խոսրով Չաքերիի արտահայտութ-
յամբ «րով պաշտպանված հին» (Wecl entrenched) ղաջարական պե-
տության կողմից: Իսլամը, Ղուրանը խրախուսում են աոևտրով զբաղվե-
1Ը, գյտծանեության այդ բնագավառը համարելով պատվավոր: Ղաջար-
ներր ավանդաբար իրենց պարտականությունն էին համարում առևտրի 
ծաղկմանր նպաստելը: Վաճառականները Իրանում պատկանում էին 
հասարակաթյան արտոնյալ մասին: Նրանք հարգված մարդիկ էին 
(հատկապես առևտրական գիլդիաների գլխավորները՝ «թաջերբաշինե-
րը», «մայեք օթ-թուջարները»), իսկ երբեմն դառնամ էին իրենց քաղաք-
նեյւի, նահանգների, նույնիսկ ողջ պետության մեջ քաղաքական աչքի 
ընկնող դեմքեր4": 

XIX դարում առևտրական կապիտսդը սկսել էր ավեփ նշանակա-
յից դեյւ խաղալ Իրանի տնտեսական ու քաղաքական կյանքում: 

XDüj. կեսերին հայ վաճառականների բաժինը իրանական ար-
տահանման մեջ կազմում էր 30-35 տոկոս, իսկ ներմուծման մեջ 30-60 
տոկոս: Երկրի հյուսիսային շրջաններում նրանք համարյա մենաշնոր-
հացյւել էին մեծածախ առևտուրը, իրենց ձեռքերում կենտրոնացնելով 
արևմտաեվրոպական և հնդկական ապրանքների առևտուրը: XIXi]. 
սզբներից հայ վաճառականները եռանդուն առևտրական գործունեութ-
յուն էին ծավալել Իրանի համարե՛ս բոլոր քաղաքային կենտրոններում ': 
Իյոսնահպատակ հայ վաճառականներից բացի Իրանում առևտուր էին 
անում նաև հայ վաճառականներ Ռուսաստանից, Արևմտյան Եվրոպա-
յից, Օսմանյան կայսրությունից, Հնդկաստանից ևայլերկրնեբից: 

Իրանում հայ վաճառականները իրենց անձի և գույքի ապահո-
վության նպատակով աշխատում էին Թեհրանի արքունիքում ձեռք բերել 
հովանավոր: Նկատի ունենալով շիիթական հոգևորականության մեծ 
ազդեցությունը, շատերը գերադասում էին հովանավոր ձեռք բերել ազդե-
ցիկ մուջթեհիդների և ուլեմների շրջանում: Ի դեպ, այդ ժամանակներում 
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հոգևոր դեմքերի աջակցությանն էին դիմում նաե անգլիական վաճառա-
կաններն ու դիվանագետները: 

Առհասարակ Իրանում հայերի նյութական ռւ սոցիալական վի-
ճակը ավեփ բարվոք էր, քան մյուս կրոնական փռքրւսմասնությանների-
նը: Իսկ հայ վաճառականները շարժում էին մահմեդական բնակչության 
նախանձը4՜: 

XDüi- երկլարդ կեսից հայ բուրժուազիան ամուր դիրքեր էր նվա-
ճել ոչ մայն Իրանի ներքին ե արտաքին առևտրի, ւսյլև ֆինանսների 
բնագավառում և արդյունաբերության մեջ43: 

Հայ վաճառականները, արդյունաբերողները, ֆինանսական գոր-
ծիչները և այլն իրենց երեխաներին ուղարկում էին եվրոպական երկր-
ներ բարձրագույն կրթություն ստանալու: Հենց նրանք էլ նպաստում էին, 
որ եվրոպական առևտրական, բանկային և տրանսպորտային ընկերութ-
յունները ներգրավվեն Իրանի արտաքին առևտրի և տնտեսության մեջ: 
Ընդորում նրանք Եվրոպայից իրենց հետ Իրան էին բերում ոչ միայն գի-
տելիքներ, այլև եվրոպական առաջավոր գաղափարներ: 

Չափազանց մեծ է եղել հայերի դերը նաև Իրանի արհեստագոր-
ծության մեջ: Հայ արհեստավորները, հատկապես ոսկերիչները, մետա-
ղի մշակմամբ զբաղվողները, «զառնշանչիները» (երկաթի և պողպատի 
վրա դրվագներ գրող կամ քանդակող վարպետներ), քարտաշները և այլն 
փառանբանված էին Իրանում: Իրանում առաջին լուսանկարիչները ևս 
եղել են հայեր44: 

Հայերը Իրան էին ներմուծում նաև եվրոպական նկարչության և 
կերպարվեստի ոճն ու նորույթները: Նկարիչ Հակոբ Հովնաթւսնյանը 
նկարել էր Նասր-էդ-Դին և Մոզաֆֆար-էդ-Դին շահերի դիմանկարնե-
րը45: Հայերը իրենց խոշոր ներդրումն ունեն նաև Իրանի շինարւսրական-
ճարտարապետական վերելքին, արվեստների զարգացմանը և այլն: 

Հայությունը նպաստել է նաև Իրանի բնակչության քաղաքական 
արթնացմանը, քաղաքական-ընկերային կյանքի բարեվւոխմանը և ւսյլն: 
Տոգորված լինելով իրենց ծննդավայրի վերածննդի գաղափարներով, ի-
րանւսհայերը ամբողջովին նվիրվել են այդ նպատակի իրագործմանը, 
ուղիներ հարթելով երկրի վհրեւքի առաջ: 

Իրանահայ խոշոր բարենորոգչական գործիչ էր միրզա Մելքոմ 
խանը (Սելքումյան Հովսեփ Հակոբի): Նա միաժամանակ իրանական 
պետական գործիչ էր, դիվանագետ, լուսավորիչ, հրապարակախոս, 
գրող46: Եղել է Իրանի արտակարգ և լիազոր դեսպանը Մեծ Բբիտանիա-
յում, Վիեննայում և Բեռլինում, Իրանի դեսպանորդը Հռոմում: Արդեն 
XDüj. 50-ական թ.թ. սկսվում է Մելքոմ խանի լուսավորչական գործու-
նեությունը: Նա հանդիսացել է Իրանում մշակութային-լուսավորչական 
շարժման առավել արմատական թևի ներկայացուցիչը: Մելքոմ խանի 
պատմական ծառայությունը կայանում է նրանում, որ նա որպես Իրանի 
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աոաջին լուսավորիչ, դաստիարակեց այդ երկրի առաջադիմական զար-
գացման համար պայքարող մի ամբողջ սերունդ: 1890-1893թ.թ. Լոնդո-
նում Մելքոմ խանր տպագրել է պարսկերեն լեզվով «Ղանուն» («Օրենք») 
թեյյթը, որր կարևոր դեր է խաղացել իրանական հասարակության զար-
թոնքի գործում: 

Մեյքոմ խանր նաև պարսկական նոր գրականության հիմնադիր-
ներից Ւ.: Հիմք է դրեւ սոցիալական դրամատուրգիային: Բազմաթիվ գրա-
կան-գեղարվեաոական գործերի հեղինակ է: 

Իր գրական երկերում ե հրապարակախոսական գործերում նա 
առաջ Ւ. մղում այն գաղափարը, որ անհրաժեշտ է Իրանում արմատավո-
րել ժողովրդապետության սկզբունքների վրա խարսխված սահմանադ-
րություն: Իրանական մտավորականությունը ե առաջադեմ քաղաքա-
կան գործիչները նրան մեծարել են անվանելով «Իրանի սահմանադ-
րության սերմնացան», «սահմանադրական գաղափարի դրոշակակիր», 
«Իրանի լուսավորիչ», «ազատության շարժման առաջնորդ», «քաղա-
քակրթաթյան տարածման Ռահվիրա» ե այլն: Իրանական պատմագ-
րության մեջ արտահայտվել Ւ. .այն կարծիքը, որ «Մելքոմ խանի դերը Ի-
րանում նւսյնն է, ինչ Վոլտերի, ժան ժ՜սւկ Ռուսսոյի և Վիկտոր Հյուգոյի 
դերր ֆրանսիական ժողովրդի մոտ»: 

Մեւքոմ ]սանը նաև Աբկքի երկրների պատմության, տնտեսութ-
յան ու մշակույթի փայլուն գիտակ էր: Նրա այդ վաստակը նկատի ունե-
նարւվ Փարիզում նրան ընտրել են Ֆրանսիական Արևելյան ընկերութ-
յան անղամ: 

Ի դեպ, Մելքոմ խանը 1878թ. որպես Իրանի ներկայացուցիչ մաս-
նակցել է Բեռփնի կոնգրեսին, իր վրա դրված պարտականությունները 
կատարելով մեծ հմտությամբ: Նա կարողացել է հաստատել Իրանի բա-
ցարձակ իրավունքները սահմանամերձ Ղոթուրի շրջանի նկատմամբ, ո-
յւյւ բռնազավթվել էր Օսմանյան կայսրության կողմից: Թուրքերը ստիպ-
ված էին հեռանալ այդ շրջանից և Ղոթուրը վերստին միացավ Իրանին: 
Այդ ծառայության համար շահը Մելքոմ խանին շնորհեց «Նագիմ-էդ-
Դոուլե» («Պետության մեծ դեսպան») և «Ջանաբ-ե Աշրաֆ» բարձր 
տիտղոսները, իսկ ապա, նաև «Շահզադե մոսլհհ» («Բարեփոխիչ իշխա-
նազուն») կոչումր: 

Բեռփնի կոնգրեսի ժամանակ Մելքոմ խանը սերտ առնչություն-
ներ է ունեցել «Հայոց ազգային պատվիրակության» ղեկավար Պողոս 
Նուբարի և Խրիմյան Հայրիկի պատվիրակության հետ, նրանց տալով 
օգտակար խորհռւրդներ: 

XIX դարում Իրանում իր պետական, հասարակական-քաղաքա-
կան, գրական և դիվանագիտական գործունեությունը ծավալել է նաև 
Հովհաննես Մասեհյանը (խան-Մասեհյան)47: Եվրոպայում ստանալով 
փայլուն կրթություն, նա վերադառնում է Իրան և անմիջապես հրավիր-
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վում պետական պաշտոնի, նշանակվելով շահի պալատական թարգմա-
նիչ: Եվրոպական և արևելյան մի քանի լեզուների նրբին և փայլուն իմա-
ցությունը (տիրապեւոել է ֆրանսերեն, անգլերեն, գերմաներեն, ռուսե-
րեն, հունարեն, պարսկերեն և թուրքերեն լեզուներին), ինչպես նւսև խորը 
գիտելիքներն ու լայն աշխարհայացքը արքունիքում նրւս համար ստեղ-
ծում են մեծ հեղինւսկսւթյուն: Մասեհյանը, սակայն, որոշում է ամբողջո-
վին չկլանվել պետական գործունեությամբ, այլ իր գիտելիքները ի սպաս 
ղնել հայ մանուկ սերնդի կրթության և դաստիարակության գործին: Նա 
սկսում է ուսուցչություն անել Թեհրանի «Հայկազյան» դպրոցում, որն իր 
տեսակի մեջ առաջին էր Թեհրանում որպես եվրոպական տիպի դպրոց: 

1887թ. երբ Նասր-էդ-Դին շահը ւալևորության մեկնեց Եվրոպա, 
եվրոպական քաղաքակրթության նորույթներին ծանոթանալու և Իրա-
նում դրանք արմատավորելու համար, Հ. Սասեհյանը որպես ւսվւսգ 
թարգմանիչ ընդգրկվեց շահի բազմանդամ պատվիրակության մեջ և 
նրա հետ մեկնեց Լյւնդոն: 1894թ. Նասր-էդ-Դին շահի երկլարդ ուղևո-
րության ժամանակ Եվրոպա, որպես շահի պատվիրակության թարգմա-
նիչ Հ. Մասեհյանը մեկնեց Պետերբուրգ: Իսկ 1897թ. նա Լոնդոն է մեկ-
նում պատվիրակության առաջին քարտուղարի պաշտոնով, ընդգրկվե-
լով իրանական դիվանագիտական ծառայության մեջ և զբաղեցնելով 
տարբեր պաշտոններ, այդ թվում նաև Իրանի արտաքին գործերի նա-
խարարությունում: (Ավեփ ուշ նա եղել է Իրանի արտակարգ և լիազոր 
դեսպանը Բեռփնում, Սեծ Բրիտանիայամ և ճապոնիայում): 

Հայ իրականության մեջ Հ. Սասեհյանը հայտնի է ամենից առաջ 
որպես Շեքսպիրի ւսմենախոշոբ թարգմանիչ: 1890-ական թ.թ. սկզբնե-
բից ձեռնամուխ է եղել Շեքսպիրի երկերի հայերեն թարգմանությանը: 
Մասեհյանը թարգմանություններ է կատարել նաև Գյոթեի, Շիլլերի, 
Բսւյրոնի, Օմար Խայամի, Ռաբինդրանաթ Թագորի, Սաադիի և եվրո-
պական ու իրանական այլ բանաստեղծների ու գրողների ստեղծագոր-
ծություններից, որոնք տպագրվել են ինչպես առանձին գրքերով, այն-
պես էլ հայ պարբերականներում: 

Հայ իրականության մեջ Հ.Մասեհյանը իրավամբ համարվում է 
թարգմանական արվեստի ճանաչված դասականներից մեկը: Նւս ստեղ-
ծել է թարգմանական դպրոց: 

Մասեհյանը նաև փայլուն հրապարակախոս էր: Նրա այդ բնույթի 
բազմաթիվ հոդվածները, պանք հրապարակվել են հայկական, եվրոպա-
կան մամուլում ու պարբերականներում, աչքի են ընկնում նաև շեշտված 
ազգային ոգով: 

Բազմատաղանդ այդ մարդը և գործիչը նաև նւփրյալ մանկավարժ 
էր: Սեծ է նրա երախտիքը Իրանում հայկական դպրոցների հիմնադր-
ման, ընդարձակման և որակական առաջընթացի գործում: 1892թ. րնտր-
վել է Թեհրանի «Ուսումնասիրաց ընկերության նախագահ»: 
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1899թ. նրա նախաձեռնությամբ Թեհրանում բացվել է քաղաքա-
կան գիտությու ններ]) դպրոցը, որտեղ Սասեհյանը եղել է միջազգային ի-
րաւիոնքի և համաշխարհային պատմության ամբիոնի վարիչ և դասա-
խոս: 1894թ. նա հիմնել և խմբագրել է պարսկահայ առաջին տպագիր 
օրգանը' «Շավիղ» շաբաթաթերթը, որն անգնահատելի ծառայություն-
ներ է մատուցել իրանահայ գաղթօջախի ագգային-մշակութային զար-
թոնքի ե առաջադիմության գործում: 

Նկատի ունենալով, որ իրանահայերը տիրապետում էին եվրո-
պական լեզուների և Եվրոպայում ունեին առևտրական և անձնական 
լայն կապեր, դաջարական միապետները նրանց որպես դեսպաններ, 
դեսպանորդներ, դիվանագիտական հանձնակատարներ և այլն, ուղար-
կում էին տարբեր երկրներ: XIX դարում իրանական պետության դիվա-
նագիտական ծառայության մեջ գտնված անվանի գործիչներից են եղել 
նաև հայազգի (մի մասը մահմեդականացած) Նարիման խանը, Ջհսւն-
գիր խանը, Սիրզա (Ջան) Դավուդը, Դավիթ Մեփք-Շահնազարյանը և 
ուրիշներ: 

Հատկապես վերջինս հանդիսացել է դաջարական դիվանագի-
տության կարկառուն դեմքերից մեկը: Երբ օսմանցիները Բայազեդում 
ձերբակալում են Իրան մեկնող Նապոլեոն Բոնապարտի դեսպան ժ՜ոբե-
րին, ֆրանսիայում կայսրը դիմում է փարիզաբնակ մտավորական Հա-
կոբ Շահան-Ջրպետյանին, հարցնելով, թե հնարավոր է արդյոք Փարի-
զում գտնել մեկին, որը տիրապետեր հայերեն, պարսկերեն և ֆրանսե-
րեն լեզուներին, որպեսզի որպես դեսպան նրան ուղարկեն Թեհրան, 
Ֆաթհ-Ափ շահին նամակ հանձնելու համար: Ջրպետյանը ներկայաց-
նում է Դավիթ Մեփք-Շահնազարյան անունով մի հայի, որին Նապոլեո-
նը զանագան նամակներ է հանձնում և իբրև վաճառական ուղարկում է 
Բաղդադ, այնտեղից Թեհրան մեկնելու համար: Հաջողությամբ ավար-
տելով իր դիվանագիտական առաքելությունը, Մեփք-Շահնազարյանը 
վերադառնում է Փարիզ: Այդ ծառայության համար շահը նրան 
պարգևատրում է «Շիր-օ-խորշիդ» («Առյուծ և արև») բարձրագույն 
շքանշանով, իսկ Նապոլեռնը նրան պարգևատրում է սրով: 

Ֆրանսիայի կայսրը Սեփք-Շահնազարյանին կրկին հանձնարա-
րական նամակներով ուղարկում է Թեհրան: ճանապարհին դեսպանը 
1814թ. այցելում է էջմիածին: Թեհրանում իր դիվանագիտական հանձ-
նարարությունը կատարելուց հետո, Մեփք-Շահնազարյանը մտնում է 
պարսկական ծառայության մեջ արքունիքի գլխավոր թարգմանի պաշ-
տոնով և ստանում խանության տիտղոս: Այս անգամ նա կատարում է 
շահի դիվանագիտական հանձնարարությունները և դեսպանի պաշտո-
նով գործուղվում է Ֆրանսիա48: Նա Իրանի և Ֆրանսիայի միջև քաղա-
քական բանակցություններում սկսում է խաղալ միջնորդի դեր: Այդ բսւ-
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նակցությւււնների ևետեանքււվ 1807թ. կնքվում է Ֆինկենշտեյնի ֆրւսնս-
իրանսւկան պաշտպանողական-հարձակողական պայմանագիրը՛1 : 

XIX դ. կեսերին հայազգի Սիրզա (Ջան) Դաւխւդ իսսնը հիանւսփ 
գիտեր Եվրոպան, քան իր մահմեդական հայրենակիցներից որևէ մեկը: 
Այդ պատճառով նա 1850թ. Նասր-էդ-Դին շահի և Սիրզա Թաւլի խան Ա-
միր Քաբիրի կողմից գործուղվում է Ավստրիա և Պրասիւս Թեհրանում 
նորաբաց պոլիտեխնիկական դպրոցի՝ «Դւսր-օլ-Ֆոնուն»-ի համար մի 
քանի ուսուցիչներ հրավիրելու նպատակով: Նա լիազորված էր նւսե հ?վ-
րոպայում Իրանի համար ձեռք բերել մի քւսնի նավեր, տեքստիլ ֆաբրի-
կաներ և այլն: 

Դաջարական Իրանում քիչ չեն եղել նաև բարձր պետական պաշ-
տոններ գբաղհցրած հայազգի (ճիշտ է դավանափոխ) գործիչները51: 0 -
բինակ, հայկական ծագում է ունեցել Աթաբեկ Ամին ալ-Սոլթանը, որը 
1885թ. նշանակվել է «վագիր ագամի» (կանցլեր) պաշտոնում, իսկ 1895-
1896 ե 1907թ.թ. զբաղեցրել է «սադր-ազամի» (վարչապետի) պաշտոնը: 

XDüi. 20-40-ական թվականներին իրանական բարձրագույն վար-
չության կազմում խոշորագույն դեմքերից մեկն էր մահմեդականացված 
հայ Մանուչեհբ-խան Մոաթամեդ-օդ-Դոուլեն, որի հայկական ազգանու-
նը եղել է Ենիկոլոփյանց: Նա Ադա Մոհամմադ խւսնի կողմից Թիֆփսից 
գերեարված հայ պատանիներից էր: Ի դեպ, որպես կանոն, պարսիկները 
գերևարված հայ պատանիներին մահմեդականությունը պարտագրելուց 
առաջ ներքինիացնում էին: 

Մանուչեհր-խանը սկզբում դառնում է Ֆաթհ-Ափ շահի հարեմի 
գլխավոր ներքինին, որը արքունական վարչության մեջ համարվում էր 
չափազանց բարձր պաշտոն: Մանուչեհր-խանը փայլուն կերպով կարո-
ղանում էր հարեմի ազդեցիկ կանանց միջոցով դուրս գալ երկրի քաղա-
քական ուժերը ներկայացնող կարևորագույն գործիչների վրւս և նրանց 
օգնությամբ լուծել բազմապիսի պետական ու անձնական բնույթի 
կարևորագույն հարցեր: Մանուչեհր-խանը, օրինակ, օգնել էր Ֆաթհ-Ափ 
շահի որդուն՝ Մոհամմադ-միրզային բարձրանալ իրանական գահին և ե-
րախտապարտ շահը այդ ծառայության դիմաց նրւսն նշանակել էր 
Սպահանի նահանգի նահանգապետ: Իսկ մինչ այդ, 1830-ւսկան թվա-
կաններին, Մանուչեհր-խանը Գիլյանի նահանգի նահանգապետն էր: 
Սիաժամանակ նա մեծ հարստության տեր մարդ էր, որը նա օգտագոր-
ծում էր իր քաղաքական կարիերայի նպատակների համար: 

Թիֆփսից գերևարված մեկ այլ հայ՝ Զոհրաբ անունով, Ֆաթհ-Ափ 
շահի պալատում բարձրանում է մինչև սենեկապետության աստիճանի և 
ստանում խանի տիտղոս: Շահը նրան վստահում է պետության գանձա-
պահի պաշտոնը, ստանալով Զոհրաբ-խան խագնի-շահրիար անվանու-
մը: Մեկ այլ Զոհրաբ-խան (Վարդ Պատրիկյան կամ Պար-Վաբդյան 
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հայկական ազգանա նով; հանդիսանում էր Սպահանի զորահրամանա-
տարի գանձապետը: 

Մեկ այլ նշանավոր հայ Միրզա Յադուր Մարգարյանը Ֆաթհ-Ափ 
շահի ժամանակ եդել է արքունական «մոսթաոֆի», այսինքն բյուջեն 
կազ մոդ ե պետական հաշիվները պահող աստիճանավոր: Ի դեպ, Սիր-
զա Յադուբը սադր-ազամ (վարչապետ ) Ալլայար-խանի հարեմի երկու 
հայ գերուհիների հետ մտնում է Թեհրանի ռուսական դեսպանատուն, 
դեսպանորդ Դրիբոեդովից խնդրելով պաշտպանել իրենց ե Թուրքմեն-
չայի պայմանագրի համաձայն ուղարկել հայրենիք: Ինչպես հայտնի է, 
դրան հետևում է ողբերգական մի իրադարձություն, հոգևորականության 
ա Ա|]այար-խանի հրահրումով ամբոխը հարձակվում է ռուսական դես-
պանատան վրա և սպանում Սիրզա-Յաղուբին, Գրիբոեդովին և դեսպա-
նատան ոդջ անձնակազմին32: 

Չափազանց մեծ է եղել ծագումով հայ գործիչների դերը նաև Ղա-
ջարական Իրանի բանակում և ռազմական կառույցներում: Միրզա Թա-
ղի խան Ամիր Նեզամը, նույնիսկ խախտելով դարերով սրբագործված 
իսլամական օրենքները, 1851թ. Մալմաստի և Ուրմիայի հայ բնակչութ-
յունից կազմակերպեց հատուկ հայկական զորամաս53: 

Ինչպես հայտնի է թագաժառանգ Աբբաս-Միրզան հանգել էր այն 
եզրակացության, որ իր անկանոն զորքով Իրանը ի վիճակի չէ չափվել 
ռուսական կանոնավոր բանակի հետ: Ուստի բանակը վերակազմակեր-
պ ե ի նպատակով նա աշխատում էր հրավիրել մարզիչ սպաներ: 1805-
1806թ.թ. թիֆփսեցի Ռոստոմ Ենիկոլոփյանցը իր երկրացի մահմեդակա-
նացած հայ Յուսուֆ-խանի (Հովսեփի) միջոցով տեղեկացնում է գահա-
ժառանգին, որ ինքը տեղյակ է եվրոպական «զինվորական կրթությանը» 
և իրանական բանակը մարզելու համար առաջարկում է իր ծառայութ-
յունները: Իրանական բանակում նա ստանում է «թուվանգչի» կամ «ջե-
զւսյիր» կոչված զորքի հրամանատարի բարձր պաշտոնը: Երբ 1807թ. 
ֆրանսիացի գեներալ Դարդանի զինվորական առաքելությունը Նապո-
|եոն Բռնապաբտի կողմից ուղարկվում է Թեհրան, իրանական բանակը 
եվրոպական ձևով մարզելու համար, վերոհիշյալ Յուսուֆ-խանը իր ռազ-
մական գիտեփքնեբը ֆրանսիացիների մոտ կաւոարելագործելուց հետո 
շահի կողմից ստանում է «Սըփահդար-ե Աբաղստան» տիտղոսը (U-
րադստանի ռազմական շրջանի զորքերի հրամանատար- «սըփահսա-
լար»)5": 

Նկատի ունենալով, որ 70 տարուց ավել հարուստ, արգավանդ ու 
բազմամարդ Արաղստանը (ներկայումս Արաք նահանգը) դարձել էր ա-
մեն տեսակի բռնավորների ու անսանձ տարրերի պատերազմների ու 
ասպատակությունների ասպարեզ և նրա քաղաքները, ավաններն ու 
գյուղերը դարձել էին կիստվեր ու համարյա անմարդաբնակ, Յուսուֆ-
խան Սըփահդարը եռանդուն ջանքեր էր գործադրում տեղական բնակ-
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չության կյանքն ու կայքը անվտանգ դարձնելու համար: Նրա այդ քա-
ղաքականության հետևանքով Արաղստանի գյուղերը սկսում են բազմա-
մարդ դաոնալ ու շենանալ երկրագործությունը, այգեգործությունը և ւս-
նասնապահությունը սկսում է վերակենդանանալ, արհեստներն ու վա-
ճառականությունը ծաղկել: 5ուսուֆ-խանը հատուկ հովանավորողական 
քաղաքականություն է վարել Արաղստանի հայերի նկատմամբ: 

Ֆաթհ-Ափ շահը մեծ համարում է ունեցել Տուսուֆ-խւսնի նկատ-
մամբ: Շատ դեպքերում նրանից հարցրել է խորհուրդներ, ուղարկել ամե-
նավտանգավոր ապստամբությունները ճնշելու համար ե այլն: Երբ շա-
հը տվել է այս կամ այն հանձնարարությունը, սովորաբար ւսսել է, թե 
«գնա այս գործը կատարիր, ինչպես քո հանճարը քեզ ցույց կտա» : 

Աղա-Մոհամմադ և Ֆաթհ-Ալի շահերի կառավարման տարինե-
րին իրանական բանակում եղել են նաև բազմաթիվ հրետանու հրամա-
նատարներ («Թոփչի բաշի») կամ «Սիր թոփխանե», այսինքն թնդանոթ-
ներ ձուլող գործարանների ղեկավարներ: Մեզ են հասել դրւսնցից մի քա-
նիսի անունները՝ Մուսիս կամ Մոսես խան թոփչի բաշի, Յուսուֆ թոփչի 
բաշի, Վարդան-բեկ, Ղարագյոզ-բեկ, Ֆաոռուխ-բեկ (երևւսնցի), Ջւսնի-
բեկ (ղարաբաղցի), Խոսրով-խան Ղայթմագյանց՝ մակւսնվանյալ «շիր», 
այսինքն առյուծ, Ցաղուբ-խան սուլթան (կապիտան) և ուրիշներ5": 

XIX դարում արքունի և պետական բարձր պաշտոններ են զբա-
ղեցրել նաև մի շարք մահմեդականացած կամ քրիստոնյա հայեր. Սեթ-
խան Աստվածատուրը (Ծատուրը), Հովհաննես-խան Ագչալյանը, Դա-
վիթ-խան Դավթյանը, Ջհանգիր էնիկոլոփ Մամիկոնյանը (մեծ ծառա-
յություններ ունի ինչպես Իրանի ռազմական գործում, այնպես էլ քաղա-
քացիական վարչության մեջ, եղել է նաև Իրանի գեղարվեստի նախա-
րարը), Աղա-Բահրամը (Մելիք-Շահնազարյան) եղել է Գերագույն դի-
վանի անդամ, ինչպես նաև Քերմանշահի ռազմական շրջանի զորքերի 
հրամանատար, Զոհրաբ-խան ղռլամ փիշ-խեդմաթ բաշին (1835թ. Աբ-
բաս-Սիրզայի կողմից նշանակվել է Խորասանի նահանգի կուսակալ), 
Դավիթ-խան Սկրաչյանը (Հնդկաստանում և Եվրոպայում բժշկական 
կրթություն ստանալուց հեստ Մոհամմադ-շահի կառավարման տարինե-
րին դառնում է արքունի բժիշկ): 

Հիշատակություն կա նույնիսկ այն մասին, որ դավանափոխ ե-
ղած մի ոմն հայ' Տեր-Գրիգորյանց ազգանունով, հասնում է կրոնական 
նվիրապետության բարձր աստիճանի՝ դառնալով «մոլլա-բւսշի» (Մոլլա-
բաշի հաջի մոլլա Քյարիմ)57: 

Այսպիսով, Իրանի հայ գաղթօջախը, որը սփյուռքի ամենահին 
գաղութներից մեկն է, նոր ժամանակներում ավեփ գործուն, ծանրակշիռ 
ու ազդեցիկ դերակատարություն է ունեցել այդ երկրի տնտեսական, քա-
ղաքական, հասարակական ու մշակութային կյանքում: Չափազանց 
մեծ է նրա դերը նաև Իրանի արդիականացման ու եվրոպականացման 
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գործաս: Անկասկած այդ գործում իրենց որոշակի լուման են ներդրել 
նաե պարսկական պետական, հասարակական-քւսդաքական ու զինվո-
րական ծառայության մեջ գտնված հայ բազմաթիվ գործիչներ, որոնց մի 
մասր իրերի բերումով, դավանափոխ փնելով ե ընդունելով իսլամը, ան-
միջական մասնակցություն չի ունեցել իրանահայերի համայնքային 
կյանքին: Սակայն մեր խորին համոզմամբ, չի կարելի այդ գործիչներին 
կտրել մեր պատմությունից, առավել ես, որ նրանցից շատերը զուրկ չեն 
եւլե] ազգային զգացումներից և փորձել են պահպանել իրենց ազգային 
դիմագիծն ու նկարագիրը և օգտակար լինել սեփական ժողովրդին: 

VAHAN BAIBOURTIAN 

PAGES OF 19™ CENTURY IRANIAN-ARMENIAN HISTORY 

Armcnians havc livcd in Iran since ancicnt times. However, a well-organized 
Armcnian Community with national and rehgious institutions emerged only in the 
17,h Century. Düring the 19"' Century, Armenians continued to play an important role 
in Ihc social, polilical, commcrcial. economic, and cultural life of Iran. Armeniens 
havc inadc a vast conlribulion to the modemization and westernization of Iran. 

The Armenian Community in Iran has enjoyed the Iranian Govemment's 
palronagc and the Iranian pcople's hospitality. The Govemment saw Armenians as а 
u scfi.il dement for the State and tried to create favorable conditions for their stay, 
despite various restrictions and obstaclcs faced by people of other religions on the 
background ofShariah laws otherwise found in this Islamic country. 

As law-obedient Citizens, Armenians themselves created favorable grounds for the 
Armcnian and Iranian peoples to become closer. 

Düring the 19'1՝ Century, spiritual and public life of Iranian Armenians focused in 
two dioceses—the Alrpalakan Diocese and the Iranian-India Diocese. These two 
Armcnian dioceses enjoyed internal autonomy. Armenian communities enjoyed vast 
freedom to found their educational and cultural institutions. School classes were 
laught in Armenian. 

Though Armenians were a negligible minority compared to the abundant Muslim 
population, they played an enormous role in Iran's intellectual life, facilitating the 
dissemination ofmodem European political and social ideas and doctrines, promoting 
the achievemcnts of technology and the European civilization, and supporting the 
development of political and other culture in Iran. А key motive for the political 
activity of Iranian Armenians was their patriotic attachment to Iran, which they have 
deemed their second fatherland. 

The cnicial contribution of Armenians to Iran's cultural life enabled Europcans 
visiling Iran to call Armenians "the torchbearers of Oriental civilization." 

Iran's Armcnian population also contributed to the political wakening of Iran's 
population and reforms in political and public spheres. inspired by ideas of reviving 
their birthplace. 
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