
ԱՐ ԱՔՍ ՓԱՇԱՅԱՆ 

ՋԻՀԱԴ ՀԱՍԿԱՑՈՒԹՅԱՆ 
ԵՎ ԴՐԱ ՄԵԿՆԱԲԱՆՈՒԹՅԱՆ ՀԱՐՑԻ ՇՈՒՐՋ 

Միջազգային հարաբերությունների ժամանակակից փուլում իս-
լամի հարաճուն քաղաքականացման հետևանքով Ջիհսպ տերմինն ա-
վեփ հաճախ է սկսել հայտնվել ինչպես քաղաքագիտական ուսումնասի-
րություններում ու մամուլում, այնպես էլ իսլամական քաղաքական և 
կրոնական ոպղությունների ու հոսանքների հայեցակարգերում: Ջիհսպի 
վերաբերյալ գրվել են բազմաթիվ ուսումնասիրություններ : 

Ջիհադն իսլամական աշխարհընկալման յուրահատուկ ձև է: Իս-
լամական աշխարհի քաղաքական և կրոնական չափավոր ու արմատա-
կան հոսանքները սնվում են Ջիհաղի գրույթներով: Սիևնույն ժամանակ 
այս հայեցակարգը դարձել է աշխարհում ամենադաժան երևույթներից 
մեկի՜ ահաբեկչության, շարժիչ ուժը, դրա գաղափարական հիմքը: 

Ջ]ւհաղ տերմինի նշանակությունը բավական լայն ընդգրկում ու-
նի: Իսլամական շրջանակներում այն տարբեր մեկնաբանություննեբի 
առիթ է դարձել մահմեդական քաղաքական, կրոնական գործիչների ու 
տեսաբանների կողմից: Բազմազան և հակոտնյա են տեսակետները Ջի-
հսւղի իրագործման ուղիների, մեթոդների և նշանակության մասին: 

Ջիհսպ բառը ծագում է արաբերեն./ճժարմատից, որ նշանակում է 
ջանքեր գործաղրեչ, ճիգեր թափել պայքարել. Իրավական-կյանական 
տեսանկյունից Ջիհադը աստծո հավատքի նվիրյալների կողմից գոր-
ծադրվող բազմաթիվ միջոցների համալիր է: Այս առումով ուշագրավ է 
իսլամի սուրբ գրքի՝ Ղուրանի (ալ-Կուրան, արաբերեն՝ ընթերցվածք) 
հետևյալ այաթը. «Դուք հավատում եք Ալլահին և նրա սաաքյափն և 
պայքարելով՝ ընծայաբերում եք հանուն Ալլահի ձեր ունեցվածքն ու 
կյանքը: Դա երջանկություն է, եթե դուք դա երբևէ հասկանում եք»2: 

Ջիհսպ հասկացությունը ձևավորվել է Մուհամմադ մարգարեի քա-
րոզչության շրջանում և կապված էր նոր հավատքի գաղափարախոսութ-
յան հետ: Այն առաջին հերթին նշանակում էր հրաժարվել բազմաստվա-
ծությունից (jjolytheism)՝ հօգուտ միաստվածության (monotheism) գաղա-
փարի: Այսպիսով, իսլամի սկզբնական շրջանում Ջիհսպնառավելապես 
փրկոտյան, քան գործողության հայեցակարգ էր3: 
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Իսլամի հաղթանակից և խալիֆայության4 ստեղծումից հետո Ջի-
հադի սկզբունքը դարձավ պետական գաղափարախոսության ամենա-
կարևոր տարբերից մեկը, որը նորադարձ մահմեդականներին մղում էր 
աշխարհով մեկ տարածել իսլամը և ստեղծել համաշխարհային իսլամա-
կան պետություն: Ակնհայտ է, որ այն արտահայտում էր dar al-lslam-ի, 
այսինք՝ իսլամի աշխարհի (կամ՝ խաղաղության աշխարհի) պաշտպա-
նության գաղափարը ոչ իսլամական ուժերից: Միևնույն ժամանակ Ջի-
հադով էր պայմանավորվելու dar al-barb-ի, այսինքն՝ պատերազմի աշ-
խարհի փոխակերպումը dar al-hlam-\f\ 

Ջիհադն ամրագրված է Ղուրանով և հսւդիսներով6: Ջիհսւդի հայե-
ցակարգն իսլամական իրավական դասական դպրոցների՝ մազհաբների, 
կողմից համակարգվեց խալիֆայության կայացումից հետո: Մշակվեցին 
Ջիհւսդի թե' տեսական և թե' գործնական կողմերը: 

Իսլամական իրավունքի մեջ թույլատրվեց պատերազմի միայն 
մի տեսակ՝ Ջիհադը, որի նպատակը իսլամի առաքելության պաշտ-
պանությունն էր: Դրանում շեշտադրվեց շարունակական պատերազ-
մի սկզբունքը: Իսլամը մարտնչելու էր մինչև աստծո խոսքը երկրի 
վրա հաստատելը: 

Հիմնվելով այս սկզբունքների վրա՝ Ջիհադը օտար՛ մասնավո-
րապես եվրոպական լեզուներով թարգմանվել է սրբազան պատե-
րազմ, որն արտահայտում է տերմինի միայն իրավական-կրոնական 
նշանակությունը: 

Ջիհադն իսլամական համայնքի հիմնական պարտականություն-
ներից մեկն է: Ղուրանում նշված է, որ աստված կների նրանց մեղքերը, 
ովքեր ջանացել են հանուն աստծո (կամ՝ աստծո ճանապարհին ßihaid Л 
sabil Allah]) և կստաջնորդի դրախտ : Հադիսներում նույնպես նշված է, 
որ Ջխւսդի մեջ ներգրավվածները մեծ առավելություններ են ունենալու 
թե' երկրային, թե՛ երկնային կյանքում8: 

Մահմեդական շատ հեղինակներ նշում են, որ Ջիհադը պար-
տադրված չէր հավատացյալներին, այլ թողնված էր նրանց կամքին: 
Մահմեդական իրավագետները Ջիհադը չեն ներգրավել հավատքի՝ իմա-
նի, հինգ սյուների մեջ, քանի որ այն ոչ թե անհատական պարտակա-
նություն (fardh'am) էր, այլ մահմեդական համայնքի՝ ամմայի պարտա-
կանությունը՝ ( fardh al-kifayab)\ Պարտադիր չէ, որ ամմայի բոլոր ան-
դամները ռազմական գործողությունների միջոցով մասնակից դառնային 
Ջիհադին. Դրանից կարող էին ազատվել ֆիզիկապես տկարները10: 

Ջիհադը շարունակական պատերազմի կարգավիճակ է հեթանոս-
ների (musbrikun) և «անհավատների» (kuf la i ) դեմ: Խալիֆայության 
կազմավորումից հետո հեթանոսների համար այլընտրանք չկար: Նրանք 
կա՛մ պետք է ընդունեին իսլամը, կամ՝ կյանքով հատուցեին, քանի որ իս-
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լամը ե բազմաստվածությունը (shirk) անհամատեղելի են: Ուստի մահմե-
դականների աստվածային պարտականությունն էր վերացնել հեթանոս-
ներին 11: Այս մասին հադիսներում կա Մուհամմադ մարգարեի խոսքերը. 
«Ես կպում եմ ձեզ մարտնչել կոաաաշտների դեմ, մինչև որ նրանք ասեն՝ 
«Չկա աստված բացի Ալլահից»»1 : Նմանօրինակ շեշտադրումներ Ղու-
րանում կան նաև «անհավատների» վերաբերյալ՛3: 

Ուշագրավ է Ջիհաղի մոտեցումը խալիֆայության մոնոթեիստնե-
րի. հիմնականում՝ քրիստոնյաների և հրեաների նկատմամբ: Ղուրանում 
նրանք հիշատակված են որպես ahl al-kilab'4, այսինքն՝ Գրոց ժողովուրդ, 
և միջակա տեղ են զբաղեցնում մահմեդականների և հեթանոսների ու 
«անհավատների» միջև: 

Մահմեդական նվաճողական արշավանքների ժամանակ հան-
դուրժողականությունը ahl al-kitab-ի նկատմամբ պայմանավորված էր 
նրանցից աջակցություն ստանալու ակնկալիքով: Խալիֆայության կազ-
մավորումից հետո փոխհարաբերությունները մոնոթեիստների և մահմե-
դականների միջև կարգավորվեցին իսլամական իրավունքի միջոցով: 
Այս մասին Ղուրանում կա համապատասխան նշումը. «Մարտնչե՛ք Գ-
բոց մարդկանց դեմ, որոնք չեն հավատում ո՛չ Ալլահին և ո՛չ էլ դատաս-
տանի օրվան, որոնք պիղծ չեն համարում այն, ինչ պիղծ է համարել Ալ-
լահը և նրա առաքյալը, և ոչ էլ հետևորդն են ճշմարիտ հավաստի, մինչև 
որ նվաստացած, իրենց իսկ ձեռքով չվճարեն ջիզյան»15: 

Այլակրոնության հարկ կամ ամենամյա գփւաեարկ՝ ջիղյա վճա-
րելու դիմաց քրիստոնյաները, հրեաները և մնացած մոնոթեիստները 
մահմեդական համայնքի կողմից ստացան հովանավորյալի հատուկ 
կրոնական կարգավիճակ՝ ahl al-dhimmabX6\ Նրանց թույլատրվեց դա-
վանել սեփական կրոնը, երաշխավորվեց նրանց կյանքը, ազատությու-
նը, ունեցվածքի անձեռնմխելիությունը: Մահմեդականները պարտավոր 
էին հարգանքով վերաբերվել զիմմիներին և իրականացնել նրանց 
նկատմամբ ստանձնած պարտականությունները: Համաձայն ավան-
դույթի՝ մարգարեն մահմեդական հավատացյալներին կոչ է արել չհե-
տապնդել զիմմինեբին՝ Ահեղ դատաստանին չարժանանալու համար 7: 

IX-X դարերում Ջիհաղ հասկացությանը ստացավ նոր բովանդա-
կություն: Ձևավորվեց ՜Ջիհաղի բարձրագույն ձև՝ հոգևոր Ջիհադ {կամ 
մեծ Ջիհազ, ներքին Ջիհսպ) հասկացությունը, որ նշանակում է ներքին 
ինքնակատարելագործում հանուն աստծո18: ХП դարի մահմեդական 
ռացիոնալիստ փիփսոփա, գիտնական և տեսաբան Իբն Ռուշդը (Ավե-
ռոհս) նշում է Ջիհաղի իրականացման չորս եղանակներ՝ սրտով, Լեզվով, 
ձեռքով և սրով: Առաջին դեպքում մարդը պայքարում է սատանայի դեմ՝ 
ձգտելով դիմագրավել ներքին արատները, երկրորդ և երրորդ դեպքերում 
առավելապես պայքար է մղվում ճշմարիտը, լավը յուրացնելու և սխալը 
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գիտակցելու ու դիմագրավելու համար: Չորրորդը «անհավատների» և 
հավատքի թշնամիների դեմ ճակատամարտն է, որի մեջ ներգրավված-
ները՝ որպես վախհատուցում արժանանալու են հավիտենական փաոքի 
և դրախտի19*: 

* * * 

Մահմեդական ժամանակակից հեղինակներից շատերի կարծի-
քով՝ Ջիհադը սրրազան պատերազմ թսւրգմանեա ճիշտ չէ, որ կապված է 
Արևմուտքում իսլամը ոչ ճիշտ ընկալելու հետ : Իսլամը գիտակցվել է 
որպես «սրի կրոն», նսեմացվել է նրա խորքային հոգևոր նշանակությու-
նը, աղճատվել՛ իմաստը: Մահմեդական տեսաբաններից շատերի կար-
ծիքով՝ միջազգային լրատվամիջոցների և քարոզչության միջոցով 
Արևմուտքը ձգտում է իսլամը ներկայացնել որպես մարտնչող և դաժան 
կրոն, իսկ Ջիհադը որպես աշխարհի խաղաղությունը խաթարող հան-
գամանք: Իրականում Ջիհադը լայն հասկացություն է և «խորհրդանշում 
է իսլամի վեհ ուսմունքը»21: 

Մահմեդական տեսաբան Ֆազլուբ Ռահմանի կարծիքով՝ եվրո-
պացիների մեջ տարածված այն տեսակետը, թե «իսլամը տարածվել է 
սրով», կամ «իսլամը սրի կրոն է», ճիշտ չէ: «Այն, ինչ տարածվել է սրով 
ոչ թե իսլամի կրոնն էր, այլ իսլամի քաղաքական տիրապետությունը... 
իրականում զինված Ջիհադը (Ջիհադի ֊ Ա Փ . ) միայն մի տեսակն է»22: 

ժամանակակից հեղինակները, ըստ Ջիհադի մասին իրենց պատ-
կերացումների, բաժանվում են երեք խմբերի՝ ապռլռգյւստներ, նեոկլասի-
ցիստՕեր, մոդեոնիստնեի13-. 

Ապոլոգիստնեբը, որոնք երևան եկան 19-րդ դարի երկրորդ կեսին 
Հնդկաստանում բրիտանական գաղութատիրության շրջանում, խաղա-
ղասիրական մոտեցում ցուցաբերեցին Ջիհադը մեկնաբանեփս: Վկայա-
կոչելով Մուհամմսւդ մարգարեի մղած բոլոր մարտերը՝ նրանք հավաս-
տում էին, որ իսլամն ընդունում է միայն պաշտպանողական պատերազմ 
հասկացությունը: Սեյիդ Ահմադ Խանի (1817-1898)" պնդմամբ՝ քանի 
դեռ բիրտանացիները չէին սահմանափակել մահմեդականների կրոնա-
կան իրավունքները, անընդունե(ի էր նրանց դեմ ջիհւսդ հայտարարելը: 
Նրա կարծիքով՝ Ջիհադն ընդունելի է երկու դեպքում՝ երբ մահմեդական-
ների դեմ ագրեսիա է իրականացվել, սակայն ոչ թե նրանց երկիրը նվա-
ճելու, այլ բացառապես իսլամը վերացնելու նպատակով, և, վերջապես, 
երբ մահմեդականներին արգելում են դավանելիսլամը : 

Նեոկլասիցիստների մոտ Ջիհադը ներկայացված է դասական 
պատկերացման շրջանակներում, սակայն նորացված ձևով: Այս ստու-
մով ուշագրավ է մահմեդական տեսաբան ԱբռւլԱլա Մսապուդիի (1903֊ 
1979)2 «Ջիհադն իսլամում» բազմածավալ մենագրությունը, որտեղ հե-
ղինակը ձգտում է փիլիսոփայորեն հիմնավորել Ջիհադի դասական հա-
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յեցակւսրգը27: Նրա կարծիքով՜ մարդիկ ճշմարիտ ազատություն կարող 
են վայելել և ազատ ընտրության հնարավորություն ունենալ, եթե երկրի 
վրա իշխի իսլամի օրենքը28: 

«Դեպի իսլամի ճանաչումը» գրքում Աբու Ալա Մաուդուդին նշում 
է, որ Ջիհադը բացառապես պաշտպանողական բնույթ ունի, «...ամե-
նօրյա աղոթների ու ծոմի նման Ջիհադը մահմեդականների գլխավոր 
պարտականությունն է»: Հեղինակի կարծիքով՝ եթե որևէ իսլամական 
պետության դեմ ագրեսիա է իրականացվել, և նա ի վիճակի չէ դիմագ-
րավել այն, ուրեմն հարևան իսլամական պետությունների, ինչպես նաև 
ոդջ աշխարհի մահմեդականների պարտքն է աջակցել այդ երկրին, այ-
սինք՜ Ջիհսպ մղել29: 

Ապոլոգիստների նման մոդեռնիստները նույնպես հավատում են, 
որ իսլամը միայն պաշտպանողական պատերազմի կողմնակից է, իսկ 
Ղուրանի պատվիրանները և մարգարեի գործողությունները որևէ կաս-
կած չեն հարուցում, որ իսլամը դատապարտում է ագրեսիան: Եգիպտա-
ցի գիտնականներ Մահմուդ Շալթութը և Աբու Ջահրան հաբում են այս 
մոտեցմանը: 

Շալթութի կարծիքով՝ Ջիհադը թույլ է տալիս կռվել միայն ագրե-
սիան կանխելու, իսլամի առաքելությունը և կրոնի ազատությունը 
պաշտպանելու համար: Ղուրանը ձգտում է խադաղության և հակված չէ 
արյունահեղության: Մոդեռնիստների համար տիպական է Ջիեսպի\ն վե-
րաբերող դրույթները քննարկել ոչ թե առանձնացված, այլ՝ համատեքս-
տում, իսլամական հեռանկարի մեջ: Աբու Ջահրան պատերազմի և խա-
դաղության մասին խոսեփս քննության է առնում իսլամում մարդու ար-
ժանապատվության, մարդկության միասնության, մարդկային հասարա-
կության համագործակցության, ազատության, արդարության, հավասա-
րության, փոխգււբծողությունների մասին հարցերը30: 

Արդյո՞ք Ջխւադը հոգին փրկելու միջոց է, թե՛ պաշտպանվելու և 
ումմայի անււամներին էլ պաշտպանելու միջոց, գրում է իսլամագետ 
Նյուենհյուզը31: ժամանակակից մահմեդական իրավագետները վիճա-
բանում են, թե արդյոք Ջիհադը միակ արդարացված պատերազմն է, որ 
ամրագրված է Շարիաթով1 և պաշտպանական բնույթ ունի: 

Մահմեդական իրավագետների մեծամասնությունը, գրում է իսլա-
մագետ Ռ.Մարտինը, գտնում են, որ ժամանակակից իսլամական ազգ-
պետության33 շրջանակներում Ջիհադն ունի բացառապես պաշտպանա-
կան նշանակություն արտաքին հարձակման և ներքին կործանարար 
գործողությունների դեմ : Իսլամական աշխարհընկալմանը բնորոշ են 
թե՛ պատերազմը և թե՛ խաղաղությունը, որոնք աստվածային հիմքեր ու-
նեն: Պատերազմը հնարավորություն է տափս պաշտպանել ումմայի ան-
դամներին աստվածային ճշմարտության թշնամիներից: Իսլամական ի-
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րավունքի մեջ պատերազմն արդարացված է, որը մահմեդական հավա-
տացյալի կյանական պարտականություններից ( ՚ ibadat) մեկն է: Խաղա-
ղությունը (salam) նույնպես ամրագրված սկզբունք է Ղուրանում: Մահմե-
դականները վերջնական խաղաղության կարող են հասնել, երբ ամման 
հաղթահարի բոլոր ընդդիմադիր երևույթները, երբ պատերազմի աշխար-
հը վախակերպվի խաղաղության աշխարհի, այսինք՝ երբ ողջ մարդկութ-
յունն ընդունի իսլամը Այդ դեպքում Ջիհսպն ակտիվ պատերազմից 
կվերաճի հանդարտ պատերազմի՝. 

ժամանակակից մահմեդականների մեծամասնության կարծիքով, 
գրում է իսլամագհա ԱՄսւյերը, Ջիհադը մահմեդական համայնքի 
պաշտպանության նպատակ է հետապնդում37: Իսլամական և միջազգա-
յին իրավունքի մասնագետ Հասան Մուայնուդդինի կարծիքով՝ Ջիհադն 
արդարացված է, երբ մահմեդականներին վտանգ է սպառնամ: Մահմե-
դականներն իրենք չպետք է դիմեն պատերազմական գործողություններ 
կամ էլ՝ ագրեսիայի 8: Այս կապակցությամբ հաճախ է մեջբերվում Ղու-
րանի հետևյալ այաթը. «Պատերազմե՚ք հանուն աստծո նրանց դեմ, ով-
քեր իրենք են պատերազմում ձեր դեմ, սակայն նախահարձակ մի եղեք: 
Ալլահը չի սիրում ագրեսորներին (mu'atadin)» : 

Իսլամական և միջազգային իրավունքի մասնագետ լիբանանցի 
Սոհբի Մահմասսանիի կարծիքով՝ իսլամական իրավունքի մեջ պատե-
րազմի կանոնը աստիճանաբար ներդաշնակվում է միջազգային իրա-
վունքի նորմերին: Պատերազմը տեսականորեն ճիշտ և թույլատրելի է 
կրոնի ազատությունը, սոցիալական արդարությունը պաշտպանելու, 
ինչպես նաև ագրեսիան հետ մղելու, անարդարությունը կանխելու տե-
սանկյունից 40: 

Ըստ Շալթութի՝ Ղուրանի այաթներն ոպղված են ապահովելու 
խաղաղությունը, վերջ դնելու ագրեսիային նախքան միջազգային կա-
ռույցները դրանով կզբաղվեին: Իսլամում ճակատամարտ (qital) մղելը 
արդարացված է, գրում է նա, միայն ագրեսիան դիմագրավելու, իսլամի 
առաքելությունը և կրոնական ազատությունը պաշտպանելու համար41: 

Մահմեդական տեսաբան Դաադ էլհամիի կարծիքով՝ իսլամա-
կան Ջիհադը էապես տարբերվում է մարդկության պատմությանը հայտ-
նի պատերազմներից, որոնք նյութական նկատառումներ հետապնդելով՝ 
հանգեցրել են ոչ հզոր ազգերի դժբախտությանը: Ըստ այդմ, այն չի հա-
մապատասխանում ժամանակակից պատերազմներին, որոնք անմարդ-
կային նպատակներ են հետապնդում: Իսլամի համար անընդունելի են 
պատերազմները, գաղութատիրությունը և շահագործումը: էլհամիի 
կարծիքով՝ Ջիհադի մարտիկները պայքարում են հասարակական բարո-
յականության և սրբազան երազանքների իրականացման համար, մինչև 
որ աստված գթասրտություն ցուցաբերի 2: 
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* * * 

Զգայի հետաքրքրություն է ներկայացնում Ջիհաղի հոգևոր նշա-
նակության վերհանումը, որը հասկանալու համար նախ պետք է ընկալել 
իսլամում հավասարակշռության գաղափարը, գրում է ժամանակակից 
մահմեդական տեսաբան Սեյիդ Հուսեյն Նասբը4 : Հավասարակշռությա-
նը աստվածային ճշմարտության երկրային արտացոլումն է և խաղա-
ղության անհրաժեշտ նախապայմանը: Այն շարունակական ջանքեր է 
պահանջում, որի կորուստը կհանգեցնի քաոսի թե՛ ումմայի, թե' անհատի 
կյանքում: Մահմեդականները պետք է ջանան կյանքի բոլոր պահերին՝ 
պայքարեյու մարտում թե' ներքին և թե՛ արտաքին ուժերի դեմ44: 

Սեյիդ Հուսեյն Նասրի կարծիքով՝ ներքին Ջիհազն առնչվում է սո-
ցիալ-տնտեսական բնագավառին, որը նկատի է առնում հասարակութ-
յան մեջ արդարության {'adէ) հաստատումը: Արդարության գիտակցութ-
յունը պետք է սկսվի մարդուց: Անհատը պետք է ձգտի պաշտպանել ոչ 
միայն իր և իր ընտանքի, այլ մյուսների պատիվը, վարկը, իրավունքնե-
րը, ինչը կրոնական պարտականություն է և նույնպես՝ Ջիհսպ: Անհատը 
Ջիհաղի միջոցով պետք է հետամուտ փնի նաև սոցիալական արդարութ-
յան հաստատմանը' համաձայն Ղուրանի սկզբունքների՝ ձգտելով վերա-
կանգնել հավասարակշռությունը45: 

Հեղինակի կարծիքով՝ չնայած իսլամական հավատքի հինգ սյու-
նեյւի մեջ Ջիհաղը ներկայացված չէ, սակայն դրանցից յուրաքնա^յուրն 
առնչվում է դլւսւն: Շահսպայի46{shahadah) միջոցով արտահայտվում է ոչ 
միայն ճշմարտության, այլև՝ ներքին Ջիհսպի էությունը: Ամենօրյա ա-
ւլոթքները {salat) նույնպես անվեբջանափ, չընդհատվող Ջիհսպքւ օրի-
նակներ են, որոնք ընդմիջվում են մարդկային գոյի շարունակական ռիթ-
մով, որն իր հերթին ներդաշնակ է տիեզերական ռիթմին: Աղոթքի ժամա-
նակ հավատացյալը հոգևոր պայքար է մղում: Ռամադան ամսի ծոմը 
{տօաո), որի ընթացքում մարդը ներքին մաքրության և մեկուսացվածութ-
յան միջոցով պայքարում է արտաքին աշխարհի կբքեբի և գայթակղութ-
յունների դեմ, պահանջում է ասկետիզմ և ներքին կարգուկանոն: Այս ա-
մենը չի կարող դրսևորվել այլ կերպ, քան Ջիհսպը: Ուխտագնացությունը 
{hajj) Սեքքա չի կարոդ,տեղի ունենալ առանց նախօրոք, երկար նախա-
պատրաստվածության, ջանքեբի և ճիգերի: Այս կապակացությամբ հա-
ճախ է մեջբերվում Մուհամմադ մարգարեի հետևյալ խոսքերը. «Ուխ-
տագնացությունը ամենագեբազանցն է բոլոր տեսակի ջիհսպներից»: Եվ 
վերջապես ողորմածությունը {zakat) նույնպես Ջիհսպի մի տեսակ է, որի 
դեպքում ողորմած մարգը ոչ միայն հոգին է հանգստացնում, այլ վար-
ձում է սոցիալական արդարություն հաստատել հասարակության մեջ: 
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Մահմեդական տեսաբանի կարծիքով՝ հավատքի բոլոր սյուները 
հոգեոր տեսանկյունից կարելի է դիտարկել ներքին Ջիհադի լույսի ներ-
քո, որը մահմեդական հավատացյալի կյանքի կարևորագույն մասն է47: 

Այսպիսով, հոգեոր կյանքում կատարելության բարձրագույն աս-
տիճանին կարելի է հասնել ներքին Ջիհադի միջոցով: Կյանքի արատնե-
րից հեռանալ և աստվածային գոյի անաղարտությանը տրվել կարելի է 
միայն ինտենսիվ Ջիհադի միջոցով: Ներքին անկատարությունը հաղթա-
հարելու համար մարդը պետք է հասնի հաստատուն Ջիհադի: Հոգին 
վատնումից հեռու պահելու և աստվածային խաղաղությանը վերադարձ-
նելու համար պետք է ներքին Ջիհսպ մղել: Ըստ այդմ, հոգևոր և էզոտե-
րիկ տեսանկյունից ներքին Ջիհադը բանալի է՝ հոգևոր աշխարհը հաս-
կանալու համար: Այն ուղի է դեպի իսլամի առաքելությունը: Իսլամական 
ուղին դեպի կատարելություն, որն ուրվագծեց Մուհամմադ մարգարեն, 
իրականացվում է Ջիհադի միջոցով: 11յն կոչված է կենսական ազդակ-
ներ հաղորդել մարդկանց: «Մեր գիտակցական կյանքի բոլոր պահերին 
մենք պետք է ձգտենք կատարելագործել Ջիհադը»4*: 

Ուշագրավ է Ջիհադի հայեցակարգը իսլամական միստիցիզմի՝ 
սուֆիականության տեսանկյունից, որտեղ Ջիհադը պայքար է կրքերի և 
արատների դեմ: Դա մեծ Ջիհադն է: IX դարի սուֆի տեսաբան ալ-Քու-
ֆիի կարծիքով՝ Ջ]ւհադը ներառում է տաս բաժիններ, որոնցից միայն 
մեկն է նշանակում է մարտնչել իսլամի թշնամիների դեմ: Մնացածները 
նկատի են առնում պայքարը սեփական եսի դեմ49: 

* * * 

Հետաքրքրություն են ներկայացնում նաև Ջիհադ{ւ հայեցակարգի 
վերաբերյալ արմատական տեսակետները: 

Սաուդյան Արաբիայի թագավորության Իսլամի, վակֆերի, կոչի և 
կոդմնորոշման նախարարության Իմամների և քարոզիչների ինստիտու-
տի գիտական հանձնախմբի հրատարակած «Շարիաթական և արաբա-
կան գիտությունների50 հետազոտման ծրագեր» գրքում Ջ]ւհադը բացա-
ռապես բնութագրված է որպես զինված պայքարի ձև, որը մահմեդա-
կանների համար պարտադիր է: Այստեղ նշված են նաև Ջիհադի նպա-
տակներն ու շարժիչ ուժերը: Նպատակներից մեկն է' «զինված պայքար 
տանել, որպեսզի Ալլահի խոսքը վեր փնի ամեն ինչից, իսկ կրոնն ամբող-
ջովին ենթակա փնի Ալլահին» : Ջիհադի պայքարն ոսլղված է «անհա-
վատների» և հեթանոսների դեմ, որոնց թվին են դասվում նաև քրիստոն-
յաներն ու հրեաները, ինչպես նաև վահհաբականության տեսանկյունից 
իսլամի դրույթները խախտած մահմեդականները: Ի դեպ, վահհաբակա-
նության որդեգրած ամենակարևոր սկզբունքներից մեկը՝ թաքֆիրը, «ան-
հավատության» մեջ մեղադրում է նաև մահմեդականների, որոնք առե-
րես նվիրված լինելով իսլամին՝ թաքցնում են իրենց անհավատությունը: 

164 



Դրանք կարող են փնել իսլամի մեջ նորարարություն ներմուծողները, ո-
րոնց դեմ պեաք է Ջիհսպ մղել՛ սպանել կամ դատապարտել52: 

Այս առումով ուշագրավ է նաև ահաբեկչական գործողություններ 
իրականացրած «Հիգբ ալլահ» կյտնաքաղաքական կազմակերպության 
գիսավոր քարտուղար Սեյիդ Հասան Նասրալլահի ելույթներից մեկի 
հետևյսդ հատվածը. «Սենք նորից ու նորից ենք ընդգծում..., որ արյունը 
կոփում Ւ. սուրը, այն միշտ հաղթել է սրին և ավերել ու կործանել բոլոր 
շդթաներն ու կապանքները...»: «Սենք մեր հարգանքն ու երախտագի-
տությունն ենք հայտնում բոլոր մոջահիդներին, որոնք զոհաբերել են ի-
րենց հոգիները, մաքառել են իրենց ժողովրդի արժանապատվության 
համար, թողել են տսումը, հեռացել են իրենց ընտանիքներից, տներից ու 
իղձերից ե ներդրել են իրենց ծաղկուն երիտասարդությունը պայքարի և 
Ջիհաղի մեջ»53: 

Ռուսաստանի Դաշնության մահմեդականների գերագույն մռւֆ-
տի շեյխ ուլ-իսլամ Թաղլաթ Թաջուդդինի կարծիքով՝ իսլամական ար-
մատականները 4 աղավաղել են Ջիհադի նշանակությունը: Իրականում 
Ջիհադ ասելով նախեառաջ պետք է հասկանալ մեծ Ջիհսպը (al-jihad al-
kabir)՝ այն մեծ ճակատամարտը, որ յուրաքանչյուր մահմեդական պետք 
է մղի իր ներսում, իր արատների ե կրքերի դեմ: Փոքր Ջիհադը պայքար է 
նրա դեմ, ով սերմանւււմ է բռնություն և չարիք, դաժանություն և անհան-
դուրժողականություն, ով մերժում է հավատքն ու ճշմարտությունը: Սինչ-
դեռ մահմեդական մոլեռանդները պատերազմ են հայտարարում նրանց 
դեմ, ովքեր համաձայն չեն իրենց հետ, այսինքն՝ ամբողջ աշխարհի դեմ՝ 
փաստորեն ընդդիմանալով նաև ավանդական իսլամին: Նման անհան-
դուրժողականությունը, ըստ իսլամի հոգևոր առաջնորդի, ի վերջո հան-
գեցնում է ահաբեկչության55: 

Ջխւաղի սկզբունքները ահաբեկչությանը ծառայեցնելը խորաց-
նում են իսլամի դեմ անհանդուրժողականության դրսևորումները: Իսլա-
մական աշխարհի պաշտոնական շրջանակները ահաբեկչական գործո-
ղությունները համարում են «խորթ իսլամի հանդուրժողական աստվա-
ծային էությանը» և քննադատում են ցանկացած փորձ, որ ձգտում է եզ-
րեր փնտրել ահաբեկչության և իսլամի միջև5 : 

* * * 

Այսպիսով, դասական իմաստով Ջիհադ նշանակում է պայքարել 
հանուն իսլամի պաշտպանության և չի ենթադրում ագրեսիա: Սակայն 
շատ դեպքերում Ջիհադի դրույթներն օգտագործվել են ոչ այդ իմաստով 
թե՛ իսլամի վաղ շրջանում, մասնավորապես՝ խարիջիների57* կողմից, թե՝ 
ներկայումս իսլամական կյտնաքաղաքական կազմակերպությունների 
կողմից, որոնք հետամուտ են ահաբեկչական գործողությունները հիմ-
նավորել և արդարացնել Ջիհսպ երևույթով: 
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Փաստ է, որ Ղուրանում բռնության նկատմամբ երկիմաստ դիքո-
րոշում կա: Սի կողից՝ ճնշումը թույլի նկատմամբ դատապարտվում է, 
նշվում է, որ մահմեդականները պետք է կռվեն միայն ինքնապաշտպա-
նության համար58, որ իսլամը չի պարտադրում59: Մյուս կողմից՝ Ղուրանի 
շատ այաթներ արդարացնում են պատերազմ վարելը հնազանդեցնելու 
և իսլամը տարածելու նպատակով60: 

Հարկ է նշել, որ Ջիհադի սկզբունքները լայնորեն օգտագործվել 
են XIX դարի վերջին ե XX կեսերին Ասիայի և Աֆրիկայի իսլամադա-
վան երկրների՝ գաղութատիրության դեմ ազգային-ազատագրական 
պայքարում: 

ժամանակակից վտւլում իսլամական աշխարհում միտում կա Ջի-
հադը մեկնաբանել որպես պաշտպանողական պատերազմ: «...Ջիհադ է 
պատերազմը պետության տարածքային ամբողջականության պաշտ-
պանության համար: Սակայն պատերազմը ծավալապաշտության նպա-
տակով Ջիհադ չէ» 

Հարկ է փաստել, որ ընդհանուր առմամբ քաղաքական, հասա-
րակական, մասամբ նաե գիտական շրջանակներում Ջիհադ հասկա-
ցությունը մեկնաբանվում է թերի կերպով, շեշտադրվում է միայն ոչ 
մահմեդական աշխարհի նկատմամբ պատերազմի ե խաղաղության 
հարցը իսլամի տեսանկյունից: Մինչդեռ Ջիհադի հայեցակարգը շատ 
ավելի տարողունակ է և նշանակում է նաև լուրջ պայքար ինչպես սո-
ցիալական, տնտեսական և մշակութային ամենատարբեր խնդիրների 
լուծման62, այնպես էլ անհատի հոգևոր աշխարհի կատարելագործ-
ման ուղղությամբ: 

ARAKS PASHAYAN 

SOME REMARKS ON JIHAD AND ՈՏ INTERPRETATION 

The paper deals with the concept of Jihad. The word Jihad is derived from the 
Arabic root jhd with the primary meaning "strive" or "exert onself'. It's juridical-
religious (traditional) meaning is the exertion in the "path of Allah", i. e. for the sake 
of God for the spread of the belief of Allab. It should be taken in its widest meaning to 
include sacrifice of life in fighting as well as material support. The formation of 
doctrine of Jihad is connected with the name of Muhammad and the new ideology of 
Islam. Jihad is a required duty imposed upon the Muslim Community. It is а 
continuous status of war against idolaters and "unbelievers" until the whole world 
would be islamized. The hadith emphasizes the great advantages to be gained in this 
life and the life etemal by those who fights for the sake of Allah. Taking into account 
these facts the Jibadusa&Wy is translated into European languages as "holy war". 

The Modem perceptions differ from the traditional in important ways. The 
MusUm thought is convinced that Islam does not at all stand offensive war, defensive 
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war being the only kind allowed and that Islam condones aggression. The Muslim 
ideologists maintain that Jihad's translation into "holy war" combined with the 
erroneous notion of Islam prevalent in the West as the "religion of the sword" which 
has helped to eclipse its inner and spiritual significance and to distort its connotation. 
There are also fundamental approaches on the Jihad whose concept serves as an 
ideological basis for terrorism. 

It is neccssary to maintain that the doctrine of Jihad is interpreted not 
completely in political, public as well as scientific circles. Actually, it is a not only а 
doctrine of war and defense. It means a serious struggle in social, economic and 
cultural fields, as well as a way for perfection of the spiritual values of Muslim 
bclievers. 
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