
ՇԱՔՐՈ ՄՀՈՅԱՆ 

ՔՈՒՐԴԻՍ ՏԱՆՈՒՄ ԻՍԼԱՄԻԶՄԻ 
ԱՇԽՈՒԺԱՑՍԱՆ ՀԱՐՑԻ ՇՈՒՐՋ 

Մինչ Քուրդիստանում արդի փուլում իսլամական գործոնի աշ-
խուժացման հարցի քննարկումը անհրաժեշտ է, թեկուզ հպանցիկ, 
անդրադառնալ քուրդ ժողովրդի պատմական ճակատագրում այս կրո-
նի խաղացած դերին: Հիմքեր կան պնդելու, որ պատմականորեն քուրդ 
ժողովրդի ճակատագրում իսլամի խաղացած դերը գգւսլի չափով տար-
բերվում է մերձավորարեելյան մյուս մեծ էթնոսների՝ թուրքերի, պար-
սիկների, առավել ևս արաբների ճակատագրում ունեցած դերից: Հատ-
կապես արաբների համար իսլամը ճակատագրական դեր խաղաց ին-
տեգրացման (միավորման), պետական կաոուցվածքների ստեղծման 
և մշակութային զարգացման գործընթացում: Քաջ հայտնի է նւսև, որ 
իսլամը հասարակական քաղաքական և ընդհանրապես կյանքի բոլոր 
բնագավառների վերահսկման շնորհիվ դարձավ ինչպես իրանական, 
այնպես էլ թուրքական կայսերական համակարգերի կենսունակության 
կարևոր գործոններից մեկը: Մինչդեռ քրդերի կյանքում իսլամի դերն ու-
նի իր առանձնահատկությունները, որից և բխում է հատուկ մոտեցման 
անհրաժեշտությունը: 

VII դարի 30-ական թվականներին քրդերը առաջիններից մեկը 
ենթարկվեցին արաբաիսլամական էքսպանսիային: Վւսդ միջնադարյան 
ժամանակաշրջանի գրականությունը պարունակում է հարուստ տվյալ-
ներ քրդերի մեջ իսլամի տարածման առավելապես բռնի մեթոդների մա-
սին: Ուշագրավ է այս տեսակետից այն ոչ պատահական փաստը, որ 
չնայած Արաբիայում և հարակից տարածքներում իսլամի արագ տա-
րածմանը քրդերի մեջ նրա զանգվածային տարածման մասին կարելի է 
խոսել միայ ն 10-րդ դարից: 

Իսլամի դրոշի ներքո Արաբիայի միավորումը և արաբաիսլամա-
կան էքսպանսիան հետևեցին մեկը մյուսին, կազմելով մեկ շղթայի երկու 
օղակներ: Ընդամենը քառորդ դարից էլ պակաս ժամանակաշրջանում 
կազմավորվեց մահմեդական կայսրություն՝ խալիֆայություն, որն իր մեջ 
ներառնում էր մի շարք ոչ արաբական երկրներ և ժողովուրդներ: Այսպի-
սով, պետական կրոնի վերածվելու սկզբից ևեթ իսլամի առջև ծառացավ 
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այնպիսի համակարգի ստեղծման անհրաժեշտությունը, որը կրոնական 
և աշխարհիկ գործառույթների միահյուսմամբ կոչված էր ապահովելու 
հսկայածավալ և բազմալեզու տարածքների կառավարումը: 

Այս խնդրի իրականացման կարևորագույն շարժավտկերից մեկը 
դարձավ կյանքի կոչված «ամմայի», այսպես կոչված «իսլամական ազ-
գի» ինստիտուտը կամ գաղափարը: «Ումման» կոչված էր միավորելու 
(միակցելու) տարբեր ժողովուրդներ և էթնիկական խմբեր իսլամադավա-
նության հիմքի վրա: Հիշենք, որ ի տարբերություն քրիստոնեության, որը 
չէր ջնջում (անտեսում) իր հետևորդների էթնիկական սահմանները, իս-
լամի գաղափարախոսությունը հռչակում էր մահմեդականությունը դա-
վանող բոլոր էթնիկական խմբերի «իրավահավասարությունը», որոնք 
այդ հիմամբ կազմում էին մեկ «ամբողջական համայնք»: Այդ գաղափա-
րի և նրա իրականացումը ապահովող լծակների շնորհիվ էթնիկական 
(ազգային) իքնագիտակությունը վտւթաջանորեն վախարինվում էր կրո-
նական (իմա՝ իսլամական) համայնքին պատկանելու գաղափարով: 
Այսպիսով, ի նկատի ունենալով իսլամի կողմից առաջադրված և իրա-
կանացվող գործառույթների բնույթը կարելի է խոսել իսլամի՝ ի սկզբանե 
«քաղաքականացվածության» մասին, քանզի իսլամական գաղափարա-
խոսության ձևավորման գործընթացը միաժամանակ նրա «քաղաքակա-
նացման» գործընթացն է: 

Տարբեր ժողովուրգներին և էթնիկական խմբերին հպատակութ-
յան և հնազանդության մեջ պահելու գործում «ամմայի» արդյունավե-
տությունը պատճառներից մեկն է այն բանի, որ իսլամի այդ հիմնադ-
րույթը և' ձևով, և' բովանդակությամբ գրեթե անփովտխ է մնացել մինչև 
մեր օրերը: Եվ պատահական չէ այն իրողությունը, որ «ումմայի» գաղա-
փարն ընկած է բացառապես իսլամական բոլոր կազմակերպություննե-
րի փաստաթղթերի հիմքում: 1981թ. ազդեցիկ Իսլամական կոնֆերանս 
կազմակերպությունը Մեքքայում կայացած իր գագաթնաժողովում միա-
ձայն ընդունել է «ումմայի» մասին հետևյալ սահմանումը. «Բոլոր մահ-
մեդականները, որոնք թեև տարբերվում են լեզվով, մաշկի գույնով, բնա-
կության վայրով, մի ազգ են, նրանց միավորում է նույն հավատքը, 
նրանք շարժվում են նույն ուղղությամբ, ունեն մշակութային ընդհանուր 
ժառանգություն, աշխարհում ունեն նույն առաքելությունը» : 

Իսլամի ինտեգրացնող ֆունկցիան մեծ դեր խաղաց «ումմայի» 
անդամների «իրավահավասարության» գաղափարի ձևավորման և 
սրբագործման մեջ: Աշխարհիկ և կրոնական ֆունկցիաները իրակա-
նացնող իշխող համակարգը նախանձախնդրորեն իր բոլոր հպա-
տակների գիտակցության մեջ արմատավորում էր էթնիկական ինք-
նագիտակցությունը կրոնականով փոխարինելու գաղափարը, «մահ-
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մեդական» հասկացողությունը ներկայացվում էր որպես ազգային էթ-
նիկական գործոն: 

Եթե իսլամի տարածման նախնական վազում վերը նշված մեխա-
նիզմը նպաստում էր տարբեր ժողովուրդնհրի և տարածքների վրա նվա-
ճողների իշխանության հաստատմանը, ապա հետագայում նրա միսիան 
(առաքելությունը) հանգում էր նվաճված տարբեր, բայց նույնադավան 
ժողովուրդնհրի հնազանդությանը իշխող էթնոսի տիրապետությանը: 
Հարկ է ընդգծել, որ որքան էլ «ումմւսն» հռչակում էր իր կազմի մեջ 
մտնող իսլամադավան տարբեր էթնիկական խմբերի «իրավահավասա-
րությունը», իրականում ոչ մի իրավահավասարության մասին խոսք փ-
նել չէր կարող, քանզի փաստորեն տեղի էր ունենում նվաճող (պետակա-
նատեր) ժողովրդի տիրապետությունը, նրա բոլոր կարգի արժեքների 
պարտադրումը նվաճվածների նկատմամբ: Հիշենք այս առնչությամբ, 
որ արաբական խափֆայության ժամանակաշրջանում «ումմայի» շրջա-
նակներում տեղի ուներ արաբների, օսմանյան կայսրության մեջ' թուր-
քերի, Իրանում՝ պարսիկների տիրապետությունը և այլն: Այստեղից 
հետևում է, որ իսլամի ինտեգրացնող ֆունկցիան, դրան ծսաայալ «ամ-
ման», «թաուհիդը», դրանք լրացնող նորմերը օբյեկտիվորեն ունեին 
տարբեր նշանակություն նույնադավան կառավարող (պհտականատհր) 
ժողովրդի համար մի կողմից, հպատակ ժողովուբդների համար մյուս 
կողմից: Առաջին դեպքում իրականում տեղի ուներ տիրապետող ժո-
ղովրդի պետականության, մշակույթի, Խաւարական, քադաքական և այլ 
մարզերի զարգացում, երկլարդ դեպքում՝ ամեն ազգայինի լուծում, այն 
ամենի սահմանափակում կամ արգելում, որը կարող էր նպաստել նվաճ-
ված ժողովրդի ազգային ինքնատիպության զարգացմանը: Նշված մե-
խանիզմը գործում էր ողջ պատմական անցյալում, որի ընթացքում իսլա-
մական գործոնը օբյեկտիվորեն նպաստում էր արաբական խալիֆա-
յության, իսկ հետագայում թուրքական և պարսկական կայսրություննե-
րի կազմում քրդերի ազգային պատկանելությունը մթագնելուն: Այս հի-
մամբ կարեփ է խոսել քրդերի ազգային ինքնագիտակցության զարգաց-
ման մեջ իսլամի արգելակող դերի մասին: Իսլամադավան ժողովուրդնհ-
րի ազգային ինքնագիտակցության և ինքնորոշման գործընթացում կրո-
նական գործոնի խաղացած դերի առնչությամբ հիշատակության են ար-
ժանի արաբական նահդայի և հետագա ազգային ազատագրական 
պայքարի երկու դրվագ: Քաջ հայտնի է, որ ընդհուպ մինչև առաջին աշ-
խարհամարտը օսմանյան կայսրությունում արաբական ազատագրա-
կան պայքարի պահանջները դուրս չէին գափս այսպես կոչված «Լյւս 
մարքազիյայի» («ապակենտրոնացման») պահանջի շրջանակներից, 
քանզի արաբական լայն զանգվածների պատկեըացմամբ որքան էլ օս-
մանյան կայսրությունը արգելակում էր արաբների ազգային զարգացու-
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մը, այնուհանդերձ դա «մահմեդական պետական համակարգ էր, իսկ 
սու|թանն իրականացնում էր խսդիֆայաթյան ֆունկցիա», սա մեկ, և, 
երկրորդ, աչքի է գարնում այն ուշագրավ երևույթը, որ արաբական նահ-
դայի առաջնեկները և հատագա ազգային ազատագրական պայքարի 
առաջամարտիկները եղել են իսլամական դոգմաներով չկաշկանդված 
քրիստոնեադավան արաբները: 

ժամանակակից Մերձավոր և Միջին Արևելքում ազգայնակա-
նության գաղափարները թափանցում են կյանքի գրեթե բոլոր բնագա-
վառները: Այս գործընթացում գնալով ավեփ է աճում իսլամի դերը, որի 
քաղաքականացումը, ինչպես հայտնի է, նոր թափ առավ հատկապես էկ-
րանում իսմական հեղափոխությունից հետո: Այդ գործընթացի դրսևո-
րումներից մեկը հանդիսանում է այսպես կոչված իսլամականացած ազ-
գայնականությունը, որի դեպքում ազգայնականությունը ներկայացնող 
բոլոր գործոնները ներկայացվում են իսլամական կոնցեպցիայի պրիզ-
մայով: Նշենք, որ ներկայումս գրեթե ամենուրեք ժողովուրդնհրի և երկր-
ների կյանքում դիտվում է կրոնական գործոնի դերի աճ: Տարբեր աշ-
խարհամասերում և երկրներում այդ աշխուժացման մակարդակը տար-
բեր է: Սակայն այդ երևույթի համընդհանուր բնույթը փաստ է: Սիանգա-
մայն ակնհայտ է, որ ասվածը վերաբերում է աոաջին հերթին և ամենից 
շատ իսլամին: Այս երևույթը պատահական բնույթ չի կրում և պայմանա-
վորված է երկու հանգամանքներով. 

1. Համաշխարհային բոլոր կրոնների մեջ իսլամն աոավել քա-
ղաքականացված է և, որպես այդպիսին ավեփ ծավալուն և ակտիվ է 
ներկայացված հասարակական քաղաքական առավել սուր բնույթի գոր-
ծընթացների մեջ: «Իսլամը,- ասում էր այաթոլա Խոմեյնին,- իշխանութ-
յուն ունեցող քաղաքական կրոն է: Իսլամի մեջ քաղաքական պահան-
ջարկներն ավեփ պակաս չեն, քան կրոնականները» . Իսլամական մեկ 
այլ գործչի' Մուհամեդ Նասիմ Մահդիի կարծիքով «իր հիմնադրույթների 
մեջ իսլամական կրոնն իր հավատացյալներին կոչ է անում ստեղծելու 
քաղաքական կառուցվածքներ... Շատերը պնդում են, որ քաղաքակա-
նությունը պետք է զատ փնի կրոնից: Իսլամի համար դա նշանակում է 
սրով այն կտրատել մի քանի մասի: Չքաղաքականացված իսլամն ան-
կենդան և անշարժ է»: Իսլամի և քաղաքականության միահյուսվածութ-
յան առնչությամբ հետաքրքրական է մեկ այլ՝ համեմատական բնույթի 
փարտ: Ոչ միայն նոր և նորագույն ժամանակաշրջանում այլև միջնա-
դարում եվրոպական մի շարք երկրների, այդ թվում և Ռուսաստանի 
պատմությունը տափս է բազում օրինակներ այն բանի, թե ինչպես թա-
գավորական իշխանությունը տարբեր, երբեմն խիստ ու վճռական մի-
ջոցներով քրիստոնյա բարձրաստիճան հոգևորականությանը հեռու է 
պահել պետական կառավարման գործից: Մահմեդական աշխարհում 
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նման կարգի երևույթ երբևէ »ի դիավել և ըսա երևույթին բացասվում էր: 
Իսլամի քաղաքականացված բնույթը մասնագետների ուշադրությունը 
գրավել է շատ վաղուց: Ուշագրավ է այս ստումով ռուս իսլամաբան 
Պյոտր Ցվետկովի դեոևս 1912թ. արտահայտած կարծիքը: «Իսլամը.-
գրում է նա.- սրի ուժով վերածվել է քաղաքական մեծ հավատքի. Արևել-
քը համախմբելով և վերածելով միատարր մի ամբողջության, որն ընդու-
նակ է աշխահին տիրանալու համար մարտահրավեր նետելու նույնիսկ 
քրիստոնեությանը» : 

2. Միջպետական և ազգամիջյան սուր խնդիրների առավելա-
գույն մասը բաժին է ընկնում աշխարհի այն տարածաշրջաններին և 
երկրներին, որտեղ տիրապեւոող կրոնն իսլամն է: Վերջինս իր համախմ-
բող և կարգավորող գործառույթներով անխուսափելիորեն ներգրավվում 
է քաղաքական նպատակների իրագործման մեջ: 

Արդի վաղում իսլամի հետագա քաղւսքականացումը և ակտիվութ-
յունը պայմանավորված է մի շարք նախադրյալներով: Ակնհայտ է, որ 
իսլամի ակտիվացման և դրա հետ կապված իսլամական ծայրահեղա-
կանության գործոններից մեկը հնդիսանում է ազգայնականության ւսփ-
քի վերելքը և զբոբսդ մասշտաբներով ազգամիջյան հարտբելտւթյուննե-
րի սրումը: Այս երևույթն իր հերթին զգալի չափով կապված է գաղութա-
յին համակարգի փլուզման և նյւան հետևած հարաբերություների սրման 
հետ՝ մի կողմից նախկին գաղութների ու կախյալ երկրների, մյուս կող-
մից մետրոպոփայի միջև: Վերջինիս հիմքում ընկած է վերը նշված երկու 
խումբ երկրների գնալով խորացող անջրպետը: 

Հակառակ 60-ական թվականների սկզբին տարածում գտած 
կարծիքներին այն մասին, թե զարգացման մարզում նախկին գաղութնե-
րի ու կիսանկախ երկրների և մետրոպոփայի միջև եդած տարբերությու-
նը կկրճատվի և ժամանակի ընթացքում կվերանա, այն գնալով ավեփ 
խորացավ: Քաղաքականացված իսլամը բարենպաստ հող ստացավ 
հիշյալ գործոնի շահարկման միջււցով «իսլամական աշխարհը» քիըս-
տոնեականին հակադրելու համար: Հատկանշական է, որ մի շարք դեպ-
քերում իսլամականության այս առաքելությունն ուղղակի կամ անոսլղա-
կի քաջալերվում էր նաև «երրորդ աշխարհի» մի շարք երկրների կառա-
վարող շրջանների կողմից, որպես հետգաղութային ժամականաշրջւսնի 
նրանց ձախողված քաղաքականությունից ուշադրությունը շեղելու մի-
ջոց: Մահմեդական մի շարք երկրների հակադրությունը Արևմուտքին 
այնպիսի բարդ ու սուր բնույթ կրեց, որ նրա որոշ դրսևորումներ հիմք 
տվեցին խոսել քաղաքակրթությունների միջև պատերազմի մասին (Սւս-
մուել Հենթինքթոն): 

Ակնհայտ է, որ ԽՄՀՄ-ի փլուզումը հանդիսացավ միութենական 
նախկին պետության տարածքում և նրանից դուրս ծայրահեղ ագգայնա-
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կանությսւն և նրա հետ սերտորեն կապված իսլամականության նոր ալի-
քի առաջացման լրացուցիչ գործոն: Քննարկվող հարցի մեկ այլ ասպեկ-
տը կապված է երրորդ աշխարհի երկրներում մարքսիզմի ե սոցիալիզմի 
գաղափարների ճգնաժամի և կրախի հետ: Հայտնի Է, որ անցյալ դարի 
60-ական թվականների սկզբից երրորդ աշխարհի երկրներում գգափ 
տարածում գտան սոցիափստամետ, մարքսիստական թեքումով գաղա-
փարները: Հիշյալ երկրների հասարակական քաղաքական կյանքում 
նշված կողմնոբոշման կողմնակիցները գրավում Էին կարևոր տեղ, շատ 
հաճախ զբաղեցնելով բարձր պետական դիրքեր: Սոցիալիստական հա-
մակարգի փլուզման և նրա գաղափարական հիմունքների ճգնաժամի 
պայմաններում գոյացավ հասարակական քաղաքական մի տեսակ վա՜-
կում: Մարդկանց համախմբելու և նրանց գործելակերպը կարգավորելու 
իր հայտնի լծակների շնորհիվ իսլամը զգալի չավավ կարողացավ լրաց-
նել այդ բացը: Գլոբալ այս գործընթացում կրոնական գործոնը ամենու-
րեք աշխուժացավ՝ ընդունելով արտահայտված քաղաքական երանգ: 
Ստացվեց այնպես, որ իսլամական գործոնը առկա Էր հասարակական 
քաղաքական կյանքի բոլոր բնագավառներում: 

Ասվածից հեշտ Է եզրակացնել, որ մահմեդական Արևեւքում տեղի 
ունեցող քրդական ազգային շարժումը չէր կարող չդառնալ իսլամական 
համակարգերի ուշադրության առարկա: Նշենք, որ այստեղ խոսքը չի 
գնում իսլամի՝ որպես կլտնի մարդկության կյանքում խաղացած դերին 
այն հիմնարար գնահատականներից դուրս, որոնք վերաբերվում են հա-
մաշխարհային մյուս կրոններին: Հարցը վերաբերում է արդի փուլում իս-
լամի առանձնահատկությանը, որն արտահայտվում է նրա ակնհայտ 
պասիոնարիզմի և վերածննդի մեջ, ինչը էապես ազդում է մահմեդական 
աշխարհի հասարակական-քաղաքական կյանքի վրա4: 

Քուրդիսատնում իսլամի ակտիվացումը կապված է առաջին հեր-
թին այն բախտորոշ իրադարձությունների հետ, որոնք տեղի են ունենում 
վերջին տասնամյակում: Ինչպես հայտնի է, անցյալ դարի 90-ական 
թվականների սկզբին Հարավային (իրաքյան) Քուրդիստանում ինքնա-
վարական շարժումը մտավ զարգացման նոր փուլ: Այստեղ ինքնավա-
րության գործընթացը ընդունեց մշտատևության բնույթ: Դրա հետևանք-
ներից մեկը եղավ այն, որ Քուրդիստանի այս հատվածը դարձավ մի-
ջազգային ուշադրության առարկա: Որպես այդպիսին նա չէր կարող 
քաղաքականացված իսլամի ուշադրությունից դուրս մնալ: Հիշեցնենք, 
որ արժեքնրի իսլամական համակարգը մեծ ազդեցություն է թողնում հա-
սարակական, քադաքական և տնտեսական կառույցների ձևավորման 
վրա: Իսլամիստների յուրաքանչյուր կոչ «դառաւ», չնայած արտաքուստ 
իսլամական կաղապարին խորապես քաղաքականցված է : Սոցիալ-
տնտեսական և ազգային ճնշման ենթարկվող քրդական զանգվածներին 
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իսլամիստները հրամցնում են մատչելի, հասարակ գաղափար՝ իսլամը 
դավանոդ բոլոր ժողովուրդները եղբայրներ են. նրանց միավորում է «ում-
ման»: Գոյություն ունեցող բոլոր խնդիրները կարելի է և պետք է լուծել 
շարիաթի կանոնների համապատասխանությամբ: 

Քրդական ազգային շարժման համար իսլամիզմի վտանգը չի 
սահմանափակվում նրանով, որ շարիաթի ազդեցության տակ գտնվոդ 
քրդհրը անգիտակից են, որ իրենց ազգային սոցիալական ճնշումը տեղի 
ունի ոչ թե ի հակաոակ շարիաթի կանոնների, այլ զգալի չափով նրանց 
օգնությամբ: Այդ վտանգը զգալի է նաև Քուրդիստանի ազգաբնակչութ-
յան բազմերանգ կրոնական կազմի աոչնությամբ: Եթե ի նկատի ունե-
նանք, որ իսլամիսաների հռչակած կարգախոսի նպատակն է շարիաթի 
կանոնների և իսլամիզմի այլ սկզբունքների հիման վրա իսլամական պե-
տական համակարգի ստեղծումը, ապա դա ոչ այլ ինչ է. քան ժողովրդի 
տարանջատման լրացուցիչ ազդակ: Քանզի հայտնի չէ, թե ինչպիսին 
կլինի քրդերի այն մասի կարգավիճակը, որը դավանում է կակաիզմ լի 
դեպ, այս ուղղության հետևորդների թիվը հասնում է մի քանի միլիոնի), 
հգիդիզմ, ափ իլահիզմ, քրիստոնեություն և այլն: Այս կապակցությամբ 
ամենևին էլ պատահական չէ իսլամիսաների խիստ բացասական վերա-
բերմունքը քրդական ազգային ինքնավար իշխանությունների՝ Քուրդիս-
տանի մյուս կրոնական վաքբամասնությունների նկատմամբ վարած 
քաղաքականությանը: Այսպես, եզիդի քրդերը և եզիդիզմը ոչ միայն դա-
դարել են խտրականության առարկա փնելուց: Ազգային զարթոնքի, 
խղճի և հավատքի օրինականացված ազատության պայմաններում ի-
րաքյան Քուրդիաոանում հատուկ նշանակություն է ձեռք բերում գի-
տակցությունն այն մասին, որ եզիդիզմը քրդերի նախաիսլամական 
շրջանի սեփական կրոնն է: Եգիդիների սրբավայյւը՝ Լւսլեշ սկսել են հա-
ճախել մահմեդական քրդերը: Տարածաշրջանի դպրոցներում իսլամի 
հետ զուգահեռ դասավանդվում են եգիդիզմի հիմունքները: Ագատ գոր-
ծունեության նմանատիպ արտոնություններ ստեղծվել են նւսև Քուրդիս-
տանի մյուս կրոնական համայնքների համար, ինչը հակասում է իսլա-
միսաների հայեցակարգին, որի հիմքում ընկած է շարիաթի դոգմաների 
անգիջում տիրապետության գաղավւարը: Արդի վաղում իսլամիսաների 
առաջադրած նպատակները և խնդիրները Քուրդիստանում պայմանա-
կանորեն կարեփ է բաժանել երկու ուղղությունների. 

ա) Համաքրդական պլանով իսլամիսաների ջանքերն ոսլղված են 
այն բանին, որպեսզի թափ առնող քրդական ազգային շարժումը պւսհել 
իսլամական հիմնադրույթների շրջանակներում, շեղել ուշադրությունը 
ազգային-դեմոկրատական խնդիրներից, պահպանել արդի «ստատուս 
քվոն» ե, դրանով իսկ ապահովել «իսլամական ումմայի» անձեոնմխե-
փությունը, որը ձևականորեն հռչակում է իսլամը դավանռղ ժողովուրդնե-
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րի իրավահավասարությունը, իրականում մերժելով քրդերի ազգային 
ինքնորոշման իրավունքը: 

բ) Հարավային Քարդիստսւնում՝ քրդական ազգային շարժման ա-
ոաջնամասում, կասեցնել ազգային իքնորոշման՝ ավաոնոմիզացիայի 
գործընթացը: Այս նպատակի ձեռքբերման համար գործի դնելով պայ-
քարի մի շարք ձևեր և մեթոդներ՝ կրոնական, քաղաքական, ազգամիջ-
յան թշնամանք և, վերջապես, ահաբեկչություն: 

Քուրդիստանում իսլամիսաների ազդեցությունը արմատավորելու 
համար կիրառվում են տարբեր ձևեր և մեթոդներ: Այս առաքելությունն ի-
րականացնում են իսլամական ամսագրերն ու թերթերը, իսլամական գա-
ղափարախոսությունը քարոզող հեռուստատեսային ալիքները, նոր 
մզկիթները, որոնց մի մասի շինարարությունը իրականացվում է օտար 
պետությունների և կազմակերպությունների միջոցներով, ինչպես նաև 
իսլամական այսպես կոչված բարեգործական ընկերությունները և իսլա-
մական ռազմականացված բազաները (օրինակ Հալաբջայի շրջանում): 
Ի հայտ են գափս ստույգ տեղեկություններ այն մասին, որ տխրահռչակ 
«ալ-Կսփդան» իսլամական այսպես կոչված բարեգործական ընկերութ-
յունների միջոցով օգնում է Քուրդիստանի իսլամիստներին: Այդ գործը ի-
րականացնողների թվում հիշատակվում են «ալ-Ակսան» (Գերմանիա), 
«Սիջազհային իսլամական օգնության կազմակերպությունը» (Մեծ Բրի-
տանիա), «Աուրբ երկիր» (ԱՄՆ) և այլն6: Իսլամական այսպես կոչված 
բարեգործական ընկերությունների գործունեության բնույթի առնչութ-
յամբ ուշագրավ է մահմեդական ծայրահեղականների մեկի՝ ֆիփպինցի 
Աբու Անզորի հայտարարությունը: Նա նշում է, որ «Միջազգային իսլա-
մական օգնության կազմակերպության» Մանիլայի մասնաճյռպը 
ստեղծվել է Բեն Լադենի կողմից, ահաբեկչական խմբերի քոդարկաման 
համար: Ի վերջո Քուրդիստանում իսլամիզմի տարածման գործը իրա-
կանացնում են իսլամական կուսակցություննեը և կազմակերպություննե-
րը: Քուրդիստանում գործող իսլամական կուսակցությունների և կազմա-
կերպությունների ծրագրային փաստաթղթերի համար ընդհանուրն այն 
է, որ դրանց մեջ քրդական բոլոր կարգի հիմնահարցերի լուծման «ան-
վախարինեփ միջոց» հայտարարվում են շարիաթի դոգմաները: Ընդ ո-
րում քրդերի աշխարհըմբռնողության մշակման միջոցներից մեկը հա-
մարվում է այսպես կոչված «այլընտրանքային ինքնությունը»: Դրա 
էությունն է այն է, որ որպես քրդերի ինքնության (ինքնադրսևորման) չա-
փանիշ (հիմք) առաջարկվում են ոչ թե քուրդ ժողովուրդը, էթնոսը, ազգը, 
ազգային մշակութային և պատմական ավանդույթները, այլ «իսլամա-
կան ումման, այսինքն՝ իսլամական գլոբալ ընդհանրությունը»7: Իսլա-
միզմի գաղափարախոսների կարծիքով բոլոր իսլամ դավանողները ան-
կախ լեզվից, բնակության վայրից, տնտեսական և այլ կարգի կապերից, 
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կազմում են մեկ ազզ: «Ազգային հարցը.- գրում է իսլամական ւսստվա-
ծաբաններից մեկը.- ժամանակակից տերմինաբանության տեսանկյու-
նից բացակայում է իսլամի մասին ուսմունքում: Այս ուսմունքի համա-
ձայն կրոնը և ազգը նույնական են: Իսլամի ուսմունքի ւսոջե կւս միջազ-
գային միակ իսլամիատ, գոյություն ունի բոլոր ազգությունների եղբայ-
րությունն ու միաբանությունը իսլամի դրոշի ներքո«5՝: Հանդիսանալով 
հավատացյալ քրդերի աշխարըմբոնողության մշակման «վախարենը 
չունեցող» միջոց, իսլամական գործոնը հաճախ քրդերի ուժլւ օգտագոր-
ծում էր այնպիսի նպատակների համար, որոնք չէին համընկնում Քուր-
դիսաանի շահերին: 

Արդի վազում քրդերի ճակատագրի մեջ իսլամի խաղացած դերի 
բնութագրման համար հետաքրքրական է մի կողմից քուրդ ժողովրդի, 
մյուս կողմից՝ իսլամադավան այլ ժողովուրդնհրի պայքարի համեմա-
տական վերլուծությունը: Հայտնի է, որ որպես կանոն իսլամական պե-
տոթյուները և, հատկապես, միջազգային իսլամական կազմակերպութ-
յունները տարբեր ձևերով, մեծ կամ փոքր չափերով օգնություն են ցայց 
լոսդիս կենտրոնական կառավարությունների հետ հակամարտության 
մեջ գտնվող բոլոր իսլամադավան ժողովուրդներին: Այն տեղի ունի ան-
կախ այն բանից, թե ինչպիսի բնույթ են կրում այդ շարժումները՛ ինքնւս-
վարական, անջատողական, բողււքական և այլն: Որպես օրինակ հիշենք 
էրիթրեան, Կոաւվոն, Չեչնիան, Բոսնիան-Հերցոգովինւսն, իսլամական 
«Աբու Աայսւֆ» շարժումը Ֆիլիպիններում: Սրանք բոլորը գտնվում են 
իսլամական պետությունների և կազմակերպությունների «հոգատարութ-
յան» ոլորտում: Վերջիններս այդ շարժումներին օգնում են ֆինանսնե-
րով, զենքով, զինվորական կադրերի, ահաբեկիչների պատրաստմամբ, 
հակամարտության օջախներ մոջահեդներ ուղարկելով և այլն: Սիւսկ իս-
լամադավան ժողովուրդը, որ նման օգնություն չի ստանում և գտնվում է 
«իսլամական համերաշխության» ոլորտից դուրս' քրդերն են: Այս յուրօ-
րինակ բացառությունը «իսլամական համերաշխության» կանոնակար-
գից ունի միանգամայն բացատրելի և աշխարհիկ բնույթ: «Իսլամական 
օգնությունը», «իսլամական համերաշխությանը», ազգային ազատագ-
րության համար պայքարող քրդերի նկատմամբ բւսցառվամ է ւսյն 
պատճառով, որ տվյալ դեպքում տարածաշրջանի երեք խոշոր էթնոսնե-
րի՝ արաբների, թուրքերի և պարսիկների որոշակի շրջանների հսկողութ-
յան տակ գտնվող համակարգերը (ըստ էության «իսլամական գործոնի» 
գաղափարախոսության և ծրագրերի ստեղծողներն ու քաջալերա|ներր) 
գտնվում են տևական և սուր աոճակատման մեջ Մերձավոր ու Սիջին 
Արևեքի չորրորդ մեծ էթնոսի՝ քրդերի հետ: Այլ կերպ ասւսծ տեղի ունի մի 
կողմից թվարկած երեք մեծ էթնոսներ, մյուս կողմից քրդերի' ազգային-
էթնիկական շահերի բախում: Ինչպես դժվար չէ նկատել «իսլամական 
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գործոնը» ըստ էության խաղում է ոչ թե կրոնական, այլ քաղաքական 
գեր: Քանզի "իսլամական համերաշխությունը» հանդես է գալիս որպես 
քաղաքականացված երևույթ, որի շրջանակներում միաժամանակ գործի 
են դրվում արևելյան իսլամական, երբեմն էլ արևմտյան պետությունների 
շահերն արտահայտող խաղաթղթերը: 

Քուրդիստանում նշված հարցադրման տեսանկյունից «իսլամա-
կան գործոնր» ունի միանգամայն այլ առաջադրանք և դրսևորում, ինչ-
պես ձեով, այնպես է|, առավել ևս բովանդակությամբ: Քրդական ազգա-
յին շարժման նպատակներն ու խնդիրները իսլամիստների պլանների 
հետ չեն համընկնում, ինչը և ընկած է նրանց փոխհարաբերությունների 
հիմքում: Ուշագրավ է այն իրողությունը, որ այն ինչ արվում է իսլամա-
կան կազմակերպությունների կողմից Հարավային Քուրդիստանում ինչ-
պես նաե Քուրդիստանի մյուս հատվածներում հավանության է արժա-
նանում և օգնություն է ստանում ոչ միայն թեոկրատիկ ռեժիմների, այլև 
Մերձավոր և միջինարեելյան շահագրգռված աշխարհիկ պետություննե-
րի կողմից: 

Քուրդիստանում իսլամական կուսակցությունների և կազմակեր-
պությունների կապը միջազգային իսլամական կազմակերպությունների 
հետ վերը նշվածի առթիվ բնական է և հաստատվում է բազմապիսի 
փաստերով: Իսլամիստները ստանում են ֆինանսական օգնություն, 
հրահանգներ և, որ կարևոր է, նրանց բոլոր ծրագրային փաստաթղթղերը 
համապատասխանում են միջազգային իսլամական կազմակերպութ-
յունների հիմնադրույթներին: Քրդական հասարակական քաղաքական 
կյանքում իսլամական գործոնի ակտիվացման սկիզբը համընկնում է 
անցյալ դարի 80-ական թվականների սկզբներին, այսինքն՝ Իրանում 
այսպես կոչված իսլամական հեղափոխությունից հետո ընկած ժամա-
նակաշրջանին: Դրանից հետո է, որ Քուրդիստանում հայտնվեցին իսլա-
մական կուսակցություններ և կազմակերպությունների: Դրանցից շատ 
թե քիչ հայտնի են «Քուրդիստանի իսլամական կուսակցությունը», 
«Քուրդ մուսուլման ֆաիփնեբի շարժումը», «Հիզբուլլահը», «Ղորանի 
դպրոցը», «Ջունուդ ալ-իսլամը», «Մուսուլմանական եղբայրությունը», 
«Քրդական իսլամական շարժումը», «Աթ Թաուհիդը», «Անսար ալ-իսլա-
մը»: Որպես կանոն այս կազմակերպությունները ունեն սահմանափակ 
թվով անդամներ: Այնուհանդերձ հասարակական քաղաքական կյան-
քում նրանց ազդեցությունը նկաաեփ է: Հիշյալ պարագան կապված է 
այն բանի հետ, որ նախ, այս կազմակերպություններն ունեն զգափ ֆի-
նանսական և նյութական հնարավորություններ, որոնք հիմնականում 
ստացվում են արտասահմանից, և երկրորդ, նրանց գործունեությանը զո-
րավիգ են կանգնում տարածաշրջանի որոշ պետություններ (Իրան, 
Աաուդյան Արաբիա, Լիբիա, ԱՍԷ և այլն): Հիշյալ կազմակերպություն՛ 
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ների գործունեության նպատակներն արտահայտված են նրանց ծրագ-
րային փաստաթղթերի մեջ: Դրանք բոլորը, որպես կանոն, ներծծված են 
իսլամադավան ժողովուրդնհրի «շահերի ընդհանրության» ոգով: Այգ 
«ընդհանրությունը» սկսվում է ժողովուրդնհրի սուվերենության հիմքը 
կազմող հայրենիքի գաղափարից: «Քուրդիստանի իսլամական կուսակ-
ցության» ծրագրի առաջին հոդվածը հայտարարում է. «Քուրդիստանը 
հանդիսանում է իսլամական հայրենիքի մի մւսսը. որտեղ ապրում է 
քուրդ ժողովուրդը»: Եվ այնուհետև. «Քուրդիստանի իսլամական կու-
սակցությունը հանդիսանում է միջազգային իսլամական շարժման մի 
մասը» (հոդված 2)9: Թվում է թե ծրագրային այս հիմնադրույթները մեկ-
նաբանման կարիք չունեն: Ի նկատի ունենալով Քուրդիստանի իսլա-
միսաների նման հայեցակետը, դժվար չէ եզրակացնել, թե ինչպիսին կլի-
նի նրանց վերաբերմունքը Հարավային Քուրդիստանում ազգային-պե-
տական համակարգի ստեղծման և դեմոկրատական վերւսփոխաթյւսն-
ների նկատմամբ: Նրանք հանդես են գափս այն ամենի դեմ, ինչը չի տե-
ղադրվում շարիաթի կանոնակարգի շրջանակների մեջ: Ծրագրային 
փաստաթուղթը սահմանում է իրեն՝ Քուրդիստանի իսլամական կուսակ-
ցության (ՔԻԿ) գործունեության շրջանակները, որոնց խախտումը 
խստագույնս արգելված է: «ՔԻԿ-ի յուրաքանչյուր խոչհուրդ և պուշում, 
եթե դրանք հակասում են Ղուրանին, տոննային, իրականացման ենթա-
կան չեն և վստահությանը ոչ արժանի»10: Այս հիմնադրույթին հետևում է 
կտրական պահանջն այն մասին, որ «անհրաժեշտ է արգելել շարիաթի 
օրենքին հակասող ամեն մի գործողություն»": Այն մասին, թե միջազգա-
յին իսլամիզմն ինչպիսի վտանգ է նհրկայւսցնամ քրդւսկւսն ազգային 
շարժմանը վկայամ է ՔԻԿ-ի ծրագրի Տ-րդ հոդվածը: «Քուրդիստանի իս-
լամական կառավարությունը և իսլամական ազգերի մյուս կառավարութ-
յունները կարող են կազմել իսլամական միացյալ ազգերի պետութ-
յուն»12: հեշտ է նկատել որ ենթադրվող «իսլամական միացյալ ազգերի 
պետությունը» հակասում է քրդերի ազգային շահերին: Նախ, շարիաթի 
օրենքների վրա հիմնված պետական միավորումը բացառում է ընդհա-
նուր դեմոկրատական սկզբունքների հիմամբ հասարակության կառուց-
վածքը և ազգային սուվերեն պետական համակարգի ստեղծումը, և, երկ-
րորդ, պատմական անցյալում և ներկայումս իսլւսմակւսն պետություննե-
րում և «իսլամական ումմայի» շրջանակներում քրդերի գտնվելու ւիորձը 
աներկբա ցույց է տափս, որ «իսլամական մսանաթյւսն» գործոնս հան-
դիսացել է քրդերի ազգային ինքնորոշումն արգելակող լուրջ գործոն: 

Ասվածի լույսի ներքո պատահական չէ, որ իսլամիսաների պայ-
քարի հարվածային կետը հայտարարված է Հւսրավաին Քարւփստանը: 
Պատճառը պարզ է: Ներկա փալում նա է հանդիսանում քրդական ազ-
գային շարժման գլխավոր ու բախտորոշ ճակատը: Քուրդիստանի այս 
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հատվածում տեղի ունեցող դեմոկրատական բարեվախությունները և 
քաղաքացիական հասարակության ստեղծման ճանապարհին ձեռք 
բերված հաջողությունները հանդիսանում են հակաքրդական ուժերի 
լուրջ մտահոգության առարկան: Իսլամիստները վճռական պատերազմ 
են հայտարարել այդ վերափոխություններին: Բերենք մի տիպիկ մեջբե-
րում «Ջունուդ ալ-իսլամ» («իսլամի q]tfh|npObp>) կազմակերպության՝ 
քրդերին ուղղված կոչից (1. IX. 2001թ.). «Ձեր եղբայր մուսուլմանները 
արդեն երկար տարիներ ի վեր զբաղված են սրբազան պատերազմի նա-
խապատրաստմամբ հանուն մարզի (իմա՝ իրաքյան -Քուրդիստան Շ.Մ.) 
բարոյական ե հոգևոր մաքրման»1 : 

Իսլամիսաների կողմից Քուրդիստանի դեմոկրատական կուսակ-
ցության, Քուրդիստանի հայրենասիրական միության, դեմոկրատական 
մյուս կազմակերպությունների և ազգային պետական իշխանություննե-
րի դեմ հայտարարված պայքարը արդարացվում է նրանով, որ իբր «իս-
լամին և իսլամական արժեքներին վտանգ է սպսանում, ինչը իսլամը դա-
վանող բոլոր մարդկանց պարտավորեց նամ է համախմբվել սրբազան 
պատերազմի դրոշի ներքո ընդդեմ անաստվածների և իսլամի թշնամի-
ների» : Մարդիկ պետք է հասկանան,- նշվում է այնուհետև կոփ մեջ,-
որ տարածաշրջանը (Քուրդիստան - Շ.Մ.) կարիք ունի ամեն գնով զո-
րավիգ կանգնելու իսլամի պահպանմանը և մաքրությանը: «Մենք պետք 
է սկսենք անողոք և սրբազան պատերազմ ընդդեմ աստվածապղծու-
թյան, որը քարոզվում է քաղաքական, սոցիալական և մշակութային 
մարմինների կողմից, որոնք ձգտում են ճնշել Քուրդիստանի մուսուլման-
ներին ու շնորհիվ դրա անմաքույւ հրեաներն ու քրիստոնյաները վար-
ձում են խարխլել իսլամի հիմքերը Քուրդիստանում»15: Ծայրահեղական 
իսլամական կազմակերպությունները Քուրդիստանում, ինչպիսիք են՝ 
«Մուսուլմանական եղբայրությունը», «Քրդական իսլամական շարժու-
մը», «Աթ-Թաուհիդը» և ուրիշներ, իրենց քարոզչական գործունեությունը 
ուղեկցում են իսլամական ֆունդամհնաափզմի գաղափարների պրոպա-
գանդայով: Այս գործի իրականացման հաճար նրանք օժանդակում են 
միմյանց և օգնություն ստանում դբսից: Այսպես ի հայտ եկան տեղեկութ-
յուններ «Ջունուդ ալ-իսլամ»-ին տրված 600 հազար դոլարի «օգնութ-
յան» մասին «ԱլՔաիդայի» կողմից: 

Ուշագրավ է, որ իսլամիստները բացահայտ պայքար են մղում 
Քուրդիստանի ոչ միայն առաջատար դեմոկրատական կուսակցություն-
ների ու կազմակերպությունների, այլև իսլամական այն կազմակերպութ-
յունների դեմ, որոնք չեն բաժանում նրանց առաջադրած նպատակները 
և պայքարի տակտիկան: Քրդական ինքնավար տարածաշրջանում 
փարժեք պայմաններ են ստեղծվել կրոնական ազատությունների բնա-
գավառում, լայն հնարավորություններ ընձեռելով ինչպես քրդերի, սւյն-
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պես էլ ազգային վաքրամասնաթյունների մշակույթի զարգացման հա-
մար: Իսլամիստները վիճարկում են այս գործընթացի օրինականությու-
նը, նրանք չեն ճանաչում քրդական ազգային - ինքնավարական համա-
կարգը: Այդ խնդրում նրանք գտնվում են մեկ լծասարքի մեջ ոչ միայն 
Բաղդադի, այլև քրդական հարցում հատուկ շահագրգռություններ անե-
ցող հարևան մի քանի երկրների հետ: Ի հաստատումն իրենց հիմնւսդ-
րույթների, ժամանակավորապես իրենց կողմից վերահսկվող մի քանի 
շրջաններում իսլամիստները հաստատեցին շարիաթի նորմերի խստւս-
գույն ոեժիմ: Նշված կանոնակարգի խախտողները պատժվում էին շա-
րիաթի օրենքների ալջ խստությամբ: Տեղի ունեցան ահաբեկչական ակ-
տեր Հարավային Քուրդիստանի մի քանի այլ շրջւսններւււմ: 2001թ. 
փետրվարին էրբիլում իսլամիսաների կողմից սպանվեց ՔԴԿ-ի ղեկա-
վար գործիչներից մեկը՝ Ֆրանսուա Հարիրին: Որոշ ժամանակ անց 
սպանության գործով մեղադրվող ահաբեկիչներից մեկը ոսլղակի հայ-
տարարեց. «Մենք նրան սպանեցինք, քանզի քրիստոնյան իրավունք չա-
նի ղեկավարելու քրդերին»: 

Իսլամիսա ահաբեկիչները սպանեցին մի քուրդ հայտնի գրողի, ո-
րը համարձակվել էր գրել «Մարւփկ և Ղուրանը» գիրքը: Պայթյուններ 
կազմակերպվեցին ՄԱԿ-ի հումանիտար օգնության գրասենյակներում, 
բազմաթիվ դիվերսիոն ակտեր կազմակերպվեցին արւլ|ունաբերւսկւսն 
ձեռնարկություններում: Տմարդի կերպով գրաստվեցին 25 փեշմերգա-
ներ, մահափորձ կատարվեց ՔՀՄ-ի ւլեկւսվարներից՝ Բահրամ Սալեհի 
դեմ, «Անսար ալ-իսլամի» ահաբեկիչների ձեռքով սպանվեց քրդական 
պառլամենտի դեպուտատ Շավքւսթ Մուշիրը: 

Գնալով նորանոր փաստեր ու տեղեկություններ են ի հւսյտ գալիս 
Քուրդիստանում իսլամական ֆունդամենտալիստների և Բեն Լադենի 
կազմակերպության կապերի մասին: Այսպես, Լոնդււնում լույս տեսնող 
արաբական «Ազ-Զաման» թերթի հաղորդման համաձայն Իրաքի պե-
տանվտանգության (Մուխաբարաթի) բարձրաստիճան աշխատակից 
Ֆարուկ Հիջագին մշտական կապերի մեջ էր Բեն Լադենի հետ քրդերի 
դեմ պայքարը կոորդինացնելու նպատակով : 

Քուրդիստանում իսլամական ծայրահեւլականների վերջին տւս-
րիների գործունեությունը փաստեց նրանց գոյատևությունը պայմանա-
վորող մի կարևոր նախապայման: Քրդական իրականությունր լրացու-
ցիչ փաստերով ապացուցեց այն իրողությունը, որ իսլամական ծայրա-
հեղականությունը սնող կարևոր հանգամանքներն են սոցիալ-տնտեսա-
կան և ազգային քաղաքական չլուծված, առավել ևս խրոնիկ բնույթ կրող 
հիմնահարցերը և հասարակական կյանքի ճգնաժամային այլ երևույթ-
ները: Այսպես, իսլամիսաների գործունեության ակտիվացումր և նրանց 
ազդեցության որոշ աճը վերաբերում է 90-ական թվականների կեսերին, 
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ինչը կապված էր ՔԴԿ-ի և ՔՀՄ-ի միջև ժողովրդականություն չվայելող 
զինված կոնֆփկտի, ինչպես նաև ժողովյւդի սոցիալ-տնտեսական կյան-
քի ծանր պայմանների հետ: Հատկանշական է, որ հետագայում, երբ 
ՔԴԿ-ի ե ՔՀՄ-ի միջև կոնֆլիկտը հարթվեց, պայմաններ ստեղծվեցին 
ազգային ուժերի միասնության ապահովման համար և իրագործվեցին 
մի շարք ծրագրեր ժողովրդի սոցիալ-տնտեսական վիճակի բարելավ-
ման, կրթության, առողջապահության, մշակույթի հարցերի կարգավոր-
ման ու զարգացման ուղղությամբ իսլամիսաների ազդեցությունը նկա-
տելիորեն նվազեց: Այդ գործընթացի ակնառու վկայությունը հանդիսա-
ցան Հարավային Քուրդիստանում տեղի ունեցած տեղական իշխանութ-
յունների ընտրությունները, որոնց ընթացքում 90-ական թվականներին 
իսլամիստները ստացան ձայների շուրջ 18%-ը, իսկ արդեն 2000-2001թթ. 
այդ տոկոսը իջավ 3-ի: Հարկ է ընդգծել որ իսլամիսաների համար իշ-
խանության մարմիններում ներկայացուցչությունը ամենևին ոչ գլխավոր 
միջոցն է տարածքի հասարակական-քաղաքական կյանքի վրա ներ-
գործելու համար: Որպես արմատական ծայրահեղական հոսանք իսլա-
միստները գործել և գործում են պայքարի իրենց ավանդական ձևերով ու 
մեթոդներով: 

Հարավային Քուրդիստանում քաղաքական անկայուն վիճակ 
ստեղծելու, ահաբեկչության միջոցով դեմոկրատական գործընթացը 
խաթարելու իսլամիսաների քայքայիչ աշխատանքը հակահարված է 
ստանում ազգային-ինքնավարական իշխանությունների կողմից: Աա-
կայն պետք է նկատել, որ ՔԴԿ-ն, ՔՀՄ-ը և նրանց կողմից վերահսկվող 
իշխանության մարմինները իսլամիստներին հակազդող պայքարում ինչ-
որ չափով կաշկանդված են այսպես կոչված քաղաքական չափավորութ-
յամբ (политкорректность): Պատճառը արտաքին քաղաքական այն 
բարդ պայմաններն են, որոնց առկայությամբ գործում են ազգային ինք-
նավարական իշխանությունները: Մի կողմից նրանք գիտակցում են իս-
լամիսաների գործունեությունից սպասվող վտանգը, մյուս կողմից որոշ 
դեպքերում իրենց հակաիսլամիստական պայքարում նրանք կաշկանդ-
ված են տարածաշրջանի մի քանի պետությունների հետ հարաբերութ-
յունները չբարդացնեյու մտահոգությամբ, քանզի դրանք կապեր ունեն 
այդ կազմակերպությունների հետ: 

Ֆեդերատիվ հիմունքներով քրդերի ինքնավարության հիմնահար-
ցը իրաքում նման ձևով ու մակարդակով ազգային հարցի լուծման առա-
ջին փորձն է մահմեդական Արևելքում: Այգ կապակցությամբ պետք է 
նշել որ տարածաշրջանի որոշակի ուժերին (ինչպես աշխարհիկ, այն-
պես էլ կրոնական) խիստ մտահոգում է ոչ միայն և ոչ այնքան քրդերի 
ինքնավարությունը Իրաքում, որը կատարված փաստ է, որքան նրա 
հետևանքների խնդիրը ազգային չլուծված մի շարք հարցեր ունեցող 
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տարածաշրջանի համար: Պատահական չէ. որ առավել մեծ ակտիվութ-
յամբ այդ գործընթացի դեմ և այն խաթարելու ծրագրերով հանդես է գա-
լիս Թուրքիան, ազգային հարցի մարզում իր հին ու նոր ծանր բեռների 
համար հաշվետու լինելու մտահոգությամբ: Ահա թե ինչու Հարավային 
Քուրդիստանում իսլամական ծայրահեղականների գործունեությունը 
պաշտպանում են ոչ միայն թուրքական մահմեդական կղերականությու-
նը, այլե իրենց լաիցիգմի կողմնակիցներ հորջորջող թուրքական իշխա-
նությունները: 

Իսլամիսաների անհանգստության մյուս պւստճաոը կապված է 
այն բանի հետ, որ Հարավային Քուրդիստանի օրինակը կարող է ւսն-
ցանկալի նախադեպ լինել տարածաշրջանում, որտեղ իսլամական գոր-
ծոնը ավանդաբար բարձր է դասվում ազգայինից ե այդ հիմամբ հաջող-
վում էր զսպված պահել ազգային նոր հարցերի երևան գալը: 

Որպիսի°ք են իսլամական գործոնի դերի հեռանկարները Քուր-
դիստանում ընդհանրապես, նրա Հարավային մասում՝ մասնավորապես: 
Վերը քննարկված գործոնների վերլուծությունը հիմք է տափս ենթադրե-
լու, որ հազիվ թե հնարավոր է լիովին ազատվել իսլամական ծայրահե-
ղականության վտանգից: Որպես նման ենթադրության հիմք կարող են 
ծառայել երկու պատճառ: Նախ, իսլամը յուրօրինակ զարթօնք է ապրում 
և որքան էլ հիմնավոր են քրդական ազգային շարժման ընդհանուր գոր-
ծընթացում նրա բացասական գերի մասին եզրակացությունները, իսլա-
մադավան քրդերի հսկողության տակ պահելու նրա հնարավորություն-
ները մեծ են և դրանք դեռևս էական դեր կարող են իսսղալ: Երկրորդ, իս-
լամական ծայրահեղականությունը միջազգային երևույթ է. այն ունի ֆի-
նանսական, քաղաքական և այլ միջոցների բավական մեծ համակարգ, 
որին դժվար է դիմագրավել, առավել ևս այնպիսի թույլ պաշտպանված 
շրջան, ինչպիսին Քուրդիստանն է: Առկա են նաև մի շարք հւսկընդիր 
բնույթի գործոններ, որոնք հիմք են տափս բացառելու Քուրդիստանի 
հասարակական քաղաքական կյանքի համընդհանուր իսլամականա-
ցումը: Այդպիսի ենթադրության հիմք են տափս քրդական սոցիումի անց-
յալն ու ներկան, որը մասնագետների միահամուռ եզրակացությամբ, 
ընդհանուր առմամբ, աչքի է ընկնում կրոնական մոլեռանդության, առա-
վել ևս ֆանատիզմի բացակայությամբ: Այնուհետև, պատմական անց-
յալի փորձը քուրդ ժողովրդի՝ ազգային ինքնորոշման համար պայքարի 
մեջ իսլամի դերի մասին դրական նյութ չի տափս: Ի վերջո ուշագրավ է, 
որ չնայած վերջին տասնամյակներում իսլամական գործոնի դերի 
բարձրացմանը, նրա բազմապիսի դրսևորումներին ու ակտիվությանը, 
այնուհանդերձ շարիաթի նորմերի հիման վրա ընդհանուր քադաքական 
պետական համակարգի ստեղծման վարձերը անհաջողության են 
մատնվում (Աֆղանստանի փորձը, իրանական թեոկրատիկ ռեժիմի զար-
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գւսցումները ե այլն): Այս առումով պատահական չէ, որ Իրանում ե արա-
բական մի շարք երկրներում լուրջ ուժի է վերածվում իսլամական բարե-
վտխաթյունների հոսանքը, որը հակադրվում է իսլամի ծայրահեղական 
ե պահպանողական թևին: 

Հարավային Քուրդիստանում տեղի ունեցած սոցիալ-տնտեսա-
կան ե քաղաքական բարեփությունները, քաղաքացիական հասարա-
կության հիմքերի ստեղծումը այս շրջանում իսլամական արմատակա-
նության և դրա դրսևորումների արմատավորումը բացառող կարևոր գոր-
ծոն է: 

SHAKRO MHOYAN 

ON THE ACTIVIZATION OF ISLAMIC EXTREMISM IN KURDISTAN 

It is widcly acceptcd that Islam has played negative role in historical fate of 
Kurdish pcople. Due to its corporative and regulative functions Islam has kepl Kurds 
in line with interests of Arab Caliphate and Ottoman and Iranian Shah Empires for ü 
long historical period. Thus Islam was slowing down the development of Kurdish 
national self-consciousness. 

Nowadays Islamists arc acting against the process of self-determination of 
Kurdish pcople. "Umma" and Islamic solidarity are the basic ideas of programm 
documents of all Kurdish Islamic Organizations. It is not surprising that they have 
links with international Islamic Organizations. Islamists' proposed religious identity is 
in eontradiction with the national interests of Kurds. The main goal of these 
Organizations is to object the process of self-determination in Kurdistan. 
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