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՛է. Հ. ՍԱՐԱՋՏԱՆ 

ՍՈՑԻԱԼԱԿԱՆ ԱՐԴԱՐՈՒԹՅԱՆ ՀԱՐՑԸ 
ԻՍՄԱՅԻԼԱԿԱՆ ԳԱՂԱՓԱՐԱԽՈՍՈՒԹՅԱՆ ՄԷՋ 

Իււմ ա յիլակւսն ութ յոլե ը իսլամի շիա ուղղության աղանդներից Է„ 

որ VIII ղ. առաջացավ խալիֆայության ներսում քաղաքական հակա-

մարտությունների և սոցիալական հակասությունների աճի հետևանոքւ 

Այդ դարում շիան արդեն բաժանված էր երկու հիմնական հոսանք-

ների ւ "Չ ափ ավորակ անն երը» (ղա յղիները և. այլք) հեռու չգնացին 

ուղղափառ իսլամից՝ սուննայից] ։ «Ծայրահեղականների», այդ թվում 

առաջին հերթին իսմայիլականների ուսմունքները, բավականին հե-

ռանալով իսլամի հիմնական դրույթներից, փաստորեն վե՛րաճեցին 

կրոնափիլիսոփայական առանձին ուղղության2» 

Իսմայի լական ությունն իր անվանումն ստացել է շիա 6-րդ իմամ 

Ջաֆար աս֊Ս աղիկի (մահացած՝ 765-ին jj ավագ որդու Իսմայիլի 

անունից։ Միջնադարյան սկզբնաղբյուրներով վկայված մահմեդական 

ավանդույթի համաձայն, Ջաաֆարը, խախտելով շիայի կարգը, ի ֊ 

մ ս։մ ութ յունը՝ ժառանգելու և ուրեմն «տիեզերական ոգին» մարմնա-

վորելու իրավունքից զրկեց «գինեմոլ» Իսմայիլին և իրեն ժառանգորդ: 

կարգեց կրտսեր որդուն՝ Մուսա ալ-Կազիմի ին։ Ավագի ժառանգական-

իրավունքի խախտմամբ շիայի ներսում սկիզբ առավ Մուսային որ-

պես 7-րդ իմամ ճանաչողների՝ լափավորական ուղղությունը, որի 

հետևորդները, Ալիից սկսած մինչև 878-ին Մոլհամմեդ ալ-Մունթա-

զարի անհայտացումը, 12 իմամների ընդունումով, հետագայում կոչ-

վեցին տասներկուսականներ։ 

. Իմամ Զաաֆարի կարգադրության ի հակադարձություն էլ, փաս-

տորեն, ծնունդ առավ իսմայիլական գերհզոր աղանզը։ Նրանում հա-

մախմբվեցին այն շիաները, որոնք, որպես օրինական ժառանգորդի,, 

հավատարիմ մնացին Իսմայիլին, իսկ նրա վաղաժամ (հորից 5 տա-
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րի շուտ, 760-ին) մահից հետո, որպես 7-րղ. իմամ ճանաչեցին նրա 

որդուն՝ Մուհամմեգին։ 

իս՛մայիլականները, սակայն, շուտով երկճեղքվեցին: Մուհա մմ!.դ 

թին Իսմայիլին, որպես հաստատապես վերշին ու որպես մահդի Լմե-

и ի ա—՛փրկիլ) երկիր վերադառնալիք իմամ դավանողները կոչվեցին 

յոթնականներ, իսկ IX դարավերջին ստացան «կարմաթներ» անվա֊ 

նուսը: Ըստ էության նույնպես յոթնական այն իսմայիլականները, ո-

րոնք Մոլհամմեդ ք՝ին Իսմայիլի հետնորդներին ես ճանաչեցին որպես 

իմամների (սակայն Աբբաս յանների հալածանքներից խոլսավւելով 

«թաքնված իմամների}՝), հետագայում Մոլհամմեդ մարգարեի դուստր 

և առաջին իմամ Ալիի կին Ֆաթիմայի անունով կոչվեցին ֆաթիմ-

յաններ։ Ավելի ուշ, ֆաթիմյան ալ-Հաքիմ խալիֆի անհայտացումից 

(1021 թ.) հետո նրան մարդացյալ աստված հայտարարող իսմայիլա-

կաններից առաջացավ դրոլզական աղանդը: Իսմայիլականոլթյան 

ներսում նմանօրինակ տարանջատումներ ու նոր աղանդների (օրինակ՝ 

Աղախանին որպես կենդանի աստվածոլթյոմւ ընդունողների սւղանդի ) 

առաջացում արձանագրվեց նաև հետագա դարերում: Այստեղ նշենք, 

որ իր ժամանակին Կ, Մարքսը, ֆաթիմյան խալիֆայության ժամանա-

կաշրջանն ու նրա հետ կապված համաշխարհային պատմության հար-

ցերն ուսումնասիրելիս, ընդգծել Է իսմայիլական աղանդի տարբեր 

ճյուղավորումների՝ հաշշաշիների, դրոլղների, կարմաթների չափա-

զանց ակտիվ մ ասնակցությունն իրենց ժամանակի քաղաքական ան-

ցուդարձեր ին3։ 

Հայտնի Է, որ շիա Բոլ"Ր հոսանքները փոփոխական հաջողու-

թյուններով համառ ու երկարատև պայքար մզեցին ոլղղավւառ Իսլամի 

աստվածապետական օմայան, այնուհետև աբբաս յան խալիֆս։ (ութ յան 

դեմ՝ հանուն պետության ղեկավարումը Ալիի տոհմին հանձնելու։ 

Առավել եռանդուն պայքար ծավալեցին իսմայիլականները, որոնց Հա-

ջողվեց մահմեդական աշխարհի տարբեր ծայրամասերում ստեղծել 

իրենց պետականությունները։ 

Հասկանալի Է, որ հնարավոր չէ մի հողվածում, թեկուզ թռուցիկ, 

պատկերել իսմայիլական աղանդավորական շարժման ընղհանուր պատ-

մությունը։ Եվ մեր Առաջադրանքն այստեղ իսմայիլական գաղափարա-

խոսության շրջանակներում սոցիալական արդարության հարցի քննու-

թյունն է, լոկ շեշտելով տվյալ հարցի վերաբերյալ իսմ այիլական կոլեկ-

տիվ մտքի գագաթնակետ համ արվող և իր նշանակությամբ մահմե-
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ղ էսկան աշխարհից դուրս Լկալ 1'խոլան աս-սաֆա (Մաքրուք/ան եղ֊ 

ւ՚ա/րներյ Հանրաղիա ակ ների տեսությունն ու իսմայիլական գաղափա-

րախոսությունը իրականացնող կարմ աթների պետության պրակտիկան 

(IX—XI դղ.յ, 

IX ղ• խա/իֆների քաղաքական իշխանության և ֆեոդալական դա-

ման շահ աղործմ ան դեմ բռնկվեցին իրարահաջորդ՝ ժողովրդական 

երեր խոշոր տպստամ բութ յուններ՝ 816—827 թթ. Ատրպատ ական пи! և 

ւԼրեմայտն Իրանում Բարեկի, 869—882 թթ. Հարավային Իրաքում զին֊ 

ջիների П./ի Ր-ին Մ ահ ամ и եղի և IX—XI դդ. Իրաքում, Բահ բեյն ում, Սի-

րիայոլմ և այլուր, կարմ աթների՝ Համդսւն Բին Կարմաթի ու հաջորդների 

գւիւավորսւթ յամ ր։ Զանգվածային այդ շարժումները, անշուշտ, պատա-

հական չէինւ ՛հր անք օրինաչավ։ արդյունքն էին արա րա֊մ ահ մ եղական 

պետականությունում արձանագրված սոցիալ-տնտեսական որակական 

վւաիոխւււթ յանների, աստվածապետական-բացարձակապետական իշ-

խանության իրավ աբաղա բտկան և դաղափ արա խ ոս ական հիմքերի խար֊ 

խրլման։ Այդ շարժ ամն երին խիստ նպաստեց աբբաս յան խալիֆայու-

թյունում սւռկա "ապակենտրոնացված ֆեոդալիզմ ը», որը զգալապես 

խ ոչրնդոտ ում էր արտաղբոզական ուժերի զարգացում ը և պարարտ հող 

էր նախապատրաստել քաղաքական իշխանության քայքայմանը։ Ինչ-

պես իրավամբ գիտել է տվել արաբ մ արքսիստ պատմ ա բան ֊փիլիս ո ֊ 

ւիա Հսւսեյն Մրուեն, այդ ամենը Հանգեցրեց այն բանին, որ «պետու-

թյանր նախ և առաջ ի վիճակի չէր վերահսկելու օրենքների կենսա-

գործումը և ապա անկարող էր ապահովելու ժողովրդական զանգված-

ների ամենատարրական իրավունքներն ու պահանջները})*։ Դժվար չէ, 

ուրեմն, այն հետևության Հանգել, որ նշված ապստամբություններն ու-

նեին սոցիաի դասակարգային խոր արմատներ, մ ան ավանդ, որ պատմա-

կան փաստ է այն, որ զինված շարժումների ընթացքում գլխավոր շար-

ժիչ ուժերը՝ գյուղացիությունն ու արհեստավորությունը, գույքային հա-

վասարություն էին պահանջում հասարակության բոլոր անդամների հա֊ 

մ ար։ 

Խնդրո առարկա ժամանակաշրջանում սոցիալ-տնտեսական տեղա-

շարժերին և ժողովրդական ապստամբություններին զուգընթաց, զար-

գանում էին նաև ուղղափառ իսլամին ու նրա քաղաքական մարմնա-

վորում/։ հանդիսացող խալիֆայական պետությանը հակադրվող կր ո ֊ 

նավ։ ի լի и ո վէս։ յակ ա ն տարբեր Հոսսնքներ, որոնց շարքում առավել երե*-

վելին «Մաքուր եղբայրների» իսմայիլական գաղտնի կաղմակերպու-

թյունն_ Էր։ 
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Այն երևույթը, որ միջին դարերում հակաֆեոդալական, տնտեսա-

կան և քաղաքական շարժումները սովորաբար հանդես են եկել կրոնա֊ 

աղանդավորական քողի ներքո, իր ցայտուն արտահայտությունն է դտե[ 

նաև իսմայիլականության գա՛ղափարախոսության և գործողությունների 

շրջանակներում։ Խալիֆայությունում արձանագրված զինված ելոլ(թներն 

ակնարկելով, Ֆ. էնգելսը նշել է, որ «կրոնական պատյանի ներքո ըն-

թացող այդ բոլոր շարժումներն առաջ էին եկել տնտեսական պատ-

ճառներից»5, մի այլ կապակցությամբ ավելացնելով՝ «ֆեոդալիզմի 

նկատմամբ հեղափոխական օպոզիցիան անցել է ամբողջ միջնադարով? 

Ժամանակի պայմանների համեմատ այն հանդես է գալիս մերթ իբրև 

միստիկա, մերթ իբրև բացահ՛այտ հերետիկոսություն, մերթ իբրև զին-

ված ապստամբություն»®» 

Սկզբնաղբյուրները տարաբախտաբար պատասխան լեն տալիս 

բազմաթիվ հարցերի, ե՞րբ և ինչպե՛՛ս են հայտնվել «Մաքուր եղբայր-

ները», ո՞վ է նրանց անվանակոչել այդպես, ինչպե՞ս են ստեղծել իրեն ff 

եղբայրությունը, ովքե՞ր են հեղինակել տվյալ ժամանակաշրջանի հա-

մար իր ընդգրկումներով ու բազմաղանոլթյամբ աննախադեպ երևույթ 

հանդիսացող նրանց հանրագիտարանը»I 

XI դ. մեզ հասած միակ աղբյուրը՝ Աբու Հայյան աթ-Թաուհիդիի 

(մահացած՝ 1023-ին) աշխատությունը տեղեկացնում է, որ «եղբայ-

րությունը ստեղծվել է Բասրայում. «կազմվելով բարեկամության, հա-

վատարմության և անարատության հիմքի վ_րա, այն ստեղծեց մի 

ուսմունք... հեղինակեց հիսուն թուղթ իմաստասիրության համընդհա-

նուր օրինաչափությունների մասին և գաղտնի պահելով հեղինակների 

անունները, հանձնեց գրիչներին և պարգևեց մարդկանց»'1։ Աթ-Թա ու-

հի դին նաև միակ պատմագիրն է, որ հաղորդել է «եղբայրներից» մի 

քանիսի անունները, ալ-Մ ակդիսի, ազ-Զանջանի, ալ-Մահրաջանի, ալ֊ 

Աուֆի և այլք8« 

Մերօրյա արաբ իսմայիլակ՛ան պատմաբան Արեֆ Թամերը «Ւրզ՛-

թերի» հեղինակ է համարում Իսմայիլ Բին Ջաաֆար աս-Սաղիկի թո-

ռանը՝ իմամ Աբդոլլլա Բին Մուհամմեգին9» Կարծիք է հայտնվել,, 

նաև, որ «Թղթերը» հորինել է ինքը՝ Իմամ Ջաաֆալւը]0։ Իր հերթին 

«Թղթերի» հրատարակիչ Ահմեդ Զաքի փաշան 1928-ին դրանք հա-

մարել է կարմաթների ուսմունքի հիմքը և կարծիք հայտնել, որ դրանց 

իմամ աս-Ս ադիկին վերագրելը հետապնդել է ժողովրդականացման, 

նպատակ"< Ավելացնենք, որ բոլոր դեպքերում ժամանակակից հետա-
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Հոտողն՛երի ստվար մասը օրգանական կապ է գտնում «եղբայրներիդ և 

իսմայիլական վարդապետության միջև*2։ 

Հավակնություն չունենք այստեղ ընդգրկել «Մպքոլրէ եղբայրների» 

կրոնափիլիսոփայական ուսմունքի բոլոր կողմերը։ Այստեղ մեր խըն-

դիըը նրանց սոցիալ-քաղաքական հայացքները և այդ հայացքների 

շրջագծում սոցիալական արդարության հարցի բացահայտումն է։ 

«Մաքուր եղբայրների» 51 համապարփակ «Բ՝դթ..կրը». գիտափի-

լիսոփայական և գաղափարախոս ական մի հանրագիտարան են, որոնք, 

ժամանակակից տերմինով ասած, ունեն գործունեության ծրագրի 

բնույթ՝ իր տ սւկտիկա յով ու ստրատեգիայով։ • 

«Եղբայրության» ստրատեգիան կարելի է ամփոփել այսպես. 

Նախ՝ ընդդիմադիր դիրք Աբբաս յան խալիֆայության ու- նրա գա-

ղափարախոսության հիմքը հանդիսացող շարիաթի նկատմամբ։ Հեն֊ 

'Լելով իրենց ժամանակի տիեզերածնության (կոսմոգոնիա) պատկե-

րացումների վրա, «Եղբայրները» կանխատեսել են, որ Մատուռն 

(Երեակ) և Յոլպիտեր (Լուսնթագ) մոլորակների «միջին զուգակցու-

թյան» ժամանակ, 240 տարի անց, «կփոխվեն արքաները, տիրապե-

տությունը կփոխանցվի այլ ժողովյւդի ու գերդաստանիյ>'3/ «Մեծ զու-

գակցման» ժամանակ, 960 տարին մեկ, երկրագնդի վրա տեղի են 

ունենում կարևոր վերափոխություններ, «հայտնվում է նոր. մարգարե, 

առաջանում է նոր կրոն, փոխվում են օրենսդրություններն ու շարիաթ֊ 

ները»^: ՀԵղբայրները», նման մտքերը որպես անխուսափելիորեն 

կատարվող տիեզերական օրինաչափություն «լայն ամբոխի» շրջանում 

փողհարելով, փաստորեն հիմնահատակ են անում իսլամի այն֊, հիմ-

նաղրույթը, որ Մուհամմեղը վերջին մարգարեն է ու նյւա վարդապե-

տությունը՝ երկնառաք վերջին կրոնը։ Դրանով իսկ նրանք բացասում ու 

հերքում են իսլամական խալիֆայության հավիտենականության վե-

րաբերյալ շարիաթի վրա հենվող գաղափա՛րը։ 

Երկրորդ կործանվող պետությանը փոխարինելու է գյսլիս. նոր ո-

բակի մի տերություն։ Մեկ այլ տեղ, դարձյալ կանխագուշակելով, 

նրանք պնդում են, Որ 330 տարի և 4 ամիս անց «պետականությունն 

անցնելու է, Մաքոլր եղբայրներին, որոնք տիրելու են 159 տարի», ըստ 

•որում նոր կարգերին տրվում է «բարի մարդկանց պետություն» մակ-

դիրը։ Անդրադառնալով իրենց պետության գաղափարախոս ական հիմ-

քերին, նրանք իրենց եղբայրակիցներին կոչ .են անում «իրենց սրտերը 

բացել բոլոր կրոնների, դավանանքների, ուսմունքների ու գիտոլթյոլն-
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ների առաջ, քանզի մեր դավանանքը պարփակում է բոլոր Հավա֊ 

տամնքներն ու գիտությունն երը»13 г 

«Մաքուր եղբայրները» գոյություն ունեցող կարգերն ու իսլամական 

շարիաթը այլաբանորեն պատկերացնում են որպես չարի մարմնացում,, 

որից պետք է աղատվել. «Եղբայր իմ, ցույց տուր ճշմարտությունը,, 

բացահա յտիր յուրաքանչյուր կրոնի և դավանանքի թերությունները,, 

մի ապավինիր քո վատ Հավատամքին, այլ ընտրիր ավելի լավն ու 

բարին»16։ Սա արդեն բացաՀայտ մարտաՀրավեր էր պաշտոնական 

իսլամին։ Ավելացնենք, որ «Եղբայրները» բնության, Հրեշտակների ու 

սատանաների, մարգարեության, դրախտի ու դժոխքի և Հարության 

Հարցերը բխեցնելով Մերկոլրիից (Փայլածու), տալիս էին այնպիսի 

այլաբանական բացատրություններ, որոնք լրիվ Հակադրվում էին շա-

րիաթին, մերժում Հոգեկան աշխարՀի գոյությունը տիեզերքից ու երկ-

րագնդից անկախ, ընդՀոլպ մոտենալով մատերիալիստական ըմբռնմանէ 

ՎերոՀիշյալ ստրատեգիական նպատակներին զոլգաՀեռ «եղբայ-

րությունը» գիտակցորեն և ճշգրտորեն սաՀմ անեց նաև իր գործոլ֊ 

նեոլթյան տակտիկան, ըստ որի քարոզչոլթյոմւը պետք Է տարբաժան-

վեր տարիքային Հատկանիշներին Համապատասխան փուլերի և Հի-

սունն անց մարդկանց միայն թույլատրվում Էր շնորՀել չորրորդ 

«բարձր աստիճանը», որում նրանք ծանոթանում են «կազմակերպու-

թյան» լրիվ գաղտնիքներին18» 

Ինչ վերաբերում Է իմամությանը, ապա կրոնապետ իմամը 

պետք Է իր մեշ կենտրոնացնի 46 հատկանիշ, որպեսզի դաոնա մար-

գարեին Հավասարազոր կամ նրանից գերՀզոր։ Եթե այդ բոլոր ար֊ 

ժանիքները Համատեղված չգտնվեն մեկ անՀատի մեշ, ապա եղ-

բայրակիցները պետք Է անարատության ու սրբության Հիմամբ միա-

վորվեն ու կազմեն «խմբակ» կամ «եղբայրություն»՝ ի խնդիր կրոնի 

և աշխարՀի բարօրության 

Եթե դրան ավելացնենք այն պնդումը, որ «անհետացած իմամը» 

«գտնվում Է մեր մեշ և ճանաչում Է մեզ»^°, ապա կարող ենք եզրա-

կացնել, որ ըստ «Թղթերի» Հեղինակների Հենց ինքը՝ « եղբա յրոլթ յոմւն»-

Է ներկայացնում իմամին, այլ խոսքով «Մաքուր եղբայրներն» իրենք 

իրենց դիտում Էին որպես Աբբաս յան խալիֆայության ոչ միայն գա֊ 

զափարախոսական ախոյան, այլև՝ քաղաքական այլընտրանք։ 

«Մաքուր եղբայրների» կամ որ նույնն Է՝ տվյալ ժամանակաշըր֊ 

շանի իսմայի՛լական գաղափարախոսության սոցիալ-քաղաքական և 

բարոյագիտական Հայացքների Համակարգը Հարազատորեն աբտացո-
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լում էր աբբաս յան հասարակության իրական պատկերըг Արաբական 

փիլիսոփայական մտքի զարգացման պատմության մեշ, առաշին ան-

գամ լինելով, «Եղբայրների» աշխարհայացքում է, որ վերանում է ար-

համարհական այն վերաբերմունքը, որ գոյություն ուներ ընդհանրա-

պես ձեռքի աշխատանքի, ուրեմն և նրանով զբաղվող հասարակական 

խավերի նկատմամբ։ Ավելին, նրանք հավասարության նշան են դնում 

վերջիններիս ու քաղաքական, գիտական և այլ խավերի, այլ խոսքով 

ֆիզիկական և մտավոր աշխատանքի միջև։ Նրանք, ընդգծելով աշխ ա֊ 

աանրբ որպես մարդկային գոյության առաջին և գլխավոր նախապայ-

ման , միաժամանակ անդրադառնում են աշխատանքի հասարակական 

բաժանման և նյութական խթանների հարցերին։ Հասարակության առա-

ջս։ զիմ ութ յան և երջանկության համար «որոշ մարդիկ պետք է զբաղ-

վեն գյուղատնտեսությամբ, արհեստներով, շինարարությամբ, առևտրով, 

իսկ որոշ մարդիկ՝ քաղաքականությամբ ու գիտությամբЛ21» Ինչ վե-

րաբերում է աշխատանքի նյութական խթանների հարցին, ապա նրանք 

ասում են. «Չափի, կշռի, արժեքի և աշխատավարձի, գոյությունը ի ֊ 

մա ստություն է և ողջախոհություն, ...որպեսզի յուրաքանչյուրն աշխա-
տավարձ ստանա ըստ աշխատանքի (ընդգծումը մերն է—Պ. Ս.)»22: 
Իհարկե դժվար է ասել, թե «եղբայրների» այս դրույթը մատնանշո՛ւմ էր 

արդյոք աշխատավարձի վճարումն ըստ աշխատանքային արժեքի, այ-

սինքն՝ բացառո՞ւմ էր մարդու աշխատանքի շահագործումը մարդու կող-

մից։ Այնուամենայնիվ, «եղբայրների» հայացքները անհամեմատ ա֊ 

ռաջա դե մ բնույթ են կրում իրենց նախորդող կրոնափիլիսոփայական 

բազմաթիվ ուսմունքներից։ 

«ГՄաքուր եղբայրների» հանրագիտարանային հիսունմեկ «Թդթերի»'Հձ 

երկու երրորդ մասը վերաբերում է ժամանակի բոլոր գիտություննե-

րին և միայն մեկ երրորդը՝ սոցիալ-քաղաքական ու գաղափարական 

հարցերին» Գիտելիքների այդ ողջ համակարգն ի սպաս գրվեց դասա-

կարգային տարբեր շերտերի և տարբեր ազգությունների ու դավանանք-

ների ներկայացուցիչների։ «Թղթերում» նշված են այն միջոցները, ո ֊ 

րոնցով պետք է քարոզել ու տարածել այդ գիտելիքները, ըստ որում 

անգամ անգրագետ լայն ամբոխի շրջանում նախատեսվում էին առան-

ձին կանխօրոք նշանակված համաժողովներ։ Իսկ դա նշանակում է, որ. 

«եղբայրները» ձգտել են' լուսավորել ժողովրդական զանգվածներին թե 

քաղաքական ու դավանաբանական և թե' գիտական գիտելիքներով։ Իսկ 

դա՝ նույնպես միտում էր անդուլ պայքար մղել տիրապետող պաշ-

տոնական գաղափարախոսության դեմ։ 
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оՄաքուր եղբայրներն» իրենց սոցի ալական-վւիլիսոփ այսւկան հա-

յացքներում, օբյեկտիվորեն, ելակետ են ընդունում դ ա ս ա կ ա ր գ ա յ ի ն 1ՈԱ1Ր-

r b r i u | | i ü վերաբերմունքը։ Բնական է, որ միջնադարյան դասակարգա-

յին հասարակության պս։յմաններում՝ հասարակական հարաբերություն-

ների սրման, ժողովրդի ստորին խավերի հարստահարման ու ճնշման, 

տիրապետող կարգերի հանդեպ ժողովրդական զանգվածների դժ գո-

հության կուտակման, և այլևայլ երևույթներ, (ГԹղթերում» իրենց թե-

կուզ այլաբանական արտացոլումն են գտեր 

Մենք արդեն նշել ենք, որ (ГԵղբայրները» ձգտում էին ստեղծել 

«բարի մարդկանց պետությունս։ նրանց պատկերացմամբ այն բաղ-

կացած է լինելու չորս ղասերից՝ արհեստավորներից (արտադրողական 

ուժերից), ռահվիրանն երից (երկրամասերի ամիրաներից, կառավարիչ-

ներ! ց, ոստիկաններից), արքաներից և կամոք աստվածաբաններից 

(փիլիսոփաներից)ս։ Սա դասակարգային այն նույն կառուցվածքն էր, 

որ տիրում էր արաբական խալիֆա յոլթ յանում, միայն թե ավելաց-

րած վերջին՝ կամոք իմաստասերների դասր։ Ուրեմն «Եղբայրներն» 

ընդունում են թագավորական կարգը։ Այդ դեպքում аբարի մարդկանց 

տերությունը» նախ ինչո՞վ է տարբերվում դասակաոռային տեսակե-

տից, և ապա՝ որտե՞ղ է (ГԵղբայրների» դասակարգային վերաբերմուն-

քը։ 

Իրավունք չունենք, անշուշտ, «Եղբայրներից» պահանջելու, որ ի ֊ 

րենց ժամանակից առաջ ընկնեն, կամ էլ այն, ինչ նրանց ուժերից 

վեր է։ Տվյալ ժամանակաշրջանի համար խիստ բնականոն է հասարա-

կության դասակարգային այդպիսի կառուցվածքը։ Պ ատմական կոնկ-

րետ֊ օբյեկս։ իվ պա յմ աններն այդ կառուցվածքից հրաժ արվելու և նորը 

առաջադրելու խնդիր չէին դրել ու չէին կարող դնել «Եղբայրների», ան-

գամ նրանց ավելի առաջավոր-ազատարաբ մտածողների գիտակցու-

թյան մեջ։ Այնուամենայնիվ, «Եղբայրների» առաջարկած պատկերը 

թույլ է տալիս մեզ սահմանել նրանց դասակարգային վերաբերմուն-

քը, որը մեր կարծիքով ունիւ երկու կարևոր կողմ։ 

Նախ այն, ինչը մենք տեսանք, կամոք աստված արանները (իմա՝ 

փիլիսոփաները) հասարակության աստիճանակարգում թագավորներից 

բարձր են դասվում։ Դա գաղափարական առավել առաջազիմական մի 

քայլ է, որ արժանի է հատուկ ուշադրության։ Որոշ իմաստով նույնիսկ 

հանկարծակի ենք գալիս հաստատելու, որ միջնադարյան բացարձակա-

պետ ու բռնակալ թագավորի (իմա՝ խալիֆայի) ձեռքից իշխանությանը 

խլվում է ու հանձնվում փիլիսոփաներին։ 
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Երկրորդն էլ այն, որ թեպետ արհեստավորների դասը գտնվում է 

հասարակության ամենաստորին մասում, այնուամենայնիվ «Եղբայր -

ներն» այն բարձը գնահատելով, ասում են. «...Արհեստավորները նման 

են աշխարհի լորս տարրերին՝ կրակին, օդին, շրին ու հողին»2*։ Այլ 

խոսքով նրանք արհեստավորներին համարում են առաջնային դաս, 

որբ արտադրում է այն ամենը, ինչ անհրաժեշտ է ((արժան ա վայել 

քաղաքի» (հասարակության) համար։ 

Վերը շարադրվածից պարղ երևում է, որ «Մաքուր եղբայրների» 

գա ղա վւ ա ր ա խ ո и ո ւթյուն ը հանդիսանում էր աբբաս յան խալիֆայության 

ճնշված ու շահագործված հասարակական լայն խավերի տրամադրու-

թյունների, իղձերի և երազանքների դրսևորումներից մեկը։ Նրանք, 

սերվելով ժողովրդի ստորին խավերից, պահպանում ու շարունա-

կում էին իրենց դասակարգային պատկանելիությունը, թեպետ «Բ՚ըղ-

թերը» շարադրելիս նրանք արդեն անկասկած պատկանում էին մտա-

վորական դասին։ Այս ամենից ելնելով կարող ենք պնդել, որ իսմա-

յիլական գաղափարախոսության գագաթնակետը հանդիսացող «Մ աքոլր 

եղբայրների» քաղաքական, կրոնական, փիլիսոփայական և իրավական 

հայացքներն անկասկած նպաստեցին հետագայում առավել առաջա-

դիմական, մատերիալիստական գաղափարախոսության ձևավորմանը, 

մեծ ազդեցություն թողեցին միջնադարյան արաբական փիլիսոփայա-

կան մտքի հետագա զարգացման վրա։ Այս նույն միտքը «Սովետական 

փիլիսոփայական հանրագիտարանում» փոքր ինչ այլ ձևով է մատուց-

վում, այնտեղ մենք կարդում ենք. «Մաքուր եղբայրները» միտվելով 

մութազիլիներին, իսմայիլականներին, և կարմաթներին, ներկայաց-

րեցին հակաֆեոդալական, դեմոկրատական շարժման գաղափարախո-

սությունըЛ2®» 

Հարկ ենք համարում նշել նաև, որ իսմայիլական շարժման դա -

զափարախոսոլթյոմւը, մի կոնկրետ ժամանակաշրջանի ու միջավայրի 

արգասիքը չէ, բնավ։. Այն թե' գաղափարական, թե' կազմակերպչական 

հարցերում, նաև մեթոդների խնդրում դրսևորում էր երանգային ակըն֊ 

հայտ տարբերություններ՝ ըստ ժամանակի ու աշխարհագրական մի-

ջավայրի։ Բայց և այնպես դժվար չէ նրանում միաժամանակ հաստա-

տել համընդհանրական գծեր։ 

Սկզբնական շրջանում իսմայիլականների քաղաքական պահանջ-

ները չէին տարբերվում շիայի մյուս հոսանքների գլխավոր պահանջից. 

իշխանությանը հանձնել Ալիի ժառանգներին։ Պայքարն այդ շրջանում 
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կրում էր բացահայտ բնույթ և նպաստում Աբբաս յան խալիֆս։ յոլթ յան 

դիրքերի խարխլման t 

Սակայն, խալիֆայության ճնշման քաղաքականությունը շիային 

ստիպեց հետագայում անցնել ընդհատակյա գործունեության։ Հենց այդ 

ժամանակաշրջանում էլ շիաների միջավայրում ծագեց խոր հնադարից՝ 

բաբելական կրոնից գնոստիկականութ յան փոխանցված և արևելյան 

բոլոր աղանդների համար բնորոշ՝ «վ։ րկչյ։», «ազատարարի», «Քրիս-

տոսի» գաղափարից սեփական մահդիի գաղափարը առաջ քաշելու 

միտքը։ «Անհետացած իմամի» գալուստը ապահովելու է շիայի լիա-

կատար հաղթանակն ամբողջ աշխարհում. նրա շնորհիվ կգա ոսկե 

դարը, ungl ալս՚կան հավասարության ու արդարության դարը27» 

յ՚սմ ււ՚յիւ ական շարժման մասնակիցների դասակարգային և էթնի-

կական բազմազանությունը, որն իր արտահայտոլթյունը գտավ շարժ-

ման ներսում ժամանակ աո ժամանակ արձանագրվրղ պայքարում, ար֊ 

ս:ացոլվեց նաև շարժման գաղավյարախոսոլթյան շրջանակներում տար-

բեր հոսանքների առկայության մեջ։ Պ ահպանված նյութերը վկայում 

են, որ իսմայիլականոլթյոմ/ը եղել է առաջին կրոն ա քաղաքական կազ-

մակերպությունը, որի շարքերում, առաջնությունը տալով բանականու-

թյանը, ընդգրկված էին տարբեր ազգությունների ներկայացուցիչներ՝ 

անկախ կրոնի ու հավատքի պատկանելիությոմւից2*։ 

Իսմայիլական կազմակերպությունն իրենից ներկայացնում էր 

գաղտնի մի միություն, որի անդամները բաժանվում էին 7 աստիճան-

ների։ Ցածրաստիճան անդամներին հայտնի չէին կազմ տկերպութ յան 

քաղաքական նպատակները։ Իսկ բարձրաստիճան (4-րդ-ից բարձր) 

անդամների գործունեությունը լրիվ գաղտնի էր պահվում։ Շարքային 

անդամները ոչինչ չգիտեին իրենց ղեկավարների մասին, ինչը որ ու-

ժեղ ներգործություն էր թողնում նրանց վրա։ Քարոզիչները գործում 

էին գաղտնի, ճարպկորեն հարմարվում ժամանակի և տեղի պայման-

ներին, կազմակերպության շարքերը համալրում նորանոր անդամներով։ 

Շարքային անդամները պարտավոր էին անվերապահորեն կատարել 

իրենց ղեկավարների հրամանը29։ 

Ինչ վերաբերում է իսմ այիլական ութ յան սոցիալ-քաղաքական և 

տնտեսական հայացքներին, հատկապես դրանց գործնական կիրառ-

մանը, ապա հարկադրված ենք տվյալ խնդրում բավարարվել կարմաթ֊ 

ների պետության օրինակով, քանի որ վերջինս համարվում է իսմա-

յիլականների գաղափարների, իղձերի և նպատակների համարյա կա-

տարյալ մարմնավորումը։ 
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IX դ. սկզբում Իրաքում, այնուհետև Սիրիայոլմ, Բահրեյնում և այլ-

ուր ծավալված կարմ աթների ապստամբության անվանումը, ըստ են-

թադրությունների, դալիս է նրա առաջնորդ Համ դան Կարմաթի ազգա-

նունից։ Լինելով .հռլակավոր իսմայիլական դար (քարոզիչ), նա կա-

րողացավ շարժման մեշ ներգրավել գյուղացիության և արհեստավոր-

ների լայն զանգվածները, մի բան, որ նպաստեց շարժման սոցիալա-

կան մոտիվների, հավասարության և արդարության գաղափարների 

ուժեղացմանը։ Սկզբնական շրշանում Համդանը, բացի գա ւլավւ արա-

բա ղաքա կան լայն քարոզությունից, իսմայիլականների շրշանում բա-

վական խոշորագսւմար հան գան ակութ յոմւն եր կատարեց և սկսեց ան-

հատույց նյութական օգնոլթյոմ։ ընձեռել կարիքավորներին, զենք ու 

զինամթերք կուտակել և Քոլֆայի մոտ միջնաբերդ կառուցել (890 թ.)30։ 

Բաղդադի խալիֆայության և կորմաթների զինված բախումները 

չէին գագարում։ 894 թ. Համ դանի հանձնարարությամբ գաի Աբու Սաիդ 

ալ-Ջաննաբին մեծ հաշողությոմւ գտավ Բահ բեյնի քաղաքային և բե-

դոլինական բնակչության մոտ, որոնց նա քարոզում էր լիակատար եղ-

բայրոլթյոմ։ մարդկանց միշև՝ անկախ կրոնական և ազգային պատկա-

նելիությունից, և որոնց անղրշիրիմ յան երանության փոխարեն խոս-

տանում էր երկրային երջանկություն31։ 899 թ. Նա հիմք դրեց Բահ-

րեյնի անկախ պետությանը, որը պատմագրության մեջ հայտնի է նաև 

որպես аԲահրեյնի հանրապետությունj); «Ստեղծվեց առաջին արաբա-

կան հանրապետությոմյը միջնադարում։ Ղա ժամանակակից ըմբըոն֊ 

մամբ՝ աշխարհիկ, ոչ կրոնական մի նոր տիպի պետություն էր, որն 

ոմւևր իր գաղափարախոսությանն ու սոցիալ-տնտեսական և քաղաքա-

կան ծրագիրը— գրում է Հ. Մրուեն 

ճիշտ է, կարմ աթների շարժումն Իրաքում բարձրացրեց կրոնա-

դավան ա բանական կարգախոսեր, սակայն Բահրեյնում իշխանությունը 

գրավելուց հետո պարզվեց, որ- դրանք ։։չ այլ ինչ էին, եթե ոչ ձևով^ 

կրոնական, իսկ բովանդակությամբ՝ սոցիալական լոզունգներ։ Կարմա֊ 

թական պետության - հիմնադիրներն ոմւեին համապատասխան փիլի-

սոփայական ուսմունք և ոչ թե կրոնական հավատամք։ նրսւնք փաս-

տորեն аաստվածացնումЛ էին բանականությունը, ասելով, որ (Гգերա-

գույն բանականությանըЛ աստվածն է33։ Ի դեպ, նրանք վերս։ ցրեցին 

ամեն տեսակի կրոնական ծեսերը, թեպետ և չկաշկանդեցին հավատ-

քի ազատոլթյոմւը31՝։ Արաբական բազմաթիվ աղբյուրներում և արե-

վելագիտական գրականության մեշ տիրում է այն կարծիքը, որ կար-

մաթներն անաստված էին, անբարեպաշտ և այլն։ Այդ բանավիճային 
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•հարցին սովետական արևելագետ Ե. Բելյաևը տվել է հետևյալ բա֊ 

ցաարությունը. «Կարմաթները չեն եղեք և չէին կարող լինել աթեիստ-

ներ, երբ կրոնը եղել է տիրապետող ձև ֆեոդալական հասարակության 

գաղափարախոսության մեջ։ Հետևաբար, հանդես գալով ֆեոդալական 

կարգերի դեմ, նրանք լիովին չհեռացան կրոնական պատկերացումների 

ոլորտիցJ>3S< 

Բահրեյնի կարմաթական պետությունը եղել է հողագործակ ան - ար-

հեստավորական համայնք՝ համընդհանուր ստրուկներով։ Համայնք֊պե-

տության գլխին կանգնած էր ավագների (սադաթ) վեցյակ խորհուրդը 

(արաբերեն՝ ալ Ակդանիյա), որի անդամներն ընտրվում էին Սոլլայման 

բին Աբի Տ ահերի ընտանիքից կամ մերձավորներից ու կազմակերպու-

թյան բարձրաստիճան մարդկանցից։ Վեցյակն ուներ վեց տեղակալներ 

Հնստում էին ետին թախտին)։ Որոշումներն . ընդունվում էին կոլե-

գիալ36( Քաղաքական այդ կարգը տիրապետող է եղել, 1052 թ., երբ 

XI դ. պարսիկ ճանապարհորդ Նասիր-ի Խոսրովն այցելեց ալ-Ահսա 

մայրաքաղաքը։ Այգ, աղբյուրը Իբն Հաուկալից հետո համարվում է 

երկրորդը, որ հավաստի տեղեկություններ է տալիս Բահրեյնի պե-

տության մասին և, որից մեջբերում են կատարում բոլոր պատմաբան -

ներն ու արևելագետները։ 

Ալ Ակդանիայի աոաջին ձեռնարկումներից են եղել հարկերի վե-

րացումը, ավելի շուտ հարկային նոր սիստեմի մշակումը, որը, ըստ 

պատմական աղբյուրների, որևէ ծան րություն չէր պատճառում հա-

մայնքի անդամներին։ . • 

Պետության և քաղաքացիների փոխհարաբերությունների մասին Նա-

սիր-ի Խոսրովը գրել է. — «Բահրեյնում կան 80 հազար աֆրիկյան 

ստրուկներ, որոնք մշակում են դաշտերն ու այգիները։ Քաղաքացիները 

տասանորդ չեն վճարում; Եթե մեկնումեկը աղքատանում կամ պարտքի 

տակ է ընկնում, օժանդակում են այնքան ժամանակ, մինչև բարելավի 

իր վիճակը։ Պարտքի դեպքում պարտատերը վերցնում է իր հասանե֊ 

լիքը միայն։ Երբ որևէ օտարական արհեստավոր է գալիս, նրան տա-

լիս են այնքան դրամ, որ գնի անհրաժեշտ գործիքներ, իսկ պարտքը 

վերադարձնում է պետությանը, երբ ցանկանա։ Եթե քաղաքացու տու-

նը կամ աղացը քանդվում է և նա անկարող է այն վերանորոգելու, սուլ-

թանները հրամայում են իրենց ստրուկներին անվճար վերանորոգել 

տունն ու աղացը։ Սուլթանն ունի աղացներ, որտեղ անվճար աղացվում 

է քաղաքացիների հացահատիկը։ Իսկ սուլթանը վճարում է ջրաղաց-

պաններին, հոգում աղացի վերանորոգման ծախսերը»31 ։ 
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Վերը նշվածից պետք է եզրակացնել, որ Բահրեյնում եղել է ինչ-

որ համայնական կամ հանրային սեկտորի ձև, որը տիրապետող է 

եղել սոցիալ-տնտեսական հաստատություններում։ Այսինքն՝ երկրռւմ 

տիրում էր կարգուկանոնը, որի հետևանքով հաստատվել էր սոցիալա-

կան հարաբերական հավասարություն։ Հենց դրանով պետք է բացա֊ 

տըրել այդ համայնքային պետության օրինակելի ուժը, նրա հարա-

տևումը ավելի քան մեկ դար, թեպետ այն շրջապատված էր ամենա-

ոխերիմ թշնամիներով՝ ի դեմս Աբբաս յան խալիֆայության։ 

Հասարակական հ արաբերությունների բնագավառում խոշոր նշա-

նակություն ստացավ տղամարդու և կնոշ հավասարությունը։ Կինը հրա-

ժարվել է չադրայից, որն ըստ շարիաթի հրահանգի պարտադիր է մու-

սուլման կանանց համար։ ՛Սա տղամարդու կողքին է եղել թե՚ աշխա-

տանքում և թե' պատերազմի դաշտում։ Այստեղից գալիս կարմաթ֊ 

ների թշնամիների մեղադրանքները սեռական սանձարձակ անբարո-

յական ութ յան վերաբերյալ։ Մինչդեռ առկա են շատ վկայոլթյոմյներ 

այն մասին, որ ընտանեկան հարցերը լուծվել են բարձր մակար-

դակով38« 

IX—XI դարերում կարմաթների շարժումը լայն տարածում գտավ 

Իրաքում, Իրանում, Սիրիայում, Միշին Ասիայում և Հնդկաստանում։ 

Արաբական պատմագրության մեջ տիրում է այն կարծիքը, որ կար֊ 

մաթական պետությունն իր մոլեռանդության և դաժանության հետևան-

քով է, որ չկարողացավ իրականացնել արդար հասարակության վե-

րաբերյալ ի՛ր գաղափարները։ ՛Աման մեղադրանքների համար հիմք են 

ծառայել 930 թ. կարմ աթների հայտնվելը Մ եքքայում, Կաաբայի կո-

ղոպուտը և «սև քարիЛ ջարդումն ու տեղափոխումը Բահրեյն։ Միայն 

երկու տասնամյակ հետո՝ 950 թ. կարմաթները քարը վերադարձրեցին 

Մեքքա, ենթարկվելով ֆաթիմյան աիՄանսուր խալիֆի կարգադրոլ-
1 թյանը, որի հոգևոր գերակայությունը մինչ այդ ընդունում էին39։ Ի ֊ 

հարկե քաղաքական նպատակներն էին, որ կարմ աթն երին թելադրե-

ցին դիմել նման քայլի՝ ցույց տալ, որ Աբբաս յան խալիֆայությունն 

անզոր է պահպանելոլ մուսուլմանական ամենասուրբ Մեքքան անդամ՛. 

Սակայն Աբբաս յան խալիֆայության և Ղազնավինների ֆեոդալակսւն 

պետության կատաղի հարձակումները, ինչս/ես նաև կարմաթա-ֆա֊ 

թիմ յան կրոն աղա վան ական և քաղաքական մրցակցությունը թուլաց֊ 

րեցին կարմաթների պետությունը, որը XI դ. կեսերին կորցրեց, իր 

նշանակությունը։ Կարմաթական շարժումը տարաբաժանվեց փոքրիկ 

աղանդների։ 
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Այսպիսով, կարմաթների պետության կործանումը Հարկ է վերա-

գրել ոչ միայն արտաքին թշնամիների Հարձակումներին, այլև այն 

բանին, որ իսմայիլական գաղափարախոսությունն ու պետությունը ծա-

գեցին ու ամրապնդվեցին ֆեոդալական Հասարակության ընդերքում, 

Հետևաբար բուն իսկ նրանց զարգացումն էլ այլ ուղի չուներ, բացի 

ֆեոդալական ոլղոլց։ Հենց դա է իսմայիլական շարժման ողբերգու-

թյունը և պատմական դատապարտված ությունը։ 

П. А. С А Р А Д Ж Я Н 

ВОПРОС СОЦИАЛЬНОЙ СПРАВЕДЛИВОСТИ В 
ИДЕОЛОГИИ ИСМАИЛИЗМА 

Р е з ю м е 

Исмаилизм—одна из сект шиитского направления ислама, 
которая возникла в VIII в. внутри арабского халифата па почве 
политического противоборства и социального противоречия. Ис-
маилиты развернули особо яростную борьбу против правоверно-
го ислама омаянского, а затем абасидского теократических ха-
лифатов, в результате чего исмаилитам удалось создать з раз-
личных частях мусульманского мира свои государства. 

В статье в рамках идеологии исмаилизма исследуется во-
прос социальной справедливости, при этом подчеркивается, что 
социальные и религиозно-политические взгляды тайной органи-
зации Ихван ас-Сафа («Братья чистоты») (X в.), являются апо-
феозом коллективной мысли исмаилитов и по своей значимости 
вышли за пределы мусульманского мира. 
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