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IL COMMENTO AL «PADRE NOSTRO»
DI ELISE VARDAPET

INTRODUZIONE

Nel dedicarmi allo studio del «Commento» al «Padre Nostro» di
Elise Vardapet, figura eccellente tra i Padri della Chiesa armena, due in-
tenzioni mi fecero da guida fino alla fine del lavoro: contribuire a fqr
conoscere i Padri della Chiesa armena nel mondo occidentale e scoprire
io stesso, per condividerla con i miei connazionali, tutta la ricchezza, la
profondit e il valore ecclesiale di questo autore che viene riconosciuto
soprattutto come storiografo delle vicende del 451.

Nella scelta del tema mi ha entusiasmato molto il fatto che finora
tale commento non era mai stato affrontato seriamente ed esclusiva-
mente da nessun studioso e inoltre, trattandosi di un tema cosi fonda-
mentale per la cristianita e vedendo il fiorire di numerosi recenti studi
sulla preghiera dominicale, ho ritenuto opportuno adoperarmi ad ap-
portare il mio contributo per lo studio dei commenti al «Padre Nostro»
elaborati dai Padri della Chiesa. Infatti, il commento di Elise si inserisce
in questo filone che rappresenta quasi un luogo comune nell’antichita,
pero riservandosi un’originalita sorprendente. Difatti, partendo da una
ricerca di eventuali fonti ho comparato questo commento con quelli
di Origene, Teodoro di Mopsuestia, Gregorio di Nissa, Giovanni Criso-
stomo, Cipriano, Tertulliano, Agostino, e mi ritrovai dinnanzi a una
trattazione del tutto singolare. Percid, mi sono dedicato ad analizzarlo
nel modo pii: esauriente possibile. A tale scopo in una prima parte pre-
senterd la vita di questo autore con tutte le problematiche connesse.
Nella seconda parte esaminero le opere e specialmente presentero I’ana-
lisi dettagliata del «Commento». Un’appendice conterra la traduzione
italiana del testo e una conclusione riassumera le principali convinzioni
a cui giungeremo attraverso l'analisi del testo stesso.

Data la diffusione del modo di trascrivere la parte finale dei cogno-
mi armeni con -IAN, cioé secondo la pronuncia, ho preferito lasciarli
come tali, invece di traslitterarli con -EAN,
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I- LA VITA
A. LA TRADIZIONE

Di notizie esatte e storicamente documentate riguardo la vita di
Elis¢ Vardapet non ne abbiamo. Le prime notizie giunte a noi sono
del X secolo, tramite gli storiografi Tovma Arcrowni' e Asolik>.
Una biografia anonima intitolata «Storia del Santo Eli%¢ Varda-
pet»® si concentra specialmente sulle vicende degli ultimi anni del
Santo. Pertanto la figura di Eli$¢ Vardapet sprofonda nella penom-
bra delle tradizioni tramandate dai secoli.

«Per quanto ci siano tratti inverosimili nella biografia a noi
giunta, per quanto ci siano stati tentativi per negare la qualitadi sto-
riografo oculare del V secolo, ciononostante bisogna ritenere quei
tentativi completamente falliti. Percid, a noi spetta dare ragione alla
tradizione, tanto quanto non oltrepassa i limiti del verosimilen®.

Seguendo questa pista, che ritengo sia pi accettabile, cercherd
di presentare per sommi capi la vita di Eli¥¢ Vardapet.

Egli fece parte con Mose di Corene, Davide Invitto e Mambré
Vercanol, del secondo gruppo dei discepoli di Sahak Partew Catholi-
cos e di Mesrop Mastoc'. Molto probabilmente studio il greco, il si-
riaco e il persiano, dopodiché con i suoi compagni fu mandato in
Occidente nei focolai della sapienza del tempo. Verso il 434 parte per
Edessa e attraversando la Palestina raggiunge Alessandria dove per
un lungo periodo si perfeziona nelle scienze, nella famosa scuola
fondata da Clemente di Alessandria.

Navigando verso Atene, a causa di violenti tempeste si ritrova in
Italia, dove rimanendo per un breve periodo, riprende il viaggio per
Atene e poi per Costantinopoli. Ritorna in patria verso il 441/2 e tro-
va gid defunti i suoi maestri e padri Sahak e Mesrop. «Se Eli$¢ quan-
do parti all’estero fosse un giovane di 24-25 anni, allora doveva essere
nato nel 410-415 circa»’.

1. V. Tovma Arcrowni ew Ananown, Patmowtiwn tann Arcrowneac; LK. (ed.), S. Pietro-
burgo 1887, pp. 21, 8lss.

2. V. Step'anosi Taronéc'woy Asotkan Patmowtiwn tiezerakan, MALXASIANC®, S. (ed.), S.
Pietroburgo 1885, pp. 7, 78ss.

3. V. ALISAN, Patmowtiwn, pp 39-45.
4. V. TER-MINASIAN, Efisz, p. 3.
5. V. TER-MINASIAN, Elise, p. 4.
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Cosa abbia fatto Eli$é al suo ritorno dal viaggio di studio ce lo
tramandano sia il biografo anonimo che i diversi lezionari (jai&ntir),
dei quali uno scrive: «Eli¢ era assoldato dal Generale Vardan ed era
protonotaro. Aveva visto tutte le vicende inflitte all’esercito armeno
per mano del re dei persiani Yazdgard e dopo il martirio dell’esercito
armeno, lasciata I’arma si fece monaco e abitava nei luoghi deserti
trascorrendo una vita penitente e austera, dedito all’astinenza e &lla
preghiera, mangiando erbe e dormendo per terra nella regione di
Mokk" e sulla riva. Li scrisse la storia dei santi Vardanank®, gli
scritti canonici, il commento della crocifissione di Cristo e altri libri
utili»’. La biografia anonima concorda con quanto detto e precisa
«era assoldato presso san Vardan e lo serviva ed era fedele in tutte
le cose, sia divine che umane»®. Pure lo storiografo Ciriaco di Gan-
tak attesta che Eli§e [compose] la storia dei santi Vardanank', gli
scritti dei canoni, e altri commenti delle scritture e riguardo la pas-
sione del Salvatore’.

E da notare che diversi studiosi formularono diverse congetture
per quanto riguarda l«assoldarsi» di Elsg. .

Secondo M. Abelian Elige avrebbe fatto il servizio militare:
«con ogni probabilita, nella regione di Apar, servi come soldato per
uno o due anni tra il 442-448/9»°, G. Xrlopian ammette che Eli3e
fosse «entrato al servizio del generalissimo degli armeni Vardan Ma-
mikonian come soldato e scriba»". B. Kiwlésérian” trova contradd-
ittorie le espressioni «dprapet» (protonotaro) e «spasaworel» (ser-
vire) del biografo anonimo edito da Alifan. Perd, gia M. Abelian fa
vedere come tali espressioni non si escludano a vicenda, ed afferma:
«I1 segretario di qualcuno non ¢ altro che un servitore... Lo stesso
era stato Eli§e per Vardan, sia soldato, sia protonotaro, sia servo
(=servitore)»”. Ecco in quali termini lo descrive M. Plortowgal:

6. Con «Vardanank’ vengono designati gli armeni caduti nella battaglia di Avarayr (451),
capeggiati dal loro generale Vardan Mamikonian. Oltre all’importanza politica, tale bat-
taglia rivesti per gli armeni soprattutto un’importanza religiosa, in quanto il re persiano
Yazdgard 11 voleva imporre il mazteismo agli armeni per garantire la stabilitd del suo
predominio politico.

7. V. ZARBHANALIAN, Haykakan dprowtean, p. 313.

8. V. ALISAN, Patmowtiwn, p. 39.

9. V. Kirakos Vardapeti Gan&akec'woy Hamarot patmowliwn, [Breve storia di Ciriaco Varda-
pet di Gantak], S. Lazzaro, Venezia 1988, p. 17.

10. V. ABELIAN, Erker, p. 324.

11. V. XRLOPIAN G., Eli2, in Hajkakan Sovetakan Hanragitaran, 111, Erevan 1977, p. 506.
12. Cfr. KIWLESERIAN, Efi$g p. 54

13. V. ABELIAN,Erker, p. 323 nota 42.
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«un sincero credente, che come i cristiani colti di quei tempi, era
un buon conoscitore dei libri sacri, perd, per formazione, interesse
e amore [era] un soldato»". Ter-Minasian osserva: «l’espressione
‘‘zinaworeal ér srboyn Vardanay’’ [era assoldato dal santo Vardan]
non bisogna intenderla in senso letterale e far diventare Eli$€ un
soldato armato. Basta che lui fosse nel servizio militare come segre-
tario o protonotaro, perché si potesse usare nei suoi riguardi tale
espressione»”,

Dopo le vicende della guerra di Avarayr' e forse anche a causa
di essa, Eli%é si ritira dalla vita secolare «e abitava in una grotta, sem-
pre progredendo; e quella grotta si chiama in nome di Eli§e ‘“‘santa
grotta di Eli§&”, la quale pure ora ¢ nota a tutti ed & testimone del
beato di generazione in generazione. Dei pastori che dimorano al-
I’aria aperta trovano il santo e vedendo un prodigio meraviglioso
[operato] dal beato, esaltano 'uomo e il luogo. Ma lui volendo na-
scondere se stesso fugge, € viene ad abitare nella regione dei R§towni,
in una grotta vicino alla riva”, la quale pure fu chiamato ‘‘Grotta
di Elise”’. Dopo tante mortificazioni e di vita austera per tanto tempo
nella prima grotta e per pochi anni nell’altra, qui la morte raggiunge
il beaton®.

Appresa la notizia, il principe di Mokk" si rattrista molto perché
il santo era morto fuori dei suoi territori. Essendogli molto devoto,
compie un furto di parte delle reliquie e costruisce un santuario per
esse. «Al sud del fiume Xo$ap e a sud-est del lago di Van si erge
I’alto e I'infiorato monte Artos che forma la valle di Ostan, avendo
sulle falde il monastero di J‘alar-Astowacacin dove trasferitesi si tro-
vano le reliquie del mirabile e facondo Traduttore® santo Vardapet
Eligen?,

14. V. P'ORT'OWGAL, Efisei towakané, p. 8.

15. V. TER-MINASSIAN, EFis2, p. S.

16. Cio¢ dopo la caduta in campo di battaglia di Avarayr della maggioranza dell’esercito
armeno e specialmente del Generale Vardan con altri principi e capi di diverse famiglie
nobili, e percid della sconfitta dell’esercito armeno e della conseguente devastazione del
territorio.

17. Si intende del lago di Van.

18. V. ALISAN, Patmowtiwn, p. 42.

19. «Traduttore» & I'appellativo di ciascun membro del gruppo capeggiato da S. Sahak e S.
Mesrop che intrapresero il lavoro di tradurre e mettere per scritto in armeno la Sacra
Bibbia e altri testi ecclesiastici. Eli§2 era uno di loro.

20. V. ALISAN L., Telagir Hayoc' M&cac, S. Lazzaro, Venezia 1855, p. 53-54, &95.
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Non sappiamo nulla di preciso sulla data della morte di Elie.
Il martirologio armeno riporta la sua vita il 27 febbraio®. Ter-
Minasian afferma: «La storia® di Eli§é & scritta intorno al 458-460,
in parte (VIII capitolo) probabilmente dopo il 464, dopo di che,
come si vede, Eli¥€ non & vissuto per molto. Pertanto, si pud collo-
care la sua morte tra il 470 e il 475, per cui la durata approssimativa
della sua vita sarebbe di 60 anni»®. o

B. QUESTIONE DI IDENTITA DELL’AUTORE

Alcuni studiosi cercarono di identificare Eli§¢ Vardapet con
I’omonimo vescovo degli Amatovni, che era presente al concilio di
Arta3at (449). Questa congettura & stata contestata da parecchi stu-
diosi gia dall’inizio del XX secolo®. Ter-Minasian elenca schema-
ticamente e molto chiaramente le diverse ragioni che rendono impos-
sibile sostenere una tale opinione.

«Primo, Eli§¢ in quel tempo [449] era molto giovane (appena
ne aveva 35-36 anni, mentre secondo Abelian 29 anni), per aver
raggiunto un cosi alto grado. Secondo, quando il re dei persiani
Yazdgard II chiama i ministri armeni a Ctesifonte per un resoconto,
vi era presente pure Eli§¢, insieme al Generale Vardan, come appare
dalle sue parole (all’inizio del II capitolo *Io stesso di persona mi
trovai li, sul posto, e vidi e sentii la voce che parlava arrogante-
mente”’, e all’inizio del III capitolo: ‘““Ma diciamo brevemente per
unirci a quelli che amaramente ci compiangevano’’); questo fatto
sarebbe stato impossibile qualora Eli3é fosse stato vescovo e niente
meno che vescovo degli Amatovni. Inoltre, nella biografia tradizio-
nale (Sop'erk!, XI) ¢ detto che lui abbraccio la vita religiosa dopo
aver scritto la sua “‘Storia” e gli altri scritti, e percid almeno 10
anni dopo il concilio di Artasat. Terzo, dalla dedica della ““Storia”’
di Eli%e non appare per nulla che I'autore fosse un vescovo; si ad-
dice di pid a un modesto Vardapet. Se lo storiografo fosse stato un
vescovo conciliare di Arta$at, egli in qualche modo renderebbe nota
la sua collaborazione, poiché a lui piace sottolineare il suo essere uno
storiografo oculare. E infine, tutti gli storiografi senza eccezione

21. Cfr. AUCHER [AWGERIAN], B. [M.], Vark* Srboc; [Vita dei Santi], V, S. Lazzaro,
Venezia 1813, pp. 309-312.

22. Si riferisce al libro della Storia della guerra di Avarayr che Eli$e scrisse.

23. V, TER-MINASSIAN, Efise, p. 6.

24. Cfr. P'ORT'OWGAL, Elise, pp. 73-74.
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danno a questo autore il nome di Eli§é Vardapet e non esiste nes-
sun fondamento, eccetto ’omonimia, per elevare il suo grado eccle-
siasticon®. '

Uno dei punti criticabili dell’ottimo studio di M. P‘ortowgal
sarebbe proprio quanto ammette riguardo il titolo Vardapet, che
trovo molto azzardato. Infatti scrive: «Il titolo Vardapet ‘‘Docteur’’
non & neppure una prova che Eli§é fosse un ecclesiastico. La carica
di insegnare e di predicare dipendeva dalla scienza e dall’eloquenza
e non era un privilegio proprio ai sacerdotin® e nel suo articolo
aveva scritto: «Se quel titolo ¢ stato dato a lui in tempi recenti non
ha importanza, ma se quando Eli¥€ era ancora in vita, allora signi-
fica “‘Docteur’’, insegnante, dotto (compresa pure la scienza reli-
giosa)»?,

Ritengo che M. P‘ortowgal sia stato indotto a dare una tale
interpretazione in senso lato del termine Vardapet dal fatto che lui
& convinto che Eli$€ non ¢ stato mai ordinato sacerdote, benché alla
fine della sua vita si fosse ritirato dal mondo per trascorrere una vita
eremitica. Invece, sono dell’avviso che il titolo di Vardapet Eli§€ lo
detiene in quanto dopo il 451 abbraccid la vita religiosa e divenne
’apostolo della regione di Mokk"

C. COLLOCAZIONE CRONOLOGICA

Alla fine del XIX secolo divampd una serrata discussione
riguardo la storicita di Elis€, il periodo in cui visse ed operd e anche
lautenticitd delle sue opere. In questa sede non potendomi adden-
trare nel merito delle argomentazioni mi limiterd a delineare tale
questione nelle sue linee generali.

In questi termini si esprime il celebre studioso M. Abelian:
«Nell’ultimo decennio del XIX secolo quando gli studiosi comincia-
rono a gareggiare nello spostare dal loro periodo e luogo gli antichi
scrittori armeni, anche Eli$e fu sottomesso a degli attacchi»®. Per-
tanto possiamo individuare due principali correnti che dividono gli
studiosi armeni. Il primo gruppo della critica moderna che contesta
la storicitd dell’Eli$¢ del V secolo & rappresentato principalmente

25. V. TER-MINASSIAN, Elise, p. 4-5.

26. V. P'ORT'OWGAL, Efise, p. 73, nota 4.

27. V. P'ORT'OWGAL, Efisei f‘owakané, p. 7, nota 2.
28. V. ABELIAN, Erker, p. 325.
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dagli esponenti della scuola dei Mechitaristi di Vienna ed alcuni altri
studiosi, mentre il secondo gruppo che sostiene la datazione tradizio-
nale & formato dagli studiosi della scuola dei Mechitaristi di Venezia.
e dalla maggioranza degli studiosi dell’Armenia.

1- La critica moderna della datazione tradizionale

’

I primi a mettere in dubbio Eli§& furono G. Tér-Polosian® e B.
Kiwlésérian®, i quali ammisero la dipendenza di Eli§¢ da Lazzaro
di Parp, e percid giunsero a concludere che Eli3¢ non era stato af-
fatto testimone oculare degli avvenimenti da lui narrati, ma era vis-
suto agli inizi del VI secolo, ed apportando certi cambiamenti allo
scritto di P'arpec'i aveva tentato di guadagnarsi tale autorita.

G. Xalatianc® e N. Adonc*™ seguendo questa scia cercarono di
spiegare tale dipendenza supponendo una fonte comune a tutti e
due, sia a Eli$é che a P'arpec'i, ma ammisero pure che la versione di
Eli$é giunta a noi sarebbe una rielaborazione del VII secolo, in quan-
to riguardo la lingua e lo stile, c’erano delle somiglianze con leopere
di Filone tradotte nel VI secolo. La fonte da cui avrebbe attinto Elise
secondo A. Zaminian® dovrebbe essere il Hamarotowtiwn di Abra-

ham Xostovanol.
Il personaggio pil rappresentativo di questa posizione fu N.
Akinian¥, il quale affermd che la Storia in nostro possesso non era

29. Cfr. TRR-POLOSEAN, G., Elisei patmowtean albiwré, in Handes Amsoreay 9 (1895), pp.
20-23; 58-61; 110-113;

— Idem, Nkatolowliwnner Elisei patmowtean verabereal, in Handes Amsoreay 10 (1896), pp.
129-133; 1618-170; 197-200; 302-305;

— Idem, E¥i$ei patmowtean k'nnadatowlean artiw, in Handes Amsoreay 11 (1897), pp. 230-
253;

— Idem, Nkatolowtiwnner Elisei patmowtean verabereal. V yelanak, in Handes Amsoreay
16 (1902), pp. 202-205; 317-321;

— Idem, Elisei k'nnakan owsowmnasirowtean mi hatowaci artiw, in Handes Amsoreay 20
(1906), pp. 219-230.

30. Cfr. KIWLESEREAN, B., Matenagrakan nmanowtiwnner, in Biwrakn, 16 (1897/8), pp.
388-390; 404-406;

— Idem, Etife;

— Idem, Hayastaneayc' eketec'in hingerord darow meJ. Eli$e k‘nnakan owsowmnasirouiwn
girk'en yapawowac glowxner. Nor yawelowacnerov, Costantinopoli 1912.

3L, Cfr. XALATIANC, G., Etisei atbiwrneri artiw, in Handes Amsoreay 9 (1895), pp.113-116.

32. Cfr. ADONTZ, N., [L!Armenia nell’epoca di Giustiniano] (in russo), S. Pietroburgo 1908.

33, Cfr. ZAMINIAN, A., EliS2 Vardapet, in Sion 8 (1934), pp. 150-153;

— Idem, Fay grakanowtean patmowtiwn, 1, Nor NaxiJewan 1915, pp. 96-102.

34, Cfr. AKINIAN, Elise;

— Idem, Etise Kolbac'i.
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altro che una collazione del VIII-IX secolo, compiuto da un perso-
naggio incolto e rozzo che tramite aggiunte, soppressioni e sposta-
menti di interi brani aveva formato un racconto degli avvenimenti
del 451 avendo sottomano il testo di un certo Eli§é che raccontava
le guerre del 572 condotte dall’'omonimo Vardan Mamikonian, perd
figlio di Vasak.

Purtroppo Akinian nion offre nessuna argomentazione per fon-
dare questa sua opinione, bensi, ritenendola certa, con tanta erudi-
zione passa ad arrecare le modifiche necessarie agli avvenimenti
narrati da Eli8€ per riportarli allo “‘stato originale” cioé come nar-
razione delle vicende degli anni successivi al 572.

Delle forzature si renderebbe conto qualsiasi lettore attento, a
tal punto da affermare che con questo metodo si potrebbe disfare o
edificare con la stessa facilitd qualsiasi argomentazione,

Ecco le premesse maggiori che indussero Akinian a una tale
fatidica decisione: «EliS€ adombrava la Storia di Lazzaro di P‘arp;
la discordia tra lui e Lazzaro oscurava la Storia armena (e quella per-
siana) del secondo e terzo quarto del V secolo; con Elis¢ la fedelta
dell’illustre Lazzaro veniva messa in dubbio; Eli$€ (come talvolta
Mosé di Corene) disturbava l’unitd e ’armonia della letteratura
armena del V secolo; risultava essere un iceberg erto dal fondo di un
mare tranquillo che comprometteva il transito indenne della nave
della filologia. Sara forse giudicato come una insidia contro la lette-
ratura armena provare di liberarsene di quest’ostacolo? Oppure,
forse andrei incontro ai ‘‘fulmini mortali della maledizione di Eli§e”’
come un ‘‘impostore’’ ¥,

E pill che evidente con quali pregiudizi e compiti precisi si &
munito Akinian nell’accingersi ad uno studio cosi spinoso. Le sue
intenzioni sono chiarissime; non ci si sforza di spianare o di cercare
di trovare le ragioni delle divergenze tra due storici dell’antichita,
bensi con un facile colpo di spugna si cerca di eliminare uno di essi
(e guarda caso, questa sorte toccd a Eli§g, anche se ugualmente
potrebbe essere capitato a Lazzaro), per rendere facile e scorrevole il
corso della ‘‘nave della filologia’.

Altrove, Akinian asserisce: «Il libro piti debole che ci sia nella
letteratura armena che non possa reggersi dinnanzi a una seria cri-
tica ¢ quello di Eli§¢ ‘‘Su Vardan e la guerra degli armeni’’ nella sua
edizione attuale. Ma se finora quel libro non trovd uno studio esau-
riente ¢ a causa del pregiudizio a cui rimasero attaccati tutti quelli

35. V. AKINIAN, Elise, 1, p. 3-4.
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che provarono ad accingersi a questo compito. Il titolo incantd le
loro menti, il fascino esteriore captd la loro attenzione, I’eroe e i
contesto della battaglia eroica influenzarono sui loro sentimenti e
cosi le parole persero il loro senso, le immagini il loro significato e
le vicende la loro realta; essi non vennero misurati, pesati e analizzati
alla luce del sole, con sano discernimento»®; «... preverro a scavare
le fondamenta dei pregiudizi, la tradizione, per far vedere quanto‘sia
instabile e di conseguenza quanto pericolante Pedificio costruito su
di essa»”.

Pertanto, risulta chiarissima I’intenzione distruttiva di Akinian,
che 1a motiva nel modo seguente: «Nella filologia il distruggere & edi-
ficare e I’espellere & introdurre [...] E se il dubbio & invano, la critica
di sproposito, possiamo aspettare con calma, presto o tardi la verita
si fara sentire e esiliato di oggi, domani rientrera in patria quale
eroe»®,

Percid, Akinian si senti autorizzato a criticare gli autori antichi
e a esiliarli quasi tutti dai loro secoli, e siccome in tutta questa con-
troversia solo le sue opere ebbero delle traduzioni parziali in tedesco,
spesso P’opinione degli studiosi occidentali ne fu influenzata.

A modo di esempio vorrei citare due argomentazioni dell’Aki-
nian che ci faranno vedere il modo di procedere del nostro autore.

Nel primo caso egli tenta di dimostrare la dipendenza di Eli§e
da Anania Sirakacti®. «Forse sembrerd incredibile se fard vedere
in mano all’editore di Eli%¢ il libro “A quelli che promisi’ [Af x0s-
tac'ealsn] di Anania Sirakact, dove parla del cielo e della terra e dei
corpi celestin®.

Infatti, & del tutto sorprendente vedere a quali conclusioni
giunge il nostro studioso avendo per base la somiglianza dell’argo-
mento trattato e I’identita di un’unica parola che sarebbe «salaya-
tak»! Anche Mosé di Corene I’ha adoperata questa parola, ma non
per quello viene posto dopo Anania! Eppure Akinian asserisce senza
disinvoltura che Eli$¢ abbia avuto sottomano gli scritti di Anania,
ed ¢ quindi posteriore al 650, ammesso che sia contemporaneo, altri-

36. V. AKINIAN, Eisg I, p. 10.

37. Idem.

38. V. AKINIAN, E/i2, 1, p. 6-7.

39, Anania Sirakact, personaggio del VII secolo, morto circa I'anno 675, ¢ ritenuto come lo
studioso delle scienze esatte (matematica, cosmologia, astronomia, geografia e computi-
stica), che permise, tramite le sue opere, il fiorire degli studi scientifici in Armenia.

40. V. AKINIAN, Efise, 11, p. 638-640.

-
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menti Eli§€ sarebbe vissuto dopo il 670, data approssimativa della
morte di Anania®

Non vedo la necessita di far dipendere Eli$¢ da Anania Sira-
kac'i solo perché in un brano egli dimostra di conoscere anche le
materie scientifiche. Bisogna tener conto che Eli$é fu educato nei
grandi centri culturali dell’epoca e percid indubbiamente aveva impa-
rato le arti liberali.

Akinian, proseguendo nella sua congettura asserisce che 1’arte-
fice di tutta la macchinazione per far pensare la storia del 572 come
se fosse quella del 451 sia stato Barcowmay siro, che abbia cambiato
tutto, perd tra i tanti errori, abbia sbagliato pure il titolo del capo
supremo della Chiesa armena, mettendo «Giuseppe vescovo di Ayra-
rat». Ora, se fosse vero che questo tizio avesse «costruito» una storia
modificandone un’altra, sarebbe assurdo pensare che non avesse
preso tutte le precauzioni per la riuscita della finzione. Sarebbe
assurdo pensare che non conoscesse il titolo di Katolikos. Su questo
argomento ci ritorneremo piu avanti.

Vorrei spendere pure qualche parola sul rapporto che intercorre
tra EliS¢ e Filone. Infatti, questa argomentazione & quella che ha atti-
rato ’attenzione di numerosi studiosi occidentali. Si tratta di alcuni
brevi passi di Eli§¢ che messi in parallelo a certi brani di Filone
danno edito a svariate conclusioni.

Il primo ad accorgersene di certe somiglianze contenutistiche della
Storia di Eli$€ con quelli del De providentia e del De animalibus di
Filone” fu lo studioso Aucher che nella prefazione ¢ nell’apparato
critico della sua edizione annota questo fatto senza perd darne alcun
giudizio. Infatti, di queste somiglianze aveva trovato pure per Mosé
di Corene e altri autori pil tardivi, percio egli si limita solo a focaliz-
zare il fatto senza trarne alcuna conclusione.

Alcuni studiosi, tra cui il Xalat'eanc’, Tafian e Akinian, di fronte
a questo tipo di parallelismo ritennero opportuno pensare ad una
interdipendenza, conclusero che Eli¥e sicuramente aveva avuto sotto-
mano la versione armena delle opere di Filone, e le aveva utilizzate.
Siccome tale versione ¢ del VII secolo, in quanto la lingua & greciz-
zante (yownaban), Eli¥¢ non lo avrebbe potuto consultare se non
fosse egli stesso vissuto nel VII secolo od oltre, e cid, dicono questi
studiosi, viene rassicurato dal fatto che anche la lingua di Eli¥e & un
armeno grecizzante.

41. V. AKINIAN, Efi$2 Kotbac", coll. 398-400.
42. AUCHRR, B., Philonis Jui sermones tres hactenus inediti I et II De Providentia et IIT
De animalibus, S. Lazzaro, Venezia 1822.
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Al contrario, un altro gruppo di studiosi, tra cui S.Y.%,
Xapaian, P‘e¢'ikian, affermano che non sarebbe affatto necessario
spostare Eli$e dal V secolo per certi aspetti linguistici, in quanto il
passaggio dall’epoca d’oro della lingua armena classica all’epoca
grecizzante non ¢ che sia avvenuta di colpo, ma un poco alla volta,
percid, quegli aspetti della lingua di Eli¥é che sembrano grecizzanti
non sono altro che anticipazioni della lingua che sarebbe fiorita nel
VI-VII secolo. Difatti, «dopo la meta del V secolo, ormai lo stampo
grecizzante era inevitabile sullo stile, sulla composizione e sul voca-
bolario della lingua armena; questo fatto ebbe inizio con i Traduttori
minori%; rarissimo in Eli8€, pill presente in Lazzaro, e dopo di che
man mano in quantitd maggiore»®.

La lingua di Eli%¢ nella gran parte dei suoi scritti & un grabar
puro e scorrevole, da paragonarsi a quello di Eznik®. Infatti, lo
stesso Kiwlesérian afferma che dai libri di Eli§€ «si pud desumere
tutt’una grammatica dell’armeno classico»”, inoltre, «sulla purezza
della lingua sono d’accordo i filologi armeni che europei; questo ¢&,.
un dato di fatto [...] non c'é alcuna traccia grecizzante»®. o

Ridimensionato il carattere grecizzante della lingua di Elise I’in-
tera argomentazione della dipendenza di esso dalla versione armena
di Filone perde la sua validitd. Anzi, possiamo senza alcun dubbio
affermare con S.Y. che dire Eli%é e Filone sono molto simili nella lin-
gua non solo non & verosimile, ma del tutto sbagliato; Eli§¢ e Filone
rappresentano gli antipodi della lingua armena; quanto semplice,
comprensibile ¢ scorrevole ¢ il primo, tanto cavilloso, incomprensi-
bile e tortuoso & il secondo»®.

Per renderci conto del tipo della somiglianza che intercorre tra
Elisé e Filone riporterei volentieri qualche esempio:

43. S. Y, & uno studioso che ha edito degli articoli nella rivista ARARAT, e con molta pro-
babilita & un monaco di Rjmiactin di cui ARARAT era la rivista ufficiale nel XIX secolo.

44. Per Traduttori minori si intende la seconda classe di discepoli di S. Sahak e Mesrop,
mandati per studio all’estero, nei centri di cultura del tempo, tra cui Eli$2, Lazzaro di
P'arp, Mosé di Corene ed altri. ’

45. V. PRCIKEAN, S. Etise V. Patmagir E darow, [S. Eli¥8 V. storiografo del V secolo], in
Bazmavep 89 (1931), p. 196.

46. Eznik di Kolb, autore del V secolo rappresenta la lingua armena classica nel suo stadio
pid puro e pilt perfetto nell’epoca d’oro.

47. V. KIWLESERIAN, Efi$, p. 220.

48, Idem.
49. V. S. Y., Etis2i ew makabayec'woc’ grk‘eri yaraberowtean xndiré, [Il caso del rapporto tra

Elise e i libri dei Maccabeil, in Ararat 30 (1896), p. 553.
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FILONE

Yoriam zyatags naxax-
namowian band kamei
k‘nnowteamb harc'anel,
ew oj* anc'eal dipéi zya-
tags iwrak'anjiwr ow-
rowk* aynoc'ik, or i bno-
wiean iwrak‘anjiwr
owrowk® edeal katarec-
an' irac'n orinak, z'i jah
imastnoc* zlselis gitac'i
basrel, ew harc'anel
yatags sora:

Zowgowtiwn andarow-
tiwn cnaw.. Anzoygn
atbiwr & jareac":

Bnowtiwn mer lolel ew
lak'j'el sire:

Endelealk asen
Zprancd azsk: odov
kerakril, ergoyn' orpes
karcem, zkardtowtiwn
diwraw anc‘owcanel:

Or ok' miangam zmec

P. SEROP JAMOURLIAN

ELISE

Bann zor patowirecer
arari, o'v k'aj, vasn
Hayoc* paterazmin hra-
mayec'er, " yorowm
bazowmk* arak'i- nac'an
k'an zsakaws: Aha n$a-
nagreci yaysm eodin
yelanakis...

Zowgowtiwn & mayr
bareac; anzowgowtiwn
cnot jareac’

Bnowtiwnn mer totake,
siré cackel zmerkowtiwn;

Anariwn jpranc’n nma-
nec'in, or ergoyn k'al-
c‘rowteamb aranc'kerak-
rananc* kean, ew ken-
dani en miayn zodn cce-
lov, zanmarmnoc'n
bereb znmanowtiwn:

Oroy oj* & teseal zmec

tagaworn oj* tesin, na- tagaworn'  patowawo-
xarark'n ew or é&nd rac‘’n matowcané zer-
novawn dnen zarrajnoy krpagowtiwn:
tagaowrin zarZana-

worowtiwnn;

1997

Analizzando accuratamente questi brani non trovo nessuna
necessita di ammettere una dipendenza né di stile né di espressione,
ma convengo alla conclusione di S.Y. il quale afferma: «Dunque, per
il rapporto tra Filone ¢ Eli$¢ bisogna ammettere tutto il contrario:
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Eli$e ha preso i pensieri ma adopera uno stile e delle espressioni del
tutto diverse»®.

Non dovrebbero meravigliarci queste affinitd di pensiero con
Filone, giacché avendo fatto gli studi anche ad Alessandria, inevita-
bilmente Eli$e e i suoi compagni, come ad esempio Mosé di Corene
che lo cita, vennero a contatto diretto con gli scritti di Filone nella
versione originale. .

Pertanto, 1’opinione della «pedissequitd di Eli$€, supposta da
tanti filologi non & giusta»®.

Degli autori occidentali J. Karst sembra essere incerto quando
scrive riguardo a Eli%e: «Storico armeno, forse del VI secolo»®,
anche se non condivide I’ipotesi di Akinian. S. Voicu nel suo contri-
buto al volume Complementi interdisciplinari di patrologia colloca
Elise attorno al 660®. Recentemente lo studioso C. Renoux corona
Elise dell’epiteto «pseudo» e lo colloca nel VI oppure VII secolo™.

2- I sostenitori della datazione tradizionale

In controparte al gruppo contestatore della datazione tradizio-
nale ci furono sempre degli studiosi che ritennero insufficienti e
anche molto azzardate le nuove opinioni, e percid si accinsero a
difendere i dati giuntici dalla tradizione.

Tralascerei di presentare la posizione di M. P'ortowgal, il quale
con il suo articolo ha inteso stabilire mediante uno studio approfon-
dito che Eli$é era un testimone oculare di tutti gli avvenimenti da lui
stesso narrati. Egli scrive: «Abbiamo fatto vedere che i sette capitoli
(elanak) dovrebbero essere compilati di certo nell’anno 457 o 458,
cio# appena o poco dopo la morte di Yezdegerd... Lottavo capitolo
percid non pud essere stato scritto prima del 470, quindi tra questo
e il settimo ¢’¢ almeno un periodo di 12 anni»*. In questo modo il
nostro autore cerca di risolvere i problemi del cambio di stile, lingua

e vigore.

50. V. S. Y., Etisei ew makabayec‘woc’ grk'eri yaraberowtean xndiré, [11 caso del rapporto tra
Eli% e i libri dei Maccabeil, in Ararat 30 (1896), p. 554.

51. V. PRCIKEAN, S. Etis2 V. Patmagir E darow, [S. Eli% V. storiografo del V secolo], in
Bazmavep 89 (1931), p. 196.

52. V. KARST, 1., Eli¥2, in DSp 4,1, Beauchesne, Paris 1960, col. 594.

53. Cfr. VOICU, S.J., La patristica nella letteratura armena (V-X sec.), in QUACQUARELLI,
A., (a cura di), Complementi interdisciplinari di Patrologia, Citta Nuova, Roma 1989,

. 684,

54, gfr. RENOUX, C., Langue et littérature arméniennes, in Aa. Vv., Christianismes orien-

taux: introduction @ ’étude des langues et des littératures, ed, Cerf, Parigi 1993, p. 147.

55. V. P'ORT'OWGAL, Efisei t'owakané, pp. 57-58.

-~
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Alle opinioni di Ter-Polosian si oppose energicamente fu V,
Hac'owni* in diverse riprese.

Alle opinioni di Akinian per primo si oppose E. P'gjikian.
M. Abelian si esprime in questo modo: «si sono scritte e pubblicate
diverse cose, con le quali ritennero un “‘inganno’ il fatto che Elise
si ritiene testimone oculare. Insistettero che fosse ““una epopea sto-
rica per la lettura quotidiana la Storia dei Vardanank che Elise
scrisse, modellando sulla Storia di Lazzaro di Parp. Il periodo della
stesura & subito dopo Lazzaro nel 510-520°**%, Le prove, perd, sono
tanto superficiali e tanto improvvisate che non vale la pena di par-
larne qui»®.

K. Kiparian scrive: «Innanzitutto bisogna dire che la conget-
tura di Akinian, della cui certezza lui ¢ sicurissimo e pure basata su
delle analogie ben trovate, non ci convince ad ammettere una tale
origine all’opera di Eli%é... E possibile indicare le parti deboli delle
opinioni, ma definire la certezza esatta non ¢ tanto facile. Ritengo
pero che... le differenze [tra Eli§¢ e-Lazzaro] siano frutto delle diverse
fonti e tradizioni adoperate, come pure dell’intenzione precisa di
Eli3g, cioé di scrivere un sermone o una *‘passio” piuttosto che una
storian®.

Dopo aver presentato la posizione degli studiosi che contestano
la storicita di Elis€, Ter-Minasian si esprime con queste parole: «Perd
gli studiosi menzionati [G. Ter-Pdlosian, G. Xalat'ian, B. Kiwlesé-
rian, N. Adonc' e N. Akinian], specialmente Akinian, non hanno
potuto dimostrare le loro tesi con delle prove fondate e sono caduti
in contraddizioni inestricabili; le obiezioni riportate da loro sono del
tutto infondate e incapaci di smuovere Eli%é dal suo posto e di tra-
sportarlo in un altro secolo. Quindi, Eli§é rimane lo storiografo ocu-

56. Cfr. HAC'OWNI, W., Xorhrdaowt'iwnk* Elisei veray nor k‘nnadatowt'ean mi artiw, in
Bazmavep 54 (1896), pp. 450-459; 481-493; 550-556; 55 (1897), pp. 9-16; 54-60; 104-109;
145-150; 418-423;

— Idem, Xorhrdacowtiwnk® EtiS¢i patmowiean veray, S. Lazzaro, Venezia 1896;

— Idem, Angam mi ews af Ter-Polosean, Elis¢i masin, in Bazmavep 55 (1897), pp. 509-515.

57. Cfr. P'ECIKEAN, E., Horoyi Eli¥en, in Bazmavep 81 (1923), pp. 347-377; 82 (1924), pp.
22-26; 52-56;

— Idem, S. Eti$e V. Patmagir E darow V darow, in Bazmavep 89 (1931), p. 193-200.

58. V. KIWLESERIAN, E¥ise, p. 212.

59. V. ABELIAN, Erker; p. 325.

60. V. K'IPARIAN, Hin grakanowt'ean, pp. 171-172.
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lato della storia dei Vardanank* del V secolo»®. Anche H. Armén®
critica le ipotesi di Akinian.

Degli studiosi occidentali J. Karst dopo aver presentato Pipotesi
di Akinian scrive; «L’ipotesi terrebbe presente piul di una incoerenza
testuale, ma ¢ prematuro ritenerla una certezza storican®.

Lo studioso P. Ananian® schierandosi con i difensori della tra-

dizione afferma: «Lo studio di Akinian & un lavoro pieno di erudi-
zione e alcune delle difficolta che Pillustre critico oppone alla con-
temporaneitd del nostro autore con i fatti, sono abbastanza serie.
Perd, la sua teoria & nell’insieme una pura ipotesi alla quale mancano
delle prove positive. Le sue trovate e le sue identificazioni sono inge-
gnose ma sembrano prive di fondamenta solide»®. Riporto volen-
tieri le tre prove, una esterna e due interne che P. Ananian adduce
a sostegno dell’autenticita della Storia di Eli3€, e per cio stesso del-
I’anterioritd di Eli¥¢ rispetto a Lazzaro di Parp.
«a) Lautore della Storia attribuita a Sebeos (VII s.) ci ricorda nell’in-
troduzione che altri prima di lui hanno raccontato i fatti a lui -ante-
riori e che lui vuole continuarne il racconto fino alla sua epoca. Ben-
ché non menzioni per nome ’autore quando fa il riassunto di quegli
avvenimenti, parla della insurrezione di Vardan I riprendendo la
spartizione in 7 capitoli dell’opera di Elie%*, mostrando per esso
che nel VII sec. il libro di Eligé diviso in 7 capitoli era gia noto come
la storia degli avvenimenti del 451. D’altronde Sebeos ignora I'opera
di Lazzaro, perché ripete la storia di Vahan, gia raccontata da que-
st’ultimo. E molto sintomatico constatare che Akinian afferma il
contrario, cioé che Sebeos non conosce la storia di Elise e che ha
preso il suo racconto da Lazar, quand’anche lui si meraviglia che
Sebeos abbia ripetuto questa storia di Vahan, cid che mette in evi-
denza il fatto che ignorava Lazzaro®.

b) La seconda prova risalta dalla critica interna. Eli§e molto spesso
parla di un popolo situato all’est della Persia, contro il quale il re

61. V. TER-MINASIAN, E#is2, p. [16).

62. Cfr. ARMEN, ., M. Xorenac'i, Etis¢ ew H. Akinian, in Sion 25 (1951), pp. 24-29; 88-93;
114-116; 147-149; 171-173; 208-212; 239-241; 304-307.

63. V. KARST, J., Elisée, in DSp 4,1, Beauchesne, Paris 1960, col. 594.

64. Vorrei far notare che P. Ananian e P. Hamélian sono la stessa persona e non si tratta di
un pseudonimo.

65. V. ANANIAN, Elisée, col. 234.

66. Qui l'autore rinvia a: (Seb2osi episkoposi Patmowtiwn i Herakin, S. Pietroburgo 1879,
pp. 21-23; Etisei Vardapeti vasn Vardanay, p. 5).

67. Qui I'autore rinvia a: (Akinian, Elif¢ Vardapet Kolbac'i, p. 416).
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Yazdgard II ha guerreggiato, € lo chiama questo popolo i K‘owsan,
mentre Lazar riporta la guerra di Peroz contro gli Orientali che
chiama Hep't'al. Sebeos, quando riporta la storia delle guerre di
Peroz, chiama i nemici della Persia indifferentemente K'owsan o
Hep't'al, come se fossero dei sinonimi. Questo fenomeno ce lo spie-
ghiamo quando teniamo in considerazione che dopo il 468 i K‘ow3an
furono sconfitti dagli Hep't‘al, i quali costruirono un impero florido
durante la prima meta del VI sec., per declinare subito sotto i colpi
dei Turchi®. Ecco perché Sebeos non pud distinguere tra i due po-
poli K‘ow$an e Hep'tal, dato il fatto che tutti e due erano gia scom-
parsi. Lazar al contrario conosceva molto bene i Hept'tal, poiché scri-
veva la sua storia alla fine del V secolo. Per quanto riguarda Eli¥g,
il quale non conosce che i K‘owsan, & logico pensare che scriveva la
sua opera prima della loro scomparsa, cioé prima del 468. Questo
fenomeno ¢ stato constatato da Akinian®, il quale se ne meraviglia
molto perché ¢ convinto che Eli% era un autore del VII sec.

¢) Una terza prova, anch’essa d’ordine interno, pud essere trovata nel
Discorso ai monaci, dove Eli§¢ ricorda: «In questi tempi, i nostri
valorosi soldati caddero nella battaglia e i nostri sacerdoti furono
martirizzati dai pagani»™.

Questo riferimento concerne gli avvenimenti del 451 e non certo
quelli del 571, poiché al tempo di questi ultimi nessun sacerdote fu
martirizzato”.

Oltre a queste tre prove interne, in una serie di articoli, analiz-
zando esclusivamente il Concilio di Arta3at, tenutosi alla vigilia degli
avvenimenti del 451, Ananian dimostra con prove agghiaccianti
come le informazioni offertaci da Eli$é siano pit affidabili e rispec-
chino di pit la realta del V secolo nei confronti di Lazzaro di Parp.

i~ Il luogo del Concilio.
Mentre Lazzaro™ rimane vago riguardo il luogo del Concilio,
Elige” lo situa ad Artaat e lo definisce «residenza regale» (tagawo-

68. Qui l'autore rinvia a: (A. Christensen, L'Iran sous les Sassanides, p. 284, n. § et p. 368);
Cfr. pure TER-MINASIAN, E., Eliséi vardananc' patmowtiwné, 11 Cairo 1950, intr. p.
57-58.

69. Qui 'autore rinvia a: (Eliséus Vardapet, I, 307).

70. Lautore rinvia a: (Etsei Vardapeti vasn Vardanay, p. 403).

71. V. ANANIAN, Elisée, coll. 234-235.

72. V. Lazaray P'arpec'woy Patmowtiwn Hayoc' ew Towlt af Vahan Mamikonean, [Storia
armena ¢ Lettera a Vahan Mamikonian di Lazzaro di P'arp), S. Lazzaro, Venezia 1893¢,

- pp. 124-126.

73. V. Elise, p. 22.
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ranist teli). Intanto, con quest’espressione bisogna intendere «pro-
prieta del re», e questo fatto indica che era ancora vivo nella mente
di Eli$ il ricordo del regno e delle proprieta della corona. «Percio,
troviamo che Eli$é & piu vicino a cid che narra ed & pil informato;
I’informazione offertaci da lui riguardo il luogo dove si tenne il Con-
cilio, la riteniamo pil vera di quella di Lazzaro che scrive dopo cin-
quant’anni e lascia incerto»n™.

ii.- Le sedi dei vescovi conciliari

Per quanto riguarda le sedi e i nomi dei vescovi presenti al Con-
cilio di Artasat, Elis¢ e Lazzaro sembrano concordare, ad eccezione
di un solo vescovo. Difatti, mentre Lazzaro enumera «Ter Zawén
Mananaleach Eli%é ricorda un certo «Ewlat eliskopos Mardaleach.

Ora, la diocesi di Mananali si trovava, dopo la spartizione del-
I’Armenia nel 428 nella parte greca, e percid sembra improbabile, se
non impossibile, che un vescovo della regione greca avesse parteci-
pato ad un Concilio che riguardava esclusivamente la regione per-
siana. Non bisogna dimenticare che la corte persiana aveva gid accu-
sato il clero della regione persiana del reato di tradimento e simpatia
per il nemico (i greci), quindi sarebbe provocatoria la presenza,
quanto mai la firma di un vescovo della parte greca sotto la risposta
che veniva mandata al re persiano.

Invece, la diocesi di Mardati si trova nella regione persiana e esi-
steva anche nel corso del VI e VII secolo, jnvece del Mananali
abbiamo notizie solo da Lazzaro e in questo preciso luogo. Inoltre,
un certo vescovo Ewlal lo ritroviamo tra i vescovi del Concilio di
Sahapivan.

Percid, ancora una volta Eli3 sembra pil informato di Lazzaro.

iii.- I titoli onorifici e I’ordine dei vescovi conciliari

Nell’elencare i nomi dei vescovi presenti al Concilio Lazzaro
premette ad ognuno di essi il titolo onorifico: «Sourbn Yovsép... Tér
Anania Siwneac' episkopos...». Invece I’elenco di Bli%e & piu sobrio,
formale, quasi avesse trascritto direttamente le firme dei parteci-
panti: «Yovsép® episkopos Ayraratoy, Sahak episkopos Taronoy...».

Inoltre, I’ordine con cui vengono citati questi vescovi ¢ del tutto
differente presso i due autori. Il criterio adottato da Lazzaro di P'arp
& puramente politico, cio¢ egli segue I’ordine di dignita dei principi
delle sedi vescovili. Invece I’elenco di Eli3é & fondato sul criterio del-

74. V. HAMELIAN, P., Artalati Zolovk'é ew anor masnakc'ol episkoposneré, in Bazmavep
109 (1951), pp. 259.

@
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'importanza ecclesiale di ogni sede. Percid, per primo, dopo il ca-
tholicos, viene la sede di Gron, Manaxkertw, Bagrewand, Bznownik,
Tayk', Basen, tutte sedi gia esistenti nel IV secolo e riportati nel libro
di Fausto di Bisanzio®, e che continuerebbero ad esistere nel VI e
VII secolo. Invece la prima sede citata da Lazzaro, quella di Siwnik*,
era stato eretto solo nel V secolo™. Percid, osserva giustamente
Ananian (Hamelian), Elisé ha presentato le cose pili oggettivamente
che Parpecti»”.

iv- Yovsép* episkopos Ayraratoy [Giuseppe vescovo di Ayrarat]

Queste sono le parole con cui Elis¢ cita il capo supremo della’
Chiesa armena presente al Concilio. Invece Lazzaro mette-chiara-
mente: «San Giuseppe, il quale pur essendo sacerdote secondo ordi-
nazione ma teneva la sede del catolicossatox™.

Di fronte a questo fatto apparentemente strano Akinian conclu-
deva che colui che aveva manipolato, secondo la sua ipotesi, «sa-
rebbe vissuto in un ambiente straniero, molto lontano da quello
armeno, da non poter sapere il titolo del vero capo della Chiesa
armena»”, e proponeva il titolo «Giuseppe sacerdote, Catholicos
dell’Armenia Major»®.

Invece Ananian, mediante argomentazioni molto acuti fa vedere
le diverse ragioni che avrebbero indotto il capo supremo della Chiesa
armena a firmare in un modo cosi singolare.

Con la spartizione dell’Armenia (428) tra i persiani e i greci, a
causa di diverse vicende politiche il re persiano aveva detronizzato il
Catholicos Sahak e conferito ogni giurisdizione a un certo Sowrmak,
il quale fu il primo a non avere I’ordinazione come catholicos dalla
sede di Cesarea di Cappadocia, per ordine dei persiani che volevano
in tutti i modi creare un netto distacco e allontanare gli armeni dal-
I’impero bizantino. Ora, siccome Sowrmak non aveva ricevuto ’ordi-

75. V. P'awstosi Bowzandac‘'woy Patmowliwn Hayoc' i j'ors dprowtiwns, [Storia armena in
quattro capitoli di FAUSTO dI BISANZIO], S. Lazzaro, Venezia 19332, pp. 19, 21, 47,
115.

76. Cfr. Koriwn, Vark' Mastoct, [Koriun, Vita di Majtoz], FNTGLIAN, G., (ed.), S. Gia-
como, Gerusalemme 1930, p. 30.

71. V. HAMELIAN, P., Arta$ati folovk'é ewu anor masnakc'of episkoposnerg, in Bazmavep
110 (1952), p. 7.

78. V. Laxaray P'arpec'woy Patmowtiwn Hayoc' ew Towlt af Vahan Mamikonean, [Storia
armena e Lettera a Vahan Mamikonian di Lazzaro di P'arp), S. Lazzaro, Venezia 1893¢,
p. 138.

79. V. AKINIAN, Eiiz, II, p. 619-620.

80. Idem.
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nazione e il riconoscimento-comunione dalla Chiesa di Cesarea le
ordinazioni che faceva non venivano considerati, né gli ordinati
ammessi nelle loro diocesi. Cosi stava diminuendo il numero dei
vescovi, percid Sahak, che era ancora in vita, ebbe dal re persiano il
permesso di praticare solo la sua potesta di ordinare. Prima di morire
aveva assegnato Giona e Giuseppe, che erano semplici sacerdoti,.
come «Telapah» (luogotenenti), molto probabilmente sperando di
trovare una soluzione a queste ingerenze dei persiani e continuare la
comunione con la Chiesa di Cappadocia. Purtroppo cid non av-
venne. Dopo la morte di S. Sahak (439) tante sedi rimasero vacanti
per I’inesistenza di vescovi successori. Questa situazione perdurd per
ben sei anni, finché si organizzd un Concilio a Sahapivan (444/445)
dove si decise di porre fine a questo stato di cose ordinando nuovi
vescovi e 1o stesso catholicos in modo autonomo, cioé senza avere né
il consenso del re persiano e neanche il consenso di Cesarea. Infatti,
«se gli armeni si rivolgessero a Cesarea per I’ordinazione senza dub-
bio avrebbero irritato il re persiano causando un’opposizione contro
il neoeletto catholicos»®; inoltre, «chi mai poteva chiedere il con-
senso di Ctesifonte sapendo che quante pesanti condizioni avrebbe
messo su di loro, come era stato ai tempi di S. Sahak e poi sarebbe
stato poi per Giwt Katolikos»®. Pertanto il problema si era risolto
autonomamente, e ora, dopo altri sei anni, al Concilio di Arta$at,
rispondendo al re persiano, il catholicos aveva adottato un nuovo
appellativo per cui «con cid né Ctesifonte si irriterebb® perché usava
il titolo catholicos senza il suo consenso, € neppure suonerebbe male
all’orecchio dei fedeli se presentasse se stesso meramente come “Giu-
seppe sacerdote’»™. Invece, era molto significativo il titolo “vescovo
di Ayrarat”’, essendo tale regione la diocesi del catholicos. Con cid si
riesce a capire la complessita della situazione storica, politica ed ec-
clesiale in cui si trovarono i vescovi armeni e adottarono queste solu-
zioni. «E anche se Eli%e non & che abbia scritto un libro di storia,
[...], ma & vissuto durante quell’epoca storica sulla quale scrive ed ha
saputo esprimere molto bene riguardo il titolo del nostro singolare
catholicos che all’epoca si trovava in una condizione del tutto ecce-
zionale, adoperando ’espressione *‘Giuseppe vescovo di Ayrarat’»®,

81. V. HAMELIAN, P., Hay episkoposnerow ink‘naglowx &ernadrowtean masin nkatotow-
tiwn mé& in Bazmavep 110 (1952), p. 151.

82. V. HAMELIAN, P., Artadati Zolovk'& ew anor masnakc'ol episkoposneré, in Bazmavep
110 (1952), p. 9.

83. Idem.

84. V. HAMELIAN, P., Arfasati Zolovk'€ ew anor masnakc'ol episkoposnerg, in Bazmavep
110 (1952), p. 10. :
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Ultimamente anche B.L. Zekiyan, seguendo Ananian, propende
a mantenere la data tradizionale ed afferma riguardo il periodo della
produzione letteraria di Eli§€: «possiamo sicuramente affermare che
appartiene alla seconda meta del quinto secolo»®. All’ipotesi della
dipendenza di EliS¢ da Lazzaro di P'arp risponde dicendo: «Una
analisi piu attenta dei testi fa vedere, al contrario, che Eli$¢ ha una
pil grande conoscenza dettagliata dei fatti e 1a sua informazione cor-
risponde meglio al quadro politico ed ecclesiastico dell’Armenia tra
gli anni 440 e 470»%.

Altre due nuove prove interne vengono a rinsaldare la posizione
tradizionalista. Esse sono addotte da L.S. Xaj‘ikian nel suo eccel-
lente lavoro recentemente pubblicato®.

La prima prova si riferisce al fatto che Lazzaro di Parp in
diverse occasioni chiama Vardan Mamikonian e i suoi stretti collabo-
ratori «santi» o «beati». Sarebbe molto azzardato, dice Xaj‘ikian, da
parte di uno storiografo chiamare qualcuno di sua iniziativa «santo
uomo di Dio» prima che la Chiesa lo avesse canonizzato. «Percid
bisogna supporre che gli eroi immolati sul campo di Avarayr fossero
stati elevati agli onori dei santi dalla Chiesa armena prima ancora
che fosse pubblicata la Storia di P‘arpec'i. Da cid segue che nel VI
o VII secolo quando questo dovrebbe essere stato consolidato anche
dalle tradizioni decennali, qualsiasi autore non poteva chiamare
altrimenti Vardan se non «santo», «santo uomo di Dio», ecc. Nella
storia di Eli¥¢ perd, Vardan in nessun caso viene nominato in quel
modo. Solo lo storiografo contemporaneo e testimone oculare dei
fatti, che non solo era conoscente di Vardan Mamikonian ma pure
uno degli uomini vicini a lui, poteva accontentarsi nel ricordarlo solo
con I’appellativo ngeneralissimog, talvolta non apponendo neppure
il nome»®,

La seconda prova riguarda il cosiddetto «culto di Grigor Low-
saworij$ (Gregorio I’Illuminatore) il quale «secondo I’opinione degli
studiosi si & formato nella seconda meta del V secolo e ha trovato

85. V. ZEKIYAN, B.L., Eli32 as witness of the ecclesiology of the early armenian church, in
GARSOIAN, N.G., et Al (ed.), East of Byzantium: Syria and Armenia in The Formative
Period, Washington 1982, p. [187].

86. Idem, p. 196, nota 4. A questo riguardo cfr. i due preziosi articoli di HAMELIAN, P.,
ArtaSati Zolovk'¢ ew anor masnakc'ot episkoposneré, in Bazmavep 109 (1951), pp. 256-
262; 110 (1952), pp. 4-10; idem, Hay episkoposnerow ink'naglowx efnadrowtean masin
nkatotowtiwn mé, in Bazmavep 110 (1952), pp. 149-152.

87.' V. XAJ'IKIAN, L.S., Etis2i Araracoc' Meknowtiwné, Zowartnoc, Erevan 1992,

88. V. XAJIKIAN, Meknowtiwn, p. 153.




ARAR@

1997 IL COMMENTO AL «PADRE NOSTRO» DI ELISE VARDAPET =~ 227

il suo dispiegarsi tra gli studiosi di quel periodo (Agatangelos, P‘aws-
tos Biwzand, Lazar P'arpect, Movsés Xorenac'i).

Invece, nella Storia di Eli$€, come pure negli altri suoi lavori, &
assente in diversi casi opportuni qualsiasi riferimento riguardo Gri-
gon®. Percid, questo fatto, conclude Xat‘ikian, «& una prova signi-
ficativa riguardo il fatto che I’autore della Storia della guersa dei
Vardanank' e percid pure del Commentario sulla Genesi da noi stu-
diato, & vissuto prima del propagarsi del culto di Lowsaworij', cioé
& contemporaneo agli avvenimenti eroici del 451»%,

Viste queste prove inconfutabili, ritengo incontestabile la posi-
zione tradizionalista.

Ricapitolando la vita di Eli$€, possiamo dire che nacque intorno
al 410-415. Divenuto discepolo dei due capisaldi della cultura armena
S. Sahak e S. Mesrop, verso il 434 fu mandato con altri compagni
prima a Edessa poi ad Alessandria e capitando per caso a Roma pas-
sano ad Atene, e da Costantinopoli rientrano in patria attorno al
441-442. Dedicandosi alla carriera politica diventa il protonotaro del
Generalissimo Vardan Mamikonian e lo accompagna nelle sue cam-
pagne, fino alla battaglia di Avarayr del 451.

Dopo la morte di Vardan e il risultato ancora incerto della resi-
stenza armena® Eli$& compie un’altra scelta di vita e si dedica inte-
ramente al servizio della Chiesa. Dietro la richiesta di Dawit* erec*
Mamikonian, verso il 458-460, intraprende il lavoro di mettere per
iscritto la storia degli eventi da lui vissuti tanto’da vicino, e spesso
in prima persona.

Intanto, svolge pienamente il suo ruolo di Vardapet ammae-
strando, predicando e componendo opere, ¢ alla fine della sua vita
si ritira dalla vita sociale nella solitudine e nell’intimita con Dio, cer-
cando di capire il senso della morte, per riuscire a tradurre in vita cid
che aveva scolpito laconicamente nella sua opera: «la morte intesa &
immortalita». Cosi, nella solitudine delle montagne di R¥townik" si
estingue attorno al 470-475, a 60 anni circa.

Rivedendo la vita di Eli§¢ mi sono reso conto che esiste un paral-
lelismo sorprendente tra di essa e quella del suo grande maestro
Mesrop Mastoc'. Tutti e due™ in eta giovane si recano all’estero per
studi. Al loro ritorno diventano protonotari, uno della corte (S.

89. Idem, p. 154.

90. Idem, p. 155.

91. Infatti, solo a distanza di circa trent’anni raggiunger i suoi obiettivi definitivi.

92, Per quanto riguarda la vita di Mesrop Mastoc' cfr. ANANIAN, P., Vark* S. Mesrop
Mastocti, [Vita di S. Mesrop Mastoc'], S. Lazzaro, Venezia 1964.

t—
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Mesrop) e I'altro del Generalissimo Vardan. Dopo certi eventi politici
burrascosi si ritirano dalla vita politica e si dedicano alla vita reli-
giosa, anacoretica, che aveva dei tratti molto chiari gia ai giorni di
Mesrop. «Questi anacoreti portavano il titolo di Vardapet e avevano
il compito della predicazione apostolica»”. Ecco perché la produ-
zione letteraria di Eli3¢ ¢ nella sua maggioranza di stampo religioso.
Questo parallelismo non dovrebbe sorprenderci per il semplice fatto
che raffigura il corso di una carriera inizialmente politica che poi si
trasforma in una scelta religiosa.

«Se qualche autore per certi uomini celebri (Xorenac'i su ordine
di Smbat Bagratowni e Eli§€ su quello di Dawit Mamikonian) si sia
occupato per un certo periodo della storia degli avvenimenti passati
0 contemporanei, tali scritti li dobbiamo ritenere come eccezioni e
svago letterario di quei due celebri autori... non dobbiamo dimenti-
care che sia Xorenac'i che Eli§¢ hanno dedicato la maggior parte
della loro vita e delle loro opere, come pure i loro compagni, al-
I’insegnamento religioso, a tradurre, interpretare e predicare le Scrit-
turen®, :

II.- LE OPERE

A. IL CORPUS DI ELISE

La tradizione manoscritta oltre alla Storia attribuisce a Eli%e
diversi altri scritti. Un antico lezionario (Jaréntir) riporta: «scrisse la
storia dei santi Vardanank, gli scritti canonici, il commento alla cro-
cifissione di Cristo e altri libri utili»**. Un sinassario scrive: «Fece il
commento ai libri della Genesi, e omelie sulla passione di Cristo,
sulla sepoltura e sulla Risurrezione e scritti canonici con parole pia-
cevoli e gradevoli»®. Lo storiografo Ciriaco di Ganjak del XIII
secolo, attesta dicendo: «Eli§e [compose] la storia dei santi Varda-

93. V. ANANIAN, P, Vark' S. Mesrop Mastoc'i, [Vita di S. Mesrop Mastoc'], S. Lazzaro,
Venezia 1964, p. 44.

94. V. P'ORT*OWGAL, Elise, pp. 63-64.
95. Cfr. ZARBHANALIAN, Haykakan dprowt'ean, 313.
96. Idem, p. 327.
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nank®, i libri dei canoni, e altri commenti della Scrittura e riguardo
la passione del Salvatore»”.

Questi scritti sono:

1) Xrat mianganc' [Consiglio ai monaci] (pp. 159-165)".

2) Meknowtiwn Yesoway ew Dataworac' [Comménto a Giosué e
Giudici] (pp. 167-198).

3) Yalotsn or asé Hayr mer [Sulla preghiera che dice Padre
nostro] (pp. 199-206).

4) 1 mkrtowtiwnn K'ristosi [Sul battesimo di Cristo] (pp. 207-
212).

5) I Tabor lerin [Sul monte Tabor] (pp. 213-239).

6) I Jarj‘arans Teain [Sulla passione del Signore] (pp. 240-354).

7) Vasn datastanin ew miwsangam galsteann [Sul giudizio e la

seconda venuta] (pp. 355-356). Lt
8) Vasn yiSatakac' srboc' [Sulla commemorazione dei santi]
(pp. 357-362).

9) Kanonk* [Canoni] (pp. 363-368).
10) Vasn hogwoc® mardkan [Sulle anime degli uomini] (pp. 369-
376).

Un’altra opera di Elis¢ intitolata Araracoc' Meknowtiwn [Com-
mento sulla Genesi] ¢ andata perduta, perd lo studioso L.S. Xa-
jtikian ha cercato di ricostruirlo dalle citazioni frammentarie pre-
senti nei commentari di altri autori»”.

Vige tuttora tra gli studiosi una disputa se tutte le opere giunteci
a nome di Elie siano dello stesso autore della Storia.

Gia G. Zarbhanalian aveva fatto notare questo divario, anche
perché si nota un certo cambiamento di stile tra il libro della Storia
e gli altri scritti. Egli propone una soluzione, ammettendo che ec-
cetto il Xrat miandanc tutti gli scritti sono anteriori alla Storia
«quando ’autore non aveva ancora acquisito né una tale erudizione
e neppure la purezza della lingua»'®.

97. V. Kirakos Vardapeti Ganjakec*woy Hamarot patmowt‘iwn, [Breve storia di Ciriaco Var-
dapet di Ganjak], S. Lazzaro, Venezia 19882, p. 17.

98. Le pagine si riferiscono all’edizione dei Padri Mechitaristi: E#i$2i Vardapeti Matenagrow-
t'iwnk!, [Opere di Eli§éi Vardapet], S. Lazzaro, Venezia 18592,

99. V. XAJ'IKIAN, Meknowtiwn.

100. V. ZARBHANALIAN, Haykakan dprowt'ean, p. 327.
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Questa ipotesi fu contestata da M. Pfort'owgal che scrisse in un
articolo: «a noi sembra impossibile che Specialmente I'omelia sulla
Passione, della cui autenticitd non dubitiamo per nulla, sia scritta
prima dei 7 capitoli, come asserisce P. Garegin V. nella Storia
della letteratura armena»'®, e propose un’altra soluzione, che rite-
neva i temi teologici come incatenanti lo slancio epico del nostro
autore. «Lo stile di Eli§€ & chiaro, scorrevole e liscio quando esprime
un grande sentimento oppure forti passioni; oscuro, condensato e
possiamo pure dire confuso, quando si dedica alle riflessioni metafi-
siche e teologiche»'®. Altrove scrive per le opere di Eli3e, fatta ecce-
zione alla Storia e al Discorso ai monaci: «queste non sono il pro-
dotto libero e sgorgante della mente di Eli§g, per-cui neppure scorre-
voli e piacevoli dall’inizio fino alla fine, come la Storia»'®.

Un’altra ragione fondamentale che spiegherebbe il totale cam-
biamento di Eli§é nelle sue passioni, sentimenti ed espressioni sa-
rebbe il cambio di vita dovuta alla scelta della vita religiosa. «Anche
per noi sarebbe stato difficile esprimere un parere chiaro e sicuro se
nella biografia anonima... come pure nei sinassari antichi non fosse
raccontato a lungo un grande cambiamento nella vita di Eli¥e»'®.

N. Andrikian in un breve articolo dichiara di aver riveduto la
sua posizione riguardo ’autenticitd degli scritti di Eli§é. Lui che
aveva scritto «certamente non sono mai uscite dalla penna dell’au-
tore della Storia di Vardan e degli armeni e dell’Omelia ai mo-
naci»'®, ora, «perd, studiando in modo pit approfondito la lingua
di questi, insieme a Port‘owgal pascia, mi sono convinto che la diffe-
renza di stile deriva dalla differenza di temi e di tempo. La maggio-
ranza delle omelie sono brani teologici di cui le formule ufficiali
sono spiegate pure con parole ufficiali, dove ci si riconosce poco
Eli$€, mentre subito viene alla ribalta in quei brani dove la sua mente
pud muoversi liberamente»'”.

11 prof. Felix Néve non solleva alcun sospetto riguardo I’auten-
ticitd e scrive: «Elige... & anche I’autore di numerosi trattati che
entra nella categoria importante di opere teologiche della letteratura
armena»'®,

101. Si riferisce a G. ZARBHANALIAN.

102. V. P'ORT'OWGAL, Efisei towakané, p. 59, nota 4.

103. Idem, p. 62.

104. Idem, p. 59.

105. Idem, p. 58, 60; v. Idem, E#i¥2, p. 76.

106. V. ANDRIKIAN, N., Mambre Vercanof, in Bazmavep 62 (1904), p. 354.

107. V. ANDRIKIAN, N., Eliéi jarakan matenagrowtiwné, in Bazmavep 63 (1905), p. 488.
108. V. NEVE, F.,, L'arménie chrétienne et sa littérature, Lovanio 1886, p. 300, nota 2.
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J. Karst afferma: «Esistono altre opere sotto il nome di Eli§¢ ma
la loro autenticita rimane molto discussa»'®.

Lo studioso C. Renoux scrive: «All’autore di questa opera toc-
cherebbe la paternitd di commentari esegetici, omelie e diversi trat-
tati, messi sotto il nome di Eli$ nelle antiche edizioni»".

Sorprendentemente E. Ter-Minasian nega a Eli$e tale paternita
riguardo quasi tutte le opere e scrive: «Noi qui non ci férmiamo sugli
scritti canonici ed interpretativi attribuiti a Eli§é. La maggior parte
di essi non appartengono a Eli§g, bensi sono opere di altri Elise.
Al nostro Eli$é appartengono probabilmente solo il Consiglio ai
monaci, I’'Omelia sulla Trasfigurazione (forse solo la descrizione del
monte Tabor ad essa attaccata) e il Commento sulla Genesi di grande
valore»™,

Il grande critico N. Akinian, che dapprima riteneva che solo il
Consiglio ai monaci fosse di Eli§g, nel suo studio piu recente attri-
buisce tutte le opere summenzionate, giunteci sotto il nome di Elie,
all’autore della Storia che perd sarebbe del VII secolo'™. Le altre
opere anch’esse a nome di Eli§é ma non pubblicate, le ritiene non
autentiche',

K. K'iparian fa un ragionamento articolato: «Come conclusione
a queste diverse opinioni possiamo dire che quasi tutti vengono
costretti ad attribuire alla stessa persona il Consiglio ai monaci e il
libro della Storia. Orbene, il Consiglio ai monaci ha delle affinita lin-
guistiche e di espressioni con le altre omelie, specialmente con quella
della Trasfigurazione. Similmente non sono poche le somiglianze di
locuzioni e di stile tra la Storia e le omelie sulla Passione... Quindi,
le omelie hanno delle affinita con i commentari perché in tutte € due
le specie di composizione vengono adoperate lo stesso metodo ¢
modo di interpretazione. Percid, ancora non trovo nessuna ragione
per non attribuire allo stesso scrittore i commenti, le omelie e il libro
della Storia»™.

P. Ananian scongiura energicamente ogni tipo di dubbio sul-
I’autenticita delle opere edite a Venezia. Egli afferma: «Contraria-
mente agli autori che dubitano dell’autenticitd della magior parte

109. V. KARST, J., Elisée, in DSp 4,1, Beauchesne, Paris 1960, col. 594.

110. V. RENOUX, C., Langue et littérature arméniennes, in Aa. Vv., Christianismes orien-
taux: introduction I'étude des langues et des littératures, ed. Cerf, Parigi 1993, p. 147.

111. V. TER-MINASIAN, Elise, p. 6.

112. Cfr. AKINIAN, Efis2 Kofbac', coll. 1-34.

113. Idem, coll. 34-43.

114. V. K'IPARIAN, Hin grakanowtean, pp. 165-166.
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delle omelie, bisogna affermare che tutto cid che ¢ stato pubblicato
nelle Opere di Elis€ (eccetto forse deJl’omelia sulla Nativita"’) &
dello stesso autore. Lo stile, le idee care a Eli¥e e le sue espressioni
particolari indicano un solo e medesimo autore per la Storia della
guerra armena e per le altre opere»'®.

L. Zekiyan attesta nel suo studio: «Io credo che I’autenticita del
corpus di Eli§¢, nelle sue maggiori componenti, appartenente ad un
solo autore, non pud essere dubitato ragionevolmente»'”, e in una
nota continua: «Lintero corpus ha una caratteristica di stile e di pen-
siero cosi personali che sarebbe difficile spiegarlo altrimenti»'®,

B.- I COMMENTARI

Ritengo opportuno, prima di addentrarmi nell’analisi detta-
gliata del Commento al Padre nostro, passare in rassegna gli altri due
commenti che ci sono giunti a nome di Eli§€, perd, dato che in questa
sede non potrei dilungarmi troppo, mi limiterd a dare un breve
sguardo a queste opere per poterne ricavare notizie utili riguardo il
metodo esegetico prediletto dal nostro autore.

Gia da una prima lettura del Commento a Giosué e ai Giudici
ci si rende conto come Eli3é segua il metodo interpretativo allegorico
della scuola Alessandrina, molto spesso dilungandosi sull’indagine
del significato dei numeri™ riportati nei passi della Sacra Scrittura.

Alcuni termini tecnici ricorrenti fanno fede a quanto detto.
Gerico viene presentato come typos ed esempio (tipk® orinaki) della
molteplicit dei peccati della prima natura umana®. Ad un certo
momento, dopo aver riportato diversi possibili interpretazioni, scri-
ve: «Ancora, qui ¢’¢ pure un’altra metafora (barainowtiwn)»'*. Al
racconto di Sansone che brucia le messi dei Filistei con trecento volpi
legate coda a coda con una fiaccola accesa, Eli$e aggiunge: «percid
questo detto ¢ allegorico (aylabanowtiwn owni)»'2.

115. Si riferisce all'omelia Suf battesimo di Cristo (I mkrtowt‘iwnn K'ristosi).

116. V. ANANIAN, FElisée, col. 233.

117. V. ZEKIYAN, L. B., Elis2 as witness of the ecclesiology of the early armenian church, in
GARSOIAN, N.G. et Al (ed.), East of Byzantium: Syria and Armenia in The Formative
Period, Washington 1982, p. [187).

118. Idem, p. 196, nota 4.

119. Cfr. K'YOSEIAN, H. H., Xorhrdansang Elis8i méknabanakan ew jaragrakan erkerowm,
in Ejmiacin 46 (1989), VIII, pp. 52-60.

120. Cfr. Elisg, p. 170.

121. V. Elise, p. 172.

122. V. Elisg, p. 189.
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Per quanto riguarda invece il Commento sulla Genesi, pur
essendo un’opera perduta nella sua integritd gid nel XIII secolo'®,
perd, L.S. Xaj'ikian, mediante ricerche minuziose fatte nel 1945 e
recentemente pubblicate, ha reso possibile avere I’insieme di tutti i
passi di tale opera, riportati da altri autori. Da questi brani, pur
frammentari, riguardo il metodo interpretativo di Eli¥¢ emerge il
dato incontestabile che predilige molto il metodo allegonco"", ed é
influenzato da Filone tramite le traduzioni delle opere seguenti'®

1) Quastiones et Solutiones in Genesim et in Exodum

2) De Animalibus

3) De Providentia

4) Legum Allegoria

Pertanto, nel nostro studio dobbiamo sempre tener conto delle
inclinazioni del nostro autore verso 1’allegorismo.

C.- LA SPIEGAZIONE DEL PADRE NOSTRO o

11 NBH in modo molto conciso definisce: «Commento alla pre-
ghiera dominicale con parole belle ed eleganti»'. J. Karst scrive:
«Un breve Commento al Pater (p. 199-206) mette in rilievo i titoli di
nobiltd del cristiano e contiene degli sviluppi belli sull’euca-
ristian'?’,

«Questo commento essenzialmente & esortativo € per tante
ragioni selettivo. Esso non tende ad una precisione esegetica. Biso-
gna dire, per elogiare, che i non mancano idee maestose, sottili e sor-
prendenti, come pure delle osservazioni che commuovono profonda-
mente. Nel tutto splende uno spirito sano e una fede profonda»'*.

1- Tradizione manoscritta

Non sono pochi i manoscritti che ci tramandano il Commento
al Padre nostro di Eli§é Vardapét. Ne elenco quindici che sono sparsi
nel mondo. Per il mio lavoro sono riuscito a consultarne quattro,
cioé quelli di Venezia e di Vienna.

123. Cfr. XAJ'IKIAN, Meknowtiwn, p. 223.

124. Cfr. XAJ'IKIAN, Meknowtiwn, p. 133ss.

125. Cfr. XAJ'IKIAN, Meknowtiwn, p. 124-136.

126. Cfr. XAJ'IKIAN, Meknowtiwn, p. XI.

127. V. KARST, J., Elisée, in DSp 4,1, Beauchesne, Paris 1960, col. 595.
128. V. AKINIAN, Efise Kotbac", col. 6.
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VENEZIA: BIBLIOTECA DEI PADRI MECHITARISTI

1) 202(512)'®: «Lezionario (Ear¥ntir) III», conosciuto come
«Lezionario di Gerusalemme», ¢ datato RCZ™(1637). 11 copista &
Yazarianc* Mkrtij¢ I Commento occupa i fogli 187b-190a. Il testo &
intitolato: «Del beato Eli§€ Vardapet degli armeni e filosofo invinci-
bile, sulla preghiera che dice: Padre nostro che sei nei cieli»™'.

2) 302(1075): florilegio dei detti degli antichi, datato 1832-1842,
ha come copista Mser dpir Grigorian K‘afarianc' e sono riportati tre
luoghi: Hnj‘e$t, Ejmiacin e Iwskiwtar. Il Commento si estende dal
foglio 74a-85b ed é intitolato: «Fatto da Eli§é Vardapet Commento
alla preghiera domenicale, Padre nostro»'*.

3) 2892: Collezione delle opere degli autori antichi, contiene il
nostro commento intitolato «Dello stesso beato Elise Vardapet degli
armeni e filosofo invincibile, sulla preghiera che dice Padre nostro
che sei nei cieli».

VIENNA: BIBLIOTECA DEI PADRI MECHITARISTI

731: datato RMLZ(1787) e copiato da un certo Grigor, & una
miscellanea e riporta il nostro testo ai fogli 125a-130a, intitolandolo:
«Tesowtiwn del beato Eli§eé Vardapet ortodosso e filosofo invincibile,
sulla preghiera Padre nostro che sei nei cieli»'®.

Dei seguenti manoscritti non ho potuto consultare il contenuto,
pero, ritengo opportuno darne i riferimenti.

BEIRUT: BIBLIOTECA PATRIARCALE CATTOLICA:

1) 1: riporta il nostro commento a p. 380",

129. I numeri dei mss tra parentesi sono quelli della catalogazione antica, invece la prima
cifra si riferisce a quella dei cataloghi editi.

130. Queste lettere corrispondono alla datazione alfabetica armena.

131. V. SARGISIAN, B., Mayr c'owc'ak hayeren &eragrac 11, S. Lazzaro, Venezia 1914,
col. 83.

132. V. SARGISIAN, B., Mayr c'owc'ak hayeren &eragrac; 11, S. Lazzaro, Venezia 1914,
col. 1125,

133. Cfr. OSKIAN, H., C'owc'ak hayerén c'eragrac’ Mxitarean matenadaranin i Vienna, 1963,
p. 270.

1;44. Cfr. AKINIAN, N., Efise¢ Kotbac'i, col. 5.
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BZOMMAR: BIBLIOTECA DEL MONASTERO ARMENO

1) 435(19): della collezione degli Antonian'’, datato RIXB
(1693). 11 copista & un certo Yarowtiwn, ¢ riporta il testo al foglio
109a, intitolandolo: «Del beato Eli§¢ Vardapet ortodosso e filosofo
invincibile, sulla preghiera Padre nostro che sei nei cieli.

o

2) 499(88): collezione datato EJZZ (1267). Il copista di una
parte di esso & Giovanni, e il nostro testo occupa i fogli 39a-48a, ed
& intitolato «Commento alla preghiera domenicale commentato da
Eli¥e Vardapet di noi armeni. Padre nostro che sei nei cieli»™’,

EREVAN: MASTOC'T ANOWAN MATENADARAN

1) 1812: datato 1780, & copiato da un certo Brabion, forse a
Costantinopoli, e riporta il nostro testo alle pagine 580-587"%,

2) 1880: datato 1786, scritto a Gerusalemme da un certo den-‘ J
kianos, riporta il nostro commento ai fogli 523a-529a'%.

GERUSALEMME: BIBLIOTECA DEL CONVENTO DI
S. GIACOMO

1) 154: «Lezionario (¥aréntir) VI», datato 1737, scritto a Geru-
salemme da Elia Vardapet figlio di Yovsép" Il commento inizia al
foglio 154a ed ¢ intitolato: «Del beato Eli%e Vardapet degli armeni
e filosofo invincibile, sulla preghiera che dice Padre nostro che sei nei
cielin'®.

2) 929: collezione di commenti, del XVII secolo, scritta a Geru-
salemme da un certo sacerdote Sargis. Il nostro testo inizia a p. 97

135. Gli Antonian furono dei monaci armeni che ebbero centri in Libano, a Costantinopoli ¢
a Roma. Si estinsero nel XIX secolo e i loro beni situati in Libano passarono ai monaci
di Bzommar.

136. Cfr. AKINIAN, N., - OSKIAN, H., Clowc'ak hayeren c'efagrac* Zmmari Vank'i matena-
daranin, 11, «Antonean hawak‘acoy», Vienna 1971, p. 33.

137. Idem, p. 97.

138. Cfr. AKINIAN, Etise Kotbac'i, col. 5.; cfr. Aa. Vv., C'owc'ak c'eragrac Mastoc'i Anvan
Matenadarani, 1, Erevan 1965, col. 647.

139. Cfr. AKINIAN, Elis2 Kotbac', col. 5.; cfr. Aa. Vv., C'owc'ak c'eragrac' Mastoc'i Anvan
Matenadarani, 1, Erevan 1965, col. 665. _

140. Cfr. POLARIAN, N., Mayr clowc'ak eragrac' srboc* Yakobianc; 1, Gerusalemme 1966,

p. 4la.
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ed ¢ intitolato: «Del beato Eli§¢ ortodosso Vardapet e filosofo invin-
141

cibile, riguardo il Padre nostro che sei nei cieli»''.

3) 196: collezione di commenti, datato RICE(1736), scritta pro-
babilmente a Gerusalemme da Elia Vardapet Kesarac'i, riporta il
nostro testo a p. 438, intitolandolo: «Del beato Eli§é ortodosso Var-
dapet e filosofo invincibile, riguardo il Padre nostro che sei nei
cielin'.

4) 3578 /7: collezione incompleta, copista, luogo e data ignoti,
riporta il nostro testo a p. 405, intitolandolo: «Sguardo del beato
Elisé ortodosso Vardapet e folosofo invincibile sulla preghiera Padre

nostro che sei nei cielin'®.

PARIGI: BIBLIOTECA NAZIONALE

1) arm. 120: fogli 47a-49b, datato XIV secolo, che perd non
riporta il commento interamente'“,

TABRIZ: BIBLIOTECA ARMENA

1) 51: collezione del RICE(1738) scritta a Gerusalemme da
Abraham Vardapet Palatec'i. Il commento occupa i fogli 133b-140a

ed ¢ intitolato: «Detto dal sapientissimo Eli§& Vardapet e filosofo

invincibile sul Padre nostro che sei nei cielin'®.

Nella stesura del mio lavoro adopererd la seconda edizione'*
delle opere di Eli§é Vardapet fatta dai Mechitaristi, perd, mi servird
dei tre manoscritti della Biblioteca dei Mechitaristi di Venezia e del-
I’unico esemplare di Vienna per apportare certe modifiche o precisa-
zioni ulteriori a tale edizione.

141. Cfr. POLARIAN, N., Mayr c'owc'ak &eragrac' srboc' Yakobianc; 111, Gerusalemme
1968, p. 466.

142. Cfr. POLARIAN, N., Mayr c'owc'ak &eragrac srboc' Yakobianc; 1X, Gerusalemme
1970, p. 492.

143 Cfr. POLARIAN, N., Mayr c'owc'ak &eragrac® srboc* Yakobianc; X, Gerusalemme 1990,
p. 572.

144. Cfr. AKINIAN, Elis¢ Kotbac', col. 5.

145. Cfr. ACARIAN, H., Y., C'owc'ak hayerén &efagrac’ Tavric'i, Vienna 1910, p. 116.

146. Elif2= Vardapéti matenagrowtiwnk', [Opere di Eli§¢ Vardapet], S. Lazzaro, Venezia
18592,
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2.- Analisi del testo

Il commento di Eli§¢ Vardapet lo possiamo dividere in sette
parti, che sono facili da individuare. In effetti, un’introduzione pre-
cede le cinque petizioni, ai quali segue poi un epilogo esortativo. E
da notare, perd, che invece delle sette petizioni classicamente com-
mentate, ne abbiamo cinque, in quanto le prime ¢ le ultime du€ ven-
gono unificate, cio il «Padre nostro che sei nei cieli» con il «sia san-
tificato il tuo nomen, e il «Non ci indurre in tentazione» con il «libe-
raci dal male».

a) Introduzione

«E di natura semplice ma ha una sublimita maggiore di pensieri.
Fece fissare in alto e insegnd a tutti Dio [quale] Padre. Laffetto
costringe i figli a rivolgersi al padre e il beneplacito induce il padre
alla compassione. Secondo la volonta del padre dovranno essere i
figli, quindi pure il padre, secondo il desiderio dei figli, provvede alle
loro necessit3, e li fa eredi della sua intera ricchezza».

Eli%e, ben conscio delle regole retoriche inizia la sua spiegazione
con una captatio benevolentice degli uditori: «E di natura semplice
ma ha una maggiore sublimita di pensieri». Attira Iattenzione e allo
stesso tempo ¢ un incitamento ad indagare il senso sublime e nasco-
sto di questa preghiera. Asserisce che Cristo insegno a tutti che Dio
& Padre. Quindi passa a spiegare questo concetto tramite I'immagine
terrestre della relazione tra padre e figlio, ma con una maestria tale
da poter sintetizzare nel parallelismo tutto il messaggio del «Padre
nostro».

Propongo sinteticamente tale parallelismo:

Figlio Padre
Affetto Compassione
Fare la volonta del Padre Provvedere alle necessita

Far ereditare i suoi beni

Percio, si vede chiaramente in nuce tutto il Kerygma evangelico:
amare Dio e fare la sua volonta, nella fede che Lui, quale Padre,
provvedera a tutte le nostre necessita e ci fara eredi del Suo regno.

«Tale nome di padre & unico per gli spirituali e i corporei; la
necessita divisa a seconda delle parti distingue gli uni dagli altri.
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Le passioni della concupiscenza indussero i padri terrestri alla pro-
creazione, a generare dei figli viziosi secondo il concepimento
viziato. La paternita ¢ alternativa: una volta il padre era figlio; egli
si congedd dalla vita di questo mondo, gli si sottrasse la paternita;
al suo posto venne il figlio e divenne padre, e prosegui per la stessa
strada. Cosi con la successione terminerd questo mondo.

Uno solo ¢ il vero Padre e creatore del mondo intero. Concepi
senza passione e generd senza doglie tutte le cose visibili e invisibili.
Colui che fu generato, lo stesso viene e insegna ai figli di invocare
il Padre celeste, affinché questo mondo non rimanga sempre nelle
fasce e nella culla, lattanti e imboccanti, imbrattati e immersi in
fetide sordidezze, dalle quali si sono stufate le madri e blie e hanno
voltato faccia aie e nutrici. Costoro sono la Legge e i Profeti; lava-
rono nel mare e non riuscirono a purificare; fecero attraversare per
fiumi e non si bagnarono; spesseggiarono [nell’uso] di soda e si lava-
rono con potassa e non si mondarono; caricandosi [li] sollevarono,
rigettarono e si tennero lontani.

Si compassiond il Padre celeste, si chind dal cielo in terra, trovd
tutti imbrattati di sangue, a fare sacrifici del culto degli idoli morti.
Prese, lavd, purifico, vesti I’abito celeste e promosse di nuovo alla
stessa adozione. Insegnd la dottrina patria, affinché invochino
I’amabile Padre celeste».

Siccome risulta comune il rapporto di paternita sia riguardo le
realta spirituali che terrestri, Eli§é volendo far vedere la differenza,
sottolinea il fatto che le passioni sono alla radice della paternita cor-
porea e che alla fine trovera fine ogni cosa. Cosi, Eli§é descrive in
poche parole la Storia dell’umanita. Quindi, passa alla Storia della
Salvezza. Dalla creazione dell’universo passa alla Legge e ai Profeti
per giungere alla compassione del Padre che, come nella parabola del
figlio prodigo, dopo aver lavato e purificato, «vesti I’abito celeste e
promosse di nuovo alla stessa adozione».

b) Prima petizione

In questo brano Eli$e si dedica al tema della vera figliolanza al
Padre.

«Come testimonianza orale basta dire cosi: ‘‘Padre nostro che
sei nei cieli, sia santificato il tuo nome”’. Questo dono ¢ piu grande
di tutti i doni [elargiti] agli uomini. Gli angeli non hanno la potesta
di dire questo; sebbene siano forti e spirituali, sono servitori e non
figli. O uomo, stia attento alla tua persona; a quale dignita sei stato
elevato da osare chiamare Dio tuo padre, e considera pure questo e
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forma te stesso secondo la dignitd del Padre, affinché sappiano i
superni e gli inferi che veramente sei figlio di Dio. Con la parola Dio
genera I’uomo; sebbene con la parola tu non ci riesca, non ruzzolarti
per terra secondo i desideri della tua carne; taglia, getta lontano da
te le vane passioni. Considera troppo e sufficiente i cibi necessari,
non esagerare né bisbocciare. Per la corpulenza 'uomo s’inorgogli-
sce e dall’abbondanza di grasso nascono le iniquita, cothe dall’ub-
briachezza la lussuria; chi & tale non pud nominare Dio Padre».

Dopo aver contemplato la dignita a cui viene chiamato I'uomo,
Eli3e si affretta a esortare gli ascoltatori a vivere secondo tale dignita
e percid a controllare le proprie passioni. Attacca pure le esagera-
zioni riguardo il cibo.

«Non hai forse gi da te testimoniato dicendo: santo ¢ il tuo
nome? Chi pud dare un nome a Dio? Dicendo santo, questi & il vero
nome di Dio. I nomi dei falsi déi non sono santi; taluno ladro, taluno
assassino, taluno adultero, e tutti [vengono chiamati] secondo le pas-
sioni proprie a ciascuno; anzi non esistono affatto e non esisteranne-
mai. Gli uomini che li hanno chiamati déi, quelli non sono veri figli
di Dio».

A coloro che insegna invocare Dio e a coloro che comanda di
pregare il Padre, tramite loro apre una porta a tutti, affinché tutti si
precipitino a entrare da quella porta, imparino la stessa preghiera,
a supplicare Dio e dire: «Padre nostro che sei nei cieli, & santo il
tuo nome». Quando impareranno a essere veridici nella preghiera,
quindi pure si dimostreranno nel mondo operatori di verita, allora
potranno abbandonare e rigettare i falsi déi. Coloro che chiama-
vano il sasso e il legno padre e madre, ma si allontanarono da essi,
e rinunciarono alle loro opere dissolute, le loro menti si sono purifi-
cati alla conoscenza e alla sapienza, € le loro bocche si sono aperte
a proclamare spigliatamente e dire «venga il tuo regno, sia fatta la
tua volontd come in cielo cosi in terra».

Viene condannata I’idolatria ed esaltata la missione degli Apo-
stoli che aprono a tutti la porta di salvezza. Perd 1’abbandono degli
idoli richiede una condizione: I’essere veridici nella preghiera e ope-
ratori di verita nella vita.

b) Seconda petizione
«Venga il tuo regno, sia fatta la tua volont come in cielo cosi in

terray».
Nella spiegazione di questa petizione Eli$e segue uno schema

ben preciso. Innanzitutto, propone una interpretazione globale e poi
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divide in due parti «venga il tuo regno» e «sia fatta la tua volonta»,
e ognuno di essi spiega in tre parti dellé quali la terza, come una
conclusione, verte a far vedere la superiorita, la grandezza e la subli-
mita di queste petizioni.

1.-

«Quando regnod Dio su tutto, il suo regno [si estese] sui fautori
della sua volonta. Dice solo venga il tuo regno. Questo [¢] come
quello [che dice]: ‘‘Spuntera la stella di Giacobbe e sorgerd un uomo
da Israele, e raggiungera e sterminera le potenze di Amalekq”’. La
stella spuntd e ’'uomo sorse, colpi, uccise il diavolo che era potenza
dei pagani.Questa era la volonta di Dio dal principio e si adempi
nell’avvento del nostro Signore Gesu Cristo.

Questa preghiera la dobbiamo imparare a voce e sperare con
fede nella sua seconda venuta, allorché concordi alle nostre preghiere
anche le nostre opere appariranno sincere».

Ecco come Eli§é collega insieme la venuta del Regno con la
volonta di Dio, e si vede benissimo la tensione fra il gia e il non-
ancora, per cui segue la parenesi attualizzante di questo brano della
preghiera.

2.1-

«Venga il tuo regno». Lo stesso Re insegna a discorrere di lui:
«Era nel mondo, e il mondo fu fatto per mezzo di lui, eppure il
mondo non lo riconobbe».

Insegna a dire Padre, affinché tu riconosca soltanto lui creatore
del mondo: per la creazione [Padre] di tutti, per I’adozione soltanto
dell’uomo.

Colui che cred, lo stesso [¢] pure il re, e colui che venne, lo stesso
[¢] pure il suo regno. Colui che [&] nostro Dio per natura, egli stesso
[¢] nostro Padre per la grazia della sua divinita. Poiché Dio ¢ Padre
di tutti, Cristo é fratello di tutti coloro che fanno la sua volonta».

Con questo brano Eli§¢ fa intendere che la venuta del Regno
non ¢ qualcosa di estrinseco, una «venuta» da fuori, dall’esterno, ma
¢ una cosa da realizzare in ognuno di noi, cioé il riconoscere il dono
gratuito di Dio, e cioé, Dio quale Padre e Cristo come nostro fratello,
e quindi cercare la volonta del Padre.

2.2

«Era re e divenne tuo fratello. Questo dono & piu grande di
quello della prima creazione; allora fu detto che I'uomo fosse se-
condo I’immagine di Dio, come se avesse formato secondo il mo-
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dello, nel modo in cui lo spirituale volle essere tipo del terrestre,
affinché pure questi impari a conformarsi con coraggio a lui.

Allorché non riusci a conformarsi a lui, Egli prese le sue sem-
bianze, nel modo in cui lo sa lui; egli ha formato la qualita immuta-
bile e indissolubile, incomprensibile e indicibile, soltanto da credere
e da sperare, e soltanto lui [¢] degno d’amore che per mezzo di cid
che & nostro ci parla e ci insegna; parla con il connaturile e insegna
la divinita invisibile tra queste cose visibili, affinché tu, tramite que-
ste cose visibili, conosca il regno invisibile; con cid che venne col
medesimo verra pure una seconda volta».

Sviluppando I’idea della fratellanza Eli$€ descrive le diverse
tappe e finalita dell’incarnazione, tenendo sempre presente la coinci-
denza tra regno e Cristo, coincidenza favorita dalla lingua armena,
in cui, anche se raramente adoperato, I’astratto del sostantivo pud
indicare la persona qualificata per antonomasia da quel sostantivo.
Tale coincidenza rende possibile che Eli§¢ intenda il «Venga il tuo
regno» indirizzato al Padre come una formula simile a Maranatha
del 1Cor 16,22, che esprime sia la fede nella venuta di Cristo che la
speranza: «con cid che venne col medesimo verra pure una seconda
volta».

2.3-

«Adesso il Maestro chiamd figli i discepoli, e i servi li fece
padroni, € invitd i mortali all’immortalita dicendo venga il tuo
regno, perché siano vigilanti e pronti, ¢ infine ricevano ognuno il
potere.

Quantunque tu possa destinare te stesso a giungere all’eredita
del regno, la preghiera & desiderativa e promette doni superiori alla
nostra naturay.

Anche quest’ultimo brano che costituisce la conclusione dei due
precedenti e percid della spiegazione del «Venga il tuo regno» ¢&
impregnato dalla tensione del gia e non-ancora. Infatti, Eli§€ af-
ferma che D’ereditare il regno dei cieli & un dono sovrannaturale che
bisogna chiedere nella preghiera, come gia gli apostoli ci hanno pre-
ceduto nell’elezione, e sono stati «vigilanti e pronti».

3.1-

«Sia fatta, dice, la tua volonta». La volonta di Dio ¢ la santita
dell’uomo, giacché [ci] fece partecipi al suo regno, non perché non
fossimo capaci a giungere a tale eredita, ma affinché acquistassimo
con facilita la pazienza, per la nostra speranza, come quelli ai quali
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insegno la preghiera; se essi si sono perfezionati secondo la pre-
ghiera, allora anche noi lo possiamo; soltanto credi, spera e gia ti sei
perfezionato con letizia.

E se con afflizione partecipi alla passione di Cristo, Dio stesso
[ti] rafforza nella pazienza; e se non fosse possibile, neppure Dio ce
lo avrebbe insegnato tale preghiera.

Guardate ai primi e incoraggiatevi; non solo ritennero suffi-
cienti per se stessi le sofferenze per la fede, ma il morire piuttosto che
il vivere; guardarono al premiatore e si martoriarono. A loro diamo
lode con le parole, e con le opere impegniamo noi stessi nel mede-
simo combattimento.

Dio ¢ Padre comune a tutti; tutti insieme dobbiamo essere figli,
anche perché unica ¢é I’eredita che distribui a tutti».

La santita a cui siamo chiamati & raggiungibile con la fede ¢ la
speranza. A garanzia di tale scopo Eli$e riporta I’esempio degli apo-
stoli, la benevolenza di Dio che non esige qualcosa di impossibile e
il coraggio dei primi.

3.2-

«Sia fatta la tua volontd come in cielo cosi in terra».

Mentre Dio puo rendere celesti tutti gli uomini, affida tale pre-
ghiera al nostro arbitrio, affinché noi terrestri da noi stessi possiamo
divenire celesti.

Le potenze celesti pienamente stanno con piacere al servizio
della sua volontd; sono congiunte nell’unanimita glorificando Dio,
e per la sua terrificante gloria coprono i piedi e le facce, affinché
amino Dio in se stessi; invece di vedere con gli occhi, ritengono suffi-
ciente I’amore in se stessi; per il loro amore pure Dio con piacere
compi in loro Ia sua volonta.

Non affrettiamoci a vedere Dio con gli occhi terrestri, affinché
non periamo prima del tempo.

Da parte nostra I’amore sia il messaggero presso di lui, e per il
suo amore si compia in noi la sua volonta.

Sforziamoci a seguire cid che ci hanno insegnato i profeti, poi-
ché loro riferirono con le parole e adempirono con le opere. Il
loro maestro non era altri se non colui che a te insegnd questa pre-
ghiera; anche tu impara a voce questa preghiera e affrettati ad
attuarla con opere. Non sei distante dagli angeli, ma con loro stai
pregando, affinché con loro glorifichi Dio; come tu ti unisci a loro,
cosi anche loro ti accompagnano nelle preghiere e nelle benedi-
zioni».
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11 compimento della volonta di Dio ¢ una vocazione per diven-

_tare celesti. In questo arduo cammino & edificante I’esempio degli

angeli che «invece di vedere con gli occhi, ritengono sufficiente
P’amore in se stessi» e percid Dio adempie la sua volonta in essi. Cosi
pure deve essere per 'uomo che sard degno ricettacolo del compi-
mento della volonta di Dio per ’amore verso di Lui. Pure 'esempio
dei Profeti ¢ un incitamento. v

3.3-

«Spigliatamente tu apri la tua bocca e dici: “‘sia fatta la tua
volonta come in cielo cosl in terra’. Questo potere & pil grande delle
prime benedizioni; i [dice di] dominare con potenza soltanto sulla
terra, qui dice e in cielo e in terrax.

Questa terza parte, conclude le considerazioni di Eli¥¢ sottoli-
neando il superamento del cristiano rispetto il Popolo dell’antica
alleanza.

-

d) Terza petizione

Anche questa petizione si articola in tre fasi, e come sempre la
terza & una specie di riassunto parenetico.

1-

«Dacci <oggi> il nostro pane quotidiano».

Questo pane, prodotto dalla terra, Dio in genere lo elargisce a
tutti senza che lo si implori: «Uomini e bestie tu salvi, Signore».

Allora come & possibile dire? Questi non ¢ neppure quotidiano:
I’infanzia vieta, la malattia priva, I'indigenza impedisce, la morte
discioglie e stronca. «I vostri padri hanno mangiato la manna nel
deserto e sono morti; questo ¢ il pane vero che discende dal cielo, se
qualcuno mangia di questo pane non morira in eterno».

Udivano da lui la parola ma non riuscivano a capire subito.
Ripete due e tre volte la stessa cosa € dice, affinché ascoltino facil-
mente e accolgano con fede il senso della parola: «Io sono, dice, il
pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia di questo pane, non
gusterd la morte».

E questo pane che insegna quotidianamente chiedere da Dio
nella preghiera. Se ci pensi bene, colui che mangia questo pane in
santitd e prepara degnamente s stesso ad esso, costui non brama
questo regno terrestre. Pane immortale posto in mani mortali, al-
Pistante, pure quelle mani si immortalarono; e mangiandolo, 'uomo
intero con lo spirito, I’anima e il corpo si spiritualizzd e fu comparte-



244 P. SEROP JAMOURLIAN 1997

cipe a Cristo, purché serba immacolato fino alla fine il principio del
miracolo. .

Delle sofferenze terrestri non vi & nessuno che lo vinca; al suo
cospetto ¢ disprezzato 1’argento e ’oro & odiato agli occhi suoi;
considera una sofferenza la grandezza di questo mondo poiché, sazio
del pane immortale, i suoi pensieri si sono purificati per la liberta
celeste.

Il medesimo fu capace di tutto: se fanciullo si manifestd ma-
turo; se s’indeboli per i dolori, la potenza di Dio inabitd in lui; se
termind la vita di questo mondo, portd con sé da Dio la vita im-
mortaley.

Qui vediamo Eli§¢ allontanarsi con fermezza e speditezza da
ogni possibile interpretazione letterale; anzi, li distrugge irrimedia-
bilmente attraverso le testimonianze scritturistiche. Inoltre, con
quanta maestria dipinge e descrive il miracolo che si compie nel-
I’uomo che «serba immacolato fino alla fine il principio del mira-
colo». E dato il superamento di tutto il mondo terrestre e di cid che
esso comporta: sofferenze, ricchezze e temporalita. Tutto cid viene
descritto con termini di una crescita continua.

2.-

«Questo, nostro Signore, insegnava supplicare da Lui nella pre-
ghiera: dacci il nostro pane giorno per giorno, non dalla terra ma dal
Signore; E chiaro che neppure dal cielo, bensi il Signore di tutti.

““Questo ¢ il mio corpo, dice, e questo ¢ il mio sangue’’.

Pur essendo infrangibile, per amor tuo fu infranto, e te che ti
sei frantumato nella tua volonta, mediante la sua divinita infrangi-
bile uni a lui.

““Non mi abbandonerai negli inferi, né lascerai al tuo santo
vedere la corruzione’’.

Di venerdi fu crocifisso per infrangere la morte; il primo giorno
della settimana raccolse le ossa frantumate di Adamo e uni all’im-
mortalitd e fece apparire a tanti in veritd e non apparentemente.

Un solo giorno si panificd nel cenacolo, e continuamente si
panifica nelle chiese sull’altare sacro. Prima lui si cibod di se stesso
e quindi ci fece commensali noi tutti alle stesse sofferenze. Ormai
non & neppure nelle sofferenze, ma nella gloria patria viene glorifi-
cato dagli angeli e dagli uomini, e assunse le sofferenze di tutti noi
nella sua divinita impassibile».

Qui vediamo delineata tutta la passione del Signore, frutto

dell’amore. La nostra partecipazione alle sofferenze del Signore e
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PPassunzione di esse nella Sua divinita ¢ garantita dal nostro essere
commensali a Lui.

3-

«Teniamola salda questa speranza della nostra fede come un’an-
cora nelle nostre anime e nei nostri corpi; come una colonna ¢ di
sostegno dell’edificio [cosi] la fede dell’uomo ¢ iniseparabile da Dio,
per cui pud proclamare spigliatamente e dire: ‘‘Rimetti a noi i nostri
debiti, come noi li rimettiamo ai nostri debitori’}.

Questo passo fa sia da conclusione che da collegamento con la
petizione seguente. E una esortazione a rimanere inseparabilmente
ancorati a Dio per mezzo della fede, che ci sosterra nelle nostre debo-
lezze e ci dara la fiducia di stare al cospetto di Dio e formulare la
nostra preghiera.

e) Quarta petizione

Pure questa petizione ¢ tripartita. Alla spiegazionel globale
segue un approfondimento e quindi una esortazione conclude I'in-
sieme.

1-

«Questa ¢ la vera preghiera, teorica e pratica; quando tu non
pretenderai dal tuo prossimo i debiti nei tuoi riguardi, allora pure
Dio ti condonera tutte le tue trasgressioni, per [donarti] 1’inno-
cenzay.

Elise da una specie di definizione della «vera» preghiera che
deve essere «teorica e pratica», a cui devono seguire le opere, € solo
cosi sara degna di essere esaudita.

2-

«Ascolta Pietro, come impard dal Signore. Egli volle perdonare
alle trasgressioni del fratello sette volte, nostro Signore disse settanta
volte sette. Pietro, come uomo mise limite, nostro Signore non deli-
mitd la beneficienza della filantropia della sua divinita.

Pecchiamo di continuo con le nostre parole e opere, € Dio vede
e tralascia per condurci alla conversione con la sua clemenza; gia il
non peccare & per I'uomo giustizia perfetta, ma se trasgedi come
uomo, che si affretti a pentirsi per [giungere] alla conversione. Sono
spalancate le porte della sua misericordia, non chiude contro i con-
vertiti; specialmente coloro che sanno chiedere con fede, costoro pos-
sono anche adoperarsi con coraggio a opere spirituali; essi non solo
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rimettono i debiti ai loro prossimi, ma distribuiscono pure i loro beni
ai bisognosi; ¢ la forza di Dio che li attira alla virti, come facevano
pure i primi: ‘“‘Quanti, dice, erano padroni di ville e campi e beni,
vendevano i propri possedimenti e portavano, deponevano ai piedi
degli apostoli”’.

Nostro Signore li mandd come predicatori della Parola, essi
erano predicatori della Parola ¢ amministratori dei beni. Il suono
della parola giunge[va] all’orecchio e I’amore dell’Altissimo inse-
gnava senza parole la generosita; non perché volessero impoverirsi,
ma affinché giungessero ad un’altra ricchezza, quella celeste».

Dio infinitamente misericordioso e filantropo aspetta con pa-
zienza il ritorno dei suoi figli. La sua clemenza concede agli uomini
il tempo per la conversione. Eli§¢ sottolinea qui che ai buoni propo-
siti seguono necessariamente le opere buone perché «e la forza di
Dio che attira alla virtu», «1’amore dell’Altissimo i msegna senza pa-
role la generosita».

3.-

«Pure tu, qualora rimetti al tuo prossimo i suoi debiti, non per-
ché odiavi molto i tuoi beni, ma affinché Dio per la scarsa benefi-
cienza che facesti, ti rimetta i tuoi molteplici debiti di cui eri debitore.
Osserva queste parole; quando perdoni al tuo prossimo, anche tu sei
diventato degno di perdono».

Questa conclusione offre una specie di garanzia del perdono di
Dio, e percid ci sprona verso il perdono.

f) Quinta petizione

«Spigliatamente apri la tua bocca e dici: “Non mi indurre in
tentazione, ma libera dal male”’. Non & volontd di Dio indurre
I’uomo in tentazione, ma liberare dalla tentazione e salvare dalla
morte; poiché colui che non risparmid al proprio figlio, ma per noi
tutti consegnd alla morte, per mezzo di esso elargisce ogni bene a
tutti coloro che chiedono da lui».

E sorprendente e incisivo il modo conciso con cui Eli§¢ elimina
ogni dubbio e infonde fiducia infinita nei confronti di Dio.

g) Epilogo

«Pur non avendo la capacita di contraccambiare Dio, a quanto
ne siamo capaci non trascuriamolo. La nostra frugalita & considerata
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come digiuno, e il bere sobriamente come astinenza dal vino; gli abiti
mediocri come modestia e le proprieta indispensabili come poverta.

Essere miti nel parlare in vista della beatitudine, insegnare al
prossimo la mansuetudine.

Se non riusciamo a rimanere insonni, non dedichiamo al sonno
la notte intera, affinché giammai non diveniamo dimentichi dei
salmi e delle benedizioni. Se non riusciamo a rimediare le indigenze
dei poveri, non lasciamoli necessitare del tozzo [di pane] e del bic-
chiere [d’acqua].

Tra le nostre proprieta non ci si trovi depredamento degli orfani
e delle vedove; qualsiasi cosa nostra sia offerta a Dio; allora anche
le nostre persone saranno a Lui un sacrificio gradito e accetto.

Conviene a tutti, uomini ¢ donne, schiavi e liberi, affrettarsi
verso i comandamenti di Dio per attuarli e compierli, poiché nostro
Signore venne per il perdono di tutti, € alla sua filantropia conviene
gloria, potesta e onore, ora e sempre, € nei secoli dei secoli. Amen».

Leepilogo ¢ tutt’una esortazione a fare quel poco di cui”s‘ijamo
capaci, nel mangiare, nel bere, nel vestirci e nelle proprieta. Le richie-
ste di Eli%é sono minimali, perd I'accento ¢ messo sul dovere di com-
piere almeno quelli. E come conclusione finale, prima della dossolo-
gia, Eli$e, per scuotere gli animi, d un’ultima ragione per il dovere
di compiere i comandamenti di Dio, cio¢ I'universalita della sal-
vezza, formulandola: «poiché nostro Signore venne per il perdono di
tutti».

3- Temi teologici

Dall’analisi dettagliata del commento di Eli$e ci accorgiamo che
diversi temi teologici vengono sfiorati in un testo cosi breve, a
seconda delle esigenze del contesto. Cercherd di presentare queste
idee schematicamente e proponendo un ordine logico ad esse.

a) Dio creatore - Creazione secondo I'immagine

Lunico Dio Padre & il Creatore del mondo intero, che a diffe-
renza dei padri terrestri «Concepl senza passione e generd senza
doglie tutte le cose visibili e invisibili», infatti «con la parola Dio
genera I’'uomon, «secondo 'immagine di Dio, come se avesse for-
mato secondo il modello, nel modo in cui lo spirituale volle essere

tipo del terrestre.



248 P. SEROP JAMOURLIAN 1997

b) Economia salvifica -

La volonta salvifica come pure il piano salvifico di Dio erano
dal principio: «Questo era la volonta di Dio dal principio e si adempi
nell’avvento del nostro Signore Gesu Cristo», quando Lui «sorse,
colpi, uccise il diavolo che era potenza dei pagani». Infatti «non &
volonta di Dio indurre I’uomo in tentazione, ma liberare dalla tenta-
zione e salvare dalla morte; poiché colui che non risparmio al pro-
prio figlio, ma per noi tutti consegno alla morte, per mezzo di esso
elargisce ogni bene a tutti coloro che chiedono da lui».

¢) Angelologia .

Eli%e rappresenta gli angeli nei termini di Is 6,3 ed Ez 1,11, che
perd sono d’esempio per la condotta delgi uomini, che cercano di
divenire celesti, perché essi stessi sono esseri celesti. «Le potenze
celesti pienamente stanno con piacere al servizio della sua volonta;
sono congiunti nell’unanimita glorificando Dio, e per la sua terrifi-
cante gloria coprono i piedi e le facce, affinché amino Dio in se
stessi; invece di vedere con gli occhi, ritengono sufficiente I’amore in
se stessi; per il loro amore pure Dio con piacere compi in loro la sua
volonta».

Gli angeli accompagnano I’uomo nella sua preghiera: «Non sei
distante dagli angeli, ma con loro stai pregando, affinché con loro
glorifichi Dio; come tu ti unisci a loro, cosi anche loro ti accompa-
gnano nelle preghiere e nelle benedizioni». Perd, ¢ ben chiaro nella
mente di Eli§é che I’'uomo non ¢ chiamato ad essere come gli angeli,
ma di piu, e questa vocazione superiore Eli3€ lo esprime nel modo
seguente: «Gli angeli non hanno la potesta di dire questo; sebbene
siano forti e spirituali, sono servitori e non figli».

d) Legge e Profeti

Nell’economia salvifica occupano un posto importante la Legge
¢ i Profeti, ma Eli3¢ ce li presenta sempre in chiave di superamento,
e se vi si trova qualcosa tuttora valida ¢ perché fu Cristo a insegnarlo.
«La Legge e i Profeti lavarono nel mare e non riuscirono a purificare;
fecero attraversare per fiumi e non si bagnarono; spesseggiarono
[nell’uso] di soda e si lavarono con potassa ¢ non si mondarono;
caricandosi [li] sollevarono, rigettarono e si tennero lontani». Eli3é
esorta dicendo: «Sforziamoci a seguire cid che ci hanno insegnato i
profeti, poiché loro riferirono con le parole e adempirono con le
opere» poiché «Il loro maestro non era altri se non colui che a te
insegnd questa preghiera».
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Perd alla fine ci da un chiaro riferimento al superamento ope-
rato dalla Nuova Alleanza nei confronti di quella Antica. «Sia fatta
la tua volontd come in cielo cosi in terran. Questo potere & pill
grande delle prime benedizioni; li [dice di] dominare con potenza
soltanto sulla terra, qui dice e in cielo e in terra».

¢) Incarnazione

Con qualche ripresa Elis¢ parla pure dell’Incarnazione, perd
non ha ancora una esattezza di espressioni, anzi, preferisce non inda-
gare ma lasciare il mistero con la sua intera valenza. E da notare che
I’Incarnazione rientra nell’Economia di Dio, nel progetto della crea-
zione che si prefiggeva che ’immagine si conformasse a Dio. Man-
cato questo, subentra I’Incarnazione.

«Allorché non riusci a conformarsi a lui, Egli prese le sue sem-
bianze, nel modo in cui lo sa lui; egli ha formato la qualitd immuta-
bile e indissolubile, incomprensibile e indicibile, soltanto da credere
e da.sperare, e soltanto lui [¢] degno d’amore».

La finalitd dell’Incarnazione & chiarissima: colmare I’abisso
infinito che divide il creato dal Creatore, ammaestrare I'umanita e
rendere degni del regno celeste. Nell’attuare questo piano, il Padre
manda il Figlio che doveva prima di tutto distruggere ogni tipo di
ostacolo e comunicare il perdono di Dio. Infatti, «Nostro Signore
venne per il perdono di tutti». In questa economia salvifica Dio
segue un metodo educativo rivoluzionario e pienamente adatto alla
realta umana. Si vede cosi il tatto e la delicatezza con cui il Creatore
si relaziona con le sue creature. «Per mezzo di cid che & nostro ci
parla e insegna; parla con il connaturale e insegna la divinita invisi-
bile tra queste cose visibili, affinché tu, tramite queste cose visibili,
conosca il regno invisibile». Perd, ’'opera salvifica non si limita alla
conoscenza bensi propone il dono della figliolanza. «Adesso il Mae-
stro chiamb?flgh i discepoli, e i servi li fece padroni, € invitd i mortali
all’immortalita dicendo venga il tuo regno, perché siano vigilanti e
pronti, e infine ricevano ognuno il potere». Infatti, «prese, lavo,
purificod, vestl I'abito celeste € promosse di nuovo alla stessa ado-

zione. Insegnd la dottrina patria, affinché invochino I’amabile Padre

ééicgte’);),\
. ~..)" s .X\ -
" f) Adozione
Perd la conseguenza pill eminente dell’Incarnazione ¢ senz’altro
I’adozione dell’umanita al figlio di Dio e percid la fratellanza di tutti

noi a Cristo.
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«Per la creazione [Padre] di tutti, per Padozione soltanto del-
I’uomon; «Colui che [¢] nostro Dio per natura, egli stesso [¢] nostro
Padre per la grazia della sua divinitd. Poiché Dio ¢ Padre di tutti,
Cristo ¢ fratello di tutti coloro che fanno la sua volonta»; «Era re e
divenne tuo fratello. Questo dono & piu grande di quello della prima
creazioney.

Elisé riguardo questa adozione si esprime in termini di ristabili-
mento quando scrive: «Prese, lavod, purificod, vesti 1’abito celeste e
promosse di nuovo alla stessa adozione». Da questa formulazione si
potrebbe pensare che Eli§é concepisse lo stato primitivo della crea-
zione come una figliolanza e percid ’economia salvifica tesa ad una
renovatio ad pristinam. A mio avviso, Eli§¢ distingue ’adozione/
figliolanza dalla fratellanza a Cristo. Percio, I’opera salvifica oltre ad
essere una renovatio ad pristinam, allo stesso momento supera di
gran lunga la realta primordiale, donando all’umanita la fratellanza
di Cristo e quindi si capisce cid che dice Eli§é: «Era re e divenne tuo
fratello. Questo dono ¢ piu grande di quello della prima creazione».

g) Eucaristia - Passione

Meritano una analisi dettagliata le considerazioni che Eli§¢ ci
offre quando si accinge a spiegare il «Dacci oggi il nostro pane quo-
tidiano», al quale nega qualsiasi tipo di spiegazione letterale che
intendesse per pane il frutto della terra. Eli§€ nega a cid pure la quo-
tidianita, cid che sembrerebbe assurdo, eppure Eli§€é ne elenca le
ragioni: «I’infanzia vieta, la malattia priva, I’indigenza impedisce, la
morte discioglie e stronca». Invece il nostro autore fondandosi sui
passi di Gv 6,49ss interpreta questa petizione in chiave Eucaristico.
Scrive: «Io sono, dice, il pane vivo, disceso dal cielo. Se uno mangia
di questo pane, non gustera la morte. E questo pane che insegna quo-
tidianamente chiedere da Dio nella preghiera». Parafrasando Elisé
dice: «Questo insegnava supplicare da Lui nella preghiera nostro
Signore: dacci il nostro pane giorno per giorno, non dalla terra ma
dal Signore; ¢ chiaro che neppure dal cielo, bensi il Signore di tutti».

Ora, collegando queste due citazioni alle seguenti espressioni:
«Questo [il pane terrestre] non & neppure quotidiano» e «Un solo
giorno si panificd nel cenacolo, e continuamente si panifica nelle
chiese sull’altare sacro», troviamo un’equivalenza tra «quotidia-
namente»/«quotidiano» (hanapazord), «giorno per giorno» (or &st
0r¢€) e «continuamente» (hanapaz). Questa coincidenza, a mio pa-
rere, potrebbe essere intesa in due modi. O sarebbe gid un indizio
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della celebrazione giornaliera dell’Eucaristia, oppure una testimo-
nianza dell’antica usanza di portarsi la S. Eucaristia a casa e consu-
marne una parte ogni giorno fino alla celebrazione successiva. In
questa sede non ritengo idonea un’analisi dettagliata per non perdere
la visione dell’insieme del commento.

Gli effetti di questo «principio del miracolo» come ama chia-
marlo Eli$€, possono essere riassunti in tre qualita che risplendono
nel credente:

1) egli «non brama questo regno terrestre»,

2) «I’'uomo intero con lo spirito, ’anima e il corpo» si spiritua-
lizza e si conforma a Cristo, €

3) viene purificato per la liberta celeste,
a patto che vengano rispettate tre condizioni:

1) mangiare questo pane in santita, .

2) prepararsi degnamente, €

3) serbare «immacolato fino alla fine il principio del miracolo».

L’esemplificazione degli effetti & variata: 'uomo non ¢ vinto da
nessuna sofferenza terrestre, disprezza 1’argento, odia I’oro, consi-
dera sofferenza la grandezza di questo mondo. E capace di tutto per-
ché la potenza di Dio inabita in lui, ¢ alla fine della sua vita porta
con sé la vita immortale. Con cid abbiamo pure I’idea del viatico.

Riprendendo I’immagine delle ossa non spezzate di Gv 19,36(//
Es 12,46; Num 9,12; Sal 34,21) Eli§¢ trova un superamento della
Scrittura nel gesto dello spezzare il pane nel cenacolo, che stara poi
alla base dell’unione dei cristiani e scrive: «Pur essendo infrangibile,
per amor tuo fu infranto, e te che ti sei frantumato nella tua volonta,
mediante la sua divinita infrangibile uni a lui».

E molto suggestivo pure 'immagine del diventare pane, posto
nel contesto del cenacolo: «Un solo giorno si panifico nel cenacolo,
e continuamente si panifica nelle chiese sull’altare sacro. Prima, lui
si cibd di se stesso e quindi ci fece commensali noi tutti alle stesse
sofferenze».

Eli$e segue la cronologia giovannea riguardo la passione di Cri-
sto quando scrive: «Di venerdi fu crocifisso per infrangere la morte;
il primo giorno della settimana raccolse le ossa frantumate di Ada-
mo e uni all’immortalita e fece apparire a tanti in verita e non appa-

rentemente».
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h) Ruolo degli Apostoli e dei «primi»

E molto significativo I’accento che Eli§é pone sul ruolo degli
Apostoli e dei «primi» (afajik‘n). Essi rappresentano una garanzia
sia per la grazia offertaci da parte di Dio, che per la possibilita da
parte dell’'vomo di corrispondere a quella grazia. Inoltre & la loro
condotta che ci insegna il modo di vivere e ci incoraggia in questa
impresa. '

Perd, cid che ¢ pit importante, loro sono il mezzo di comunica-
zione tra noi e Dio Incarnato. «A coloro che insegna invocare Dio
e a coloro che comanda di pregare il Padre, tramite loro apre una
porta a tutti, affinché tutti si precipitino a entrare da quella porta»,
«affinché acquistassimo con facilitd la pazienza, per la nostra spe-
ranza, come quelli ai quali insegnd la preghiera; se essi si sono perfe-
zionati secondo la preghiera, allora anche noi lo possiamo». «Guar-
date ai primi e incoraggiatevi; non solo ritennero sufficienti per se
stessi le sofferenze per la fede, ma il morire piuttosto che il vivere;
guardarono al premiatore e si martoriarono. A loro diamo lode con
le parole, e con le opere impegniamo noi stessi nel medesimo com-
battimento». E la forza di Dio che li attira alla virtd, come facevano
pure i primi: «Quanti, dice, erano padroni di ville e campi e beni,
vendevano i propri possedimenti e portavano, deponevano ai piedi
degli apostolig».

i) Le sofferenze

Le sofferenze fanno parte inscindibile della vita dell’uomo, per
cui Eli$€ in tre riprese coglie ’occasione per parlarne, e si sofferma
di piu nell’ammettere I’intervento di Dio che sostiene ’'uomo nelle
sue vicende. Parlando del «sia fatta la tua volonta» Eli%¢ scrive: «E
se con afflizione partecipi alla passione di Cristo, Dio stesso [ti] raf-
forza nella pazienza; e se non fosse possibile, neppure Dio ce lo
avrebbe insegnato tale preghiera».

Una volta rinvigorito con il pane celeste «delle sofferenze terre-
stri non vi ¢ nessuno che lo vinca». Tutte queste sofferenze diventano
un mezzo per I’unione con Cristo, in quanto anche Egli «assunse le
sofferenze di tutti noi nella sua divinitd impassibile».

1) Peccato - conversione

11 legame che congiunge questi due fattori & la clemenza di Dio
che pazienta di fronte a ogni tipo di trasgressione nella speranza di
un ritorno, di una conversione. «Pecchiamo di continuo con le nostre
parole e opere, e Dio vede e tralascia per condurci alla conversione
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con la sua clemenza; gia il non peccare & per ’uomo giustizia per-
fetta, ma se trasgedi come uomo, che si affretti a pentirsi per [giun-
gere] alla conversione. Sono spalancate le porte della Sua misericor-
dia, non chiude contro i convertiti».

m) Opere richieste

Alla conversione bisogna che seguano pure le opere, delle quali
Eli$¢ riporta qualche d’una.

Innanzitutto bisogna essere consci delle dignita a cui si & chia-
mati e formare se stessi «secondo la dignita del Padre». Tagliare, get-
tare via le vane passioni. Dimostrarsi operatori di veritd per cui
abbandonare e rigettare gli idoli. Credere, sperare, € «da parte nostra
I’amore sia il messaggero presso di lui, e per il suo amore si compia
in noi la sua volonta». Perdonare perché «quando perdoni al tuo
prossimo, anche tu sei diventato degno di perdono». Ricercare la
frugalitd, la sobrietd e la modestia. Accontentarsi dell’indispensa-
bile. «Essere miti nel parlare in vista della beatitudine, insegnare al
prossimo la mansuetudine». Non dimenticarsi dei salmi e delle bene-
dizioni e non far necessitare i poveri dell’indispensabile. «Tra le
nostre proprietad non ci si trovi depredamento degli orfani ¢ delle
vedove».

Ecco esemplificato tutto quello che un vero «figlio di Dio»
dovrebbe adoperarsi a compiere.

n) Seconda venuta

Tutto quanto sopra esposto il cristiano lo deve mettere in atto
nella speranza della parusia del Signore. «Questa preghiera la dob-
biamo imparare a voce e sperare con fede nella sua seconda venuta,
allorché concordi alle nostre preghiere anche le nostre opere appari-
ranno sincere».

Eli§e afferma pure che nella parusia il Signore si manifestera
con il corpo e dice: «con cid che venne col medesimo verra pure una
seconda volta».
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CONCLUSIONE

Giunti al termine della nostra trattazione, innanzitutto ritengo
opportuno ricapitolare quanto detto riguardo la vita di Eli§€ per
concludere poi con una rassegna dei diversi dati emersi durante lo
svolgimento della nostra analisi del testo del «Commento al Padre
nostroy.

Nato verso il 410/15, Eli$¢ intraprende verso.il 434 il suo viaggio
di studi con dei compagni verso Edessa, Palestina, Alessandria,
Atene e Costantinopoli. Ritorna in patria nel 441/2, dove da inizio
alla sua carriera militare presso il generalissimo Vardan Mamiko-
nian. Dopo la caduta del Generale nella battaglia di Awarayr (451),
lascia la vita secolare per dedicarsi alla vita monastica, e cosi diventa
Vardapet, e non mai vescovo.

Nel 458/60 scrive il suo capolavoro «Su Vardan e sulla guerra
degli armeni», della quale I’ultima parte lo completa dopo il 464.
Probabilmente in questo periodo si inseriscono pure le altre sue
opere esegetiche e analitiche. Trascorre una vita eremitica sulle mon-
tagne di Mokk* e di R§townik® dove muore con la fama di santita
verso il 470/75, all’eta di 60 anni.

Per quanto riguarda il «Commento al Padre nostro», limitan-
domi all’edizione del 1859 e ai manoscritti delle Biblioteche dei Padri
Mechitaristi di Venezia e di Vienna, ho cercato di ricostruire una ver-
sione che mi pareva il piti confacente all’originale, di cui nell’Appen-
dice ho dato una traduzione fatta piu fedelmente possibile.

Dall’analisi del testo stesso possiamo ricavare i seguenti accorgi-
menti:

A.- OMELIA CATECHETICA POSTBATTESIMALE

Prima di tutto, data la brevita, e altre ragioni che riporteremo
sotto, il testo analizzato da noi non & un «commento» fatto a tavo-
lino, bensi una omelia catechetica postbattesimale, pronunciata
durante la celebrazione battesimale stessa, e indirizzata a dei neobat-
tezzati appartenenti alla nobilta.

Ritengo che sia necessario provare ognuna delle parti di questa
affermazione.

1- Omelia catechetica battesimale

A questa conclusione fanno fede innanzitutto i diversi passi
che gravitano sul tema della figliolanza, ripresi in diversi momenti.



ARAR@

1997 IL COMMENTO AL «PADRE NOSTRO» DI ELISE VARDAPET 255

Questo tema della figliolanza-paternita viene ricollegato con i temi
del Simbolo, cio¢ dell’Unicita di Dio, Creatore di tutte le cose visibili
e invisibili'’. Troviamo la creazione dell’'uomo a immagine e somi-
glianza di Dio'®, la dottrina sugli Angeli'’, I'Incarnazione'®, I’eco-
nomia della salvezza™' e la splendida spiegazione riguardo il sacra-
mento dell’Eucaristia'®.

Pero, cid che fa fede maggiormente & la breve «storia della sal-
vezza» che Eli$¢ pone all’inizio della sua catechesi, che & incentrata
soprattutto sull’immagine di sozzura-lavaggio. Eccone il passo:
«Colui che fu generato, lo stesso viene e insegna ai figli di invocare
il Padre celeste, affinché questo mondo non rimanga sempre nelle
fasce e nella culla, lattanti e imboccanti imbrattati e immersi in
voltato faccia aie e nutrici. Costoro sono la Legge € i Profetl lava-
rono nel mare e non riuscirono a purificare; fecero attraversare per
fiumi e non si bagnarono; spesseggiarono [nell’uso] di soda e si lava-
rono con potassa’™ e non si mondarono; caricandosi [li] solleva-
rono, rigettarono e si tennero lontani.

Si compassiono il Padre celeste, si chind dal cielo in terra, trovd
tutti imbrattati di sangue, a fare sacrifici del culto degli idoli morti.
Prese, lavo, purificd, vesti I’abito celeste e promosse di nuovo alla
stessa adozione. Insegnd la dottrina patria, affinché invochino
I’amabile Padre celeste».

2.- Pronunciata durante la Celebrazione

E inutile soffermarci qui ad affermare 1’usanza di amministra-
zione simultaneamente i sacramenti dell’Iniziazione nella Chiesa
antica che tuttora vige nelle Chiese orientali, in speciale modo in

quella armena.
Cid che ci preme & di individuare degli indizi che collochmo

questa catechesi nel contesto di una celebrazione Eucaristica. A que-
sto punto vorrei far notare che per introdurre il brano da commen-
tare Elise per tre volte riprende un’espressione . Tale espressione ci

3,

si presenta in queste sfumature: »

147. V. Appendice, rr. 16, 74ss.

148. V. Appendice, rr. 80ss.

149. V. Appendice, rr. 32ss, 115ss.

150. V. Appendice, rr. 25ss, 34ss, 49ss, 109ss.
151. V. Appendice, rr. 39ss, 167ss.

152. V. Appendice, rr. 170ss.

153. Ger. 2,22
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a) Prima del «Venga il tuo regno» Eli§€ scrive: «e le loro bocche si
sono aperte a proclamare spigliatamente e dire»“(ew bacan berank*
noc'a hamaréaks barbatel ew asel).

b) Prima del «Rimetti a noi...» EHEE scrive: «per cui pud proclamare
spigliatamente e dire» (orov hamarakowteamb karé barbarel ew
asel).

c) Infine, prima del «Non mi indurre in tentazione» si dice: «Spiglia-
tamente apri la tua bocca e dici» (hamartkowteamb banas zberand
€w ases).

E chiarissimo il riferimento di queste formule alla preghiera che
durante la celebrazione eucaristica il celebrante, a mani'stese, canta
prima della preghiera del Signore dicendo: «E concedici di aprire le
nostre bocche ad una proclamazione spigliata, invocarti, Padre cele-
ste, cantare e dire» (Ew towr mez hamar&aka¢ayn barbarov banal
zberans mer kardal zk‘ez erknaword hayr ergel ew asel).

E la stessa formula che rieccheggia nelle orecchie di Eligg, in
quanto, essendo concesso ai cristiani di chiamare Dio Padre, adesso,
i neobattezzati potevano loro pure francamente, con disinvoltura
chiamare Dio Padre e chiederGli ogni bene.

Inoltre, nel contesto della spiegazione del «pane quotidiano»
Elige scrive: «Questo ¢ il mio corpo, dice, e questo & il mio sangue.
Pur essendo infrangibile, per amor tuo fu infranto, e te che ti sei
frantumato nella tua volonta, mediante la sua divinitd infrangibile
uni a lui».

Il termine «anpreli» (infrangibile) fa subito riferimento a Gv
19,36 (Es 12,46; Sal 34(33),21), dove si parla infatti delle ossa non
infrante dell’agnello pasquale. Perd essendo qui affermato che «fu
infranto» non pud riallacciarsi che alla «fractio panis» e rientrare
nell’ambito di una celebrazione eucaristica.

Infine, il passo: «Un solo giorno si panifico nel cenacolo, e con-
tinuamente si panifica nelle chiese sull’altare sacro. Prima lui si cibd
di se stesso e quindi ci fece commensali noi tutti alle stesse soffe-
renze», ci fa subito presupporre un tale contesto.

3.- Uditori: nobili neobattezzati

Perché una tale affermazione sia fondata riporterd in seguito
diversi passi che fanno intravvedere un uditorio abbastanza agiato.
Gia I’esordio, secondo me, lascia intravvedere questa realta.
Infatti, si dice: «E di natura semplice ma ha una maggiore sublimita
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di pensieri. Fece fissare in alto e insegnd a tutti Dio [quale] Padre».
Quest’asserzione & una specie di apologia contro ’accusa di sempli-
cita della Sacra Scrittura e di essere disadorna nei confronti dei capo-
lavori della cultura ellenistica. Per cui Eli§é si sente obbligato di
enunciare il senso nascosto e sublime di questa preghiera. Ora, que-
sto tipo di ragionamento non lo potrebbe mai farlo la gente comune
bensi gli esponenti del mondo colto, che a quei tempi non erano altro
che i nobili.

In un’immagine metaforica della caduta dell’'umanita nel pec-
cato Eli%e enumera «madri e blie», «aie e nutrici». E un dato di fatto
che queste figure domestiche non inquadrerebbero nella visuale che
della classe nobile, abituata a vedersi girare attorno tali serviti.

«Considera troppo e sufficiente i cibi necessari, non esagerare
né bisbocciare. Per la corpulenza I’'uomo s’inorgoglisce e dall’abbon-
danza di grasso nascono le iniquita, come dall’ubriachezza la lussu-
ria». E un altro ammonimento che si addice molto bene alle famiglie
ricche piuttosto che a quelle subalterne.

«Colui che mangia questo pane in santit e prepara degnamente -
se stesso ad esso, costui non brama questo regno terrestre», «al suo
cospetto & disprezzato I’argento e 1’oro ¢ odiato agli occhi suoi; con-
sidera una sofferenza la grandezza di questo mondow. Ecco gli ideali
che pone Eli¢ di fronte al suo uditorio. Secondo me, essi hanno un
carattere provocatorio e al contempo incitano i presenti alla conver-
sione, al totale abbandono delle categorie della vita precedente e
alla morte dell’uomo vecchio, in una parola alla vera conversione-
metanoia.

«La nostra frugalitd & considerata come digiuno, e il bere
sobriamente come astinenza dal vino; gli abiti mediocri come mode-
stia e le proprieta indispensabili come poverta». Con questa afferma-
zione Eli%e riduce al minimo indispensabile tutto cio che riguarda la
mortificazione. Tale atteggiamento penso che sia frutto della lonta-
nanza dei costumi dell’uditorio da quelli predicati dal cristianesimo.
Forse il nostro autore ha riconosciuto come controproducente una
predica che esigesse dai neoconvertiti il massimo grado della perfe-
zione.

«Tra le nostre proprietd non ci si trovi depredamento degli
orfani e delle vedove»: & un tema scritturistico molto ricorrente che
perd, ritengo che sia una delle caratteristiche sempre attuali dell’egoi-
SmMo umano.

«Conviene a tutti, uomini e donne, schiavi e liberi, affrettarsi
verso i comandamenti di Dio per attuarli e compierli». Ecco come
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pure I’epilogo rivela un indizio. Se I’uditorio non fosse un gruppo
-~ 0

omogeneo ben contrassegnato, non sarebbe necessario alla fine

estendere, con una apertura universalistica, il contenuto della cate-

chesi.

B.- OMELIA PARENETICA

Questa omelia catechetica ci si presenta come estremamente
parenetica. A questo proposito ricopre una funzione interessantis-
sima il binomio parole-opere che, a mio avviso, ¢ la base portante di
tutta la vita umana. «Dio ascolta i pensieri del cuore e ricambia col
bene le opere buone». E ovvio che la parola non ¢ altro che P’esterio-
rizzazione dei pensieri del cuore che sono tali in quanto vengono
attuati nelle opere. «Concordi alle nostre preghiere anche le nostre
opere appariranno sincere». «A loro diamo lode con le parole e con
le opere impegniamo noi stessi nel medesimo combattimento». I
profeti «riferirono con le parole e adempirono con le opere».
«Coloro che sanno chiedere con fede, costoro possono anche ado-
perarsi con coraggio a opere». «Il suono della parola giunge[va]
- all’orecchio, e I’amore dell’Altissimo insegnava senza parole la gene-
rosita».

Il peccato stesso viene inquadrato in questo binomio: «Pec-
chiamo di continuo con le nostre parole e opere», ¢ altrove dice:
«Con la parola Dio genera I’'uomo; sebbene con la parola tu non ci
riesca, non ruzzolarti per terra secondo i desideri della tua carne;
taglia, getta lontano da te le vane passioni».

Percid, pure la conversione richiede questo duplice movimento.
«Quando impareranno a essere veridici nella preghiera, quindi pure
si dimostreranno nel mondo operatori di veritd, allora potranno
abbandonare e rigettare i falsi déi. Coloro che chiamavano il sasso
e il legno padre e madre, ma si allontanarono da essi, e rinunciarono
alle loro opere dissolute».

Anche la preghiera rientra in questo quadro. Anzi, Eli$€ ci pro-
pone una definizione della preghiera stessa basata su questo bino-
mio. «Questa ¢ la vera preghiera, teorica e pratica». «Questa pre-
ghiera la dobbiamo imparare a voce e sperare con fede nella sua
seconda venuta». «Anche tu impara con le parole questa preghiera
e affrettati ad attuarla con opere».

Oltre a questo binomio parole-opere che ¢ poi cosi palese, ogni
sessione di questa omelia viene conclusa con una formulazione pare-
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netica di cui I’ultimo segna 1’apice di tutto il resto, in quanto presenta
un progetto di vita, curando pure i dettagli, a partire dal mangiare,
bere, vestirsi, dormire, il comportarsi con gli altri ¢ le proprieta: «Pur
non avendo la capacita di contraccambiare Dio, a quanto ne siamo
capaci non trascuriamolo. La nostra frugaliti ¢ considerata come
digiuno, e il bere sobriamente come astinenza dal vino; gli abiti
mediocri come modestia e le proprieta indispensabili come poverta.
Essere miti nel parlare in vista della beatitudine, insegnare al pros-
simo la mansuetudine. Se non riusciamo a rimanere insonni, non
dedichiamo al sonno la notte intera, affinché giammai non dive-
niamo dimentichi dei salmi e delle benedizioni. Se non riusciamo a
rimediare le indigenze dei poveri, non lasciamoli necessitare del
tozzo [di pane] e del bicchiere [d’acqua]. Tra le nostre proprieta non
ci si trovi depredamento degli orfani e delle vedove; qualsiasi cosa
nostra sia offerta a Dio; allora anche le nostre persone saranno a Lui
un sacrificio gradito e accetto».

C.- METODO ESEGETICO

Per quanto riguarda il metodo esegetico, € chiaro che Eli3€ ¢ un
appassionato dell’allegorismo, ma in questo testo da noi analizzato
si rivela un esegeta autentico che riesce a costellare il suo messaggio
con delle citazioni scritturistiche che servono a chiarire il passo esa-
minato. Questo fatto fa vedere la consapevolezza di Eli$¢ dell’unita
della Sacra Scrittura. Dell’ Antico Testamento troviamo delle cita-
zioni dal libro dei Numeri, Isaia, Geremia, Ezechiele e Salmi, e del
Nuovo Testamento: Matteo, Giovanni, Atti degli Apostoli, Giacomo,
1 Tessalonicesi, Filippesi ¢ Romani. E da notare che oltre al testo del
«Padre nostro» di Mt 6 Eli$¢ adopera molto il vangelo di Giovanni,
perd, bisogna ammettere che le citazioni non sono esatte, per cui alle
volte abbiamo delle divergenze dai testi manoscritti del Nuovo Testa-
mento. Cosi nella citazione di Gv 6,50 abbiamo I’aggiunta «non
morir in eterno», oppure in Gv 6,51 invece del «vivra in eterno» tro-

viamo «non guster la morte».
D.- LINGUA E STILE

Della lingua e dello stile di Eli§¢ dobbiamo ammettere che ¢
molto scorrevole e facile, ad eccezione di qualche passo, special-

& R e
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mente laddove il tema diventa puramente teologico. Non gli preme
I’esattezza tecnica delle sue espressioni, ma piuttosto si occupa del-
I’ ornatus. Cosi per salvare il parallelismo tra la paternita terrestre e
quella spirituale, siccome per la prima aveva usato i verbi concepire
e generare, pure per la seconda adopera gli stessi verbi, «concepi
senza passione e generd senza doglie tutte le cose visibili e invisibili»,
senza accorgersene di rischiare di cadere in gravi malintesi, in quanto
per la creazione non ¢ affatto consigliabile I’espressione generare.
Questo rischio si aggrava molto di pii quando, dovendo parlare del
Figlio viene costretto ad adoperare la stessa espressione che &
appunto quello appropriato e dice: «Colui che fu generato lo stesso
viene...». '

In un altro caso ci troviamo di fronte ad una difficolta, salvo
che non si tratti di una lacuna, in quanto Eli§& non si accorge del
cambio di soggetto e continua il discorso senza esitare, quando dice:
«Si compassiond il Padre celeste... Prese, lavd, purifico, vesti I’abito
celeste e promosse di nuovo alla stessa adozione. Insegno la dottrina
patria, affinché invochino ’amabile Padre celeste».

Lo stesso accade nel brano seguente: «Insegna a dire Padre,
affinché tu riconosca soltanto lui Creatore del mondo... Colui che
cred, lo stesso [¢] pure il re, e colui che viene, lo stesso [¢] pure il
suo regno». E un po’ pil avanti dice: «Era re e divenne tuo fra-
tello...».

A mio giudizio & I’immediatezza, il contatto con I’uditorio che
sta alla base di tali inavvertenze, in quanto avendo in mente lo spie-
gare la preghiera del Signore Eli§€ non poteva soffermarsi a spianare
ogni difficolta e a curare I’esattezza matematica delle sue espressioni.
Riteneva sufficiente I’essere compreso dal suo uditorio e dagli
uomini di buona fede.

Lo stile di Eli$e, invece, diventa molto acceso quando gli si
presentano occasioni affini alla vita militare. Li ritroviamo I’au-
tore della Storia di Vardan con lo stile infuocato e spesso pure laco-
nico. «Guardate ai primi e incoraggiatevi; non solo ritennero suffi-
cienti per se stessi le sofferenze per la fede, ma il morire piuttosto
che il vivere; guardarono al premiatore e si martoriarono. A loro
diamo lode con le parole, € con le opere impegniamo noi stessi nel
medesimo combattimento». «Da parte nostra I’amore sia il mes-
saggero presso di lui, e per il suo amore si compia in noi la sua
volonta».

Vi ritroviamo pure un’altra espressione che ricollega questo
nostro testo ad un altro scritto di Eli§€. Infatti, I’espressione «chia-
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mavano il sasso e il legno padre e madre» viene usata dal nostro
autore anche nel Commento a Giosué e Giudici in quest’altra forma:
«Chiamammo padre e madre il sasso e il legno»'.

Infine, vorrei annotare riguardo il linguaggio di Eli§€ che in que-
sto testo conia un’espressione singolare che da quanto risulta dal
NBH non ¢ stata mai pill ripresa da nessun altro autore antico. E
’espressione «owsanel baniw» che ricorre due volte, che ho tradotto
«imparare con la parola», volendo conservare il sostantivo parola,
anche se il senso sarebbe imparare oralmente, in quanto ritengo che
Elise abbia coniato una tale espressione obbligato dalla sua voglia di
fare uso del suo binomio preferito parole-opere.

Al termine del presente lavoro spero di aver contribuito, anche
se minimamente, alla ricerca e allo studio dei Padri della Chiesa in
generale e di quella armena in particolare.

APPENDICE

SULLA PREGHIERA CHE DICE
PADRE NOSTRO CHE SEI NEI CIELI

1. Padre nostro che sei nei cieli'’®

E di una forma semplice ma ha una sublime elevatezza di pen-
sieri. Fa fissare in alto i nostri occhi e ci insegna che Dio ¢ Padre di
tutti noi.

Laffetto induce i figli a invocare il padre e la benevolenza spinge
il padre ad avere pieta e misericordia. I figli dovranno essere secondo
la volonta del padre, cosi anche il padre, secondo il desiderio dei
figli, provvedera alle loro necessita e li fara eredi della sua intera ric-

chezza.

154. Elise, p. 183.
155. B nostra la suddivisione e la rispettiva intitolazione.
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Il nome «padre» ¢& identico agli spirituali e ai corporei; la neces-
sita delle parti distingue ’uno dall’altro. Le“passioni della concu-
piscenza animarono i padri terrestri per la procreazione, a generare
figli viziosi secondo il concepimento viziato. La paternita & vicende-
vole: una volta il padre era figlio; si congedd dalla vita di questo
mondo, gli si sottrasse la paternitd; al suo posto venne il figlio e
divenne padre, e prosegui per la stessa via. Cosi, per alternanza avra
termine questo mondo.

Uno solo é il vero Padre e creatore di tutto il mondo. Concepi
senza passione e generd senza doglie tutte le cose visibili e invisibili.
Colui che venne generato, lo stesso viene e insegna ai figli a invocare
il Padre celeste, affinché questo mondo non rimanga sempre nelle
fasce e nella culla, lattanti e imboccanti, imbrattati e immersi in
fetide sordidezze, dalle quali si sono stufate le madri e le blie, e
hanno voltato faccia aie e nutrici: e queste sono la Legge e i Profeti;
lavarono in mare e non riuscirono a purificare; fecero attraversare
per fiumi e non si bagnarono; fecero uso frequente nell’uso di soda
e si lavarono con potassa (Ger. 2,22) e non si mondarono; carican-
dosi li sollevarono, rigettarono e si tennero lontani.

11 Padre celeste ebbe compassione, si chind dal cielo in terra,
trovd tutti grondanti di sangue, a fare sacrifici del culto degli idoli
morti. Prese, lavd, purificd, vesti ’abito celeste € ammise di nuovo
alla stessa adozione. Insegnd la dottrina patria, affinché invochino
I’affabile Padre celeste.

Quando, dice, stiate per pregare, non siate puerilmente loquaci

(Mt. 6,7; Qo. 5,1; Sir. 7,14); Dio ascolta i pensieri del cuore e ricam-
bia con il bene le opere buone. Con la bocca ¢ sufficiente testimo-
niare cosi e dire: «Padre nostro che sei nei cieli, sia santificato il tuo
nome».
Questo dono & pilt grande di tutti i doni elargiti agli uomini. Gli
angeli non hanno la potesta di proferirlo; sebbene siano forti e spiri-
tuali, sono servitori e non figli. O uomo, fai attenzione a te stesso,
a quale dignita sei stato elevato, da osare chiamare Dio tuo padre;
considera anche questo e, secondo la dignita del padre forma te
stesso, affinché sappiano gli esseri superiori e quelli inferiori che
veramente sei figlio di Dio.

Dio genera ’uomo con la parola; anche se non ci riesci con la
parola, non ruzzolarti per terra secondo i desideri della tua carne;
taglia, getta lontano da te le passioni inutili. Considera troppo e suf-
ficiente i cibi necessari; non esagerare né bisbocciare. Per la corpu-
lenza I’'uomo s’inorgoglisce e dall’abbondanza di grasso nascono le
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iniquita (cfr. Sal. 73(72),7), come dall’ubriachezza la lussuria; chi &
tale non pud nominare Dio Padre.

2. Sia santificato il tuo nome

Non hai forse tu stesso testimoniato dicendo: santo ¢& il tuo
nome? Chi pud mettere un nome a Dio? Dicendo santo, questi & il
vero nome di Dio. I nomi dei falsi dé&i non sono santi; taluno ladro,
taluno assassino, talaltro adultero, e tutti vengono nominati secondo
le passioni proprie a ciascuno; anzi, non esistono affatto e non esi-
steranno mai. Gli uomini che li hanno chiamati déi, quelli non sono
veri figli di Dio.

A coloro che insegna invocare Dio e comanda di pregare il
Padre, tramite loro apre una porta a tutti, affinché tutti si precipitino
per entrare da quella porta, imparino la stessa preghiera, a suppli-
care Dio e dire: «Padre nostro che sei nei cieli, ¢ santo il tuo nome».
Quando impareranno a essere veridici nella preghiera, allora, nel’
mondo, si dimostreranno pure operatori di verita, e potranno abban-
donare e rigettare i falsi d&i. Coloro che chiamavano la pietra e il
legno padre e madre, ma si allontanarono da essi e rinunciarono alle
loro opere dissolute, le loro menti si sono purificati alla conoscenza
e alla sapienza, e le loro bocche si sono aperte per proclamare spi-
gliatamente e dire «venga il tuo regno, sia fatta la tua volonta come
in cielo cosi in terrax.

Quando Dio regnd su tutto, il suo regno si estese sui fautori
della sua volonta. Dice solo, venga il tuo regno. Questo & come
quello che dice: «Spunterd la stella di Giacobbe e SOrgera un uomo
da Israele, e raggiungerd e sterminera le potenze di Amalek» (cfr.
Num. 24,17). La stella spuntd e I'uomo sorse, colpi, uccise il diavolo
che era la potenza dei pagani. Dal principio era questa la volonta di
Dio e si adempi nell’avvento di nostro Signore Ges Cristo. Questa
preghiera la dobbiamo imparare con le parole e sperare con fede
nella Sua seconda venuta, allorquando, secondo le nostre preghiere,
le nostre opere si manifesteranno schiettamente.

3. Venga il tuo regno

«Venga il tuo regno».
Lo stesso Re insegna a discorrere di lui: «Era nel mondo, e il

mondo fu fatto per mezzo di lui, eppure il mondo non lo riconobbe»
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(Gv. 1,27). Insegna a dire Padre, affinché tu riconosca soltanto Lui
creatore del mondo: per la creazione &Padre di tutti, per I’adozione
soltanto dell’uomo. Colui che creo, lo stesso ¢ anche il re, e colui che
venne, lo stesso & anche il suo regno. Colui che ¢ nostro Dio per
natura, egli stesso & nostro Padre per la sua grazia e la sua divinita.

Se Dio ¢ Padre di tutti, Cristo ¢& fratello di tutti coloro che fanno
la volonta del Padre (cfr. Mt 12,50; Mc 3,35; Lc 8,21). Era re ¢
divenne tuo fratello. Questo dono ¢ piii grande di quello della prima
creazione; allora fu detto che I'uomo fosse secondo I’immagine di
Dio (Gen. 1,27), come se avesse formato secondo il modello, nel
modo in cui lo spirituale volle essere typos del terrestre, affinché
anche quest’ultimo impari a conformarsi con coraggio a quello.
Quando non riusci a conformarsi a Lui, Egli prese le sue sembianze,
nel modo in cui Egli lo sa; Egli ha formato la qualitd immutabile e
indissolubile, incomprensibile e indicibile, soltanto da credere e da
sperare, € soltanto Lui & degno d’amore che, per mezzo di cio che &
nostro, ci parla e ci insegna; parla con il connaturale e insegna la
divinita invisibile in queste cose visibili, affinché tu, tramite queste
cose visibili, conosca il regno invisibile; con cid che venne, con il
medesimo verra anche una seconda volta.

Adesso, il Maestro chiamd i discepoli «figli», e i servi li fece
padroni (cfr. Gv 15,15), e invitd i mortali all’immortalita dicendo:
«venga il tuo regno», perché siano vigilanti e pronti, e infine rice-
vano ognuno il potere (Lc 19,17). Quantunque tu possa destinare te
stesso a giungere all’eredita del regno, la preghiera ¢ desiderativa e
promette doni superiori alla nostra natura.

4. Sia fatta la tua volonta

«Sia fatta, dice, la tua volonta».

La volonta di Dio é la santita dell’'uomo (lTbss 4,3), giacché ci
fece partecipi al suo regno, non perché non fossimo capaci di giun-
gere a tale ereditd, ma affinché acquistassimo con facilitd la
pazienza, per la nostra speranza, come quelli ai quali insegno la pre-
ghiera; se essi si sono perfezionati secondo la preghiera, allora,
anche noi lo possiamo; soltanto credi, spera e ama e gia ti sei per-
fezionato con gioia. E se partecipi con afflizione alla passione di
Cristo, Dio stesso ti rafforza nella pazienza; e se non fosse possi-
bile, neppure Dio ce lo avrebbe insegnato tale preghiera. Guardate ai
primi e incoraggiatevi; non solo ritennero sufficienti per se stessi le
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sofferenze per la fede, ma preferirono morire piuttosto che vivere,
guardarono al premiatore e si sacrificarono. A loro diamo lode con
le parole, e con le opere impegniamo noi stessi nel medesimo com-
battimento. Dio & Padre comune a tutti; tutti quanti insieme dob-
biamo essere dei figli, anche perché unica ¢ P’eredita che distribui a

tutti.

i

5. Come in cielo, cosi in terra

«Sia fatta la tua volonta, come in cielo cosi in terran.

Mentre Dio pud rendere celesti tutti gli uomini, affida tale pre-
ghiera al nostro arbitrio, poiché noi terrestri, da noi stessi, possiamo
divenire celesti. Le potenze celesti con predilezione stanno piena-
mente al servizio della Sua volont; sono congiunte nell’unanimita
glorificando Dio, e per la Sua terrificante gloria si coprono i piedi
e le facce (cfr. Is. 6,3; Ez. 1,11), affinché amino Dio in se stessi; invece
di vedere con gli occhi, ritengono sufficiente 'amore in se-stessi; per
il loro amore anche Dio con amore compi in loro la sua volonta. Non
affrettiamoci a vedere Dio con gli occhi terrestri, affinch¢ non
periamo prima del tempo. Da parte nostra I’amore sia il messaggero
presso di Lui, e per il Suo amore si compia in noi la Sua volonta.

Sforziamoci a seguire cid che ci hanno insegnato i profeti, poi-
ché loro riferirono con le parole e adempirono con le opere. Il loro
maestro non era altri se non colui che a te insegnd questa preghiera;
anche tu imparala con le parole e affrettati ad attuarla con le opere.
Non sei distante dagli angeli, ma con loro stai pregando, affinché
con loro glorifichi Dio; come tu ti unisci a loro, cosi anche loro ti
accompagnano nelle preghiere e nelle benedizioni. Con disinvoltura
apri la tua bocca e dici: «sia fatta la tua volonta, come in cielo cosi
in terra». Questa facolta & pit grande delle prime benedizioni; 1i dice
di dominare con potenza soltanto la terra (Gen. 1,28; Sal 8,6-9), qui

dice sia in cielo che in terra.

6. Dacci oggi il nostro pane quotidiano

«Dacci il nostro pane quotidiano».
Questo pane, prodotto dalla terra, Dio in genere lo elargisce a

tutti, senza che lo si implori: «Uomini e bestie tu salvi, Signore» (Sal.
36(35),7).
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Allora come & possibile dire? Questi non é neppure quotidiano:
I’infanzia vieta, la malattia priva,“l’indigenza impedisce, la morte
discioglie e stronca. «I vostri padri hanno mangiato la manna nel
deserto e sono morti; questo ¢ il pane vero che discende dal cielo, se
qualcuno mangia di questo pane, non morira in eterno» (Gv 6,49s).
Udivano da lui la parola ma non riuscivano a capire subito. Ripete
due e tre volte la stessa cosa e dice, affinché ascoltino con facilita e
accolgano con fede il senso della parola: «Io sono, dice, il pane vivo,
disceso dal cielo. Se uno mangia di questo pane, non gustera la
morte» (Gv 6,51).

E questo pane che nella preghiera insegna chiedere da Dio quo-
tidianamente. Se ci pensi bene, colui che mangia questo pane in san-
tita e prepara degnamente se stesso ad esso, costui non brama questo
regno terrestre. Pane immortale posto in mani mortali, all’istante,
anche quelle mani divennero immortali; ¢ mangiandolo, I’'uomo
intero, con lo spirito, ’anima e il corpo, si spiritualizzd e fu compar-
tecipe a Cristo, purché serba immacolato, fino alla fine, il principio
del miracolo. Delle sofferenze terrestri non vi & nessuno che lo vinca;
al suo cospetto & disprezzato ’argento e I’oro ¢ odiato agli occhi suoi
(cfr. Sap 7,9); considera una sofferenza la grandezza di questo
mondo, poiché, sazio del pane immortale, i suoi pensieri si sono
purificati per la liberta celeste. I1 medesimo fu capace di tutto: se
fanciullo, si manifestd maturo; se s’indeboli per i dolori, la potenza
di Dio inabito in lui; se termino la vita di questo mondo, portd con
sé, da Dio, la vita immortale.

Questo insegnava nostro Signore supplicare da Lui nella pre-
ghiera: dacci il nostro pane giorno per giorno, non dalla terra ma dal
Signore; & chiaro che neppure dal cielo, bensi il Signore di tutti.

«Questo ¢ il mio corpo, dice, e questo ¢ il mio sangue» (cfr. Mt
26,26; Mc 14,22; Lc 22,19).

Pur essendo infrangibile, per amor tuo fu infranto, e te, che ti
sei frantumato nella tua volontd, mediante la sua divinita infrangi-
bile, uni a Lui. «Non mi abbandonerai negli inferi, né lascerai al tuo
santo vedere la corruzione» (Sal 16(15),10). Di venerdi fu crocifisso
per infrangere la morte; il primo giorno della settimana raccolse le
ossa frantumate di Adamo (cfr. Ez 37,1) e uni all’immortalita e fece
apparire a tanti in veritd e non apparentemente. Un solo giorno si
panificd nel cenacolo, e continuamente si panifica nelle chiese sul-
I’altare sacro. Prima Lui si cibo di se stesso, e quindi ci fece commen-
sali noi tutti alle stesse sofferenze. Ormai non ¢ neppure nelle soffe-
renze, ma, nella gloria patria viene glorificato dagli angeli e dagli
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uomini, e assunse le sofferenze di tutti noi nella sua divinita impas-
sibile.

Teniamola salda questa speranza della nostra fede, come un’n-
cora nelle nostre anime e nei nostri corpi; come una colonna ¢ di
sostegno all’edificio, cosi la fede dell’'uomo € inseparabile da Dio,
per cui pud proclamare con disinvoltura € dire:

.

7. Rimetti a noi i nostri peccati, come noi li rimettiamo ai nostri
debitori

«Rimetti a noi i nostri debiti, come noi li rimettiamo ai nostri
debitori».

E questa la vera preghiera, teorica e pratica; quando tu non pre-
tenderai dal tuo prossimo i debiti nei tuoi riguardi, allora anche Dio
ti rimettera tutte le tue trasgressioni, per donarti 'innocenza (Mt
6,14). Ascolta Pietro, come impard dal Signore. Egli volle perdonare
alle trasgressioni del fratello sette volte, nostro Signore disse settanta
volte sette (cfr. Mt 18,21). Pietro, come uomo, mise limite, nostro
Signore non delimitd la beneficenza della filantropia della sua divi-
nita. Pecchiamo di continuo con le nostre parole ¢ opere, e Dio vede
e tralascia, per condurci alla conversione con la sua clemenza; per
’uomo il non peccare & gia giustizia perfetta, ma se trasgredi come
uomo, che si affretti a pentirsi, per giungere alla conversione. Sono
spalancate le porte della Sua misericordia, non chiude contro i con-
vertiti; specialmente coloro che sanno chiedere con fede possono
anche adoperarsi con coraggio a opere spirituali; essi non solo rimet-
tono i debiti ai loro prossimi, ma distribuiscono anche i loro beni ai
bisognosi; ¢ la forza di Dio che li attira alla virtt, come facevano i
primi: «Quanti, dice, erano padroni di ville e campi e beni, vende-
vano i propri possedimenti ¢ portavano, deponevano ai piedi degli
apostoli» (Atti 2,45; 4, 34s). Nostro Signore li mandd come predica-
tori della Parola, essi furono predicatori della Parola e amministra-
tori dei beni. Il suono della parola giungeva all’orecchio e I’amore
dell’Altissimo insegnava, senza parole, la generositd; non perché
volessero impoverirsi, ma affinché giungessero ad un’altra ricchezza,
quella celeste. Anche tu, qualora rimetti al tuo prossimo i suoi debiti,
non perché odiavi molto i tuoi beni, ma affinché Dio, per la scarsa
beneficenza che facesti, ti rimetta i tuoi molteplici debiti di cui eri
debitore. Osserva queste parole; quando perdoni al tuo prossimo,

anche tu sei diventato degno di perdono.



268 P. SEROP JAMOURLIAN 1997
8. Non ci indurre in tentazione, ma liberaci dal male

Con disinvoltura-apri la tua bocca e dici: «Non mi indurre in
tentazione, ma libera dal male».

Non ¢ la volonta di Dio indurre I’'uomo in tentazione (cfr. Gc
1,14), ma liberare dalla tentazione e salvare dalla morte; poiché colui
che non risparmid al proprio figlio (cfr. Rm 8,32), ma per noi tutti
lo consegno alla morte, per mezzo di esso elargisce ogni bene a tutti
coloro che lo chiedono da lui. Pur non avendo la capacita di contrac-
cambiare Dio, per quel che ne siamo capaci non trascuriamo. La
nostra frugalitd & considerata come digiuno, e il bere sobriamente
come astinenza dal vino; gli abiti mediocri come modestia e le pro-
prieta indispensabili come poverta. Essere miti nel parlare in vista
della beatitudine (cfr. Mt 5,5), insegnare al prossimo la mansuetu-
dine. Se non riusciamo a rimanere insonni, non dedichiamo al sonno
I’intera notte, affinché non diveniamo giammai dimentichi dei salmi
e delle benedizioni. Se non riusciamo a rimediare le indigenze dei
poveri, non lasciamoli necessitare del tozzo di pane e del bicchiere
d’acqua (cfr. Mt 10,42). Tra le nostre proprieta non ci si trovi depre-
damento degli orfani e delle vedove (cfr. Dt 27,19; Gb 24,3.9; Zc
7,10); qualsiasi cosa che & nostra sia offerta a Dio; allora, anche le
nostre persone saranno a Lui un sacrificio gradito e accetto (cfr. Fil
4,18; Rm 12,1).

Conviene a tutti, uomini e donne, schiavi e liberi, affrettarsi
verso i comandamenti di Dio per attuarli e compierli, poiché nostro
Signore venne per il perdono di tutti, e alla sua filantropia con-
viene gloria, potesta e onore, ora e sempre, e nei secoli dei secoli.

Amen.
P. SEROP JAMOURLIAN
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Fbl"ll&'ilbl!”l.il‘ bp Swdwphlp [k bqliztil G. pupne FEP Suwuimm-
wbyp uluufnyu&luil be lf[uuchulfu:iu.uq Fllll.lllqwil ¢[ufiuu_w& nhpe

dpb £

BAPGLDP UGUURL

2widfwnom whinaply Jp Lbwnbyrf b'll’lt/' wafl,g[ﬁl‘ bp nbu-
Lbhp np Stwd b qnepd 410-415 frewlwiibpnil, be U. Uw4w4[v
.73 Ulfupnudu mzwllblnnlrlru[‘ nepd 434 Prewljubipl nophy wyw-
Ybpumwlfgiubpne $bn Shuwupl q’b[lFHIJ bll.bu[ua. ullb,guuﬁul.p[nu
be Ilp;—i,,g[y Buwrdpnch fpwy hp Swhapuyp Snnd: (711:.[12 441-442
Prunluwipy §p Jbpuguniug Swpbifpp bo Unchpnilynd puqu—
ewluwt hbwiph' Lwppul Uwdplnibwl ssyupuubapl qpio-
Ybpp' nbrwbungbop 4p queley be ppbl §pilbpalgh pogep
wyunnkpugdibpn s JE§, dhughe uuu[uu/[r[' Bwlppnimadfwpinp +
'-Lmlnl.wfl[r Swllty binp be puqupwlhwl whlwumwn ofplallh
alqnuu&‘ brllilt fp ywigp bhbgbguwlumh bbuwhph bnchpnihyne
npmyncdfil: 458-460 [Prowlpubhbpnch "‘ullf[lquilbulil ’}‘uu.[rp bpk-
gb peligpubignd qpp §'unbl Loppatby gunbpugdf ghoynood-
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vbpp: (f[ri:z wyn ‘I.ullul.umlbm[r wunnuiufuliunnne gnpdl wy hp
Junnupbp pupngbynd, nLuncgubhynd Sngbywsl gprewdpihp
Joplubyny: lllqu-u fbp &bnpp Swuwd kb hupg fp Fhlhingo-
fushs b pwpngsuwljnt fip gpncfhebbpp: ”[1 Sbpncfhui b’l[’Z&
l[’wn.mfufiuuilw‘l ”‘lmn:.il[r,g[l (bnbbpp be gp fufubulif 470-475
wphbbpnch, ynepl 60 wnewpblpwls Suuwlyfils:

r7s

BUPGEP <2081 UL P>k UBULNREPRUL

bll[iz"[r 4uufmn.ouluul.nlil ”ﬂLF[ILililb['tiI £ ((Z.me lfhp»[y
Fhliincfpiip, wwluyl fp L9 bp Swdwpudpl quinuguwl wu-
L Swpu bl LpfFlp U whpuwlplfrn plincfFhudp q’uﬁl—
gpupuniuwip [FE [uugm[nfmlluml{;u [feghlf Jp wne i &bn [Pl
S wunnpuuinnend Shlinddhh dp sky wyy gbn dlpnncffbwh
fpotnugfnwljwl pupng JE‘ wpmmuwhnewd FhpinncfFhul wpu=
prgrcffut fuly piffugppl be nugnowd Swpncwn bnpuwlbncip-
Ubpre: a[ul.wpln_, byl windfr QulpuioncfFhelp illll[llu"l.llllﬂl!;.’ﬂ[".il-
Lhpp np winky fhgp 4p [Prcfl wtfpanw&wi: ffwun dp bbby
fund Gfovnn lfilllll‘ neppy quiuipnap dp whyghbyne Swiup,
Jreyuigfrumulpul fpliinend [uufuu&bl.blra np qwgluybyne bhp Sw-
g bl be [uouwlygnefFlub Lpflp $ynpubghibyne, puiwpap bpwlh-
bbp kY Swwnunnbpne Swdwp Pt wyu gpncffip Stnchg wnwé
£ ppp puwpng be wpmwuwbnewd b SpuwlminmpnefFhwl dp ph-
Pugpp: .

ﬂlnl.[uu.ﬂbmi: qugquifrupp 20urifrniy unnnunbpp wmwppbp
wheudbbp fphinend ke Zuu_mm@[l rl.wuufnui'@[v bpofdbpncls Sbin
zwqéwulnuu&‘ Hypennc bl Shu npmy huny Jp gngg fne b
Ful/g Junnlpuegbu [remgnedfi dnofis ne glunp whghbyme be Uuwnne-
dny gnofop wipaguyimnng %‘urluu[nu[rillr[ﬁl k% ap Spd hp g Fbh
Suwumnunnbyne Suwdup [Fb wyu pupngp wpmmuwinuwd § Fhpanne-
[huwh wluu[rnrlnl_plnuir dp phffugppl: u/uul[;u bpp Il'au:u_[r Pk
Vininmuwd Qunwe, jnowy, Jwppky bpliuuypy qubump Suggney
b hply il dhbhingh npphgpnofdhed wpdwlfy ppae, whilfr Yuybu
‘I'l”unnt_ﬁlnuir [uannl.[nl.[lfl qwméb[uugnufa bp blyunnkbp

Q5% wwljupp Sunnncwdihp np Eiffunply b u. Wuumu[vuul.[r
Spuwlunmupncfpelip: Sbqplwhp bpbe whqul, ngppl wwp-
Fl'["”lli’bl""l 5 l[’otl.umnl.np&t Sbunbibuy pugwmpnfdhebp <winbg
phpwibbpp pugnchgut Swduwpdwlopbl gnsbyne be pubyned (§2,
6, 8), np winfpubu hp gfpobgik «buyp dhpy wooflphl wnul
wpunmupuigf g Yunmupwd wioffpp «be wnep np Swdwpdulym-
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Quglr prupprunny puinubp fhp phpuwbhbpp, gqnsbip @bi[" bph-
bwenp zw.”r‘ be pubbipy: U‘[’bl.ilﬂlil puwbwdb s £ onp Shopllfrh
wlestaQfrlr FE9 q’wlnil_unl.wful.to epfumnnbbuwhibpncl inpnend § zu.u[r
Ynsky Vuinniwd, b $pdw wyben bnpulbncipibpl wy fpiawh
4uuful[n§w40[1tfl zw‘”r Yuilighy be puligply wdbh puphp aumnl.&d't:

”ﬁwﬂq.wimli, «KSubwupwgnpp» Swgh pugeanpnefdbal ph-
[Pugplbt SEqpiulp wyuubo q’w[tmu.llmlmnl.[n «Il,u £ pd dup-
Sphu, q,aut, wyu b wphiia: aflprwiIbl[t prwpny Swbpbpd,
ene uppnyn Swilup sfhypnikgue, be ,gbli‘ np fudpndn spypnek-
gup, pp womnoeaSuwpl wihpblubbyfpneffbudp Sphugneg fpbi»
(§6)- & «dbly op dp Swy byuwe Jbphunnwl FEP be ywpniinnly fp
Swgwiuy bhbgbghbbpne JE§, unepp funpulifl fpuy: inu[u bip
Buwywlby plp ppdk be wuyu Shg prynpu vhyquwinuljpg ppwe dfle-
byl wnwnwywbpbbpncl» (fln/il)z aJu pugunpncfdf bbbpp
wilpnguybu §p fuuynchl Swyp pblwhbinmt be hp fbpupbpph
wunnwpwgf wpeipngnefdbob:

Zul[nu_am be wgbnuwlwl ncblighpbbp bufungpby e nwh
wyl wppnlbpbpp | hhgnomdphbpp be uninpncfheibbpp np Jhl-
bnoffbwl pufduwgphl hp ywjnbnchl be np pinse Quuliugfe be
Jupdwp whanp spppughl vndnpulppl ncblgfipbbpne: uluultu,
dhnpp whhnidp UYhwpwgpbine wuwénch Shgpiwlyp Ly gpak
«fuypbp be qupbulbbp. .. wninnncbibp be ulincgfrsibpy (§ 1)
&mluuilbp‘ npnbgdnd wdwpunnnewd bp Swpniun guowlupep:
”unb[[r,g[l, Swpumnncffhwl be fyfunibncffbwl Bhundudp quiin-
qub wqpumpupnc@pbbbpp wylafof Jbuul dp funnwpnewd by
np hp quwpdwppl Spwgl nebbenp be wgbnowlwlh quowlupgf §p
np prynpndpy Shknne b whlpudbynp Suwyfduyfdlyne Firnwingne-
PEukh. &G be pucwpup Swdwpb whlpudbym hhpwhnephbpp .
lf[l’ S$unfruguilighp nlz vy ynmecu gl q‘[t[uu_ﬁbnuf[z dwpg hp
Spmpinwbiuy be Swpuyfy wnsnnnfhukh §p Sipl whpipwendfdfib-
vhpp, plsuba ghingdn ffhull paupuniacffiiipy (§1): «”Ll np
vppneffbwdp nunk wyju Swgp be plpgfibp wpdwbwybs wunn-
puumk miln[" wh $ph gublwp wya bphpuwenp Puguenpoacfdfebp»
(§6) «ppbl Swdwp wpdwffp whwpg b be nulppl uunkyfy fip wiphh
wnPhe (Pfwuwn. b, 9), wnmmnwupnlp fp Uhunnk wyu wyfuuplh
Sb&ncfipy (§6): Ul wy b ququippulpwiibpp np $bgfiilp
4p Ybplhujughb niilighphbpnct. Spuwlphs hp Prchl be Sp-
dwdwinuly bbphwibhpp qupdp hp Spwchpll, wihpnnuwegbe (phyne
bwpupple wypbyuwhbpoyp be ool wriguy fuvapbyree

'”tm,g 3¢ winnkuby np ((41"'”1 Shpyp Fhhbncfdfihp dpudw-
bl qnpdiuwlumbopkl wwypnidfy dqnyg pupngnefphels Jph k.
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fuoupgny b grpdn> pugunnpnffiip winbwy hplhlncbyns 11""-414'
wpfnel  wulhy nchfbingpphbpneh Sngpfits St puwguunpnowd
8y fwpimncfFfebibpnch gapSwppneffhuh whlpudbynncfffiip:
«Uuinniwd wpmp funlnfibpp dunfrl q’abt ke puwppond hp
Swmniguwhk puph grpdbpp» (8§ 1) yuwmsly & np frowpp nepfy puste
b Bk ng upnfp [fenlynedibpnch 5nlul5nur£ np q’liluuq‘uiuuiuul
gnpdpl JhPngn: «llimbg gnifpp {freubinp [poupns| br gnp&nd
Spbiiingl YwSunnwlnefFhwt gpdbipy (§ 4): Uwpqupltibpp
&puoupny Swnnppbygfl be grpdni fpwluinngneg i (§ 5):
«Uintp np Sweunngny gpunbl  filigpk]’ qupeq b ke
pufncffbundp Sngbenp gnp&bpne Uhwmncfy» (§7): «Illou,g[rfl Quylip
fp Swublp whnly whwhfpl be Ful[n{plml[[lfl ut[ra\ whifou
wnunnudbnbncfdhcip hp unpifbgikp» (imlfl)z

”‘lnl@fl wihgund Jroup-gnpd Inurwl:mflnl.ﬂbwzfp bbplyuyug-
newd b wyu Fhluncf@bul JE§: Guwpniiwl fp Soquighbp Sbp
Juoupbpny be gnp&bpny> (8§ 7)), «lhunncud proupnsy wnbydby
duprp - bnyhifruly bR Jooupnif sbu Lpiuwp q.blﬂ[lililbﬂa ‘f[r'
wwypnpp Supdifig 5w714nl.ﬁ[n.fﬁ:bpnljl Sufurdunyry i"'l’t be
elgdt Shnne Bhink whognen Lfpebpn» (§ 1): ”l.um[', weyury =
[frepuliph wy wyu bplnepp 4p PUAL2 I «b[l[l unpiffis 8gefusp=
tnusfuou pyyuy wgoffpf FEP, wyl wnnkl tpuduf by wyfuplp
SEQ wppunfs pph 8ydwpinn fFlhul qap8fisibp, be wpunf qunafh
reky be Shpdby unun wunnundbpp aimfl,g np pupl me thuginp
{uryp be duyp hp Ynskpl, puyg whnligdl {bnugul be Spuwdw=-
plgul whnby whljupg qnpdbpbi» (§2):

Lq‘umbl[r b Bwbe wyh l'l'l"-".lﬁa np wf b Fuu/‘ilﬁ byt fupli-
ppuwiigh fbpfuenpnefFhuls bypuulhs gnpenp Jp 4o poibbe,
mpriigill fbp Yy Fimgwd popnppl qugs@ulbop i fugd,
npnyf{bunke Llbwbph Spugfp Sph £ np wdblunfinpp fuwlpuwd -
S iiibpl whgud hunnfs f'unbk: «Uiinnidng spafpuupfibyne
Gupnnefhiip sniibtoynf Swhigbpd, wjbpwlip np qllfmlb,g‘
$winnbubbp: ”bp um&muu/lblnup[u_ila bhunnowd t dnduwpu-
§ncfdpeh b Susfrrf [u‘fbm‘ fep glupbs 4[1um"m[1nuro SpPurly Su~
q.nl.umf:bpa‘ ber qmp&bzmn:.ﬁ[n.iv be whlpumdbym wngnemdp-
flpr‘ ker mll@wmnl.p[u_fn ’Iloult[lu_ wnnkl $by pyuy bpwinc bl
b wmbu, fhp l’b[l&ull.ﬂ[l[lil un[ﬂlbgflbl ,gu"lg[uu[lm[:nlnl.p[n_il: bp‘-
g Julnnpp whpneh lﬁuul‘ wwlyuy wifpng gfbpp plwbnyne
Ummqmgbbfl@, npybugf pinae bppbp $fnninulp vwgdnulibpp be
o[z(iln:.ﬂ[u.f:fllr[vﬂ= bpg— $bbp qulnnfp wnpunniibpne bupppibpp
Sraguy zﬂnrlnljl@ np Yupown il Sewgfr ulnumun.[rfl ke 2111.[1[1 o=
cwfFfih: Ubp pugpbpnets 9 nppbpne be wypplibpne Jutfrgumu—
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Ynoffpils saumbincfs: bis np nclpip u"mnl.é'nl bncfipnewmd pyjoy,
wryle wnnkl, Fhp whdbpl wy "pbfl 4m$bl[r be plhgniibip qnibp
wyfunfe pypeie> (§8):

u4un_wu[14 wyu uliufllqu:.ufnu_plnjla .73 wpniinuly 'ﬂl’[l"—
wnufy ynpgnpbbpp fpugnpdbine euwpngndcfhe il £ np bll[xzt[r
ShlfhncfFhelp J[lmo‘wtfmilwq gfuwybyp ke wyddbwluwl [p -
dpubi gnyy wwyny wyu Fwinbiughphl Snfnowlul Fonwln-
grcfdhebbbpp be vinwpbjuyniig eupngncfdfibp:

4. Usrnp QUUNRPLBU Y



