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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ՎԵՀԱՓԱՌ ՀԱՅՐԱՊԵՏԻ ԿՈՆԴԱԿԸ 
Ս. ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼՈԻ ՄԱՀՎԱՆ 800-ԱՄՅԱԿԻ ԱՌԹԻՎ

ՔՐԻՍՏՈՍԱԻԱՆԴ ՍԻՐՈՅ ՈՂՋՈ՜ՅՆ ԵԻ ՕՐՀՆՈԻԹԻ՜ԻՆ 
ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻՆ ՄԵԾԻ ՏԱ ՆՆ ԿԻԼԻԿԻՈՅ 
Տ . Տ . ԽՈՐԵՆԱՅ ԱՌԱՋՆՈՅ, ՊԱՏՐԻԱՐՔԻՆ ՀԱՅՈՑ ՍՐԲՈՅ 

ԵՐՈԻՍԱՂԵՄԻ Տ . ԵՂԻՇԷԻ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍԻՆ, 
ՊԱՏՐԻԱՐՔԻՆ ՀԱՅՈՑ ԿՈՍՏԱՆԴՆՈԻՊՈԼՍՈՅ 
Տ . ՇՆՈ ՐՀՔԱ Յ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍԻՆ, ՀԱՄՕՐԷՆ 

ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍԱՑ, ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԱՑ, ՎԱՐԴԱՊԵՏԱՑ, 
ՔԱ ՀԱ ՆԱ ՅԻՑ ԵԻ ՍԱՐԿԱԻԱԳԱՑ, ԹԵՄԱԿԱՆ 

ԵՐԵՍՓՈԽԱՆԱԿԱՆ ԺՈՂՈՎՈՑ, ԹԵՄԱԿԱՆ ԵԻ ԹԱՂԱԿԱՆ 
ԽՈՐՀՐԴՈՑ ԵԻ ՊԱՇՏՕՆԷԻՑ ԵԻ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ՀԱՄԱՅՆ 

ՀԱԻԱՏԱՑԵԱԼ ԺՈՂՈՎՐԴԵԱՆ ՀԱՅՈՑ

«Ա յս  Ն երսէս աոաւելեալ էր իմասւոաթեամբ քսւհ 
գյոլովս ի ժամանակի ա նդ, ո 'չ միայն քա ն զվարդա- 
պետս հայոց, ա յլև քա ն զՅա նսւց և  զԱսորւոց այնքան՝ 
մինչ զի համբալ իմաստաթեսւն նորսւ տարածեցաւ ընդ 
ա մենայն ա զգս»:

(Պա տ մա գիր' Կիրւսկոս Գա նՏւսկեցի):

Փրկչա կա ն երկրորդ հազսւրամեակի սեմին, երբ արևմուտքից Բ ի պ ա ն ֊ 
դական Կայսրութեւսն Ա ա րևելքից խուժող սելջուկների հարուածների տակ, 
Հա յա ստ ա նը կորցնում էր իր անկախությունը և  քայքայւում Բ՝սւգրատունեաց 
իշխանութխնը, աստուածային նսւխախնամութեամբ, Հա յոց աշխարհից հեոա' 
Կիլիկիայում կազմաւորուեց ու զա րգա ցա ւ մի նոր հայկական պետութիւն, որ 
հսւնդիսացաւ պահպանողը և  շարունակողը հայ ժողովրդի քաղա քա կա ն գի- 
տւսկցութեան, հոգևոր ժւսոանգութեան և  ա զգա յին մշակոյթի:



Սուրբ էջմիա ծնէն ժւսմանակսսորապէս Կիլիկխս փոխւսդրւոէց նա և Ամհ 
նայն Հա յոց Հա յրա պ նտ ույ&ան Ա թոռը, նորաստեղծ հայ պետութեւսն հովւս- 
նիին ներքոյ, հոգևոր ու մշակութային սերտ կապեր պ ահպանելով Հսւյաստւս- 
նի հոգևոր կենտրոնների հետ, երբ ու ինչքա ն թուլատու էին լինում քա ղա 
քական պայմանները:

Եւ այսպէս մօտ երեք դար շարունակ 1080-ից մինչև 1375 թոսսկւսնլւ, 
կիլիկիան դարձաւ բուն ՜Հայաստան աշխարհի անբաժանելի մասը, նոր փառ
քո վ  պսակելով հայ ժողովրդի պատմութեան գիրքը և  անկորնչելի ստժէքներ 
ընծայելով հայ մշակոյթի գանձատանը:

Հոգևոր դպրութեան, գրականութեան, ւսրուեստների և  գիտութեւսն գսւր- 
գսւցման մի նոր դարաշրջան է բա ցսսմ որ իրւսււսմբ ւսրժսւնի է դաոնում հա
յոց պատմութեան «արծսւթէ դա րը» կոչուելու:

Մանաւանդ ԺԲ  դարը, հանդիսանում է  կատարը կիլիկեսւն շրջանի հայ 
մշակոյթի զարգացման, որի կենտրոնում փայլում է  պայծառ անձնսսորա- 
թիւնը սուրբ Ներսէս Շնորհալու, շւսոաւիւ|ը Պահլաւունեաց հւսյրենասէր իշ
խանական տան, թոոը հոչականուն Գրիգոր Մագիստրոսի:

Ապիրատ իշխանի որդին, Ներսէսը ծնուել է Տլւսք գսսսուի Ծ ո վ ք  հայ
րենական դղյակում, և  փոքր հասակից մեծա ցել ու դաստիսւրակուել է Կար
միր վանքում, իր մեծ հօր Գրիգոր Վկայասէր կաթողիկոսի ձեռքի տակ, իբրԱ 
ուսուցիչ ունենալով նոյն վանքի գիտնական վանահայր Ստեփաննոս Մանուկ 
եպիսկոպոսը:

Հայրապետական Ա թոռը, քաղա քա կա ն անապահով պայմանների հե
տեւանքով 1150 թուականին, Ծ ովքից փոխադրուելով, նա ևս հետևում է իր 
կաթողիկոս եղբօրը' Գրիգոր Պահլաւունուն, և  վերջնւսկանսւպէս հաստատ- 
ւում է  Հոոմկլւս, ուր և  ինք բարձրանում է սուրբ Լուսաւորչի գահլւ 1168 
թուականին, կոչուելով Ներսէս Դ  Կլայեցի կաթողիկոս:

Այստեղ, Հռոմկլւսյամ մանաւանդ, Ն երսէս Շնորհալին, ոգեկան և  իմա 
ցական աստուածատուր ուժերի լիութեամբ, բոլորում է  իր ստեղծագործտ 
կան կեանքի ամենափայլուն շրջանը:

Պահլաւունի Ներսէսը իրապէս լի եղւսւ շնորհներով' իբրև հոգեզա րդ Հայ- 
րապետ Հա յոց, իբրև ուղղափւսոահաւատ խորիմաց աստուածսւբան Մայր 
եկեղեցւոյ, իբրև ներշնչեալ ա ղօթող բա նա ստ եղծ, իբրև նոփրեա լ կրթական 
մշակ և  իբրև քա ջա կորով պաշտպան հայ պետութեան:

Առանց Ներսէս Շնորհալու լուսաշող ներկայութեան, պիտի մերկանար 
կիլիկեսւն ԺԲ  դարը իր փառքից և  պիտի անէանար մի անկրկնելի շողարձակ 
բարձունք մեր մշակոյթի պատմութեան հորիզոնից: Երանաշնորհ սուրբ Շնոր
հալին փաոսււորուել է  անցեալում և  փաոաւորուելու է  միշտ, իբրև բոլոր ժա
մանակների պարծանք ամենայն հայոց:

Երախտագէտ սրտով և  երկխղա ծութեա մբ, խոնարհւում ենք  հրաշաշնորհ 
Հայրապետի սուրբ յի շատ ակ ի և  մեծ վաստակի ա ռա ջ, աղերսանքով ջերմե
ռա նդ որ նա Բարձրելոյն Գահին ա ռջև բա րեխ օս լինի' ի խնդիր անսասանու 
թեան և  մի և  ա նբաժան պահպանման ա ռաքելական մեր Մայր եկեղեցու: 

Յաւէտ յարգանք, լոյս և  փ ա ռք սուրբ Ներսէս Շնորհալու նաիրական յի- 
շատակին ու անթառամ գործին:

Այս տարի 13 օգոստոսին լրանում է մեծ Հայրապետի մահուան ութհա- 
րիւրամեակը: Այսու Մեր կոնդա կով երջանիկ ենք հրաւէր կարդալու մեր ե- 
կեղեցու նուիրապետաթեան բոլոր Ա թոռներին և  թեմական-եկեղեցական ’ 
կազմակերպաթխններին, որ տարւոյս ընթա ցքին պատշաճ եկեղեցական ա-
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Ս. ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼՈՒ1 Մ Ա ՀՎ Ա Ն  800-Ա Մ ՅԱ Կ Ը 
(1 1 7 3 — 1973)

Այս տարի, օգոստոսի 13-ին, լրացավ ս. 
Նհրսես Շնորհալի Հայրապետի մահվան
800-ամյս»կը:

Հա յոց Հայրապետը ա յս ա ռթիվ գրա ծ Որ 
16 հունվար 1973 թվակիր և  համար 743 
կոնդակով նշում էր ս. Ներսես Շնորհալու 
տեղն ու դերը մեր եկեղեցու պատմության 
և հայ մշակույթի տարեգրության մեջ և  1973 
թվականը հայտարարում հոբելյանական 
տարի' թելադրելով, որ ամենուրեք հոբել
յանական հանդիսություններ կատարվեն 
Հա յոց մեծ և  սուրբ Հայրապետի հիշատակը 
ոգեկոչելու համար:

Հայրապետական հրահանգի համաձայն 
Մայր Աթոոում, Հա յոց Հայրապետի նախա
գահությամբ, հոկտեմբերի 5— 7 օրերին 
կատարվեցին հոբելյանական հանդիսու
թյուններ, որոնց նկարագրությունը հրատա
րակվել է  «էջմ ի ա ծի ն» ամսագրի սույն տ ա ր
վա հոկտեմբերի համարում (է ջ  22— 38):- 

«էջմի ա ծի ն» ամսագրի դեկտ եմբեր' հո
բելյանական սույն համարը, 128 մեծա 
դիր էջերով, նվիրվել է  ս. Ներսես Շնոր- 
հալու կյանքին ու մատենագրական վաս
տակին, որի հրատարակությանը իրենց 
սրտագին մասնակցությունն են բե
րել հայ եկեղեցու բարձրաստիճան հո- 
գեվորւսկանները' Ամենայն Հա յոց Հա յրա 
պետի գլխավորությամբ, ինչպես նաև մտա
վորականներ և' մայր հայրենիքից, և ' սփյուռ- 
քից՝ իրենց բովանդակալից հոդվածներով, 
գիտական ուսումնասիրություններով և ող
ջույնի ջերմ խոսքով:

«էջմիա ծին» ամսագրի խմբագրության և  
Հւսյաստանյայց եկեղեցու Միջեկեղեցական

հարաբերությունների բաժնի համագործակ
ցությամբ հրատարակության է պատրաստ
վել նաև, անգլերեն լեզվով, հոբելյանական 
մի գիրք' քույր եկեղեցիներին և քրիստոնյա 
աշխարհին ծանոթացնելու համար անունը, 
գործը և  բազմաժանր մատենագրական 
ւ|աստսւկը հայ եկեղեցու եոամեծ վարդա
պետի:

Ս. Ն երսես Շնորհալու մահվան 800-ա մ- 
յակին նվիրված հոբելյանական հանդիսու
թյուններ կատարվեցին նաև մայր հայրենի
քում, սփյուռքում և  շարունակվում են կա
տ ա րվել ա մեն տեղ:

Ա րժան և  իրավ:
Ս. Ն երսես Շնորհալին հայ եկեղեցու մե

ծագույն դեմքերից մեկն է ' որպես մատենա
գիր, բա րեկա րգիչ և  հայրենասեր հոգևորա
կան:

Ն ա  միաժամանակ միջեկեղեցական ճա
նաչում և  համբավ է վա յելել որպես բա ցա 
ռիկ երևույթ և  եկեղեցու մեծ վարդապետ 
համաքրիստոնեական մշակույթի պատմու
թյան մեջ:

Փոքր հասակից նա օժտ վա ծ է  եղել աստ
վածատուր բացառիկ և  բազմակողմանի 
շնորհներով. «Չունենա լով մարմնական ոչ 
մեկ հանգիստ, ա յլ անդադրում ժուժկալու
թյամբ իրեն տ վել էր աղոթքի կրթությանը, 
Աստվածաշունչ գրքերի ընթերցմանը և  դը- 
րանց հարատև քննությանը: Ուստի սուրբ 
Հոգուց նա ստացավ գիտության շնորհներ, 
որոնցով մեկնում էր ս. Գրոց խոսքերի խո- 
րագույն իմա ստ ները», գրում է նրա ժամա
նակակից կենսագիրը:
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Շնորհալու ժամանակակից հունական Ա 
ասորական աղբյուրները նույնպես վկայում 
են նրա բազմակողմանի ուսումնականու
թյան, աստւ|ւսծատուր շնորհների, ա ռա քի
նության ու ճգնակյաց վարքի ւ!ասին. «Ի ն չ
պես որ լսել էինք, այնպես էլ տ եսա նք, որ ւ!ի 
նոր ոմն Գրիգոր ա ստ վա ծա բա ն է մեջտեղ 
եկել»:

աատած են հույն ե  լատին եկեղեցիներ 
միության անհրաժեշտ պայմանները» (Մւս- 
ղաքիա սւրքեպ. Օրւ1անյան):

Շնորհալին իր բազմաբեղուն կյանքը կըն- 
քեց 1 1 /3  թվականի օգոստոսի 13-ին, հինգ
շաբթի օրը, 72  տարեկան հւսսակում: Նրա 
մահը մեծ կորուստ եղա վ հայ եկեղեցու և 
հայ մատենագրության համար, «սուգ ւէեծ 
հասեալ եկեղեցւոյ մեր Ա բովանդակ զար-Շնորհալու գիսւնականության համբավը 

դուրս Էր եկել հայ եկեղեցու սահմաններից Ա 
տարածվել Էր երկրի ոլորտներում, գրում Է 
նրա աշակերտ Ա կենսագիր Ն երսես Լսւմբ- 
րոնացին:

Շնորհալին, որպես իր ժամանակի եկեղե
ցական աւէենազարգացած դեմքերից մեկը, 
իրավացիորեն վա յելել Է եկեղեցու ճշմարիտ 
վարդապետի անժխտելի համբավը:

Շնորհալին ստեղծսւգործել Է ավելի քա ն 
50 տարի' 1120— 1173 թվականների ընթա ց
քում, ե  թողել Է կրոնական, մեկնողական, 
դաւ|անսւբանակսւն, ծիսապաշտական,
պատմական, բանաստեղծական, գիտական, 
ւիիլիսուիայական, մանկավարժական, քա 
րոզչական, երաժշտական, շարակւսնագրսլ
կան, նամակագրական հարուստ ե  բու[ւսն- 
դակսղից ժառանգություն: Ն ա  իր մատենւս- 
գըրւսկան վսւստակու| հանդիսանում Է հայ 
մշակույթի կ իլիկ յան ա ոա ջին շրջանի բւսզ- 
մավւսսսսսկ ներկայացուցիչներից մեկը, հւս- 
մաքրիստոնեական չաւիանիշով եկեղեցա 
կան անւ|անի գործիչ և նույնքան ւէեծ մատե
նագիր:

Շնորհալին երկար դւսրեր իշխ ել Է մեր ե- 
կեղեցակա ն, մշակութային, մատենագրա
կան կյանքի վրա ' ներշնչման օրինակ հան
դիսանալով հետագա դարերի հայ մատենա
գիրների ե  երաժիշտների համար:

Շնորհալու մատենագրական վաստակը 
համարյա անկորուստ հասել Է մեզ, որոնցից 
մի մասը ես տպ ա գրվեւ Է:

Շնորհալու հայրապետական գա հա կա 
լության շրջանը եղա վ կարճատև, ութ տա
րի, 1166— 1173, բա յց ա յդ կարճ ժամւսնսւ- 
կսւհատվածում նւս հայրապետական վտա 
րանդի գա հը, Ծովքում և սւպա Հռոմկլայում, 
վւսւոավորեց եկեղեցա շեն, մշակութային, 
հայրենասիրական մեծագործություններում 
եղբա յրա կա ն սերտ կապեր պահպանելով 
նաև իր ժամանակի հույն, լատին և  ասորի 
եկեղեցիների հետ Էկումենիկ ոգով' մնալով 
միշտ «բա րձրա բա րբա ռ քա րոզիչը հայ եկե- 
ղեցվո ներողամիտ և լայնախոհ տեսության, 
որ եկեղեցվո միությունը կըմբռնե հիմնական 
կետերու համաձայնության և  ւիոխադարձ 
հոգևոր հաղորդակցության ւ!եջ և  կմերժե 
տիրապետության և ստրկաբար նմանողու
թյան ամեն պահանջները, որոնց վրա հսա-

Հույներն ու ասորիները նույնպես վշտա
նում էին նրա մահով. «Մ եծ զգա յա րա ն և 
արթուն բարձաւ այսօր յեկեղեցւոյ Աստու- 
ծոյ. զրկեցա ն Հա յա ստ ա նեա յք յերկրոոո Լոլ- 
սաւորչէն իւրեա նց»: ՚

Ս. Ներսես Շնորհալու անունն ու մատե
նագրական բազմակողմանի ստեղծագոր
ծությունը հանդիսացան անձեռակերտ հու
շարձաններ գա լիք բոլոր հայ սերունդների 
ոամար:

Ավելի քա ն կես դար աննահանջ և խւսն- 
դա վա ո նվիրում և  ծառայություն հայ եկեղե
ցուն, հայ ժողովրդին և  հ՜այ դպրությանը: 

Դժվա ր է Շնորհալու նախորդների, Ժա- 
ւեսնակակիցների և հետնորդների մեջ գըտ- 
նել մեկը, որն իր նկարագրի բյուրեղային 
մաքրությամբ, ա ռաքինազարդ և ճգնա- 
4Գ1ա ց իր վարքով, ծովամատույց, բազմա- 
կողմանի իր գիտությամբ, աստվածատուր 
իր շնորհներով, քրիստոսածաւլալ իր հոգու 
քաղցրությամբ հավասարվեր նրան: 

Շնորհալին քրիստոնեական հավատով Ա 
բարեպաշտությամբ լուսակերտված միաձույլ 
մի մեծություն էր' անույ? և  նուրբ, ինչպես 
իր քնա րը, հանդարտ ու'մեղմ, ինչպես իր 
նկարագիրը, հստակ ե վճիտ, ինչպես իր 
սիրտը, իր էության ցոլքը, իր հ՜ոգու խաղա
ղության ծաղիկը:

Շնորհալին հայ ժողովրդի ազնիվ սիրտն 
է, պ ա յծա ռ միտքն ու մաքուր խիղճը: 

Շնորհալին աղոթքն է հայ եկեղեցու: 
Շնորհալին հայ եկեղեցու կամարների 

տակ ե հայ հոգիների մեջ միշտ ու հավերժ 
հնչող Անլռելի Զանգակատունն է  հայ հո- 
գեվոր երգի ու շարականի:

Հիսուսանման ներողամտություն, կրոնա
կան հանդուրժողություն և  լայնասրտու
թյուն, աստվածային ուրախությամբ բա բա - 
խ ող սիրտ, որը վառվելով ջերմացնում էր 
ւքեր եկեղեցին և ժողովուրդը Կիլիկյան Հ ա 
յաստանում:

Սրբության ե առաքինության դյուցազն: 
Լուսեղեն հոգու մշտաժպիտ թրթռում, լույսի 
և քրիստոնեական սիրո երգիչ, որ իր քնքուշ 
Ա թրթռուն սրտով հանդիսացավ նաև մեծ 
վարդապետը Քրիստոսի ընդհանրական ե- 
կեղեցու:
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Դյուրին չէ այսօր, ութհարյոտ տարիներ հետո, ս. Ն երսէս Շնորհալիի 
աոիթով կենալ ա նցյա լ մեծություններու դիմաց և  մեր օրերու ա րժեչափերով 
կշոել զւսնոնք, երբ մենք մարդերը սովոր ենք  դա տ ել արդի չափանիշերով: 
Մեր դարը ոսկիի, անգթության, խաբեության և  անսփոփ թշվառության դարն 
է. հերոսներ, սուր բեր ե  մտքի վաստակավորներ չեն խոսիր մեզի իրենց իրա
կան արժանիքներով: Ա յդ  արժեքները մեծ չա փ երով պարպված են իրենց ո գ ե 
ղեն էութենեն, որոնք մեր հեոու ա նցյա լին մեջ մեզ կսփոփեին, կհուսադրեին 
Ա մեզ զգետ նող աղետները հանդուրժելու, տիրակալելու մոա յլ հերոսությունը 
կներշնչեին մեծին ու պզտիկին, ասպետին ու եկեղեցականին, ավագին և 
անավագին:

Ոչ մեկը մեր անցյալի փ ա ոքերեն, որոնք երախտագիտության պատմու
ճանով կհանգչին թուղթերուն ծոցը, կրցա ծ է  ա ռթել խռովքը հաջորդ սե- 
րունդներուն, որքան եղերափառ մեծությունը Շնորհալիին: Բյուրեղ կախար
դա նքը իր անձին շինված պետք է  ըլլա մեր դարերեն ավելի' մեր ժողովուրդի 
տրտում, բայց քա ղցր լինելութենեն: Վա սնզի ամեն մարդ իր ժամանակին 
պատկանելե ա ռա ջ, իր ժողովուրդն է ամբողջապես: Այսօր մեր ժողովուրոը 
հազիվ թե ինքզինքին կպատկանի ե, հետևաբար, անկարող է այլևս երկինք
ները բանալու և  ճանչնալու մեծությունը զգացումներուն, որոնք աստվսւծներ 
կիջեցնեին հայ հողին վրա, անոր շքեղ կայքերուն մատուռներ, վանքեր և
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վկայարաններ կաոացսւնելե ա ռա ջ: Չկա այսօր այն եղերա փ ա ո փաղանգը 
մադոց, որոնք դարեր շարունակ կա,լեն ու հողեն վարդեր հանեցին- Աաօո 
մեր հոդին ի վիճակի չէ երկինքներա  լոութենեն ձա յներոլ հ ր դ ե Հ  քա ղե, Г 
պես կընեին երբեմնի խորհրդազգա ց անձնավորությունները:

Սագերը, ինչպես անհա տներ,,, կապրին հոգեկանով միայն, որ վեր է 
կյանքի սովորականություններեն, որմե կախված Է գիրիՕ, լեզվին Ա ա րվես, 
տին գոյությունն ու հավերժացումը: Ա պ րեցնող և ստ եղծող այդ տ ա ր ր ր ձ յԱ  
հավերժական տարրն Է, որով կլեցվին բոլոր ձևերը, դեմքերն ու դեպքերը' 
դեր մը կատարելու, ա րժեք մը ի հայտ բերելու համար պատմության մ ե է  
Մարդիկ ոչինչ կրնան իրա գործել, երԲ բա ժնվա ծ կմնան կյանքի գերագույն 
ա յդ աղբյուրին: Մարդոց մեծությունը կչափվի ա յդ աղբյուրին բացվելու ե ան
կե կարելի օժանդակությունը ընդունիլ կարենալու համեմատությամբ-

Ս. Ներսես Շնորհալի երկնային ա յդ ճշմարտաթյուններուն բացվող Ա 
զա յն  մեզի բերող գերա գույն միջնորդն Է, որ գիտ ե բա նա լ ինքզինքը դես,ի 
Աստ վա ծ' իր ահեդ առանձնաշնորհման զգացումով, Ա դեպի մսՓդ' անոո 
տկարության սերեն հրահանգված: Այս ապակիի թափանցկոտության շնորհի,! 
Է, որ ան կատարելապես ատակ կդաոնա հոգեկան ճշմարտությունները մեկ 
կողմեն մյուսը փոխադրելու: Որովհետև քրիստոնեական ճշմարտությունները 
վարդապետական ըլլալե ավելի անձնական են:

Հեքիա թ  Է մեր պատմությունը, չպատմված հեքիաթ: Հեքիա թ Է նույնպես 
պատմությունը մեր հոգիի ու մտքի հերոսներուն: Այն ճիգը, զոր մեր ժողո
վուրդը ըրավ, վանքեր ու տաճարներ կա նգնելով և  մեր մագաղաթները երկ 
նա գրելով, մեկ կողմեն միայն տեսանելի կընե իր հոգեկան դիմագծությունը: 
Սակայն անկե ա նդին տակավին մեզի ցույց չ է  տ րվա ծ խմորը, որ մեր ժոււո- 
վուրդին ոսկորներեն և  արյունեն կերտ վեցա վ, և որան վրա պատմությսա 
կատաղի ցուլը ա յնքա ն ա նգա մներ իր հետքերուն ավերները դրոշմեց: Հա յ 
հոգին ւիաււքի պատմուճանեն ավելի տասնիցս հրկիզված ծուխն ու մոխիրը 
կպահե իր անցյւսլեն: Մտքի այս ա րժեքները սղ ավելի բարձր ու թանկագին 
կդաոնան, երբ նկատի ա ոնենք պ ա յմա նները, որոնց մեջեն ւսնոնք կրցին ծնիլ 
ու ապրիլ: Բռնությա ն, գերությա ն, հալածանքի ընդմեջեն զա րգա ցնել մշա 
կույթ մը' տրված չէ ամենուն: Անիկա տուրքն է հայ ստ եղծող մտքին: ճիշււ
է, թե մշակույթի կարգ մը սեոեր խուսափած են մեզմե, մերը չէ կրցած ըլլալ 
մտածող, տ րամա բա նող, իմաստասիրող հույներու պես, սակայն քանիցս կըր- 
ցած է մտքի վերածնություններ ստ եղծել, բավարւսրելու համար իր հափին 
պահանջքը, Ե, Ժ Բ, Ժ Թ  դարերուն: Մենք կրցած ենք ապրեցնել մեր լեզուն 
դա րերով, ա յդ երկար շրջաններուն ա նեցեր ենք  քաղաքական ելևէջներ ՚ս սւ 
նոնց զուգընթա ց' մշակութային Ելևէջներ: Բանասերներն ու պատմաբանները, 
որոնք կաոչսւծ են առավելապես լեզվի հեղաշրջումներուն, զա նա զա ն անուն
ներով հորջորջած են ա յդ վերիվայրումները, ոսկեդար, անկման շրջան, ար
ծաթի դար և ա յլն: ..

Շնորհալիի դարը, ա րծա թով տիտղոսվա ծ, շատ ավելի բարձր է, քան 
Թսւրգմանչաց շրջա նը, ար մենք ոչինչ տված ենք մեր մտքին, այլ գոհացած 
ենք լոկ թա րգմա նությա մբ: Թ արգմանչական գրականության մը ծնունդ չի 
կրնար ըլլալ մեր հոգիին, քանի որ եկվոր է: Ծ դարու թարգմանիչները մեզի 
տ վին դասական լեզուն Ա ոճը հայ քրիստոնյա մշակույթին: Վերանորոգեցին 
հայ եկեղեցին ե մեղի բերին զգա լի և գործոն կերպարանքը քրիստոնեու
թյան: Սակայն դասական լեզվի և դրականության մեջ մեծ է անջրպետը: 
Անշուշտ Կորյուն, Փւսրպեցին և Եղիշեն, իբրև պատմիչներ, ուրույն տեւլը



ունին մեր հին մատենագրության մեջ՜ իրենց թանկագին մենագրություններով 
Ա վկայաբանական վավերաթուղթերով, Կորյուն իր կրոնաիմաստասիրու- 
թյամբ, սակայն չեն բավեր դասական պատմուճանը հագցնելու Ե դւսրու մեր 
գրականության: Ստույգ է , թե չունինք զուտ դասական գրականություն մը: 
Լեզու մը դասական է, երբ իրմով կաղապարված կըլլան ժողովուրդի մը մշա
կույթին բոլոր երեսները, նմանը չտ եսնվա ծ ուժգնությամբ մը: Բոլոր տ ա ր
րերը, որոնք դերակատար կդաոնան, պետք է  հավասարակշռվին, ներշնչում
ներն ու զգացումները հեղի նւսկներուն' անհրաժեշտաբար հաշտվին երջանիկ 
միության մը մեջ: Ազգային զգա ցում, ցեղային արժեքներն ու ժամանակի 
տուրքերը պետք է երջանիկ ամուսնությամբ մը պսակեն դարաշրջանին բոլոր 
արտադրանքները:

Ֆրանսական դասական շրջանի գրողներուն քո վ  այս ներքին հավասա
րակշռությունն է, որ կտիրապետե: Օգոստոսի դա րա ն, ազգա յին ցանկու
թյուններն ու ձգտումները և  հելլեն ազդեցությունը երկու գլխավոր տարրերն 
են այս միության: Գրականության մեջ դասական շրջանը կզուգադիպի ա ռ
հասարակ ազգա յին զորավոր զգացումներուն ե  ձգտումներուն: Պերիկլեսի,
Օգոստոսի, Լուդովիկոս Ժ՜Դ-ի և  Եղիսւսբեթի շրջանը անգլիական գրւսկանա- 
թււսն մեջ այս իրողությունը կհաստատեն:

Խնդրական է անշուշտ արծաթե դարը դասական կոչել, սակայն եթե 
նկատի ունենանք Ռուբինյանց օրով Կիլիկիո մեջ եղա ծ անկախության ճիգե
րը, որոնք հաջողությամբ պսակվեցան, բայց մանավանդ ա յդ շրջանի գրող- 
ներու միակամ ու միատարր ճիգը, Շնորհալին, Գրիգոր Տղա ն, Լամբրոնա- 
ցին, Հերացին, Կիրակոս Պատմիչը, Սարգիս, Բարսեղ և Իգնատիոս Շնոր 
հւսլիները, կարելի է դասական շապիկ մը հագցնել արծաթի դարուն:

Խավարեն կծագի լույս, ըսվսւծ է իրավամբ: Բագրատունյւսց թւսգւսվո- 
րության անկումեն վերջ, թե' Մեծ Հա յքի և  թե' Կիլիկիո մեջ մեր քաղաքական 
և եկեղեցական իշխանությունը փշուր-փշուր եղած՝ իր օրհասը կապրեր: Ս ե լ ֊ 
ջուկներու արշավանքին հետևանքով Հայաստանը վերածվեր էր ւսվերակնե- 
րու: Հա յոց Կաթողիկոսությունը աստանդական վիճակի մեջ էր, Գրիգոր Բ 
Վկայասերի օրերեն սկսյւսլ: Իր բնական հունեն դուրս էր նետվեր նաև տըն- 
տեսւսկան, հոգևոր և մտավոր կյա նքը:՜Մ իա յն քանի մը անմատույց վանքեր, 
որոնք բնավեր թռչուններու նման կմնային թառած ասպատակներու ճա մ 
բեն հեռու ի նկող լեռներու ծոցին, կամ ծվա րա ծ մութ անտառներու խորը, կը- 
ջանային այս համատարած ավերեն փրկելու մեր ա զգա յին մշակույթը ամփո- 
վաղ մագաղաթները: Հոս , այս վանքերուն մեջ էին կեդրոնացած Մեծ Հա յքեն 
եկած և Կիլիկիո լավագույն մտավոր ուժերն ու գրիչները:

Պ ետ ք չէ մոոնսղ, որ ԺԱ  դարը իմացական կենդանության մեծ ապա 
ցույցներ տված է մեր պատմության: Մագիստրոսի հիմնած կրթական հա ս
տատությունները իրենց բախտորոշ դերը ունեցան անտարակույս: Տոհմին 
ավանդության մեջն էր ուսումին հանդեպ խանդավառ կեցվա ծքը: Հատուկ
խնամքով Շնորհալին աշակերտած է Հա յոց Կաթողիկոսության մայր դպ րա 
նոցին, և, ինչպես ինքը կվկայե, իր մեծ եղբա յրը բացառիկ խնամք տարած Ւ 
ԻՐ ՎՐա: ք եսունի Կարմիր վանքին մեջ ստացած է  նախնական կրթությունր, 
որան առաջնորդն էր իր գիտությամբ հռչակավոր Ստեփանոս Մանուկ կոչ
ված եպիսկոպոսը: Իր անդրանիկ գործը, զոր կորակե «վիպասանութիւն», 
արդյունք «համբակ տ իոց», իրն են բա ռերը, աշակերտական ոտանավոր մր 
չէ մԻ“ »յն, այլ նաև փաստ մը, թ ե ինչ ոգիով Ա իտեալներով այդ պատանին 
կմեծնար իր ժողովուրդի սպասին համար: Շնորհալի մականունը հակառակ
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դպՈոցակս Ո վեոադիո մլԱլալ,Ահւ հետ„  իր գՈքւծանհ ն լոաավորուլւ 

անօին ու հանճարին շա ,լսւս,ա «ւսւ1ովը պիտի կնքավորեր այդ գեղեցիկ բսւ.  
ռր_: Ինք, կըսե տ եղ մը, թե Ա թենք չԷ գա ցա 6 Ա թե հւսքերակաւ,  ^ ^

ներ չունի, ակնարկելով անշուշտ հունարենի իր ա նգիտ ա նա ն: Ա,ս շ „ հւլ 
մտքին այս պակասը սա կա յն չէ վնասած անոՈ բանաստեղծական ՛հանճա
րին: Այս պակասին կպարտինք իր դեդեցիլ, լեզուն Ա իր մտքի «այեցիությու-

Պւստմաթենեն գիտ ենք, թե Շնորհա լին իր մատաղ հասակեն օգնական 
էր իր եղբորը, որ զինք ձեոնսւդրած է եպիսկոպոս' գործածելու համար անոր 
շնորհները, մանավանդ հավասարակշոված միտքը, կեդրոնական Աթոռին 
բա զմա պա հա նջ կարիքներու հայթայթումի ն համար: Յորովա յնէ ընտրեսղ ե 
կեղեցականս է ան, հոգևոր պաշտոնյա մը որոշադրող բարձրագույն բոլոր 
ա ռա քինա թյա նց շտեմարանը, քաղցրություն, ժուժկալության, բարաթտւն 
պարզություն, սիրելու և  ներելու կարողություն և  այլն Ա ա յլն: Հատկանշական 
է իր կենսագրին մեկ բա սը, որով անոր նկարագրին այս կողմը անխորտակե- 
լի կերպով կմնա մեր մտքին մեջ: Զ ի նք բա րկա ցնողի մը անիկա կըսե. «Սեր 
պիտի բարկանայի քեղի, եթե ինծի չխ նա յեիր»:

Ավելի քան քասասուն տարիներ, մինչև իր կաթողիկոս եղբոր մահը, անի 
կա հոգին էր այղ կաթողիկոսարանին, որ, թափառական բերդե բերդ," Հոոմ 
կըլայի անջրդի ժայռին վրայեն պատասխանատվությունը ունի ավելի քան 
տ ա րտ ղնվա ծ հոտի մը հանձւսնոումին: Կիլիկիւս, Կապադովկիա, Մ եծ Հսւյք, 
Մ րջա գետ ք, Եգիպ տոս, Պա ղեստ ին, հոն, ուր հայ ժողովուրդը ունի իր բսպ ! 
մսւցրիվ բեկորներն ու մասերը, կաթողիկոսության կողմե Շնորհալին է, ոո 
պիտի երթա , պիտի սփոփե, հոաադրե, փրկե հայներեն, արաբներեն, թուրք- 
մեններեն, ներքին ցեղերեն, ամեն օր հալածական իր ժողովուրդը: Եկեղե
ցականի անոր ճկունությունը, համոզկեր հեղինակությունը այնքան մեծ է, որ 
անոր կհանձնվի դժվար առաքելությունը պառակտված կիլիկյան իշխանու 
թյունը հաշտության մը մոտեցնելու (Թ որոսն ու Օշինր), միջնադարյան ւսյ.ւ 
կատաղի ասպետները հաճեցնելով իրարու: Ուշագրավ են նույնպես իր հտրւս 
բերությունները Պոլսո հետ, իր ազդա ծ հմտյքովը: Ծ ա նոթ է Ալեքսիսի հետ 
իր խոսակցությունը և ասոր հետևանք ընդարձակ էջը «Խ նղրոց պատճառւս- 
բւսնութիւնք» անունով, որ երկու քույր եկեղ եցի ներով  ցանկալի միությունբ 
ուներ իբրև հեռավոր նպատակ: Սակայն Շնորհալի Հա յրա պ ետ , տեսնելու), 
որ հույները, ւսռանց իրենց կա լմեն զիջում մը ընելու, մտադիր են հայերը 
քսւղկեդոնականացնել և  կա պ տ ել ամեն ազատություն, քաղաքավարությամբ 
կմերժե Մսւնվել կայսեր առաջարկները և արևելյան հւսյրերու կարծյւսց ան 
հըրաժեշտաթյունը կհա յտ նե ա ռ ա յդ: «Հի մն հւսստատաթեան մեր նոքա են, եւ 
գլխ ոյն անհնար է առանց անդամոցն' գործոց. իրիք կատարումն ա ռնել»:

Շնորհալիի հայեցողությամբ եկեղեցիներեն ոչ մին պետք չէր իրավունք 
տար ինքզինքին քրիստոնեությունը իբրև իր սեփական ստացություն ըմբււնե 
լու և  (լայն ուրիշներուն պարտադրելու: Քրիստ ոնեա կա ն ճշմարտությունը կը- 
հաստատվեր մասերու միավորությանը մեջ: Չէր ընդուներ, որ եկեղեցի մր 
ինքզինքը իբրև տեր նկատեր ե հրամայեր, ուրիշ մը' իբրև ծ ասա հնազւսն- 
դեր: Այս տեսությունը ա ռաքելական է և ււկզբունքը եղած I. մեր եկեղեցիին 
իր գոյութենեն ի վեր: Շնորհալին բա րձրա բա րբա ռ քա րոզն է հայ եկեղեցփւ 
լայնախոհ տեսության և միությունը կըմբռնե հիմնական կետերա համաձայ 
(էության Ա հոգևոր փոխադարձ հաղորդության մեջ:

Կրոնավոր, ա զգա յին գործիչ, մատենագիր, հիմնական սւարրերեն կւսզ



12
Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն 1973

մըված այս դեմքը կզատվի ընթացիկ տիպսւրեն տնով, որ բոլոր ա յդ գիծերը 
կհամախառնվին, կներդաշնակվին աոսւնց մեկուն կամ մյուսին զանցումի К 
կամ նվազումի ն: Հա վա տ ք, բարություն, խոհեմություն, զգաստ կյա նք, քաղցր 
արժանապատվություն, բեմերու վրա  Աստուծո խոսքը մեկնելու սրտաշարժ 
խորություն, թեմե թեմ, երկրե երկիր կրոնական իր առաքեյությունը տանող 
հեքիաթունակ գեղեցկություն: Զուր տեղը չէ , որ մեր եկեղեցին սրբացուցած 
ըլլա զինքը: Արյունի նահատակության հետ մտքի ա յս նահատակությունը կու 
գա ն դեմ-դեմի: Շնորհալին գրչի սուրբ մըն է գերա զա նցորեն: Կյանքի մեջ 
ւսմեն արժեք տառապանքով ձեռք կբերվի, գրչի արվեստն սղ տարիներու զ ո 
հողություն կպահանջե: Տա ռա պ ա նքով կմաքրվի մտքի ոսկին և  արցունքով' 
հոգիին կտավը, գիր ե  մագաղաթ ըլլալե ւսոաջ:

Մինակն է այն մեր մատենագիրներեն, որուն գործը բացառաբար կա 
ուռցված, շրջանակված է միայն ու միայն կրոնական նկատումներեն: Ք երթ 
ված. մեկնություն, դավանաբանական թուղթ, բոլորին մեջ աոաջին գիծին կու 
գա կրոնավորը: Եվ երբ զինքը կզետ եղենք իր շրջանին մեջ, ա յնքա ն դժվւս- 
րությանց և  կարիքներուն դիմա ց, այն ատեն կհասկցվի, թե ինչ սրբազան 
խորություններ, աստվածային շնորհներ նպաստած են շինելու ա յս սուրբ կա
ղապարը:

ԺԲ դարը դժվարագույն դարերեն մեկն է հայոց պատմության: Բեմին 
վրա են ժամանակի երեք մեծ ժողովուրդները, թուրքը, հույնը և  արաբը' Ե- 
գիպտոսով: Մեծ Հայաստանը ընկղմած է թրքական ալիքներուն մեջ: Տսւվ- 
րոսի կարկսւոներուն վրա, հերոսական դժնդակ ճիգերով, ոտքերը անդունդի-՜; 
ունինք իշխանություն մը, և  ինչպես ինք' Շնորհալին կպատկերե, «իբրեւ 
զւսյծեամն հալածեւսլ յորսորդա ց»: Կաթողիկոս մը, որ պիտի աշխատի թե' 
իր թագավորին գահը և թե' Հա յրա պ ետ ա կա ն Աթոռը ազատելու այս գա զա ն- 
ներու ժանիքեն: Կհասկցվի, թե ինչ ծանր շնորհներ պետք է միջամտեն այղ 
դժվարին առաքելությունը ի գլուխ հանելու համար: Շնորհալին մեր հսւյրսւ- 
պետներա շարքին մեջ ամենեն իրավ կրոնավորն է, բա ռին տ ա լով իր ժա
մանակի երանգը, այսինքն մարդը, որ ւիրկությունն է զա նգվա ծին, սփոփւսն 
ՔԸ՝ տաոապողներուն, խելքի ե կյանքի ուղեցույցը' տգիտության մեջ թա վա 
լող ամբոխներուն: Իր Թուղթերուն մեջ ա յդ տուրքերուն վւաստը պ այծառ 
կերպով կերեի ւքեզի: Հունաց կայսեր հետ իր թղթակցությունը զոր հիշեցինք, 
ապացույց է , թե որ աստիճան հեղինակավոր ազդեցություն մը կրցա ծ է  ձեռք 
ձգել դարավոր ատելությամբ մեզի դեմ կա րծրա ցա ծ Պոլսո Աթոռին մե?: 
Վասնզի իր մահը բռնի վկայություն մը կխլե կայսեր բերնեն, երբ անիկա 
կխոսստվանի, թե «Ե կեղեցին Քրիստոսի շատ մեծ, շատ զգաստ զգա յա րա նք 
մը կորսնցա ց»: Իր մահը ցույց կտրվի իբրև պատճառ, որով Արևելքի այս 
երկու եկեղեցիները չեն հասնիր իրենց ցանկալի միության:

Իր անունով մեզի եկա ծ գործերուն գլխավորներեն է Ընդհանրականը, 
որ կազմված է  Հռոմկլայի կաթտլիկոսարւսնեն զանազաններու ուղղված 
թաղթերն: Տեսակ մը թուղթ հովվական և  անդրանիկ կոնդակ օրհնության' 
ուղղված ա ռ համօրէն հայասեո ազինս: Ութ դարերու .ընթացքին ան ոչինչ 
կորսնցուցած է իր ուժեն և  կրնա նկատվիլ իբրև եկեղեցա կա ն հրահանգու 
թյուններու և բարեկարգության լավագույն ուղեցույցը, թե՛ կրոնականներու և 
թե’ աշխարհականներս համար: Դավա նա բա նա կա ն հարցերու տեսակետով 
Շնորհալին կարելի է անվարան նկատել հայ եկեղեցվո ամենեն ուղղափառ, 
անշեղ, ընդհանուր եկեղեցվո ոգին ամենեն հարազատ արտահայտող և 
աստվածաբանական հարցերը կարելի պայծառությամբ հաստատող մեր մեծ
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Մեր գրականության, այսինքն օոաւէոո 
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Թ ե' հույն և  թե' լատին հոգևոր քերթողությունը տիրապետված է հւաեօո 
ղակւսն և  մորա լ ձգտումներով, մ ե ր ը ֊ ոգեղինությա մբ, գորո,1ո,1 ոո Г ՜

— 2տ է ւա1.հ,լՒծԱ,ԳՈրծ՚ Ա|՚ ,]Ա|ն |ЛШфВ " Ալ,լեւու հա,քաՈ= |յ՝Վ այս տարբեր 
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օ ր  ն րգն է  և  շնորհակալությունը բարիին, եթե հույսն ո,
Քեն վեր „ ф Ь г կյա նքի մը, ո*վ մեզմե ավելի տա ռա պ եր, սիրեր և երազեր ь

հոսման Ւ Ս Т  Т и|Ш21Л’ ԲարԻէ Ատ' ,|1անւ?են անէ>»1հ տեսնող և անմա- 
հության կերպ ա րա նք ճա րող ժողովուրդ Է, և աղոթքը շնչառության չափ ան 
հըրաժեշտ ու բնական Է իրեն համար: 2 1 »

Եթե հոգին եղա ծ Է երգելու համար, ան եղա ծ Է ավելի ևս աղոթելու հա
մար: Ան որքա ն համերգ մը, նույնքան և ա ղոթք մը, սաղմոս մըն I ֊  Հոգին 
|ա ղոթե, որովհետ և ինքզինքը կզգա  շատ պզտիկ՝ ընդարձակ այս տիեզեր-

նևոսո ^ հ: ^ ու,ժերոլ ш,г^ ՛ ւ,Իր,շերուն դիւէա9՛ "Р"0** ւ՚ ո- նան Հ ՛
Ш Г п ш Г ք Т  ” ւր ,քեզ կաոաջնո^ ե ,քեղքռ’ 11հաւածե խղճի |սւս|ւ&ր: 
Ա յնքա ն տկար ենք, որ կփ նտ րենք բնսպ դորեն մեր վերև անհուն գ ո ր ո վ ՚մ ր ,
.ա յրա կպ ն զորություն մը, որ մ եզ պաշտպանն, և  մեր ձեռքերը կմիանան, և

մեր ծունկերը կճկին անդիմադրելիորեն անոր ա ռջև: Աղոթքը դուստրն է  վըշ-
տին և  սիրույն: 4ԼՀ

Երբ ժողովուրդ մը կա ղոթե, ան կրնա անցնիլ ցա վա գին տագնապներեն 
և դարս գա լ ա նոնցմե ճակատը վեր, խ ռովքեն վերջ գտ նելով խաղաղությունը 
իր հոգիին: Ան այս կերպ կգտ նե իր հավատքին մեջ հոգեկան վերա նորոգ
ման և  երիտասարդության ուժ մը: Ահա թ ե ինչո՞ւ հայ ՛ժողովուրդը անմահ է,
հակառակ իրեն եղա ծ բոլոր չտ րիքներուն: Շնորհալին հայ մըն Ւ և մեծ աոո- 
թող մը:

Շնորհալիի քերթողա կա ն վաստակը կարելի է բա ժնել երկու գլխաւխր 
երեսներու. տաղա չա փա կա ն և սրբա զա ն բանաստեղծություն: Տա ղա չա փ ա 
կանի տակ կերթա ն Ողբ Եդեսիոյ, որ ս|ատմությունն է Եդեսիո առման, Ող- 
բերգութիւն, Յիսուս Որդի, Վիպասանութիւն, որ կսկսի Արամեն, հասնե|ա 
համար մինչև Պահլավունիները, Բանք հսսատպ դավանաբանական քերթ-
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, ,ч ,ք„ ս Կոսսին և  ս. ^ոիփսիմեի նվիրված Քերթվածներ: Ուշագրա.| Է
փսծ .էլ, • ■ ՚  նորա քերթվա ծը, ուր լայն տ ե.լ կտրվի բնության

աւլագււ բնական և  այլաբանական պ ա տկերներում Ժ Բ  դսւրտ
^ վ ” , ան վարդապետը իր Կարգ մը գրվա ծքներով մո
տեցած Էր արդեն բնության, բնական շեշտ մը տ ա լով իր արտահայտության- 
ն էձ ւն - Ի»րատներ, տաղեր և աոակներ, վերոհիշյալ ոգիով և  մոտեցումով 
եոա ծ հորինումներ են, բնութենեն և  իրական կյա նքեն թանկագին Փշրանքներ 
ոնասնելով իրենց մեջ և  մոտենալով ժողովրդային բանահյուտսթյան:

Վերոհիշյալ գրություններուն մեկ կարևոր մասը հակաոակ իր քերթո- 
ոսւէւան ձևին պատմական Է: Պատմիչ Բաոը մասնավոր երա նգ մը ունի մեր 
■ Լ  որ այն բան ալ հարազատ չէ պատմական ըմբոնումին: Դեպքերու շարա
հարող մըն է  ան, բա յց ատոր ա լ հավատարիմ չէ մնացած, որովհետև սիրած 
է անոնցմե կախել իր փափաքները, սերն ու վախ ը: էջեր ո վ  հեռացած է
ղետքեն պատւէելով ճամբան հանդիպած սուրբի մը վկայությունը, նշխարի մը 
գյուտը կամ փաստելով աստվածաշնչական տեսություն մը: Մեկ խ ոսքով հոն 
դնելով ինչ ոՈ կրնա, ոչ թե ինչ որ պ ետ ք Է: Կրոնական, վկայաբանական այս 
բոնկումները գրվածքներուն տված են քիչ մը շատ կրոնական գույն, սակայն 
ասիկա պատճաո մը չէ զա նոնք անտեսելու: Շնորհալիով պայմանավոր պաս,- 
մական այս քերթվածները պ ա րզ քրոնիկներ չեն . ա նոնք ունին գրական, բ ա 
նաստեղծական շնորհ և ա րժեք, երևակայություն, չափ և  ուրիշ անհրաժեշտու

թյունները սեոին:
Վիրգիլիոս ունի 120 միլիոննոց ժողովուրդ մը իր ետին: Կերգե հերոսնե- 

րու հաղթանակը անցյալին մեջ, տալու համար իր պաշտպանին հզոր կայսը 
րությունը. ու բնական պիտի ըլլա անոր հորդությունը, ուժը: Տխուր է մեր հե
ղինակին կյանքի իրականությունը: Ատոր համար ալ լավագույն մեր ա րժեք
ները արյուն և  ողբ են, ա ոնվա զն մարտիրոսագրություն:

Գալով քերթվածներու չա փ ին, որ Շնորհալիով պարտադրվեցավ մեր 
սրբազան քերթողության, թվական է , Մագիստրոսեն մեզի ժաոանգ մնացած, 
հավանաբար արաբական ազդեցություններե եկա ծ: Մ ինչև Մագիստրոս մեր 
քերթողությունը կգործածեր գլխավորաբար հայկական որակված չ ա փ ր -  
ամանակային: Թվական չափը իր յա լ, ական, ին-երով կստ եղծե ծանր տ ա ղ
տուկ մը: Մեղքը անշուշտ ժամանակի հասկացողության է : Ընթերցողը ա ն
տարբերության մատնող տաղաչափական ա յս աոատաբանությունը բա րե
բախտ կերպով մը կհակակշռվի Շնորհալիի սրբա զա ն քերթվա ծներով: Շ ա 
րակնոցը և Ժամագիրքը կպարունակեն ա յդ գրությունները, որոնք անկորնչե- 
լի գոհարներ են: «Աոաւօտ լուսոյ*, «Աշխարհ ա մենա յն», «Ա յսօր ա նճա ռ», 
«Ա րա րչա կա ն», «Աստուած ա նեղ» սաղմոսներե բխ ող, բա յց զա նոնք որոշ 
զգայնությամբ գերա զա նցող երգեր կմնան տակավին մինչև ա յսօր: Հին  և  Նոյ) 
Կտակւսրաններու լույսով լուսավոր, Հիսուսի աստվածությամբ և  ս. Հոգիի 
շնորհին կարելի քաղցրությունովը թրթռագին ա յս քերթվա ծները ոսկի շիթեր 
են, միջնադարյան հայ հոգիի կնիքով կնքա վոր, որոնք ժամանակի մեջ փ ո
խանակ հիննալու, այսօր մեզի կթվին բյուրեղացա ծ անվերածելի գեղեցկու
թյուններ:

Շնորհալին ա ղոթքն է հայ հոգիին: Իր օրերուն հայուն տառապանքը 
ավելի թանձր է , «Ձ ա յն հսւոաչանւսց հեծութեան սրտի ողբոցն աղաղակի»-: 
Այդ տխուր տեսարանին վրա է , որ կբարձրանա պ ա յծա ռ դեմքը այս մեծ քեր • 
թողին, որ իր շրթները մոտեցուցած հայ տառապանքի կարմիր եղեգնիկի վ ի 
րավոր ծակերուն, պիտի երգե հայ հոգիի տխրանուշ մեղեդին: Տխրության
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որոնք իբրև ներշնչում, թ յփ չք  ձա յնա կա ն^ե ԻՐԱ1! ,Ա'ն' " |ՏյԱԱքր հ ի ն ո ւմ ն ե ր ը , 

«ոին խոսող ճիչերն են փաԱաԿ' Ա" 11-
մեր երա զա նքը, գերությունը, հայությունը արԱեսան ™  ^
կան տրտմությունն ու պայծառությունը: Ուշագոա.| Ւ ( հ" գե՜
|սոստովւսնիմը, հստակ ե խորունն ոոաՐ , է>ույնս|ես Հսււատոէ|

»աՏ Է Д п П̂ 1 ; С а Т г̂ т ; : ; с ВЬшяг  ™ ьч՛
ա յսքա ն իրավ Ա ամուր կերպով հո НпаЬЬП Ւա հո "Ղ ՞վուրդը քի* անգամ 

իր անունով մեզի 1 2  շ ա ր ն  2 ե ո ո  հԼԻ Առ ^ " “ ւ ^ ց ա *  է: 
թռիչք, կու գա ն բարձրագույն արվեստի ա մ են ա մ ս * *Ш и 1 Г հոգեո, .  

գրական ճաշակը շատ քիչ Րա ն ^  Ա1Ա01,վահ

...... ......... իտի ,աար * ՞  — 9 Х Ч й М ' х  ո т
նոցը շատ բա ն պիտի տուժեր: Անշուշտ անոնց կաոեոո Լ ս ո հ  '՜
ներ են, սակայն մարդն Է անիկա , որան հետ միշտ վստահ հո а ш О ь Г ^ " 10՜
ման անտիպ գեղեցկություն, հայեցի գողտ ր քա ղցրո.թյո .ն ցեոա.հն ա ^ 7 '  
թյուն, թևա բեկ հույսը, որ մեր սրբա զա ն գրականության ն կ ա ր ա գ ի ր ," '"Լ "! 
.քեց երբ խորտւսկվեցավ մականը մեր ա րքաներուն: Նորահրաշ,, ոա  հ ա ո ս !  
տարի աոաջ գրվա ծ, Բա յց նոր ու կատարյալ Է այսօր ա, ո ո ո Լ  Ы ЬГ 
կա հոն,^ցեղին համար զոհվողներուն դրվա տ իքն Է, իր երգա յնութ յունն  1? իր 
աստվածային անուշությունն Է: Նույնը կարեփ է ը „ե լ Ն ո ր ա ս տ ե^եա լի  մա' 
Սին, որան երկինքը չի նմանիր ոչ լատին և  ոչ ալ բողոքական երկնքին՝ կա 
ղա ս,ա րվա ծ աշխարհի օրինա կով: Հեղինա կը հոն դրա ծ I; խաղաղություն և 
փառաբանություն: Հա նգիստ ի ծարավն Է, որ կհորդի ամեն տեղե:

Շնորհալիին երկինքը բոցա վա ո ու սպաոնացող չէ , իր Աստւ|ածո ? անո

« | ե Յ  Լ ^ ո ձ ե ն Ո1նհ  ՀԻ,,տւ^  հԱ,1,աԱա1' հ *  ШИ * В" »  Կողերուն, Յյուն թե- 
ոումո >Ւ մհ ЬГ1" '  ՔեՐ1Տվածնե'1ն ւե9 նո4 ' Դ ի ա ց ո ղ  ոգին արյունի հորդ զե- 
» ո ո հ ն 1  ьр  ^ 7 " '  ա ստ4 ա ծա տ ե" ^ ր ո ւ ն .  չունի ուժգին, խանդաբորբ փո-

Լ  ե ո ա ն , ь 7 м  7  Ա|2Ո19Ու,քներ' Կա ]սակվող երա զա նքներ: Աղոթե,ու 
| ո եղանակը գեղեցիկ է միւսյն: Շնորհալին մեր ամենեն մաքուր բանաստեղծն
է . իր ա նկեղծ հոգիին երգը քա ղցր է , երկնքին շա ոա յլով զեղուն: Ան կտ ա ր
բերի շրջանի կրոնական քերթողներեն իր ինքներա նգ ծավալումովը:

հարերու հասակով ա զգա յին հոգիին իջած գործի մը առջև վերլուծումը 
պարտավոր, է ա մփոփվիլ Ա քանի մը հիմնական գիծերու վրա սևեռել ոչ մի
այն գործը, ա յլև ա յդ գործին ետևը հեռա ցող, բա ցվող, ա ղվորցող գիծերու այ 1 
ոսւոայնը, որոնց մեջ օրորվա ծ պետք է ըլլա մեր ժողովուրդին ամենեն ամուր 
հոգեմասը: Չ են ք ետ դառնար անոր մեջ հաստատելու հայ գրական ո4 իիմ, 

չըսելու համար հանճարին հիմնական հատկանիշները: Հաստատելու հայ 
զգա յնությա ն քանի մը խորագույն ակոսները Ա բարձրագույն լարերը, ինչ 
պես նաև ա նկեղծությամբ խոստովանելու ա յդ գործին ւքեջ խրամատային 
նվաղումները, որոնք կա րծես մեր պատմության նվերն են մեր ժողովուրդին: 

Անտարակույս մեծ է  գործը Շնորհալիին, քանի որ մարդկային մեծու- 
թյուններու բոլոր սանդուղներուն հավասար բա զմա թիվ հատվածներ կպա 
րունակե: Ըսել, թե երկու Կտակարաններուն ա մբողջ գաղափարաբանությու- 
նը հատակը կկա զմե ա յդ մտքիս, չի նշանակեր անոր ինքնատպությունը 
կործսւնել: Նույն բջիջն է , որ կդառնա հազարավոր տարիներե ի վեր, կագ-
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հ ո ւմ ն ե ր ո վ  թրթ™ ւն այս դեմքը նմանությունը կբերե Գ  և  Դ  դստ եյտւ հույն 
և  ատին եեեւլեցվո մեծ հայրերուն: Ա զնվական իր արյունը, դժվար պա յմա ն, 
ներու ւէեջ իր ստացած ընդարձակ փորձառությունը, զա նգվա ծին վրա ա զդե- 
,ու իր սքանչելի եղանակները, հոգիները ուղղելու, խանդավաոելու երկնսնը- 
մեր եււանդը, խոսքի, արարքի, մանավանդ մտածման իր պերճ տուրքերը, 
եկեղեցական նվիրապետության մեջ ւսրդյունավայել կես դարը, մանավանդ 
օր «ապատին վրա իր անձին սրբազան հեղումը, ճառագայթումը մեզի կբերեն 
ճշմարիտ սուրբի մը պատկերը: Ա ն մարդկային Է ինչպ ես երկնա յին, կգո • 
հսւցնե երկնքին կրակովը տարված ա ղանդավորը, ինչպես իմաստի, ձևի և 
արվեստի հետամուտները: Ընդհանուր հոսանքեն զա տ վող ա յս անհատակա
նությունը հսկա փարոսի մը պես մարդկության ծովին վրա  գիտ ե փ ոել իր հո

գիին ճերմակ բոցը:
Չկա գիտակից հայ մը, որ արհամարհանքով ուզե նայիլ ա նցյա լեն մեզի 

եկա ծ ա րժեքներում Դեպի հին դա րձը' շատ հաճախ բարոյական դյուցազնու
թյունն Է եղա ծ գիտակից հոգիներում Բրուտի մը զավակն Էր Ագա թոկլես, որ 
ամբողջ Սիկիլիո տ իրեց, ան իր սեղանին վրա ոսկի բա ժա կներով պատվելե 
հետո իր հրավիրյալները, սեղանին տակեն դուրս կբերեր կա վե այն ամաննե
րը, որոնք իր ա նցյա լեն իրեն ժաոանգ մնա ցած Էին: Ահա ա յդ հիազոր ոգին 
Է, ՛որ պիտի պահել տա մեզի ինչ որ մերն Է: Մեզի կմնա կարոտով խ մել մեր 
անցյալի զմայլեցուցիչ գինին, Շնորհալիեն հրամցված, որքան ա լ նոր ըլլան 

մեր տիկերը:
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Ամեն դար ունի իր տիրական դեմքը, որա ն շուքը к  շնորհքը կտարածվի 
ա մբողջ իր ժամանակին վրա  Ս կերկարի ու կհասնի նաև հաջորդ դարերւսն 
և սերա նդներա ն: Ա նոնք կհանդիսանան իրենց դարուն բարացուցակւսն դեմ
քը. մինչև իսկ դարը կկոչվի իրենց անունով: Անոնցմե մեկն է  մեր Ներսես Դ 
կա թողիկոսը, զոր պատմությունը և  մեր ժողովուրդը պատված են ՇՆՈՐՀԱԼԻ 
մականունով: Տա րա կույսե վեր է, թե 12-րդ դարու մեր պատմության տիրա
կան դեմքը նույնինքն շնորհաշատ այս Հա յրա պ ետ ն է, որ ինքզինքը իրագոր
ծա ծ է  կրոնական ու մատենագրական գրեթե բոլոր մարզերու մեջ:

Կարևոր դւսր է  12-րդը մեր պատմության մեջ: Վերահաստատումի, վ ե
րակերտումի և վերա զա րթոնքի շրջա ն մըն է  գրեթե բոլոր բնագավաոներու 
միջքաղաքակւսն, կրոնա կա ն, մատենագրական, ընկերային և  տնտեսական: 
Տեսնվա ծ Է, որ մեր մեջ սկիզբները միաժամանակ գագաթներ եղա ծ են, 
որոնց գրեթե անմիջապես կհա ջորդե վա յրէջքը, այդպես եղա վ 12-րդ դարուն 
համար, զոր կրնա նք նկատել հայկական մեծության վերջին դարը մեր հին 
պատմության:

10-ր դ  և  11-րդ դարերուն, ա րևելքեն արշավող նոր ժողովուրդներու ճըն- 
շումին տեղի տ ա լով, մեր ժողովուրդեն կարևոր զա նգվա ծներ, լքելով իրենց 
բնիկ օճա խ ները, տակավ աո տ ա կա վ սա հած էին հարավ և  արևմուտք, շա-
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րունակելու հսւմար իրենց գոյությունը ավելի տանելի Ս ւսս|սւհով պսւյմսւննհ- 
րու ներքև: Հա յ ավատական իշխանաթյանց մնացորդները, ա րևե լքեն եկող 
վտանգներուն դիմադրելու կարողութենեն զուրկ զգա լով իրենք զիրենք ու 
մանավանդ քաջալերվելով Բյուզւսնդիոնի կարճատես կայսրերեն, իրենց հայ
րենի հողերը փոխանակած Էին կայսրության հայաշատ կալվսւծներուն հետ, 
արևմուտքի և հարավի մեջ: Այս փոխանակությամբ և  ժուլովրդւսյին տ եղա 
փոխությամբ հայ ժողովուրդի լքեկ և  նույն հայրենիքի երկու թևերուն, Մեծ 
Հա յքի և  Փոքր Հա յքի, միջև գոյություն ունեցուլ հավասարակշոությունը փոխ
վա ծ Էր ի նպաստ վերջինիս: Հայության կշեոքին ծանրւսգույն նժարը միշտ 
եղա ծ Է Մեծ Հւսյքը. 12-րդ դա րա ն Փոքր Հա յքը սկսած Էր սս|ելի ծանր կշոել 
գրեթե բոլոր մարզերու մեջ:

Հա յ եկեղեցիի կրոնական բարձրագույն իշխանությունը աււհասարւսկ 
հաստատված Է իր ժողովուրդի քաղա քա կա ն իշխանությունը մարմնավորող 
կեդրոնին մեջ: Հայրապետական Աթոոի վերջին հաստատ օթարանը եղա ծ Էր 
Անին, որ 11-ՐԴ դարու կեսերեն սկսյալ դա դրա ծ Էր այլևս մեր տոհմիկ իշխա
նության կեդրոն հանդիսանալե և  ինկած Էր նախ բյուգանդական և ւսպա' 
սելճուկյան իշխանությանց ներքև: Այնպես որ գրեթե դար մը 3— 4 կաթողի
կոսներ աստանդական թափաոեցան աոանց հաստատ աթոռանիստ կեդրոնի, 
բայց միշտ հակելով դեպի արևմուտք և հարավ իրենց ժողովուրդին և  քա ղա 
քական իշխանության մնացորդներուն կամ վերա ծնունդներով հետ: Ի վերջո, 
12-րդ դարու կեսերուն, գրեթե նախախնամական պայմաններու ներքև, Հա յ
րապետական Աթոոը հաստատվեցավ Հոռոմկլա կոչվա ծ բերդ-դղյա կին ւէեջ, 
1?փրատի եզերքին, Հայկական Մ իջա գետքի արևմտյան սահմանին վրա: 
Աթոոը այստեղ մնաց գրեթե մեկուկես դար և որ վերա ծվեցա վ միաժամանակ 
մեր մշակութային կարևոր կեդրոններեն մեկին:

Այս անաոիկ բերդ-դղյա կին աոաջին սեփականատերը և այստեղ պաշ- 
ւոոնավարող աոաջին կաթողիկոսը եղա վ Գրիգոր Գ  Պահլավունին, հրեց 
եղբայրը Ներսես Շնորհալիի: Ա յստ եղ անցան Ներսեսի կյա նքին վերջին գրե
թե քաոորդ դարը և  արդյունավորագույն մասը: Ա յստ եղ հաջորդեց ան իր եղ- 
բորը իբրև Ամենայն Հա յոց կա թողիկոս-1166 թվին: Ու ա յստ եղ կնքեց ան իր 
թանկագին և բազմարդյուն կյանքը 1173-ին, և  ուր կմնան ցա րդ իր սրբազան 
նշխարները անհայտության մեջ: Ա յն աստիճան սերտորեն կա պ վեցա վ Ն եր
սեսի անունը և հիշատակը Հոոոմկլայի այս կաթողիկոսարանին, որ անոր ւս- 
նունով կոչվեցա վ նաև Կլսւյեցի:

ՇՆ Ո ՐՀԱ ԼԻԻ Ա Ն Ձ Ը

Ներսես Շնորհալի Հա յրա պ ետը մեզի կտակած Է կրոնական, բա րոյա 
կան ու մշակութային հսկա հարստություն: Ա յդ  կտակին կարևորագույն ե 
սրբազնագույն մասը, ըստ մեզի, նույնինքն անոր շնորհաշատ անձն Է: Այո, 
անձեր ալ կրնան ժաոանգ ձգվիլ գա լիք սերունդներուն. երբ մանավանդ վեհ 
ու ցանկալի գաղափարականի մը մարմնացումը եղա ծ են անոնք: Ներսես 
մարդկային ազնվականության, ավետարանական կատարելության և ժողո- 
վըրդանվեր ողջակիզումի ա նգերա զանցելի տիպարը եղա վ: Ու ա յդ իսկ 
պտճաոներով, իբրև անկործանելի բարոյական կոթող, միշտ կանգուն մնաց 
որքան մեր պատմության ու մատենագրության Էջերուն մեջ, նույնքան և  ավե
լի' իր ժողովուրդի զգացումներուն և  երախտիքին մեջ: Ու Հա յց , եկեղեցին և  
մեր ժողովուրդը ա յդ անմեո անձով ինքզինքը ավելի հարուստ, ավելի հզոր
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111 ավելի հպարտ զգա ցա ծ է, այս բւսոերւսն բարոյական ու ազնվական առու
մով: Ուստի մենք, նախքան մեր երախտիքի տուրքը մսււոացանելը իր մնա
յուն գործեր ու ն| կուզենք պահ մը կա նգ սւոնել իր սրբազան անձին դիմաց' 
մէ.ր հիացումի և հարգանքի տուրքը հատուցանելու համար անոր աոջև:

Հարուստ ձիրքերով կա զմա վորվա ծ անձնավորություն մը եղա ծ Է Շնոր
հալի Հա յրա պ ետ ը, որ փ ա յլա ծ Է իր ասպարեզի գրեթե բոլոր մարզերուն մեջ- 
Կրնար ըսել' իմաստունին հետ. «Մանուկ Էի մտավարժ Ա ոգվո բարվո դի- 
պ եցա »: Երկինքեն ու բնութենեն օժտ վա ծ Էր մտացիությամբ Ս հոգևոր շնորհ
ներով, զորս իր աշխա տ ա նքով ա ոա վել փայլեցուց և  կրկնապատկեց. ու ամ- 
բողջ իր ձիրքերը և կյանքը ի սպաս դրավ իր ժողովուրդի բա րիքին, վայելքին 
ու բարոյական վերելքին:

Դժբա խ տ  պայմաններու մեջ բախտավոր անձ մը եղա վ Ներսես: Հա կա 
ռակ մատաղ տ ա րիքեն որբանալուն (իր երեք եղբա յրներով) գտ նվեցա վ ամե- 
նեն հոգածու ձեռքերու մեջ: Հա կա ռա կ իր ժամանակներուն տիրող ընդհա
նուր անապահովության' իր կյանքը հանձնվեցավ ամենեն ապահով ձեռքե
րո ւմ  Հա տ կա պ ես ինք և իր ա նմիջական երեց եղբա յրը' Գրիգոր, վայելեցին 
հ՜այրությունը Ա հոգածությունը երկու կսւթողիկոսներու' Գր. Վկայասերի 
(1 0 6 6 — 1105) և  Բարսեղ Անեցիի (1 1 0 5 — 1 1 1 3 ), երկուքն ալ նույն Պահլսւ- 
վույանց ւ1եծ ընտա նիքեն, որմե Էին նաև այս մտացի և  շնորհալի հարազատ
ները: Ներսես ստ ա ցա վ ժամանակի կարելի բարձրագույն ուսումը հմուտ և 
հոգելից վարդապետներու ձեռքին տակ:

Շնորհալիի ա մբողջ կյանքը կարելի Է խտ ա ցնել երկու բա ռերու մեջ. 
ա ղոթք և  աշխատանք: Ա ղոթելը աշխատիլ Էր անոր համար, Ա աշխատիլը' 
ա ղոթել: Մշակեց և  արժևորեց իր անձը և հոգին ա ղոթելով' դառնալու համար 
բոլոր ժամանակներու ա մենեն լուսավորյալ և  ա ռաքի նաց յա լ սուրբերեն մեկը: 
Իսկ ա շխա տ ա նքով նա ճոխսւցուց և  զարգւսցուց նախ իր միտքը' մշակելա հա
մար, մեծագույն արդյունավորությամբ, հայ եկեղեցիի և  մատենագրության 
ա նդաստ անը: Գերա կա տ ա րեց գործի իր բաժինը թե’ իբրև քանակ և  թե’ որ
պես որակ, ա շխ ա տ ելով ի ժամու և  տարաժւսմու, և  այսպես հանդիսանալով 
մեր մատենագրության երկրորդ վերա ծնունդի, արծաթի դարուն, գլխավոր 
կերտ իչներեն մեկը և  լավագույն ներկայացուցիչը: Եղա վ տառապես ծւսոա 
Աստուծո և  դաստիարակ իր ժողովուրդին: Ու իր դաստիարակչական գործը 
չսա հմա նա փ ա կվեցա վ իր անմիջական շրջանակին մեջ, ա յլ ծա վա լեցա վ նաև 
իր ժողովուրդի հյուսիսական հոտին վրա ու հանձնվեցան հաջորդ բոլոր դա - 
րերուն իբր և  հավերժական ժառանգություն, որուն արգասիքները կվա յելենք 
նաև մենք այսօր ու պիտի շարունակեն վա յելել գա լիք բոլոր սերունդները: 
Եղա վ ա րդա րև սիրվա ծ անձ մը երկինքեն և  երկիրեն միանգամայն, հարգան
քի և  համակրանքի առարկա եղա վ թե’ յուրայիններեն և  թե' օտսւրներեն՝ 
հոռոմեն և  լւստինեն, ասորիեն ու մինչև իսկ իսլամեն: Եղա վ այն պայծառ 
լուսնկան մեր երկնակամարին վրա , որ Արդար Արեգւսկեն իր ստացած իմա
նալի լույսը, իբր և  արծաթի ցոլքեր, շա ղ տ վա վ սիրողաբար բոլոր անոնց վրա, 
որոնք ինկան իր լույսի շառավիղի սահմաններուն մեջ:

Ն երսես կփ ա յլի «Ա մենա յն ւսռաքինութեամբ եւ գիտ ա թեւսմբ», կամ ուրիշ 
վկայությամբ մը' «Ե ւ Էր նա այր բանաւոր եւ գիտ նա կա ն' լցեւսլ աստուածային 
շնորհօք, հեզ, խոնարհամիտ եւ ողորմա ծ»: Ա րդարև տիրացած Էր ա ն սաւս- 
քինությանց հիմնա կա ններով, ա յսինքն, խոնարհության ու հեզության, ա- 
ոա նց որոնց անկարելի Է հասնիլ ա վետարանական կատարելության: Երկ
վորյակ առաքինություններ են ա սոնք, զորս դժվար Է իրարմե զա տ ել ու զա-
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նազսւնել. մին կենթսւդրե անպատճառ մյուսը, որովհետ և մեկ և նույն հոգե- 
վիճսւկին արտաքին երեսն է մին, իսկ մյուսը' ներքինը: Մեկը առաքինի կյան
քի ծաղիկին գույնն է , իսկ մյուսը' բույրը, մեկը' կտեսնես, մյուսը' կզգա ս:

Խոնարհությամբ Աստուծո Որդին երկիր իջա ծ էր. ու խոնարհությամբ 
միայն մարդոց որդիները երկինք պիտի կրնային բարձրանալ: «Որ բարձրա- 
ցւսցանէ զա նձն իւր' խոնարհեսցի. եւ որ խոնարհեցուցանէ զւսնձն իւր' բւսրձ- 
րսա ցի», ս)ատգամւսծ էր Աստուծո Որդին: Աոանց այս երկվորյակ աոաքինու- 
թյանց կարելի չէր հաճո ըլլալ Աստուծո և  ստանալ երկնային շնորհները. 
«Աստուած հակառակ կայ ամբարտաւանից, եւ տ ա յ շնորհս խո նար հա ց»: Ու 
Աստված ըսած էր մարգարեին բերնով. «Ե ս պիտի բնւսկիմ հեզերուն և  խ ո
նարհներ™ մեջ»: Ներկա աշխարհի համար գրեթե ա նծա նոթ առաքինություն
ներ են ասոնք: Ու այս իսկ պատճառով ժամանակակից մարդեր հաճախ 
այնքան զուրկ կմնան աստվածային շնորհներեն: Հիսուս, աստվածային գե
րազանց տիպարը, ինքզինքը իբրև օրինակ ցույց կուտա նաև այս մարզին 
ւՈւջ. «Ս որվեցեք ինձմե, քանի որ հեզ եմ և  սրտով խոնա րհ»:

Ներսես լա վ սորվա ծ էր այս դասը և  լրիվ յուրացուցած: Վկա  են իր նա
մակները, հատկապես ա նոնք, որ գրվա ծ են «ա ռ  ժպիրհ ոմն», որ «բա նս 
զկծանաց յսւնդուգն, լրբութեա մբ», գրա ծ էր Շնորհալիին, ըստ այս նամակնե- 
րու վերև դրված ծանոթագրությանց: Առա ջին նամակը թարգմանաբար կսկսի 
այսպես. «Ստացա սիրո և  հանդիմանությանդ գիրը, և  ի մտի ունենալով Սո- 
ղոմոն իմաստունի խոսքերը' «ա վելի լա վ է  սիրելիի վերքը, քա ն թշնամիի 
համբույրը», չտխրեցա, այլ ուրախ եղա : Քա նզի ես զիս այնքան լա վ կճսւնչը- 
նամ, որ ոչ միայն քոլ լեզուդ ու գրիչդ, այլ, եթե ա մբողջ Ադամի սերունդնե
ր ո վ  խոսքը և  գիրը ջանային ի հայտ բերել իմ մեջս գտ նվա ծ պարսավելի 
կիրքերը, անբավական պիտի ըլլա յին»: Ու կվերջա ցնե. «Հիշե զիս աղոթք- 
ներուդ մեջ, եթե հաճո թվի քե զ ի »:

Իր բովանդակ գրվածքներուն մեջ ի հայտ եկա ծ այս հեզ ու խոնարհ ո- 
գին, կենթադրենք, որ կփայլեր նաև Շնորհալիի խոսքերուն, գործերուն, շար
ժումներով, դեմքին և  ա մբողջ անձնավորության վրա : Բյուզանդիոնի կայսե
րական պալատին մեջ ծանոթ էր Ներսեսի «Հո գվ ո  հեզհայեցությունը» և  ա ն
ձին պարկեշտությունը, խոնարհամիտ և  ՜հանդարտ հարցումները և  պատաս
խանները»: Լամբրոնացին ա յս մասին հետևյալ տողերն ունի Շնորհալիի ո- 
տանավոր կենսագրության մեջ.

«Ն երսէս հոգի հեզ ստացւսւ,
Որով Մովսէսի հանգոյն ցուցաւ,
Ընդդէմ ներհակ ումեք չյարեաւ,
Այլ սուրբ սիրով յինքն ընկալաւ»:

Կիրակոս պատմիչ ամենեն առաջ ա յս առաքինությունը կհիշե Շնորհա
լիի բարքին մեջ. « է ր  ինքն հեզ ւսմենայնիլ, պարկեշտ, արժանաւոր այր 
Աստուծոյ»:

Իսկ Շնորհալիի վարուց պատմիչը ունի հետևյալ արտահայտությունը 
անոր մասին, զոր հառաջ կբերենք թարգմանաբար. «Ա ն ուներ ուրիշ ա ռա քի
նություններ, որոնք ավելի գերա զա նց են, քա ն մյուս հատկությունները, զորս 
շատ դժվար է  երկրածնի մը համար ստանալ իր անձնական ջանքերով.

ամենագՈՎե ւԻ հեզության, զոր ուներ նման նախամարգարեին

1 Սովսես մարգարեի մասին այսպես ըսված է Աստվածաշունչին մեջ. «Եւ այրն Մովսէս 
հհդ էր յոյժ բան զամենայն մարդիկ որ էին ի վերայ երկրի» (ԹիՓ. ԺԲ 8);
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« т .  «ա լւհւլա  ™ խտՀ Հ * խ; ; : Հ 1 է  * 5

կոչվա ծ անդրանիկ կոնդակին մեջ խրատ կ ո .ձ ս  եպիս1 ոաոսնեոուն ^  
պ արագային հեզության պա տճա ոով ներող չՐ1լան աո ГГш пЬЬС " ՞  Т  
հսւնդիմանել»' ըստ ա ռա քելա կա ն պատվերին!  Ա օ ր ի ն ս , , կ Տ է Т * 
խա րա զա նով վտարեց տաճարին մետ ш п Ь т п ш  „ г  ո  ^երը, որ

• * - * «  « ^ Г п а ? » : г д и п ш г х г г ? ,ւտվեանե
չվա նե էր. ս ոչ կարծր նւութե, ; կ ն ՞ Տ ե  Йь Т ,  ь |սարազանը

Քաղցրությունը Ա կակոլղությունը ձեոքե հանել,, չ՛է իր ն ա ^ ն ե ր ո ^  Г

» ~  л з з г м
բա մբա սողներ, ատողներ Ա նախատողներ: Սակայն ա յդ ո Լ ո հ ն  ո հ 7  
հեց իր պաղարյունը և  չա րին դեմ չա րով չփոխադարձեց.

к г 7 ! С # д :  Կըսհ Իր ‘""Ա թյուններեն մեկին մեջ. 7 ր ձ  
յությա ն պտուղին ծա ղիկն է նեղությունը, եթե կուզենք պտուղը „ 1 , -  11
ծսօԱ.110 պարտինք ունենալ: Այս երկրի վրա պ ետ ք է  Я ш ^ ^ ,  * Լ ճ  
վերին կոչման կա րենա նք հասնիլ: երա նելի են մանավանդ ա նոնք, որոնք աո 
դար ըլլալով հանդերձ կզրպ ա րտ վին, ու գոհությա մբ կտանին զա յն ... որով
հետ և բա մբա սա նքի պատճսւոած կսկիծը ավելի դժնդակ է, քա ն ֆիզիկա

• ռա մռեոեՕ|,ա նք ° : Г Г 7 и ’ առաքիհի ^ " Ь р Ь В  շատեր նեղություններով 
Մ ^ տ »է ո ս հ  и Т  ն^ Ի |ատԻնքներուն չեն ԿՐնաՐ տՈ1»ա1> : Շնորհալին
խ“ նա ո«հ հհտՎ РШ?  ги  քեկնՈ1թ1ան մե*  « Հ "ԳՎ"Վ ա ղքա տ ը» կնույնացնե 
խ նարհի հետ, որ արժանի կըլլա նաև մյուս երանիներուն, որովհետև «խ ո
նարհը նաև սգավոր է ' իր մեղքերուն համար, իսկ սգավորը հեզ է. հեզը ար
դար և  ողորմած է. արդարը և սուրբը խաղւսրարար է . խաղաղարարը հալա
ծա նքի մեջ չընդվզիր , իսկ հալածանքի համբերողը խռովության չմատնվիր, 
երբ բամբասանքի կենթա րկվի»:

Այս բոլորեն դյուրին է հետ ևցնել, թե Ներսես Կլայեցի Հա յրա պ ես.,, ,սս- 
ց ասա պես քա ղցր բնա վորությա մբ անձնավոր,,, թյուն մըն էր, որուն համար 
այնքան ա րժա նա պ ես տ իրա ցա ծ է Շնորհալի մակդիրին: Ոճը մարդն է- Ար-

21



Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն
2 2 _____________________________________ ՚ ----------------------------------------------------------

դարև անոր գրվա ծքներով մեջ կծավալի անուշ օծութ յովը իր քա ղցր իոսսնը- 

ւլւսծքին:
Մեծ ու տաքւս1| սրտի տեր էր Շնորհալին: Աւէենքի վրա առհասարակ 

կտարածվեր իր սրտին ջերմությունը' բարձրագույն վիճակներեն մինչև խո- 
նարհագույններուն, չարին և  բա րիին, մեծին և  փոքրին վրա : Կջանար հսւսնիլ 
սւմենքին. ոմանց' տարակույսները փարատելու, ուրիշները' մխիթարելա, 
ոմանք խրատելու և  վերականգնելու նյութապես և  բարոյապես, ա ղքա տ նե
րը կլիւսցներ, տկարները կկարողացներ, չունեցողին կուտար, ունեցողներուն 

շնորհները կաոատացներ:
Այսքան ծանրանալե հետո Շնորհալիի նկարագրին հիմունքը կազմող 

խոնարհության և բարության աուսքինությանց վրա, ա յլևս կենթա դրենք, որ 
ավելորդ կդաոնա համենալ անոր վրա  փայլած մյուս հոգեկան աուսվելու- 
թյանց վրա: Օրինակ' սրբության աոաքինության մասին, որով լեցուն Էր երա
նելի այս Հայրա պ ետը: Մատթեոսի Ավետարանի «Երանի այնոցիկ որ սուրբ 
են սրտ իւք» խոսքի մեկնաբանության ընթացքին կըսե Շնորհալին. «Ո վ որ իր 
սիրտը կմւսքրե ա մեն տեսակ ախտերե, իր հոգվույն մեջ աստվածային կեր
պարանքին գեղեցկությունը կտ եսնե»: Ա յս խոսքերը կատան իսկական
պատկերը իր մաքուր հոգիին:

Ըստ անվան և ըստ արյան իր հարազատը' Ներսես Լամբրոնացին, որ 
կըսեինք, թե պատմած Է Շնորհալիին կյանքը ոտանավոր ձևով, հետևյալ բա 
ռերով եզրակացության կբերե զւսյն:

«ՆերսԷս հրեշտակ էր երկրաւոր.
Գ ոլով մարմին ոչ նիւթսսոր.
Որ ի վերջին դարս եւ ի կոր'
Ուրեք չկա յ արժանաւոր.
Շնորհօք պ ա յծա ո եւ փաոաւոր.
Բայց ա րդ յերկինս է դասաւոր.
Ն մա ն նմա չմնա ց նմանսաւր»:

Ու մեր եկեղեցական պատմության մեջ ս. Գ ր. Լուսավորիչին, ս. Սահա- 
կին, ս. Մեսրոպին և  ս. Գ ր. Նւսրեկսւցիին հետ ոչ ոք ա յնքա ն մեծարանք ու սեր 
վայելած է իր ժամանակակից ներեն և  հաջորդ սերունդներեն, որքա ն Ներսես 
Շնորհալի Հայրա պ ետը, իբրև սուրբ և  իբրև մատենագիր: Իր սրբության և 
շնորհաց համբավը տ ա րա ծվա ծ էր մինչև բյուգա նդա կա ն արքունիքը, ուր երբ 
իմացան անոր մահը, օրվան կայսրը հառա չանքով ըսա ծ է . «Մ եծ և  արթուն 
զգա յա րա նք մը վերա ցավ Ասստւծո եկեղեցիեն: Հա յեր զրկվեցա ն իրենց երկ
րորդ լուսավորիչեն: Ով երանելի Հւսյրապետ, ի'նչպ ես իմ փափաքս անկա
տար ձգելով ա ո Քրիստ ոս ժամանեցիր2: Սակայն մենք քու անունդ, աոաջին 
սուրբերու հետ, հիշատակության արժանի տնօրինությունը պիտի ընենք՝ 
տոնելով ուրախությամբ ի Քրիստ ոս»: Ու կա վելցնե պատմիչը. «Ու պատվեր 
տ վա վ թագավորական քաղաքի եկեղեցիներով, հիշատակել զա յն տոնա
խմբությամբ' աոաջին ասրբերուն հետ»:

Որչափ ալ արևելյան չափազանցություն նկա տենք վերոհիշյալ ա րտ ա 
հայտությունները կայսեր կամ պատմիչին կողմե, ա ռնվազն կհաստատեն

'։  Կայսեր «փափաքն» 1.|ւ հսւյ (ւ հայն 1ւկհւլնց|ւ(ւհ|ւա մ | ւ ս ո | ո ր ւ ս լ * > 1 » ւ ( ւ լ ւ ,  զ ւ ւ լ ւ  |ւրսւ<)ւտծ1ւլա 
համար րսւ(լմսւ|<փվ ի»լթսւկցւււլժւանԱևր 1ււ|ան Ծնոլւ(ւալիի Ա կայսեր միշԱ Ա բանակցալս}՛»!!- 
(11.ր կսաաւրվևցսւն րյւալանդակսւն 1.կ1.ղ1,ց|փ ներկայացուցիչներ»! Ա ՕնորՈսւփի միջ1ս
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անոնյ, ա,ն ри.ра р ы ч т а ! 1  „ р  կազւ1վսւ4 Ьр 8նո ո„ ալի 4ш№шц|Ь1л|1 „ щ 

1,0 նս,և Հ|"ւգաՕդտ կան բսւրճրագւսյն շր ջա ն ա կ ն ե ր : մեջ՛
ք-ացի . . . յ » ,  « Г *  մ ե * ,  Ա նման որա կ„„,ներեն, .էամանակակից 

.եաագա պատւփչներ գործա ծեր են անոր «ամար նաԱ վ ա ղ ա ն ց  մակդիր

Րն՜ Ե Ր Կ Ր Ո Ր Դ  ԷՈԻՍԱւԼՈՐԻԶ»' նարարերարար ա ն „ ն ա  Й
4 „ | .  Լ ո ւս ա վ ո ր ի  «ՏԻԵԶԵՐԱ ԼՈ Ի311 4.ԱՈԴԱՊԵՏ »-  նկատի „ ն ե ն ա  ՛[ ա Լ  
շուշտ, իր գրա կա ն ե  ուսուցողական գործերը: «ՀԱ Մ Ա ՀՈ Ե Օ ՏԱ Կ »' ա կնա ր
կ ո վ  իր ՈրէշսւակաւիՏ մարար կենցա ղին: Հ ա ց ա փ ո ր , * ,  гар „ . ա ձ Հ ,  
են աոնելի и п .р ^ п Ш  վա ր„երր ս  «իշաաակլլած՝ ե րա նկ ի ղեմրեր,!. անուն- 

I ° ,  ՕՕոո«ալիի Սասին սա նաւոկանշական վկայա թրոնն ունի. «Ո> ,щ  ,ա- 
ա սջնոց նս^րալկելոացն նման նլ!ա, ե . „г ,ելո նորա՝ մին,ե, ի ժամս,-
նսւկս մեր»:
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Երբ կձեռնա րկենք ընդհանուր ու համառոտ ակնարկ մը նետել Շնորհւս 
լի), գրական վաստակին վրա , մեր հառաջադրությունը չէ երբեք ուասմնա- 
սիրական աշիւատանք կատարել, ոչ ալ' վերարժևորել զա նոնք: Ա յդ անկարեփ 
I; ա րդեն մեզի տ րվա ծ պայմսւններու սահմանին մեջ: Մեր նպատակը պիտի 
|ինի լոկ հիշել, հիանալ և  շնորհակալ ըլլալ:

Որքան երա խ տ իք պ ա րտ եինք ա զգովին անոր շնորհափայլ անձին հան
դեպ , նույնքան Ա ավելի շնորհապարտ պիտի լինինք անոր գրական վստտա 
կին ւսռջե:

Ամենեն ա ռա ջ ե ամենեն ա վելի հայ դպրությունը պարտական Է անոր 
ճոխ ե պեսպիսուն մատենագրական աշխատանքին հանդեպ: Շնորհալին կի- 
րարկւսծ Ւ, իր ժամանակին գործա ծությա ն մեջ եղո ղ  գրական գրեթե բոլոր 
սեռերը, միշտ լա վ ու լավագույն ա րդյունքներով: Գրա ծ Է հոգևոր բանաս
տեղծություն, աստվածաբանություն, մեկնաբանություն, նամակագրություն, 
վիպասանության (պ ո եմ ա ), ողբերգություն' երկու վերջին բառերուն սռսռա 
կան ա պատմական առումով: Մշակւսծ Է ճա ռ, տա ղ, երգ, ա ղոթք, շարական, 
առակ, հանելուկ' ա յլովքն հանդերձ: Ու այս բոլորը իրագործած Է իր ժողո- 
Վ՛ԱՐԴԸ դա ստ իա րա կելա , լուսավորելու և մխիթարելու նպատակով: Երբեք
|ւր մտ քեն չէ ա նցա ծ վերացական գա ղա փ ա րներով մտքի զբոսա նք կատա
րել, ոչ ալ քերթողության մարզանքներ ընել: Իր հիմնական շարժառիթը Աղած 
է ա զնիվ հոգիներ կերտել, սիրտ երա ն երթա լ, միտքերուն խոսիլ' անոնց մեջ 
կաթեցնելու համար աստվածատուր շնորհներ:

Հա վա սա ր հեղինակությամբ ու ճարտարությամբ կգործւսծե և' արձակը, 
և՛ տա ղա չա փ յսղը: Կրնա ըլլալ, որ մեր դպրությունը ունեցած ըլլար իրմե 
ավելի «ճա րտ ա սա ն», «հ ռետ ո ր» և  «բա րձրա թռիչ» ցրողներ, սակայն ոչ ոք 
կհավասարի անոր ոճի վայելչությա մբ, մտքի հստակությամբ ու լեզւփ պայ
ծա ռությա մբ: Իր կաթողիկոս ընտրության առթիվ կարդացած ւստենաբանու֊ 
թյա նը ու մա նա վա նդ իր անդրանիկ կոնդակը, այսինքն՝ ԸՆՈ-ՀԱՆՐԱԿԱՆ 
ընդարձակ թուղթը,.մեր հին մատենագրության արձակի գեղեցկագույն նմույշ 
ներեն կարեյի I. համարել, թե՛ իբրև ոճ և թե' իբրև նյութի մոտեցում և մշա 
կում: Եթե ստ եղծա գործա կա ն վաստակով մեր առաջին կարգի հեղինւսկնե 
րևն չէ , սակայն արտահայտության գեղեցիկ գյուտերով անգերազանցելի է: 

Շնորհալիի <ւբությսւնց մեծագույն մասը սւաղսւչսւփյսղ է. ու այս մարզին 
մեջ ոչ միայն մեր հին մատենագրության լավագույն բա նա ստ եղծներն'! է,



24
Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն

այլ նաև կա րգ մը պ ա րա գա ներով այս արվեստի ոահահորդներեն է : Հ . Ղ . 
Ալիշան այս մասին կվկա յե, որ Շնորհալի Հա յրա պ ետ ը «ոտանավոր բանի 
արվեստին զանազանությանն և  ճարտարությանն հնարող և  վարդապետ իսկ 
կրնա ըսվիլ. վասնզի ոչ ո ք  իրմե աոաջ ւսյնչաւի տեսակ չա փ երով և  ոճով եր
գեր, տաղեր և  քերթվածներ գրա ծ է » :  Թ եև ուրիշներ կրնան, սկսած ըլլսղ իր 
գործածած տաղաչափ յալ ա յս կամ այն ձևերեն մեկը կամ մյուսը, սակայն, 
կւսվելցնե հ. Ղ- Ալիշան, «ա յն  ճա մբա ն ստուգիվ հարթող և  ընդարձակ ող 
դարձյալ Շնորհալին է » :  Ու կեզրակացնե. «Անհակաւսսկ և  անտարակույս 
խոստովանիլ, որ իբրև քերթող կամ չափա բան, Ներսես Շնորհալի մեր լեզ
վին մեջ կա՛մ աոաջինն է , կա՛մ աոաջնոց հավասար»:

Իր վիպասանությունները, ա յսինքն երկարաշունչ քերթվածները, օրինակ, 
«Յիսուս Որդի», «Ո ղբ Ե դեսիոյ» և  ուրիշներ աոհասարակ գրա ծ ըլլալով 
հասարակ ժողովուրդին համար, որդեգրա ծ է , ւիոխան մեր հին մատենագրու
թյան մեջ գործածական երկարտողյան տաղաչւաիության, ավելի կարճ տո
ղերով ոտանավորներ, որոնց մեջ գլխավոր նորությունը տողերուն նույնաձայն 
վերջավորությունն էր, որ թեև ներկայիս մեզի միօրինակ և  տաղտկալի կթվի, 
սակայն իր ժամանակին, իբրև նորություն, ախորժով կա րդա ցվա ծ և  սիրով 

որդեգրված է:
իր տաղաչափ յա լ գրություններեն կարևոր մեկ տոկոսը գրվա ծ է այբու

բենական կարգով, ուրիշներու տուներու կամ տողերու սկզբնա տա ռերը կկա
պեն իր անունը, կամ երբեմն ա լ կկազմեն նախադասություններ, օրինակ, 
«Ներսէսի է  բա նս», կամ' «Ն երսէսի կաթողիկոսի հա յոց», կամ' «Մխիթար 
բժիշկ ընկալ ի Ն երսէսէ զսւյս բ ա ն », կամ' «Ա ռ  Ապիրատն ի Տէր  Ներսիսէ 
բա ն չա փով Սա»:

Քիչեր գործածեր են հայերեն լեզուն ա յնքա ն ճկունությամբ և  տիրակա
լությամբ, որքա ն ըրա ծ է  Շնորհալին: Հ ա յ լեզուն իր ա մբողջ ճոխությամբ և 
ճշգրտությամբ իր տրամադրության ներքև ունեցա ծ է և  հլու ու հնազանդ իր 
գրչին եկա ծ են մեր լեզվին բոլոր բա ռերն ու բացատրությունները, հանգերն 
ու վանկերը, երբ կա նչվա ծ են:

Պարտինք հաստատել, որ Շնորհալիի գրական գո րծեր ով  նյութը գրեթե 
ամբողջությամբ բարոյական ու դաստիարակչական է, իբրև արգասիքները 
խորապես հավատացյալ հոգիի մը և  հավատքի դարու մը: Բարոյական կամ 
դաստիարակչական ըլլալով հանդերձ ա մենքն ա լ զուտ կրոնական կամ հոգևոր 
տարողություն չունին: Ոմանք ժողովրդական կամ «ուրա խա կա ն» բնույթ 
ունին. այս կա րգեն են, օրինակ, հանելուկները և  հայ տառերու մասին գրվա ծ
ները: Ա սոնք հատկապես գրվա ծ ըլլալով հասարակ զա նգվա ծներով կամ 
մանուկներով համար, բնականորեն հորինված են ժողովրդային բա րբա ռով 
և իբրև ա յդ մեր ռամկերենի հնագույն կազմության նմույշներեն կրնան հս»- 
մարվիլ: Ա սոնք ալ մեր աշխարհիկ լեզվի Շնորհալիի բերա ծ կարևոր նպաստ
ներն ն են, որուն համար մեր աշխարհաբար լեզուն ալ կմնա պարտական 
անոր:

Երախտապարտ եղան Շնորհալիին' իր ժամանակակից և հաջորդ դսւրե- 
րու հասակով ու հոգվով մանուկները, որոնց համար՛ ևս իր սրտի և մտքի 
գանձերեն բաժին հանեց: Գրեց անոնց համար հատուկ տաղաչափություն
ներ, հայ տառերու անուններով ու կարգով, պ ա րզ ու հասկանալի ոճով՝ հոր
դորելով զա նոնք ըլլալ ուսումնասեր, ընկերասեր ու մանավանդ աստվածա
սեր: Ասոնց համար հատկապես հորինեց հանելուկները և  «ք>ախականսեր»-ը, 
որոնցմե ոմանք կկազմեն մեր մանկավարժական գրականության սկիզբները:
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Հա տ կա պ ես Հոոմկլայի պահապան զինվորներով համար գրվա ծ էհմ 
«6 ի շ  «ց ո փ  ի գիշերի զանուն ք Ո, Տ է ր ,  երգը Ա անոր կցորդը' « Զ ա ր ^ ,  լիաոք 
ի ւ » .  Այս երգերս ա յնքա ն մեծ ընդունելություն գտ ա ն ժողովրդային խավերո. 
մեջ, որ ի վերջո կա մ ինք' Շնորհողի Հայրա պ ետր, կա'մ իր հաջորդներ,, 
հարմար տեսան ներս ա ռնել զ-սնոնք մեր ժա մա գրքեն, Ա գիշերային ժսւմա- 
սացությունը բա նա լ ասոնցմով: «Ա յս  զարմանալի Փ ո խ ա ն ա կ ե ր » ,  կը_ 
խորհրդածե հ. Ղ . Ալիշան, «ա նլռելի մնաց Հոոմկլա յի պահապանաց ^րգը»: 

Հա յ երաժշտությունն ալ անի մեծ երախտիք հանդեպ Շնորհալիին, ո ր ո վ  
գրավոր վաստակին կարեոր մեկ տոկոսը կբաղկանա հոգևոր երգերե և  շա- 
րականներե, ինչպես համադրելով կհավաստե Հայսմավուրքը. «Սա Ար այր 
իմաստուն ե, բանաւոր, որ արար շարականս ե , երգս հոգեւորս գեղեցիկ ե, 
քաղցր եղանակաւ, տաղս, մեղեդիս ըսա գրոց անուան իւրոյ, գանձս նա|ին 
անուամբ, ոտանաւորս գեղեցկա յա րմա ր»: Ու պատմությունը կհաստաաե, որ 
0 ԼորքւսղիԱ ոչ միայն բանաստեղծեր է զա նոնք, ա յլ նաև եղանակներն ալ ինք 

դրա ծ է անոնց վրա: Որով որքա ն մեծ քերթող, նույնքան ալ անվանի երա
ժիշտ եղա ծ է ան: Ա յն աստիճան «սւնչցվա ծ ու տարածված էր Շնորհալիի այս 
հատկությունը, որ նախապես հիշյալ իր երկու կարևոր մակդիրներու կողքին 
ունեցա ծ է նաև երրորդ մը, երգեցող: Ա յսպ ես կկՈչե զա յն Սամվել Անե- 
ցի, Շնորհալիի ժամանակակից պատմիչը: Ու երգեցող մակդիրը ոչ միայն 
կենթւսդրե եղանակներու հորինող ըլլալը, ա յլ նաև ու առավելաբար ախոր
ժալուր ձա յնով օժտ վա ծ երգիչ ըլլ ՚ս լը : Ու ա յս կապակցւոթյամբ պետք է հիշա- 
տ ա կենք ու հաստատենք, թ ե Շնորհալիի ժամանակին բարձրագույն կրթու- 
Iйյան հիմնական նյա թերեն մեկն ւսլ երաժշտությունն էր, բարձր քերակսւնու- 
թյան, քերթողությա ն, իմաստասիրության, մեկնաբանության ու աստվւսծւս- 
բանաթյւսն և  ւսյլ նյութերու կա րգին, հատկապես մեր վարդապետանււցներու 
կամ հոգևոր համալսարաններա մեջ: Ն երսես, ստացած ըլլալով ժամանակի 
բարձրագույն ուսումը, բա ցա հա յտ  է, թե վարժ պիտի ըլլար նաև երաժշտա
կան այս նուրբ արվեստին, որուն բնական հակում ու տաղանդ ւսլ ունեցած է, 
ինչպես ուներ բանաստեղծության:

Շնորհալիի պարտական պիտի մնա հավերժորեն Հա յց , եկեղեցին, որուն 
ժամասացությունները ճոխացուց ու զվսւրթացուց սւն, բազում հոգևոր եյպերու 
հավելումներով, ու տ վա վ անոր վերջնական ձևը: «Ն որոգէր զաւսսջին սուրբ 
հարցն հւսսսւատեալ կարգս եկեղեցւոյ, եւ զսւրդարէր զեկեղեցիս Հայասւոան- 
ե ս յց  սւն թերի լրմւսմբ», կըսե իր կենաց պատմիչը: Ժամակարգության մը 
ծա նոթա գրությա ն մեջ կկա րդա նք. Ն երսես Հա յրա պ ետ՝ «Ամենւսյնխ եւ ամե
նայն կսւմօքն հաճեալ եւ հաւանեսղ, զպւսկւսսն ելից եւ սխալն ուղղեսւց. եւ 
կա րգեա ց ամենայն Հայսսւտանեաւց եկեղեցւոյ' անջրելի եւ հաստատուն 
սււանդ, ասաջնորդութեամբ Հո գ տ յն  Սրբոյ, որ յւսջողէ զամենայն բարի' յւսմե- 
նա յնի»: (^ւսցի երեկոյա ն ժսւմերցութենեն, մնացյալ վեց ժամերգությսւնց մեջ 
ւսլ կան Շնորհալիի հավելումները միշտ երգի ձևին տակ. «հսկումի» կամ 
«հա նգստ յա ն» ժամասացությունը միա յն օժտ վա ծ է «Հա ւա տ ով խոստովանիմ» 
գոհւսր աղոթաշւսրքով: Մ ինչև իսկ ս. պատարագի կարգավորությունը զուրկ 
չէ  մսացած ս. Ն երսեսի նորոգչական հոգւսծաթենեն, ինչպես իր ւ|սւրուց 
պատմիչը կհսւաոատե. «Հոգեւոր երգովք եւ քաւլցրանուագ եղանւսկօք վա- 
յելչւսցւսցանէր զսուրբ ս|ատարագին |սորհրդսւկան երգսն»:

Իր բա րենորոգչա կա ն աշխատանքները տարածված են նաե Շարակնոցի 
մեջ, ուր ունի ավելի քան 30 շարականներ: Տոնա ցույցի մեջ, ուր կարգ մը 
տնօրինություններ ինք սկզբնա վորա ծ է, և ուրիշները (մյուոոնօրհնեք, խա-
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ոոոօրհնեք) և  այլ նման ժողովրդային արարողությունները ճոխացացսւծ է: 
Ձեռնադրության Մաշտոցին մեջ, հատկապես ես,ս.-ի ձեռնադրության կար
գին մեջ կարևոր բաժին անի ան: Որով գրեթե չկա եկեղեցա կա ն պաշտա- 
սանց և ծիսից վերա բերյա լ գիրք մը, որուն վրա  դրա ծ չըլլա  Շնորհալի Հա յ- 

րսւպետը իր օծության կնիքը:
Եկեղեցական ժամապաշտության բարեկարգությանց հետ հոգ տարած է 

նաև անոր նյութական վայելչության: Որքան աղքատներու և  կարոտյալներու 
կբաշխեր իր ձեոքը ինկած նյութական հարստությունը, նույնքան ա լ կհատ- 
կացներ եկեղեցիներս պայծաոության, «զո րս  պ ա յծա ռս եւ ա ոոյգս յարդարէր 
եւ վայելուչս եկեւլեցականացն կա զմէր», կըսե իր պատմիչը ու կավելցնե. 
«Ջարդարէր զեկեղեցիսն ոսկեղէն եւ ա րծա թեղէն ա նօթիւք, եւ պայծաոագոյն 
ոսկենկար զգեստուք, բաշխման սուրբ մարմնոյ եւ արեանն Տեսա ն, եւ յորղո- 
րէր զամենեսեան' իմանալի եւ զգա լի պայծաոութեսւմբ սպասաւորել կենա

րար եւ երկրսւագելի սուրբ խորհրդոյն»:
Ու կեզրակացնե պատմիչը. «Ընդհա նուր եկեղեցիք Հա յա ստ ա նեա յց ի 

ժամանակս սուրբ Հայրա պ ետին Ներսէսի' լուսաւորեալք ի շնորհաց նորա, 
եւ ուրախացեալք ի վերա յ աստուածայնագոյն հովուապետութեանն նորա' 
ընդ ամենայն տեղիս, գոհանային զՏեա ո նէ, որ այնպիսի լուսաւորիչ ի զարմէ 
Գրիգորի Լուսաւորչի պարգեւեաց նոցա ի յետ ին ժամանակիս»:

Շնորհալին անլռելի կերգե մեզի հետ իր երգերուն, շա րա կա ններով և 
տաղերուն ախորժալուր եղանակներով, ամեն անգամ, որ ա նոնք հնչեն մեր 
եկեղեցիներու կա մա րներով ներքև, ու ասիկա ոչ միայն ամենօրյա ժամեր- 
գությանց ընթացքին, այլ հատկապես եկեղեցա կա ն տարվույն սրբազնսւգույն 
շրջա ններով, Մ եծ պահքին ու Ա վա գ շա բթվա ն ընթա ցքին, որոնք շարակւսն- 
ներեն մեծ մասը ինք հորինած է: Անոր շա րա կա ններով թե’ բա ռ եր ո վ  և թե' 
եղա նա կներով մեջ կա աստվածային կա յծը շնորհաց և  պայծառության, որու| 
|вЬ հասկ նալի են հասարակ ժողովուրդին և  թե' հորդորիչ են սիրո, հավատքի 
և հոգևոր եռանդի: Մեր մյուս շարականները առհասարակ թա փ վա ծ են ծա
նոթ «Ութ ձայներ»-ու կա ղա պ ա րներով վրա. իսկ Շնորհալիի երգերը աոհա- 
սարակ ազատ հորինումներ են՝ օժտ վա ծ գեղեցիկ այլազանությամբ, ա յդ իսկ 
պատճառով դյուրին ըմբռնելի և  սրտ ագրա վ են մանավանդ, երբ կպահվին 
եղանակ ներու հարազատությունը և  չեն աղարտվի]) օտար տարրերով: 1'ր
կենաց պատմիչը հետևյալ վկայությունը ունի ա յս մասին. «Թ ե և  հրաշալի են 
իր երգեր ով  խոսքերը հասկցող միտքերու համար, սակայն ավելի զա րմա 
նալի են ճարտարությունը եղա նա կներով, զորս իրարմե տարբեր կերպով 
կհորիներ նման մարդու մը, որ անսպառելի և  առատ գանձարանեն ճոխ և 
հարուստ միտքեր կա րտ ա բերե»: ■

Պարտական ենք Շնորհալիին բոլոր աղոթասերներս: Իր երգերեն շա տե
րը ոտանավոր աղոթքներ են ա րդեն, ոմանք հայցողական. օրինակ, «Ա ա ս- 
ւօտ լուսոյ»-ն. ուրիշներ' խոստովանողական ու զղջա կա ն. օրինա կ, «Աշխարհ 
ամենւսյն»-ը, ոմա նք դավանողսւկան. օրինա կ, «Աստուած ա նեղ»-ը : Սակայն 
իր աղոթասացությանց գլուխ-գործոցն է «Հա ւա տ ով 1օոստովանիմ»-ը' բա ղ
կացած 24  տուներե, ի դեմս օրվան 24  ժա մ երով, և  որոնք իրենց մեջ կխտաց- 
նեն հողեղեններուս գրեթե բոլոր աղոթքի տեսակները (դավանողւսկան, 
զղջական, ա ղա չա կա ն), որոնցմով կներկայանանք մեր Արարչին ա ռջև, «ի 
նստել ի սռսն, ի գնալ ի ճանապարհ, ի ննջել եւ ի յա ռնել»' հայցելու համար 
երկնային ողորմություն և  պես-պևս շնորհներ մեր ա նձերով համար, ինչպես 
նաև' «Ամենայն հսււատացելոց, իմոց եւ օտ ա րա ց, ծանօթից եւ անծանօթից,
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կենդանեաց եւ մեռելոց», մինչև իսկ թողություն կհա յցենք մեր «թշնսւմեաց եւ 
ա տ ելեա ց» համար մեզի դեմ գործվա ծ մեղքերուն փոխարեն, ու կաղերսենք, 
որ Ա ստ վա ծ դարձի րերե զա նոնք այն չա րիքեն, 4 որ գործելու վրա են մեր 
պ ատճառով, «զ ի  ողորմոլթեան քո ,մ  արժանի եղիցին. եւ ողորմեա քո արա- 
ոածոց, եւ ինո բա զմա մեղիս»:

Մ եծապես պարտական է մեր աստվածաբանությունը Շնորհալիին- Օժ-

խ,տ և հայեցողությամբ:
Ը Ն Ա Ա Ն Ր Ա ւ Ա Ն Ի ա ռ ա ջ ի ն  մասով իր ժողովուրդին կպարզե հայ եկեղեցիի
հավատալիքները, հնարավոր պ ա րզ լեզվով: Իր նամակները, զորս գրած I ֊ 
Բյա զա նդիոնի Մանվել կայսեր Ա Մ իքա յել պատրիարք),ն. Հա յց , եկեղեցիի 
դավանության դասական պատկերացումը կպարունակեն, Ա որոնք այսօր ալ 
նույնությամբ կրնան գործա ծվիլ: Մեր ամենեն շաս, հիշված հայրապետներեն 
է ի պաշտպանություն հայկական ուղղափառության: Ու աստվածաբանական 
այս ջատագովականները չեն բխ իր թթու վիճաբանական տրամադրություն
ներն, ա յլ խաղաղ ոգիով Ա|արզսՓ անություններեն քրիստոնեական հիմնա
կան ճշսարտությւսնց: Ծիսական և ա յլ երկրորդական կետերու համար քրիս
տոնեական եկեղեցին բաժանելը կնկատե հակառակ Ավետարանին և Աստու- 
ծո կամքին:

Պարտական ենք Շնորհալիին ա զգովին «հա մօրէն հայասեռ ազինս», 
որոնց վերատեսչությունը իրեն վստահված էր Ամենայն Հա յոց կաթողիկոս 
ընտրությա մբ, և  որոնց ուղղեց իր ա նգերա զանցելի Ը Ն Դ ՀԱ Ն Ր Ա Կ Ա Ն  ԹՐԻԴ. 
Թ Ը : Ա յդ  անդրանիկ կոնդա կով «ողջոյն  սիրոյ եւ խաղաղութեան» կւյրկհ 
«ընդհանուր հսււատացելոց հայկակս,նացդ սեռից, որք յսւրեւելս' ի սփական 
աշխարհս Հա  յա ս տ ա նե ա յց բնա կեա լք, եւ որք յարեւմտեան կողմա նսդ սւսհ- 
եա լք նշդեհութեամր եւ որք ի Միջերկրեւսյս' ի մէջ այլալեզու սւզւսնց տարսւ- 
բերեա լք, եւ որք յիւրւսքանչիւր եզերս սւշխարհաց ըստ մեղաց մերոց ցրր- 
ուեալք ի քա ղա քս եւ ի դղեա կս, ի գիւղս եւ յւսգարակս. որոց այդոցիկ ամենե 
ցանց՛ քւսհանայապետսւց (եպիսկոպոսներուն) եւ քահանայից, վանակւսնց եւ 
Քաղաքայնոց, իշխանաց եւ իշ|սեցելոց, զինուորաց դւսսուց, ձիավարժից եւ 
հետեււսկաց, գաւսւռապետաց եւ գործա կա լա ց, տանոսոերաց եւ երկրւսգոր- 
ծա ց, վաճառւսկանւսց եւ ւսրուեստագիտաց (ա րհեստ ա վորներս), եւ որոց մի
ա նգա մ ի զա նա զա ն ճանապարհս ընթանան կենցա ղոյս' ըստ ընտրաթեսւն 
կամաց եւ յօժարութեւսն. արանց եւ կա նա նց, մանկանց եւ երիտսաարդաց, 
կսւտարելոց (չա փ ա հա սներու) եւ ծերոց, որք ըստ օրինաց աշխարհի քւս- 
ղա քա վա րեսղք, եւ որք գերաշխարհիկ են վա րուք»:

Ու ժամանակակից ընկերության այս բոլոր ւսյլւսզան խավերեն յուրա
քանչյուր՜ին իր հայրական ու հեղինակավոր խոսքը կա ղղե նորընտիր Հա յ- 
րսւպետը: Այնտեղ տ րվա ծ հորդորները ի զորու են մինչև այսօր, դարերով 
պ ա տ գա մ և օրհնություն ըլլալե հետո հայ ժողովուրդի բոլոր խսւվերուն: Ա ն
սպառ ներշնչումի առարկա եղա ծ է այս թուղթը Շնորհալիի հսւջորդներան, 
որոնցմե ոմա նք, օրինա կ, Հա կոբ կաթողիկոս, 1268-ին, նույնությամբ ընդօ
րինա կել տված ու ղրկա ծ է զսւյն իր հօտին, փոխան իր անդրանիկ կոնդակին:

Պարտական է , վերջա պ ես, Շնորհալիին համայն քրիստոնեությանը, ո- 
րովհետև, հակառակ բերդի մը մեջ գրեթե կղզիացյսւլ վիճակին և հակառակ 
օտար լեզուներ», տիրսս,|ե,ոելու ւ|արե|իութևնեն զա րկ մնացած րլլա |ո, հա 
վանականության, քիչեր այնքան սերտորեն ,„  մոտեն հետաքրքրվեցան 
քրիսսանեակսւն ևկեղևցին1յրա հաշտեցման ա միության սրբազան գործով, 
որքա ն մերս Շնորհալին:
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Պետք է  հաստատել, որ այԱ միութենական աշխատանքները, որոնք 
գրավեցին իր հայրապետական պաշտոնավարության ա մբողջ շրջանը, իր 
նախաձեռնությամբ սկսած եղան նախքան իր կաթողիկոսանալը, երբ հա
տուկ հանդիպում մը ունեցավ բյուգանդական կայսեր ներկւսյացացչին Ա 
փեսային Կիլիկիո Մամեստիւս քա ղա քին մեջ 1165 թվին: Ի բր և  ա նկեղծ
քրիստոնյա և  գիտակից պաշտոնյա եկեղեցու, վրդովմունքով դիտ ա ծ պետք 
է ըլլա Ներսես այն տ գեղ պ այքարները, որոնք տեղի կունենային մինչև իսկ 
իր անմիջական շրջանակի մեջ, ուր լատին կաթոլիկը, հույն օրթոտոքսը 1ւ 
ասորի և  հայ հակսւքաղկեդոնականները շարունակ իրարու հետ վեճի մեջ 
էին, մահմետական ծովու մեջ, որ կսպաոնար կլա նել գիրենք: Ու քրիստո- 
նեի՚ց այս ներքին պայքարը և  բա ժա նյսղ վիճակը շատ վնասակար կըլլար ե- 
կեղեցիներուն' տկարացնելով զա նոնք ամենուրեք ու մինչև իսկ բնաջնջելով 
զանոնք կարգ մը տեղերե: Ուստի Ներսես ա զնիվ տրամադրություններով ). 
հոգվով ու սրտով մտավ այս սրբա զա ն գործին մեջ: Ու եթե գործնական
պտուղ չտ վին ա յդ գովելի ջանքերը, գեթ  տրվեցան միության գործին մոտե
նալու ամենեն առողջ սկզբունքները' հոսած Շնորհալիի մեղրածոր գրչեն, 
որոնք նույնությամբ կրնան կիրւսրկվիլ այսօր միջեկեղեցական շրջանակնե- 

րու մեջ:
Արդի ժամանակներու քրիստոնյա եկեղեցիներու պատմության ամենեն 

հատկանշական երևույթը իրարու մերձեցման ձգտումները և աշխատանքներն 
են, որոնք իրենց պտուղը տ վա ծ են կազմությամբը Եկեղեցիներու համաշ
խարհային խորհուրդին: Ա յս աշխատանքները ծանոթ են էքյումենիք շարժում 
միջեկեղեցական բացատրությամբ: Կկրկնենք, քրիստոնեական եկեղեցիները 
միացած տեսնելու խոր ցանկությամբ լեցվա ծ հոգի մըն էր Շնորհալին Ն եր- 
սես: Այս հարցին իր մոտեցումը սակայն չնմա նեցա վ իրմե աոսւջվան մեր 
կարգ մը հայրապետներու ա մբողջական հարամին դեպի բյուգանդական 
եկեղեցին, ոչ ալ իրմե հետո եկողներեն ոմանց գրեթե ստրկական ենթարկու- 
մին պապական եկեղեցիի պահանջներուն: Հսկա  այս եկեղեցիներու դիմաց 
կեցավ Շնորհալին քրիստոնեական համբուրելի խոնարհությամբ, բա յց միա 
ժամանակ իր կրոնքին իրեն պ ա րգևա ծ ա ռաքելական ազատությամբ, որուն 
ջատագովը ամենեն առաջ Պողոս ա ռա քյա լը եղա ծ էր, իր «Ո 'չ ապաքէն 
ազատ ե մ »  բացականչությամբ. (Ա  Կորնթ. Թ  1) և  «Ա յլ վերինն Երուսաղէմ 
(եկեղեցին) ազատ է , որ է  Մ Ա ՅՐ Մ Ե Ր » սկզբունքով (Գ ղ տ . Դ  2 6 ) .  կամ' 
«Ս.զսւտութեամբն' որով Քրիստ ոս զմ եզ  ա զա տ եցոյց» ավետարանական ճըշ- 
մարտությւսմբ (Գ ղ տ . Դ  3 1 ) : Շնորհալին, իբրև գիտակից քրիստոնյա և գ լո ւ
խը Հա յց , եկեղեցիի, գիտեր, թե կվայելեր ա յդ ավետարանական ա զատու
թյունը, զոր փոխել պիտի չուզեր ոչ՜ մեկ տեսակի հպատակությամբ: Ուստի 
կրնար անայլայլ ըսել դիմացիններուն. եթե պ ետ ք ըլլա  մինչև իսկ կա րգ մը 
զիջումներ ընել մեր կողմեն, ա յդ պիտի ընենք «ո չ թե մոլորութենե ճշմարտու
թյան դառնալու ոգիով, ա յլ աստվածային սիրո հաղորդությունը վերա հա ս
տատելու մտ քով»: Ու պիտի եզրա կա ցներ. «Զ իջում ընելը լոկ մեր պարտավո - 
րությունը պիտի չըլլա, ա յլ նաև ձերինը: Ձեր կողմանե ալ, եթե կան ինչ-իԱչ 
կետեր, որոնք գայթակղություն կպատճառեն մեզի, պ ետ ք է  մեջտեղեն վեր- 
ւյընել, եթե հաճո թվի ձեզի, երբ մենք ս. Գ րքեն վկայություններ դնենք ձեր 
սւոջևը»՛ ւսնոնց սխալ ըլլալը հաստատելու համար:

Ու Շնորհալի Հայրապետը միարարական հարցին մոտեցավ նոր սկըզ 
բունքներով և տարբեր անդյունւսկետե, քան ինչ որ եղա ծ էր ցարդ: Վիճարա 
նա|օյան ծանրության կեդրոնը այլուր փոխադրեց այն վիճելի կետերեն, որոնց
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|սու|дյւսն'1 հանգիդ' Պ ա ր զ ^ ր ի ՞ յ^  1? " Ո|’ ^Ա“ Փ «ասկացոդության Ա հաւ11դ.աշ.

< 4 .«  ււ»աпьир ս. 1;2 Х ХС иТЛ6, Т մՒ,ն*  ^̂тնփս',
>էին, ա ս տոնակատարության մեջ դ ր Լ ք  " Ա I  / , РП ' ^ ^ ն ե ր ր
որ Շնորհալին Ավետւսրտններու տ վ յա ն եո ոՅ  Լ ,  * Т  7 * “  Իքա,™ ս,ռ- 
հունվար 6-ն է ս. Ծ ննդյա ն ճշգրիտ №լ|տ 1ա Ր I իէսստել փորձեր Էր, 
վաււաՕլւ ; Է 1,шпи„Г[!> ա„  այդ տո0 | լ լ 2 '-■'շձա! Կ ^ Կ - ւ Օ փ .  «В ц- 
Ուրիշ տեղ կըսե. «Սուրբ Ա ստված (и п м и .п п  г  ,  ՞  Կատարելն է» :

դությսւն ըսվի, ինչպես դուք կընեք, ու եթե ի ^ Т п в Й ь С Л ,  ^ Г ^ '

հա.՛

մարդկային և  աստվածային բնությունները ԲԱԺԱՆԵԼՈՒ նա ,! ք Ո,; Ա1Ո" 1,ի 
վիր, ըստ Նեստ որի, ա յլ երկու բնությա նց Ա Ն ՇՓ Ո Թ Ո ԻԹ ՅՈ ԻՆ ք^1̂  ' 
համար ընդդեմ ոչ ուղղա փա ո Եվտիքեւփ Ա Ա ա ողինա րի! Ու ւ " " 49  Г К  
Շնորհալի Հա յրա պ ետ ը. «Թ եպ ետ  Քրիստ ոս ՄԵԿ ԲՆ Ո ԻԹ 8Ո ԻՆ  т о Г Г  ь г  
մենք, սակայն այս բանաձևը բնությունները շփոթելու համաո տէ ճ  ^  ^  
ա յլ երկու բնությա նց իրարու հետ ա նճա ո միավորությունո гш аи  հ ^  
համար հորինված է : Այլապես հարկ էր երեք բնությա ն ի ն Հ ^ Տ
մեջ, երկուքը մարդկայինները, այսինքն հոգեկանր ու մարմնական,, իսե եո 
րորդը աստվա ծա յինը: Բայց միավորութենեն հետո բա ժա նումների Լ  , | т  
թյունը մեջտ եդեն վերցվեցա վ՝ ըստ սուրբ վարդաս|ետ ներոլ հ ա ս տ ա տ ո վ

' ^ 1 նայԻլնրԱ|ննա,Ա7 ՚ա2Ա1Ր մխՈՔ" Վ: Ամեն դ ա գ ա յ ի ն ,  Շնորհալին ասաՏց 
Լ ւա  ա ,Խ  ՚  տ ա տ ե' " Ր -1ИЧЧР-" « ոճ թագավորական ահարկու զո՛
րությամբ, ա յլ քադցրւսգույն խ ոնա րհությա մբ» միայն կրնա հաջողել-

Այս կապակցությամբ Շնորհալին կհիշատակե, թե նույն միջոցներով 
Հոովմի քա հա նա յա պետը պատգամավորներ ղրկած է արդեն Բյուզանդիա!, 
«վա սն միաբանութեան հաւատոյ», իսկ ասորվոց պատրիարքն ալ իրեն դի
մում կա տ ա րա ծ է  նույն հարցի մասին, այս զուգադիպությունները նախա
խնամական կնկա տ ե, բոլոր եկեղեցիներու միջև միություն հաստատելու հա
մար ուստի, կա ոա ջա րկե. « Ի  պատշաճ ժամանակի ժողով ունենալ և խ ո
սի ! իրարու հետ Աստվածաշունչ գիրքեն, որպեսզի եթե գտ նվին ավանդա- 
թյւսններ, որոնք դուրս նկատվին աստվածադիր կանոններեն, վերցնենք մեկ
տ եղեն երկու կողմերեն ալ և  պակասը լրա ցնենք միաբանական սիրով»:

Ու կհա ջորդեն քա ղցրությա մբ օծուն այնպիսի տրամաբանական արտա 
հաշտություններ, զորս ևս թա րգմա նա բա ր հաոաջ բերելու փորձության չենք 
|րնսւր դիմադրել՝ հակաոակ մեր գրությունը նախատեսվածեն ավելի երկա 

րելուն: Կշարունակե սրբա զա ն Հա յրա պ ետը աո Մանվել թագավոր ուոոած 
իր թա ղթին մեջ:

«Ձ եր ներող քա ղցրութենեն այս ալ կխնդրենք, եթե Աստված տնօրինե 
որ դեմ ա ո դեմ խոսինք իրարու հետ միարարական այս հարցերու մասին,
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„  11|հտհ 4ոլլսւ որպես էոերերու' հանդեպ ծաասներու, ոչ 
ա յդ 1,,ո,. ^ ա դ ա 0 ; յ  աեււհււաւ որովհետև եթե դոփ  մեր պակասություն 
ալ ծս,ո^ եյ ;  Ա ա լքենք չհամարձակենք Ձեր նկատառման հանձնել
ները .,նեբ մեր շ . ուԱ պատճւսոոդ կետերը, այն ատեն մարսնա-

ք  քեոու օո եԸ փ ^ շարժած կըլլանք և ոչ' հոգևորներու, որովհետ և թեև նյու-
, ն մաոօԻն և  իմաստության մեջ մեզ կգերա զա նցեք, սակայն ա ննյա թա - 

թսւկւսն րզ| եը ք  իստոսի հավատացողները, ըլլան ա նոնք մեծա 
կան շնոր ււսց 2 Պուլւաի: Ա յնպ ես որ, եթ ե  Աստուծո ողորմությամբ

*-*■ ■֊ ̂  ™ 1,5 Т"-Г  ,ТЬ Խ ա ո ն ե ն ք  ա յս խնդիրները, այն ատեն երկու բա ժա նյսղ պատեր,ա.
П ունհ а ,т П . և  թագավոր դնենք ՔՐԻՍՏՈՍ Վ Ե Մ Ը , ին չ որ իրականության 

այդպես Է արդեն, դատավոր կա րգենք աոաքյալներու և  մարգարենե- 
ոու դիրքերը և  եկեղեցիի ուղղափառ վարդապետները: Ու մենք ի բր և  դատա- 
Լ զ  կենանք թագավորին և  դատավորներուն ա ռջև ու դա տա ստ ա նով խո
սենք իրարու հետ, անոնցմե իրավունք խ նդրենք, որուն խոսքը որ ուղիղ և  ի 
ոենօ նամքին համաձայն նկատեն, զա յն ընդունինք աոանց հակառակության: 
Ես ինչ բաներ որ անոնք հաստատեն, թե ճշմարտութենե, հավատքի դավա- 
նութենե ու եկեղեցիի ավանդութենեն դուրս են , ըլլա մեր մեջ և  ըլլա  ձեր մեջ, 

անոնցմե հրաժարինք երկուքս ա լ»:
Դժբախտաբար, սակայն, նախ բյուգա նդա կա ն ու ապա հռովմեական 

եկեղեցիներ բոլորովին տարբեր ոգիով և  տարբեր անկյունակետե մոտեցան 
հարցին, և  ա յդ իսկ պատճառով վրիպ եցա վ միարարական սրբա զա ն այս 
գործը երբեմն ավելի դա ռնա ցնելով կողմերը և  բաժանման պատերը ավելի 
ամրացնելով: Մ ին միություն ըսելով կհասկնար հայ և  արևելյան մյուս եկեղե- 
ցիներու միաձուլումը բյուգանդականին հետ, թե' վարդապետական և  թե' վար
չական մարզերուն մեջ, իսկ մյուսը՝ ա մբողջա կա ն ենթարկում Հոովմի Պ ա 
պին գերագույն իշխանության: Շնորհալիին միարարական ըմբռնումը տ ա պ * 
Էր և  ավետարանական, ու ներկա Էքյումենիք շարժումը հազիվ կհասնի այո 
բարձրության և  լուսամտության, որուն մեջ Էր Հա յց , եկեղեցին 12-րդ դարուն 
մեջ: Մ ինչև իսկ հ. Ղ- Ալիշանի վկայությամբ միարարական հարաբերությանց 
մեջ «կփայլի մեր Հայրապետի շնորհքն խոհեմության, խոնարհամտության, 
քաղցրության, արդարասիրության՝ միանգամայն և  պաշտպանելու իր ազգ(. 
ու եկեղեցին' աոանց ուրիշին դպ չելու կամ հայտնի պակասություն մը ջատա
գովելու. ասոնց հետ մեկտ եղ ոՎ ի վսեմական արժանապատվություն մ՛ալ: 
Իսկ հունաց թե' կայսեր և թե' պատրիարքին թղթոց մեջ բա վա կա ն չա փ ա 
վորության մը հետ տիրական և  իշխանական ոգի մ ա լ չի ծածկվիր, և  չկան 
այն գեղեցիկ և  պիտանի իմաստքն, որով զա րդա րե Ն երսես իր թա ղթերը»: 

Աստվածային նախախնամությանը Ներսեսի դիմա ց հանեց միարարական 
ա յս հարցը, որպեսզի հունաց և  լատինաց մեծ եկեղեցիները առիթը ունենա
յին սորվելու, թե «որո՞վ  ոգւով» պ ետ ք Էր մոտենային միարարական սրբա 
զա ն գործին, այսինքն՝ ըստ ա ռաքելական պատգամին՝ «մի' իբրև տիրելով 
վիճակաց, ա յլ օրինակ լինելով հոտ ին»: Կամ ճիշդ այնպես, ինչպ ես Մովսես 
մոտեցած Էր ա նկեզ մորենիին, ա յսինքն հանելով «զկօշիկս» տիրակալու
թյան, կամ երեսը երկիր խոնարհեցնելով: Ռայց ա նոնք չկամեցան հրաժարիլ 
իրենց կաղապար յա լ տեսակետներեն, և  հետևաբար ձա խ ողեցա վ ա յս գործը, 
բա յց մնացին Շնորհալիի միարարական թա ղթերը իբր և  հավերժական ուղե
ցույց1 եկեղեցիներիս միության, այսօրվա ն բացատրությամբ էքյումենիք շա ր 
ժումիս;
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երեւնցալ էսաաւորհալ վաոդս.պհ„ ոլ|, եամ “’ ե՞  Լ ՚  ՝  '• Ь‘ ■ИЧ'трЬшВ,
րատեաց յաշխարհէ զ յ րրիկ մե (. է  լ ^ օն Վարուք, եւ փա-

» * .  յա սում, Հ եԼ

Հա րգա նք, փւսոք ե երախտիք Շնորհաւհ Հա տ ա ,„1-,„հ  , 
տակին: լՐ ^ " “ քետի մշտավառ հիշւս-
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Հա յ եկեղեցվո մեծանուն հայրապետներն 
ու սուրբերը լուսատու փարոսներու պես 
միշտ լուսավորած են հայ ժողովուրդի միտ- 
քոն ու հոգին: Հայաստան յա յց եկեղեցին
կենսունակ ու կենսատու հաստատություն 
մըն է , հավատքի ու լույսի վառարանը հայ 
ազգին, որա ն ծոցին մեջ կապրին ու կներ- 
շնչվին մեծ հոգիները մեր ա զգին, ու կներ
շնչեն իրենց հոտը: Ա նկե կընդունին հա
վատքի կայծը, աստվածային սիրո կրակը, 
և  յուրացնելով զա յն, իրենց հոգիեն խառնե
լով անոր հետ' զա յն կփոխանցեն իրենց հա
ջորդներում Հիսուսի կենաց Ավետարանն 
ու հավատքի լույսը առաքյալներու ձեռքով 
բերվեցա վ Հայաստան, Լուսավորիչն ու իր 
արժանավոր զավակներն ու հ ա ջո ր դ ն եր ը - 
Մեծն Ներսես, ս. Սահակ Պարթև, ս. Մես- 
րոպ Մաշտոց, Հովհան Մանդակունին, Հո վ 
հաննես Օձնեցին, Նա րեկա ցին և  Շնորհա
լին, ու բոլոր հոգելից առաջնորդներն ու հա յ
րապես) ները հայ եկեղեցվո, եղա ն ա յդ  ա ն
շեջ լույսին լուսարարները, հսկեցին անոր 
ւ|րա, առին ճառագայթներ անկե ու լուսա
վորեցին հայ ժողովուրդի սիրտն ու հոգին: 

Ս. Ներսես Շնորհալին ա յդ լուսաշող դեմ- 
քերեն մին է , ու մեծագույններեն, ոչ միայն 
մաքրակենցաղ սուրբ մըն է  ան, ա յլ նաև 
առւսքերտոիպ հայրապես) մը, հոգեշունչ ա- 
ղոթագիր մը, աստվածատուր բա նա ստ եղծ 
մը, շնորհալի երգահան մը, և  անզուգական 
բա րեկա րգիչ մը:

ԻՐ Կ Յ Ա Ն Ք Ը  Ք Ա Ն Ի  Մ Ը ԲԱՌՈՎ.— Ն . 
Շնորհալին ծնած է  ԺԲ դարու արշալույսին, 
Կիլիկիո Ծ ովք դղյակին մեջ, որդին է  նույն

բերդի իշխան Ապիրատին, մոտիկ ա զգա կա 
նը Վկայասեր Գ ր. կաթողիկոսին, և  Գր. 
Մագիստրոսին: Յոթը տարեկանին որբ կը- 
մնա իր Գրիգոր եղբոր հետ, որ 12  տա րե
կան էր : Վկայասերը անոնց խնամակալ
կա րգա ծ էր Անիի Բարսեղ կաթողիկոսը, որ 
անոնց դաստիարակությունը կհանձնե Շոււլ- 
րի Կարմիր վանքի վանահայր Ստեփանոս 
Մանուկ առաջնորդին: (1 8  տարեկանին
վարդապետ և  երիտ ա սա րդ հասակին մեջ 
եպիսկոպոս ձեռնա դրվա ծ ըլլալուն համար 
է որ Մանուկ անունը կկրեր Ստեփանոս ե- 
պիսկոպոս' ըլլա լով իր ժամանակին մեծա 
գույն դեմքերեն մ ի ն ): Ն երսես Կարմիր վա ն
քի մեջ Ստեփանոս վանահոր ձեռքին տակ 
ստ ա ցա վ խնամյալ կրոնական կրթություն, ու 
երիտասարդ տա րիքին վարդապետ և  ե- 
պիսկոպոս ձեռնա դրվեցա վ իր Գրիգոր ե ղ 
բոր ձեռքով, որ իրմե հինգ տ արիով մեծ ըլ
լա լով' կաթողիկոս օծվա ծ էր ' Գրիգոր Գ 
Պահլամանի անունով հայտնի:

Ներսես եղա վ իր եղբոր ա ջ բա զուկը, ա- 
նոր երկար կաթողիկոսության շրջանին: Իր 
եղբոր մահեն վերջ կաթողիկոս ընտրվեցա վ 
ա լեփ ա ռ հասակին մեջ, 1166-ին, ու միայն 
7  տարի վարեց հայրապետական պաշտոնը, 
կնքելով իր արդյունալից կյա նքը 73 տա րե
կանին:

Թ ե ինչո՞ւ Շնորհալի կկոչվի.— Կարմիր 
վանքի Ստեփանոս Մանուկ առաջնորդի ա- 
շակերտներեն Շնորհալի տիտղոսը կկրեն 
նաև Բարսեղ, Իգնատիոս և  Սարգիս վար
դապետները, որոնք Ներսեսի դասընկեր
ներն էին: Բա յց, Ներսես, ա մենեն ավելի
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վսսյլեցավ անոնց ւքեջ հանճարով щ  շնորհ
քով, ու Շնորհալի անունով անմահացավ: 
Սւոեփանոս Մանուկ ավելի զարկ տվա՛ծ էր 
ս. Գրոց մեկնության, իր աշակերտներեն Ն . 
Շնորհալին գրա ծ է Մատթեոսի Ավետարա
նին մեկնությունը, Բարսեղ Շնորհալին' 
Մարկոսի Ավետարանին, Իգնատիոս Շնոր
հալին մեկնած է Ղուկասի Ավետարանը, Ա 
Սարգիս Շնորհալին հեղինակն է Կաթողի- 
կյայց 7  թուղթերու մեկնության գիրքին:

Կարմիր վանքի դպրոցի պատվանունը ե- 
ղ ա ծ Կթվի ըլլալ Շնորհալի տիտղոսը, ինչ
պես Սյունյաց դպ րոցինն էր Ք երթ ո ղ (բ ա 
նա ստ եղծ) և  Ա րա գա ծոտ նինը' Իմաստասեր, 
ինչ որ կհայտնե դպրոցի ուսման ուղղու
թյունը:

Ն . Շնորհալին կկոչվի նաև Կ լա յեցի, Հը- 
ոոմկլայի կաթողիկոսարանին անունով:

Շնորհալին աոանձին տոն չունի մեր Տ ո 
նացույցին մեջ, ա յլ կտ ոնա խ մբեի ս. Թ ա րգ- 
մանչաց վարդապետաց հետ, ինչպ ես նաև 
Նա րեկա ցին, որ ժ  դարուն կապրեր, պատ
ճա ՜ռը— որովհետ և ա նոնք Աստվածաշունչի 
իմաստին ու խորհուրդին թարգմանիչները 
եղա ն, թեև ոչ անոր բա ոերուն ու տառին: 
Ա նոնք թա փ ա նցեցին Կենա ց Մատյանի 
ա ստ վա ծա յին պատգամներուն, ներշնչվե- 
ցան ա նոնցմով ու զա յն մեկնեցին, թա րգմա 
նեցին հայ ժողովուրդի ն համար, Շնորհա 
լին եղա վ Ավետարանի սիրո քա րոզիչ մը ու 
մեծ ա ռա քյա լ մը:

•  *  *

Ի բր և  կա թողիկոս.— Շնորհալին հայ
եկեղեցվո մեծա գույն հայրապետներեն միս 
եղա վ, սա կա յն կարճ շրջա ն մը միայն հով
վեց հայ ժողովուրդը, թեև ավելի գործեց և  
օգտակար եղա վ իր վարդա պ ետությա ն ու 
եպիսկոպոսության շրջա նին, երբ, երկար 
տարիներ իր կա թողիկոս եղբոր ա ջ բազուկը 
հանդիսացավ:

Քա ղա քա կա ն խա ռնա շփ ոթ շրջանի մը 
մեջ պաշտոն վա րեց, էջմիա ծնեն հեռու, որ 
պարսիկներու իշխանության տակ կգտ նվեր, 
Ա նին կործա նվա ծ էր : Կիլիկիո լեռներուն ու 
բերդերուն մեջ հայ իշխանապետություններ 
հաստատված էին, և  Ոտւբինյւսնց թա գա վո- 
րութլունր կզորա նա ր: Ք ա ղա քա կա ն իշխա
նության հովանիին տակ էր  հոգևոր իշխա
նությունը: Խ ա չա կիրները Եվրոպ ա յեն կու- 
գա յին ս. Երկիրն ու Փրկչի ս. գերեզմա նը 
ազա տ ա գրելու մեմլուքներու իսլամ բռնա 
կա լությա ն լուծեն, հա յ թա գա վորներն ու իշ
խա նները ապագայի ա զա տ ության մեծ հույ- 
սերով ու երա զներով ա րբշիռ, ա մեն օժա ն
դակություն կընծա յեին խւսչակիրներուն, սւ- 
նոնց հետ քա ղա քա կա ն հարաբերություններ 
մշակելով, կաթոլիկ վա նքերն ու եկեղեցինե

րը կբազմանային Կիլիկիո մեջ հայ ժողո
վուրդը որսալու համար:

Միևնույն ատեն, իր եղբոր, Գրիգոր Գ 
Պահլւսվանիի հայրապետության շրջանին, 
հույները կհուզեին միության խնդիրը, հու- 
նաց Կիռ Մ ա նվել կայսրն ու Մ իքա յել Պատ
րիարքը պատգամավորներ ղրկած էին հա
յոց կաթողիկոսին, որան բա նա գնա ցն էր իր 
եղբա յրը Ներսես: Շնորհալիի սիրտը քրիս
տոնեական սիրով լեցուն էր, սակայն, տե
սավ թե հունաց նպատակն էր հայ եկեղեցին 
ձուլել և հունացնել, հուսախաբ եղա վ մեծա 
հոգի Շնորհալին, ու ախոյան կւսնգնեցւտ/ 
Հա յց , եկեղեցզո ուղղափառ դավանության 
և անկախության: 

իբր և  հայրապետ Լուսավորչի Աթոռին 
վրա բա զմա ծ ա տ են գրեց ՛իր անդրանիկ 
կոնդակը, րնդարձակ, խնամյալ հայերենով 
ու ներշնչումով. «Ընդհա նրա կա ն Թ ուղթ»-ը, 
անզուգական գործ մը, որ դարերու ընթաց
քին իրմե հետո ոսլեցույցը և  օրինւսկր եղավ 
հւսյ եկեղեցվո հայրապետ ներու անդրանիկ 
կոնդա կներով:

Բանաստեղծ ու Երաժիշտ Շնորհալին.—  
Երկու տաղանդներ այնքան գեղեցիկ ներ
դաշնակությամբ միացած Ներսեսի վրա, 
պ ա րզ և  ա նսեթևեթ, հստակ և  սիրուն կա
ռուցվա ծքով իր հոգեշունչ երգերն ու շարա
կանները զա րդա րա ծ է  մելանույշ ու սրտա
գրա վ եղա նա կներով երգահան Շնորհալին, 
իր միտքին ու հոգիին մեջ բառն ու եղանա
կը միասին ծնունդ ա ռած են, անբաժան 
լույս տեսած են սրբա զա ն ներշնչումով:

Հա յ մատենագրության արծաթի դարուն 
մեծագույն դեմքն է Շնորհալին, լուսատու 
9ւսհը: Իր գեղեցիկ լեզուն արծաթի հնչա
կանությունը ունի, որա ն մեջ կնշմարվի տա
կավին դասական լեզվի ոսկի բարբառը:

Իր գրական երկերու ցանկին վրա  են նաև 
«Յիսուս Որդին», «վիպ ա սա նութխ ն», «Ողբ 
Ե դեսիոյ», «Հա ւա տ ով Խոստ ովա նիմ», ու 
անթիվ երգեր ու շարականներ, աղոթքներ 
ու տ ա ղեր, առակներ ու հանելուկներ: Շնոր
հալին մեծապես ճոխացուց մեր Շարակնոցն 
ու Ժ ա մա գիրքը,— Եթե Շարականի առաջին 
հեղինակներն եղա ն ս. Սահսւկ ու ս. Մես- 
րոպ , Մովսես Քերթողն ու Մ. 1սորենւսցին, 
Ա. Շիրակացին, Հովհա ն Մանդակունին ու 
Հ .  Իմաստասեր Օձնեցին, Կոմիտաս ու Պետ- 
րոս Գետադարձ կաթողիկոսները, Գ ր. Մա
գիստրոսն ու Ն . Լամբրոնացին, Վա րդա ն ո\ 
Հով հ . Պլուզ վսւրդապետներր, Ստեփանոււ 
Սյունեցին ու Կիրակոս Երզնկա ցին, և  ու
րիշներ, սա կայն, Շնորհալին աւ1ենքն ալ գե
րա զա նցեց թե որակով և թե քանակով, տ 
բա զմա թիվ ընտիր, պ ա րզ ու հոգեզմայլ եր 
գերով ու շարականներով հարստացուց մեր 
Շարակնոցն ու Ա ղոթագիրքը: Ա վա գ տոնե-



րու և  Ավագ օրհնություններով Ծա ղկա զա ր
դի, Հոգեգալուստի ու Վա րդավաոի, Վ ա ր
դանանց ու Ղևոնդյանց շարականները, Ա- 
րեվսւգալի երգերն ու աղոթք ներեն ոմանք, 
Եկեսցեի ու Խաղաղականի, Աւլ ու Հա ցից և  
Ավագ շսւբթու շւսրականներու մեծ մասը իր 
ոսկի գրչեն ու իր աստվածատուր հանճարեն 
բխած են: Իր անմահության փառապսակը 
կկազմեն մասնավորաբար այն անպաճույճ 
ու հոգեհույզ երգերը, որոնք ծանոթ ե ն  ամեն 
հայ հավատացյալի,— «Զւսրթիք»-ը, «Ա ռա - 
ւօտ լուսոյ»-ն, «Աշխարհ ա մենա յն»-ը, «Ա յ
սօր ա նճա ո»-ը, «Արարչւսկւսն»-ը, «Ա ստ - 
ուած ա նեղ»-ը, «Ն ա յեա ց սիրով»-ը, և  այլն: 
Ասոնք կկոչվի ն Անձինք, այբուբենական 
կարգով գրւլած, և  36 տուներե բաղկացած 
են: Ինչպես աոաջին անգամ Կոմիտաս կա 
թողիկոս, է  գարուն գրեց Հոիփսիմյանց շա
րականը. «Ա նձինք Նուիրեսղք» սկզբնա 
վորությամբ: Շնորհալիի երգերեն ու շարա- 
կաններեն շատերը իր անվան սկզբնա տ ա 
ռերով կսկսի ն, կազմելով «Ն երսէսի երգ», 
զոր օրինակ Վարդանանց «Նորա հրսւշ»-ը: 

Վսեմ տեսիլքի ա  շնորհալի հոգիի մար
գարիտներ են իր երգերը, Ա ո՛րքան պ ա րզ ու 
հասկնալի— «Առաւօտ լա սոյ, Ա րեգակն ար
դար, Ա ռ իս լոյս ծա գեա », կամ «Սէր անուն 
Յիսուս, Սիրով քո վ  ճմլեա, Սիրտ իմ քա - 
րեղէն», և  կամ «Լոյս, արարիչ լա սոյ, ա ոա
ջին լոյս, բնակեալդ ի լոյս անմատպց, Հայր 
Երկնսսոր»: Իսկ «Հա ւա տ ով իւոստովա-
նիմ»-ը համապարփակ ա ղոթք մըն է , օր
վան 24 ժա մերով յուրաքանչյուրին տուն 
մը հատկացված, և  որ 36 օտար լեզուներու 
թարգմանված է:

Շնորհալին Բարեկարգիչ հայ եկեղեցվո.—
Քրիստոսի եկեղեցին աշխարհի մեջ ապրող 
ա  գործող կենսունակ հաստատության մըն 
է , ժամանակի ընթացքին կաճի ու կզա րգա 
նա: Հսւյաստանյայց եկեղեցվո հոգելից հայ- 
րապետներն ա  մեծանուն առաջնորդները 
զա յն բարեկարգեր են միշտ, նոր լույսով 
զարդաբեր են զա յն ու ճոխացուցեր: Մեր ե- 
կեղեցվո առաջին մեծ բա րեկա րգիչն ե ս .' 
Գր. Լուսավորիչ, հիմնադիրը ս. էջմիա ծնի 
Մայր Աթոռին, երկրորդն է Մեծն Ներսես 
Պարթև, հայ սիրտի Լուսավորիչը, հիմնա- 
դիրը գթա թյա նց հարկերու, վանքերու և  
Դպրոցներու: Երրորդը ս. Սահակ և  ս. Մես-
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րոպ, անբաժանելի զույգը, հայ միտքի լու
սավորիչները, հսւյ գիրերա  հնարիչները ա  
Աստվածաշունչի աննման թարգմանիչները, 
ւէեր եկեղեցվո հայացման առաջին ռահվի
րաները, ւսպսւ կա գա ն Ն . Շնորհալին, Հով- 
հան Որոտնեցին, Գրիգոր ու Մովսես Տւսթե- 
վւսցիները և  արիշներ:

ԺԲ դա րա ն, տակավին հայ եկեղեցվո 
ժամասացության ւէեծ մասը կբաղկանար ս. 
Գրոց երկար ընթերցումներն, ու մասնավո
րաբար փոխասաց և  ձայնավոր սաղմոսեր
գություններն, Շնորհալին հորինեց նոր եր
գեր ու շարականներ, պ ա րզ և հստակ լեզ
վով, սակայն իմաստալից ա  ներշնչյսղ, և 
մանավանդ հանգավոր ու կշռույթով ներ
դաշնակ երգեր, ու տաղաչափ յալ շարա
կաններ, եկեղեցին ավելի մատչելի ու սի
րելի դարձուց ժողովարդին, քանի որ երսւ- 
ժըշտությունը ա ռինքնող Է ու խորհրդավոր, 
և  սիրելի նույնիսկ ա մենեն ռամիկ դասա
կա րգին: Նոր կանոններով և թաղթերով 
բա րեկա րգեց հայ եկեղեցին, վանքերն ա 
թեմերը, զեղծա մներա  և  անկարգություննե- 
րու դեմ խիստ օրենքներ սահմանեց: Իր 
«Ընդհա նրա կա ն թւսղթ»-ով մասնավոր հրա
հանգներ և  պատվերներ տվսւվ բոլոր դա 
սա կա րգերով՝ եկեղեցականներեն սկսյալ 
մինչև հասարակ գյուղացիները, յուրաքան
չյուրին առաձին գլուխներ հատկացնելով' 
ա յսպ ես-վա նա կա ններուն և  ա ռա ջնորդնե
ր ո վ , եպ իսկոպ ոսներով և քա հա նա ներով, 
իշխ ա ններով և  զինվորա կա ններով, պաշ
տ ոնյա ներով ու երկրա գործներով, կանանց 
դասին, ու վերջապես համորեն հայ ժողո- 
ւ| ուրդին:
. Շնորհալին մեր եկեղեցիին տ վա վ իր հայ
կական նկարագիրը, ու ցեղային կնիքը, հիմ- 
նըված Հիսուսի սիրո և  լույսի Ավետարանին 
ու ա ռաքելական հավատքին վրա:

Ա ռանց Շնորհալիին հայ եկեղեցին պիտի 
աղքատանար իր հոգևոր ժաոանգաթենեն 
ու իմացական գանձերեն, իր հոգեշունչ ւս- 
ղոթքներեն ու մանավանդ հոգեզմա յլ տա- 
ղերեն ու շարականներեն:

Հա յա ստ ա նյա յց եկեղեցվո մեծագույն ա  
լուսափայլ սուրբերեն մին Է ան: Իր Շնոր- 
հայի հոգին անլռելի կերպով կխոսի հայ ե- 
կեղեցվո մեջ, ու հոգևոր սնունդ կջա մբե հայ 
ժողովարդին:
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Ամենայն Հա յոց Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետի 
կոնդակը, նվիրվա ծ Ն երսես Շնորհալիի 
մահվան 800-ր դ  տարեդա րձին, մեծ խ ա նդա 
վա ռությա մբ Ա երա խ տ ա գիտ ությա մբ ըն- 
դունվեցա վ ա մբողջ հայության, մասնավո
րաբար արտասահմանի հայության կողմե: 
Արտասահմանի բոլոր եկեղէցիներուն մեջ 
ա յս եղա նա կեն սկսյա լ հաջորդաբար կկա- 
տարվին կրոնական և  գրա կա ն հանդիսու
թյուններ' ոգեկոչելով Ն երսես Շնորհալիի 
հիշատակը եկեղեցիներու, գրա կա ն ասու- 
լիսներու և  զա նա զա ն հավաքույթներու մեջ, 
որպեսզի հավատացյալներու ե. հայ մարդոց 
միտ բեր ու մեջ դրոշմվի անոր սուրբ Ա քա ղ- 
ցըր հոգին:

Ն երսես Շնորհա լին իր հանգամանքով, 
որպես կա թողիկոս Ա մենա յն Հա յոց, իր ա ն
ձին առա քինություններով, իր մտ քին բա զ
մազան շնորհներով տիրապեւոած է  ոչ մի
ա յն իր ժամանակի մարդոց միտքերուն, ա յլ 
մանավանդ ա նկե հետո եկ ող  բոլոր սե- 
րունդներու հոգիներուն:

Մեր մեծապայծառ, լուսավոր և  մեծագործ 
հայրւսպետներեն մին եղա ծ է  անիկա: Մեր 
պատմության մեջ ամենեն քա ղցր, ամենեն 
անույշ և  ամենեն հեզ հոգին, երբ հարկը 
պահանջեր սակայն, ա յդ քաղցրության և  
հեզության մեջ ամենեն հզոր ուժը եղա ծ է ' 
ի պաշտպանություն Հայաստանյայց ա ռա քե
լական եկեղեցվո:

Մեր ա րծաթյա գարուն զա տ  և  հնչուն ոս
կին է  ա նիկա' Եզնիկի պարզ ոճով և  Եղիշեի 
բանա ստեղծա կա ն թռիչքով: Իր գրականու
թյա նը, մասնավորաբար իր երգերը կցո- 
լա ցնեն իր. մաքուր և  անույշ հոգին:

Մասնավորաբար իր աղոթքները, իր 
երգերը լույսի Ա հավատքի երգեր եղա ծ են: 
Եւ| մեր ժողովուրդը, կրնամ ըսել, որ ս. Գրի
գոր Նա րեկա ցիին հավասար սիրած, հար- 
գա ծ և  նույնիսկ պաշտամունքի առարկա 
ըրա ծ է  անոր անձը և  անոր հոգևոր երգերը: 
Եթե Գրիգոր Նա րեկա ցին իր հզոր և  բա րձ
րորակ ոճով միմիայն զգա ցվա ծ է  հասարակ 
ժողովուրդին կողմե, ս. Ներսես Շնորհալին



իրապես ապրված է հայ հավատացյալի՛', 
կողմե: Ո՞վ չի հիշեր իր «Աոսսօւո լուսպ, Ա՛
րեգակն արդար, Աո իս լււյս ծա գեա »: ղ
կրնա մոոնալ իր «Լոյս, արւսրի> լուսոյ, ւս- 
ոաջին լոյս»: Ո՞վ կրնա չտս|սս|որվիլ իր 
Վարդանանց զորա վա րներով նվիրված շա 
րականով, որ ամբողջ հայ ժողովուրդի դի
մադրության ոգին և ռազմական շունչն է, 
որ կներկայացնե: Եվ տակավին իր սիրո 
երգերը. «Սէր անուն Յիսոա , սիրով քով 
ճմլեա սիրտ իմ քա րեղէն»: Ե վ  այսպես,
Շնորհալին իր ամբուլջ կյանքի ընթացքին 
եղա վ լույսի և  հավատքի երգիչը: Իր «Հս«- 
ւատով խոստովւսնիմ»-ը հավատքի հզոր Ա 
քաղցր արտահայտությունն է: Ո՞ր մեկ դըպ - 
րոցական աշակերտը չի հիշեր «Հսա ստ ով 
խոստովանիմ»-են, «Իմաստութիւն Հօր  Յի- 
սուս, տուր ինձ իմաստութիւն, զբա րիս խ օ- 
սել և  խոր հիլ»: Ո՞ր մեկ հավատացյալը, երբ 
երեկոյան քնացած պահուն, ճւսմբորդության 
ատեն, չարտասաներ «Պահապան ա մենայ
նի Քրիստոս, աջ քո հովանի լիցի ի վերայ 
իմ, ի տուէ և  ի գիշերի, ի նստիլ ի տ ա ն, ]ւ 
գնալ ի ճանապարհ, ի ննջել, Ա ի յա ռնել»: 
Անիկա իր անձով, իր երգերով, իր ա ղոթք
ներով ներկա է  մեր եկեղեցիներում և  յու
րաքանչյուր հավատացյւպի հոգիին մեջ: Մեր 
ամբուլջ պատմության ընթա ցքին, մասնա
վորաբար եկեղեցական պատմության ը ն
թացքին, լքեր ժողովուրդը զա նա զա ն մակ
դիրներով, որակսւծ է  իր մեծ զավակները,
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ւքասնավորւսրար իր մեծ հայրապետները: 
Սակայն ա յդ բոլոր որակումները, որոնյյ 
եղա ծ են զա նա զա ն սւնձերու նկատմամբ, 
ա նոնք ժամանակի ընթա ցքին մոռցվա ծ և 
անհայտ ացած են: Միմիայն երեք անձեր 
մնացած են մեր եկեղեցվո պատմության 
մեջ, որոնց ժողովուրդի կողմե տրված մակ
դիրները ա յլևս նվիրականացած և սրբացած 
են: Ա դոնց աոաջինն է անշուշտ ս. Գրիգորը' 
մեր հավատքին և մեր եկեղեցիին վերւսնո- 
րոգիչը, որ Լուսավորիչ կոչվա ծ է , ինչպես 
և  էսրիմյսւն Մ կրտիչ Ա  կաթողիկոսը, որան 
ժողովուրդը Հայրիկ անվանած Է, այնպես 
Էյ Ներսես Դ  Կլայեցին մեր ժողովուրդի մեջ 
ճսւնչցված Է Շնորհալի, Ներսես Շնորհալի 
և  իր շնորհները, որ իր կենդանության ըն
թա ցքին տ ա րա ծա ծ Է, իր ժամանակին տ ա 
կավին անոնք կպտղաբերին և  կլուսավո
րեն մեր եկեղեցիները և  մեր հավատացյալ 
ժողովուրդը: Անոր համար թերևս ամենեն 
պատշաճ բացատրությունը կըլլա ս. գրա 
կան այն բացատրությունը, որով կսահման
վի ամեն շնորհներով և իմաստություններով 
լցվա ծ անձնավորությունները, «Ա յր լի շնոր- 
հօք և  իմաստութեամբ»:

Իրավամբ ս. Ներսես Շնորհալին եղա ծ Է 
մարդ մը «լի  շնորհօք և  իմաստութեամբ» ոչ 
միայն իր ժամանակին, ա յլ նաև բոլոր ժա
մա նա կներս համար:

Հա րգա նք իր հավերժ թարմ և  անմեո հի
շատակին:
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Դժվա ր իր ա մբողջական իմաստին ե 
իւորհուրդին մեջ սա հմա նել հոգևորական 
բա սը, որ մեր լեզվին ամենաւսրտահայտիչ 
եզրերեն մին է:.Հոգևորա կա նի տ եղ ուրիշ 
յեզուներ ունին կրոնական կամ եկեղեցա 
կան բա ռերը, բա ոեր, որոնք գործածական 
են նաև մեր ալ մայրենիին մեջ: Բա յց մենք 
շեշտը կուզենք դնել բա սին լեզվա բա նա կա ն 
աոումեն ավելի անոր իսկության վրա: Կար
ծեք հոգևորական եզրին մեջ նշանակել 
կուզվի եկեղեցա կա նի պաշտոնին լրությունը 
և  սրբությունը: Ի վերջո, կրոնականը ծա ռա 
յողն է կրոնքին, ա ռա վելա գույն' կրոնական 
սկզբունքներով քա րոզիչը, իսկ եկեղեցա 
կանը' պաշտոնյան հաստատության մը, որ 
որոշ ընկերություն մը կհսւտկանշե հստակ 
ծրա գրով և  սկզբունքներով: Ի ն ք ' եկեղեցա 
կանը, ա յդ հաստատության մեջ. ընտ րվա ծ 
ներկայացուցիչն է, տեսակ մը գործա վա րի 
հասկացողությամբ: Ա յդ  է, որ շատ անգամ 
պարկեշտ եկեղեցա կա ն մը կսահմանվի իր 
գործին հանդեպ ցուցա բերա ծ եռա նդին և 
պատասխանատվության զգա ցումով: Խըղ-
ճամիտ աշխատանք մը կբա վե հաճախ գնա 
հատությունը ըլլալու եկեղեցվո պաշտոնյա
յին:

Իր լայն իմացումին մեջ, սա կա յն, հոգե- 
վորականը կընդգրկե ոչ միայն եկեղեցա կա 
նի մը ա մբողջա կա ն գործունեությունը, այլ 
է նաև ավելի բա ն մը: Ան ա յդ գործունեու
թյան կոչվա ծն է իր խ ա ռնվա ծքով, իր ոգե
կան մղումներով, ձգտումներով, որոնք կը-

խանդսւվաոեն զինք բարձրագույն իրակա- 
սացումԱերու, հոգևոր և  բարոյական սկըզ- 
բա ևքներա  նվաճումի ն գիտակցությամբ: Ան 
գործողը չէ միայն, ա յլ ապրողը նաև: Ք ա րո
զ ե ն  չէ լոկ բարոյական և  կրոնական ճըշ- 
մարտություններու, ա յլ կիրարկողր զա նոնք 
իր անձնական կյա նքին մեջ, որ մեծագույն 
քարոզն Է ինքնին, ամենահամոզիչը բոլոր 
վռսստարկաթյաններուն: Քրիստոնեության
թե (՜ււսջոդությ ււնը և  թե' ձախողությունը 
ծնունդս են այս սկզբունքին: ՈևԷ ճշմար
տություն !| պւսհանջե իրագործում կյանքի 
մեջ, որպեսզի հսւսկնալի դառնա մա՛րդուն 
համար: Չա պ րված ոևէ սկզբունք մեռյալ 
տարր է , ինչպես մեւսսծ էր Քրիստոսի քա 
րոզության օրելւան հրեական օրենքը, պար- 
պըվսւծ ըլլալուն համար ոգիե, որ կ՜յանքն է 
ինքնին: Այս հաստատումը ճիշդ բոլոր գա 
ղափարական ուսուցումներուն համար:

Սեր միտքը ւ|.ոփելով լոկ քրիստոնեա
կան գաղափարականին շուրջ, որ գերա 
զա նցն է ե վսե^՚ագույնը բոլոր վարդապե
տական հղացումներու մեջ, պիտի ըսենք, 
որ Հիսա սի կրոնին թե' ջատագովները և թե' 
հակառակորդները իրավունք ունին, երբ 
(լայն կդիտեն Ավետարանի սկզբունքներով 
և ճշմարտությանց կիրարկման ճամբով զայն 
դա վա նող ընկերության կյանքին մեջ: Ավե
տարանը ի՜ վերջո լ;ւկ հայտարարություն կը- 
մնա, ա ստ վա ծա յին պսւտգամներու իր սւն- 
հաււանելւոթյան ւ!եջ, եթե ան չվերա ծվի ա- 
ւէենօրյա կենցա ղի, վարմունքի, գործունեու-
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աան կանոնի մը: Պետ ք է  ընդունի նք, որ 
քրիստոնյա ընկերությունը չէ արդարացու- 
ցած իր կոչումը, որ մեզի ենթա դրել կուտա 
անկարելիության մը մասին, որ գւսնե մո
տիկ ապագային սիրո և  խաղաղության ո- 
գին տիրող Ա զսպանակող ուժը դաոնա 
մարդկային գոյակցության: Երկու հագար
տարիներ են անցած Քրիստոսի օրերեն և  
նույն են մեղքերը ընկերության: Ս. Ներսես 
Շնորհալիի ախտաճանաչամը հանգա
մանորեն ներկայացված իր Ը Ն Դ ՀԱ Ն Ր Ա 
ԿԱՆԻ ն մեջ, այժմեական է մեր օրերուն հա
մար ալ, ինչպես էր Ավետարանի քարոզու
թյան սկզբնական շրջանին: Բայց եթ ե  դըժ- 
վար է  փոխել մարդը, իր բնությամբ անմի
ջականորեն, հրաշքի համազոր ա զդեցու
թյամբ մը, ա յդ ըսել չէ , որ ճշմարտություն
ները պ ետ ք չէ հայտարարվի ն,- նույն ուժգ
նությամբ և  շեփորումով բոլոր ժամանակ- 
ներու մեջ և  բոլոր բեմերեն: Ե վ  բեմերուն 
ամենեն ազդեցիկը անձնական օրինակն է , 
գերազանց մարդը իր հավատքի, նվիրումի, 
ոգեկանության անսպաո խանդավառություն
ներով: Ու քիչ են թիվով ա յդ որակի մա րգե
րը. սակավաթիվ ընտրյալները ընկերու
թյան. նախասահմանվածներ ա նոնք, որոնք 
ընդհանրության հոգիին ա մենեն վսեմա- 
գույն տենչանքներուն, ձգտումներուն, ա զ- 
նըվական խա նդավառություններով, բա րո
յական և  հոգևոր ներշնչումներով մարմնա
ցումներն են, գագաթնացումները: Ա յդ  ք ի չե 
ր ո վ  է , որ կպարտի մարդկային ընկերու
թյունը իր մշակույթն ու քաղաքակրթությու
նը: Մեծերն են, որ պատմությունը կգրեն և 
անցյալին հեուսվորութենեն իրենց անձին 
և վաստակին հրաշալի ա րևով կլուսավորեն 
ապագային ճամբաները:

Ս. Ներսես Շնորհալին մեր ժողովուրդի 
պատմության նման ա յդ քիչերեն է : «Բ ա 
զումք են կոչեցեա լք եւ սակսռք ընտ րեա լք»: 
Արդյո՞ք պետք է  մտածել ճակատագրակա
նության մը մասին, որ կորոշե ընտրյալները 
և անոնց կուտա շնորհը տիրելու ժսւմանակ- 
ներու վրա, խորտակելու մոռացումի պ ա 
րիսպները, լայննալու և  մեծնալու հոգիներու 
մեջ, լույս դառնալու իրենց բոցարձակ ա ն
ձով ժողովուրդներու ոգեկա ն աշխարհեն 
ներս, հոն ջերմացնելու համար սարսոացող 
սիրտը մխիթարության տ ա ք շունչով' կյա ն
քի մաթին, տագնապներուն և  տա ռա պ ա նք
ն երո վ  դեմ: Եվ զարմանալիորեն ա յդ  ըն- 
տըրյալները միշտ ոգեկանին առա քյա լներն 
են: Անոնք, որոնք կաշխարհակսղեն սրտ ե- 
րու վրա, որովհետև իրենց զենքը ավելի 
ազդու է  բարոյական ըլլալուն համար և  ա յդ 
իսկ պատճառավ հավիտենական տիրապե
տություն է  իրենցը: Ա յդպ ես են բոլոր մշա
կույթի մարդիկը. հոգիի ճարտարագետնե

րը: Եվ մեծագույն արվեստը գուցե կատար
յալին պսակումով իրականացած կյանքն է, 
օրինակը, մտատիպարը: Հոս է , ոը թիվը 
կպակսի ընտ րյա լներով, մարդոց, որոնք 
ծա ղկած և  պ տ ղա բերա ծ ըլլան իրենց մարդ
կային բոլոր ա րժա նիքներով անխոցելիորեն 
իրա վ և  վսեմ: Եղա ծ են անշուշտ իմաստուն
ներ, որոնց միտքը փ ա յլ է  տված և  լայս 
գիտության, գրականության և  փիլիսաիւս- 
յության մարզերուն. բա յց ա նոնք չեն եղած 
մտատիպարը մարդուն բարոյական ձգտում
ն եր ո վ : Սոսկ արվեստագետ մը չէ հոգևո
րականը, ա յլ ա յն  մարդը, որ իմացումը ունի 
հոգիի բարոյականին, որ զինք կաուսջնորդե 
բարձունքներ աշխարհի կիրքերեն և  սղեկո- 
ծումներեն ազատ աշխարհի մը իրականու
թյա ն, ուր կտիրեն հավերժորեն սերն ա  խա 
ղաղությունը: Աշխարհ վւոթորիկն է  հոգիին 
համար, ու սրբա ցա ծ կյանքը արդյունք այն 
պա յքա րին, որ կմղե մարդը ի խնդիր հավի
տենականին: Սրբությունը մեծագույն հաջո
ղությունն է  արվեստի մարզին մեջ, բա յց ա- 
մեն արվեստագետ սուրբ մը չէ . ճշմարիտ 
հոգևորականը սրբության արվեստի մար
զին նվաճողն է  գերա զա նցա պ ես: Ու ս. Ն եր
սես Շնորհալին և ' իմացական, և ' հոգեկան 
մարզերուն պ ա տ կա նող անզուգական տի
տ ա նն է , ա մբողջ մարդը, որա ն վաստակը 
կոգևորե սերունդներ և  որա ն կյանքը կմնա 
օրինակելի անոնց համար, որ եկեղեցիին 
սպասին կնվիրվին:

Հրաշալի համադրության մըն է ս. Ն եր
սես Շնորհալին մարդկային արժանիքնեըու 
և  կա րողա թյա նց: Դաստիարակ է  ան՝ ման
կավարժի նուրբ զգա յնությա մբ օժտված, 
բա նա ստ եղծ և  երաժիշտ, գրագետ և վար
չա կա ն գործիչ, աստվածաբան և դավանա
կան գիտության տեսաբան, մարդ և ա ռա ք
յալ, բա րիի, գեղեցիկի, ճշմարտության ա ն
խոնջ քա րոզիչ: Ու տակավին սիրո, խաղա
ղությա ն և  միության զինվորա գրյա լ մարդե 
մարդ, եկեղեցին եկեղեցի, աշխարհն աշ
խարհ, ա փ ն ափ նետ վա ծ կամուրջի մը պես, 
որ բնա կա ն աշխարհը կկապե գերբնա կա 
նին, մարդը կվերա ցնե Աստուծո: Կանչ մըն 
է  ան, ձեռք մը, սիրտ մը, արցունք, գուրգու
րա նք և  սփ ոփ ա նք, ա ղոթք աղերսարկու և  
խունկ անուշաբոյր, մարդկայնորեն աստվա
ծային, տ րվող, բա շխ վող բոլորին, որ չմնա 
հոգի մը անա րձա գա նք բարիի և  գեղեցիկի 
ա զդումներով: Կարկաչահոս աղբյուր մ ՚է
ան, շտեմարանված սրբության ավազանի 
բխ մա մբ, որ դարերու ճամբաներեն հոգնա
բեկ սերունդներով կհա յթա յթե կյանքին 
ջուրը, որ հագեցումն է  արդարության և  ճըշ- 
մարտաթյան ծարավի հոգիներով: Այդպես 
կզգա  հավատացյալը եկեղեցիին մեջ, երբ 
խունկի զուլա ներով կգրկախառնվի ն Մեծ
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Սարթին գրա ծ և եղանւսկած շարականնե
ր ո վ  ս  ա ղոթքներով հնչյունները սրտա
բուխ և կտ ա րա ծվի0  իբրև անհուն սփոփանք 
տա ռա պ ա ծ հ ոգիներով վրա:

Հոգևորա կա նը և աշխարհայինը երկու 
հակընդդեմ եզրեր կթվին իրարու "աոաջին 
ա կնարկով: Անհաշտ երկու աշխարհներ, զոր 
պիտի չկրնա ն մոտ եցնել նույնիսկ վտրձերր 
կրոնքի մ եծ ե ր ո վ : Պ ա րզ է , որ աշխարհ կը- 
կռվի անընղհսսո ոգեղինությա ն դեմ: Սիրո 
կբաշխի անձնականության և եսին գձուձ 
փ ա ռքն ու սերը: Շահադիտությունն ու ա- 
գահությանն է անկուշտ նյութին, կոտնւս- 
հարե և կհսղածե արդարությունը: Հպ ա ր
տությունը ծաղրի կառնե խոնարհության ո- 
գին: Հաճոյամոլությունը նսեմացնել կճգնի 
հոգեկան գոհունակություններու ա ոթա ծ եր 
ջանկության զգա ցումը: Նյութը ի վերջո հա
կառակորդն է հոգիին: Դրսւմը, տիրապետող 
ուժը մարդուն կամքին վրա , Աստուծո տեղ, 
որ պ ետ ք է գերա կշռեր անանց ա րժեր ներու 
|սոստումա| մյուսին, որ կմոխրացնե երա զ
ները պահ մը բռնկում տւսլե վերջ տ են
չա նքներով-: Այս տրամաբանությամբ մսւր- 
դը ճիշդ է, որ չի կրնար ըլլալ երկուքին 
հետ. ծառա երկու տերերու. մին պետք է 
առնե և  մյուսը թողու: Հավատարմությունը,
ծառայությունը, նվիրումը կրնան տ րվիլ մեկ 
տիրոջ միայն: Ասիկա ճիշդ' անառարկելիո
րեն:

1-այց տեղն է  հաստատելու քրիստոնեու- 
|9]ան ճշմարտությունը: Չկա  սկզբովքներու 
և նպատակներու երկվություն: Երկարմատ
յան վարդապետությունը ավետարանական 
Я ?  Й  չէ: Բացարձակը մեկ է միշտ, 
ո ր ո վ  կմիտին բոլոր գործունեություններդ

ж 1т ЬгШ19ШгРЙ:Ш1,1! Ս' ,,ՍԱ|ածՈ է , գերագույն 
բարին և  ճշմարտությունը: Եվ հոգևորակա
նը, այն մարդը, որ հասած Է այս գիտակ
ցության ու իր մտքի, սրտի Ա հոգիի բոլոր 
ուժերով և  գործոններով կգտնվի բացար
ձակի ըմբռնողության պարունակին մետ, իր 
Կւասքը նշանակետ ունի կատարելութւովր 
Իբրև օգտում և ապրում: Եվ ա յդ հափըշ- 
տակությաՈ և խոր համոզումիս ւՈտջ ամեն 
ինչ կենթարկէ-, Աստուծո: Եվ այդպես իր 
անոնավորությունը կարժևորվի բարիի ն գե
ղ ձ ի կ ի  իրագործումներով, ||Դառնա ասս, 
հավատք և սեր: Հոգևորականը սրբության 
տեսլահարն է ա զնվա գա յն և  անանց գոհս.- 
ցումներու ի խնդիր: Վսեմացած մարդն է 
ան, սուրբը, Ներսես Շնորհալին, որուն 
մարդկային կերպարանքին րնդմեջեն կցո
լանա այնքան պայծառ ու գեղեցիկ Աստա- 

պատկերը: Մտատիպար հոգևորական, 
ո ր ո վ  շունչը կենսավորեց Հւսյաստանւաա 
սուրբ եկեղեցին և զա յն ընծսւյեց Աստուծո, 
հաւ|իտենսւկանության:

«Զ ք ո յս  ի քոյոց Ք ե զ  մատուցանեմք»: 
Փ ա ռք իր սրբության և հանճարին:
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Ներսես Շնորհալի պարծանքն է  արծաթի 
դարան: Ան ունեցած է  բեղուն գրիչ, և  տված 
հայ մատենագրության իր բարձրարժեք 
նպաստը բա զմա զա ն երկերով: Իր երկերը 
արժանացած են բա զմա թիվ ընդօրինսւկու- 
թյանց ե  կգրավեն հայկական ձեոագրսւ- 
տուններու մեջ պատվո բարձր տ եղ: Հո ս  կը- 
ւիորձենք ներկայացնել ինչ որ կգտնվի իր 
աշխւստություններեն, ս . Հա կոբյա նց վանքի 
ձեռագրատան մեջ, գլխավորները ա ռա նձ
նապես, իսկ փոքրերը' ընդհանուր ձևով:
Ա .— Ողբ Եդեսիպ, 10 օրինակ, ոմա նք Ш -  

ոանձին, ուրիշներ' իր չափաբանական այլ 
երկերուն հետ միասին, կամ տարբեր ժողո- 
վածուներու մեջ:
1 .— Թիվ 476 , Ժ Ը  դա ր, նոտրագիր:
2 .— Թիվ 1240, Երուսաղեմ, 1686, նոտրա

գիր, գրիչ' Հովհաննես երեց, հսզեպցի, 
Ղալեմքյար:

3.— Թիվ 1396, նոտրագիր, գրիչ' Գրիգորիս:
4 .— Թ իվ 1447, նոտրագիր, գրիչ' Խ ա չա 

տուր երեց:
Նկա ր' Ներսես Շնորհալի, էջ  14:

5 .— Թ իվ 1482, Երուսաղեմ, 1809, շեղագիր, 
գրիչ և  ստացող' Մեսրոպ վրդ. Սկյուտսւր-
ցի:

6.— Թ իվ 1563, Կ . Պոլիս, 1817, շեղ՜ագիր, 
գրիչ' տ . Գ եորգ Սրապյւսնց, Անկյուրիա-
ցի:

7 .— Թ իվ 1638, Բոլենց գյուղ, 1614 , գրիչ' 
Հա կոբ:

8 .— Թ իվ 1660, բոլորգիր, գրիչ' Վահրամ:
9 .— Թիվ 2125, նոտրագիր:

10 .— Թ իվ 2803 , Երուսաղեմ, շեղագիր, գրիչ 
և  ստ ա ցող' Մինւսս վրդ. Ամրիկյսւն:
Բ .— Յիսուս Որդի, 19 օրինակ, ոմանք ա- 

ոանձին, ուրիշներ' իր չափաբերական ա յլ 
երկերուն հետ միասին, կամ տարբեր ժողո- 
վածուներու մեջ: «Ց ի ս ո ա  Որդի»-ներեն շա
տերը միասին ունին նաև չափաբերական 
քանի մը գրություններ ևս, ինչպես նշված են 
մեր ձեոագրաց ցուցակներում:
I . — Թ իվ 964, ժ է  դա ր, նոտրագիր:

•2 .— Թ իվ 1208, նոտրագիր:
3 .— Թ իվ 1238, Ժ Ե  դա ր, նոտր-բոլորգիր:
4 .— Թ իվ 1240, տ ես «Ո ղբ Եդեսիոյ»:
5 .— Թ իվ 1338, բոլորգիր:
6 .— Թիւ| 1404, Ղ բիմ, 1612, բոլորգիր, գրիչ' 

Զա քա րիա  ա բեղա :
7 .— Թ իվ 1447, տես «Ո ղբ Եդեսիպ »:
8 .— Թիւ| 1472, նոտրագիր:
9.— Թ իվ 1476, Թոխաթ, 1592) նոտրագիր, 

գրիչ և  ստ ա ցող' Մորաճ, որդի Միրաքի:
10.— Թ իվ 1579, նոտրագիր:
I I . — Թ իվ 1604, թկ. 1444, բոլորգիր, գրիչ' 

Սիմեովն:
Նկա ր «Տ ե ր  Սբ. Ն եր սես», էջ 5:

12.— Թ իվ 1683, բոլորգիր: Նկա ր «Տ ե ր  Ն եր
սես», էջ 4:

13.— Թ իվ 1638, տես «Ո ղբ Եդեսիոյ»:
14.— Թ իվ 1651, Բաղեշ, 1623, բոլորգիր, 

գրիչ' Գրիգոր երեց, ծաղկող' Սահակ, 
ստ ա ցող' Սահակ ա բղ. Շատախցի:

15.— Թ իվ 1660, բոլորգիր, գրիչ' Վահրամ:
16.— Թ իվ 1694, թկ. 1642, նոտրագիր, գրիչ' 

Փիլիպպոս:
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1 7 .— Թ իվ 2152, բոլորգիր, գրիչ Ա ստացող' 
Կիրւսկոս Կրոնավոր:

18.— Թ իվ 2345, Ըոա տ ոզ, 1654, նաորա- 
ԳԻՈ. ԳՐԻ* Ա ստ ա ցող' Կիրակոս Դ պ իր;

19.— Թ իվ 3690 , նոտրագիր, թկ. 1772;
Գ .— Ռսւնք Չա փ սս, 11 օրինակ, որոնք

կշա րունա կեն Ն . Շնորհալիի քերթողական 
մանր երկերը, ինչպես նաե հանելուկները, 
հաճախ «Յիսւսս Որդին» Ա երբեմն «Օ դե- 
սիոյ Ո ղբ»-ն ալ միասին: Այդպիսի ձեուսգիր- 
ներ են հետևյալները.
1.— Թ իվ 1240: Տես  «Ո ղբ Եդեսիոյ»:
2 .— Թ իվ 1404: Տես  «Յիսւսս Որդի»:
3 .— Թ իվ 1447: Տ ե ս  «Ց ի ս ա ս  Որդի»:
4 .— Թ իվ 1579: Տես  «Յիսուս Որդի»:
5 .— Թ իվ 1604: Տ ե ս  «Յիսուս Որդի»:
6.— Թ իվ 1633: Տես  «Յիսուս  Որդի»:
7 .— Թ իվ 1638: Տ ե ս  «Ո ղբ Ծ դեսիոյ»:
8 .— Թ իվ  1694: Տե ս  «Յիսուս Որդի»:
9 .— Թ իվ 1734: Ն ոտ րա գիր: Գ րի չ' Նիկողա - 

յոս:
10.— Թ իվ 3184 , բոլորգիր: Գ րիչ' Հովսեփ :
11.— Թ իվ 3361, Թ եքիրտ ա ղ, 1639, նոտ

րագիր: Գ րի չ' Գրիգոր երեց:
Ասոնց վրա կրնա նք ա վելցնել նա ե թ. 

1016 ձեոագիր ժողովածուն, որ կպարունւս- 
կե Շնորհալիի վերա գրվա ծ 139 հանելուկ
ներ, էջ 2 1 6ա— 231ա : Օրինակված է Սարգիս 
վարդապետի ձեոքով, ժ է  դա րա ն նաոըր- 
գրով:

Գ .— Նա մա կա նի, 14 օրինա կ, որ կպարու- 
նակե ընդհանրական մեծ կոնդա կը, միու
թենական բա նա կցա թյա նց ա ոթիվ գրվա ծ 
թա ղթերը, ինչպ ես նաե զա նա զա ն անոերա 
ուղղված նամակները: Ձեոա գիրներեն ո-
մանք զա տ  նամականի են, իսկ ուրիշներ 
կպարունակեն տարբեր գրվա ծքներ ևս:
1 .— Թ իվ 8 9 , Ակսւնց Անա պ ա տ, 1273, բո - 

լորգիր: Գ րի չ' Ղ ա զա ր: Ստ ացող' Ստե- 
փանոս' Հա յր Ա կա նց Անապատի:

2 .— Թ իվ 596 , Կ. Պ ոլիս?, 1779, նոտրագիր: 
Գ րիչ' Ստեփւսնոս Ղուկասյւսն, Կ . Պոլսե- 
9ի:

3 .— Թ իվ 633, Ծրուսա ղեմ?, 1 6 3 4 ?, նոտրա
գիր: Գ րի չ' Խ ա չերես սա րկա վա գ: Ստ ա
ցող' լուսարար Մարկոս Գա րա նա ղցի:

4 .— Թ իվ 641, Կ . Պոլիս, 1779, նոտրագիր: 
Գ րիչ' Ստեփանոս Ղուկա սյա ն, Կ . Պոլսե-
ցի=

5 .— Թ իվ 645 , նոտրագիր:
6.— Թ իվ 652, նոտրագիր:-
7 .— Թ իվ 672, թկ. 1699, բոլորգիր: Գ րիչ'

Խա չա տ ուր: Ստացող' Պարոն Ա վետ իք:
8 .— Թ իվ 773 , Կ ա ֆ ա ?, 1 3 5 9 ?, նոտրագիր 

հնատիպ: Գ րիչ' Ա նտ ոն քահանա: Նկա ր' 
Ն . Շնորհա լի, թ ղ . 4բ :

9 .— Թ իվ 835, թկ. 1604, նոտրագիր: Գ րիչ' 
Շեհրի: Ստ ացող' Զիրսւք:

10.— Թ իվ 858, ժ է  դա ր, նոտրագիր: Ստա
ցող՜ Ս ՚ինսա վրդ. Ամթեցի:

11. Թ իվ 936, թկ. 1702, նոտրագիր: Գրիչ 
ս ստացող' Սւսքխսս վարդապետ:

1 2 .- Թ ի վ  Ю 85, էով, 1606, նոտրագիր: 
Ч-րիչ Հւսկոբ դպիր; Ստացող' Կարապետ 
արքեպիսկոպոս:

I
1 Ц

Ս. Ներսես ՕՕոյւՈսւլի. «Հսւ)ր երկնսւար», Ձեռաց 
Մաշտււց (Մատենադարան, ճեռ. №  8020, Կ. Պոյիս,

1678 р.)

1). Նելւսես Օնււ|ւՈալ1ւ. ««Աոսսօսւ լասոյ», ժսւմսւ- 
դիրբ (4՚սաւե(ւաւ)աքւա(1, Տես. №  435, Էյմիս՚ծիքւ-Նո. 

լոսգսւվ]||ո, 1085 р.)
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13.— Թիվ 1156, Իլով, 1611, նոտրագիր: 
Գրիչ Ա ստացող Սսւհակ ա բղ. տարո-

1 4 .— Թ իվ 1875, թկ- 1682, բոլորգիր: Գրիչ'
Արիստակես քահանա:

ք'1էՒ

Հ Հ  յ - ^ Г Ь Г ^ Г ’Р .  
•*»հ 4 ե  յ ֊/ Հ ֊* 1 

^•Հ՜էտ քԽ **? 'V—

<-4 !>

ի ^ .Հ *,ս ք պ էւր յ-~Հ , ^րյՀ^Ն ձա քչլկպ յք

гтг™ *' ծ
•/••4/- •ք^րուձ ֊^է-^/
й~Ч. ք )  տ է-յէ-ո ՀէՀՀ*^* ■

- Г * —  -

Ս .  Ն հ ր ս ե ս  Օ Ո ո լ ւ հ ա լ ի .  « ճ ա ռ ա գ ա յ թ  փ ս ւ ո ս ւ ց » ,  Շ ա -  

| ւ ւ ս կ Ո ո ( |  ( Մ ա ա ե Ո ս ւ դ ւ ւ փ ա Ո ,  ձ ե ո .  №  9 8 8 8 ,  Ե ր ո ւ ս ա ղ հ մ  

( Ա )  Խ ա չ ի կ  հ ո ր  ւ ս ( ւ ա ս | ա տ ,  1 1 9 3  թ . )

Ե .— Մեկնութիւն Աւետարանին Մատթէո-
սի: Մեզի հասած են երկու տարբեր խմբւս- 
գրւոթյուններ, երկուքին մեջ ալ Ն . Շնորհա
լիի գրա ծ մասը կհասնի մինչև գլուխ Ե, հա
մար 17: Ժ Գ  դարուն Արիստակես վրդ. կամ 
իր աշակերտը Եփրեմ ա մբողջացուցած են 
հիշյալ մեկնությունը: Ա յս աոաջին խ մբա 
գրության կւտստկւսնին հետևյալ 9 ձեռսւգիր- 
ները:
1.— Թ իվ 258, Կաֆա, 1620, բոլոբգիբ: Գ բի չ 

և  ծաղկող՝ Զա քա րիա  դպիր՛ Ծանտեմիր: 
Ստացող' Խաչատուր վրդ. Կաֆա յեցի:

2 .— Թիվ 283, Ա վա գ վա նք, 1486, բոլորգիր: 
Գ րիչ' Թորոս քահանա: Ստացող' Ստե
փանոս վարդապետ:

3. Թիվ Ց32, թկ. նախքան 1278, բոլոր- 
գիր: Գ րիչ' Ստեփանոս, ստ ա ցող' Սիմեոն 
վարդապետ:

4 .— Թիվ 458 , Կիլիկիա, Ժ Գ  դար, բոլորգիր:

Գրիչ' Թումաս: Ստացող' Կոստսւնդին
Կրոնավոր:

5 .— Թ իվ 707, Երուսաղեմ, 1756, նոտրագիր; 
Գ րիչ' Եղիա վրղ. Կեսսւրացի:

6.— Թիվ 889, Եվքւսռա, Կեսարիւս, 1710, 
նոտրագիր: Գ րիչ' Հարություն երեց Կե- 
սարացի:

7 .— Թ իվ 932 (թ ե ր ի ), Ժ Ը  դա ր, նոտրագիր: 
Կպատկաներ Կեսարացի Եսւսյի վարդա 

պետին, 1740-ին:
8 .— Թ իվ 1031, բոլորգիր: Գ րիչ' Գա վիթ 

դպիր:
9 .— Թ իվ 2017 , բոլորգիր հնատիպ: 

Մատթեոսի մեկնությանը հետագայում
շարունակած է  նաև Հովհա ննես վրդ. Ծոր- 
ծորեցի և  լրացուցած 1316-ին:

Ա յս վերջինը տպագրությամբ լա յս տեսած 
է  Կ . Պոլիս, 1825-ին: Սույն խմբագրության 
կպատկանին վեց ձեոագիրներ:
1 .— Թ իվ 275, Կ. Պոլիս, 1781, նոտրագիր: 

Գ րիչ' Բրաբիոն Նոտ ա ր: Ստացող' Թ ով
մա վրդ. Վանեցի:

2 .— Թ իվ 416, նոտրագիր:
3 .— Թ իվ 581 , թկ. 1674, նոտրագիր: Գ րիչ' 

Պողոս քահանա:
4 .— Թ իվ 719, նոտրագիր:
5 .— Թ իվ 967, Ժ Ը  դա ր, նոտր-շեղագիր: 

Ստացող' Պետ րոս եպ ս. Կեսարացի:
6 .— Թ իվ 3320, թկ. 1729, նոտրագիր, գրիչ 

Կարապետ երեց:
Զ .— Մեկնութիւն Դ ա փ թ  Անյաղթի «Բարձ- 

րա ցուցէք» ճառին, 4  օրինակ:
1.— Թ իվ 989, էջ 1 4 1 ա - 237, Ժ Ը  դա ր, նոտ

րագիր:
2 .— Թ իվ 1072, էջ 5 0 6 ա - 575: Թվական 

1611, նոտրագիր:
3- Թ իվ 1102, էջ 1 9 3 - 3 6 9 ,  Ժ Ը  դար, նոտ

րագիր:
4 .— Թիվ 1631, էջ  1— 25, ս. Անտոնի Մ ե

նաստան, Կաֆա, 1429, նոտրագիր: Գրիչ 
և  ստ ա ցող' Թսւդեոս ա բղ. Ավրամենց: 
է - — Մեկնութիւն Բանից Դաւթի «Ա մենա յն

չար տ ա նջելի», 9 օրինակ:
1-— Թ իվ 401 , էջ  5 2 0 - 5 3 2 ,  Ժ Գ - Ժ Դ ?  դար: 

Բոլորգիր:
2 .— Թ իվ 885, էջ 236— 240, Շոոոթ (Ծրըն- 

ջա կ ), 1642, նոտրագիր: Գ րիչ' Հովհա ն
նես երեց:

3 .— Թ իվ 974, էջ  124— 139, Եբեր քաղա ք, 
1634, նոտրագիր: Գ րիչ' Ն երսես ա բեղա:

4-— Թ իվ 989, էջ 30— 42, նոտրագիր, Ժ Ը 
դար:

5 .— Թ իվ 1078, էջ 95բ (թ ե ր ի ), նոտրագիր:
6 .— Թ իվ 1291, թվ. 515բ— 518ա , ս. Գեորգ 

վա նք' Եկեղյաց գա վա ռ, 1337, նոտրա
գիր հնատիպ: Գ րիչ' Ներսես սարկավագ: 
Ստացող' Խաչատուր Կրոնավոր Ատա- 
նացի:
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7 .— Թ իվ 1304, թղ. 9 8 բ - 11 Յա, ս. Գևորգ 
Անապատ, 1332, բոլորգիր; գ րիչ' Հ Ո1, 
հւսննես Կրոնավոր:

8 . ֊Թ ի վ  1410, էջ  1 5 0 - 1 8 1 ,  էտ րենե, 1725, 
նոտրագիր: Գրիչ և  ստ ա ցող' Սարգիս ա- 
բեղա :

9.— Թ իվ 1514, էջ  529— 539, բոլորգիր: 
Ավելի քա ն քսաներկու ձեոագիր ժ ա մ ա 

գրքեր™  մեջ Շնորհալի ունի զմայլելի երգեր, 
«Յ ի շե ս ցա ք », «Ա շխարհ ա մենա յն», «Աոսւ- 
ւօտ լուսոյ», «Ա յսօր ա նճա ռ», «Ա ստ ոսսծ 
ա նեղ», «Ն ո ր ո գ ո ղ », «Ն որւսստ եղծեա լ», «Ա - 
րարչսւկան», «Ց ա ր եւե լից», «Տգն ա ւո րք», 
«Լո յս», «ճա նա պ ա րհ», «Օրհնեմք զ ք ե զ »  և  
«Ն ա յեա ց սիրով»: Ինչպ ես նա և «Հա ւա տ ով 
խոստովա նիս» սքանչելի ա ղոթքը, 24  տուն:

Տա սնյա կներով գանձարւսններու մեջ ունի 
ս. Վա րղավաոի և ս. Աստվսւծածնի Վ երա 
փոխման նվիրված գա նձեր:

Տա սնե ավելի Տա ղա րա ններ կպարւսնա- 
կեն իր հոգևոր տ ա ղ ե ր ե ն -թ վ ո վ  ավելի քան 
քառասուն— բա վա կա ն նմուշներ, լմա ն կամ 
մասնակի ձևով:

Վ ենետ իկ, 1830-ին, «Բ ա նք Չա փ ա ւ» խ ո
րա գրով տ պ վա ծ իր քերթվա ծներու ժողո
վածուին մեջ կա րգ մը. տաղեր պակասա- 
վոր են: Ա յղ  թերիները լրացնելու համար, 
1949-ին, «Ս իոն»-ի մեջ, հրատւսրակած ենք 
հետևյալ տաղերը:
1.— «Տ ա ղ  Ա ստուածայայտնութեւսն», էջ  63:
2 .— «Տ ա ղ  Մեծի ուրբա թի», էջ 63— 64:
3 .— «Տա ղեր Յա րա թեսւն զկնի եղա բերից», 

էջ 93— 94:
4 .— «Գ ովեստ  ի ս. Ч-ր. Լուսաւորիչ», էջ 

132— 133:
5 .— «Տ ա ղ  Մեծի Ն եր սէսի», էջ 175— 176:
6 .— «Տ ա ղ  սուրբ Խ ա չի », Էջ 176:
7 .— «Տ ա ղ  Յսւրութեան Ք րիստ ոսի», Էջ 216 :
8 .— «Ե ր գ  ի բաշխումն ս. Խ որ հր դոյ», 

«Հ ա ս կ », 1952, Էջ 40:
Շատ մեծ և  ա րժեքա վոր Է Ն . Շնորհալիի 

բաժինը մեր Շա րա կնոցին մեջ: Ցուցա կա 
գրա ծ ենք 105 Շա րա կնոցներ, որոնք կ շ ա 
րունակեն հետևյալ կանոնները, Եւթանաս- 
նից, Ցովնսւնա , Աղուհացից ԿխրսւկԷից, 
Ծ ա ղկա զա րդի, Հոգեգա լստ եա հ Ռ— է  ա- 
ւա րց, Վ ա րղա վա ոի և  Վերա փ ոխմա ն Р  1ւ Գ  
աւուրց, Մ ա րգա րէից, Ցա կոբա յ Մ ծբնա յ 
Հա յրա պ Խ ոին, Մսւնկանցն Բեթղեհէմի, ս. 
Հրեշտա կա պ ետա ց և ս . Ղեւոնղեա նց, ին չ
պես նաև Ա ւա գ շաբաթի օրհնութխններր, 
Ցովհա ննա  Մ կրտչի Ծ ննղեա ն Հա րցը, 
Հոիփսիմեւսնց Հա մբա րձին, Վա րդա նա նց

Նորահրաշը և բա զմա թիվ Մանկունքներ' 
հաճախ ստեղի:

Անշուշտ ա մբողջը չէ  ա յս: Ն . Շնորհալիի 
զա նա զա ն գրությանց կհանղիպինք բա զմա 
թիվ ժողովածուներու, և  «Հա ւա տ ով ]սու.տ„- 
վա սիմ»-ին, շատ մը Աղոթսւգրքերու մեջ:
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Ч. Ներսես ՕնորՈսւփ. «Տաղ |ւ п. |սսւչն>, Դսւն«սւ- 
րան, ք)'Դ դար (ՄւսսւհնսւդսւրսւՈ, ՏԱ. № 3503)

Դժվա ր է գտ նել ուրիշ հայ հեղինակ մը, ո- 
րուն գրությունները տեղ գտած ըլլան այս 
քա ն բա զմա թիվ ձեռագիրներ ու մեջ: Իր քա 
նակով և որակով պատկառելի է Շնորհալիի 
թողած ժառանգությանը, գնահատված սե- 
րունդե սերունդ և դսւրե դա ր, և  պիտի շսւ- 
րունակե մնալ իր բարձր պատվանդանին 
վրա ոչ միայն մեր մոտ, այլ նաև օտսւրնե- 
րու, որոնք դեռևս լիովին չեն ճսւնչցած Հա - 
յաստանյայց եկեղեցվո իսկապես Շնորհալի 
բա նա ստ եղծ և աստվածաբւսն այս մեծ Հա յ- 
րաս|եւոը:
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Հայկական ամեն գրադարանի վրա , հին 
թե արդի հայերեն գիրքերու շարքին մեջ, 
բազմաթիվ են օտար լեզուներե թա րգմա ն
ված գործերը: Հազվագյուտ են, սակայն, հայ 
հեղինակները, որոնք արժանացած ըլլան 
բազմելու օտարներու գրադարաններուն մեջ, 
օտար լեզուներու թա րգմանված: Ներսես
Շնորհալին աոաջին ներեն եղա վ, անոր գոր
ծերը ներկայւսցվեցան օտար ընթերցողին 
հարյուր հիսուն տարիներ առաջ արդեն 
իսկ:

Մեզի ծանոթ Ներսես Շնորհալիի գործե
ր ո վ  ամենեն հին թարգմանությունը կա
տարված է 1829-ին, Ժ ոզեֆո Գւսբելլեդդի ա- 
նուն ւ[արդւսս|ետի մը կուլմե: Իտալացի ծա 
գումով այս կրոնավորը, զոր Մխիթարյան 
հայրերը կոչած են Հովսեփ վրդ. Կապելլե- 
դի1, եղած է աոաջին վենետիկցին, որ զբա 
ղած ըլլա հայագիտությամբ: Ա ն, աոաջին 
անգամ, 'Լենետիկի Մխիթւսրյաններու տ ը- 
պարանեն ի լույս ընծայեց Ներսես Շնորհա 
լիի «Ընդհւսնրակւսն»-ը, լատիներեն թա րգ
մանությամբ2: ժոզեֆ ո Գաբելլեդդի դիրքին 
կողքին վրա ինքզինք կկոչե «Р гезЬ у1ег 
Vօոօ(ստ» (վենետիկյսւն ե ր ե ց ), իր Հա յա ս

1 Հ. Բարսեւլ վ. Սարգիսյան, Երկհարյուրամյա 
գրական գործունեություն և նշանավոր գործիչներ, 
Վենեսփկ, 1905:

1 Տօ1ո1օ Кагве1е« ՕՅ^ոտւտ Ери1о!а РавЮга- 
11տ, ех агшеШо 1а 11па1а(е рг1тиш (1опа1а, а О. Ло- 
•'ерИо СарреИеШ, 1829, р. 92.

տանի մասին գրա ծ դիրքին3 աոաջին էջին 
վրա կկոչէ «Ա նդա մ Մխիթարյան հայկական 
ճեմա րա նին»: 1833-ին նույն Ժ ոզեֆո Գսւ- 
բելլեդդին երկու հատորներով հրատարւսկեց 
Ն երսես Շնորհալիի ատենին ծա նոթ գոր- 
ծերու լատիներեն ա մբողջական թարգմա
նությունը4:

Աոաջին հատորը կպարոՎւսկե Ներսես 
Շնորհալիի թա ղթերը և ճաոերը: Կսկսի
«Ընդհա նրա կա ն թ ա ղթ »-ով  ե  կընդգրկե իր 
կաթողիկոսական օծման ւսոթիվ արտ ասա- 

,նա ծ ճաոը, իր եղբոր' Գրիգոր կաթողիկոսի 
անունով խմբա գրա ծ հավատո գիրը' աղըղ- 
վա ծ Մ ա նվել կայսեր փեսային' ('ելա  իշխա
նին, որ կգտ նվեր Մամեստիւս, Մ ա նվել կայ
սեր հետ ունեցած թղթա կցությա նը' բյու
գա նդա կան եկեղեցիին հետ փորձված միու
թենական ճիգերա ն վերա բերյա լ, Տտրսոնի 
Պողոս քահանային ուղղված թուղթը, Կարս 
քաղաքի բնա կիչներով ուղղված շրջա բե
րական գիրը' իրենց նոր ա ռա ջնորդ Խ ա չա 
տուր եպիսկոպոսի ընտրության առթիվ, 
Սամոսւստի եկեղեցիին ուղղվա ծ թուղթը 
Ա րեորդիներա  դարձին ա ռիթով և , վերջա 
պ ես, մեկ խոսքով, Ն երսես Շնորհալիի դա 
վանա կա ն, միութենական և  կսւրգւսպահա-

3 Ь’АгтеШ а, орега сИ ОПы-рри Саррс11е11|, 
К!гепге, 1841.

*  5апс11 №гзе(1з Շ13]6ււտ1տ Апиемогит СаИю- 
Ис1 орега пипе ргет1ит ех Агшеп1о 1п 1.а11пииш 
сопуегва ոօէ!տգս6 111ստ1ւ\ո18. УепеШв, 1ур1в РР. 
МекНнагЫагиш, 1833, \’о1иш1па с!ио. рр. 287 е1 
328, 1п 8°.
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կան հսւ|ւ;|1տ;ււ մասին' իր Ժողովուրդին, ե- 
1|հղե{|իին 1ւ пинцрПЬртП ուղղած ծանոթ բո 
լոր գրա թյա ններր: 

երկրորդ հատորը կս|աՈունսւկե լատինե
րենով թարգմանությունը Շնորհալիի ա ֊  
ղո|.>|)!(է.[ւուն ե մեկնությունհերուն: Կսկսի 
«Հա սա սով |սոստովանիմ»-ի բսւսնչորս տ ա 
ներ ա թարգմանությամբ, որուն կհետևի 
ւ1ւււսւ|՚ւ1 ւ |ւ Ավետարանի կիսատ մնացած 
մ եկ ն ա բա ն  թարգմանությունը: Թ եև Հով- 
հաննես երզնկա ցին ամբողջւսցուցած Է այս 
մեկնությունը, զոր Շնորհալին հասցուցած Է 
մինչև ե- գլուիւի 18-րդ համարը, սակայն 
թարգմանիչդ նախընտրած Է թարգմանե. 
Շնորհալիի հեղինակած մասը միայն: Մատ- 
թեոսի այս մեկնության կհետևին ներբող մր 
«Հրեշտւսկաււյետւսց» և  «ԲարձրացոաԷլ>»-հ 
մեկնությունը:

Շնորհալիի <քԸնդհանրական»-ր ծանոթ էր 
արևմտյան հա յա գետ ներով; Լատինական 
այս թսւրդմանութենեն դար մո ա ռա ջ ծանոլտ 
արևելագետ և հայագետ УШ еГгоу «Ը ն դ 
հ ա ն ր ա կ ա ն »^  մասին գրա ծ էր ա րդեն. «Ա յս 
թուղթը զեղուն է ամուր հավատքով, հոն 
կւսրտահայտվին հարգանքի բոլոր Ոգա - 
<յումները, զորս Ն երսես՛ կտածեր կրոնքի, 
եկեղեցիի և հկեղեցա կա ն կսւրգաս|ահո4»ւան 
հանդես)»՛:

_  Գ ա բելլեդդի լատիներենի թարգմանեց 
Օնորհւսլիի արձակ գրությունները միայն՝ 
բա ցա տ րելով իր հառաջաբանին մեջ, թե 
>1.ր կրնար թա րգմա նել բանաստեղծություն
ները, որովհետ և պիտի կորսնցնեին լեզվա 
կան նրբություններով ստ եղծվա ծ իրենս 
հրապույրը:

1810-ին Մխիթարյան հաւրերու տպարւս- 
նեն լույս կտեււներ Ներսես Շնորհալիի «Հ ա - 
սստով խ ոստ ովա նիմ»-ր, վեց ւեզուներա 
թա րգմա նւ|ա ծ: 1823-ին Շնորհալիի ամենեն 
ծա նոթ և ժողովրդական այս ա ղոթքը լույս 
տեսավ քտ սնևչորս լեզուներու թա րգմա ն
վա ծ : Ա սոնք էին. գրա բա ր և աշխարհաբար 
հայերն ն, դասա կա ն և  արդի հունարեն, լա - 
տ հներեն, իտ ա լերեն, ֆրա նսերեն, իրլանտե- 
րեն, գերմա ներեն, հւղլանտերեն, ա նգլերեն, 
սպաներեն, ռուսերեն, բոլոներեն, իլփրերեն 
(սւաւքսւնւան լեզո ւ), սերպ երեն, հունգարե
րեն. թրքերեն, պւսրսկերեն, ա րա բերեն, ե բ
րա յեցերեն, գս դդերեն, ասորերեն և  վրա 
ցերեն:

45

„ աՆո ո ,Տ  երեսունեվեց լեզուներու
թարգմանված, լույս տեսավ 1882-ին: Նւս-

ш Ы м „ Й ,ППЬр" ' П 11ր" '  աՎեԱ)Վւս& էին հե-
ռանեոհն ւ ԳԱ,ն|“ աս1Ոերե ն, սելղերեն, 
յա ներեն, կրոելանտերեն, իւււանտեոեն

Տ 1 ! ! Զ ո ե ն  հմրա ւ,Տ ր1 ն ’ հք!Դ1՚ եՐե ն . " ա ն ֊
ներեն: >М' и,рЬП- 1'1ՈՎս|^Րեն I, ալպա-

Հ Ո ՝Ձ 1 \ 1 |Ա Ի Ո Ր

Са1а1о^ие йек ]1\те$ |ап! ւաբւ)աՕտ գսօ т а -  
ոստօՈ1տ с!е 1а В1Ы1о1|1^ис Коуа1е (1е Раг15, 1е11ге 
Ս, по. 2 , р. 57.
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1823, I уо1. 422  р р .
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Անտարակույս որ գեղեցիկ Էր Մխիթար
յան հայրերու կատարած այս աշխատանքը, 
աշխարհի բոլոր ծանոթ լեզուներու| մատչելի 
ընելու Շնորհալիի անզուգական «Հասստու| 
խոստովանիմ-ը բոլոր ժողովոլրդներուն, և 
իր ժամանակին արժանացավ լայն ուշադրու
թյան: Մ եզի համար դժվար Է՛ ըսել, թե 
թարգմանությունները որքա՞ն հարազատ են 
և  հաջող, սակայն դա տ ելով ֆրանսերեն, 
անգլերեն և. արաբերեն թարգմւսնու|8յուննե- 
Րեն, կարելի Է հետևցնել, ]вЬ բոլորն ալ պար
կեշտորեն կատարված, խնամքով և  օտար 
լեզուներու քա ջածանո|» սւնձերու կողմե ե- 
ղա ծ լտարգմանություններ են:

1828-ին, Հովհա ննես վրդ. Զոհրապյւսն 
հրատարակեց «Ո ղբ Եդեսիոյ»-ն7: Հրա տ ա-

7 Е16{»1е в и г  1а р П э с  с Т Е ^ в ь е  р а г  1ճ տ  \1ււտս1- 
т а п з ,  р а г  К 1 а ]е Ы , р а т а г с М е  с Г А п п ё Ш е ;
РаП .ч , П о п Ь е у -О п р г й , 1828 , 129  р р .
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բա րությունը հոգա ց Ը նկերա կցու-
Լ ո ւն ո  (Տ օ մ ծ է ձ  .ձտւ՚Յէպսօ) Փ ա րիզի մ ե ջ.

Й З Л - З г »
5ъ2|  հունական ս  հա յկա կա ն ա ղ բ յո ւր ն ե ր ս  
հրատա րա կությա ն մեջ :

А10А0Г81А

тот АПОТ а ш я а и *

о
Հրատարակիչը հուսախաբության խ ոսքե

րով անդրադարձած Է ԶոհրապյսՎի ա յս 
թարգմանության և  «Ո ղբ»-ին : «Եդեսիո քա 
ղաքը խոսիլ տալու գաղափարը բանաստեղ
ծական կողմ մը ունի անշուշտ, սակայն 
պատրանքը շատ կերկարի ե  երկին վբսւ կը- 
տարածե միօրինակություն մը, զոր չի 
փրկեր ոչ պատկերներու փայլը ե  ոչ ա լ ոճի 
ինքնահատկությանը»: Երբ թարգմանվածը 
շնորհալի նրբություններով հյուսված բա 
նաստեղծություն մըն Է, իսկ թարգմանու
թյանը ուզած Է ըլլալ բա ոա ցի, բա նա ստ եղ
ծական գեղեցկությունը զոհելով հավատար
մության մը չորցնող մտահոգության, ար
դյունքը չի կրնար տարբեր ըլլա լ: Բանաս
տեղծական այս երկը կպարունակե անշուշտ 
պատմական տեղեկություններ, մշակված 
սակայն գրական սեոի մը պահանջքներուն 
համաձայն, գույն և  հուզականություն զ գ ե 
ցա ծ: Երբ բանաստեղծական ա յս երկը մեր
կացվի իր գեղեցկությունը ապ ա հովող գրա 
կան տարազեն և  վերածվի պատմական տե- 
ղեկագիրի, անտարակույս որ շատախոսու
թյան ե  ավելորդաբանության տպավորու
թյան մը մեջ կկորսվի: Իրականության մեջ, 
«Ո ղբ»-ր մեր գրականության մեջ նախա-

8 В1Ы1оИ1ёяие йев Сго^адев, СЬгопояиеэ 
е1 агшбШеппеэ; Раг1з, 1829, рр. 499-504.

տիպարը հանդիսացավ գրական ձևի մը, որ 
հետագային քա նիցս ընդօրինա կվեցա վ 
պատմական աղետներ նկարագրելու:

Ուրեմն արևմտյան աշխարհին հրւսմցվե- 
ցա վ Շնորհալին 1880-ակւսն թվա կա ննե
ր ո վ : Անոր գոր ծերեն աստվածաբանական 
արձակները, ա ղոթք ներեն «Հա ա սոով խոս- 
տովւսնիմ»-ը և  բանաստեղծություններեն 
«Ո ղբ Ե դեսիոյ»-ն ծանոթացուցին հստակա
միտ աստվածաբանը և մեծ աղոթողը: Կես 
դար ետ քն Է միայն, որ թարգմւսնվեցան ւս- 
նոր շարականներեն ւ!ի քանին:

1886-ին, Պելճիքայի Լավեն (եօս \31ււ) 
քա ղա քին մեջ հրատարակված «Քրիստ ոնյա  
Հայաստանը և  անոր գրականությունը» դիր
քին մեջ, Ֆ ելիքս Ն և , նայն քաղաքի մեծա
նուն համալսարանի բրոֆեսոր, Պելճիքայի 
Թագավորական ակադեմիայի ա նդամ, թըղ- 
թա կից-ա նդա մ ս. Բեթերսպուրկի ակադե
միային և  Վենետիկի հայկական ճեմարա
նին, ֆրանսերենի թարգմանած և  հրատա- 
րակած Է Շնորհալիի շարականներեն կարե- 
վորները: Ա սոնք են. Այլակերպության Բ և 
Գ  օրերա  կանոնը՞, («ճա ոա գա յթ  փաոաց 
Հ օ ր .. .» ) ,  Հոգեգալուստի ճւսշու շարակա
նը10, («Ո ր ի հարաշարժ ի յա ղ բե ր էն ...» ), 
ս. Պողոս-Պետրոսի կա նոնը11:

Ա յս մեծ գիտնականը և  հմուտ հայագետը 
հարազատ և  խնամված թարգմանությունը 
կա տարած է  վերոհիշյալ շա րա կա ններով, 
իր գիրքին սկիզբը, ար թարգմանաբար ներ- 
կւսյացացած է  Այլակերպության, Հոգեգա 
լուստի, Հովհաննու Կարապետի և  Պողոս- 
Պետրոսի տ ո ն եր ո վ  ւսոթիվ երգվա ծ շարա

կ ա ն ն ե ր ը  աոհասարակ: Ն և  հաջողած է 
ֆրանսական լեզվի պարզության և  հստա
կության մեջ վւոխադրել հայ շարականի այս 
մասերը, ա նոնց ներշնչումի ջերմությամբ և  
արտահայտության ձևի քաղցրությամբ:

Ցընծա ն այսօր լերինք Աստուծոյ, 
Արա րողին ելեա լք ընդ աոաջ, 
Պարակցին յաւիտենական լերանցն 
Դ ա սք աոաքելոց եւ մարգարէից:

ЕПез ее г6]ои15веп1 аи]оигй'Ьи1 
Ьев աօոէՅջո6Տ Йе 01еи 
А11ап1 аи с1еуап1 ёи Сгёа1еиг,
Ьез иоирев Йев арй(гез е( Ճըտ ргорНё1ез 
А м о с !^  аих тоШ а^пев ё 1егпе11ез.

Կարելի չէ  պելճիքացի ա յս հայագետին 
կատարած թարգմանության մասին խոսիլ,

» Ре11х Ыёуе, Ь’А г т Ы е  СИгёНеппе е1 ва Լ11- 
гёгаЫге- Ьоиуа1п, 1886, 400 р р —էշ 37—76:

10 Նույնը, էշ 98, 99— 100:
11 Նույնը, էշ 150— 164:



ւասսնց հիշելու, թե անոր նպատակն է ' լ,ա 1........ Ր
|*"1ԻԿ Իո ընթերցողին ներկա յա ցնել շա րա ՜ Е Й  я, 1 ? “ иш ,|ш В Գրականության 
կանագիր բանաստեղծին մեջ կաթոլիկ Լ -  11ս„ |  ‘  հատ»ՈԻն մեջ, որ բնա վ լուր. >,ոե-
վանւսնքին ւքիտող ա րտահայտություններ
Ն ա խ  իր կատարած ընտրությունը. Հ „ո ե - 
գալստյան կանոնը Ц Պողոս-Պետրոսի նմհո 
ված շարականները: Աոաջինին մեջ կփնտոե 
փաստեր հաստատելու համար, թե հատս
եկեղեցին առհասարակ ե  Ն երսես Շնորհւս- Е  Т  X  Н
[ին հատկապես հոովմեաղավան «եւ յՈրդ
տ յ»-ն  խոստովանսւծ են միշտ: Պողոս- Т  О У  Й ' / Ю У  
Պետրոսի նվիրված շարականներուն մե9 
Ն և Կ ը ն դ գ ծե  Պապական Աթոոի նկատ-
մամբ մեր շարականագիրին ջատագովւսնքր ,  и  р
իբրև «գլուխ  ա ռա քելոց»-ի Ա թՈՈը Ա կ հետ ե.  в - ^ - г Р .  .  Ո ռ
ցընե, թե ա յդ իսկ պա տճա ռով' գլուխ է  նաև регсекки
ա մբողջ եկեղեցվո: Ա նցյա լ դարու վերջերուն А. 3 1 «та  л ’гешс №է>սոճո- Շ  \ 
չէր կրնար տարբեր ըլլալ դիրքը հոովմեա- Д  Հ ° Բ Օ \ օ ^ Աէ Х а\ պ 0Հէ.
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կեդրոններեն Լուվենի համալսարանի ա յ- т ? »  а.-гЛагор х л \ а Ь а у с .г о р  (Яу/пг
դասախոսին, որ, Մխիթար յան հայրերու հե- т о »  Х г1 вт$ р  т ю р  *А у<уЛ  « >  »  } -  *
տեվողությամբ, մեր եկեղեցվո մեծ ա ռա ջ- А » Л о > Р  ,  * а \  гг.»»
(ւորդներուն մեջ կաթոլիկություն միայն * в1 ° Ао,,> Т(3*  * « * / * * » * •
պետք է տեսներ: Չենք ուզեր բա նա լ դա րձ- ЬеусГор т а  Хх1о(Аохй <ту, 
յա լ անցյալին մեջ մոռցվա ծ ա յդ էջը Ա մտնեւ 9  лг,_Д »>.
աստ վա ծա բա նա կա ն վիճաբանության մը ՚  Я -оц оХ оуе/л а  I *< ս
մեջ, որ վաղուց սպ ա ռա ծ կնկա տ ենք: Ուզե- » * ՛ »  'А > -«ст аЧ *р  * а » ом оё-
ցինք հիշել միայն իրողությա նը, թե 1886-ին, Т р Л » ,  т *՝р  ս /а р  ~Д Л А .
երբ Շնորհալին կներկա յացվեր ֆրա նսերեն %ձ ձ Տ ւ ա ',„ ո 1  Л  “ •
ընթերցողին, ինչպ ես կդիմա գծվեր: *  , ք ’  ТИ ф я х д д , Х а\

Մ ինչև ա յստ եղ հիշված թւսրգմանա- ™  էե ո ծ է օ Հ օ Ք  а я д  т ? р
թյունները կպատկանին դասական գրա կա - Փ շ * ' *  / 'О »  т о  <г*<кос п с  Н и а т 'а с  я а \  
նության: Ներսես Շնորհալի կհայտնվի ա - а ^ г о . ’а г  л  ' ^  ■ _ Т ?  7
նոնց մեջ իբրև մեծ ա ստվածաբանը, եկե- Г  - ’  ту/ օ>յռ т а у т д
ղեցվո միության սրբա զա ն գա ղա փ ա րին Г0Р  ТУР ^ 0Ն • ^ , а  <Го\
նվիրված կաթողիկոսը, միութենական տ րա - Щ о<Г ф /(п  е^тСросгИ/хтис 8ем(Гис х а \  
մադրությամբ քրիստոնյա մյուս եկեոեցինե- *А  . V »  ֊  ,
Րուն մոտեցող, բա յց իր եկեղեցիին դա վա - 0 *  * а  Հ ք էՀ բԱ էձ թ է .
նանքը մաքուր պահող եկեղեցա կա նը,
սքանչելի աղոթողը, ա զգա յին աղետի մը Ս՛ ՜^ Ր 1*151՛ Օնււրհսւլի. «Հավատով խոստովանիս» 
դիմաց հայու ցավին մեծ քնա րերգուն, և  (հունարեն)
վերջապես՝ շարականներու գա նձին՝ անմար
փայլով պսպղուն մարգարիտներու շարքեր Չոպ ա նյա նեն վերջ Շնորհալիի գործերեն
նետած հոգևոր բա նա ստ եղծը: «օիսուս  Որդի»-ն է , որ թարգմանված է

Արշակ Չոպ ա նյա նն է , որ հայ գրականու- անգլերենի, Ամերիկայի մեջ, 1947-ին13: 
թյան միջնադարյան գեղեցկությունները {®՜աՈԳմանիչը' Лапе Տ . 'У т ^ а 1 е , կինն է  
ֆրանսական ճաշակին ներկա յա ցուցա ծ ա - К по\\1еь ^ ա ^ է Ը - ի ,  որ 1890-են
տեն Շնորհալիեն կընտ րե ժողովրդական իր ՜ ”  ա Վետարանչական քա րոզիչ մը եղած 
ոտ անավորները, ռամկորեն գր վա ծ'8: *- ’0*ո4 1Քիո մեջ և  կատարած «о и Ы ап сН п к

Չոպ ա նյա ն ֆրա նսերենի թա րգմա նա ծ Է ес1иса110паI ап(1 рЫ1апИ1гор1с \\о гк  տ 
տասնմեկ հանելուկներ միայն: Զ ա նոնք | игкеУ»| ինչպ ես կըււե գիրքին ձոնը: Իսկ
կանխող ներածության մեջ սքա նչելի ա յս ап е  ™<п &а *е  եղա ծ Է հայագետ և  հայերենե 
թարգմանիչը կբա ցա տ րե, թե «Հա յա ստ ա նի ա նԳ1ե ՈենԻ թա րգմա նա ծ բա զմա թիվ հտյկա- 
բուրաստ ան»-ի ա յս երկրորդ հատորը նվիր- 1,ան հեՈ.ինակներ: Շնորհալիի «Ց ի ա ս ս ՚Ո ր -  
վա ծ Է ժողովրդական գրա կա նությա ն և  թ ե ! ^ * ՜ ն թարգմանած Է Ժ Զ  դարու հայկական 
Շնորհալիի դասա կա ն գործերը պիտի ներ- ձեոաԳԻրԻ մը վրա յեն, զոր Թադեոս ժ ա մ -

”  Լ յ  Ко8ега1е Й'АгтбШ е, II, рр. б ֊1 р .  и Шив Տօո; Ше Ое1рЫс Ргегв, N . Уогк, 1947.
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4 Տ

^ " Տ Տ Տ Տ Թ Տ  1ФЧ% № " Г ^

Յ ^ Տ Տ - Տ Յ Տ տ :
ձիսոաի 1 |ո ս ն ^  նկարագրության մեջեն, 
Նարենացիի վտթորկոտ և  Ի ՚- ^ ւ խ ՚ւ  ^Ч Р ^Р ՜ 
գականութսսն հակապատկեր վ ^ տ  շ ա 
ղաոտ հոգիի ւէը հավասարակշռված երգն Է, 
խոոաւսես զգա ցվա ծ ^ լ ք ի  գիտակցութենեն
բարՏրացող* սիրող և  Ի " ո  Ա " ™ * " ’
Անգլերեն թարգմանությունը պ ա հա ծ է , ա - 
ոանց բնագիքւեն շատ հեռանալու, բա նա ս
տեղծության թեթև Կ?ոույթՈ, "Р  հա
գար տողերը կսւզատե ձանորույթեն ե  հա
ճելի ընթերցվածի մը կվերա ծե: Ա ոաջին 
տողեն մինչև վերջինը կկարդացվի ներքին 
երաժշտականության մը գրա վիչ օրորին մս- 
9են, աոանց բնա վ տկարանալու: Անտւսրա- 
նոււս որ թարգմանության ա յս հաջողությու
նը արդյունքն է  թարգմանողի նուրբ զգացսւ-

կսւնության և  հավատավոր հոգիին, որ ա ն
դամ մը ևս ա պրած և  ապրեցուցսւծ է  « Յ ի 
սուս Որդի»-ն իր լեզվին մեջ:

Մոտ երկու դւսրերե ի վեր եվրոպական 
աշխարհին ծանոթ է  Ներսես Շնորհալին 
գրական իր արդյունքով, իսկ մի քանի 
տասնյակ տւսրիներե ի վեր ամերիկացի 
հասարակության՝ իր «Յիսուս Որդի»-ով: 
Եվրոպայի պալատ ներեն սկպալ, որոնք 
«Հւսսստ ով խոստովանիմ»-ի բազմալեզու 
թարգմանության պատվո տ եղ մը վերապա
հեցին իրենց գրա դա րա ններով մեջ, մինչև 
ւէեծ համալսարաններու հայագետները, ո- 
րոնք հիացումով թարգմանեցին Շնորհալիի 
աստվածաբանական նամականին, հասնե
լու համար Վ ինկեյթի, որ անգլերենի վտ- 
խադրեց Շնորհալիի աղոթքի հուզականու
թյունը, երկար շարքը կկազմեն ւիաստերուն, 
թե Ն երսես Կլա յեցին ոչինչ կորսնցուցած Է 
իր հրապույրեն ա յն օրեն ի վեր, երբ այցի 
գնաց իրեն «իմաստասէր իմն Կոստանդնու- 
պօլսեցի Թէորա ա նուն» և  վերադարձին 
հայտարարեց. «Որպէս լուաք, սւյնպէս եւ 
տեսա ք, զի նոր ոմն Գրիգորիոս Աստուա- 
ծաբան յարուցեալ է » 14:

14 Կիրւսկոս Գանճակեցի, Պ ա տ Ա ո ւ թ ի ւ ն  Ո ւ ս յ ո ց ,  Ե -  

ր ե վ ա ն ,  1 9 8 1 ,  է ջ  1 1 8 :



Զ Գ Ո Ն  է?Պ1). ՏԵ Ր -ՀԱ Կ Ո Բ ՅԱ Ն

ՄԵԿՆՈԻԹԻԻՆ Ս. ԱԻԵՏԱՐԱՆԻՆ 
ԸՍՏ ՄԱՏԹԷՈՍԻ ԱՐԱՐԵԱԼ Ի ՆԵՐՍԻՍԷ ՇՆՈՐՀԱԼԻՈՅ

Մ Ե Կ Ն Ա Բ Ա Ն Ո Ւ Թ ՅԱ Ն  Շ Ր Ջ Ա Ն Ը

Արծաթի դարի (Ժ Ա — Ժ Բ ) հ՛այկական 
մշակույթի ա մենեն լա վ զա րգա ցող ճյուղն 
րեն մեկն է  սուրբ Դիրքի մեկնաբանությու
նը' թարգմանաբար թե ինքնա գիր:

Գ րիգոր Բ Վկա յա սեր (1 0 6 6 — 1105) և 
Գրիգոր Գ  Պա հլա վա նի (111Ց — 1166) կա
թողիկոսները մասնավորապես հոգածու կը- 
|ին ՚ին ադոր:

Ն որ Կտակարանն ա մբողջ' Ա վետ ա րա ն
ները, Գ ործք ւսոաքելոցը, Ա ռա քելա կա ն և  
Կաթողիկեայց կամ Ընդհա նրա կա ն թ ա ղ թ ե 
րը ե  Հովհա ննու Հա յտնությունը աոաջին 
անգամ լինելով, լրխ | չա փ ով, հայերեն մեկ
նություններ կունենան, ոմանք երկու, ոմա նք 
երեք խ մբա գրությա մբ' տ ա րբեր հեղինակնե
րն:

Մ եկնա բա նա կա ն գրականության շար ժ ա 
մին հիմնադիրը պ ետ ք է  ընդունիլ Գրիգոր Ռ 
Վկւսյասերը, որ թարգմա նիչի համբավ ալ 
ա նի, ե  իր բա զում ճամբորդությունները, 
սա րբերու վա րքին ուսումնասիրության կա ր
գին, կօգտ ա գործե նա և . ա յս նպատակին 
համար: Ի նքն է , որ 1076— 1077-ին Կ . Պոլ- 
սո մեջ Կիրակոս անունով հայագետ հույն 
հռետորին նախ վճարովի թա րգմա նել կա 
տա «Գ ո ր ծք  ա ռա քելոց»-ին  Ոսկեբերանին 
մեկնությունը և  ապա զա յն սրբա գրել կու 
տա Գ եորգ Լոռեցի վարդապետին «Վ երըս- 
տ ին ա րծա րծել զխ որթա ցեա լ բա նս հռետո

րին, յեղա նա կելով ի դիւրալարս եւ յարմսւ- 
րականս մերոյինս ա զ գ ի »1:

Նույնպ ես իր նախաձեռնությամբ է , որ 
գլուխ կհանվի Ոսկեբերանի' Հովհաննու Ա- 
վետարանին մեկնության թարգմանությանը' 
նախ Անդրեաս անուն հայագետ ասորի ե- 
րեցին ե  ապա Ծոփ ա ց գավառի Ա ոոն իշ
խանի հույն քարտուղար Քեոփ իստ ե հռետ ո
րին միջոցով, որուն հայերենը կսրրագրե 
Կիրակոս վարդապետը2:

Կեսարիո Անդրեաս եպիսկոպոսին մեկ- 
նաթյուն Հա յտնությա ն գիրքին թարգմանու
թյունը կկատարվի Հռոմկլայի Հայրապետա- 
նոցի պաշտոնյա Կոստանդ միտրոպոլիտի 
ձեռքովը, և  կսրբագրվի Ներսես Լամբրոնա- 
ցիե, որ կանխավ Բսւսիլ անուն հույն մե- 
նա կյա ցե մը ապահոված Էր անոր բնագիրը 
Ա թարգմանության հիշատակարանին մեջ 
կգրե. «Ս րբա գրեցաւ քերթողական արուես- 
տ իւ... ձեոամբ նուաստ եպիսկոպոսին մայ
րա քա ղա քիս Տարսոնի տառապելոյս ներսի- 
սի»:

Բացի հույն կամ ասորի լեզուներե հա
յա ցվա ծ մեկնություններն, նկատելի Է, որ 
բուն Հայաստանի կամ հյուսիս-արևելքի մեջ 
ծա ղկող վարդապետանոցներեն Գիոսկորո- 
սի աշակերտներեն Անանիա ՍանահնեցիՕ

1 Եղիշե արքեպ. Դուրյան, Պ ա տ մ .  հ ա յ  մ ա տ ե ն ա 

գ ր ա կ ա ն ,  Երուսաղհմ, 1 9 8 8 ,  Է ջ  8 2 :

2  Ա Ո դ ,  Է ?  6 2 - 6 8 :
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կգրե լքեկնաթյուն Պուլուփ թուղթերուն, ըստ 
ւսքանց նաև ւքեկնություն Մաւոթեոսի Ավե
տարանին3: Սարկավագ վարդապետի ա2ս|- 
կերտներեն Սւսրգիս Կունդը 1146-ին քա ղ
վածաբար կպատրաստե մեկնություն Դու
կատս Ավետարանին: Գ րիՓ Փ  Գանձւսկեցր, 
Թոքւսկերի որդի կոչված, կգրե Ընթերցվա - 
ծոց մեկնություն մը4:

( Г  1 л  Կ  *1 ւ  I I  Ւ  Թ *  Ի  Ւ  V
Н И Ы 'Л

г . ւ - 1. ֊ .V г . ւ* г .  'и  ւ* г
II- 1*.- 

II* Г .  Տ  И* к * П Ա I*

I *  г -г ^ - լ  >  т п А  *1 -Г ч . У < - ^ Г  ‘ • •  ■ \*Ч .
■ ,  Լր-Ո գ/ք—յ*  ■ *- -'•֊՜ք — Н и . / г ^ М 1 

1.-/чМ-.?ч/' -г ̂ է-յք 
՝о֊-г>-/•'.*«՛

(| Հ հ-ք-. ъ~сл— Տ *— и~г~г*-* ~Г^ \Н-Г '■ լ է-'~ 
*  »\-~~է֊?1ք •Կէ~*~1?տք՝ «I----

Հ—г -քր-յք -ք***•-» յք • г— ̂  Н  
Хт-/~У'

8_» { . •  ,1,1 1Г-г-1 ••

Այստեղ պետք է հիշեյ Աստվածաշունչը 
մեկնաբանող ուրիշ վարդապետներ ալ, ինչ 
պես Մխիթար Գոշը՝ հեղինակ Երեմիա մար
գարեի և  Սաղմոսի, Վանականը' Հոբի, 
‘Լար դան Արևելցի պատմիչը' Դանիելի, 
Հնգամատյանի, Երգ Երգոցի, Վարդանը' 
չորս Ավետարաններու, Բարսեղ ճոնը' 
Մարկոսի, Գ եորգ Սկևոացին' Եսայիի ե

3 Հ . Ղ- Մ. Ա լ ի շ ս ւ ն ,  Շ ն ո ր հ ա լ ի  ե ւ  պ ա ր ա գ ս ւ յ ք  ի ւ ր ,  

վ ե ն ե տ ի կ ,  1 8 7 8 ,  է ջ  1 8 2 — 1 8 8 :

4  Ա լ ի շ ա ն  կ ծ ա ն ո թ ա գ ր ե .  « Ի ս կ  Գ ր ի գ ո ր  ո ր  ս ո վ ո ր ս ւ -  

բ ա ր  Գ ւ ս ն Տ ա կ ե ց ի  կ ա ն վ ա ն ի '  ծ ա ն ո թ  է  Ընթերցուսւծոց 
Մեկնոլթեան գ ր ո վ ք ,  թ ե պ ե տ  և  ա յ ս պ ի ս ի  մ ե կ ն ո ւ թ յ ա ն  

գ ի ր ք  գ ա վ ի ն  զ ա ն ա զ ա ն  ո ճ ո վ ,  զ ա ն ա զ ա ն  հ ե ղ ի ն ս ւ -  

կ ա ց  գ ո ր ծ ,  և  չ է  հ ա յ տ  ո ր ն  է  ի ր է ն  հ ա տ ո ւ կ  գ ո ր ծ ն > :  

Ա ն դ ,  է ջ  1 Я 2 ;

Գւյրծյշ աւսսքելոցի մեկնություններով!: II,-
սոնց ուղիււվ կընթանան հետագա դւսրերու 
իրենց արժանավոր հաջորդները, որոնօ 
գործերուն ւքեծամասնությունը' «Մեկնու- 
թիւն, Լուծմունք Սուրբ եւ ծիսական գըր- 
եսւնց», դեո ձեոագիր, կկւսրոտին ոաումնա
սիրության Ա հրատարակության՛:

Մյուս կողմե Կիլիկիո Սև լերւսն վսւնքե- 
րուն ւ1եջ, Գրիգոր Գ  Պւսհլավունիի մասնա
վոր հոգածությամբ, գիտնական Ստեվսսնոս 
Կարմիրվւսնեցիի աշակերտ ներեն երեք
դասընկերներ, երեքն ա լ շնորհալի տիտղո
սով պատվված, Իգնսսոիոս եպիսկոպոսը, 
կպատրւսստե մեկնություն Ղուկւսսու Ա վե
տարանին, Սարգիս վարդապետը ե  Կլւսյեցի 
Ն երսես սւասնձին-աոսւնձին կգրեն իրենց 
հատուկ մեկնությունները Կաթողիկե թոսլ- 
թերուն:

Ասոնց կարգին որոշ տեղ Ա կշիո ունի 
Ն երսես Շնորհալիի Մեկնաթիւն Սուրբ Աւե- 
տարանին որ ըստ Մատթէոսի, մեկը իր 
գրչի մնայուն ա րժեքներեն, որ կբաղկանա 
երկու գլխավոր մասերե0:

Ա . «Մ Ե Կ Ն Ո ԻԹ ԻԻՆ  ՍԱԿՍ ՏԱ Ս Ն  ԽՈՐԱ- 
Ն Ա Ց Ն »:

Բ. «Մ Ե Կ Ն Ո ԻԹ ԻԻՆ  ՍՈԻՐԲ ԱԻԵՏԱՐՍ,- 
Ն Ի Ն  ՈՐ ԸՍ Տ Մ Ա ՏԹ ԷՈ Ս Ի»:

Ասոնց վրա յ գաղափար մը կազմելու հսւ- 
մար պ ետ ք ենք զա նոնք ներկայացնել ա- 
ոանձին-աոանձին:

«Մ Ե Կ Ն Ո ԻԹ ԻԻՆ  ՍԱԿՍ ՏԱ Ս Ն 
Խ Ո Ր Ա Ն Ա ՑՆ »

Սկզբնական տասն խորաններուն նկւսրսւ- 
գըրությունը կգտնվի Ելից Ի Զ  գլուխին մեջ: 
Ուրեմն նախ ուշադրությամբ կարդալու 1; 
զա յն Ա ապա Շնորհալիին մեկնությունը, լավ 
ըմբռնելու համար տասն խորաններու մասին 
տ րվա ծ բացատրությունները:

Այս մեկնությունը շատ հետաքրքրական, 
բա զմա զա ն ծանոթություններով և  նրբու
թյուններով լեցուն արվեստագիտական ըն
դարձակ տեսություն մըն է , ուսուցողական 
ընտիր ձեոնարկ մը' խորաններու պատկե-

5 Հատիտյան Ա ., Ա ս տ վ ա ծ ա ջ ն չ ի  գ ր ք ե ր ի  տ ս | ա գ ի ր  

մ ե կ ն ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  մ ե ր  ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  մ ա տ ե ն ա գ ր ո ւ թ յ ա ն  

մ ե ջ :  « է ջ մ ի ա ծ ի ն » ,  Ժ Ա - Ժ Բ ,  1 9 8 6 ,  է ջ  2 0 4 :

0  Ա յ ս  գ ո ր ծ ը  լ ո ւ յ ս  տ ե ս ա ծ  է  մ ե ծ կ ա կ  ե ր կ ս յ ո ւ ն  հ ա 

տ ո ր ո վ  մ ը  1 8 2 5 - ի ն ,  Կ .  Պ ո լ ի ս ,  ս ա  ա ն ո ւ ն ո վ .  « Մ Ե Կ 

Ն Ո Ի Թ Ի Ի Ն  Ս .  Ա Ի Ե Տ Ա Ր Ա Ն Ի Ն  Ո Ր  Ը Ս Տ  Մ Ա Տ Թ Է Ո Ս Ի :  

Արարէոսլ ի սրբոյն ՆԷրսիսԷ շնորհալւոյ մինչ ի հա
մարն 17 հինգերորդ գլխոյն. եւ անսւի աւարտեալ յե- 
րանելւպն Ցովհաննու Երզնկացտյ' որ եւ կոչի ծործո • 
րեցի: Տ պ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ը '  « ը ս տ  ը ն տ ի ր  օ ր ի ն ա կ ա ց »  

հ ր ա մ ա ն ո վ ը  Պ ա լ ա տ ց ի  Կ ա ր ա պ ե տ  պ ա տ ր ի ա ր ք ի ս ,  

ա ր դ յ ա մ բ  տ պ ա ր ա ն ա տ ե ր  Ա կ ն ե ց ի  Ա ր ր ա հ ա մ  ա մ ի ր ա 

յ ի ն :
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րւսգրության, ա յլ խ ոսքով' մանրանկարչու
թյան, որ Ավետարանին անմիջական գոր
ծածությունը դյուրացնելն զա տ  կ նպաստն 
միջնադարյան հայկական կերպարվեստի 
զարգացումիս7:

Հրատարակիչը «Մեկնութիւն տասն խո- 
րւսններուն հւսմար»-ը կորակե հւսոաջաբա- 
նություն կամ մուտք Շնորհալիի կատարած 
Ավետարանին մեկնության...

Բայց «Տա ս ն խորաններուն մեկնութիւնը» 
գրքույկի մը ծավալն ունի: Ան կբաղկանա
երեք բաժանումներն:

Ա սոնցմե աոաջինը, որ գլխավորն Է, 
հատկացված Է խղճմտությամբ ներկայաց
նելու ե  բացատրելու ձեոա գիր, հաճախ նաև 
տպագիր Ավետարաններուն ճակատները 
կամ աոաջին երեսներուն վրա, տ եսնվող 
համաբարբառ ցուցակներում խորանաձև 
հորինվածքը, անոնց ծագումը, թիվը, բույ- 
սերու և  թոչաններուն նկարները, զա րդերն 
ու գույները, իրենց խորհրդանշական ի- 
մաստներով միասին, ուստի կրնա ծառայել 
իբր ա ղեցույց-ա ռա ջնորդ նաև Ավետարան- 
ներու խորաններուն պատկերագրության, որ 
ա յնքան կզա րգա նա , միջին դարուն շնորհիվ 
հայկական մանրանկարչության արվեստին 
ծսոլկումին:

Ե թե Հին  Ուխտի խորաններուն ծագումը 
կվերանա մինչև Մովսես մարգարեն, ապա 
Նոր Կտակարանի մեջ զետ եղվող Ա վետ ա 
րանի համա բա րբա ռ ցուցսւկներուն սկզբնա 
վորումը կհասնի մինչև Եվսեբիոս, որ գ ո 
հացում տալու համար Կսւրպիանոս Եգիպ - 
տացիին խնդրա նքին Եվթաղի կողմե Ա ռա 
քելական և Կաթողիկե թուղթերուն համար 
կատարված աշխատության գիծովը կպսւտ- 
րաստե Ա վետ ա րանի բովանդակության 
համաբարբառ ցուցակներ' տասն խ որա ննե
րով, ուր բա ղդա տ ությա ն համար դեմ ա ռ 
դեմ գլխ ա կա րգությա մբ և  համարներով կը- 
նշանակվին այն բոլոր հատվածները, որոնք 
չորս ավետարանիչներուն մոտ իրարու կը- 
համապատսախանին, կամ իրւսրմե կտար- 
բերին ինչ-ինչ -մանրամասնությամբ, կամ 
պակասով և կամ հատուկ են մեկին կամ 
մյուսին և կամ հասարակաց են երկուքիմ և 
կսւմ երեքին ալ:

Խորաններուն պատրաստության սկըզբ- 
նական նպատակն Է եղա ծ օգնել ուղղա- 
վւառներուն, որպեսզի սուրբ Ավետարանին 
փւսստերովը կա րենա ն պա յքա րիլ հերձվա- 
ծողներու և  հերետիկոսներու դեմ:

Ս. Ներսես սուրբգրական լա յն մեջբերում
ներով կջա նա  հաստատել Ա վետարանի 
խորաններուն ա լ տասը հատ լինելը' շեշտե-

7  Վ .  Հ .  Ղ ա զ ա ր յ ա ն ,  Կ ե ր պ ա ր վ ե ս տ ն  ը ս տ  Ն ե ր ս ե ս

Ո ն ո ր Ո ս ւ լ ա ,  « Լ ր ա բ ե ր » ,  1 ,  Ե ր ե ա ն ,  1 9 7 2 ,  Է շ  6 8 :

Ո ս կ ա ն ւ ա ն  Ա ս տ վ ա ծ ա շ ո ւ ն չ ,  Ա մ ս տ ե ր դ ա մ ,  1 6 8 6 ,  չ ո ր ս  

ա վ ե տ ա ր ա ն ի չ ն ե ր

լով անոնց ամեն մեկուն հանգամանքն ու 
նկարագիրը և  նպատակը:

Առա ջին խորանին մեջ կբնակի աստվա
ծությունն «ի  լոյսն անմատոյց»:

Բ և  Գ  խորանները բնակարան են անմար
մին հրեշտակներու քահանայության: Դ— ը 
կպատկերացնե եդեմական դրախտը: Ե— ը' 
Նոյա ն տապանը: Զ - ը '  Աբրահսւմի խորան- 
վրա նը: Է-ը և  Ը -ը ' Սրբություն Սրբոցը: 
Թ -ը' Սողոմոնի խորանը: Ժ -ը ' «Ամենակւս- 
տար եւ լի ճշմարտութեամբ սուրբ եւ կա- 
թողիկէ եկեղեցին», որ կբովանդակե բոլոր 
խորհուրդմերը:

Ըստ այսմ ա լ զգուշությամբ և  իմաստ նե- 
րու բացատրությամբ կնշանակվին յուրա
քանչյուր խորանին հատուկ հորինվածքը, 
գույները, պատկերները և  ա յլ մանրամաս
նություններ ըստ կարգի:

«Մեկնութիւն տասն խորաններու հա- 
մա ր»-ի վերջին մասին ւէեջ Շնորհալի շատ 
ակնածալից և  սիրա զեղ դիմառնությամբ կը- 
խոսի իր երեց եղբորը' Գրիգոր Պահլավու- 
նիին, զոր կպատվե իբր «Գ լուխ  պատուա- 
կան յետ գլխոյն եկեղեցւոյ, Գրիգորիոս կա 
թողիկոս հա յոց»’ :

8  Ն ե ր ս է ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  Մ ե կ ն .  Ս .  Ա ւ ե տ . ,  ր ս տ  

Մ ա տ թ . - ի ,  է յ »  1 6 ,-
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Կսւոոանք ա յդ հատվածը' տեսնելու հա- 
մսւո համեստությունը հեղինակին և  համտե
սելու համար գեղեցկությունն իր հորդահոս 
լեզվին:

«Սիրո] ղօրութխն' գերազանց է քա ն ըզ- 
բնութիւն... եւ եթէ աո ոմանս' իցէ պանծալի 
ըստ մարմնաւոր իրիք պատճաոաց, որպիսի 
իցէ բոլորին կրողաց, ըստ իմում պատահ- 
եալ անձին' աո ի քէն գթութեանց, ոչ յւս- 
ղագս բնաւորականին ւ!իայն կապակցու- 
թեան արեան, որ հանուրց է  աոիթ եւ վտ ք- 
րոգեաց, ա յլ սակս գերազանցելոյ բանի եւ 
գրոյ' ներգործեցելոյ աո իս բա րեա ց... Ձեո- 
նարկեալ րսյս սւոաջարկութիւն' ըստ պւստ- 
ուսւսիրաբար քում հրամանի, գլուխ պ ա տ ֊ 
ուական, յետ գլխոյն եկեղեցւո], Գրիգորիոս 
Կաթողիկոս Հա յոց»’ :

Երկրորդ բաժինն ունի «Եկեղեցա կա ն 
պատմութիւն» ւ|եր նադիրը:

Հեղինակը, խոսելով Ավետարանի գրա
վոր ծագումեն, կհիշե, որ սկզբնա բա ր Ա վե
տարանը կուսուցվեր բերանացի, որպեսզի 
ունկնդիրները անոր վարդապետությունը 
գրեն իրենց սիրտերուն վրա յ «հոգիով և  ոչ 
թե մուրով», բա յց քանի որ բերանացի ու
սուցումը ժամանակի ընթացքին կենթարկվի 
վւովտխության, մոոացումի և  ամլության, ա- 
պա ուրեմն չորս ավետարանիչները գիրի 
կառնեն Տեր Հիսուս Քրիստոսի կյա նքն ու 
վարդապետությունը:

Ըստ իր տ վյա լներով Տիրոջ համբարձու
մն ն յոթը տարի հետո Մատթեոս կգրե Ա վե
տարանը հրեւսներուն համար: Տա սնեհինգ
տարի հետո Մարկոսը, Պետրոսի հետևո
ղությամբ' աղեքսանդրացիներուն համար: 
Քսաներկու տարի հետո Ղուկասը' Պողոսի 
վարդապետության համաձայն' Հռոմա յեցի- 
ներուն: Յոթանասուն տարի ետ քը' Հովհա ն- 
նեսը կգրե ասիացիներուն համար:

Ասոր կկցվի բացատրությունը չորս ա վե
տա րա նիչներով կենդանակերս, պատկեր
ներով' ըստ Եզեկիելի տեսիլքին (Ա  գ լ.) 
մարդ, առյուծ, եզն և  արծիվ:

Մարդը' նշանակ Մատթեոսի, որ Աստու- 
ծո բանին անսկզբնական ծն ո վ դ ե ն  սկսյալ 
Մեսիան կներկայացնե իբր որդի Դավթի և  
որդի Աբրահամի:

Առյուծը հզօր' նշանակ Մարկոսի, իբր օ- 
րինակ չարին դեմ արիանալու:

Եզր զվարակ' նշանակ Ղակասի, որ Հի - 
սուսի խաչելություն կնմանեցնե պարարակ 
եզա ն զենումի ն:

Արծիվը' նշանակ Հովհաննեսի, որ մինչև 
երկինքի բարձունքները կորոտա «Որդիին 
անսկզբնական ծնունդը Հորմեն»:

Շնորհալի իբր քա րոզիչ կու տա նաև И- 
վետարւսն անունին բացւստրությոՎր, զոր 
մեջ կբերենք թարգմանաբար:

«Գ ո ր ծ ե ր ո վ  նմանությամբ սուավ նաև սւ- 
նունը, վասնզի աշխարհին կւսվետե թե 
Աստված (կի ջնե) երկիրը և մարդիկ (կ ե լ
լե ն ) երկինքը: Հրեշտակները կբնւսկին մար- 
դերոլ հետ և մարդիկ հաղորդ կլինին հրեշ
տ ա կներով ' երկայն պատերազմը կքակվի, 
թշնամին կամչնա, և  ճշմարտությունը կու ղա 
կհասնի: Աստվածապաշտության ճառերը 
խոսքով և արյունով կսերմանվին ընդհանու 
Րին ւքեջ: Այս բոլորին համար ւս, (Քրիստ ո
սի) պատմությունը կկոչվի Ավետարան»՛":

«Մ Ե Կ Ն Ո ԻԹ ԻԻՆ  Ս. Ա Ի Ե ՏԱ Ր Ա Ն Ի Ն »

Ն երսես Շնորհալիի Մատթեոսի Ավետա
րանին մեկնությունը վերը հիշված հաոսւ- 
ջաբանության պես ընդարձակ բռնվա ծ է, 
բա յց դժբախտաբար կիսատ թողված է:

Ան մուտքին հետ միասին կբոնե ութսուն
երեք տպագրական երկսյուն երես՝ սովորա- 
կսւնեն ավելի մեծ ծավալով:

Բուն մեկնությունը Մատթեոսի Ի Ը  գլուխ
ն ե ր ն  կընդգրկե միայն աոաջինեն մինչև Ե 
գլուխ 17 համարը:

Մ նա ցա ծ պակասը Ար իստակես վարդա 
պետի մը իր Եփրեմ աշակերտին հետ կա
տարած անհա ջող աշխատանքեն ե տ ք ը ", 
1316-ին, կա մբողջա ցնե Հովհաննես Երզըն- 
կացի, 1326, Պլուզ կոչվա ծ բա նա ստ եղծ գ ի 
տուն վարդապետը, «բա յց  ոչ այնքան ըն
դարձակությամբ և  ոչ ալ մասնավոր խնամք 
տ ա նելով դասական լեզվի պ ա հա նջներով, 
ինչպես ըրա ծ էր Շնորհա լին»12:

Արդեն հիշեցինք, թե Կլայեցին Ա վետ ա 
րանին մեկնությունը կգրե Գրիգորիս Պահ- 
|ա վ ով իին  հանձնարարությամբ:

Գ ործին բովանդակության խորքը, ոճը և  
լեզվին հորդահոս սահանքը, ինչպես նաև 
Լամբրոնացիին և Ծործորեցիին ակնարկու
թյունները13 և  մեկնության կիսատ թողվիլը 
ապացույց են անոր հասուն տարիքի մեջ 
գրվա ծ լինելուն:

ՇՆ Ո Ր ՀԱ ԼԻՆ  ԻՐ Մ ԵԿ ՆՈ ԻԹ ՑԱ Ն ՄԱՍԻՆ

Ն երսես Շնորհալի իր աշխատության հա
մար ունի երկու նպատակ:

1. «Որպեսզի ա մենքով միասին փաոսւ- 
վորվի վւաոքի անկարոտ Ա ստ վա ծ»:

Շ ն ո ր հ ս ւ յ ի ,  ա ն դ .  է ջ  1 6 ;

10 Ա ն դ ,  է ջ  2 0 :

11 ԱլիշսւՕ, ա ն դ ,  է ջ  1 1 8 — 1 1 9 :

11 Դուր հան Ե., ա ն դ ,  է ջ  2 4 0 :

13 Ափշան, ա ն դ ,  է ջ  1 1 8 :
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2. Որպեսզի «Ս.վեսւսւրանի խոսքերը ш щ - 
րընկալ լինին զա նոնք սորվող ուսումնասեր 
մանուկ ներուն»14, իմա' եկեղեցվո զավա կնե- 
րուն:

Ելնելով այս մեկնակետեն, Շնորհալի հա
վակնությունը չունի իր սեփական հեղինա
կությամբ միայն հրապարակ ելնելու, ուստի 
մեծ զգուշությամբ կամփոփե Ավետարանին 
յուրաքանչյուր խոսքի մասին սուրբ հայրերու 
ընդարձակածավալ նկարագրությունները' 
սաւսնց անոնց անուններուն և  ւսղբյուրնե- 
րուն հիշատակության, որ ընդունված սովո
րություն մըն էր ժամանակին: Ան ուզա ծ է' 

«Հա վ ա քել սուրբերու տ ա րա ծվա ծ խ ոսքե
րը Ա զա նոնք դնել Ավետարանի յուրաքան
չյուր խոսքին դիմա ց... տ եղ կա որ' մեկնիչ- 
ներուն խոսքերուն նկարագրությունը դրինք 
նույնությամբ, կա որ անոնց միտքերը տված 
ենք մեր խ ոսքերովը' երբոր ա նոնք ընդա ր
ձակորեն կճառա բա նեն, կա որ անոնց ա յլև
այլ տեղեր ցրվա ծ խոսքերը միասին բերա ծ 
ենք ավելի ընտիր շա րա կա րգությա մբ' վտքր 
բա ն մըն ալ ւքեզմե ա վելցնելով' ա նոնց խոս
քերուն անխնամ լինելու պարագային, կա որ 
գտ ա ծ ենք զա նա զա ն գիրքերու մեջ, Ա կա 
!Ա| որ մեր իսկ ներւսծություններեն' որպես- 
<լի ամենքովը միասին ւիառավորվի վսաւյփ 
անկարոտ Ա ստ վա ծը»15:

Շ Ն Ո Ր ՀԱ ԼԻ Ն  Ե Վ  ՈՍԿԵԲԵՐԱՆԸ 
Ներսես Շնորհալին սուրբ հւսյրերեն ա մե

նեն շատը կհետևի Հովհւսն Ոսկեբերանին:

Այդպես կընեն նաև Սարգիս Շնորհալիի 
ւաթուփկե թուղթերու մեկնության պարա

գա յին և ուրիշները: Կլայեցին ալ կաոնե Ա-

ш ^ Г . Ж  1" 11,ա» ան^ ոՓ  Գւ՚ոխը ե  ապա 
ամեն մեկ համարը աոանձինն, զոր կմեկնե
իրեն հատուկ գեղեցիկ, սեղմ և  հստակ լ ե զ ֊

ատմո , .2г Ш ան^ մ բաոա9Ի հետևողու
թյա մբ, այն աստիճան, որ չենք կարծեր

Թն,,Ոհա1ԻԻն այս գործն 
անվանենք Ավետարանին Շնորհալիին մեկ
նությունը ըստ Ոսկեբերանի: Ասիկա թե' 

եկնությաև եղանակին որդեգրության և  թե՛ 

մար1աՈ,1Ո1|91Ուննե*1Ու հետԱողության հսւ-

Շատ անգամ հատվածներ կան, ցոոս 
Շնորհափն շարադրական ավելի ճշգրիտ 
հպումով մը նույնությամբ վւոխ կաոնե Ոս- 
կեբերա նեն: Բայց մինչ Մատթեոսի Ա գ , 
աոաջին համարին մեկնության,' սուրբ Հով  
հան Հա յրա պ ետը կհատկացնե 34 երես,

հ ЯшЙЖ г ո երեք երեսով
Ի հարկին Ոսկեբերանեն բա ո աո բա ռ մեջ
բերումներով: Օրինակ՝ կաոնենք սա բա ղ
դատական հատվածը, ուր Շնորհալին հա
վատարիմ է բնագիրին ճշգրտության և անոր 
բացատրության կերպին և անմիջապես կը 
մտնե նյութին, մինչ Ոսկեբերանը 64  տա, 
ներածականե մը ետքը կանցնի նյութին,

. "ս  ՚  гР ! ա .ուն ավետարանչին, այլ իր' 
և սյվեփ համարձակությամբ:

Ա Ի Ե ՏԱ Ր Ա Ն  Ը Ս Տ Մ Ա ՏԹ ԷՈՍԻ ԴԼ. Ա , ԲԱՆ  յ

ՇՆՈ ՐՀԱ ԼԻ

Գ իրք ծննդեա ն Ցիսուսի Քրիստ ոսի որդտ յ 
դաւթի որդւոյ Աբրահամու:

Մ ԵԿ ՆՈ ԻԹ ԻՒՆ

Զ ի ն չ խօսի աւետարանիչս, զմիա ծնէ որդ
ւոյ Աստուծոյ հանդերձեալ է ճա ոել, եւ 
զդա ւիթ ի մէջ բերէ. զա յր մի' որ յետ բա 
զում ժամանակաց եղես Այլ դու հանդարտ 
|եր, եւ մի զա մենա յն այժմ խնդրեր: Քա նզի 
ոչ զա սաջին ծննդենէն որ ւսնպւստմելին Ւ, 
պատմէ մեզ. զի  զւսյնմւսնէ Եսայի ասէ. թէ 
ա զգա տ ոհմ նորա ո՞ պ ա տ մեսցէ. ա յլ զայս 
որ յերկրի աստ եղեւ. նսւեւ ոչ զա յս հնար է 
բովա նդա կ ճաււել, զի անկարելի է բա նի: 
Ն ա ' եւ այս քան եւ եթ ցուցանել, եթ է ճշմար- 
տիւ որդին Աստուծոյ յա նձն էա ո լինել որդի 
մարդոյ, զի զհողեղէնդ ա րա սցէ որդի Աս- 
աուծււյ: Եւ յորժա մ լսիցես' թէ Աստուծոյ որ-

11 Շնորհալի, ահդ, 1Ա;
15 Անդ:

ՈՍԿԵԲԵՐԱՆ

«Գ ի ր ք  լինելոյ Ցիսուսի Քրիստոսի որդ
ւոյ Դաւթի որդւոյ Ա բրա հա մա »:

Ս Ն ԿՆ Ո ԻԹ ԻԻՆ ' 64 տող նսվսաբանե
մը ետ քը կգրէ:

«Գ ի րք, ասէ, լինելոյ Յիսուսի Քրիստոսի 
որդւոյ Դաւթի որդտ յ Աբրահամու»: Զի՞նչ
խօսիս. զմիա ծնէ որդւոյն Աստուծոյ խոս
տացար ճաոել, եւ զԴա ւիթ յիշես. զայր մի' 
որ յետ բա զում ա զգա ց եղեւ, եւ գնա ՚  նմա 
նախնի' կոչես: Եւ դու հանդարտ լեր, եւ մի 
զա մենա յն միանգամայն խնդրեր ուսանել, 
ա յլ մեղմով եւ սակաւ սակաւ. զի այժմ դեո 
առաջի դրանց կաս մօտ յանդաստակսԱ 
արտաքինս՝ զի * այդչափ փութաս յանմոսոսն 
մտանել. չեւ եւս զարտաքինս զամենայն  
քա ջ նշմարեցեր: Քա նզի ոչ եթէ զա յնմ ծը- 
նընդենէ պատմեմ ք ե զ . նա եւ ոչ զմիւսէն՝ որ 
յետոյն եղեւ. քանզի անճառ եւ առանց հա- 
սանելոց է: 1л նախ քան զիս՝ (լայս ք ե զ  Ե 
սայի մարգարէն ա սա ց... եթէ «Զ ա զգա - 
տոհմն նորա ո ' պատմեսցէ: Եւ այժմ ոչին՛չ
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դին' եւլեւ ըստ մարմնոյ որդի դաւթԻ եւ Աբ- 
րահսւմու, մի յերկուանայցես ե թ է դ ո ւ  ոըդԻ 
աոամայ' ո չ լինիցիս շնորհօք որդի Աստու

#Ս- գի ո> իզոփ ե,ւել Գա ւոատ ն" 1՚ աւ Տո>' հանդերձեսղ էր մեծ ինչ գործել: Ծնսս 
ըստ մարմնոյ' զի դու ծնցիս ըստ Ոոտոյ: 
Ծնաւ ի կ ո ա է ֊ զի դու ծնցիս յս ս ա զ ա ն է: 
վ ա ս ն այնորիկ եւ ծնունդ նորա է  մնան մե
րումս, եւ է  ի վեր քա ն զմերս- Ի Կնոջէ 
ծնանելն' ա յս մեզ անկէ է . եւ ի կուսէ եւ ա- 
ոանց առն' այն բնութեանս ստեղծողիս է: 
Որպէս ինքն հոգեւորապէս ծնաւ զըստ 
մարմնոյ ծնունդ ծնանիմք եւ մեք ըստ հոգ- 
ւոյն զվեբստ ին ծնունդն:

(ՄԵԿՆՈԻԹԻԻՆ ՍՈԻՐԲ Ա Ի Ե ՏԱ Ր Ա Ն Ի Ն  
Որ ըստ Մւստթէոսի 
արարեալ ի սրբոյն 

Ներսիսի շ նոր հալա յ: Կ . Պոլիս, 1825: է ջ  
23— 2 4 ):

զա ռա ջին ծննդենէն պատմիցեմք, ա յլ զա յ- 
մա նէ որ աստ ի խոնարհս յերկրիս եղեւ 
բազում վկայիւք: ...քա նզի եւ զա յս չէ  ինչ 
հնար' թ է ամենեւին բովա նդա կ կարիցեմք 
ճա ռել, զի ահագին է  եւ անքննսւկան: ...զի  
եւ որդի է ա նսկզբնականն Աստ ուծոյ... սու- 
նոյր յանձն ա նուանիլ եւ որդի Դսսթի, զի 
զ ք ե զ  ա րա սցէ որդի Աստուծոյ, յանձն սւո- 
նոյր հայր իւր անուանել զծա ոա յն, զի քեզ 
ծա ոա յիդ արասցէ հայր զտ էրն: ...Ե ւ արդ 
յորժամ լսիցես, թէ որդի Աստուծոյ' որդի է 
Դւսւթայ եւ Աբրահւսմու, մի ինչ ւսյնահետեւ 
յերկուանայցես, եթ է դու որդի Ադւսմայ ոչ 
լինիցիս որդի Աստուծոյ: Զի ոչ եթէ ի զուր 
ինչ եւ վայրապար այնչափ զինքն խո նար- 
հեցոյց, եթ է ո չ  հանդերձեսղ էր զմ եզ  բւսրձ- 
րացուցանել: Ծնաւ ըստ մարմնոյ, զի դու 
ծնցիս ըստ հոգւոյն: Ծնաւ ի կնոջէ, զի դու 
ծնցիս յաւազանէ' որ եղերդ որդի: Վւսսն
ւսյսորիկ կրկին ծնունդ եղեւ, եւ մեզ նման, 
եւ ի վեր քա ն զմ եզ . զի ի կնոջէ ծնանելն' այն 
մեզ ա նգ է . եւ ոչ յարենէ եւ ոչ ի կամաց 
մարմնոյ, ա յլ ի հոգալն սրբոյ, սւյն նմա' որ 
ի վեր քա ն զմ եզ  ծնունդ էր. եւ ի մեզ հան- 
դերձեալ էր կատարել, յառսւջագոյն գուշա- 
կէր. զի որպէս ինքն աոանց արեան եւ ւս- 
ռանց կամաց մարմնոյ ծնաւ զերկրորդ ծը- 
նունդն, նոյնպէս եւ մեք աոանց արեան եւ 
ա ոանց մարմնոյ ի սուրբ հոգւոյն ծնանիցիմք 
զվերստ ին ծնունդն: նաեւ մկրտութիւն եւ այլ 
ա մենայն այսպիսի ինչ' էր սորին օրինակ:

(8Ո Վ ՀԱ Ն Ն Ո Ի  ՈՍԿԵԲԵՐԱՆԻ 
ՅԱ Ի Ե ՏԱ Ր Ա Ն Ա Գ Ի Ր Ն  ՄԱՏԹԷՈՍ 

Գ իրք Կրկին
Վենետ իկ, Ս. Ղ ա զա ր, 1826: 

ճառ Բ. երեսք 19— 2 1 ):

Վերի հատվածներուն բաղդատութենեն 
կտեսնվի, որ Շնորհալիին մեկնությունը շատ 
տեղ իմաստով և  բացատրությամբ միևնույնն 
է Ոսկեբերանին հետ' միայն իմաստությամբ 
խտացված:

Երկուքն ա լ մեկնության համար ծա նոթա 
գրելու տեղ կատենաբանեն:

Անոնք Մատթեի Ա  առաջին համարը ւսր- 
տասանելեն ետ քը կհարցնեն:

«Ի ՞նչ ըսել կուզե ավետարանիչը (կա մ 
մեկնիչը) որ կոչվա ծ է  ճառելու Աստուծո 
միածին որդիեն, և  ահա կմեջբերե անունը 
Գավիթի, մարդ մը որ երկար ժամանակ ետ - 
րը եղա վ»:

Երկուքն ալ բեմեն կհւսնդարտեցնեն ուն- 
կընդիրները և  կպատասխանեն: Ա ստվածոր
դին հանձն կաոնե մարդու որդի լինել, որ
պեսզի հողեղեն մարդը դարձնե Աստուծո

որդի: Ավետարանն այսպես, Հիսուսի Ք րիս
տոսի ծննդյան պատմության հետ, կհւսյւո- 
նե նաև Աստուծո բովանդակ տեսչությունը 
կամ նախախնամությունը, Եհովային, Գ ա վի
թին և  Ա բրա  համին տված խոստումը և  ավե
տ ի } ^  1»ե ա նոնց շա ռա վիղեն պիտի ծնի 
Մեսիան, որով պիտի օրհնվին երկրի բոլոր 
ա զգերը: Ա յս հիմամբ է, որ Հիսուսի Ք րիս
տոսի ծննդյա ն ազգահամարին մեջ կհիշվիս 
Գա վիթն ու՛ Աբրահամը և  սուրբ կույսի ա ն
վա ն տ եղ իր ազգակից խոսեցյալը Հովսե- 
փը: Վերջինին պատճառներն են հին օրեն- 
քը, որ կթույլատրեր ամուսնությունը միայն 
ազգակից ե ղ ո ղ ն եր ո վ  միջև, սովորությունը, 
որ այրերուն կատար առաջնությունը, նա
խազգուշությունը, որպեսզի կուսական ծը- 
նունդին հռչակումը իբր պատրվակ չծա ռա 
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յեր հա կա ռա կորդներով անապական կույսը 
զրպարտությամբ քարկոծելու:

Այս ա ոիթով ներկայիս կկցենք հատված 
մը թարգմանաբար սուրր Ներսեսի մեկնու- 
թենեն' գաղափար մը տսղւս համար ւսռհա- 
սարակ սուրբ հայրեր ու տրամաբանության, 
ոճին, հռետորության, քարոզչա կա ն ձիրքին 
1ւ մանավանդ Աստվածաշունչի ծով հմտու
թյան, որոնց ամենուն ա րծա թե բերանն է 
մեր Հա յրա պ ետ ը Ներսես Շնորհալի:

ՕՐԻՆԱԿ Մ Ը ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈ ՐՀԱ ԼԻԻ 
Մ ԵԿՆՈ ԻԹ ԵՆԵՆ

«Գ իրք ծնունդի' Գավիթի որդի, Աբրահա- 
մի որդի' Հիսուսի Քրիստ ոսի» (Մ տ թ. Ա  1 ) :

Մեկնություն

Ի՞նչ կխոսի ավետա րա նիչը, նա հանդերձ
յա լ էր ճսւոել Աստուծո միածին որդիեն, Ա 
ահա կմեջբերե Գա վիթը, մարդ ւէը, որ շատ 
ժամանակ ետ քը եղավ:

Հա նդարտ եղիր դու, ե  ամեն բան մի ու
զեր հիմսւ:

Վա սնզի աոաջին ծնունդեն, որ անպատ
մելի է, չի պատմեր մեզի, որովհետ և անոր 
մասին Եսային կըսե. «Ո վ  պիտի պ ատմե ա- 
նոր ա զգա տ ոհմը», ւսյլ այս ծնունդեն, որ 
հոս երկրի վրա եղա վ: Թ եև այս ւսլ անհնար 
Է ամբողջությամբ ճսւոել, վասնզի խոսքով 
կարելի չէ : Այլ միայն ա յսքա ն ցուցնել, թե 
ճշմարտապես Աստուծո որդին հանձն առավ 
լինել մարդու որդի, որպեսզի քեզ հողեղենդ 
ընե Աստուծո որդի:

Եվ երբ լսե, թե Աստուծո որդին, ըաո 
մարմինի, եղա վ Գավիթի Ա Աբրւսհամի որ- 
ԴԻ» մի զա րմա նա ր, միթե դու' Ադամի որ
դիդ, շնորհքով չես լիներ Աստուծո որդի: 
Վասնզի իզուր բա ն մը չեղա վ անոր գա լուս
տը, եթե նա կոչվա ծ չլիներ մեծ բա ն մը ընե
լու: Ծ նա վ  մարմինով, որպեսզի դու ծնիս հո
գիով: Ծնսւվ կույսե, որպեսզի դու ծնիս ա- 
վա զա նեն: Աս որ համար ալ անոր ծնունդը 
նման է մերինին, և  մերինեն ավելի վեր է: 
Կնոջմե ծնիլը մեզի անկ է . իսկ կույսե և  ւս- 
ււանց սւյր մարդու' ա յն բնությա ն ստեղծո- 
Դինն է: Ինչպ ես որ ինքը հոգևորապես ծնսւվ 
մարմինին ծնունդը, մենք ւսլ հոգիով կծնինք 
վերստին ծնունդը:

Եվ որս|եսզի ւսվեսւարսւնիչին Հիսուս ա- 
նուն ըսելովը չմոլորիս, անոր ւսնվանակի- 
ցովը քովը կդնե, թե Գավիթի որդի է; Քա նի 
որ Ն ա վեի որդին' Հես ու, Հուդա յի ցեղեն չէր, 
որմե էին Գա վիթ և Քրիստ ոս, սւյլ ուրիշ ցե- 
ղե մը:

Եվ ինչո՞ւ կըսե Հիսուսի Քրիստ ոսի |ինե- 
լուն գիրքը (սւզգսւրւսնությունր), երբ հան
դերձյա լ է պատմել ամենը:

Ինչպես, օրինակ, Մովսես' երկինքի և  երկ
րի ստեղծումի գիրք ըսելով կնշանակե ոչ 
միայն երկինքն ու երկիրը, այլև այն ամենը, 
որ անոնց մեջն են, նույնպես ասով ա լ կը- 
յւսյտնե ոչ միայն Հիսուսի ծնունդը, այլև բո 
վանդակ տեսչությունը:
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Ո ս 1 լ ա ն յ ւ ս ն  Ա ս տ վ ա ծ ա շ ո ւ ն չ ,  Ք ր ի ս տ ո ս ի  ծ ն ն դ ա բ ա ն ո ւ 

թ յ ա ն  ծ ա ո ը ,  ը ս տ  Մ ա տ թ ե ո ս ի  Ա վ ե տ ա ր ա ն ի

Ե վ  ինչո՞ւ նախ կհիշե Գավիթը և ապսւ 
Աբրսւհամը:

Վասնզի մարդը ամենուն բերանն էր՝ ժա 
մանակին մոտավորությամբ: Որովհետև թե- 
պ ետև Աստուծո, Ավետիքը տրվեցավ երկու- 
քի ն , Աբրա հա մին' թե «ք ո լ զա վա կովդ պի
տի օրհնվին երկրի բոլոր ցեղերը», և  Գա վի
թին թե «ք ո  որովայնի պտուղեն պիտի նըս- 
տ եցնեմ քո ա թոոը». սակայն նա' իբրև հինը 
մոռցվա ծ էր, ե սա, որպես նոր, հայտնի էր: 
ԱսոՐ հ՛ամար ալ դպիրները Հերովդեսին 
մոտ վկայության ատեն չէին հիշեր Աբրա- 
հ՚ւսմը, այլ թե Գավիթի զավակեն, Ռեթղե 
հեմ գյուղեն, ուրկե Գա վիթն էր, պիտի գա 
Քրիստ ոս: Ասիկա հրեշտակն ալ կավետե 
կույսին, թե Տեր  Աստված անոր պիտի տւս 
իր հոր Գա վիթին ա թոռը», և մարգարեն ալ, 
թե' «Գ ա վիթի աթոռը պիտի նստի նա »: Եվ 
զի ն ք  Աբրահամի որդի չէին կոչեր, սւյլ Դս.



Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն

մԽ»Ի, Ինչպես որ կույրերն ա լ կաղաղակեին: 
Եւ, երբ Տերը փ ա րիսեցիներով կհարցնե, 
ւ»ե «Քրիստոս որո՞ւն որդին է կըսեք»: Դ ա 
վիթի' կըսեն: Վասնզի լսա ծ էին մարգարե
ներին, որ կըսեին, թ ե «Դ ա վիթ պիտի գա, 
Գավիթ պիտի հայտնվի», ո չ թ ե անոր մա 
սին. որ վախճանեցավ, ա յլ անոր զավակեն, 
որ պիտի լիներ աշխարհի փրկիչը:

Խ ո ր ա ն ,  1 2 5 1  թ .  ձ ե ռ ա գ ր ի ց ,  մ ա ն ր ա ն կ ա ր ի չ '  Վ ա ր դ ա ն

Եվ ուրկե՞ կըսեն, թե Դավի թ են էր, քանի 
որ ոչ թե այրե, ա յլ կնոջմե ծնա վ և  կույսը 
չի մտներ ազգահամարին մեջ:

Դուն լսե Աստուծո, որ ըսա վ Գաբրիելին. 
«Գ նա  կույսին, որ նշանված է  ա յն մարդուն, 
որուն անունն է Հովսեփ ' Դավիթի ցեղեն և 
տանեն:

Արդ, եթե Հովսեփ Դավիթի ցեղեն էր, 
հայտնի է , թե կույսը անոր մերձավոր ա զգա 
կան էր: Վասնզի օրենքը կհրամայեին ուրիշ 
տեղե կին չաոնել, բա յց միայն միևնույն ցե- 
ղեն:

Եվ թե ինչո՞ւ կույսը չառներ ա զգա հա մա 
րին մեջ, այլ միայն Հովսեփ ը:

Ասով բնա վ մի երկմտիր, վասնզի անոնց 
համար օրենք չէր ազգահամարի մեջ թվել 
կիները, այլ միայն այրերը: Ե վ  որպեսզի 
սկզբնական օրենքին սովորությունը չլուծե,

ւսյղ պատճառով ալ լուռ կմնա կույսին նսւխ- 
նիքներուն մասին և  կմեջբերե Հովսեփիննե- 
րը:

Դարձյալ' վասնզի չէր ուզեր շուտով հայտ
նել հրեա ներով, թ ե Քրիստ ոս ծնւսծ է կույ- 
սե, որպեսզի ա նոնք, ա յդ բա նին չհա վա 
տալով, մեղքի բա րուրանքներով չքա րկո
ծեին կույսը: Ա նոնք իրենց չարության ձե- 
ոընտու ունեին անցւսծ ժամանակը, ւսյն, թե 
սկիզբեն ոչ ոք լսա ծ է , որ կինը կծնի ւս- 
ռա նց այր մարդու:

Իսկ թե Հովսեփ ին, որ արդար էր և  սպա- 
սավոր խոր հարդին, ինչու պ ետ ք եղա վ հրեշ
տակին երևումը և  մարգարեին վկայությա
նը:

Ադիկա կուսական ծնունդն ընդունելու 
համար է : Հրեա ներն ի՞նչպես կրնային սւ- 
զա տ իլ չար կա րծիքներե, քանի որ նոր և  
չեղա ծ բաներ էին, որոնց երբեք ականջա
լուր եղա ծ էին: Եվ ապա Դա վթեն հետո կր- 
վերանա մինչև օրհնության ա ղբյուրը' Ա բ- 
րահամ: Վա սնզի անոնք երկուքն սղ զւսր- 
մանալի էին հին ատենները, մեկը իբր մար
գա րե և թագավոր և  մյուսն իբրև հայր նա- 
հապետներու. և  վասնզի ամուլ Սառսւյեն ե- 
ղա ծ ծնունդին ավետիսովը պատկերացավ 
բա նին ծնունդը, որ եղա վ սուրբ կա յսեն. ւս- 
սոր համար կըսե1"....

ՆՇՄ Ա Ր Ն Ե Ր

Ներսես Շնորհալիին գրած մեկնություն
ն ե ր ո վ  վրայեն ութ դարեր սահած են: 

Պատմական, տեղադրական, բնա գրա 
կան, ձեռագրական և  հնագիտական պ ե
ղումներն ու հայտնությունները նորանոր հո
րիզոններ բա ցա ծ են Աստվածաշունչի հաս
կացողության և  մեկնաբանության համար: 
Բայց ինչպես կտեսնվի Շնորհալիի «Մ եկնու
թյուն տասն խ որա ններով համար»-ին ւսմ- 
փոփումեն և  Մատթեոսի աոաջին գլուխ մեկ 
համարին մեկնա թենեն, հեղինակին մշա
կումները այսօր անգամ հետաքրքրական 
են և  զուրկ չեն շահեկանութենե:

Տարակույս չկա , թե Շնորհալիի և  նմաննե- 
րու մեկնությունները, գերազանցապես ջա
տագովական լինելով, անխուսափելիորեն 
լեցուն են հռետորությամբ, գուցե անհարիր 
ընդլայնումներով և  քարոզչա կա ն անպայ
ման մտահոգությամբ:

Ասոնք ամենքը բնական են հին ժամա
նա կներով համար: Դիրքերը շատ քիչ էին: 
Ընթերցողները սակավ, իսկ եկեղեցիները' 
լե փ -լե ցո վ  կլինեին կենաց բանին ծարավի 
բազմությամբ:

Ուստի, սուրբ հայրերը, ինչ որ կգրեին Ա- 
վետարանին կապակցությամբ, կգրեին միև-

16 Ներսես Շնորհալի, ա ն դ ,  է ջ  2 3 — 2 5 :
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նայն անպայման քա րոզելու առաջադրու
թյամբ եկեղեցվո բեմեն, կամ զա նոնք նույ
նությամբ սորվեցնելու իրենց ա շա կերտնե
ր ո վ  Ա Կողովուրդին' ուր Ա երբոր հնարավոր 
լիներ:

Ներկա մեկնիչներով մոտ թերևս շատ 
անգամ կպակսի հոգեշահության կամ հոգե- 
շինության կա յծը, որ խարույկի հանգույն 
ա յնքա ն կրոցա վա ոեր Ոսկեբերանի և Շ նոր
հալիի տիպով մեկնիչներու սիրտերն ա 
գրիչները:

Մոոնւսլա չէ նաև նորերեն ոմանց զա ր
տ ուղումը...: Ա նոնք երբեմն նոր բա ն մը 
ըսելու մարմաջով շուռ կու գա ն անհարիր 
զրույցներու, դիցա բա նությա ն, կենսաբանու
թյան, բանասիրության և ա յլ բւսվիղներա 
մեջ, իբր թե անոնց տվյալներով կարենալ 
բացատրելու համար հայտն յա լ կրոնքին 
անմեկնելի խորհուրդները:

Իսկ հիներու մոտ նման արտաքին ա կ
նարկներ եթե պատահին անգամ, ա նոնք կը- 
ծա ոա յեն սխալ և  թյուր ուսուցումները հեր- 
քելու, մոլորութենէ զգուշացնելու և  մանա
վանդ կենաց բա նին ե աստվածային ճըշ- 
մարտության ս|ասուքն ունեցող հոգիները 
հակադրության դա րձվա ծքներով զորա ցնե
լու:

ե՛թե կան վարդապետներ, ինչպես «1>ղօ 
ա ղսւնդոց» գիրքին հեղինակը, որոնք բա 
րեպաշտության ծիրին մեջ արտաքին գի- 
տության անուղղակի նպ ա ստ ներով ոլոր
տին մեջ սղ ոտ ք կկոխեն համարձակ, սւ 
նոնք զա յդ  կընեն, որպեսզի սուրբ դրական 
վկա յություններով հետ անոնց իսկ ընձեոած 
փաստերովը պապանձեցնեն անդուռն բե
րանները և կսւրկեն զա կա տ ա ծ լեզուները: 

Հա վա նա կա ն է, որ Շնորհալին հունարեն 
և լա տիներեն լա վ չգիտ նա ր, բա յց ա դ ըսել 
չէ , որ ինքն անտեղյակ էր Ա վետա րան բա 
ռին ստուգաբանությանը, զոր չի տար, ան
շուշտ որ նա դիտեր սւվետարանիչներու և

անոնց խորհրդապ ա տ կերներով վերաբերող 
ա յլ ծանոթություններ, բա յց զա նոնք զանց 
կընե հիշել չվրիպեցնելու համար ունկնդիր
ն ե ր ո վ  ուշադրությունը: Ուսուցիչեն ավելի 
քա րոզիչ է նա: Ուստի արտաքին բսւներու 
քովեն կանցնի հեզիկ մը սահելով: Այս
զգուշության հակառակ, սակայն, ստեպ կը- 
փորձվի սուրբգրական բռնազբոսիկ վկսւյու- 
թյուններուն փաստարկությամբ... որ իր 
մեղքը չէ  միայն, եթե մեղք համարելու է 
աստվածաշնչական գիտելիքներու թվումը' 
սուրբ Դիրքը սորվեցնելու դիտումով...

Այսպես են չորս Ա վետ ա րա ններով ծսւ- 
գա մին ժամանակագրության, կարգին, չորս 
(ոստ լինելուն իր պահպանողական մոտե
ցումները' համաձայն հեղինակին ապրած 
ժամանակին տ վյա լներով և լույսին:

Հա յտնի է, որ սուրբ Ներսես Կլայեցին 
ծնա ծ և սնա ծ է գերազանցապես կրոնա
շունչ միջավայրի մը մեջ:

Աս որ հետ նա դաստիարակությամբ ա; 
զխուսկ է իր ի ծնե և  ի պւսշտոնե հոգևորա
կան լինելուն, կենաց բա նը քարոզելուն ե 
ուսուցանելուն, ժողովուրդին հայր ե եկեղեւյ 
վո վարդապետ լինելով  կոչումին:

Հեղինա կին ինքնության այս գիծերր շոշւս 
փելի են թե' իր կատարած Ավետարանի և 
թև՜ Ընդհա նրա կա ն թ ա ղթ երով  մեկնություն
ն ե ր ո վ  մեջ:

է ն  տիրականը Ավետարանի մեկնության 
մեջ քարոզչության գիծն է: Ասոր համար սղ 
սուրբ Ներսեսի արծաթ գրիչով տողված այղ 
մեկնության այսօրվան ընթերցողն իսկ 
ստեպ դեմ հանդիման կու գսւ հայոց Շնոր- 
հալի Հա յրա պ ետ ին, որ եկեղեցվո սրբազան 
բեմին վրա, |ւոսչն ու գավազանը ձեոին 
կա նգնա ծ, կքա րոզե՝ լի քրիստոնեական հա
վա տ քով և սիրո կրակով, նման այն ամեն 
ուղղափառ եպ իսկոպ ոսներով, «որք ուղիղ 
ւ|արղաս|ետութեամբ հսւմառօտեն ի մեզ 
զբսւնն ճ՚շմւսրտութեան»:

Ս. ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼԻԻ ՄԵԿՆՈԻԹՅՈԻՆԸ 
ԿԱԹՈՂԻԿԵ ԹՈԻՂԹԵՐՐԻՆ

Կաթողիկե թա ղթերը
Նոր Կտակարանի մեջ սուրբ Պողոսի Ժ Դ  

թուղթերուն պես առանձինն փունջ մը կը- 
կա զմեն Կաթողիկե կամ Ընդհա նրա կա ն 
կոչվող յոթը թա ղթերը' գրվա ծ Հա կոբոս, 
Պետ րոս (Ա  և  ( ' ) ,  Հովհա ննես (Ա , Բ, Դ ) 
և Հուդա ա ռա քյա լներով կալմե:

Այս յոթը թուղթերու մասին հինեն ի վեր 
բուռն վեճեր եղա ծ են, հակառակ անոնց 
վրա տարածվող Կաթողիկե մակդիրին, ե 
1/վսեբիոսի օրով անոնց բա զում եկեղեցի
ն ե ր ս  մեջ հրաս|արակով կարդացվելուն, 
քանի որ Կեսւսրացի պսւամիչեն ա ռա ջ եղող

սուրբ հայրերը հարազատ կընդունեին մի
ա յն երկուքը' Ա Պետրոսն ա Ա Հովհա ննե
սը, իսկ ոմանք կերկմտեին մնացյալ հինգին' 
ՀւսկոբոՎ,. Ո Պետրոսին, Բ և  Դ  Հովհաննու 
մասին՛:

Կաթողիկե կոչումը, զոր առաջին անգամ 
կհիշե էվսեբիոս շուրջ 810-ինյ , սւյս պւսրսւ 
ւ|սւյին ոմանք կւ|երագրեն վերոհիշյսղ յոթր 
թաղթերը սուրբ Պողոսի ւսասքելսւկա(ւ

1 ( . ' ւ ս ե բ ի ո ս ,  Պ տ ւ ա 1 . Ա |1 , ւ |1 ւ ( յ ւ ւ ւ յ .  Դ պ լ ւ .

1 4 1 » — 1 4 8 :

1 Ս ւ ( ! ւ ) ,  է շ  1 3 2 :
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Թոտթերեն զանազանելու կարիքին, և  ա- 
նոնօ բացի Р  և  Գ  Հովհաննու 1»™ Դ 1^ե ? ’ 
տեղական որոշ եկեղեցիի մը կամ_անձի մը 
ուղղված չլինելուն, ինչպես որ ե ն  Պողոսի 
թ ուխ երը: Ուրիշներ կհիշեն նաև պատճա- 
ոո զանոնք նախնի եկեղեցվո մեջ լա յն տ ա 
րածում գտած Կղեմեսի և  Բաոնաբասի ըն- 
դարձակ թուղթերեն և  Հերմասի Հովիվեն 
տարբերելուն, և  կամ ա լ զա նոնք զատորո
շելու համար առաքելական պիտակը կրող 
ա յն բոլոր անվավեր գրվա ծքներեն, որ չեն

րոյակւսն պ ա րզ ուսուցումներ են, վարդա 
պետական բացատրություններ, քրիստոնե
ական մտածումի և  կենցա ղի, դաստիարակ
չական հորդորականներ, ուր հրեական ե  հե
թանոսական բա րքերե զգուշւսցումի ազդւս- 
րւսրաթյուններե վեր գերա զա նցորեն կտի
րապեւոեն Աստուծո սիրույն ճշմարիտ ե ղ 
բայրսիրության մեջ երևնւսլու նման գլուխ
գործոց էջեր, որ ներշնչումի աղբյուր են 
դարձած ս. Ներսես Շնորհալիին ե  Երզնկա- 
ցի Հովհա ննես Պլուզին, որուն Սիրո Խրա
տ ը' Ոտնալվայի կա րգին մեջ ներմուծված 
գեղեցիկ ընդլայնումը ե  հաստատումն իսկ 
է  զա յն  կանխող Ա  Հովհ. Դ  7— 20  հատվա
ծին:

Նա խ ընթա ց ծանոթությունը, միացած ժա 
մանակին զգա ցվա ծ պահանջին, հասկա
նալի կընծա յեն Կաթողիկե թուղթերու մասին 
Ժ Բ  գարուն միևնույն շրջանին մեր մեջ 
ստ եղծվա ծ հետաքրքրությունը, քանի որ Սե 
լերանց վարդապետանոցին դասակիցներեն 
երկուքը' Սարգիս և  Ներսես, իրարմե ան
կախաբար մեյ-մեկ մեկնություն կգրեն Ը ն դ 
հանրական յոթը թուղթերուն:

Ձ ե ռ ա գ ր ի  խ ո ր ա ն ա զ ա ր դ

արդարացներ իրենց վրա փակցված այդ 
մակդիրը՛1:

Կաթողիկե թաղթերն առհասարակ ուղըղ- 
ված են խումբ մը եկեղեցի ներու և  կամ 
ընդհանրապես քրիստոնյա հավատացյալ
ներով

Անոնք հետաքրքրական են և  շահեկան 
մասնավորաբար, վասնզի կշոշափեն եկե
ղեցվո նախնական մեկ շրջանին (6 4 — 150) 
կյանքն ու մտածումը: Բաց աստի, անոնք 
ւսստվածաբանութենե ավելի հոգևոր ա  բսւ-

3 А. ձ  О п е у с , ,Т1|с СаПюПс Е р Ы 1 е з \
Р еаке’а С и тт е п 1 а гу  Он ТИе Ы Ы е. № Ь о п  е( 
Տօոտ, ԼօււՍօո, рр. 901 ՍՍ2.

Մ ԵԿՆՈ ԻԹ ՑԱ Ն 
ՀԵ Ղ Ի Ն Ա Կ Ն  ՈԻ Թ Վ Ա Կ Ա Ն Ը

Ընդհանրական թուղթերու Սարգիսի մեկ
նության հեղինակին մասին ոչ մեկ տարա
կույս չէ  եղա ծ: Բայց Շնորհալիի հեղինակու
թյան դեմ անտեղի կասկածողներ գտնված 
են:

Ըստ հ. Ղ- Ալիշանի քննության՝ Ներսեսի 
Կաթողիկե թուղթերու մեկնության 1198-ի 
մեկ ձեոագիրին հիշատակարանեն ջնջված 
է հեղինակին անունը: Ա յս, գուցե նաև Շնոր
հալիի Կաթողիկե թուղթերու և  նույնին 
Մատթեոսի Ավետարանի մեկնություններով 
միջև տ եսնվող հորինվածքի և  ոճի ակնբախ 
տարբերությունները, ոմանց կա սկա ծել տը- 
վա ծ են հեղինակին իսկությանը: Բայց Ալի- 
շանի տեսած մեկ ուրիշ ձեռագիրը բնա վ տ ե
ղի չի թողուր ադոր, քանի որ ա ն որոշապես 
կհաստատե, թե հեղինակն էր «Հա յրա պ ե
տական արժանացեալ շնորհի եւ վարդապե
տական աստիճանի, Տէր  Ներսէս, մական- 
աանեսղն Կլայեցի, հմւոասիրացն հետեւե- 
լով պսւրուց»4:

Ասոր վրա Ալիշան իրավամբ կավելցնե 
երկու պարագա ևս: Ա յդ  միևնույն ձեոագի
րին մեջ Ներսեսի մեկնության կհետևի 
«Շնորհա լւոյ գրա ծ կամ սրբագրա ծ ս. Սար- 
գըւփ վկայսւբանաթիւնն, եւ գրոց նսւխսւ-

Հ Ա|իշան Հ . Ղ-, Շ ն ո ր հ ա լ ի  1)1 
1 8 7 3 ,  Վ Ա ն և տ յ կ ,  | ; յ>  1 1 6 :

ս | ա ր ա գ ս ւ յ բ  ի ւ ր :
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գաղափարն' Շնորհսղտ յ եղբօրորդւպ  Գ րի
գոր Ապիրատին ըլլա լն»՛:

Ներսես Կլայեցիի Կաթալիկե թուղթերու 
մեկնության երբ գրվա ծ լինելու մասին որոշ 
տվյալ մը չկա : Կթվի, թե ան, որպես խնամ
վա ծ հավաքածո մը սուրբ հայրերու մեկնո
ղական մտ ա ծումներով, գրվա ծ լինելու Ц 
Ներսեսի հայրապետական գահը բագմելեն՝ 
1166-են ասաջ, գուցե ավելի վա ղ հասակի 
մեջ, իբրև ուսուցչական ձեռնարկ, որ կրնա 
օգտակար լինել նաև (շարոզիչներուն ե ըն
թերցող հասարակության:

Կացությունը. —  Շնորհալիի Կաթողիկե 
թուղթերու ն մեկնությունը տակավին չէ 
տպագրված: Մենք նոր բա խ տ ն ունեցանք 
տեսնելու անոր մեկ օրինակը շնորհիվ ՚  Վե- 
նետիկի Մխիթարյան ուխտին ընծայւսծ դյու
րություններով:

И. Ղ ա զա ր ու թիվ 101 ձեռա գիրը, միջին 
ծա վա լ, երկսյուն, նոտրգիր, լուսանցազարդ 
և կ ա շե կ ա զ մ , ընդօրինակված Կ. Պոլիս, 
1720-ին, կպարունսւկե և ’ Սարգիսի, և' Ն եր - 
սեսի համանուն մեկնությունները: Շնորհսւ- 
լիինը Սարգիսինեն ետ քը՝ «Հսա սքումն  
Մեկնութեան Եօթանեցունց Թ դթոցն Կաթո
ղիկեից» վերտառությամբ®:

5  Ա ն դ ,  Է ջ  1 1 8 :

՚՛  Ս ա ր գ ի ս ի  Կ ա թ ա լ ի կ ւ ա յ ց  մ ե կ ն ո ւ թ յ ո ւ ն ն  ա ն ի  1 ւ ր 1 |ա  

и и и р р К р  խ մ բ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  տ ա ս ն յ ա կ  ւէլւ ւ ո ա ր ի ն ե -  

ր ա  հ ե ռ ա վ ո ր ո ւ թ յ ա մ բ ,  ե ր կ ա ր ն  ա լ  կ ա տ ա ր վ ա ծ  ն ա յ ն  

ի ն ր ն  հ ե ղ ի ն ա կ ի ն  ձ ե ռ ք ո վ :  Ը ն դ ա ր ձ ա կ ը  ւ լ ւ ա ց վ ս ւ ծ  I. 

1 1 5 6 - ի ն ,  ի ս կ  հ ա մ ա ռ ո տ ր '  1 1 6 6 - ի է ւ ՝ :

1 1 ա ր գ | ա ի  մ ե կ ն ո ւ թ յ ա ն ը  հ ր ա տ ա ր ա կ վ ա ծ  Ւ. Կ .  Պ ո լ ի ս  

1ւ « Մ ե ծ  ա ր ժ ե ր  ո ւ ն ի  թ ե '  մ ե կ ն ո ղ ա կ ա ն  ո ս ի ն  Ա  թ ե '  

հ ւ ւ | ւ դ ո | ս ս կ ա հ ն 1 ւ ր ւ ւ ւ ն  ր ա բ ո զ ա կ ս ւ ն  ճ ի ր լ փ ն  Ա  թ ե '  ը ն -  

ա ի ր  հ ա յ կ ա բ ա ն ո ւ թ յ ա ն  հ ա մ ա ր »  ( Մ .  Օ ր մ ս ւ ն յ ա ն ,  « Ա զ 

գ ա պ ա տ ո ւ մ » ,  Ա ,  հ ս ւ ծ .  9 5 8 ) :  Ա լ ի շ ս ւ ն  զ ա յ ն  կ հ ա մ ա ր ի  

գ ր վ ա ծ  « ե ր կ ա ր  ք ն ն ա բ ա ն ո ւ թ յ ա մ բ  և  ա լ  Ա ր կ ա լ ւ  խ ր ա  • 

տ ա կ լ ս ն  հ ո ր դ ո ր ա կ ո յ ) ,  ջ ա ն ա լ ո վ  ( 1 ւ ւ կ 1 ւ բ 1 ւ ր ա ն ի  ո ճ ո ւ յ հ  

հ 1 ւ տ 1 ւ ի լ  . . .  շ ա ր ա դ ր ո ւ թ յ ա ն ն  հ ս տ ա կ ,  և  ա վ ե լ ի  ս լ ա ր ՛ լ  

ը լ լ ա լ ո վ ,  զ ր ա ց վ ս ւ ծ | > ն  ա լ  կ ս ւ կ ա ղ  Ц  ս ր տ ա ր ո ւ լ ս  ա ն ա 

խ ո ր ժ  չ ը լ լ ա ր  կ ա ր ՛ դ ա լ ո ւ »  ( « Շ ն ո ր հ ա լ ի  Ա  ս | ս ւ բ ա գ ւ ս յ լ >  

յ ա ր » ,  Է ջ  1 1 4 - 1 1 5 ) :

ւ 1 ւ ս ր գ ի ս ի  մ ե կ ն ո ւ թ յ ա ն ը  մ ի ա ձ ո ւ յ լ  Ա մ ի ա տ ա ր ր  ՛ , .  

Ա ն  թ ե և  մ ո տ 1 ւ ն  կ հ ե տ և ի  1 1 ս կ | . բ | < ր ա Ս ի  և  ա յ լ  ս ո ւ ր բ  

հ ա յ ր ե ր ա ,  բ ա յ ց  ի ր  ժ ա մ ա ն ա կ ի ն  լ ւ ն դ ա ն վ ս ւ ծ  դ ր ո ւ թ յ ա ն  

հ ա մ ա ձ ա յ ն ՝  ր ս ւ ց ի  հ ա ռ ա ջ ա բ ւ ս հ 1 ւ ն  ա ր ի շ  տ ե ղ  չ ի  հ ի 

շ ե ր  մ ե ջ բ ե ր ա ծ  վ կ ա յ ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը :

Ը ս տ  Դ ա ր յ ա ն ի  ւ 1 ս կ ե ր ե ր ա ն ե ն  ( լ ա ս ւ ,  ա ն  օ տ ս ւ ր  կ ա մ  

ա զ գ ա յ ի ն  ո ր և է  ա ռ ա ջ ն ո ր դ  մ ը  չ է  կ ր ց ա ծ  ո ւ ն ե ն ա լ . . .  

գ լ ո ւ խ  հ տ ն ս ւ ծ  է  ի ր  Մեկնաթիւնը « ո >  դժասւրապա 
տամ եւ երազահանական» բ ա ռ 1 > ր ա  կ ի ր ա ր կ ո ւ մ ո վ  ս 

Ո Տ ալ «գեղջուկ լ ՚ա նիւր» ա ղ ա վ ա ղ ե լ ո վ  ի ր  բ ն ա գ ի ր -  

հ 1 . ր ո ւ ն  ի մ ա ս տ ն  ա  տ ե ս ո ւ թ յ ո ւ ն ը » :  I ; .  ա ր ր .  Դ ա ր յ ս ւ ն ,  

Պ ա տ մ .  Հ ա յ  Մ ա տ ե ն ա գ ր ո ւ թ յ ա ն ,  1 ■ ր ւ н ս ւ ւ ւ ւ լ է ւ մ ,  1 0 3 8 ,  

է ջ  2 0 1 - 2 0 2 :

Նկա րա գիրը.— Ներսես Կլայեցիի այս 
գործին քաղվածակսւն շարադրանքը, սեղմ 
ծավալը, մեջբերված վկայություններս հե- 
ղինակներուն իրենց անուններով հիշատա
կությունը, ծաղկաքաղ ընտիր հավաքածոյի 
մը բնույթը կատան Ընդհանրական թաղթե
ր ո վ  իր մեկնության, որ բպորովին այլ նկա
րագիր ունի միևնույն հեղինակին Ավետա
րանի մեկնաթենեն և Սարգիս վարդապետի 
համանուն մեկնության ընդարձակ ու համա
ռոտ կրկնակ խ մբա գրություններն: Կլաւե- 
ցին ա յստ եղ շատ մոտ է մեր օրերու մեկնիչ
ն եր ո վ , որ կարճ և տեղին նոտերով կգոհա
նան լուսաբանել ուզված իմաստը և  կխորշին 
|սճողումներե և ճսւպաղաղումե:

Շնորհափ Կաթողիկե թուղթերուն մեկնու
թյան առթիվ պետք չի տեսներ ընդհանուր 
ներածության մը գրելու, բա յց յոթր նւսմակ- 
ներեն յուրաքանչյուրին սկիզբը կզետեղե 
կարն, գրեթե մեկական սյունակ նախադրու
թյուն (հա ռա ջա բա ն) մը' նշելով մեն մի 
նամակի հեղինակին ինքնությունը, թաղթին 
որոնց և  ինչու գրվա ծ լինելը, ընդհանուր 
բնույթը և բովանդակությունը: Ներսես ա նց
նելով բուն նյութին առանձին կնշանակե 
մեկնելի բնւսգիրին համարը նույնությամբ, 
կամ հատված մը' իմաստին համաձայն: Ա ֊ 
պսւ մեկ-երկու կարճ պարբերությամբ կուտա 
անոր մեկնությունը, յուրաքանչյուր մեջբե- 
րումին գլաիւը նշանակելով մեջբերված 
վկայության վկա յություններով հեղինակնե
ր ո վ  անունները, որոնք են՜ Ոսկեբերան, Ս ե ֊ 
Վեռիոս Անտիոքւսցի, Կյուրեդ Աղեքսանղ- 
րսւցի, Բա րսեղ Կեսարացի, Սևերիահոս, 
'քեոդորոս կրոնավոր, Թերվոդորիտոն, 
4 ուսիքոս, Դիդիմոս, Եվւրեմ, Տիմոթեոս, 
Մսւքսիմոս և  այլն:

Նկա տելի է, որ մինչ Սարգիսի համանուն 
մեկնության համառոտ խմբագրաթտւնը Վե- 
նետիկի վերոհիշյալ «եռա գիրին 471 երես
ները կբռնե, Ներսեսինը 164 էջ է միայն, 
որմե ամենեն երկայնը՝ Ս. Հովհսւննով 77, 
իսկ ամենեն կարճը' Բ Հովհաննանն 8 երես: 

Ս. Ներսեսի Կաթողիկե թուղթերուն մեկ
նության վրա գւսղավւար մը կազմելու հա
մար այստեղ թարգմանաբար կոսոանք 
հատված մլւ' իբր նմույշ ամբողջության:

ՀԱ ՏՎ Ա Ծ  ՄԸ 
ՇՆՈՐՀԱԼՈԻ ԿԱԹՈՂԻԿԵ Թ Ո Ի՚ԼԹ ԵՐՈԻ 

Մ ԵԿՆՈ ՒԹ ԵՆԵՆ

('նա զիրը.— «Հա կոբոս, Աստուծո և Տեր  Հ ի 
սուսի Քրիստոսի ծսասւ, սփյուռքի տաս
ներկու ցեղերա դ' ողջույն:

Մեկնությանը.— Առաքյալներեն յուրաքան
չյուրը սովորություն ունի իր գրություննե
ր ս  գլուխ ներով գլուխը դնելու իր անունը,
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իբրԱ սւատիվ Քրիստոսի թ ոա» ™ № *ն 
ա ծին: Վասնզի Հիսուսի Քրիստոսի ծւս- 

,ւա անվանվելու պատիվին նմանը չկա: 
Տասներկու ցեւլերուդ կըսե, որովհետև, 
ինքր թլփատության ա ոա քյա լ լինելով կը- 
գրե անոնց, որ հրհւսներա անհավատու- 
19-,ան զզվա նքեն' սփոված էին հեթանոս- 
ներու մեջ: Նախ զանոնք կողջունե որպես 
խաղաղության ավետարանիչ:

ԴԻԴԻՄՈՍԻ
«Ի նչպ ես աշխարհական ւէարդերը աշխար

հական գիրերու' ա յսինքն նամակներու Ա 
մուրհակ ներու գլուխներուն վրա  կնշանակեն 
ա յն պատիվը, որով կճանչցվին, որպեսզի 
ւսդով լսողներուն հնազանդություն լւՍղու
նին, ա յնպ ես սղ ա ռաքյալները կմակագրեն 
իրենց Հիսուսի Քրիստոսի ծա ոա  լի ն ե լը » :

Ձ ե ո ա գ ի ր  №  1 0 1 ,  Է ջ  4 3 7 ,  ս .  Դ , ւ ս զ ս տ ,  Վ Ւ . ն ե տ | ւ 1 | :
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ժա մա նա կա շրջա նը, ուր ապրում ենք, 
Ընդհանուր եկեղեցու պատմության մեջ հատ
կանշվում է էկումենիզմով Ա էկումենիկ 
շա րժմա ն աշխուժացումով:

Եկեղեցու ժամանակակից միութենական 
շարժումը սկիզբ է առնում մեր դա րա սկզբից, 
երբ դավանական ու ծիսական հողի վրա 
բաժսւն-բաժան եղա ծ, պ ա ռա կտ վա ծ քրիս
տոնեական եկեղեցիները վերջապես ըմբըռ- 
հեցին Քրիստ ոսով ճշմարիտ Ա վերջնական 
միության վերադառնալու անհրաժեշտու
թյունը, Ա բոլորի մեջ էլ բարի ձգտում առաջ 
եկավ ա նկեղծ զղջումով հաղթահարելու բա 
ժանումների գայթակղությունը, իրենց ա ռա 
քելական գործն ու քարոզչությունը հաջո
ղությամբ Ա ավելի մեծ արդյունավորու
թյա մբ կատարելու համար ժամանակակից 
աշխարհի պայմաններում:

Եկեղեցիների միության շարժումը հին է  ե 
ծա նոթ է ընդհանուր եկեղեցու պատմության 
մեջ էկումենիզմ անունով: 

էկումենիզմ բառը ծագում է  հունարեն 
օւ 1<0Տ (Օյկոս =  ւոուն) բա ռից Ա սկզբնա պ ես 
նշանակել է  «բնա կվա ծ ա մբողջ աշխարՈր» 
(Օյկումենե):

«էկո ւմ ենիզմ » բա ռը ունի, սա կայն, պատ
մական մի շա րք իմաստներ, որոնցից կարե-

վորն է երկու կամ ավելի եկեղեցիների կամ 
տարբեր դավանության պատկանող քրիս
տոնյաների միջև գոյություն ունեցող հարա
բերությունները: Սա բառի ժամանակակից 
իմաստն է, որն արտահայտում է տիեզերա՛
կան քրիստոնեության պատկանելու գի
տակցությունը ե  ա յլ եկեղեցիների հետ միու
թյան ցանկությունը:

Այսօր ա յդ բառը ճշգրտորեն գործածվում 
է բացահայտելու համար այն ամենը, ինչ 
վերաբերում է հւսմայն եկեղեցու միությանը, 
ինչ վերաբերում է Քրիստոսի եկեղեցու ա՛
ռաքելությանը, ուսուցմանը, պաշտամունք
ներին, ծառայությանն ու քարոզչությանը 
աշխարհին:

Անցյալում եկեղեցու կյանքում բոլոր այն 
ջա նքերը, հանդիպումները, բանակցություն
ները, թղթակցությունները, որոնք դարերի 
ընթացքում կատարվեցին վերականգնելու 
համար Քրիստոսի սուրբ, առաքելական ե- 
կեղեցու ընդհանրականությունն ու մեկու- 
թյունը, մտնում են էկումենիկ շարժման 
պատմության մեջ:

451 թվականին գումարված Քաղկեդոնի 
ժողովր պւսոտկտեց Քրիստոսի տիեզերա 
կան եկեղեցու ընդհանրականությունն ու 
միությունը, մեկությունր, և  ստեղծվեցին
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Քաղկեդոնական եկեղեցիների խ մբա վոր
ման մեջ են մտնում կաթոլիկ, բոլոր օրթո
դոքս, ինչպես նաև ռուսական պրավոպսւվ 
և վրացական եկեղեցիները:

ք)չ քաղկեդոնական եկեղեցիներն են հայ, 
եթովպական, ղպտական, ասորի և  հնդիկ 
մալաբար եկեղեցիները:

Հա յ եկեղեցին մինչև ս. Ներսես Շնորհա 
լի իր ետին ուներ մանավանդ հոււն եկեղե
ցու հետ միջեկեղեցական հարաբերություն
՛ների 700 տարվա ւիշոտ, ցավալի և  բուոն 
պայքարի պատմություն:

Ս. Ներսես Շնորհալի Հայրապետի միջե
կեղեցական գործունեության պատմության 
և  մատենագրական վաստակի մեջ 1165—  
1173 թվականներին առանձնահատուկ և 
կարևոր տեղ են գրավում նրա հարաբերու
թյունները հույների հետ և  եկեղեցական 
միության հարցի շուրջ նրա գրա ծ 7— 8 թըղ- 
թերը:

Հա յ եկեղեցու, նրա մեծ դավանաբանների 
և հայրապետ ների համար Քա ղկեդոնի դեմ 
Ե դարի կեսերից մղված դավանաբանական 
վեճերը, որի պատմությամբ հարուստ է 
մեր մատենագրությունն ու հայ մշակույթի

տարեգրությունը, «մա քա ռմա ն, ազգա յին 
պայքարի մի գործ էր, ո չ միայն ի պաշտ
պանություն հայ եկեղեցու ուղղափառու
թյան, ւսյլ նաև մեր ժողովրդի ազգա յին ինք
նուրույնության պ ա հպ ա նմա ն»1:

Ա յդ  դավա նա բա նա կա ն գրվա ծքներով հսւյ 
եկեղեցին 480-ա կա ն թվականներից, Հով- 
հան Մանդակունու օրերից, վճռականորեն և 
մեկ անգամ ընդմիշտ ճշտել է  իր դիրքը դա 
վանական հարցերում, դիրք, որից նա  եր
բե ք  չի շեղվել հետագայում:

Ս. Հովհա ն Օձնեցին 719 թվականին Դ վի
նի Ե ժողովում իր արտասանած պատմա
կա ն ճառի մեջ շեշտում էր Ը  դարի սկզբնե- 
րին քաղկեդոնական բուռն վեճերի և  արա
բա կա ն հալածանքների հետևանքով հայ ե- 
կեղեցու ուղղափառությանն սպսւռնացտլ 
վտանգը և  աշխատում էր հայ եկեղեցու դա 
վանանքի դրոշակի ներքո հավա քա գրել ողջ 
հայությունը, անաղարտ պահել մեր եկե
ղեցու դարավոր դավանությունը, եկեղեցու 
անկախությունն ու ինքնուրույնությունը, ա զ
գա յին դեմքը, հեռու մնալ ա ՛յլ եկեղեցիների 
ազդեցություններից և  գւսղափարական-դա- 
վանական, ծիսական միությունից, « և  մեզ 
ի նմին պարտ է  յա րա մնա լ և  չթողուլ ի բաց 
և չա ռնել նորաձևս ինչ և  չխոնարհել յայւ 
ա զգա ց քրիստոնէից յաւանդութիւնս»:

Հա յ և  հույն եկեղեցիների միության հար
ցը հույների նախաձեռնությամբ մի անգամ 
ևս է'ւ ավելի ստիպողական և  կազմակերպ
վա ծ ձևերով ներկայանում է Շնորհալու ժա 
մանակ: Դա  անշուշտ ուներ իր պատմական- 
քաղաքական պատճառները:

Սելջուկ թուրքերը, որոնք հաստատվել էին 
՜արդեն Փոքր Ասի այո ւմ և  հիմնել Իկոնիսւ- 
յում-Դոնիայում մասնավոր մի սուլթանու
թյուն (1 0 7 4 — 1 2 9 4 ), Եգիպտոսի մւսմլուք- 
ները մյուս կողմից, և  Կիլիկիայում հաս
տ ա տ վա ծ խաչակիր իշխանները նույնպես 
թակում էին Բյուգանդական Կայսրության 
ա րևելյա ն դարպասները: Կիլիկիայում
ստ եղծվա ծ հայկական նորակազմ իշխա
նությունն է լ  երբեք հաճելի չէր հույներին: 
Վտ ա նգը իրական էր ու լուրջ:

Եվ ա հա Շնորհալու ժամանակ Կ իռ է մ - 
մա նվել կայսրը կրոնական-եկեղեցակւսն 
թափանցիկ քողի տա կ, բա յց քաղաքական 
նկատառումներով, 1160-ա կա ն թվականնե
րին ա ռա ջ էր- քաշում «մի հօտ և  մի հովիւ» 
լինելու անհրաժեշտությունը: Կայսեր հե-
տա պ նդած քա ղա քա կա ն նպատակն էր  մե՛կ 
կայսրություն՝ բյուգանդականը, մե'կ օրթո
դոքս եկեղեցի և  մե՛կ դավանություն՝ քա ղ
կեդոնականը:

1 Մանուկ Աբեղյան, Հ ա յ ո ց  հ ի ն  գ ր ա կ ա ն ո ւ թ յ ա ն  

պ ա տ մ ո ւ թ յ ո ւ ն ,  գ ի ր ք  ա ո ա ջ ի ն ,  է ր և ա ն ,  1 0 4 4 ,  է ջ  8 0 :
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Կայսրը այս ոգով և ա մենայն վճռա կա 
նությամբ պաշտոնապես եկեղեցիների միու
թյան հարցը դրեց Գրիգոր Գ  Պահլավունու 
1ւ Շնորհալու առաջ:

Կայսեր աոաջսւրկած միությունը իր խոր
քում նպատակ ուներ խարխլելու Կիլիկիա- 
յում նաև նորահաստատ հայ ա զգա յին պ ե
տականության հիւէքերը Ա վնասակար էր 
մեր եկեղեցու ինքնուրույնության Ա դա րա 
վոր գոյության, որոնց ջերմ ւսաշտսււսնն էո 
Շնորհալին:

Այս իմաստով պատմական ու նա և ա յժմե
ական մեծ նշանակություն ունեն եկեղեցա 
կան միության հարցում 1165— 1173 թվա 
կաններին Շնորհալու գրա ծ 7— 8 թղթերն ու 
այլ գրւ(ածքները, որոնցում հստակորեն նւս 
ճշտել է իր դիրքը և  սահմանել իր սկզբունք
ները միության հարցում հանուն հայ եկեղե
ցու: Շնորհալու ա յդ դիրքը և  սկզբունքները 
անփոփոխ պ ա հվել են մինչև ա յսօր: ե վ  երբ 
հայ եկեղեցու ւսոաջ հետագայում դրւ[ել է 
եկեղեցիների միության հարցը, լքեր հսւյրա- 
պետներն ու ւ[արդապետները աոաջնորու|եւ 
են Շնորհալու ոգով:

Շնորհալու ժաւքանակ, 1165 թվականին, 
առիթ ներկա յա ցա վ ուղղակի բւսնւսկցու- 
թյունների ւէեջ ւքտնելու հույների հետ:

1164 թվականին ւ[եճ ծա գեց Ռուբինյսւն 
Թորոս և  էամբրոնի տեր Օշին իշխանների 
միջև: Շնորհալին հաշտարարի դեր կա տ ա 
րեց և  ամրապնդեց կիլիկյան հայ պետակա
նության հիլքքերը և կենտրոնախույս հայ 
իշխաններին հաւքախլքբեց ա զգա յին կենտ 
րոնական իշխանության դրոշի ն՛երքո:

 ̂ 1165-ին դեպի Հոոմկլա  իր ճանապարհին 
Շնորհալին ա յցելեց Մաւ1եստիա, ուր հան
դիպեց «թա գա վորա զա րմ իշխան Ալեքսե- 
ին», որը նշանակվել էր «դուքս կողմսւնցս 
ա րևելեւսյց», և  որը ցանկանում էր «մեծա ւ 
ու ր ախութեսւ ւ!բ» տեսնել Շնորհալուն և  իմա
նալ «զպ ա տ ճա ոս պաոա կտելոյ լքիոլ եկե- 
ղեցւոյ Քրիստ ոսի»2:

Շնորհալին իր .ստ ա նձնա ծ հայրենասի
րական, հաշտարար առաքելությունը «զհա - 
սստացեալ գործն արդեաւէբ» կատարելով, 
ինչպ ես նշում է Լաւ!բրոնացին3, ւ|երւսդառ- 
նում է  Հոոմկլա , «ա նքա կ սիրով կապւսկ- 
ցեսւլ» երկու հայ իշխաններին:

Ի պ ա տ իվ Շնորհալու մինչև Մամեստիա 
նրան ուղեկցում է Օշինը' էա մբրոնի «գեր ա 
գույն իշխ ա նն», ինչււյես իր հորը անվանում 
է Էւսւ1բրոնացին:

Մամեստիայում Ա լեքս իշխանը, որը հե- 
ծելազորաց սպարապետ էր, բա յց և  «կորո

1 ն . Շնորհալի, Ընդհսւնրսւ1|ան թուղթ, ի ս. էջ
միածին, 1865, էջ 116:

3 Անդ, էջ 115:

վամիտ ն իմաստուն մի անՏնաւխրություն», 
ւետսփրւյրվում էր եկեղեցական հարցերով 

ոև " “ 1 " Տ  -Р.. *1ԱոհաԿան հայոց առաջնոր
դ ի ց» Օնորհալուց, իմանալ Քրիստոսի եկե
ղեցու պառակտման պատճառները:

ո1, ; , ն|ՒՐհ7 ս , 1Մ^ 1քե,,,Ոիա Գտ նՎհ1ոլ աոիթիցօգտ վելով իշխանը նրան հրավիրում է հո 
պալատը, «հյուր պահեց Ներսեսր, օրեր .,,1 
բա նա կցեցա վ և վիճաբանեցավ անոր հետ 
Ж  դավանական և  ծիսական տարբերու- 
թյանց լ|րա և  գոհ մնալով անոր տ վա ծ բա- 
ցատրություններեն, խնդրեց, որ գիրի աոնե 
իր խոսած կետերը»՛:

Մամեսս,Իա1ում շարադրում է 
հա եկեղեցու դավանության և կարդաց ո. 
ավանդությսւնց մասին իր առաջին գիրը, „ -  

Ա|ատճենը պահել է էամբրոնացին իր ժո
ղովածուում, «Պ ա տ ճա ռ խնդրոյ միաբանու- 
թեա ն թագւսլորի ն Հոոոմոց էմմանուէլի ե 
որբոց կաթոլղիկոսացն հայոց' Ներսեսի և

մ ե ա ն ց Զ  թՈ1ղթՔն' Փ Փ  ^ ե 9Ին մի-

Հանդիպոււլից հետո Ալեքս իշխանի 
խնդրանքով Շնորհալին գրի է առնում և  նր- 
րան է  ներկայացնում, հանուն իր կաթողի
կոս եղբոր և իրեն, «Զմերս դաւանութխն 
հւսւատոյ և  զկա րգս եկեղեցւոյ» գրվածքը՛

Այս թուղթը եկեղեցական միության մա
սին Շնորհալու գրա ծ աոաջին պաշտոնա
կան թուղթն է , որի ւսւէբողջական վերնա
դիրն է

«Գ ի ր հաւատոյ խոստովսւնաթեան Հա- 
յաստանեայց եկեղեցւոյ, գրեա լ ի ներսիսէ 
արքեպիսկոպոսէ յեղրօրէ տեաոն Գրիդորի- 
սի կաթողիկոսի հայոց, ի խնդրոյ գերապսւ- 
տիւ փ եսա յէ ինքնա կալ թագաւորին հոոոմոց 
Մւսնուէլի Ա լեքսի Մեծի պոոտօստռատօոի, 
յորժամ ել յարևելս, և  էր ի Մամեստիա յ 
մա յրաքաղաքին կիւիկեցւոց, ի թուականու- 
թեան հայոց վեց հարիւր տասն և >ոոս»°: 
(6 1 4 + 5 5 1  =  1 1 6 5 ):

Հա նդիպ մա ն և  խոսակցության ժաւքանակ 
Ա լեքս իշխանը, ինչպես երևում է , Շնորհա- 
լուն է ներկայացնում կայսեր կողւփց նա
խապես կազմւ[ած և իրեն ուղարկված գրա- 
ւ|որ մի հարցարան, ուր կային դաւ[անական 
և  ծիսական ծանր մեղադրանքներ հայ եկե
ղեցու հասցեին: Ա յդ մասին է ակնարկում 
Շնորհալին իր սույն թղթի մեջ, երբ հաճախ 
անդրադառնում է  այդ հարցերին, նշելով, 
թե «գրեա լ էր ի թ ղթ ի», «դա րձեսղ գրեա լ էր 
Ի գիր՚՚»1 «Ի գիրս ասացեալ է ր », «գրեսղ էր

* Մսւդաքիա արքհպ. Օրմանյան, 1ևլգաս|սւտամ. 
Ա, Բեյրութ, 1950, էջ 1885:

6 Ն. Շնորհալի, անդ, էջ 113—202:
« Անդ, էջ 117—144:
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Իր գրի աոաջին մասում Շնորհալին հան
գամանորեն ներկայացնում Է հավաւոո մի 
հանգանակ, որի մեջ ընդարձակորեն կանգ 
Լ- տոնում մարդեղության խորհրդի և  Ք ր ի ս 
տոսի երկու բնությունների միավորության 
ւ|րա: «Կխորշի Քաղկեդոնը հիշեյեն և  երկու 
բնություն բացատրությունը հերքելեն և  կը- 
բսւվականանա «յերկուց կատարեալ բնու- 
թեա նց» միավորությունը պւսշտպանել, «ը զ- 
մարդկային բնութիւնս խաոնմամբ և  միսւտ- 
րութեամբ» միացած ընդունիլ և  ոմն և  ոմն 
բանաձևը մերժել, որ Լևոնի տոմարի մեջ 
ընդունված Է»7:

Շնորհալին բնությանց հարցում հետևո
ղականորեն պաշտպանում Է հետևյալ բա 
նաձևը. «Ա սեմք մի բնութխն ի Քրիստ ոս»,

7 Մսպայփա արքեպ. Օրմանյսւն, անդ, Էջ 1886:

բւսյո «ո չ Եւտիքեայ, ւսյլ ըստ Կիւրղի»: 
«Ա յս կերպ ով հսւյաղսւվտն դրությունը կր 
հոչւսկե սւոանց հունադավան դրությանը 
մեղադրելու, որ միայն խոհական զգուշավո
րություն մըն Է»ծ:

Օրմւսնյան սրբազա նը նշում Է, որ տեսակ
ցության ժամանակ Շնորհալին երբեք իր 
կողմից կազմված հատուկ մի ծրագրի չի 
հետևում, սւյլ, ինչպ ես Շնորհալին Էլ Է վկա 
յում, ինքը ներկայացնում Է «ժամուս ւիութոյ 
համաոօտ և յայտնի բանիւ, սա կա յն զբո- 
վանդակն պարագրելով, հսսատոյ մեր ճըշ- 
մսւրտաթիւն և  եկեղեցւոյ կարգաւորաթիւն 
ի հարց սրբոց աւանդից ընկա լեսղ» (Ը ն դ 
գծումը մերն Է—  Ա. Հ . ) :

Այնուհետև պատմական և  ա ստ վա ծա բա 
նական փաստերով և  «անսուտ բա նիւք» 
պաշտպանում Է Քրիստոսի ծնունդը հունվա
րի 6-ին կատարելու առաքելական հրա
հանգը, պատկերների հարցում պնդում Է, որ 
«Փ րկչա կա նն ընդունիմք և  երկրպսւգեմք», 
իսկ սրբերի նկարները՝ «պ սսոուեմք», «Սուրբ 
Աստուա ծը», «որ խ ա չեցա ր»-ով ենք  երգում, 
«ի դէմս Որդւոյն», սուրբ պատարագի դինա 
մեջ ջուր չխաոնելը համարում է  էւսսավոր- 
չից մնացած առաքելական ավանդություն, 
և  ա յլ ծիսական հարցեր10:

Շնորհալին իր առաջին այս հւսվատո 
գիրը փակում է «երդմա մբ, թե ոչ ավելի ոչ 
պակաս բա ն մը գրա ծ չէ, ա յլ միայն ու մի
ա յն ճշմարտությունը գիրի աոած է ...  պ ա 
րունակությունը կատարելապես հայ եկե- 
ղեցվո ազատախոհ և  շինարար սկզբունքնե- 
րու համաձայն է , մեկնությունները հիմնա
կան են և  հայոց դավանութենեն կամ ծեսեն 

՚  բա ն մը զոհվա ծ չ է » " :
Շնորհալու սույն հավատո գիրը իր հայոց 

պատմության մեջ ամբողջությամբ մեջ է  բե 
րել նաև Կիրակոս Գանձա կեցին12:

Պատմական այս հանդիպումից մի տարի 
հետո, 1166 թվականին, Ալեքս իշխանը 
Շնորհալու հավատո այս գիրը անձամբ տա
նում է  Պոլիս և  հանձնում Կ իո էմմա նվել 
կայսրին, հունաց Ղուկաս պատրիարքին և 
Սինոդին, խոսելով նաև Շնորհալուց ստա 
ցա ծ իր խորը և  ա նկեղծ տպավորություննե
րի մասին, որպես ժամանակի մեծ եկեղե
ցականի: Շնորհալու նամակի «պ ա րզու
թյունն ու զորությունը» մեծ տպավորություն 
ե ն  թաղնում՛ Կ. Պոլսում, արքունիքում և  
բյուգա նդա կա ն շրջանակներում:

•  Անդ:
9 ն .  Շնորհալի, անդ, էջ 118:
'° Անդ, էջ 126-144:
11 Մաղաքիա արքեպ. Օրմանյսւն, անդ, էջ 1387:
11 Կիրակոս Գանձսւկեցի, Պատմություն հայոց, է?- 

րեվան, 1961, էջ 121—147:
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«Սքանչացսււ հիացսււ սւրքայն տեսնալ 
զզօրւռթխ ն իմաստիցն' որ պարունակեսղ 
էր ի բա նս» Շնորհալուն, վկայում Է Լսւմբ- 
րոնսւցին13: «Գ ովեցին զհաւատս հայոց սւմե- 
նայն իմաստունք յունա ց», ավելացնում Է 
Գանձա կեցին14:

Շնորհալու թղթի ա զդեցությա ն ներքո թեն 
ուշացումով, 1167 թ. սեպ տեմբերին կայսրն 
իր աոաջին նամակն Է գրում Գրիգոր Գ  
Պահլավունուն, որն արդեն վախճանվել Էր 
1166-ին, «յա ղա գս այսր իրա ց»' հայտնելով 
իր «սիրոյ ողջոյն»-ը ե  Շնորհալուն հրավի
րում էր Կ. Պոլիս բանակցությունների հա
մար:

Կայսրը ե հույները կարծում էին, թե 
«Շնորհա լիեն բա ցա տ րվա ծ գրությամբ հնար 
է համաձայնության հանգիլ և  գործը մշակե- 
լով, հայերր կրոնական միության ա լ հպա
տ ա կեցնել»15:

Կայսեր նամակում հստակորեն ասվում 
Էր. «Պարտ Է ա մենեցուն որք ի ձեոն աստ- 
աածսւյին մկրտութեանն զՔ րիստ ոս զգե ց- 
եալ ե ն ... և  մերձ են յա մբիծ հաւատս, որ
պեսզի միա տ րեա լք ի ՔրիստոնԷական լրում- 
նըս' մի հօտ լինիցին ա մենայն քրիստոն- 
եա յք ե  ի միոյ հովուապետէ ուսա նիցին... և  
միով գաւազանաւ հաւատոյ հովուին ի 
միա սին... և  մի փարախ ուղղափաո եկեղեց- 
ա յ տաւաղեսցին, զոր աոաւել ևս մանաւանդ 
Աստուսւծ պահանջէ յիմում թագաւորութե- 
նէս»“ :

Կայսերական նամակում ամեն բա ն աս
վա ծ էր եկեղեցիների միության թափանցիկ 
շղարշի տա կ, հունական մեծապետական 
ու գաղաւիարախոսական գերիշխանությունը 
հայ եկեղեցու և  հայ ժողովրդի վրա հաստա
տելու տխուր վճռականությամբ:

Կայսեր «նա մա կը իր անորոշ բա ցա տ րու
թյուններով գա ղտ նի մտադրություն մը կը- 
պարունսւկե կերպ ով մը հայերը հունական 
եկԽ լեցվա յն հպատակեցնելու, և  շատ ա ն
հավասար դիրք մը կուտա հա յերուն... Ն ա 
մակին գաղտնի մտքերը Ներսեսի ւսչքեն 
չվրիպեցսւն և  ա մենայն ճարտարությամբ 
ուզեց հույներուն գլուխը դա րձնել անոնց 
կա զմա ծ ծրա գիրը»17:

Շնորհալին կայսեր 1167 թվականի սեպ 
տեմբերին իր եղբոր և իրեն գրա ծ նամակին 
պատասխանում է  հանգամանորեն և  հա
մարձակությամբ ու սպ ա ռիչ կերպ ով: Շնոր- 
հալու' կայսեր գրա ծ նամակի վերնա դիրն է. 
«Պատասխանի առաջին թղթոյն թագաւորին

13 Ն. Շնորհալի, անդ, էջ 144:
м Կիրսւկոս Գանսսւկեցի, անդ, էջ 147:
1Г’ Մաղաքիա արքեպ. Օրմանյան, անդ, էջ 1410:
10 Ն. Շնորհալի, անդ, էջ 145:
17 Մադաքիա արքեպ. Օրմանյան, անդ, էջ 1411:

հոոոմոց Մանուէլի, գրեսղ Ներսիսի կաթու
ղիկոսին հա յոց»:

Նամակն սկսվում է հետևյալ քա ղա քա 
վարական խոսքերով. «Քրիստոււապսւսկեսղ 
ինքնակալ ծիրանածին և  օգոստոսւսփաո 
սուրբ թագաւորի, երկնաւորին յերկրի ան- 
ուանակրի և ա թ ոռա կա լի ...»":

Այնուհետև Շնորհալին իր նամակում 
սշուս է, որ իր կաթողիկոս եղբայրը մահա
ցել է «որբս զմ եզ ի հօրն բարւոյ խրատու և 
խնամոց ի մէջ ծովու աշխարհի և շուրջ եղե- 

,Որ « ր °Ի9. Ա Կա1>ճա9 ւտո՚Աով»՛5, որով իրեն 
անհնար է նման աննպաստ պայմաններում 
Հայրապետական Աթոռը անտեր թողնել և 
առանձինն Կ. Պոլիս գալ, ուստի ինքը կա յ
ս ր ի ն  հրավիրում է «գ ա լ յարևելս ի պատ
ճառս նորին գործոյ և  իրի»20:

Ապա Շնորհալին շեշտում է , որ «Ք ր ի ս 
տոսի եկեղեցու տիեզերական խաղաղու
թյունը» վրդովվել է  կրոնական նեղմտու
թյան, նախանձի և ատելության, «լեոնացեսււ 
ա նբարտաւանութեան» և  «բռնոլթեա ն» 
պատճառով , որոնց հետևանքով էլ «մին>և 
ցա յժմ» հայհոյվում է  «երկոցունց կողմանօն 
սուրբ հաւատոյ» կւսրգը“ :

Հորդորելով հույներին, որ խոնարհության 
օրինակ վերցնեն Քրիստ ոսից, Շնորհալին 
հստակորեն նշում է , որ եկեղեցիների միու
թյունը չի կա րող գլուխ գա լ «թագաւորական 
ահարկու զօրա թեա մբ, այլ' քաղցրագոյն 
խոնա րհությա մբ»’3, որովհետև, գրում է, 
«եօթ ն  հարիւր ամ աւելի եղելոյ ժամւսնա- 
կաց բաժանման ի միմեանց անդամոցս 
Քրիստ ոսի»’1, 700  տարիներ, որոնց ընթա ց
քում աճել, խորացել Է «ատելության ւսխտը» 
և  նրանից ծնվող «թշնամությունն ու հայհո
յա նքը» դարձել են հիվանդություն և  «երկ
րորդ բնութխն հնացեալ սովորութեամբ- 
քը ն » , ծանր մի վիճակ, որը «կա րօտ Է բա 
զում հոգևոր բժշկական իւղոց օծմա նց, այ
սինքն սիրոյ գթութեանց և  ողորմութեւսնց»50: 

Հիա նա յի Է Շնորհալու համարձակությու
նը կայսրին գրա ծ իր այս աոաջին նամա
կում, երբ ա նցնող 700  տարիների ընթա ց
քում, Քա ղկեդոնի ժողովից սկսած, 451-ից 
մինչև իր օրերր, հույների երեսով Է տալիս 
նրանց կա տարած սխալներր և կրոնական 
անհանդուրժողության վատ հետևանքները,

՛* Ն. Շնորհալի, անդ, Էջ 148—182:
19 Ն. Շնորհալի, ահդ, Էջ 148:
*> Անդ, Էջ 152:
*' Անդ, Էջ 153: 
յյ  Անդ, Էջ 154: 
и Անդ:
*  Անդ:
*= Անդ: 
м Անդ:



ՈՈ է «սոերումն եկեղեցեւսց Ա սեղւսնոյ 
Աստուծոյ կործանումն և  ՈշաՈաց Քրիստոսի 
խորտակումն Ա բազում նեղութիւնք պաշտօ- 
նէից Ա պէսսւէս զրպարտութխնք, որպէս և 
,,'չ ի լքէջ թշնսւմհաց Քբիսւոոսի, յորս մերօ 
եմք»27, Ա այԱ Բոլորը պատճառներ են եղել 
«փախչելոյ մերոց ի ձէնջ», որովհետև «ա յս
պիսի գործ՝ ո՛չ միայն և  ղբւսժանեալսն ո չ 
միաւորէ, այլ և  զմիսւարեւսլսն ս|աոա1|տէ ի
միմեսւնց»” :

Ի՞նչ է  հարկավոր, ըստ Շնորհալու, ա տ ե
լության և բոնության բյուգանդական այս 
ախտը բուժելու և  որոշ չա փ ով հայ և  հույն 
եկեղեցիները միմյանց մոտեցնելու համաը. 
սեր, խաղաղություն, հեզություն, հանդուր
ժողություն և  այս ներողամիտ ու քա ղցր ոգով 
քննություն' վիճելի հարցերի, «ո չ հակաուս- 
կութեամբ և  անօգուտ բանակոուութեամբ, 
որպէս մինչև ցայժմ, յոըոց ոչինչ օգտեցաւ 
եկեղեցին»” :

Բանակցությունների սեղանի շուրջ, ասում 
է Շնորհալին, նստենք, «ե թ է  տնօրինեսցէ 
Աստուած խօսիլ մեզ ա ո միմեանս, մի' եղի- 
ցի որպէս տեաոն ա ո ծաոայս և  ծսւոայից 
աո տեա րս... ա յլ հաւասար ընդ հաւասա- 
րի»30:

Շնորհալին հույների հետ եկեղեցական 
միության հարցում շեշտում է  նաև հետևյա- 
Iը. բանակցությունների ժամանակ մեջտեղ 
դնել Աստվածաշունչը, աոաքելական և  ե- 
կեղեցական ավանդությունները, ս. հարց 
գրվածքները, և  ինչ դուրս է  աստվածադիր 
ա յդ կանոններից, «եթ է ի դսսանութխն հսւ- 
ւատոյ և  եթէ յաւանդութիւնս եկեղեցւոյ», 
վերացնել մեջտեղից, հրաժարվել ա յդ բոլո
րից և  միմյանց չմեղադրել և  պակասը, թ ե
րին լրացնել «միաբանական սիրով», որով և 
հասկանալի կլինի, թե եկեղեցիների միու
թյան այս շարժումը «աստուածսւյի՞ն է  թէ 
մարդկային»’ ՛:

Շնորհալին Կիո էմմա նվել կայսրին գրա ծ 
իր սույն նամակին կցում է  նաև «հա ւա տ ոյ» 
իր երկրորդ թուղթը, որը կոչվում է  «Սսմ!- 
մանք հաւատոյ Հա յց , եկեղեցւոյ՝ գրեալ 
Ներսիսի կաթուղիկոսի հայոց, ի խնդրոյ 
աստուածասէր թագսոորին հոոոմոց է մ - 
մանուէլի»32:

Շնորհալին իր վերոհիշյալ «Սահմանք 
հաւատոյ» գրին կցում է  նաև իր երրորդ 
գրվածքը հայ եկեղեցու ծիսական-պւսշտա- 
մունքային կարգ ու կանոնի մասին, որը կ ո չ

”  Անդ, էջ 155:
“  Անդ, էջ 156:
”  Անդ, էջ 159:
30 Անդ:
31 Անդ:
»  Անդ, էջ 168-176:
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վում Է «Ն որին' (Ն երսիսի) յւսդադս ս ա ս ն ֊ 
ղութեսւնց եկեղեցւոյ»՛":

Շնորհալին իր երկրորդ Ա երրորդ գըր- 
վսւծքներում երկրորդում Էր «Գ ի ր խոստո- 
վսւնութեան»-ի մեջ իր կանոնական աոաջին 
թղթի գր ա ծը4:

Շնորհալու երկրորդ և  երրորդ թղթերը 
իրենց ամբողջության մեջ տարբերություն
ներ չունեին թե' դավանական և թե' ծիսսւ- 
կւսն-պաշտամունքւսյին հարցերում:

«Ա ոա ջին գիրը,— հաստատում Է Օրմւսն- 
յան սրբա զա նը,— պ ա րզ եպիսկոպոսի մը 
հեղինակությունն ուներ: Մ ա նվել պ ետ ք կըզ- 
գար կաթողիկոսին ստորագրությամբ հաս
տատված հիմնադիր մը ունենա լ... Ներսես 
կպարտավորվեր տալ և  իբրև եպիսկոպոս 
գրածը իբրև կաթողիկոս վա վերա ցնել»55: 

«Յա ղ ա գս աւանդութեանց եկեղեցւոյ» 
կայսեր գրա ծ իր երրորդ թղթում Շնորհալին 
Սկայում Է, որ «Էին և  այլևս յոլովագոյն 
պւստճաոք յա ղա գս արդարացուցւսնելոյ 
զմերս աւանդութիւն»“ , այսինքն հայերը ոչ 
թե «ինքնա հա ճութեա մբ» բա ժա նվեցին այլ 
ա զգերից, այսպես տ ոնելով, «ա յլ՝ ա յլք 
զմերս ա նելով յաոա ջա գոյն, վախեցին որ
պես կամեցան, զոր այժմ ունին», «իսկ մերս 
եկեղեցի անփոփոխ զւսոաջնոցն պահեաց 
սովորութիւն»’7:

Ինչպ ես դավանական, այնպես Էլ մեր ե- 
կեղեցու ծիսական կա րգն ու ավանդություն
ները պահելու հարցում «Շնորհա լին բա րձ
րա բա րբա ռ քա րոզիչն Է հայ եկեղեցվո նե
րողամիտ և լայնախոհ տեսության, որ եկե
ղեցվո միությունը կրմբոնե հիմնական կե- 
տեըու համաձայնության և փոխադարձ հա
ղորդակցության մեջ և  կմերժե տիրապետու
թյան և ստրկաբար նմանողության ամեն 
պահանջները, որոնց վրա  հաստատած են 
հույն և  լատին եկեղեցիներ միության ան- 
հըըւսժեշտ պա յմա նները»” :

Շնորհալու «Սահմանք հաւատոյ» երկ
րորդ և  «Յա ղ ա գս աւանդութեանց եկեղեց
՛ու» երրորդ գրվա ծքներր կայսրի պատգա
մաբեր Սմբատ իշխանի ձեոքով Հոոմկլայից 
1168 թվականին ուղարկվում են Կ . Պոլիս: 
Սույն գրություններն արքունիքում և  հունաց 
պատրիարքարանում մեծ հետաքրքրություն 
են առաջացնում, որովհետ և Կ. Պոլսում 
«աստուածային եկեղեցւոյ զխաղաղութիւնն» 
ավելի կարևոր Էին համարում, «ք ա ն զբոլոր

33 Անդ, Էջ 177—196:
34 Մաղաբիա սւրքեպ. Օրմանյան, անդ, Էջ 1416:
35 Անդ:
30 Ն. Շնորհալի, անդ, Էջ 186—187:
37 Անդ:
м Մադաջիսւ արքեպ. Օրմանյան, անդ, Էջ 1417;
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հռօմայեցւոց տիեզերակսւնաթեանն յսւղթա- 
թիւն»Տ':

1փո էմմա նվել կա յսրը, կարդալով Շնոր- 
հ՚ալու գիրը, «զուարճանսւյր Ա բերկրէր յան- 
ձը(!... նա և... Ամենայն դւսսք եկեղեցակւս- 
նացն և ամենայն թագաւորաղարմ մեծի 
պալսւտանն, . . .  յւսյսկոյս, յա յնկոյս ընթա
նային աո միմեւսնս ասելով, տեււէք զկսւթո- 
ւյիկոսին հայոց խոհական ճարւոարութեանն 
հանճար նայեցարուք ընդ շաւիղս ուղիղ 
խոստովանութեսւնն ընդ որ գնա յ երանելին 
բովանդակ զարմիւն. փ ա ռք Աստուծոյ որ 
տեսսւնեմք ա ռա ջնորդ եկեղեցւոյ այսպիսի ի 
նուաղեալս ժամանակ»*0:

Շնորհալու' կայսրին գրա ծ նամակը, մա
նավանդ նրան Ա րևելք և  Հոոմկլսւ հրւսվի- 
րելու առաջարկը' եկեղեցա կա ն միության 
հարցով զբա ղվելու համար, կայսրի սրտովն 
էր, բա յց կայսրը հունգարական և  սերբիա 
կան կռիվներով' «ա րևմտ ա կա ն աշխարհին 
շփոթմամբ զ բ ա ղ ե ա լ»", ոչ միայն չէր կարո
ղանում Ա րևելք գա լ, ա յլ նա և Շնորհալու 
1167 թվականի նամակին անձամբ պատաս
խանում էր, առաջին անգամ, մեծ ուշացու
մով, 1170 թվականին, մայիսին*2'  Հոոմկլսւ 
ուղարկելով նա և իր պատգամավորներին' 
հանձինս «ոմն ճարտարաբան փիլիսովոսյ» 
Թեորիանոս մագիստրոսին և  հայազգի Հ ո վ 
հաննես Ութման եպիսկոպոսին, «ի  հարց և 
ի փորձ, որպէս զի ամենևին ի վերայ հսւսցէ 
ճշմարտապէս կամաց Հայաստւսնեայց' թէ' 
ա խորժելի՞ է  նոցա միաւորութեսւնն խըն- 
դ ի ր »43:

Հռոմկլա յի Հայրապետսւնոցւսմ Շնորհալու 
և  Թեորիանոս մագիստրոսի միջև տեղի է 
ունենում վիճաբանություն: Շնորհալին
Քրիստ ոսի «բնութ յա նց» հարցում պաշտ
պանում է  եկեղեցու մեծ հայրերի և  մանա
վանդ Կյուրեդ Ալեքսա նդրա ցու ծանոթ բա 
նաձևը' «մի է  բնութխն ճա նին մսւրմնացե- 
լո յ» , իսկ Թեորիանոսը չէր ընդունում կյու- 
րեղյան բա նա ձևը, «ա ո  ա յս ոչ կամէր տեղի 
տ ա լ ւսսելոյ ա նճա ռ միաւորութեւսնն մի 
բնութիւն» և  պնդում էր «զերկա ց բ ն ո ւ ֊ 
թեա նցն յատկաթիւն ա նշփ ոթ» քա ղկեդոնա 
կան բանաձևի վրա : Շնորհա լին, սա կայն, 
վճռականորեն «երկոքումբքն սպ սւա սզի ֊ 
նէր», ա յսինքն Քրիստոսի երկու բնությա նց 
հարցում «միությունը պաշտպանելով Ն ես- 
տորի դեմ  և  անշփոթությունը' Եվտիքեսի 
դ ե մ »41:

30 Ն. Շնորհալի, անդ, էշ 210:
40 Անդ:
41 Ն. Շնորհալի, անդ, էջ 196:
4յ Անդ, էջ 190—198:
43 Անդ, էջ 196:
44 Անդ, էջ 198:

Վիճաբանություններր վերջնական ու հըս- 
տակ որոշման չհասան: Շնորհալին այս ա ռ
թիվ կայսրին գրեց իր երրորդ նսւմակր 1170 
հոկտեմբերին դարձյալ, «վա սն ճշմարիտ 
դաւանութեւսն հսււատոյ Հա յց . եկեղեցւոյ»4,: 

Շնորհալու ա յս նամակից հետո էլ անց
նում է երկու տարի: Կայսրը զբաղվում էր 
վենետիկցիների դեմ պատերսւզմելով, միա
ժամանակ, որպեսզի «հա յոց կաթողիկոսին 
նամակն ու ընթացքը կշռեր, միության գոր
ծին մասին գործնական ծրագիր կազմեր ե 
զայն_վերջացնելու ձեռնա րկեր»40:

1172 թվականի ւ|երջերին Հոոմկլսւ էին 
հասնում կրկին անգամ կայսրի պատգամա
վորները' Թեորիանոս մագիստրոսն ու Ութ
ման եպիսկոպոսը' Շնորհալուն բերելով կայ- 
սըրի և Մ իքա յել պատրիարքի նամակները, 
«յա ղա գս նոյն խնդրոյ միարանութեան եր- 
կաքանչիւրոց ւսզգաց եկեղեցւոյ ի Տէր մեր 
ի Ք րիստ ոս»47, «բանակցությունները շարու
նակելու, և  եթե հաջոդեին, ավարտելու պաշ
տ ոնով... և  բա նա ձևվա ծ առաջարկությանց 
ցուցակ մը, ինը գլուխներոլ վերա ծվա ծ»4*: 

Կայսրի նամակը, միաժամանակ, առա
ջարկում էր Շնորհալուն' ժողով գումւսրել, 
ընդունել իրենց ներկայացրած հետևյալ ինը 
«գլխ ա կա րգեսղք խնդիրք-ը «„ա կս միւսբա- 
նութեան»:

Ն զո վ ե լ «մի բնութիւն» դավանողներին, 
ընդունել «երկու բնութիւն», «երկու կա մք», 
«երկու ներգործոլթիւն» քաղկեդոնական 
բա նա ձևը, «Նուրբ Ա ստ ուա ծ» երգից վերա ց
նել «որ խսւչեցա ր» բա ռերը, տոները հույ
ների հետ կատարել, մեռոնը ձեթից պատ
րաստել, պատարագին խ մորուն' հաց և 
5>րախսւոն բաժակ գործա ծել, ընդունել Դ , Ե, 
Զ , և  է  «տ իեզերա կա ն» ժողովները և  հայոց 
կաթողիկոսի ընտրությունր ենթարկել հու
նաց կայսրի հավանությանը:

Շնորհալուն գրվա ծ Միքսւյե| պատրիարքի 
նամակում է լ  շեշտվում էր միաբանության 
անհրաժեշտությունր և  հայտարարվում էր, 
թե «սուրբ և  առաքելական եկեղեցին (իմա' 
բյուգա նդա կա նը) զգիրկս իւր պա րզեա լ ունի 
ձերում սրբութեա նդ և  է պատրաստ ի ձեր 
րնդունելութիւնդ»49:

Կայսրի և  պատրիարքի աոաջարկած ինր 
գտւխներր «կատարելապես հայ եկեղեցին 
հոռոմացնելու նպատակ ունեին և  կերևի թե 
հույներ միամտորեն հավատացած էին, թե 
Ներսեսի միության փաւիաքր պիտի կսւրե-

45 Անդ, էջ 198-209:
40 Մսւդայփա արրեպ. Օրմանյան, անդ, էջ 1424: 
47 Ն. Շնորհալի, անդ, էջ 212—219:
«  Մադաքիա արբես|. Օրմանյան, անդ, էջ 1481: 
49 V  Շնորհալի, անդ, էշ 218:
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նար մինչև իր եկեղեցին փոփոխելու հաս- 
նքԱ»*5'
՚  Այս բւղորից հետո Շնորհւպու քրիստոսա- 

ծավալ ու բարի հոգին վրդովվեց, փշրվեց, 
երբ իբր պատասխան իր երեք թղթերի, ըն
դունեց հույների այս 9 գլուխ առաջարկները, 
ոոաես պայման ե1|եղեցա1|ւսն միության, ա - 
ոաջարկներ, որոնց նպատակն Էր դա վա 
նական, ծիսական ու վարչական հողի վրա 
ւ|եոացնել հայ եկեղեցու անկախությունն ու 
ինքնագլխությունը: «Ո՛չ գիտ էք, որոյ ւոգւա 
Ւք դուք», մտածում Էր Շնորհալին:

Կայսրը, Միքայել պատրիարքը և  հույների 
Սինոդը այսպես էր հասկանում հայ-հույն 
եկեղեցական միության հարցը:

Շնորհալին այս ա ոթիվ կայսրին և հունսւց 
պատրիարքին գրա ծ իր նամակներում շեշ
տում էր որ հսւվատո և  ծիսապաշտության 
մեջ ազգային տարբերություններն ու ա վա ն
դությունները եկեղեցական հարաբերության 
մեջ վճռական նշանակություն չունեն, և  դը- 
րանք երբեք պ ետ ք չէ  դառնան հիմք հա
կառակության և  ազգա յին թշնամության, 
ինչպես մարմնի սև կամ սպիտակ գույնը «ո - 
չինչ վնասեն զմսւրմին, յորժամ բնութիւնն 
առողջ իցէ նոյնպէս և  որք զհաւատն առողջ 
ունիցին, չէ ինչ վնաս ոգւոց՝ տօնից կամ այլ 
ինչ աւանդութեանց եկեղեցւոյ զանազանու- 
թիւն» (Ն . Շնորհալի, անդ, էջ  188 ):

«Միտ քե իսկ անցնելիք բա ն չէր, որ Ն եր
սես և  հայեր կարենային ա յդ պայմաններու 
ներքև միաբանություն կնքել և  աոաջարկյա| 
գլուխները ընդունիլ... Շնորհալի Հա յրա պ ե
տը երբեք իր շնորհալի կերպերը ձեռքե չը- 
թողլով» պատասխանում էր հույներին, թե 
ինքը «առանց ազգա յին ժողովի և  արևելյան 
եպիսկոպոսներու և  վարդապետ ներու հետ 
համաձայնության, պատասխան չէր կրնար 
տա լ»51, որովհետև, գրում էր, թե «աւանդու- 
թիւնն եկեղեցւոյ մեր զոր ունիմք, ի վկա- 
յութենէ Աստուածաշունչ գրոց հաստատեալ 
են», թե հայ եկեղեցու ուղղափառությունը 
«ի հարց անտի իջա նէ» և  հայ եկեղեցին «ո չ 
իբր ի մոլորութենէ դա ռնա յ ի ճշմարտու- 
թիւն», և  թե Հայրապետական Աթոոը գըտ- 
նըվում է հայրենիքից դուրս, օտարության 
մեջ, «ի մէջ այլասեռից, և  աշխարհ մեր յան- 
օրինաց ի ստրկութիւն մատնեցաւ, սակայն 
հիմն հաստատաթեան մեր նոքա են (ւսրե- 
վելյան վարդապետները) և  գլխ ոյն (իրեն՝ 
Շնորհալուն) անհնար է առանց անդամոցն 
գործոյ իրիք կատարումն ա ռնել»82:

Կայսեր և Մ իքա յել պատրիարքի նամակ
ներին պատասխանելուց հետո, Շնորհալին

50 Մաղաքիա սւրքեպ. Օրմւսնյան, անդ, էջ 1432:
61 Անդ, էջ 1488:
62 V  Շնորհալի, անդ, էջ 219—221, 222—227:

Հռոմկլւսյում ւսզգսւյին-եկեղհցական ժողով 
գւռմարելու հրւսման Լյւ տալիս. *զ ի  ամենե 
քին ի միասին եկեւսլք ես|իււկոսլոսք և վսւր- 
դւսպետք, հւսրք վւսնաց ճգնաւոր կրօնա- 
ւորօք սու ի քննել զխ նդիբն խա ղա ղա 
վետ ն, և  ւսմենեցուն միաբան պատասխա
նել»5’ :

Սակայն, 1173 թվականի օգոստոսի 13-ին 
Հոոմկլայում, հինգշաբթի օրը, ծանրորեն 
տկարացած վերջին ջերմախտից, վաիւճան- 
վում էր ս. Ներսես Շնորհալին, 72  տարե
կան հասակում, և  թաղվում իր եղբոր' Դրի- 
գոր Գ  Պւսհլավունի կաթողիկոսի 1յուլքի«, 
«եւ մնայր այս գործ անկատար մինչև ցայս 
վւսյր»5*:

Շնորհալու մահը մեծ վիշտ է պատճա
ռում նաև հույներին և  կայսրին, «վ շտ ա - 
նայր բարեպաշտ արքայն և  հառաչանօք 
ւսսէր. մեծ զգա յա բա ն և  արթուն բարձաւ ա յ
սօր յեկեղեցւոյ Աստուծոյ, գրկեցւսն Հա յա ս- 
տ ա նեա յք յերկրորդ Լուսաւորչէն իլր- 
ե ա ն ց ...»“ :

Կայսրը հրահանգում է Շնորհալու հիշա
տակը սուրբ պահել. «Մ եք զարժւսնի յիշա- 
տակի անուն քո ընդ առաջին սրբոցն դսւ- 
սակարգեմք տօնսփւմբելով ոլրսվսութեւսմբ 
ի Քրիստոս, և  պատուէր հրամանի ետ ի 
թսւգաւորական քա ղա քին եկեղեցիսն' յիշա- 
տակել զնա  ընդ առաջին սուրբսն տօնւս- 
խըմբութեա մբ»511:

«Ք ա ն զի այրն իմաստուն ո՛չ եթ է խոհա
կան բա նին և  գիտութեանն պատմութեւսմբ 
հիացուցանէր զնոսա , ա յլ առաւել ի սքան
չելի վարուցն պատմութիւն... զհեզա հա յեցո- 
ղութիւն հոգւոյ և  զպարկեշտութիւն ւսնձինն 
և զճգնաւորական կրօնսն...» :

Այսպես ջուրն ընկավ եկեղեցական միու- 
թյան հարցը հույների մեղքով: Օրմանյան 
սրբազանը, իրեն հատուկ ընդգրկումով, ծա 
վալուն խորաթավւանցությամբ ու թավտվ, 
քննությա ն ա ռնե|ով Շնորհալու օրով եկեղե
ցական միության ի նպաստ թավւված ջւսն- 
քերը ու դրանց ձախողումը, եզրակացնում է. 
Շնորհալին «սրտի կսկիծով կնկատեր քրիս
տոնեության անջատումները և  անոր գործ
նական վնասները կտեսներ իր ա չքին ա ռջև 
Հռոմկլսւյի դիտանոցեն, որուն ստորոտը 
հույներ և  լատին և  հայեր անհաշտ կերպով 
իրարու դեմ կմրցեին և իրարու վնասելու և  
իրար կործանելու կաշխատեին: Ներսես, 
վեհ ու բարձր զգա ցումներով վա ռվա ծ սիրտ 
մը քրիստոնեական միավորությունը իբր 
միայն պայման կնկատեր ա յդ չա րիքին...

63 Անդ, էջ 227: 
и Ն . Շնորհալի, անդ, էջ 227:
55 Անդ, էջ 228:
“  Անդ:
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Ներսես չէր ընդուներ եկեղեցի մը' ս,եր 
ւտ հրւսմւսյե, Ա եկեղեցի մը' ծաոա, որ հնւս- 
ղսւնդի, եկեղեցի մը, որ ինքզինքը ուղոու- 
թյան կանոն կարծե և եկեղեցի մը, որ մյուս., 
ընդօրինակելու պարտավորվի....- Ներսեսի 
տեսությամբ պետք չէր որ եկեղեցիներեն ոչ 
մին քրիստոնեությունը իԲր իր սեփական 
ստացությունը ըմբռներ և ոչ ալ իր դրությու
նը իբր սւմենուն պարտավորիչ աւսսջարկեր, 
այլ ճշմարտությունը պիտի հաստատվեր մա- 
սերու միավորության մեջ:

Այս դրությունը իսկապես և տիրապես 
հայադավան եկեղեցվո սկզբունքն է, որուն 
ո չ  հունադավանը կմոտենա Ա ո՛չ ալ հռո
մեադավանը կհավանի, բա յց Ներսես իր 
բարեմտության մեջ կկարծեր թե հնարավոր 
է զա նոնք համոզել...

Ներսեսի զգա ցա ծ միութենական ձգտու
մը, ճշմարիտ քրիստոնեի անկախ զգացումն 
էր, զուտ հայադավանություն էր, և չենք գի
տեր թե ինչպես անոր մեջ ոմանք հունա
դավանություն տեսան և ոմանք ալ' հռո- 
մեւսդա վա նությով գտ ա ն... Ներսես անկեղծ 
Ա ճշմարիտ Ա բոլորանվեր փափաքող մըն 
էր, որ Քրիստոսի եկեղեցին պառակտոդ 
բաժանումը վերացվեր և իրարու դեմ մրցոո 
չորս ճյուղերը հայն ու ասորին, հույն ու լա 
տին դադարեին իրարու դեմ պ ա յքա րելե... ե 
իրարու համաոսւյնեին էական և դա վա նա 
կան կետերու մեջ, մտքի Ա ուղղության հա
մաձայնությամբ, բա նա ձևերն ու բացատրու
թյունները ազատ թողլով յուրաքանչյուրին, 
բա յց իրար հանդեպ միշտ սեր ունենան: 

...Շնորհա լին իր միութենական ձգտում
ներ ո վ  մեջ, քրիստոնեական և ավետարա
նական սկզբունքներով հետ' ազգա սիրա 
կան և քա ղա քա գիտ ա կա ն զգացումներ սդ 
աներ և իր տառապյալ և վարատական հայ 
ազգին համար իսկական օգնություն և զ ո 
րություն մը կփնտրեր, քրիստ ոնյա ներս հա
մերաշխ միության ւՈյջ, աշխարհիս մեջ խա
ղաղություն, բա րօրությա ն և ւսպահովու-

Տ ! ! ն ւ,փւԱփա̂  հս,յ|®ա,|9ե| Վշտակիր

Մենք չպիտի վսւրսվինք հոչակեյ Շնոր
հալին' իբր հայ եկեղեցվո անկեղծ ախոյան 
և հայաղսւվան դրության ճշմարիտ ներկա
յա ցուցիչ, որ ավելի ճշդությամբ գիտ ցա ծ է 
դծել և ճշտել մեր ա զգա յին եկեդեցվույն ոպ- 
դո ւթ յո վ ը » (Ընդգծումը մերն է ֊Ա .  Հ . ) ;

Ամենայն ինչ ա սվել է այստեղ հրտշսղիո- 
I շնորհալու միութենական ձգտումների 
(ւ ջսւնքերի տրամաբանական, ճիշտ ա հայե
ցի մեկն՜սւբանությամբ: Շնորհալու գծա ծ
ա զգա յին-եկեղեցա կսւն ա յդ ուղղությունից

Մաւ|սՓիա սւ|ւ|>ևս|. «|ւման]աԱ, ա(«1|. է„ 1413. 
1111, 1442, 1443:

հետ ա գա յով երբեք չի շեղվել հայ եկեղեցին: 
I նչ է այսօր Շնորհալու պատգամը, դսւսր 

մեզ, իր մահվան 800-ամյակի առիթով:
. ՈՐ ւու օրով հայ և մյուս եկեւլեցիների 

միջև գոյություն ուներ միջեկեղեցական հա-

փ2^ւՈ’ 8ա ՎալԻ պատմության /0 0  տարիներ: Իսկ այսօր՝ 1500 տա
րիների տխուր պատմություն ունի ա յդ հա
րաբերությունը: 1 Ւ

ւ1ո!մԱՒՐ Ժրա,!անա11նեՈԱ փոխվել են. փոխ
վում են նաև շատ մտայնություններ: Կյան
քը, հասարակությունը մշտական շարժման 
" I  փոփոխման օրենքով են ընթանում:

ւ - ւ , ո , Տ ^  |աշ^ անը՛ "Ч 1 ա,4Ո"1մ ենք,Ա| ումենիկ շարժման դարն է:
Հա յ եկեղեցին, Մայր Աթոռի գլխւսմորու-

Տ ն ’ > Т ' к г  1?կե,1եցինեՐԻ համաշխար-
«ո  մ 1- !гь ЫРА  ակտիվորեն մասնակ-

Яшгш^ т № ‘ С№ - 
Այս առթիվ երախտագիտությամբ պետս է 

Ա՛րձանագրել Հա յոց Հայրապետի, մեր օրե
րի 4 ա զ գ ե ն  Ա Շնորհալու? եկեղեց՞ինե՞րի 
միության մասին գրա ծ 1965 թվականի հու 

4  սրբատառ կոնդակի հետևյալ մըտ- 
12երը, կոնդակ որը գրվել է Ներսես ՇնԼ
ւալու եկեղեցիների միության սկզբովքնե- 

մտ նքով°Ր Ա ,ան |4ա,|,"Վ Ո1 հա մ ո զ ֊

«Ե կեղեցին, իբրև աստվածային նախա 
խընամության գործ, անշուշտ մեկ է և տիև 
զերա կա ն, սակայն այղ աստվածային տնօ
րինության իրագործումը երկրի վրա զգեցած 
է և կզգենա  արտաքին տարբեր տարազներ, 
համաձայն ժողովուրդներու հոգեկան դիմա
գծության և  Աստուծո խոսքը ընկալելու և 
ապրելու կերպին, և համաձայն պատմական 
իրադրությանց ու ավանդություններով, ո- 
րոնց սեջ ծնա ծ ու աճած են եկեղեցիները: 

Այս երկու հազար տարիներու ընթացքին, 
|>ր ի ստ ո նեո ւթյունը, եկեղեցիները հաճախ 
կուրծք տված են արտաքին ալեկոծումներա 
Ա ներ|)իև հակւսմարտություններու և պա
ռա կտ ումներս, և  երբեմն նույնիսկ թշնամա
կան փոխադարձ գործողությոՎներա , սա
կայն, Աստուծո ողորմւսթյւսմբ, անոնք կա
րողացած են հւսսնիլ խաղաղւււթյան ափին, 
շարունակելով իրենց սրբազան աոաքելու-

Տեջ. ամեն մեւ,ն |,րեն սահմանված հոտին

Մեր օր ե ր ո վ , փսւ՜ոք Ամենակալին, սւյլես 
չկան ոչբարեկամակսւն դրսևորումներ եկե 
; Տ ^ ր ո ,  'Փ ջև: Այլևս ոչ ոք չի մտածեր 
|ւի1« վեներա և հակառակություններու մա 
սին: Այսօր բոլոր եկեղեցիները, բոլոր քրիս 
ւոոնյւսները կխոսին .փոխադարձ հաճության 
մասին, գործակցության մասին, միության 
մասին:
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Հայաստանյայց առաքելական ս. եկեղե
ցին դավանաբանական հա րցերդ նկատ
մամբ իր մտածելակերպով ու բանա&Խսմնե-
րով թեև կմնա անշեղ ու հաստատ իր ա- 
Աւսնդական ուղղափաո դի ր քե ր ո վ  վրա, 
սակայն, ինչպես անցյալի մեջ, այսօր սղ 
կաոաջնորդվի «Մ ի ա թ ի վ  ի կարևորս և  ա 
զատութիւն յերկբայականս» հին ու բա րե- 
ոար սկզբունքով: Ուրեմն հույժ ցանկալի է , 
Տր քույր եկեղեցիներդ հետ մենք շարունա
կենք պահպանել ու մշակել իրավ քրիստո
նեական եղբայրական կապեր, մեր մայր ե- 
եեոեցվո և  մեր լուսաբնակ հայրապետևերու 
ոգիով, եկեղեցիներու միջև միությունը տես
նելով ի Քրիստոս սիրո մեջ, փոխադարձ 
ճանաչման ու գնահատման մեջ, սերտ գոր
ծակցության մեջ:

Դավանաբանական, քրիստոսաբանա
կան կամ ա յլ խնդիրներ այլևս ա րգելք չեն 
Ա ոչ ա լ պայման' եկեղեցինէրու սիրալիր 
հարւսբերությանց ու եղբայրական գործակ- 
ցությանց: Դավանաբանական դիրքերու վե
րաքննության ու միակերպումի ճանապար
հով միութենական փորձերը տակավին կան
խահաս են: Այսօր նման փորձեր կրնան 
դուո բանալ նոր վեճերու, նոր անհասկացո
ղություններդ և իրարամերժ դրսևորումնե
ր դ :  Հիշենք, որ անցյալի մեջ հաճախ, միու
թյան մասին մարդոց տեսակետներն են ե- 
ղսւծ քրիստոնեական ճշմարիտ, սիրո և  միու
թյան ոգին խափանողը:

Վերաքննել ու փոփոխել տասնյակ մը և 
ավելի դ ա ր երդ հոլովույթով հաստատված 
կանոններ ու դավանաբանական բանաձևեր, 
նվիրագործված ավանդություններ ու ծի
սական կերպեր, վստահորեն շփոթություն և  
դժգոհություն պիտի հաոաջացնե հավա
տացյալ ժողովուրդ}) գիտակցության մեջ, 
Ա տկարացում սիրո և  հավատարմության' 
դեպի մայր եկեղեցին, և հետևաբար քրիս
տոնեական հավատքի տկարացում ժողո- 
վուրդի հոգեբանության մեջ, ի մասնավորի 
ազգային եկեղեցիներդ պարագային:

Մեր եկեղեցվո ծագման, կազմավորման 
ու զարգացման պատմության ու ավանդու
թյուններով և  մեր ժողովուրդին հատուկ' 
կրոնական ա պ րումներդ դրսևորման կեր
պ երով մեջ մենք կգտնենք մեր ա զգա յին ե- 
կեղեցիին քրիստոնեական հարազատությու
նը և  վավերականությունը:

Ա զգի մը բազմադարյան կյանքի փորձով 
մարմին աոած ու կյանքի ձև ստացած ա- 
վսւնդդթ յդնները, հոգեբանությունը և  աստ
վածաբանական մտածելակերպը շատ ւսվե- 
1Ի զորավոր են ու վավերական, քան տեսա 
կան մեկնությունները, ինչքան ա լ տրամա
բանական թվին անոնք վերացական մտա
ծումի աոօև:

Հւսյ եկեղեցին չի կրնար ա նտ եսել նաև 
իր ՜գոյության ու իր առաքելության ազգա յին 
նկարագիրը: Մանավանդ ի սփյուռս աշ
խարհի ցրվա ծ հայ ժողովուրդն համար, հւսյ 
եկեղեցին իր ինքնուրույն դավանաբանու
թյա մբ, ավանդություններով, իր ազգա յին 
լեզվով ու ծեսերով, իր անկախ ու ժո ղ ո վ ը ր - 
դապետական կազմակերպությամբ, ա զգա 
պահպանման հզոր ա զդակ և  ինքնապաշտ
պանության ամուր վահան կհանդիսանա 
ա յսօր, երբ մեր ժողովուրդի ավելի քա ն կե
սը և  ւ!եր նվիրապետական պատմական Ա- 
թոոներու չորսեն երեքը կգտնվի ն մայր հայ
րենիքի սահմաններեն դուրս:

Հետ ևա բա ր եկեղեցիներդ միությունը 
Մ ենք կըղձա նք իրականացած տեսնել հա
վատալով, թ ե Քրիստ ոսով և  ս. Ավետ ա րա 
նով մեկ է  եկեղեցին, և  թ ե պատմական ա զ
գա յին ե կ եղ եցի ներ դ  գոյությունը, այնպես 
ինչպ ես ա նոնք կան ա յսօր, չի հակասեր և 
չի ժխտեր Քրիստ ոսով մեկությունը ընդհան
րական եկեղեցիին:

Մեր օ ր ե ր դ , եկեղեցիներդ միության գա 
ղափարը և  առաջադրանքը պետք է բանա- 
ձեվել իբրև միություն մը Քրիստոսի սիրույն 
մեջ, եղբայրական հարւսբերությանց մշա
կումով ու սերտ գործակցությամբ, փոխա
դա րձ հանդուրժողության, հարգանքի ու 
հավասարության պ ա յմա ններդ մեջ, ամեն 
եկեղեցի պահելով իր դավանաբանական 
մտածելակերպը, իր ավանդությունները և 
իր ինքնագլուխ անկախ ղեկավարությունը: 

Ե կեղեցիներդ միության գաղափարը, մեր 
դարաշրջանին համար, օգտակար ձևով և 
բավարար չա փ ով իրա գործվա ծ է  Եկեղեցի
՛ների համաշխարհային խորհուրդի շարժման 
հիմնական սկզբունքներով, որոնք բանաձև- 
վեցա ն 1961-ին, Դեհլիի համագումարին: 
Ա մենքս հոգեպես մխիթարված ըլլալու ենք, 
եթե աշխարհի բոլոր քրիստոնյա եկեղեցի
ները, առանց խտրության, անկեղծորեն 
միանան և  հավասար հեղինակությամբ եղ 
բայրաբար գործա կցին, մեր օրերուն' քրիս
տոնյա եկեղեցիները և  համայն մարդկու
թյունը հուզող կենսական հա րցերդ լուծման 
ճանապարհին: Եթե մեր սերունդը ա յդ իրա- 
կանացնե, արդեն պատմական մեծ հաջողու
թյուն մը արձանագրած պիտի ըլլա Ք րիս
տոսի մի և  ընդհանրական ս. եկեղեցին: 

...Բոլոր պատմական եկեղ եցի ներդ  իմա
ցության, ներշնչումի և  ապրումի բյուրե
ղա ցա ծ, առարկայացած ա յդ արտահայտու
թյունները կկազմեն այն համաքրիստոնեա- 
կան գանձարանը, որ իր ամբողջությամբ 
միայն, իր այլազանությամբ ու բա զմերա ն
գությա մբ, նույնիսկ երբեմն իր հակասու
թյուններով, կարտացոլե լիությամբ տիե- 
զերքը Աստուծո խոսքին և  կճառսւգայթե
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փաոքը Քրիստոսին, մտածումի տարբեր 
ձևերով, զգացումի տարբեր երանգներով, 
տարբեր լեզուներով, տարբեր դաշնավո
րումներով:

Պատմականորեն զա րգա ցա ծ ամեն քրիս
տոնեական եկեղեցի իր սուրբերով, իր դա 
վանությամբ, իր ավանդություններււվ, իր 
գրականությամբ և իր արվեստով, ուրույն 1ւ 
անկրկնելի ա ս|րող հուշարձան մրն է, կեն
դանի խոսք մըն է , վավերական վկայություն 
մըն է ' «վա սն մեծի փաուսցն Ա ստ ուծոյ»: 

Պ ետ ք է սրբությամբ պահել, պահպանել 
զա նոնք ա մբողջ, անխաոն ու ա նայլայլ, ա- 
ոսւնց հովտ մը իսկ ա վելցնելու կամ ' պա
կասեցնելու: Պ ետ ք չէ  ա ղքա տ ա ցնել, պետք 
չէ տկարացնել, պ ետ ք չէ գունա զերծել 
Քրիստոսի եկեղեցին:

Ինչքա ՜ն իրավ ավետարանական հոգի 
կա, ինչքա՜ն մարդկային ճշմարտություն ե 
ինչքա՜ն ողջմտություն' մեր երանաշնորհ 
Խրիմյան Հա յրիկի բոլորիս ծսւնոթ այն 
պարզ ու վճիտ պատկերին մեջ, որով քրիս
տոնեական եկեղեցիները կնմանցներ մեծ 
ծսւղկեփանջի մը, ար ամեն մեկ ՛ծաղիկ իր 
ուրույն գույնը ա նի, իր ուրույն երւսնգր ե իր

ուրույն բույրը, բոլորը մեկտեղված Քրիս
տոսի սիրո կապով:

Այսօր, եթե կա բա ն մը, որ մենք' քրիս
տոնյաներս և աշխարհի եկեղեցիները պետք 
է իրոք փնտրենք' այդ Քրիստոսի սերն է » : 

Հայրապետական իր սույն կոնդակով Հա 
յոց Հայրապետը հստակորեն արտահայ
տում էր նաև հայ եկեղեցու, մեր հոգևորա
կանության և հավատացյւպ հա, ժողովրդի 
զգա ցմունքը «եկեղեցիներա  ցանկալի միու
թյան գաղափարին վերա բերյա լ», և  որպես 
գերագույն պետն ու գլուխը հայ եկեղեցու 
նվիրապետության, հրահանգում էր ու հոր
դորում «բա նիվ և գործով ընթսւնւպ մեր ւու- 
սաբնակ նախնյաց մեզի ավա նդ թալած 
ճանւսպարհեն, անշեղ ու անսասան պահե
լով մեր աոաքելական ու ազգա յին եկեոե- 
ցին, և  անկեղծորեն, խնդությամբ գործել, ի- 
րականացած տեսնելու համար բոլոր քրիս
տոնյա եկեղեցիներու միությունն ա  եղբա յ
րությանը Քրիստոսի կենարար սիրոմ»5": 

Արժան և  իրավ: 
ւօոսաովանիմք ե հետևիմք:

Վ ա զ գ ե ն  Ա  Հ ա յ | | ւ ս ս | ե ս ւ  Հ ա յՈ ! ) 1  ч | ф р  հ ր | | ր ո ր դ |  

'И1 էշմ|ւած|ւն, 1908, |,շ 34—38:
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Այս տարի, օգոստոսի 1Ց-ին, լրացավ 
հայ եկեղեցու մեծ Հայրապետ ս. Ներսես 
Շնորհալու մահվան 800-ամյւսկը:

Ս. Ներսես Շնորհալին միջեկեղեցական 
ճանաչում և  համբավ է  վա յելել որպես բա - 
ցաոիկ երևույթ և  եկեղեցու մեծ վարդապետ 
համւսքրիստոնեական մշակույթի պատմու
թյան մեջ: Նրա  ողջ կյանքը եղել է  վիթխարի 
աշխատասիրության, անվհատ կամքի, ծա
ռայության և  անհուն հայրենասիրության մի 
հիասքանչ, ուսանելի օրինակ:

Ս. Ներսես Շնորհալին սերում է  Պւսհլա- 
վունի հայ իշխանական տ ոհմից: Ն ա  ծնվել 
է 1101 թվականին կաթողիկոսանիստ Ծ ովք 
դղյակում, որը գտնվում էր Տլուք գավառում, 
Կիլիկյւսն Հայաստանի և  Ասորիքի սահմա
նում, Այնթապից հյուսիս-արևմուտք: 

Շնորհալին իր կրթությունը ստ ա ցել է 
Տավրոսյան լեոներում գտ նվող Շուղրի 
Կարմիր վանքում Ստեւիանոս Մանուկ գիտ 
նական վարդապետի ձեռքի տակ: Փոքր հա
սակից նա օժտ վա ծ է  եղել աստվածատուր 
բացառիկ և բազմակողմանի շնորհներով: 

Տա սնյոթ տարեկան հասակում Ծ ո վք դըղ- 
յւսկամ, ուր ժամանակավորապես հաստատ
վել էր Հայաստանյայց եկեղեցու Հա յրա պ ե
տական Աթոոը բուն Հայաստանում տիրող 
քա ղաքական աննպաստ պայմանների բ ե 
րումով, նա իր կաթողիկոս եղբոր՝ Գրիգոր

Գ  Պահլավունի Հայրապետի ձեռքով ձեռ
նադրվում է  կուսակրոն քահանա: ժ ա մ ա 
նակակից կենսագիրը վկայում է , որ Շնոր
հալին օրավուր աճում էր մտ քով ու մարմնով 
և  ստեղծագործում' «չունենա լով մարմնա
կան ոչ մեկ հանգիստ, ա յլ անդադրում ժուժ

՛կալությամբ իրեն տ վել էր աղոթքի կրթու
թյանը, աստվածաշունչ գրքերի ընթերցմանը 
և  դրա նց հարատև քննությանը: Ուստի,—  
շարունակում է կենսագիրը,— սուրբ Հոգուց 
նա ստ ա ցա վ գիտության շնորհներ, որոն
ցով մեկնում էր ս. Գրոց խոսքերի խորա- 
գույն իմաստները: Ն րա  քա ջա կորով իմաս
տության վրա հիանում էր ժամանակակից 
ընտրյալ վարդապետների դա սը»1:

Շ նոր հալան ժամանակակից հունական և 
ասորական աղբյուրները նույնպես վկայում 
են նրա բազմակողմանի ուսումնականու
թյան, առաքինության, աղոթասեր ու ճըգ- 
նակյաց վարքի մասին. «Ի նչպ ես որ լսել 
էինք, ա յնպ ես.էլ տ եսա նք, որ մի նոր ոմն 
Գրիգոր ա ստ վա ծա բա ն է մեջտ եղ եկել»2:

1 «Պաւոմալժխն վւսրաց ււրւսւյն Ն1լ|ււփււ|ւ կսւթւպի- 
1|ափ Հայոց Ц սփհզհրսւլոյս իմաստասիրի»: «Սո-
փհ|Փ հայկականք», էՒԴ, Վհնհսւիկ, 1850, Էջ 82—38: 

յ  Կիրակոս Գանձակեցի, Պսւտմութիւն հայոց, I?- 
րեվան, 1961, Էջ 118:
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Շնորհալու աշակերտ Ա կենսագիր, հայ 
եկեղեցու մեծ վարդապետ և մատենագիր 
Ներսես Լամբրոնացին վկայում է , որ Շ ն ո ո ֊ 
հալա գիտնականության Ա առաքինության 
համբավը դուրս էր եկել հայ եկեղեցու սահ
մաններից, ս  նրա անունը տ ա րա ծվել I ր 
երկրի ոլորտներում՛: Շնորհալին, որպես իր 
ժամանակի եկեղեցա կա ն ամենսւզարգա- 
ցա ծ դեմքերից մեկը, իրսսլացիորեն վա յելել 
է եկեղեցու ճշմարիտ ւխփդապետի սւնժըխ- 
տելի համբավը:

Շնորհալու մասին նույնանման վկայու
թյուն Է հաղորդում նաև 13-րդ դարի հայ 
պասսքիչ Կիրակոս վարդապետ Գւսնձւսկե- 
ցին. «Ս,յս Ներսեսը իմաստությամբ գերա 
զա նց Էր, քա ն շատ-շատերը իր ժամւսնա- 
կին' ոչ միայն հայոց վարդւսպետներր, այլև 
հույն ու ասորի վարդապետները, ա՜յն աս
տիճան, որ նրա իմաստության համբավը 
տարածվեց բոլոր ազգերի մեջ»՛:

1121— 1135 թվականներին Շնորհալին 
զբա ղվ ել Է եկեղեցական-հայրենսաիրւսկան 
գործունեությամբ: Նրա  կաթողիկոս եղբոր և 
իր ցանկությունն Է եղել Հայրապետական 
Աթոռը դա րձյա լ փոխադրել բուն Հա  յաս - 
տան՝ Անի, Ա ա շխ ա տ ել վերա կա նգնելու հա յ
կական իշխանությունը Անիում: Բա յց, դըժ- 
բա խ տ ա բա ր, Հա յրա պ ետ ա կա ն Ա թոռը փո
խադրելու Ա ա յնտ եղ հայկական իշխանու
թյունը վերահաստատելու նրանց հույսերը 
ընդմիշտ խորտ ա կվեցին, ե երկո՛ւ եղբա յր
ները որոշեցին 1150 թվականին Հա յրա պ ե
տական Աթոռը փոխ ա դրել Ծ ովքից Հռոմ- 
կըլսւ, ուր և  ծա վա լեցին եկեղեցա կա ն, մշա
կութային բեղուն գործունեություն:

Շնորհալին ավելի քան 4 0  տարի, որպես 
վարդապետ ե  եպիսկոպոս, աջ բսւզոլկր 
հանդիսացավ իր կաթողիկոս եղբորը, որի 
լքլսհից հետո, 1160 թվականին, որպեււ կա 
թողիկոս, հաջորդեց նրան հայրապետական 
գսւհի վրա:

1141 թվականին Շնորհալին իր կա թողի
կոս եղբոր հետ մասնակցել Է Անտիոքի 
պատմական ժողովին, որը գումարվել Էր 
(Խ ւդոլֆ  լատին պատրիարքի գործերը քրն- 
նելու համար: Շնորհալին ե իր կաթողիկոս 
եղբա յրը, քա ջա տեղյա կ լինելով տեղի եկե
ղեցա կա ն կյա նքին, մեծապես օգտակար ե- 
Դան ժողովին իրենց մասնակցությամբ: Աւս- 
տ եղից Է, որ սկիզբ առան հայ-կաթոլիկ եկե 
ղեցական հարաբերությունները, որոնք հե
տո շարունակվեցին ւքինչև- 1375 թվականը՛

ՆկաԼս ԱւմՐ|ւււնսւ|,ի, Ն1ւ|||ւալւս1|էս(լ 4ա|լ,ւււո՝ 
■•|սւտմսււ||,ւս1|սւ(1 |սաՓհ|.ով, Նհ|սւ1.ս մեծ Հսւյ|սսպհ- 
1Ո|1 վսփբի մասին, Էջմիածին, 1885 и„ |.« 474:

1 Կիրւսկոս ԳսւնօակԱյի, անդ:

մինյԱ հայկական իշխանության անկումը Կի 
Լիկիայում: լ  ՚

օ  նոր հա լա գահակալության շրջանը կար 
(«սււոե եղավ, ընդամենը ութ տարի, 1166- 
1 1 / 6  թվականը, սակայն այդ կարճ ժամւս-
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հակամիջոցում նա հայրապետական գահը 
վււսռսւվորեց եկեղեցա շեն, մշակութային 
մեծսպործությւ սնկերով՝ եղբայրական սերս, 
կապեր պահպանելով նաև իր ժսսէանսւկի 
հույն, [ատին և ասորի եկեղեցիների հետ՜ 
Էկումենիկ ոգով:

Շնորհալին իր բւսզմւսբեղւսն կյանքը ւիա- 
Կեց 1173 թվականի օգոստոսի 13-ին Հոոմ 
կրւսւյում, հինգշաբթի օրը, 72  տարեկան հւս 
ւաւկում' ծանրորեն տկարացած Ա հյուծված 
վերջին ջերմախտից: Ն ա  թաղվեց իր 1.ւ||<ււր' 
Գրիգոր Գ  Պահլսւվանա շիրմ՛ի կողքին: 
՛սրա մահը մեծ կորոասւ եղա վ հայ եկեղեցու 
ե հւսյ մատենագրության համար:

Շնորհալին իր կենդանության օրով իսկ իր



առաքինազարդ Ա ս ո ւ ր բ  կյա նքով մեծարվեյ
է: Նրա շիրիմը եղել է ուխտատեղի.

«Պւստուեմք զսուրբ այս դամբարան 
Փառազարդեալ երկնանման. 
Ուրախացիր ս|ետ դ վարժման 
Ծածուկ և  սուրբ գրոց լուծմսա,
Թողեր յերկրի գրով ա րօան»,

վկայում է ժամանակի նրա կենսագիր Ն եր
սես Լամբրո նացին:

Արդարև, Շնորհալու ողջ ստեղծագործու
թյունը հ՛անդիսացավ անձեռակերտ մի հու
շարձան նրա անվան ու հիշատակին, գալիք 
բոլոր սերունդների համար:

Շնորհալու մահը մեծ վիշտ պատ ճառեց 
նաև Կիռ էմմա նվել կայսրին և  հույն եկե- 
ղեցուն. «վշտ ա նա յր բարեպաշտ ա րքա յն և  
հառւսչւսնօք ասէր. մեծ զգա յա րա ն Ա ար
թուն բարձսււ այսօր յեկեղեցւոյ. զըկեցա ն 
Հսւյաստանեայք յերկրորդ Լուսաւորչէն իւր- 
եա նց»: Կայսրը հրամայում է պահել Շնոր- 
հալու սուրբ հիշատակը. «Մ եք զարժսւնի յի- 
շատակի անուն քո ընդ առաջին սրբոցն դա - 
սակարգեմք' տօնւսխմբելով ուրախութեւսմբ 
ի Քրիստոս, և  պատուէր ետ ի թագսսորա-

կան քա ղա քին եկեղեցիսն' յիշատակել զնւս 
ընդ աոաջին սուրբսն տօնա խմբութեա մբ»: 

Ն երսես Շնորհալին որպես մատենագիր 
ստ եղծա գործել է  ա վելի քա ն կես դար՛ 
1121— 1173 թվականների ընթացքում: Նսւ 
թողել է  հարուստ, բովանդակալից ե  բա զ
մաժանր մատենագրական ժառանգություն: 
Շնորհալու ստեղծագործության ժամանակա
շրջանը Կիլիկյան Հայաստանի պատմության 
մեջ համարվում է եկեղեցական, մշակութա
յին, քա ղա քա կա ն, տնտեսական մեծ իրա
դարձություններով հարուստ մի ժամանա
կահատված: Շնորհալին իր մատենագրա
կա ն վաստակով հանդիսանում է  հայ մշա
կույթի կիլիկյան ա ռաջին շրջանի մեծ ու 
բեղմնավոր ներկայացուցիչներից մեկը, հա- 
մաքըիստոնեական չաւիանիշով եկեղեցա 
կան մեծ գործիչ և  նույնքան մեծ մատենա- 
գիր:

Շնորհալու բազմաժանր ստեղծագործու
թյան մեջ մտնում են կրոնական, մեկնողա
կան, դավանաբանական, ծիսապաշտական, 
պատմական, բանաստեղծական, գիտական, 
ւիիլիսովւայական, մանկավարժական, քա 
րոզչա կա ն, երաժշտական, շարակւսնագրա- 
կան մեծարժեք երկեր: Ն ա  իր կյա նքով ե 
ստեղծագործությամբ երկար դարեր իշխ ելէ 
մեր եկեղեցա կա ն, մշակութային, մատենա
գրական կյանքի վրա՝ ներշնչող օրինակ 
հանդիսանալով հետագա դարերի հայ մա
տենագիրների, գուսանների և  երաժիշտնե
րի համար:

Հա յ եկեղեցու ա յս մեծ վարդապետի մա
տենագրական վաստակը համարյա ա նկո
րուստ հասել է մեզ: Սովորաբար ընդունված 
է Շնորհալու ստեղծագործությունները բա 
՜ժանել երկու մասի' արձակ և  չափածո: 

Շնորհալին իր գրական գործերը ընդ
հանրապես հորինել է չավւածո և  «նախ քան 
իր կաթողիկոսանալը, ա ռույգ հասակում»6: 

«Շնորհա լին արձակ լեզվով գրել է  միայն 
իր պաշտոնի վերա բերյա լ գործերը, որոնք 
ունեն սակայն և' գրական, և' պատմական 
մեծ ա րժեք»8:

«Վ ԻՊ Ա Ս Ա Ն  ՈԻ Թ Ի Ի Ն »

Շնորհալու բանա ստեղծա կա ն չավւածո 
ստեղծագործության նախընծա երկն է սույն 
մեծ քերթվա ծը՝ գրվա ծ 1121 թվականին: 
Այն բա ղկա ցա ծ է  1600 տողից և , ըստ հեղի
նակի վկայության, շարադրվել է  «հոմերա 
կան վիպա սա նությա մբ»' հայ գրականության 
մեջ հիմք դնելով մի նոր ժանրի: Քրիստոնե-

6 Մաղաքիա արքեպ. Օրմանյան, «Ազգապատում»,
Ա Ոտ., Բհյրութ, էշ 1388:

0 Մանուկ Աբեղյսւն, երկեր, Դ  Ոտ., Եր., էջ 110:



ական ոգով Ա հայրենասիրական ջերմ շնչուլ 
գրվա ծ այս քերթվածը հայ ժողովրդի չա փ ա 
ծո պատմությունն է սկզբից մինչև իր ժա 
մանակները: Հեղինա կը, Խորենացուն հետե- 
վելով, ոտանավորով պատմում է  Հա յկա զն 
և  Արշակունի տոհմերի մասին, այնուհետև 
կանգ է աոնում Ուսգրատունիների վրա , ե- 
րախտագետ սրտով խոսում է  ս. Գրիգոր 
էուսավորչի, ապա Պահլավունի տոհմի մեծ 
ներկայացուցիչների մասին' դրվա տ ելով նը- 
րանց հայրենաշեն և  եկեղեցա նվեր գործերը: 
Քերթվա ծում զգա ցվում է  հեղինակի հակւս- 
կըրանքը հատկապես դեպի մահմեդական 
տաճիկները և նրանց կրոնին հետ ևող իր 
ժամանակակից մյուս ա զգերը: Այս վիպա
սանությունը իր զուսպ շա րա դրա նքով և լեզ
վի պարզությամբ սիրելի է  եղել ոչ միայն 
իր ժամանակին, այլև հետագայում:

«6ԻՍ Ո ԻՍ  Ո ՐԴ Ի»

Շնորհալու բանա ստեղծա կա ն տւսղսւնդի 
փայլուն արտահայտություններից մեկն 1; 
համարվում 4000  տալից և  երեք գրքերից 
բա ղկա ցա ծ այս երկարաշունչ քերթվա ծը' 
գրվա ծ 1152 թվականին, որի մեջ լայնորեն 
դրսևորվում են հեղինակի անհատականու
թյունը և նրա մտքի ու երևակայության 
բարձր թււիչքը: Շնորհալին իր սույն քերթ 
վածը անվանում է «սրտ ի հեծության ողբա 
սացություն և  խոսք Աստուծո հետ »: «Ցիսուս 
Որդին» Հին և  Նոր Կտակարանների պատ
մության բա նա ստ եղծա կա ն վերարտադրու
թյունն է ' ընդելուզվա ծ ընդհանուր եկեղեցու 
պատմության դրվա գումներով: Քերթվա ծն 
ավարտվում է Քրիստ ոսի երկրորդ գալըստ- 
յսւն, վերջին դատաստանի և աշխարհի 
վախճանի դանթեական նկարագրությամբ: 
Ըստ հեղինակի բնութա գրմա ն, «Ցիսուս Որ
դ ի » քերթվա ծը բովա նդա կում է  մարդկու
թյան պատմության ա նցյա լը, ներկան և ա- 
պագան: Ն ա  միաժամանակ ււրտսւբուխ
խոսք է Աստուծո հետ, մարգարտահեռ հյուս
վա ծքով բա զմա զա ն ա ղոթքների մի շարք, 
որի մեջ երևում է  մեծ երգասացի և  ա ղո
թողի հոգին և  ողջ էությունը, նման ականա
կիտ ա  վճիտ մի ա ղբերա կի, որը հանդարտ 
սահում է  կսւրկաչելով, և  որի խ ա ղա ղ աւիին 
նստած մարդ սուզվում է խորհրդածություն
ների մեջ աշխարհի և  հավիտենականության 
մասին:

Շնորհալւս այս գործը դարերի ընթացքում 
հայ ժողովրդի մեջ վա յելել է  մեծ ժողովրդա 
կանություն և եղել է հայ հավատացյալի 
ընթերցանության ամենասիրելի գիրքը: Ա-
ւււսջին ա նգա մ այն տ պ ա գրվել է 1565 թվա 
կանին և այնուհետև ունեցել է վեց հրատա
րակություններ:

«Ո ԱՆ ՀԱ Ի Ա ՏՈ Յ »

Շնորհալու այս քերթվածը գրվել է 1151 
թվականին Հոոմկլայի հւսյրապետանոցում: 
Այն բա ղկա ցա ծ է 1500 տողից և ունի կրո- 
նա-դավանաբանւսկան բովանդակություն: 
Օնորհալու «Ուսն Հա ւա տ ոյ» քերթվածը գըր- 
վել է ընդհանրական եկեղեցու մեծ հւսյրա- 
պետների դավանաբանական գրվածքների 
հետևողությամբ, որի մեջ հեղինակի հիմ
նական նպատակն է եղել պաշտպսւնել և 
հաստատել նաև հ՛այ եկեղեցու ուղղափառ 
դավանությունը, սուրբ եկեղեցու հավա
տացյալներին հավատքի մեջ հաստատ պ ա 
հելու և  հակառակորդներին պապանձեցնե
լու համար:

«ՀԱ Ի Ա ՏՈ Վ  Խ Ո Ս ՏՈ Վ Ա ՆԻՍ »

Շնորհալու չափածո գրվածքների մեջ իր 
ուրույն տեղն ունի նաև այս հոգեբուխ ա ղոթ
քը, որը թեև գրվա ծ է արձակ, բա յց ապրում
ների, հույզերի հ՛արստությամբ ՛և շարա
դրանքի ներքին կշռույթով սքանչելի և կրո- 
նաբույր ազատ չափի մի քնարերգություն 
է: Շնորհալին այն անվանել է «•Արիստոսին 
հավատացող յուրաքանչյուր անձի ա ղոթքը»:

«Հա սա ոով խոստովանիմ»-ը հեղինակի 
բարեպաշտական զգացումների, նրւս հոգե
կան վեհ ձգտումների և վսեմ իղձերի հարա
զատ արտահայտությունը հանդիսացող գործ 
է: Այս հոգեգրավ աղոթքը ծանոթ ՚  է նաև 
քրիււտււնյւս աշխարհին' թարգմանված լինե- 
լով 36 տարբեր լեզուներով:

«Ո Ղ Բ ԵԴ ԵՍ ԻՈ Յ»

Ներսես Շնորհալու հայրենասիրական 
չափածո ստեղծագործության թագն ու 
պսակն է գեղարվեստական սույն մեծարժեք 
պոեմը, որն իր իսկական բանաստեղծական 
մտահղացումով և  արվեստով իրավամբ 
հանդիսանում է միջնադարյան հայ գրակա
նության ամենանշանւսվոր երկերից մեկը:

Այս քերթվա ծը, որը բաղկացած է 2096 
սաղից և  ունի չորււ մաս' նախերգանք, Ե- 
դեսիայի պաշարումն ու կոտորածը, ա նեծք
ները և Շնորհալու հույսերը պայծառ գա լի
քի նկատմամբ, գրվել է քրիստոնեական 
կրոնի վեհ սկզբունքների ջատագովությամբ 
և հայրենասիրական, քնարական ջերմ շըն- 
չով: Քերթվա ծի նյութը ե եղելությունները 
պատմական են: Պոեմի բովանդակությունը 
կազմում է Սդեսիսւ (Ոսւհսւ) քաղաքի 1144 
թվականի աղետալի կործանման ե քրիս 
սանյւս բնակիչների անգութ կոտորածի ա նց
քը: Քրիստոնեական մշակույթի հն տգույն 
կենտրոն հանդիսացող Եդեսիսւ քաղաքը,
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աո ա յդ օրերին ապրում էր շուրջ 30 .000  հայ
ազգաբնակչություն, գտնվում էր խաչակիր
ների «եոքա մ, որոնք գլորվել էին կերախա- 
ո֊ի ցոփ ու շվայտ կյանքի մեջ ԴՐա նա |իսկ 
թուլացնելով քաղաքի պաշտպանական հզո
րությունը: Քա ղա քի վերջին կառավարիչ
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Օ՜ոսլին իշխանը, անձնատուր մեղկության ու 
զվարճության, ամենևին չէր հետաքրքրվում 
քսսլաքի պաշտպանության հարցով: Այս 
հանգամանքից օգտ վելով' Հւսլեպի մահմե
դական Զանգի ամիրան գալիս ու պաշարում 
է Եդեսիան: Քա ղա քի բնակչության հետ ե- 
պիսկոպոսներն ու քահանաները թեպետ ւս- 
ւ|ելի քան մեկ ամիս հերոսաբար պաշտպա
նում են քաղաքը, սակայն թշնամու ա նընդ
մեջ Ա ուժեղ գրոհների աոաջ թալանում են, 
Ա ի վերջո ամիրայի զորքերը կարողանում 
են քանդել պարիսպները ու ներխուժել քա- 
ղա ք: Նրա նք անասելի վայրագությամբ կոր
ծանում են Եդեսիսւն, անխնա կոտորում են 
բնակիչներին, թալանում և  շատերին գերե- 
վ ար ում:

Եդեսիւսյի անկումը ծանր վիշտ է պատ
ճառում Կիլիկիսւյի հայաթյանը և  անձամբ 
Շնորհսղան: Շնորհալու Շսւհան եղբոր որ
դին' Ապիրատ իշխանը, որը Ծդեսիայի պա
շարման ժամանակ որպես զորական մաս
նակից է  եղել դեպ քերին և  ապա, ա զա տ վե
լով, եկել է Ծ ո վք, ա յդ եղելության մասին 
պատմել է Շնորհալուն: Եվ ւսհա Շնորհա
լին, ա յդ եղելության թարմ տպավորության 
տակ, հյուսել է  վերոհիշյալ «Ո ղբը » 1145 
թվականին:

«Ո ղբը » գրվել է դիմառնաբար. Եդեսիա 
քա ղա քը հանդես է գա լիս իբրև որդեկորույս 
և  այրի մի կին, որը նախ խոսում է  քրիստո
նեական ավանդություններով հարուստ իր 
ւիւսոավոր անցյալի մասին և  սւպա, ա վե
րակների վրա  նստած, ողբա մ իր գլխին 
եկա ծ մեծ աղետը ու հրավիրում համայն 
քրիստոնյա աշխարհը' Անտիոքը, Երուսաղե- 
մը, Կոստանդնուպոլիսը, Հոոմը, ողբա կցել 
իրեն.

«Ո ղ բա ցէ ՚ք , եկեղեցիք,
Հա րսա նք վերին առագաստի,
Ք ո ըք և  եղբւսրք իմ սիրելիք 
Որք յընդհանար կողմն աշխարհի.

Ս.զգք և  ա զինք որ է ք  յերկրի, 
Հա սստ ա ցեսղըք Քրիստոսի,
՛Ի երկրպ ա գա ք Նորին խ ա չի»:

Ապա Եդեսիսւն իր խոսքն ուղղում է Մեծ 
Հսւյքին, Վաղարշապւստ և  Անի մայրաքա
ղաքներին, Հսւյաստանյայց եկեղեցուն ե 
կրկին ոգեկոչում իր անցյալի վւաուսվոր վի- 

•ճակը ա  ողբա մ իր կրած դժբախտությունը.

«Բ ա յց և  զ ք ե զ  յայս հրւսւիրեմ, 
Արևելեան քա ղա քդ Անի:
Քա նզի երբեմն և  դու էիր 
Վ ա յելչա կա ն հարսն ի քօղի, 
Մերձաւոըաց յոյժ ցսւնկալի,
Հեռաւորաց փաւիագելի...

Եւ արդ, ա ռ քեղ բանիս բերեմ, 
Հայասսսսնեայց եկեղեցի,
Ձորում կաթեաց շողն երկնա յին...»:

Ինչպ ես երևում է , Շնորհալին, ոգեկոչե
լով Եդեսիա յիէ հայկական երբեմնի ա յդ վւա- 
ոավոր ոստանի պատմությունը, ողբում է  ոչ 
միայն ա յդ քաղաքի տխուր բախտը, այլև ի 
դեմս Եդեսիւսյի' ողջ Հայաստանի ավերված 
իրականությունը, մի հին քրիստոնյա երկիր, 
որ էր «նման վւթթեսղ ծաղկի, պայծառացած 
ի գոյն վա րդի» և  որը, սակայն, մոխրակույ
տի էր վերածվել արաբների և սելջուկների 
արշավանքներով:
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Շնորհալին, որպես քրխւտոնյա և ք?օ,ք„, 
|փւո հայրենսաեր, հոգեկան ծանր վ ի շ տ  | 

սւսաւսմ է/դեսիա քաղաքի գ,խիո պաոօած՛ 
դժբախտությունների սւոիթով.

«Որ սատանօր սիրտ իմ ճմլի,
I՝ երիկամունքըս գա լա րի...

8ա ւ հ՛արկանի որովայնիււ,
Միտք Ա հոգիս իմ ա յլա յլին...
Մ ինչդեռ յիշեմ զօր ն ահագին
1<ւ զաոաւօտըՕ մթա գին»:

«Ս դեսիոյ Ուլբր» հանգավոր սրտահույզ 
մի քնարերգություն է : Բանաստեղծը սրտի 
կսկծից մերթ ճիչեր է արձակում թշնամինե
րի դեմ, մերթ մեղմ Ա անուշ, բա յց խորին 
տրտմությամբ հառաչում է Հայաստանի ա 
նրա կորա ծ քաղա քա կա ն ազատության հա
մար:

«Ո ղբի » հիմնական Ա սևեռուն գաղափարը 
Հայաստանի անկախության կորուստն է  և 
նրան ա զա տ ա գրվա ծ տեսնելու պ ա յծա ռ ե- 
րա զն ու անկոտրում հավատը: Այնուհետև, 
Շնորհալու գրչի տակ, «Ծ դեսիոյ Ո ղբը* 
դառնում է  աշխարհածավալ, համամարդկա
յին, համաքրիստոնեւսկան ողբ և  վիշտ: 

Ա մբողջա պ ես ողբ և  ցասում շնչող այս 
պոեմը սպաււելի էր, որ վերջանար հոռետ ե
սությամբ, սակայն քերթվա ծն ավարտվում է 
զարմւսնտւի լավատեսությամբ, հայ ժողո- 
ւ|րրդի և Հա յա ստ ա նի ա զա տ ության, գալոց 
զվա րթ օրերի գեղեցիկ երա զով, քրիստո- 
նեաթյւսն հաղթանակի նկատմամբ խոր հա
վատով և ուրախ, աշխույժ տրամադրու
թյա մբ:

Շնորհալին խորապես հավատում է , որ 
թշնամին պիտի կործա նվի, և  ժողովուրդնե- 
րի միջև ատելություն, անհանդուրժողություն 
սերմանող չարի ուժերը պիտի խորտակվեն, 
վերստին պիտի հաստատվեն սերն ու եղ 
բայրությունը, արդարությունն ու խաղաղու
թյունը երկրի վրա և  ժողովուրդների միջև, 
իսկ հայ ժողովուրդը, «որպ էս ծաղիկ բ ո ղ 
բոջա ծ և սա ղա րթա գեղ զա րդա րուա ծ», բո 
լոր տ ա ռա պ ա նքներից հետո, քրիստոնյա ժո- 
դովուրդների օժա նդա կությա մբ, աշխարհի 
բոլոր ծայրերից պիտի գա  ու մեկտեղվի իր 
հայրենի հողի վրա , ապրելու համար խաղաղ 
և  բա րօր՝ իր մշակույթով, քրիստոնեական 
ավանդություններով ու հերոսական պ ա տ 
մությամբ:

«Ո ղբ Ե դեսիոյ» պոեմում Շնորհւսփն հան
դես է  գա լիս միաժամանակ թե' որպես 
քրիստոնյա մեծ մտ ա ծող, հումանիստ և թե՛ 
որպես ճշմարիտ ու ջերմ հսւյրենսւսեր: Ն ա  
քրիստոնեական գաղաւիարախոսությունը ե 
ազգասիրությունը հրաշալիորեն զուգորդում, 
շաղկապում է  միմյանց, ւփ հանգամանք, որն

ամբողջ պոեմին հաղորդել I. մեծ կենդանու
թյուն 1ւ արտահայտչականություն՝ դուրս ըե- 
ըել"վ  այն ազգա յին գրականության շրջա
բակներից ա բարձրացնելով միջին դստհոի 
համաշխարհային մշակույթի մեծարժեք 
ստեղծագործությունների շարքը, որպես 
քրիստոնյա բոլոր ժողովուրդների եղբայրա- 
թյան և  համերաշխության յուրահատուկ մի 
հիմն բռնության Ц չարիքի դեմ:

Շնորհալու չավւածո գրական վաստակի 
մեջ մտնում են նաև ներբողյանները՝ «|ւ 
սուրբ Խ ա չն », «Ա ո  սուրբ հրեշտակսն» Ա 
աղն, նրա խրատն! րը, առակները (հանելու 
՛Ի Ո ^ ո ո ո վ ) ,  որոնք գրվել են «վա սն արա- 

խութեան մարդկան», և որոնց նպատակն ; 
եղել սակայն ոչ այնքան մարդկանց ուրա
խացնել, որքան զվարճալի եղանակով ուսու
ցա նել, զա րգա ցնել նրանց մեջ դատողու-
л г  О  1Փ  Անմտություն, դիտողականություն: 
О նոր հսւ | ու հանելուկներր, թվով 120, ժողո- 
վըրդական լեզվով հորինված նույնահանգ 
քառյակներ են, անպաճույճ, սեղմ ոճով, 
դիպուկ նմանություններով իսկական վտք- 
ԲԻԿ բանաստեղծություններ, որոնք նեըթա- 
վւանցված են ժողովրդական բանահյուսու
թյան հյութեղ տարրերով, ե որոնց մեջ աչքի 
են ընկնում հեղինակի նուրբ սրամտութսսնն 
ու լեօվի պատկերավորությունը:

Շնորհւսփն գրել է նաև մի մեծ քերթված 
իր ժամանակի մեծ գիտնական, աստղագետ 
և իր բարեկամ Մխիթար Հերսւցի բժշկա պ ե
տի խնդրանքով: Սույն քերթվածր, որը վեր
նագրված է «Յա ղ ա գս երկնից և զարդոլց 
նորա », գրվել է  Հոոմկււսյում 1160 թվակա՜
նին և  բա ղկա ցա ծ է 200 տողից:

Շնորհալու չավւածո գործերից շատերը ի- 
Րենց թեմայով և  կրոնական, եկեղեցական 
բովա նդա կությա մբ, տաղաչաւիական ար
վեստով, ւեզվական-արտահայտչակւսն մի
ջոցներով և կառուցվածքով նորություն էին 
ժամանակի գեղարվեստական գրականու
թյան մեջ:

Ա ՏԵ Ն Ա թԱ Ն Ո ԻԹ ԻԻՆ

Շնորհալու արձակ գործերի մեջ առաջինն 
է սույն աշխատությունը, որը գրվել է  11615 
թվականին, . նրսւ կաթողիկոս ընտրվելուց 
անմիջապես հետո: Ատենաբանությունը
հոյակապ մի ճւսո է , որ նա ւսրտասսւնե| է 
իր ձեռնադրության և օծման առիթով, ապ
րիլի 17-ին Հռոմկլայում գումարված ա զգա - 
փն-եկեղեցսւկան ժողովում, Ծաղկազարդի 
օրը' «յաւուր տօնի արմաւենեւսց»: Սույն
ատենախոսության մեջ Շնորհալին խոսում 
է նախ իր կաթողիկոս եղբոր' Գրիգոր Դ  
Պւսհ|ւսվունի Հայրապետի մասին, մի կողմից 
հյուսում է  նրա գովքը, թվում նրա սւրժա-
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о т л и л  ու Ր«փեւք7 ք7 ^ ո հ1են ^ ս խ|1^  
հուրիմ* երկխ ւլիւ^ա յեցեա լ յիմս սւ1|աՐայ»իւն 
ц  ի մեծի այսր աստիճանի բ ա ր ձ ր ո վ  Ա

^ԱՇՈոււ՛հալին այնուհետև անդրադառնում Է 
ժամանակի դժվարություններին, ^ 2 ™ - ^
«տասնաաիմք ըստ մարմնոյ», որովհնսա 
խաթարվել են եկեղեցու կ ա ր գեր դ  թուլացել 
են հավատն ու բարեպաշտությանը:

Դժվարություններից մեկն այն է , հս" ™ “ ՜ 
տում Է Շնորհալին, որ հայ ժողովուրդը 
որկվել Է իր հայրենի երկրից, պետականու- 
թյունից, տարագիր Է, յԻ բնակվում ւ1եկ երկ- 
ոի մեջ, ինչպես Է պարագան մյուս ազգերի 
մոտ, որպեսզի կարելի լիներ շրջել իր հա- 
,|ատացյալ հոտի մեջ, սերմանել Աստուծո 
խոսքը, խրատել և  ուսուցանել: Հա յրա պ ե-
տական Աթոոը նույնպես «դրդուեսղ Է ի 
հաստատութենէ, ի զա նա զա ն և  յանպատ- 
օաճ վայրս տարաբերի ընդ հարկաւ և  երկիւ- 
ղիլ այլասերից և  անօգնական և  աննուէր ի
ւքերասերաց»7:

Ատենաբանության վերջում Շնորհալիս 
հույս է հայտնում և  աղոթում, որ Ա ստված 
իրեն ուժ և  կարողություն պիտի տա մխի- 
թարելու իր հոտին, որովհետև Ա ստ վա ծ պի
տի փրկի «զմ եզ ի բերա նոյ աոիւծուց, ա զա 
տել զգերեալսն ի տանէ կապանաց և  ղար- 
Տուցանել զամենեսեան յաշխարհն հայրե
նի... յարուցանել թագաւոր արդար, յիրա- 
ւունս Աստուծոյ հաստատեալս»8:

Շնորհալու այս գործը վսեմ է  իր պարզու
թյամբ, ազդու է  ոչ միայն իր ձևով, որ 
պաշտպանված է  գրական-գեղարվեստական 
ակնհայտ արժանիքներով, ա յլ նաև ջերմ է 
իր բովանդակությամբ, որը բխում է  հեղի
նակի զգայուն սրտից, նրա քրիստոնեական 
աշխարհայեցողությունից, համոզմունքներից 
և  լավատեսությունից: Ատենաբանությունը
ուժեղ է  և  տպավորիչ իր կուո տրամաբանու
թյամբ, հեղինակի հստակ և  կա պակցված 
մտածողությամբ և  ա մբողջ նյութի կա րգա - 
ւխրյսղ ընթացքով:

«Թ Ո ԻՂ Թ  Ը Ն Դ ՀԱ Ն Ր Ա Կ Ա Ն »

Կաթողիկոսության շրջանում Շնորհալու 
գրա ծ գործերի վւաոապսակն է  կազմում նրա 
հայրապետական անդրանիկ կոնդակը, որը 
ծանոթ է «Թ ա ղ թ  ընդհանրական» անունով: 
Սույն աշխատությունը գրվել է  1168 թվա
կանին, Ատենաբանությունից 8 ամիս հե
տո:

7  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  Թ ո ւ ղ թ  ը ն դ հ ա ն ր ա կ ա ն ,  ի  ս .

է ջ մ ի ա ծ ի ն ,  1 8 6 5 ,  է ջ  4 1 1 — 4 2 6 :

՚  Ն ե յ .  յ ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  ա ն դ ,  է ջ  4 2 1 =

Շնորհալու այս թուղթը իրա վա մբ հա
մարվել է «ջա հ լուսատու ւսստուածասիրացն 
մտւսց, ւսղբիւր շնորհսւբուխ վտտկեւսլ յսւր- 
բումն ոգւոց նոցին ծւսրսսեաց, պանծալի 
մատեւսն... յորում գա նձեսղ են պաստւի- 
րա նք աստ ա ա ծայինք, խրա տ ք հոգեշւսհք 
ա ո համօրէն դասս հոգեւորակւսնւսց և  ժո- 
ղովրդւսկսւնաց և  դսսանութիւն ա ղղա փ ա ո 
հաւատոյ եկեղեցւոյս մերոյ»9:

Շնորհալու «Ընդհա նրա կա նը» սկսվում է 
սիրո ողջույնով ու հայրապետական օրհնու
թյա մբ և  ուղղվա ծ է  բովանդակ հայության, 
«ընհա նա ր հաւատացելոց հայկականսւցդ 
սեոից, որք յԱրևելս' ի սեպհական աշխսւր- 
հըդ Հա յա ստ ա նեա յց բնա կեա լք, և  որք յԱ- 
րեւմտեանն կողմա նսդ սահեալք նժդեհու- 
թեա մբ, և  որք ի միջերկրեայս, ի մէջ ա յլա 
լեզու ա զա նց տ ա րա բերեա լք, և  որք յիւրա- 
քանչիւր յեզերս աշխարհի ըստ մեղսւց մերոց 
ցրուեալք' ի քա ղա քս, ի դղեա կս, ի գիւղս և 
յա գա րակս»:

«Ընդհա նրա կա նում» Շնորհալին նախ 
հայտնում է  իր կաթողիկոս ընտրվելը, խ ո
սում է իր կաթողիկոս եղբոր մահվան մա
սին, որն ա յս կյանքում ճշմարտությամբ և 
առաքինությամբ «նաւապետեալ, եհա ս ա ն
վնա ս, յա նքոյթ և  յաոանց ալեաց նասսհան- 
գիստ ն» և  իրեն թողեց «ի  տաժանելի և  յւսղ- 
ցաւոր կեանս ի մէջ օձից և  կարճաց և  զա 
նազան խ ա ծա նող գա զա նա ց... ա յլև  ծանրա- 
թեա ն բեոա նց ի ներքոյ' հոգևորականաց և 
մարմնաւորաց»:

Այնուհետև նա խոսում է  իր ուսերին դըր- 
ւ|ած հայրապետական բարձր պարտակա
նությունների մասին, ա յն է ' «Ի  վայրի դա - 
լսւրւոջ աստուածային օրինա ցն հանգուցա- 
նել, կենդանաբար ջրով հոգւոյն իմաստու- 
թեա մբ սնուցանել, զգա զա նսն հալածել, 
բ վիրաւորեալսն բժշկել, շրջել ա ո ամենես- 
եա ն' րնդ ամենայն կողմանսն աշխարհի, 
քա րոզել զբա նն Ա ստ ուծոյ... նստեալ յԱթոո 
հայրապետութեան և  վարդապետութեան' 
ուսուցանել ժողովրդեան մերոյ զաստուա- 
ծային պատուիրանս ըստ աոաջին հայրա- 
պեւուսցն»:

«Ընդհա նրա կա ն թղթում» Շնորհալին 
սկզբում համաոոտակի, բա յց ամբողջական 
ձևով ներկայացնում է  հայ եկեղեցու դավա- 
նութլանր, եկեղեցա կա ն կա րգն ա  կանոննե- 
րր և  ավանդությունները:

Այնուհետև նա իր հայրապետական խոսքն 
ուղղում է  հայ ժողովրդի կյանքում գոյու
թյուն ունեցող բոյոր դասակարգերին' «ա ո 
կրօնա ւորս», «ա ո  առաջնորդս սրբոց ուխ
տից վա նա կա նա ց», «ա ռ  առաջնորդս եկե- 
ղեցւո յ», «ա ո  դասս քա հա նա յից», «ա ռ  իշ-

Ա ն դ ,  է յ  1 :
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խ ա նս», «ա ո զինոտ րա ց դա սս», « տո рш _ 
ղաքսւկւսնււդ (քա ղա քի բնա կչությա ն), «՜աո 
երկրա գործս», «ա ո  կանանց դա սս»;

Շնորհալին, դիւքելու| բոլոր այս դասերին, 
հոգևորական թե աշխարհական, զինվորներ 
թե կանայք, տալիս է  նրանց Ավետարանի 
ոգով իր խրատականը, իր պատգամը ե 
հանգամանորեն խոսում նրանց կրոնական, 
եկեղեցա կա ն, մարդասիրական, սպգային 
պարտականությունների մասին' քրիստո- 
նեական բարոյականության վեհ գա ղա փ ա 
րի ւույսի տակ:

«Ընդհա նրա կա նը» իր բովանդակությամբ 
շսւտ կարևոր պատմական մի վւաստաթուղթ 
է' ժամանակի հայության, հսսոկապեււ հոգե- 
վորսկա նությա ն կյա նքի, բա րքերի, սովո- 
րույթների ու կենցաղավարության լայն 
րնդգր կումով:

Ի բրև գրական արժեքավոր գործ' «Թ ուղ
թ ը » հորինված է  գեղեցիկ ձևով, եկեղեցու 
մեծ վարդապետին հատուկ հեղինակու
թյա մբ, համոզման դաստիարակչական մե- 
թոդով: «Թ ուղթ ը» ընթերցողին տպավորում 
է իր սիստեմատիկ մտածողությամբ, թեթե- 
վասահ, բա յց  պատկերավոր խ ոսքով: Շնոր- 
հսղին ա յստ եղ կարողանում է  իր միտքն ա ր
տա հա յտ ել սովորաբար գրա կա ն կարճ, հըս- 
տակ ու սրտալի դարձվածքներում խուսա
փ ելով բա ռերի ավելորդ կուտակումներից և 
քերականական բա րդ, խճճված ձևերի կիրա
ռումից.- Ն ա  խոսում, կարծես զրուցում է 
ւ1եղմ, հանդարտ ու ծա նր, ոչ հրամայողա
բա ր, այւ համեստությամբ, իր աստիճանին 
պատշաճ հայրապետական խրատական ե- 
ղա նա կով:

ՇՆՈՐՀԱԼՈ Ի Ն Ա Մ Ա Կ Ա Ն Ի Ն

Շնորհալու մատենագրական վաստակի 
մեշ կարևոր տ եղ է  գրավում նրա նամակա
նին' տարբեր ա ռիթներով նրա գրա ծ թղթե
րը, որոնց մեջ առանձնապես ուշագրավ են 
եկեղեցա կա ն միության վերա բերյա լ նրա 
դավա նա բա նա կա ն թղթերը, ինչպ իսիք են' 
«Ա ռ  Մանուէլ թագաւոր Հոոոմ ոց» գրա ծ Ա, 
Р , Դ  թղթերը, «Ա ո  Մ իքա յէլ պ ատրիարք 
Հոոոմ ոց» թղթերը և այլն:

Շնորհալու օրով միջեկեղեցա կա ն կյա ն
քում հրատապ այժմեականություն ներկա 
յա ցնող հարց էր եկեղեցա կա ն միության 
հարցը: Բյուզանդիայի Կիռ էմմա նվել կա յ
սեր, Ներսես Շնորհալու և  Կ . Պոլսի Մ իքա յե| 
պատրիարքի միջև այս ա ռթիվ վւոխանակ- 
վեցին թղթակցություններ և  կատարվեցին 
մի շարք բանակցություններ: Շնորհա՛լին 
1166— 1173 թվա կա ններին գրեց իր նշա
նավոր 3 դա վա նա բա նա կա ն թղթերը, որոնք

կոչվում են «Դ իր խոաոովսւնութեա« հաւա
տոյ Հա յա ա ոա նեա յց եկեղեցւոյ», «Սահման» 
հաւատոյ Հսւյաստանեայց եկեոեցւոյ» ե 
«օա ղա գս աւանդութեանց եկեղեցւոյ» Ա Ո- 
րոնցոա  նա հանգամանորեն ներկայացրել Ւ 
հայ եկեղեցու հավսւտո դավանությունը և 
հստակորեն ճշտել ու սահմանել հայ եկեղե
ցու դիրքը միության հարցում, դիրՔ, որիք, 
հետագայում երբեք չի շեղվել հայ եկեղեցին՛:

1 1 ! ւԱ2ՐջաՈո՛ Ուր ապրում ենք, 
միջեկեղեցական հարաբերությունների 
պատմության մեջ հատկանշվում է  էկումե- 
նիզմով և էկումենիկ շարժման աշխուժւսոու- 
մոփ Ինչպես հայտնի է , հայ եկեղեցին,

է9,քԻածնԻ Գլխավորությամբ, 
1963 թվականից ի վեր անդամ է Եկեղեցի
ների համաշխարհային խորհրդին և մաս-

Հ Տ ո Ի օ ք ջե,|Խւե9ա1|տն " ՞ 1" ՞
Այս իմաստով պատմական և այժմեական 

մեծ նշանակություն ունեն Շնորհալու՝ եկե
ղեցա կա ն միության մասին գրա ծ վերոհիշ
յալ դավանաբանական թղթերը:

Ըստ Շնորհալու, «Քրիստոսի եկեղեցու 
տիեզերական խաղաղությունր» վրդովվել՛ է 
կրոնական նեղմտության, նա՜խանձի, «լեո- 
նսւցեսղ ամբարտաւանութեան և  բոնու- 
թեւսն» պւստճաոով:

Շնորհալին իրավացիորեն նշում է , որ ե- 
Կեղեցի ների միությունր գլուխ չի կարող գսղ 
«ոչ թագաւոր ական ահարկու զորութեսւմբ, 
ա յլ քւալցրւսգոյն խոնարհութեւսմբ», որով
հետև անցնող երկար դարերի ընթացքում 
Քրիստոսի անդամների' եկեղեցիների միջե 
աճել և  խորացել է «ատելութեան ա խ տ ը», և  
նրանից ծնվող «թշնամությունն ու հայհո
յա նքը» դարձել են հիվանդություն և  «երկ
րորդ բնութիւն հնացեալ սովորութեամբքն», 
ծանր մի վիճակ, որը «կա րօտ է բազում հո- 
գեւոր բժշկական իւղոց օծմա ն»:

Ն մա ն կացության ա ռա ջ ի՞նչ պետք է  ու
նեն եկեղեցիները հակառակության ա յդ ախ
տը բուժելու և  միմյանց մոտենալու համար: 

Շնորհալին որպես դեղամիջոց առաջար
կում է  «միաբանական սեր», խաղաղություն, 
համագործակցություն, հեգություն, հանդուր
ժողություն և  ա յդ ոգով քննություն դավա
նաբանական, ծիսական բոլոր վիճելի հար
ցերի, «ո չ հակաոակութեամբ և  անօգուտ 
բանակոոտւթեւսմբ, որպէս մինչև ցայժմ, յո- 
րոց ոչինչ օգտեցաւ եկեղեցին», որով և  
պ ա րզ կդաոնա, թե եկեղեցիների միության 
շարժումը աստվածայի՞ն է , թե՞ մարդկային: 

Շնորհւսւին այնուհետև նշում է , որ եկեդե- 
«իների միության հարցում բանակցություն
ների սեղանների շուրջ նստեն. «Ե թ է տնօրի- 
նեսցէ Աստուած խ օսիլ մ եզ աո միմեանս, մի’ 
եղիցի որպէս տեաոն ա ո ծսւռայս և  ծաոա-
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Շնորհալու նամականին, բա ցի իր պատ
մական նշանակությունից, ունի նաև գրական 
մեծ արժեք որպես հռետորական արվեստի 
դասական օրինակ: Շնորհալու թղթերը ա չ
քի են ընկնում իրենց զորեղ տրամաբանու
թյամբ, բերվա ծ գեղեցիկ և  դիպուկ օրինա կ
ներով, ճարտասանական ինքնատիպ ձևերի 
գործածությամբ, ուժեղ հակաճառությամբ և 
աոարկելի մտքերի նկատմամբ ցուցա բեր
ված կուռ տրամաբանությամբ: Շնորհալին 
անձնական բնույթ կրող իր նամակների մեջ 
զանազան առիթներով և  զանազան մարդ
կանց կողմից իրեն հասցված ա նիրա վ մե
ղադրանքների և  զրպարտությունների դեմ 
հանդես է  բերում եկեղեցու մեծ վարդա պ ե
տին հատուկ քրիստոնեական անհիշաչարու
թյուն, քրիստոսաբույր ներողամտություն, 
աստվածատուր խոնարհություն և  բարու
թյուն;

Շնորհալու արձակ գործերից են նաև 
Մսսոթեոսի Ավետարանի մեկնությունը, որը 
հասցրել է մինչև Ե գլուխ 17 համարը՝ «Մի՛ 
հւսմարիք, եթէ եկի լուծւսնել»: Մեկնությունը 
համարվում է «գեղեցիկ և հանճարեղ բսւ- 
նիւ» գրվա ծ գործ: Շնորհալին գրել է  նաև 
«Կաթողիկեայց թ ղթերի» մեկնությունը:

Շնորհալին թողել է  թարգմանական ա ր
ժեքավոր գործեր, ինչպ ես, օրինակ' «Վ ա րք 
սուրբ Պարսամւսյ», «Ն երյտ ղեա ն Յովհան- 
նու Ոսկեբերանի, ի սուրբ Գրիգոր Լուսա- 
ւորիչն Հա յո ց», «Վ ա րք Տարագրւսփ և  Պրո- 
բոսի»:

ՏԱ Ղ Ե Ր  ԵՎ  ՇԱ ՐԱ ԿԱ ՆՆԵՐ

11-րդ դարում Ա րևելյան Հայաստանում 
հայ պետականության վերացումով «եւ ի 
յանկմանէ ազգիս Հ ա յո ց » ա յնտ եղ տիրող 
տնտեսական և  քաղա քա կա ն ծանր պա յ
մանների հետևանքով ա ղքա տ ա ցել էին հայ
կական հոգևոր-կրթական օջախներն ու 
վանքերը, խաթարվել ու վերա ցել էին հայ 
եկեղեցու դարավոր ժամասացության կարգն 
ու եկեղեցական-ծիսակւսն պաշտոներգու
թյունը:

Վա նքերում և եկեղեցիներում լռել էր հսւյ 
հոգևոր երգը: Շնորհալին ա յս բնա գա վա 
ռում ևս  կատարեց պատմական անգնահա
տելի դեր. վերականգնեց և  է ՛լ ավելի հա- 
րըստացրեց հայ հոգևոր, եկեղեցական դա 
րավոր ժամապաշտության և  երգարվեստի 
յսւվագույն ավանդությունները. «Շա րա դրէր 
բանս աղօթականս նորս արուեստիւ և  լնոյր 
զմիտ ս և  զզօրութիւն հնոյն և  նորոյն... և  
սկսանէր երգել զերգս հոգևոր պաշտամանց 
զոր պակաս և  թերի գտ ա նէր»10:

Այս ա ռիթով Շնորհալին բերել է  տալիս 
հայկական «հոչակաւոր և  աստուածաբնակ» 
վանքերի եկեղեցա կա ն կա րգ ու կանոնի մա
սին «հրեշտ ա կա կրօն սուրբ հա րց» կանոնա
դրությունները և  ամբողջացնում է  հայ եկե
ղեցու գիշերային և  առավոտյան, արևագա
լի, ճսւշու, երեկոյա ն և  խաղաղական ժամե
րի, ինչպ ես նաև սուրբ պատարագի խրատ
ները, որոնք հայտնի են «խրատ ժամատեղ- 
ե ա ց» անունով. «Զպ ա կա սն ելից, զսխալն 
ուղղեաց և  կա րգեա ց ամենայն Հայաստան- 
եա յց եկեղեցւոյ անջրելի և  հաստատուն ա- 
ււսնդ»:

Ա յսպ իսով' Շնորհսդու բարեկարգչական 
ջա նքերով «Հա րսնա ցեա լ եկեղեցի Հայսւս- 
տանեայց սւսւյծաոապէս զարդարմամբ շքե- 
դա նա յր»:

Ծ ովքում և  ապա Հռոմկլայում էր դարձյալ, 
որ Շնորհալին գրեց իր հոգեբուխ ՜շա րա 
կանները, աննման տաղերն ու գանձերը,

10 « Ս ո փ ե ր ր  հ ա յ կ ա կ ս ւ Ո ր » ,  է ջ  4 1 :



մեղեդիներն ու երգերը ե  հարստացրեց հայ 
հոգևոր բանաստեղծության գանձարանները' 
Շարակնոցը, ժա մա գիրքը, Տա ղա րա նը: Հա յ 
հոգևոր բանաստեղծության անկրկնելի 
լքարգարիտներ են նրա «Ա ոա ւօտ  լուսոյ»-ն, 
«Աշխարհ աւէենայն»-ը, Ա րևա գա լի երգերր 
և ջերմ, մարդկային ու ժողու[րդային, կենա 
րար ու թարմ շնչու[ հագեցա ծ նրա մյուս 
քերթւ[ածները, որոնք դարեր ա մբողջ թրթը- 
ոա ցել են աւէեն հայի շրթների լ|րա : Տոհւէիկ, 
հարազատ, գունա գեղ, պ ա յծա ռ ու արևային 
կախսւրդանքու) լեցուն ա յդ բա նա ստ եղծու
թյուններն Էին, որ, հետագա դարերում ոգե- 
պես յուրացվելով մեր ւէիջնադարյան լուսեր- 
գա կ տաղասացների կողմից, նախապատ
րաստեցին նոր շրջանի հայ բա նա ստ եղծու
թյան յուրահատուկ ոգին, ա յն Է' արևելյան 
գունագեղության, բա րձրա թռիչ երևակայու
թյան, ւ1իստիկ զգացւէունքայնության ներ
դաշնակ զուգադրոււէը արևմտյան լա յն ու 
խոր մտածողության, զուսւղ, պ ա րզ և  նըր- 
բակիրթ արվեստի ձևերի հետ:

Շնորհա լին, որպեււ եկեղեցա կա ն ծիսա
պաշտության ւ[երանորոգիչ և  եկեղեցւսկան 
պաշտամունքների իսկական բա րեկա րգիչ, 
պատմական բա ցա ոիկ կարևոր դեր կատա
րեց, ինչպ ես եղել Էին ա նցյա լ դարերում ս. 
Սահսւկ Պարթև, Հովհա ն Մանդւսկանի և 
Հու(հսւն Օձնեցի հայրապետները:

Շնորհա լին, որպես երաժիշտ և  շարակա
նագիր, թողել Է նույնպես բա զմա ժա նր երա - 
ժըշտական հարուստ ժառանգություն: Նրա 
երաժշտական, շա րականագրական ա րվես
տի ա զդեցությունն են կրել հետագա դարերի 
բոլոր հայ երա ժիշտներն ու շա րա կա նա գիր
ները: Շնորհալուն, որպես երաժշտի, իրա
վամբ համեւ!ատել են բյուգա նդա կա ն եկե
ղեցու ւէեծ երաժիշտ Ռոմանոս Երգեցողի 
և ասորի սուրբ Եփ րեմ ]սուրիի հետ: 

Երաժշտական արվեստի բնագավառում 
Շնորհա լին խոշոր երևույթ  Է համաքրիստո- 
նեական չափանիշու(: Հ ա յ Շարակնոցում, 
ժաւէւսգրքում և  Տա ղա րա նում ա ռա ջնա կա րգ 
տեղ են գրա վում Շնորհալու հոգևոր երգերը 
իրենց թեւէատիկ բա զմա զա նությա մբ և  երա - 
ժրշտական բարձր արվեստով:

Շնորհալին իր տւսղերր, շարականները և 
հոգևոր երգերր գրել Է 1135— 1165 թվա կա ն
ներին և  առաջինր ինքն Է եղել երա ժշտ ա 
կան բազմապիսի իր ստ եղծա գործություն
ների կա տ ա րողը: Ն ա  որքա ն ւէեծ Է եղել որ
պես ստ եղծա գործող երա ժիշտ , երգա հա ն, 
նույնքան և ա նվա նի' որպես «երգա սա ց», 
երգեցող: Ն ա  ունեցել Է «քա ղ ցր ձա յն» և  ոչ 
ւէիւսյն «քա ղցր եղանակաւ և  խոսրովային ո- 
ճ ով » գրա ծ իր ստեղծագործություններու[ 
զա րդա րել Է հայ հոգևոր քնարերգությունը, 
ШЦ նաև հնչեցրել Է ա յդ երգերր իր գրավիչ

ձայնով և  դրանք սուլորեցրել «մանկանց ե- 
կեղեցւոյ»:

«Յօժսւրա կա ն կամօք երգէր 
Եւ աննախանձ ուսուցանէր,
Որ երաժիշտ սուրբ Հոգւոյն է ր » " :

Հայկական ս. պատարագի գրական բնւս- 
գիրը հին է  և  հիմնւլած ընդհանրական եկե
ղեցու սուրբ հայրերի հեղինակության ւ[րա: 
Ոայց հայկական պատարագի երաժշտական 
ձևավորումը սերտորեն կսւպւ|ած է հայ ա զ
գային երգարվեստի ավանդությունների 
հետ:

Ա յս հարցում էլ Շնորհալին կատարել է 
պատմական դեր. «Ե ւ հոգևոր երգօք և 
քաղցրանուագ եղա նա կօք լ|այելչացուցա- 
նէՐ զսուրբ պատարագին խորհրդական 
երգսն»:

Հոգևոր նույնքան ւ!եծ արժեք են ներկա
յացնում Շնորհալու տաղերը, մեղեդիները, 
գանձերը, որոնք հորինւ[ել են խիստ բա զ- 
ւէւսզան չա փ երով և  որոնցով նա մեծապես 
ճոխացրել է  հայ եկեղեցու ժաւէերգութւունը: 
Միշտ թարմ և  ուժեղ են հնչում նրա բոլոր 
տաղերը: Ն րա  յուրաքանչյուր շարականի և 
տաղի աւէեն մի բառն արտասանվում Է, հըն- 
չում, տ եղ Է հասցվում, գեղարվեստական 
ւսւէբողջություն ստեղծելու մեջ նրա խոսքն 
ու եղանակը հավասարազոր նշանակություն 
ունեն' ներդաշնակորեն ւէիահյուսված լինե- 
|ու| միւէյանց հետ:

Շնորհալին ունեցել Է նաև վայելչագրու
թյան շնորհ: Մ ինչև իր ծերության օրերը 
ինքն Է գրել և  բա զմա ցրել իր ստեղծագոր
ծությունները «հրաշատեսակ և  ւխւյելուչ ի 
զա նա զա ն կերպս, որպէս աստուածային 
մատսսէբ շարժահիւսեալ... գի ծք  շնորհսւկիր 
և  աստուածաներկ»:

Շնորհալին հոգ Էր տանում նաև եկեղեցու 
ճարտարապետական կառույցին, եկեղեցու 
ա րտաքին «պ ա յծա ռ, առույգ, վայելուչ» 
տեսքին և  եկեղեցա կա ն սպասների բա րե
զարդությանը. «ԶարդարԷր ղեկեղեցիսն 
ոսկեղէն և  արծաթեղէն անօթիւք և  պայծսւ- 
ռա գոյն, ոսկենկար զգեստ իւք, բաշխման 
սուրբ մարմնոյ և  արեանն Տեա ոն, և  յորդո- 
րէր զաւէենեսեան իւէանալի և  զգա լի պայ- 
ծաոութեամբ սպասաւորել կենարար և  եր- 
կրրպագեւի սուրբ խ որհրդոյն»:

Շուրջ 52  տարի աննահանջ և  խանդաւ[աո 
նվիրում և  ծառայություն' հայ եկեղեցուն, 
հայ ժողովրդին և  հայ դպրությանը:

Դժվար Է Շնորհսղու նախորդների, ժա- 
ւէանակակիցների և հետնորդների մեջ գտ նել

! ’  Ն ե ր ս ե ս  Լ ա մ բ ր ո ն ս ւ ց ի ,  ս ւ ն դ ,  Է ջ  4 7 7 — 4 7 8 ;
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ւքեկը, որն իր նկարագրի բյուրեղային մա ք
րությամբ, առաքինազարդ և  ճգնա զգյա ց իր 
վարքով, ծովամատույց բազմակողմանի իր 
գիտությամբ, աստվածատուր իր շնորհնե
րով, քրիստոսւսծավալ իր հոգու քաղցրու
թյամբ հավասարվեր նրան:

՛Շնորհալին քրիստոնեական հավատով և 
բարեպաշտությամբ լուսակերտված միա
ձույլ մի մեծություն էր՝ անուշ ու նուրբ, ինչ
պես իր քնարը, հանդարտ ու մեղմ, ինչպես 
իր նկարագիրը, հստակ ու վճիտ' ինչպես իր 
սիրտը, իր էության ցոլքը, իր հոգու խաղա
ղության ծաղիկը:

Հիսուսանման ներողամտություն, կրոնա
կան հանդուրժողություն ե  լայնասրտություն, 
աստվածային ուրախությամբ բա բա խ ող 
սիրտ, որը վառվելով ա նկեզ մորենու նման, 
ջերմացնում էր հայ եկեղեցին և  հայ ժողո
վուրդը նրա պանդխտության օրերին Կիլի- 
կիայում:

Սրբության Ա առաքինության դյուցազն: 
Լուսեղեն հոգու մշտաժպիտ թրթռում Ա լույ- 
սի երգիչ, որ իր քնքուշ Ա թրթռուն սրտով 
հանդիսացավ մեծ վարդապետը Քրիստոսի 
ընդհանրական եկեղեցու: Շնորհալու շողա
պսակ կյանքը պ ա յծա ռ օրինակ է  եկեղեցու 
եռա մեծ վարդապետի:

Շնորհալու թողա ծ մատենագրական հա
րուստ հոգևոր ժառանգությունը հայ եկեղե
ցու մշտակենդան և անսպառ հարստությունն 
է, որն իր արժանի տեղն է գրավում նաև 
քրիստոնեական ընդհանուր եկեղեցու մշւս- 
կույթի գանձարանում:

Հա յ ժողովուրդը իը ջերմ գորովը, ա ն
խ ա ռն հիացմունքը, իր սըտի բովանդակ ե- 
րախտսւգիտությունը պիտի ընծայաբերի 
միշտ հայ հոգևոր վերածնության սւյս մեծ 
ռահվիրայի, առւսքելանման հոգևորականի, 
մեծ Հա յի և  մեծ Մարդու հիշատակի ւսոաջ:
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Ներսես Շնորհալին հսւյ-բյուզանդական հարաբերությունների պատ
մության կիլիկյան շրջանի խոշորւսգույն դեմքերից է , որը 1165— 1173 թթ. 
ընթացքում հայ Ա հունական եկեղեցիների միջև տեղի ունեցած պաշտոնա
կան բանակցությունների ա ոիթով որոշակի ձևակերպում ու հիմնավորում է 
տ վել հայոց դավանական հա յա ցքներին: Ա յդ  բանակցությունների ամբողջ 
նպատակը հույների համար եղել էր միա վորել երկու եկեղեցիները և  ձուլեյ 
հայկականը հունականի մեջ, իսկ հայերի համար' գտ նել մերձեցման ուղիներ 
և ստ եղծել համերաշխության պայմաններ:

Նպ ա տ ա կների ա յդ տարբերությունը որոշակիորեն երևում է գրավոր այս 
աղբյուրներում, որոնք նյութ են պարունակում ա յդ բանակցությունների պ ա տ 
մության համար: Մի կողմից հունական վավերա գրերն են ' բյուգանդական 
պատգամավոր Թեորիանոսի տ եղեկա գրերը, որ նա ներկայացրել է կսւյսր- 
րին՛ Ն երսես Շնորհալու հետ իր ունեցած բանակցությունների վերա բերյա լ1, 
իսկ մյուս կողմից հայկական վավերա գրերը՝ Շնորհալու դավանագրերն ու 
նամակները, որոնք ի մի են ամփ ոփ վա ծ Ներսես Լամբրոնացու կողմից Ա 
ամբողջությամբ հասել մ եզ ’ :

Պ ա րզ է, որ ա յդ բանակցությունների ընթացքում դավանական ու ծիսա
կան հարցերի վերա բերյա լ գա ղա փա րների փոխանակման եղանակը զուտ 
սքոլաստիկ բնույթ էր կրում: Եթե փորձենք վերևից նայել սքոլաստիկյան 
ա յդ երևույթի վրա , որը ոչնչո վ  չէր օգնում ա ռա ջա դրվա ծ հարցերի լուծմանը, 
կտ եսնենք այն իրական հողը, որի վրա կա նգնա ծ էին կողմերը' պատմական 
իրականության մեջ: Թեորիանոսի հաշվետվության սկզբի հատվածում արդեն 
ասվում է , որ բյուգա նդա կա ն կայսր Մանուել ԿոմՕենոսը, բանակցություններ 
սկսելով հայոց կա թողիկոս Ն երսես Շնորհալու հետ, «ցա նկա նա լով ցանկսւյր 
տ եսա նել զմիաբանութիւն նորա և խ րոց հնազանդելոց ընդ սրբոյ տիեզերա

1 « Թ է ո ր ի ւ ս ն ո ս ի  ը ն դ  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս ի  Հ ա յ ո ց  ր ա ն ս ւ կ ց ա թ խ ն »  և  ա յ լ ն ,  թ ա ր գ մ ա ն ե լ  Ա  հ ր ս ւ տ ս ւ -  

ր ա կ ե լ  Է '  Ա ղ .  վ .  Պ ա ՚լ ճ յ ս ւ ն ,  « Պ ս ւ տ մ ա թ խ ն  կ ա թ ո ղ ի կ է  վ ա ր դ ա պ ե տ ո ւ թ յ ա ն  ի  Հ ա յ ս » ,  Վ ի հ ն ն ա ,  

1 8 7 8 ,  է ջ  2 0 4 - 2 8 6 :

2  « Պ ա տ ճ ա ռ  խ ն դ ր ո յ  մ ի ս ւ ր ա ն ա թ ե ա ն  թ ա գ ս ս ո ր ի ն  Հ ո ո ո մ ո ց  է մ ս ւ ն ո ւ է լ ի  և  ս ր բ ո ց  կ ա թ ո ւ -

դ ի կ ո ս ա ց ն  Հ ա յ ո ց  Ն ե ր ս ի ս ի  և  Դ ր ի գ ո ր ի ս ի  թ ո ւ ղ թ ք ն '  զ ո ր  գ ր ե ց ի ն  ա ո  մ ի մ ե ա ն ս » :  Հ ր ա տ ա 

ր ա կ վ ա ծ  է  բ ա զ մ ա թ ի վ  ա ն գ ա մ ն ե ր '  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  « Թ ո ւ ղ թ  լ ւ ն դ հ ա ն ր ա կ ա ն » - ի  հ ե տ  մ ի ա ս ի ն :  

Մ ե ն ք  օ գ տ ա գ ո ր ծ ե լ  ե ն ք '  « Թ ո ւ ղ թ  ը ն դ հ ա ն ր ա կ ա ն ,  ա ր ա ր ե ա լ  ե ր ի ց ս  ե ր ա ն ե ա լ  ս ո ւ ր բ  հ ա յ ր ա -  

Լ ւ ս մ լ ւ ր ո ն ա ց ա յ  ը ն դ  պ ա տ ր ի ա ր ք ի ն  Յ ա ն ս ւ ց »  ( հ ր ա տ .  Հ ո վ հ .  Տ ե ր ո յ ե ն ց ի ) ,  4 .  Պ ո յ ի ս ,  1 8 6 1 :
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նա ն ս  աոաքելւսկան եկեղեցւոյ»’ , ա յսինքն' բյուգա նդա կա ն եկեղեցու հետ: 
Հունական կողմի այս մեծամիտ ոգին իշխում էր բանակցությունների ա մբուր 
ընթացքում: Նույնինքն մեծամիտ Թեոըիանոսը, Հոոմկլա յի հայոց կա թողի
կոսարանում կատարած իր աոաջին բանակցությունից հետո, երբ Կ. Պոյիս 
էր վերադառնում' Շնորհալու աոաջին նամակը տա նելով Մանուել կւսսյրին, 
պարծենում էր, որ ա յդ նամակում «բովւսնդակէր և  այն եթ է ընդունէր նա 
զսուրբ զտիեզերական և  զմեծ Սիւնհոդոսն Ք ա ղկեդոնի»՛, ա յնինչ Շնորհալու 
այդ նամակում, որի հայերեն բնա գրի լրիվ օրինակն ունենք5, ոչ մի խոսք 
չկա Քաղկեդոնի ժողովն ու նրա դավանությունն ընդունելու մասին: Այսպիսի 
հակասություններ շատ կան այս բանակցություններին վերա բերող բյուգա ն
դական և  հայկական վավերագրերի միջև: Բոլոր դեպքերում հունական կող 
մը մտածում էր միայն գերակշռություն ունենալու մասին, իսկ հայկական 
կողմը՝ ա յդ գերակշռությանը չենթարկվելու մասին:

Հա յ բանասիրական գրականության մեջ արդեն նշված է , որ Թ եորիա - 
նոսի հաղորդագրություններում ա ղա վա ղվա ծ է Շնորհալու դիմագիծը, նրա 
կերպարը: Թեորիանոսի գրածները թողնում են այն տպավորությունը, թե, 
կարծես, Շնորհալին այնքան էլ ամուր գիտ ելիքների և  կայուն սկզբունքների 
տեր մարդ չէր և, չդիմանալով իրեն ներկայացված առարկություններին, 
տեղի էր տալիս անընդհատ: Հասկանալի է , որ Թեորիանոսն իր տերերի' 
կայսեր և  պատրիարքի ա ռա ջ իր վարկը բարձր պահելու համար աշխատել 
է իր առաքելության արդյունքները ներկայացնել դեպի հաղթանակ գնացոո 
ընթացքի մեջ: Սակայն Շնորհալին ա յդ բանակցություններին վերա բերող իր 
գրվածքներում հանդես է  գալիս իր իսկական դեմքով, իր դիրքին արժանի 
բարձրությամբ, կրոնա-պատմական և  դավանաբանական հարցերում ունե 
ցած խոր հմտությամբ, ձեռնհասությամբ ու սկզբունքայնությամբ, որոնց 
շնորհիվ մինչև վերջը մնացել էր հայ եկեղեցու տեսակետ ների՛ պւսշտպանու - 
թյան դիրքերի վրա : Շնորհալին ընթանում էր բյուգա նդա կա ն եկեղեցու հան
դեպ հայկականի ինքնուրույնությունը պահպանելու ուղղությամբ, իսկ դա՝ 
նշանակում էր պ ա յքա րել ի պաշտպանություն հայության ազգա յին ինքնու
րույնության' Բյուզանդիայի քաղա քա կա ն ազդեցության դեմ:

Ի տարբերություն բյուգանդական կողմի, որը բանակցում էր քաղաքա 
կանւսպես գերիշխող ու պահանջող դիրքերից, Շնորհալին, տրամադիր չլի 

նելով բյուգանդական եկեղեցու հետ ձուլվելու մտքի հետ հաշտվելու, ա շխա
տում էր մի կողմից պատմական ու իմաստասիրական հիմունքներով ամրա- 
պնդել հայկական տեսակետները, մյուս կողմից' ցույց տալ, որ հայկական 
տեսակետներն արդեն չեն է լ  հակասում հունականներին: Օրինակ' դարերով 
վիճելի եղա ծ բնութենական կնճռոտ ու անլուծելի հարցում Շնորհալու կար
ծիքով գաղափարական որևէ տարբերություն արդեն իսկ գոյություն չուներ 
հույների և հայերի միջև: Ն ա  ասում էր, որ «փոխանակ միանձնատրութեանն' 
զոր դուք ա սէք ի Քրիստոս, որ է  ուղիղ և  խոստովանեալ ի մէնջ, է ' և  մերււ 
մի բնութիւն ասելն զ ո յգ  և  նմա ն..., քա նզի մի բնութիւն ո 'չ վասն ա յլ իրի)) 
ասի ի մէնջ, այլ յա ղա գս անբաժանելի և  ա նճա ռ միաւորութեան Բանին և 
մարմնոյն»", ուստի՝ «ե թ է  միութխնն վասն անքակտելի և  անբաժանելի միա- 
ւորութեանն ասի և ո՛չ վասն շփոթման, և  երկու բնութիւնն' վասն անշփոթ և

3 Աղ. վ. Պ ս դ ճ յ ա ն ,  է ջ  2 0 4 :

4  Ա ն դ ,  է ջ  2 3 6 :

5  Ն ե ր ս է ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  է ջ  1 9 8 - 2 1 3 :

»  Ա ն դ ,  է ջ  1 2 9 - 1 3 0 :



1978 Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն 85

ւսնայլայլելին լինելոյ և  ո'չ վասն բաժանման, երկաքանչիւրքն ի սահման!, 
են ա ղղա փ ա ոա թեա ն»’ : Գ ա րս էր գալիս, որ տարբերությունները միա,ն բ ա 
նաձևումների մեջ էի ն. նշանակում էր՝ դավանական ամենաՈիմնական հար- 
ցում տարակարծաթյուն չկար հայն երկաբնակների և հայ միաբնակների

В Д ч Ь  Ընդհա նրա ցնելով իր այս միտքը' Շնորհալին, կայսեր աոաջին 
նամակին տ վա ծ իր պատասխանում, ասում էր, որ չարախոսությունների զոհ 
գնա լով մենք հայերս կարծում էինք, որ հույներդ նեստորականներ ե ք , իսկ 
դուք կարծում էիք, որ հայերս եվտիքյաններ ենք», ուստի' քանի որ երկու 
կողմի կարծիքներն էլ թյուրիմացություն էին եղել և քանի որ երկու կողմերն 
էլ հավասարապես նզովում էին թե' Նեստ որին, թե' Եվտիքեսին, ապա պարզ 
է, որ բնութենական հարցում տարաձայնություն չկար կողմերի միջև:

Շնորհալին միաժամանակ աոաջ էր մղում այն միտքը, թե անիմաստ 
բա ն էր նաև ծիսական բ արցեր ում տարբերություններն անխտիր վերացնելու 
գա ղա փ ա րը, որ հետապնդում էին բյուզա նդա ցիները: Օրինակ՝ նա բա ,լա ր, 
և  խմոր յա լ հացի վեճի կապակցությամբ հայկական տեսակետը հիմնավորե
լուց հետո ասում էր, ա յնուամենայնիվ, որ «եթ է վւոյթ էր Հոգւոյն' միոյն հա- 
ճոյ լինել Աստուծոյ և  միւսոյն ո՛չ, ցուցեալ էր եկեղեցւոյ' կա՛մ աոաքելովքՍ 
և կա՛մ սրբոց վա րդա պ ետ ա ցն բա նիւքն. բա յց հաստատեալ գիտ եմք, եթէ 
ո՛չ սւյլ ինչ է հսւճոյ Աստուծոյ, բա յց ուղղա փ ա ռ հաւատքն և մաքուր վարքն» 
Ա թե դրա նք «սււանդութիւնք են ա զգա ց և  ո՛չ աոաւելութիւն կամ նուազութիւն 
ինչ ի հաւատս» : Նույնպ ես և  բաժակի մասին էր ասում. «Թ է  ջրով ոք կատա - 
Րէ ս  եթէ ա ոա նց ջրոյ, ո՛չ և  ընդ միոյ ի սոցա նէ' կամ փաոս ընդունիցի 
յԱ ստ ուծոյ և  կամ տ ա նջա նս» ևա յլն10: Իսկ ծննդյա ն և մկրտության տոները 
միևնույն օրում և  կամ տարբեր օրերում կատարելու հարցում եղած հակա
ռակության կապակցությամբ ասում էր, թե «յա յսպ իսի իրս յա նցա նք' ո՛չ թիւ 
ւսմսոյն է  կամ պատկեր աւուրն, ա յլ հակառակութիւնն միայն, զի յորում ատւր 
Ա տ օնէ ոք ա նհակառակաբար' հսւճոյ է Ա ստ ուծոյ»":

Այս էր մեծահոգի, լայնախոհ և  միաժամանակ զգաստ Շնորհալու սկըզ 
բունքը. մերձենալ և  համերաշխության ուղիներ որոնել, բա յց' սեվւակւսնխյ 
չհրա ժա րվել ա նտեղիորեն: Բյուգանդական «երկա բնյսւ» կոչված դա վա 
նանքն իր էության մեջ չէր տարբերվում հայկական «միսւբնյա » դավւսնան- 
քից, երկուսն էլ ուղղավւառ էին, հետևաբար' անհրաժեշտություն չկար, որ 
կողմերից մեկը կամ մյուսը պահանջեր ա յդ դավա նա նքն անվանել այնպես, 
ինչպես ի՜նքն էր անվանում, իսկ ծիսական տարբերությունների մասին ա ր
դեն ա վելորդ էր խոսել:

Բանակցությունների եռուն շրջանում, 1173 թ ., Շնորհալին մահացավ, 
բա յց նրա ոգին, նրա ձևակերպած ու հիմնավորած հայացքները ղեկավա
րող դեր ունեցան հաջորդ սերնդի համար:

Քա ղկեդոնա կա ն Բյուզանդիայի հետ բանակցությունները շարունակվեցին 
Գրիգոր Տ ղ ա  կաթողիկոսի (1 1 7 3 — 1193 թ թ .) օրով, մինչև 1179 թ .11, իսկ 
Գրիգոր Ապիրատի կաթողիկոսության (1194— 1203 թ թ .) օրով, 1197 թ., կա-

7  Ա ն դ ,  է ջ  1 3 0 :

8  Ա ն դ ,  է շ  2 0 0 :

9  Ա ն դ ,  է ջ  1 8 0 :

10 Ա ն դ ,  է ջ  1 8 3 :

"  Ա ն դ ,  է ջ  1 8 7 :

12 Ա ն դ ,  է ջ  2 2 9 — 2 7 0 :



.հո «ա նա նօուա տ ն մհ վերջին փորձ, որի համար որպես բանագնաց 
^ 2 Լ  ԷՐ ուղարկվել Ներսես Լամբրոնացին'5: Սակայն Ներսես Շնորհա- 
|Ոլ  գծա ծ ուղիներով կատարվող ա յս բանակցություններն ապարդյուն էիհ 
ւսնօել' բյուզանդացիների կամակորության պատճառով: Այլևս պ ա րզ էր դար- 
Г ь  ոո հա նրին քաղկեդոնիկ և  հունածես դարձնելու մոլեռանդ քաղաքս».

г Րհո ոոո ոարւսվոր պատմություն ուներ իր ետևում, նրանք ամե 
նևին^չէին հր՛աժարվել: Նույնիսկ Լամբրոնացու նման մեկը, որը վերջի՛, 
բանակցության դերակատարն էր ե ղ *  և  որն ընդհանրապես հարոնի էր իր 
Զիջողական լա յն տրամադրություններով, հիասթափված էր վերադարձե, 
Կ Պոաիօ և զզվա նքով գրում էր. «Ս տ րջա ցեա լ ի հոգևոր կամս մեր ղար- 
ձսա ւիմաստախոհ յոա ոյ սոցա ա մ օթ ով»11: ժա մա նա կա կից աղբյուրԱերից
մեեո նույնպես ասում է , որ Լամբրոնացին, որին շատեր «հոռոմ դատէին> 
( հոռոմների հանդեպ զիջումներ անելու կողմնա կից), բանակցությունից և 
վիճաբանություններից դուրս էր եկեէ որպես «անապակ հայ և  ճշմարտու- 
ձ ա ն ց ն  վա րդա պ ետ »15, այսինքն' հայոց եկեղեցա կա ն ավանդությունների 
հավատարիմ ախոյան, որն, իր հերթին, ոչինչ չէր զիջել հունական քա ղկե

դոնիկ եկեղեցուն14:
Ավելի քա ն 25 տարիների ընթացքում Շնորհալու ոգով և  նրա գծած 

ուղիով ընթացոդ հայ եկեղեցա կա ն գործիչներն եկել էին այն համոզման, 
որ միակ միջոցը մնում էր դիրքա վորվել քաղկեդոնականության հանդեպ և 
անցնել ինքնապաշտպանական պ ա յքա րի: Բայց բյուզանդացիներն այլևս 
ժամանակ չունեցան ականատես լինելու ա յդ պա յքա րին, որովհետև դարա
վերջում Կիլիկյան Հայաստանում քա ղա քա կա ն իրադրությունն այնպես էր 
փոխվում, որ Լևոն Բ-ի թագադրությամբ բյուզա նդա ցիներն ա յնտ եղ իրենց 
ունեցած գերիշխող դիրքերը զիջում Էին լատինական Արևմուտքին: Հա յ ե- 
կեղեցական գործիչներն այնուհետև պիտի գործ ունենային, բյուգանդական 
եկեղեցու վտխարեն, հռոմեական եկեղեցու հետ, որը քաղկեդոնականության 
նոր դրոշակիրն Էր դառնալու Հայաստանում:

Հա յ-բյուզա նդա կա ն դարավոր պայքարի պատմության և  ծանոթ բանակ - 
ցությունների փորձով զինվա ծ հայ գործիչներին մտահոգում Էր քա ղկեդոնա 
կանության նոր արշավանքի վտ ա նգը: Սկևռայի ա ռա ջնորդ և  Լւսսբրոնի 
արքեպիսկոպոս Վարդան Բենիկ Մարաթացին, որը հետագայում ավելի 
հայտնի դարձավ Ա յգեկցի մականվամբ17, սկսում Է գործել հակւսքաղկեդո- 
նական պայքարը վերականգնելու և  ինքնապաշտպանության ճակատ ստ եղ
ծելու ուղղությամբ: Ն ա  Շնորհալու բանակցությունների մթնոլորտում հասակ 
աոած հոգևորական Էր, որը 80— 90-ա կա ն թթ. հավաքում և  ուսումնասիրում 
Էր հայ հակաքաղկեդոնական պայքարի և  ընդհանրապես դավանաբանա
կան մտքի պատմության վերա բերյա լ նյութեր, որոնցով 1205 թ. ավարտեց և

13 Լ ա մ բ ր ո ն ս ւ ց ո ւ  դ ե ս պ ա ն ա տ ա ն  հ ա ղ ո ր դ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն  Է '  « 1 ս 0 ս ա կ ց ւ ս թ ի ւ ն ք  ՚ս և | ա 1 . ս ի

1 , ա մ բ ր ո ն ա ց ւ ո յ  ը ն դ  պ ա տ ր ի ա ր ք ի ն  Յ ա ն ւ ս ց »  ( հ ր ա տ .  Հ ո վ հ .  Տ ե ր ո յ ե ն ց ի ) ,  Կ .  Պ ո լ ի ս ,  1 8 6 1 :

м  Հ .  Ղ -  Ա լ ի շ ա ն ,  « Հ ա յ ա պ ա տ ո ւ մ » ,  Վ ե ն ե տ ի կ ,  1 9 0 1 ,  մ ա ս ն  Բ 4  Է շ  4 2 5 :

16 Ա ն դ ,  Է ջ  4 2 6 :

16 Ս ա  Լ ա մ ր ր ո ն ա ց ո ւ  կ ր ս ն ք ի  վ ե ր շ ի ն  դ ր վ ա գ ն  Է ,  ո ր ո վ հ ե տ և ,  ք ի չ  ա ն ց ,  1 1 0 8  | а . ,  ն ա  մ ա 

հ ա ց ա վ .  ն շ ա ն ա կ ո ւ մ  Է ՝  մ ա հ ա ց ե լ  Է  հ ա յ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ ,  ա յ ս ի ն ք ն '  հ ա յ ո ց  ա զ գ ա յ ի ն  շ ա հ ե ր ի ,  պ ա շ տ 

պ ա ն ո ւ թ յ ա ն  դ ի ր ք ե ր ի  վ ր ա :  Լ ա մ բ ր ո ն ա ց ո ւ ն  շ ա տ  ք ն ն ա դ ա տ ո դ  մ ե ր  պ ա տ մ ա բ ա ն ն ե ր ը  պ ե տ ք  Է  

հ ա շ վ ի  ա ս ա ծ  լ ի ն ե ի ն  ա յ ս  պ ա ր ա գ ա ն :

17 Տ ե ս  Հ .  Ս .  Ա ն ա ս յ ա ն ,  « Վ ա ր դ ա ն  Ա յ գ ե կ ց ի ն  ի ր  ն ո ր ա յ ս ւ յ տ  ե ր կ ե ր ի  լ ո յ ւ վ ւ  տ ա կ »  ( ւ ս ր -  

տ ս ո ո պ .  « Բ ա զ մ ա վ Լ պ » - ի  1 0 6 8  | ՚> .  հ ա ս ա ր ի ց ) ,  Գ ե ն ե տ ի կ ,  1 8 6 0 ,  Է շ  4 0 — 4 1 :



з т е э т е з г * —  -
Քա նի որ հայ եկեղեցին արդեն չուներ իր տեսակէոոներն ոտ ի,ներին

т а а д г Ъ 5 г = г = г т а « 5 кղեպյւու - լա տ ի ն ա կ ա ն ի , ֊դ ե մ ,  ա |լ քաւլլ|եդոնակա(; ^ ш Г п Г Г

օ ^ ^ ւո^ կո1*ե Սաարրքատ տ
թ ր ւն Օ հ ր ^  Հա յա ստ ա նին ՚ սահմաններից ^ներս^ գաղափա' ,ա1*սւն " տն*Գ "1- 

«Արմաա հաւատոյ»-ի հեղինակը տ ոգորվա ծ Էր Շնորհալու ա ոողշ ,ո 
լայնախոհ գա ղա փ ա րներով: Ն ա  ասում Էր, որ «ա յսսսր ամենայն ա զգք քոիս

1 7  ЧЬф “  և ՂԻՓ եւ*ե,ւե9 -4 ն  կա րգքն ե զսահմանն՝ զպաաա- 
րագի Ա զտաւնից ա մրա ցա ցեա լ Է  բա զում վկայութեամբ ի Գ րոց. թ Է  սՈլտ 
է և  թէ իրաւ զա յն  Աստուած գ ի լ,,,;» "  ե  ավելորդ է վիճել այդ  ՜Ն ա
գտնում էր, որ «ա մենա յն մարդ պիտի որ զիլր կա րգ Ա զ հ ա ս Լ ն  գ ո վ է »»  
«ա յս չէ  „ա ս զհաւատքս քննել կամ հաստատել, զի լցս1լ երկիր գ ի ա ո Ա ա Հ  

Լստուծոյ. ա յժմ որ ունի ա յն է զինչ որ ունի»21, «ա մէն ա զգ կա լէք գիւր եկե 
.լեցտ յն սահմանն և  սովորութխնն և զկա ր գն ... զի զհաւատքն ո.ղիղ պահի- 
ց է ք ... և  վասն կւսրգաց եկեղեցւոյ մ ի ֊ քննէք և բա նա վէճ լի«իք Ա անհան.

ց ի ն »1̂ 13*  ’ * Ա,աշտեցէՔ ամենւս1ն ա(1Գ զիւր կարգն և  զսահմանն յիւր եկեղե-

Տնորհսղու գա ղա փ ա րներով տոգորված Վա րդա ն Այղեկցին միաժամս. 
Լակ «Ա րմա տ  հա ւա տ ոյ»-ա մ օգսսսգործել է նրա այն գրվա ծքներ,,, որոնք 
բանակցությունների ժամանակ ուղղված էին Մւսնուել Կոմնենոսին:

Ս՜ի ուրիշ ա ոթիվ ասել ենք, որ Ա յգեկցու ղավանւսգրերում լայն չա փ ե
րով օգտ ա գործվա ծ են Շնորհալու «Դ իր հաւատոյ խոսստվանութեան» գրր 
վածքր ե դավանական այն արտահայտությունները, որոնք կան նրա աո 
Մսւնուել Կոմնենոս գրա ծ նամակներում: Ա յստեղ որպես օրինակ բերենք 
«Ա րմա տ  հսոա տ ոյ»-ի Գ  գլխում տ րվա ծ դավանության հետևյալ մասը, որ., 
վերաբերում է  եռանձնյա աստուածության ստորոգելիներին.

«Ծ ր եք ա նձինք կատարեսղք և մի բնութիւն Ա մի աստուածութիւն և  մի 
կա մք Ա նտխախնամաթիւն և մի արարչագործ զւսւրութիւն»*4:

Հմմտ . Շնորհալու հետևյալ տողերի հետ.

«Մ ի էութիւն, մի իշխանութիւն, մի կա մք ե մի արարչագործ զօրութիւն 
յերիս անձ՚նատրութիւնս ի մ ա ն ի »*. նաև՝ «Ա նսկիզբն Հա յր, և  յանսկզբնակա- 
նէն Հօր է սկսեսղ Որդի և Հ ո գ ի ... մի կամք և մի զօրութիւն և մի իշխանութիւն, 
մի արսւրչաթիւն եղելոց և  սի նախւսխնամութիւն ի վերսւյ ա մենա յնի»20:

՛"  Ա ն դ , էջ  7 — 10  ս 1 4 — 3 5 : Տ1ւս նսւև Հ .  Ս . Ա ն ա ս յա ն , « Հ ա յ Ա|ատւ1ւս-դավւսնաււանակս,Ա 
դ ր ա կ ա ն ութ յա ն  Ւ>սւնկսւ|,(1հբ հ ա շս տ Յ ա ն ը », «Է շ մ ի ս ւծ ի ն »  (ա մ ս .) ,  1 0 7 2 , № 8 ,  Էջ 2 7 - ֊Յ Ս  
№  0 , Էջ 4 5 — 5 8 :

10 Հ .  Ս. Ա ն ա ս յա ն , «Վ ա ր դ ա ն  Ա յդ Ա |ց |ւ ն .. .» ,  | ջ  4 3 :
“  Ա հ դ , Էջ 4 5 :

21 Ահդ, Էջ 40:
'ռ  Ա ն դ , Էջ 4 7 :

21 Ա հ դ , Էջ 4 8 :

ո  ե ր և ա ն ի  ՛Ու,III. Մ ա տ ենա դա րա ն ի « ե „ .  №  3 2 0 5 , Էջ ՅՅՕւս:
“  ՝էւ1<րսևււ Շ ն ս ր հ ՚ս դ ի , Էջ Ц 8 :
”  Ա հ դ , Էջ 2 0 2 :



ո լ7աասսվ է  «Արմատ հսււատպ»-ի Ը  գլԻՓ վերնադիրը, որն ուղղակի 
ծագում է  Շնորհալու մի հատվածից: Ա հա  ա յդ վերնադիրը. 
րնաւէմ նոցա, որք ապականացու ա սացին զանապական մարմին1 Տէոսոն մե- 
ր ո յ  Յիսոււվւ Քրիստոսի, և  անգոսնելի կիրք ետուն նմա որ է  կերակրոց Ա 

ըմպելեաց ախտարար հոսումն»2':
Հմմտ . Շնորհալու տողերը. ,
«Իսե ապականացու ասեԼ զտ ա րմինն...: Ապա թ է վա սն ակամայ և  ա ն

գոսնելի կ ր ի ՚ց  ապականացու ոք ասիցէ գնա , ա յսինքն՝ կերակրոց և  ըմպել- 

եաց ախտարար հոսմանց» և  ա յլն3 :

Շնորհալու ա յս հատվածը մենք հետո կտ ա նք ամբողջությամբ: Բայց ա- 
Աեւացնենք, որ այս տողերի ա զդեցությամբ են գրվա ծ նաև նույն Ը  գլխի 
Անրջում անապականության դավանագրում, գտ նվող « և  հեոացեալ յանգոս- 
նելի կրից՝ ի կերակրոց և  յըմպելեաց յախտաբար հոսմա նց» բա ռերը29:

«Արմատ հւսւատոյ»-ում, անապականության նույն դավանագրում, դարձ

յա լ կարդում ենք.
«Ք ա նզի Բանն ի'ւր համարէր զա մենա յն կիրս և զչա րչա րա նս մարմնոյս 

բա յց զի ի'ւր էր մարմինն և  յորժամ կամէր թոյլ տայր կրել զկիրս մարդկա
յինս բա յց ի մեղաց, Ա Բոնադատել ի կրից մարմնոյն գունակ մ եզ»30:

Հմմտ . Շնորհալու տողերի հետ.
«Զ ի  ո՛չ եթ է մարդկային կամքն զաստուածայինն բոնա դա տէր՝ որպէս 

Ա ի մեզ, զի կա մք մարմնոյն ցա նկա յ հակառակ հոգւոյն, ա յլ մարդկայինս' 
աստուա ՚ծայնոյն հեւոևիւր կամաց, զի յորժա մ կամէր և  թոյլ տայր, յայնժսւմ 

զիւրսն կրէր մարմինն»31:

Բացի այսպիսի անուղղակի փոխառություններից' Վա րդա ն Այգեկցին 
«Արմատ հաւատոյ»-ում տ եղ է  տ վել նաև Շնորհալու գրվա ծքներից մի շարք 
հատվածների, բաոացի և կամ որոշ խմբագրման ենթարկված:

Նա խ  ասենք, որ «Արմատ հաւատոյ»-ում վկա յա կոչվա ծ են երկու Ն եր- 
սեսներ* «Ն երսէս միջին» և  «Ն եր սէս  վերջին»: Միջին կոչվա ծը Ն երսես Բսւօ.- 
րևանդացին է , իսկ վերջինը' Շնորհալին: Վ ա րդա ն Ա յգեկցին հայոց կաթո
ղիկոսների շարքում երևա ցող եոյւսկ անվանակիցներից Ներսես Պարթևին 
համարելով աոաջին,— թեև նրան չի հիշատակում,— հաջորդներին, բնա կա 
նաբար, պիտի անվաներ միջին և  վերջին:

Շնորհալու անունով բերվա ծ հատվածները նրա հետևյալ գրվածքներից

1. Գիր հաւատոյ խոստովանութեան Հա յաստանեայց եկեղեցւոյ32:
2. Սահմսւնք հաւատոյ Հա յա ստ ա նեա յց եկեղեցւոյ33:
3. Յա ղա գս աւանդութեանց եկեղեցւոյ34:
4 . Պատասխանի թղթոյն մեծի թա գա տ րին Հոոոմոց Կիւո Մանուէլի,

են.

11 Ջ ե ո .  №  8 2 9 5 ,  է ջ  8 5 7 ա :

2 >  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  է ջ  1 8 9 :  

»  Ձ ե ո .  №  8 2 9 5 ,  է ջ  8 8 7 ա :

»  Ա ն դ ,  է ջ  8 6 7 ա :

3 1  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  է ջ  1 7 1 :

32  Ա ն դ ,  է ջ  1 1 7 - 1 4 4 :

»  Անդ, էջ 1 6 3 -1 7 6 :
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;гН гմին Բանն, Ա միսւցուցանէ ընդ ինքեան զմարդկային բնութխնս՝ ասաոաւծա- 
ցուցանելով զնա խաոնմամբն և միաւորաթեամբն, ո չ  փոփոխամքն] կամ ա,լ- 
յին ’ ՜: միաւորութեանն, ըստ որում Ա ո'չ հոգի ա մարմին մարդկԱյւ.

Բերված է «Դ իր հաւատոյ խոստ ովա նութեա ն* Արկից'*:

2 . ՆՈՐԻ՛Ս՝ ՅԵ ՐԿ ՐՈ ՐԴ  Թ Ղ Թ Է Ն . ֊Է ' մարմին, Ա է- անմարմին. մ 
մին ըստ մ ա րղկա թ եա ն խ ] զոր առ, Ա անմարմին՝ ըստ աստուածութեանն սոո 
ունէր: Եւ նոյն տեսանելի Ա անտեսանելի: Ո'չ ոմն Ա ոմն, ա յլ մի էոաիւն
ե  անձնաարՈ||9իւն՝ յերկուց բնութետ նց ի մի Քրիստ ոս միացելոց' ա ն շ փ ո թ Լ  
Ա անբաժանելի միսսորութեսւմբ ՚ :

Բերվա ծ է «Ս ա հմա նք հւասււոպ» երկից՝ որււշ կրճատումով"՛:

8. ՆՈՐԻՆ՝ ՅԵՐՐՈՐԴ Թ Ղ Թ Է Ն -Ս ՚ի ա ց ս ս  ընդ рО-Ц-М  « р1щ|„ ,.  
Սելի, Ա ոչ լուծումն կամ փովւոխւսմն ընկալաւ աստուածութեանն ի մարդկա- 
թխ նն, ս ոչ մարդկութեան՝ յա ստ ոսսծա թխ նն, այլ մնաց անորոշելի ե  անշփո- 
թելի' :

Բերված 1; «Պա տ ա սխ անի թ դ թ պ ն ...»  երկից՛2:

4 . Ն Ո Ր Ի Ն .— Արդ՝ եթէ մի բնութիւն վասն անքակտելի միսսորւսթեան 
ասի Ա ոչ վասն շփոթման, ե  երկու բնութիւն' վասն անշփոթ ե  անայլայլելի 
մնալոյ ե. ոչ վասն բաժանման ե  բնութեա նցն զյատուկսն տալոյ, երկոքեան., 
ի սահման [ի ]  [ե ն ] ուղդափսաութեան1 :

м  Ա ն դ ,  է ջ  1 7 7 — 1 9 0 :  

յ5 Ա ն դ ,  է շ  1 9 8 — 2 0 9 :  

м  Զ ե ո .  №  3 2 9 5 ,  է շ  3 6 0 | 1 :

3 7  Ա ն դ ,  է շ  З В В ш :

*  Հ մ մ ա .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ՚ա փ ,  է շ  1 1 9 :

Э Ь п .  №  3 2 9 5 ,  է ջ  З В В щ — 8 в в | 1 :

411 Հ մ մ ւ ո .  Ն ե ր ս ե ս  Օ ն Ո ր հ ս ւ | | ւ ,  | . շ  1 7 0 :

"  Տ ե ս .  №  3 2 9 5 ,  է շ  3 6 6 | > :

43 Հ մ մ տ .  Ն ե ր ս ե ս  6 ն ո ր հ ս ւ | ի ,  է շ  2 0 3 :

1 3  Զ ե ո .  №  3 2 0 5 ,  է շ  З В В р :
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Խմբագրված է «Գ իր հաւատոյ խ ո ս տ ո վ ա ն ա կ ա ն * երկից44:

«Ա ո մատ հսսատոյ»-ի Ը  գլխ ա մ, որն ան ապականության հարցին է  նվիր 
,|ած օտար վկայություններից հետո դարձյալ կա ն մի քանի հայկական վկա 
յությաններ, որոնց վերջում' Շնորհլուց բերվա ծ երկու հատվածներ:

5 Ի ՀԱ ԻԱ ՏՈ Յ Թ Ղ Թ Է Ն  ՆԵՐՍԻՍԻ ՀԱ 5Ո Ց  ԿԱԹՈԻՂԻԿՈՍԻ ՈՐ ԱՈ 
ՄԱՆԻԷ Թ Ա ԳԱԻՈՐՆ.— Ապա թէ ոք վասն ակամայ և  անգոսնելի կրից սւ- 
սւականացու ասէ գնա, այսինքն' կերակրոց Ա ըմպելեաց ախտաԲար հոս
մանց, այսմ ոչ հաղորդիմք. քա նզի ապականութիւն մ եղ ա ՚ց  է ծնունդ, և  որ 
մեղս ոչ արար, ոչ տիրեաց նմա այսպիսի ապականութիւն: Վկայի ի Գիրս 
թէ զկիրս 1>ճ] ակամայ, ա յլ կամաւորաբար կրեա ց, և  այս կիրք ապականու- 
թեան ոչ կամաւ, ա յլ ակամայ և  բոնութեամբ ներգործի ի մեզ, Ա որ զա յս ասէ' 
,այտ աոնէ թէ ոչ կիրքն նմա', ա յլ ինքն կրի'ցն ծա ռա յէր, և  թէ այսպիսի ա- 
պականելի կրից Ի ներքոյ անկեալ էր, ապա յայտ է թ է և  մեղա 'ց, որ հայրն է 
ապականութեան, [ի ներքոյ անկեալ է ր ] , զոր մի՛ լիցի իմանալ կամ ա սել ու
ղիղ հաւատացելոց: Իսկ թէ վասն հաստատութեան մարդանալոյն ասէ ոք 
զայս աո նա լինել, բասսկան են յայտնի կիրքն որ գրեցա ն, որք են անանգոս- 
նելիք՝ քա ղցն Ա ծարսսն, արտասուքն և վաստակելն, թէ ճշմարտապէս 
մարդ եղև, Ա անգրելոցն Ա վատթարագունիցն ոչ կարօտանալ ուղիղ խոստո- 
վանողացն գնա [Ա ա ոոսսծ] ճշմարիտ45:

1սմբսւգրւլած է «Գ իր հաւատոյ խոստովանութեւսն» երկից՛6:

6. ՆՈ ՐԻՆ 6ԵՐԿ ՐՈ ՐԳ  Թ Ղ Թ Է Ն .— Ռնույտիւն Ա դա մա յ մեղանչականն՝ 
միացաւ ընդ Աստուածն Բանի և եղև անմեղ և անապական արտաքոյ անգոս
նելի կրից, որպէս հրահալելին ի հուր մերձեսղ ժա նգ ապականութեան թէ իցէ 
ի մնա' ծախեսցի. զի որոյ սկիզբն անապական [է ]  ի Կուսէ աոանց սերման, Ա 
ի գերեզմանի մարմին նորա ոչ ետես զա պ սւկանաթխն, հարկ եղև ի ծննւյենէն 
մինչ ի մահն լինել անապական47:

Հիմնովին վերախմբագրված է  «Գ իր հաւատոյ խոստովանութեան» եր
կից: Ահա Շնորհալու ա յդ հատվածը.

«Ե ւ աոնլով զբնութիւն Ադամայ' ո՛չ զոր յանմեղութեանն և ի դրախտիս, 
սւյլ զոր յետ մեղանացն և  ապականութեանն. զի և  Կոյսն Մարիամ' յորմէ 
մարմին աո Քրիստոս, ի մեղանչականին Ա դա մա յ բնութենէն էր. սակայն 
միաւորելով ընդ բնութեանն Աստուծոյ, մեղանչականն եղև  անմեղ, և  ւս 
պւսկանւսցուն' արտաքոյ անգոսնելի և  ապականութեան կրից. որպէս և  հրա- 
հալելի նիւթք' յորժամ ընդ հրոյ միանան, ժա նգ ապականութեան եթ է իցէ ի 
նոսա' ծախի. իսկ բնութիւնն մա քրելով յապականութենէն' անծախելի մնաց, 
ղի որոյ սկիզբն անապական է , ղի աոանց սերման յանապական Կուսէ էր 
ծնունդն, և  կատարումն' անապական, զի մարմին նորա ի գերեզմանին ո'չ ե- 
տես զապականութիւն, հա՛րկ է՝ զի և  ի մէջ ժամանակին, որ ընդ ծնունւյն և 
ընդ մահն' լինել անապական»1":

«Արմատ հաւատոյ»-ի Ժ Ա  գլխում, որը նվիրված է ծննդյա ն և  մկրտու
թյան սանը միասին կատարելու հարցին, հայկական վկայությունների վեր
ջում գտնում ենք հետևյալ հատվածը.

4 1  Հ մ մ տ .  Ներսես Շնորհալի, Լ ջ  1 3 0 :

«  Я Ь п .  №  3 2 8 5 ,  Լ ջ  3 5 8 р — 8 5 0 Ш :

«  Հ մ մ տ .  Ներսես Շնորհալի, 1 3 0 — 1 4 0 :

«  Տ և օ .  №  3 2 0 5 ,  է ջ  3 5 0 ա :

м  Հ մ մ տ .  Ներսես Շնորհալի, | . ջ  1 2 0 :
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. ո „ , ն 1,^ Ի Ա ՏՈ 6 Թ Ղ Թ Է Ն  ՆԵՐՍԷՍԻ ՀԱ ՅՈ Ց ԿԱԹՈԻՂԻԿՈՍԻ ՈՐ ԱՌ  
Л г п  ^ ԻՈ ՐՆ - Է ' և  աՏԱ աւաէ*դութիւն Հա յոց ի նախնեաց ս կ ս ձ քզս,օ ն ծ օնդեա օօ ս  մկոտութեանն տ օնել ի միամ Ա Հ .  9 լ  ՚

1 7 հ ’ է4  Ь п п ^ ь Т  ե եկեղե9ԻՔ նՈ1նԱէԷ“  4— ՈէիՕ, որ և աա գի-
Ь  1Ь իմաստ" 1,9ե1սնդ’ թ է ՚ 4էտ և  ւետոյ [ ւ ]ե ոկուս բաժանեցին զմի 

աօնն: Իսկ մեՔ զա ւանդեալն մեգ ի սրբպն Գրիգորէ անփոփոխելի պ Լհեցա ք
ը տ Ղուկայ որ ասէ թէ յես, աւուրցն այնոցիկ գնաց ի տուն իւր Ա յղացաւ 
Եղիսա բեթ, Ա սւեսիլն Ա պապանձումն ,աոաջին օր տօնի Քաւութեանն եղԱ<’: 

Կրճատումներով վերախմբագրված է «Յա ղ ա գս աւանդութեանց եկե
ղեցւոյ» գրվա ծյփ ց: Հմմտ . հատկապես հատվածի վերջին մասերը

«...ա նփ ոփ ոխ ելի պսւհեցւսք՝ ըստ վկայութեան սրբոյ աւետարանչին 'էո :- 
կայ, որպէս պատմէ յետ պապանձելոյն Տա քա րիս,,, Ա ասէ թէ՝ յետ  աւարցն 
այնոցիկ գնա ց ի տուն իւր, Ա թէ յղացաւ Եղիսա բեթ կին նորա: 1л ատւրք 
ւ4աշտաման քա հա նա յոլթեա նն Զա քա րեա յ՝ կոչէ գհինգօրեա յ տօնն քատւ- 
թեա ն Ա զեօթ նօրեա յ տօնն տաղաւարահարացն, որ լինին երկոտասան ա-
տւրք. Ա տեսիլ հրեշտակին Ա պապանձումն Զա յոսրիա յ յաոաջնումն սոուր 
տօնի քսոութեան եղ և » : 1

«Ա րմա տ  հ ա ւա տ ո յ» ֊ի  Ժ Բ  գլխում, որը վկայութխններ է բերում ապացու
ցելու, թե «Տ է ր ն  մեր գգա ոն ոչ եկեր յերեկոփ ն հինգշա բա թին», հայկական 
աղբյուրներից բերվա ծ միակ վկայությունը Շնորհալու հետևյալ փոքրիկ հատ
վածն է.

8. Ի Թ Ղ Թ Է Ն  ՆԵՐՍ ԻՍԻ ՈՐ ԱՈ- ՄԱՆԻԼ Թ Ա Գ Ա ԻՈ ՐՆ— Դա ոնն 6շմա- 
րիտ յորժա մ եկեր գգա ոն օրինակին և զբադսւրջն ՛:

Բերված է «Յա ղ ա գս աւանդութեանց եկեղեցւոյ» երկից՛2:

«Ա րմա տ  հա ,ա տ ոյ»-ի Ժ Գ  գլխում, որը նվիրված է հացի և բաժակի հար 
ցերին, կա դա րձյա լ մի հատված՝ հայկական վկայությունների վերջում.

!). Ի ՀԱ Ի Ա ՏՈ Յ  Թ Ղ Թ Է Ն  ՆԵՐՍԷՍԻ ՈՐ ԱՌ Մ Ա Ն ԻԼՆ .— Յեա  կատա- 
րելււյ գհինն' առեալ զհա ցն ի սեղա նոյ անտի, յա յտ է թէ' գբա ղա րջն, գի ա- 
ոաջի օր էր բա ղա րջա կերա ցն, և  ասէ' Այս է մարմին իմ: Ն ա ե կուսածին և 
անապական մարմնոյն ի դէպ  է բա ղա րջն լինել օրինա կ, ե ոչ խմորեալն: 
Ել վասն գինոյն, զի  [ի ]  Լուսաւորչէն մերմէ ա նիմք զա յս, որպէս ընկւպաւ 
նա ի նախնեացն: Դ րեսղ է ' Քրիստ ոս գինի միայն աո ի ձեոս Ա ասաց' Այս 
է ա րխ ն իմ, և  ջուր ոչ յիշէ, Ա թ է' Ի  բերա նոյ որթոյ ոչ սւրբից

Բերված է «Յ ա ղ ա գ ս  աւանդութեանց եկեղեցւոյ» երկից: Ն րա  աոաջին 
մասը, որը հացին է վերաբերում, խմբա գրվա ծ է թ եթ և որեն* իսկ երկրորդ 
մասը, որը գինուն է վերաբերում, հիմնովին է խմբա գրվա ծ և զգալիորեն 
կրճատված: Հմմտ . այս մասը.

«Ա սա սցուք ըստ կարգի և յա ղա գս բաժակի սւրեանն Տեսա ն' աո մե(| 
միայն հաստատեալ աււսնդութեամբ ի սրբոյն Գրիգորէ և ո՛չ աո սւյլ եկեղե
ցիս, անապա՜կ լինելով գինի աոսւնց խառնման ջրոյ: Որոյ նախ և աոաջին

4 0  Տ Ա ո .  №  8 2 0 5 ,  է շ  8 7 0 | ! :

Հ մ մ տ .  Նե|ւսես Շնորհալի, է ջ  1 8 4 - 1 8 5 :

6 1  аьп. №  3 2 0 5 ,  է շ  3 7 1 ա :

1,2 Հ մ մ տ .  Ներսես Շնորհափ, է յ  1 7 ! ) :

«  Տ ն ո .  №  3 2 0 5 ,  է ջ  Ց 7 Ց | > :  

м  Հ մ մ տ .  Ներսես Շնորհալի, է ջ  1 7 0 :
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պա տճա ռ...: Եւ դար&եսղ' զի Տէր ն  յորժամ ա ո ի Տեռս զրա ժա կն Ա ասա ց' Այս 
է ստիւն իմ նորոյ ուխտի, յաւել թ է' Ո՛չ ստ բից ի բերա նոյ որթոյ, մինչև ա բբից 
զդա  նո՛ր ընդ ձեզ յարքայութեան Հօր ի մ ո յ»’3:

«Արմատ հաւատոյ»-ի <*Դ  գ յի ո ւմ , որը 1սաչեցարին է  վերաբերում, դա րձ
յալ Շնորհալուն է պատկանում վերջին վկայությունը.

10. Ի ՀԱ ԻԱ ՏՈ 6 Թ Ղ Թ Է Ն  ՆԵՐՍԻՍԻ Վ Ե Ր Ջ Ն Ո Յ ՀԱ ՅՈ Ց  ԿԱԹՈԻԴ.ԻԿՈ- 
ՍԻ ՈՐ ԱՌ ՄԱՆԻԼ Թ Ա ԳԱ ԻՈ ՐՆ.— Եւ արդ' օրհնութիւն խաչի ոչ նախ հ 
մէնջ եղեալ է, ա յլ [յ]ւա ւա ջին հարցն Տերոց, և նախնիքն մեր թարգմանեալ 
եաուն մեզ: Իսկ լուանալն նախ ջրով և  ապա գինով ի խորհուրդ երկուց 
վտակացն որ ել ի կողէն Ցիսոսփ  Քրիստ ոսի56:

Բերված է «Գ իր հաւատււյ խոստովանութեան» երկից' կրճատման և 
խմբագրման ենթարկվելով: Հմմտ .

«Եւ օրհնութիւն խաչի ո չ  ի մէնջ եղեա լ է , ա յլ յաոաջին հարցն ձերոց' 
զոր նախնիքն մեր թարգմանեալ ետուն մեզ, որպէս և այժմ գտ ա նեմք յԱրե- 
ւելս յունարէն գրով ի հին գիրս, ո'չ աոաւել և  ո'չ նուազ քա ն զմերս: Զի գրե- 
ալ է լուանալ զնորոգ խաչն՝ նախ ջրով և  ապա գինեաւ ի խորհուրդ երկուց 
վտակացն' որ ի կողիցն Քրիստոսի ե լի ն »57:

Այսպիսով' Ներսես Շնորհալին «Արմատ հաւատոյ»-ում հանդես է գալիս 
իր գրվածքներից քա ղվա ծ 10 հատվածներով, որոնց մի մասը, ինչպես տ ե
սանք, զգալի կերպով վերախմբագրման է ենթարկված Վարդան Այգեկցու 

կողմից:
Բսւյց այս ուղղակի փոխառությունները չեն, որ կազմում են Շնորհալու 

Ա «Արմատ հսսատոյ»-ի միջև եղա ծ բուն կապը, որովհետև «Ա րմատ հաւսւ- 
տ ոյ»-ն արդեն ընդհանրապես բա զմա թիվ հեղինակներից քա ղվա ծ նյութերի 
ժողովածու է: Շնորհալու ազդեցությունն ու կապը կազմում են աւ|ելի շատ 
այն անուղղակի փոխառությունները, որ մատնանշեցինք «Արմատ հասս- 
տ ոյ»-ի Դ և Ը  գլուխների դավանագրերում և  Ը  գլխի վերնագրում: Բայց 
Շնորհալու կապը «Արմատ հաւատոյ»-ի հետ' մենք հատկապես նկատում 
ենք ժամանակի պատմական իրադրության զա րգա ցմա ն ընթացքի մեջ, ըստ 
որում Ներսես Շնորհալու կրտսեր ժամանակակիցներից Վարդան Այգեկցին, 
սրը տոգորված էր նրա իմաստուն ու խոհական գա ղափարներով, հւսյ-բյու- 
զանդւսկան բանակցությունների ապարդյուն ելքից հետո գտնում էր, որ 
հայադավան գաղափարախոսության պաշտպանության համար հակաքաղկե- 
դոնական պայքարը պետք է  շարունակվեր նաև ներքին ճակատի վրա , քա ղ
կեդոնական հակումներ ունեցող հայերի մեջ, «ընդդէմ թերավարժ' երկմիտ 
քննողաց » ,  որոնք «տ գիտ ա բա ր խօսէին վասն երկու բնութեան և  կամ ւ|ասն 
Ա՛յլոց խ որհրդոց», և  ա յդ նպատակով էլ կա զմել էր իր «Արմատ հսսատոյ» 
ժողովածուն68:

Ներսես Շնորհալու և «Արմատ հաւասայ»-ի հեղինակի գաղափարական 
ա ռնչությունների մասին մենք արդեն բավականին խոսեցինք սույն հոդվա
ծի սկզբում:

к  Հմմտ. անդ, էջ 180— 181:
“  Տ ե ո .  №  3 2 Ս 5 ,  է ջ  3 7 7 ա :

67 Հմմտ. Ներսես Շնորհալի, էջ 136:
Այւ|ււ|1ւս էլ սաում է նա «Արմատ հաւատոյ-ի ներածական գլխում («և  այս ետ ձեռ

նարկել մէււլ յայս րւսն»), տԱս Տեո. № 3295, էջ 338ա:



Դ . Ա. ՀԱ Կ Ո ՐՅԱ 4,

ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼԻՆ ԵՎ ՀԱՅՈՑ ՀՈԳԵՎՈՐ ԵՐԴԵՐԸ

Մեծ է Ներսես Շնորհալին նա և հոգևոր 
երգերի բնա գա վա ռում: Մեր շարականների 
բա զմա թիվ հեղինակների, մեջ ամենաբարձր 
գա գա թն է : Հա յկա կա ն բազմատեսակ շա
րականներից հարյուրից ավելի պատկա
նում է նրա գրչին: Անկարելի է պ ատկերաց
նել մեր հոգևոր երգի գանձարանը' Շա րա կ
նոցը, սւոանց Շնորհալու: Աոանց Շնորհսւ- 
լու շարականների վերլուծման նրա բա նա ս
տեղծա կա ն պատկերը թերի կլիներ:

Պրոֆ. Մ. Ա բ էոլյանը այսպես Է բնորոշում 
դրա նք. «Ա վելի  կարևոր են Շնորհալու 
բա զմա թիվ հոգևոր երգերը... Դրա նց մեջ 
կան և շատ գեղեցիկները և  այնպիս՜իները, 
որ մի ժամանակ սիրվա ծ և ժողովրդա կա 
նա ցա ծ են եղ ե լ»՛:

Երկու հիմնական և հավաստի պատմա
կան աղբյուր կա , թե ինչ շարականներ Է 
գրել Շնորհալին: Ա յդ ա ղբյուրներից մեկը 
Կիրակոս Գսւնձակեցին Է, որը Շնորհալու 
գիտության և  համբավի մասին խոսելիս, 
միաժամանակ հայտնում Է, թե նա ո՞ր կա
նոնի ո՞ր շարականներն Է գրել’ :

Երկրորդ տեղեկությունը տալիս Է հին 
Շարակնոցի ա ոա ջա բա նը :

Շնորհալուն պ ա տ կա նող շարականների 
վերա բերյա լ որոշ տեղեկություններ են հսւ-

1 Մանուկ Աբեդյսւն, Երկեր, Է?րևան, 1970 р., հատ. 
Դ, էջ 111:

1 Կիրակոս ԳանՅակեցի, Պատմության Հայոց, 1յ- 
րեվսւն, 1961, էջ 118:

Տ «Ձայնքաղ Շարական», էջմիածին, 1833, Աոա- 
ջարան, էջ 3 (մեջբերված րոլոր շարականները այս 
աղբյուրից են):

ղորդում նաև հ. Գ ա բրիել Ավեսփքյանի 
«Բա ցա տ րաթիւն շա րա կա նա ց» և  Սահակ 
վարդապետ Ամատունու «Հի ն  և  նոր պարա
կանոն կամ անվավեր շարականներ» ու
սումնասիրությունները:

Արժեքավոր ու նոր տ վյա լներով հարուստ 
նս Ս եսրոպ Մաշտոցի անվան Մսւտենադսւ-

Й х к  ̂ ч « о и ко-ЯСпрЙШ[т շարականների 
(№ №  1553, 5 2 /4 ,  3484, 1558, 8084, 6987
9053 , 424 , 3438, 370 , 1576, 1577, 1585՛
1589, 2179, 824 , 2961) բա զմա թիվ ձ Տ
գրերը:

Մեր հոգևոր երգերի ժողովածուի՝ Շա 
րակնոցի մեջ Ներսես Շնորհալին իրոք ա- 
մենաբեղմնավոր և աւքենամեծ հեղինակն է:

Ն . Շնորհալու բա զմա թիվ և բազմաբնույթ 
շարականները կարելի է  խմբավորել այս
պես

Ա. Տերունական տոներին նվիրված շա
րականներ.

Р . Վկայաբանական և դավանաբանական 
շարականներ.

Դ. Կանոններից դուրս երգեր.
Դ . Ա զգա յին թեմաներով գրվա ծ.
Ե. Հայրենասիրական շարականներ:

Ա. ՏԵ Ր Ո ԻՆ Ա Կ Ա Ն  ՏՈ Ն Ե Ր Ի Ն  Ն Վ Ի Ր Վ Ա Ծ  
ՇԱ ՐԱ ԿԱ ՆՆԵՐ

Այս խմբում մեծ տեղ են գրավում Մեծ 
պահքի կիրակիներին երգվող «Ա ղուհա ցից» 
կոչվող շարականները:

Մ եծ պահքի երկրորդ կիրակիի օրհնու
թյան հիմնական իմաստը պահեցողությունն 
է: Երրորդ կիրակիի օրհնության մեջ Շնոր- 
հալին գեղա րվեստ որեն վերարտադրում է
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Անառակ որդո. առակը: Ա յստ Խ լ նա ւՈյղա- 
,1 ււր .քաոդկությունը նմանեցրել է Անառակ 

ոոո (ւո9ում է, վերադառնալով իր

Խնռոում: Ըստ շարականի Ադաւէի մեղւսն- 
յելու հետևանքով մարդը նման Է ^ ^ 1  
որդուն, որը նույնպես պետք Է դարձի գա և

՛Չորրորդ կիրակի օրվա շարականներում Էլ 
տիրապետողը զղջման և  ապաշխարելու ո-

ԳԻՀինգերորդ կիրակիի օրհնության հիմնա
կան միտքը դատավորի առակն Է, որտեղ 
հորդորվում Է լինել արդարադատ և անա

ղ ո ւ հ ա ց ի ց  կանոնների մեջ ա^ՔԻ է ն  
ոնկնում Մեծացուսցեների պատկերները, ո- 
րոնցից շատերը կրում են Նարեկացու 
«Ծննդեսւն» տաղերի ազդեցությունը :

Ա վա գ շարաթին նվիրված շարականների 
մեջ լավագույնը «Ա յսօր ա նճա ռն» Է: Սա 
հոգեշունչ մի գեղեցիկ քերթվա ծ Է որտեղ 
Շնորհալին նկարագրում Է Վ երջին ընթրիքի, 
և  Քրիստոսի չարչարսւնաց հետ կապված 
դեպքերը:

Մի քանի շարականներ Էլ նվիրված են 
Հարության տոնին, շարականներ, որոնցում 
աչքի են ընկնում բանաստեղծի ուրախ 
զգացմունքները և  զվա րթ ոճը:

Հարության կանոններում Շնորհալուն են 
պատկանում նաև «Ն որոգեա լ կ ղ զ ի ք * և  
«Ցարեաւ Տէրն ի գերեզմա նէն» վերնսւգրե- 
րով շարականները:

Վարդավառի առաջին օրվա շարականը 
վերագրվում է  Մովսես Քերթողին: Մ նա ցա ծ 
երկու օրվա «պ ա տ կերը» գրել է  Շնորհալին: 
Ուրախ զգացումներով ու աշխույժ տողերով 
են գրվա ծ երկրորդ օրվա Մ եծացուսցեն, Ո- 
ղորմեան և Մանկունքը: Բանաստեղծը լըց- 
ված է  ուրախությամբ, նա ուզում է , որ իր 
ցգւսցմունքներին հաղորդակից դա ռնա ն եր 
կինքն ու երկիրը, ա մբողջ տ իեզերքը, հատ
կապես այն լեռները, որտ եղ կա տ ա րվել, է 
Տիրոջ պայծառակերպությունը: Սուրբ և
խորհրդավոր են Սի նա, Թաբոր ու Հերմոն 
սարեոը, ասում է  երգը, որոնք կա պ վա ծ են 
իրենց պատմությամբ Աստուծո, Մովսեսի և 
Հիսուսի հետՏ:

Իր գեղեցկությամբ ու պատկերներով ա չ
քի է  ընկնում երկրորդ օրվա «Տ է ր  յերկնից» 
շարականը, իսկ երրորդ օրվա կանոնի մեջ' 
Մաննունքը: Ա յստ եղ ևս հորդում ե ն  բա 
նաստեղծի զգացումները: Դա րձյա լ ցնծու
թյուն է  Թաբոր սարի վրա , բոլոր լեռներ ն 
են այսօր ցնծում т  պարում.

Լերինք ամենայն այսօր ցնծան'
Ընդ ելա նել քո Տէր  ի Թարօր*:

Այս կանոնի շարականները գրվա ծ են 
սահուն ու գեղեցիկ լեզվով և համեմատա
բար բարձր տաղաչսսիությւսմբ:

Ինչպ ես Հոգեգա լստ  յա ն, Վարդավառի, 
այնպես է լ  Վերսսիոխմւսն տոնը մինչև 12-րդ 
դարը միա յն մի օր էր  տոնվում: Շնորհալին 
սահմանեց Վերաւիոխման իննօրյա  տոն, ո- 
րից 6-ը ' պաս, իսկ 3-ը ' հանդիսավոր տո
ներ, և  գրեց ա յդ տոնին նվիրված մի քանի 
շարական:

Աստվածածնի վերափոխմանը Շնորհալին 
ընծա յել է  նաև երկու գեղեցիկ տա ղ, որոնք 
իրենց բովանդակությամբ շատ նման ե ն  այս 
երկու օրվա կանոնների շարականներին:

Բ. Վ Կ Ա ՅԱ Բ Ա Ն Ա Կ Ա Ն  ԵՎ
Դ Ա Վ Ա Ն Ա Բ Ա Ն Ա Կ Ա Ն  ՇԱ ՐԱ ԿԱ ՆՆԵՐ

Ն . Շնորհալու վկա յա բա նա կա ն շարա
կանները թվով երեք են ' նվիրված ս. Սարգ- 
սին, ս. Դևորգին և  Սեբաստիւսյի քա ռա 
սուն մանկանց: Առա ջին և  երկրորդ շարա
կա նները. Շնորհալին գրել է  ասորական 
աղբյուրներից վերցվա ծ նյութերի հիման 
վրա' հաղբատցի վարդապետների խնդրան
քո վ : Իսկ վերջինը' քառասուն մանկանց շա
րականը, վերցվա ծ է  վկա յա բա նա կա ն տըվ- 
յալներից:

11— 12-րդ դարերում Սև լեոների փեշե
րում կային նաև ասորի ու հույն վանական
ներ: Ասորական մենաստաններից մեկում 
կար ս. Սարգսի վկայաբանությունը' ասորե
րեն լեզվով: Սանահնեցի Գ ևորգ վարդա պ ե
տի խ նդրա նքով Ն երսես Շնորհալին վերցը- 
րեց ա յդ վկայաբանությունը, թարգմանեց 
հայերենի և  երգահյուսեց ս. Սարգսին նվիր
վա ծ «Ամենասուրբ Երրորդութիւն» անունով 
հայտնի «օրհնությունը»:

Շարականի նյութը ս. Սարգսի և  նրա որ
դի Մարտիրոսի վարքի ու նահատակության 
պատմությունն է:

Ա յս կա րգի, բա յց պարականոն երկու շա
րական է լ Շնորհալին նվիրել է  ս. Գևորգին: 
Սրանցից մեկն է  «Ա յսօր տ օնէ եկեղեցի» 
օրհնությունը, որը շատ նման է  մարտիրո- 
սաց կարգի շարականներին:

Գ ևորգ զորավարի ա մբողջ կանոնը Փոքր 
Վկայասեր կաթողիկոսի գրա ծն է : Իսկ այն 
օրհնությունը, որը գրել է  Շնորհալին, բա ղ
կա ցա ծ է  10 տ նից, ծայրանուն է  և  կազմում 
է  «Ք ա ջա մա րտ իկ» բա ռը:

Ի ն չ ձևով ու ոճով Գրիգորիս կաթողիկոսը 
իր գրա ծ շարականների մեջ հանդես է  բե-

4  « Տ ա ր ա կ ա ն » ,  է ջ  1 8 5 :  

Տ  Ա ն դ ,  է ջ  8 7 3 : « Անդ, էջ 877:
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|ШИГ Դեւտ գի արիությանը, ւսզգսաիրությունը 
Ա նահատակությանը, նույն բաո ու րսւնու| 
այււ ամենը պատկերացնում I. Ն . Շնորհալին 
էաջ - հԱ,յաք'*1 « Ք ա ? ա մա րտ իկ» օրհնության

Իսկ «Ա յսօր ա նյա ղթելի» օրհնության մետ> 
վւսւոաբանվամ են 11հրաստիսւյոււ1 նահ՜ա
տ ակված քառասուն անմեւլ մանուկները: 
Հ ա յ եկեղեցին սսէեն տարի տոնում Է «Ք ա - 
ոա սնից» հիշատակը: Այս փոքրիկ շարակա- 
հում տ րվա ծ Է Սեբսւստիայի լճի սա ոա յցնե- 
ՐԻ '1ոա ընկած անմեղ մանուկների նահա
տակության Ա|ատմությունը:

Մեր հին գրականության մեջ դա վա նա 
բանական արձակ և  չա փ ա ծո գործերն ա- 
ոանձնապես երևան են գալիս և  զա րգա նա մ 
Քա ղկեդոնի ժողովից հետո: Հետագայում
գրականության այս տեսակը հասել 1 ֊ իր 
գագա թնա կետ ին Ներսես Շնորհալու ՜օրա լ: 
Շնորհալու Հւսյրապետաց և Հոգեգալստյսւն 
!|անոնների շարականներից գրեթե բոլորը 
ա յդ տրամադրությամբ են գրւ(ւսծ: Բացի սւյդ 
կանոններից դավա նա բա նա կա ն շատ ՛տողեր 
ու տներ Էլ նսւ ունի «Ա յսօր ւսնճսւո», «Ա ստ - 
ւսած Ա նեղ», «Ն որա ստ եղծեսւլ», «Որդոցն 
Որոտւքան», «Ա ոա ւօտ  լասու», «Արևւսգա- 
|ի » ա  ա յլ երգերում:

Հա յրա սլետ ա ց կւսնոնի բոլոր շարսւկւսն- 
ների, առանձնապես Մանկունքի ւՈտջ, Շնոր- 
հւսլին երգում Է տ իեզերա կա ն երեք ժողով- 
ներր. Նիկիո՝ րնդդեմ Ա րիոսի. Կ . Պոլւփ' 
ընդդեմ Մսւկեդոնի. և Եփեսոսի' ընդդեմ 
Նեստ որի:

Դաւլաւիսւրակւսն բովանդակության ւոե- 
սսւկետից Հայրւսպետաց կանոնի շարսւկան- 
ները շւսսւ բնորոշ են: 1]րւսնք լքի կողւփց ]ա- 
վագույն ւսսլացույց են ալն պ ա յքա րի, որ 
դւսրեըի րնթւսցքում հւսյ ժողովուրդը մդե| Է 
քւսւ|եեդոնականությւսն դեմ, իսկ մյուս կող- 
մհօ Էւ ցույց են տա լիս, թե ինչւդես Շնորհսւ- 
IԻ ն, Իր աւէբողյ. կյա նքի ընթւսցքում, թե’ 
գործնականւսււ|ես և թե' բազմւսթիվ արձակ 
ու չսւվւածո գործերով հետևոդակսւնորեն 
ս|ւսւքարեւ Է Քա՜դկեդոնի որոշումների դեմ: 

Հոգեգա լստ յսւն տոնն Էւ 4— 12-րդ դա 
րերում տ ոնվել է  ւփայն ւփ օր : Ներսեււ 
Շնորհալին ա յդ տոնը նույնպես ճոիււսցրեց, 
դարձրեց 8 օր:

Հոգեգալււտւսւն Р , Գ , Դ , Ե օրերի կսւնոն- 
ներր գրել է  Ն . Շնորհա լին, որոնք նույն
պես դա վա նա բա նա կա ն բնույթ են կրում:

Դ . Կ Ա Ն Ո Ն Ն Ե Ր Ի Ց ԴՈԻՐՍ Ե Ղ Ա Ծ  
ՇԱ ՐԱ 1)Ա Ն -ԵՐԳ ԵՐ

«Ե ր գ » կոչա ծ ւ!ի քանի շարականներ թ ե 
պետ կանոնների ւՈ«ջ չեն ւ!տնամ, բա յց ժա- 
մսւկարգու|»յան մեջ կսւն և  երգւ(ա մ են՛: Դր-

ըանք հետևյալներն են՝ «Ե րգ վեցօրեա յ սւ- 
րարչա թեւսն», «Նորւսա ոեղծեա լ», «Արարիչ 
և մա րդասէը», «Նսւյեա ց սիրով», «|ւ ո| (; 
հա յցեմ», «Աոաւօտ լա սոյ» և «Աշխարհ ա- 
մենւսյ(ւ» երգերը:

* ս » Կ Ա ՚ , ւ ո .  пип- * | . * п и и п м , ъ ь г ь  ս ա ւ դ ս ^ ս

'И*. ՀԱ'1|Մ01Ո,

Ն Ե Ր Ս Ե Ս  Շ Ն Ո Ր Հ Ա Լ Ի

дшшш, սսւ> ւ̂*տ(1Ւ*յՈՒեԱւՐի ււԿ1ԴէՈ-ԱՒ и̂яи-ишпьмпп. 
ЬГМЦк |0М

«Նորւսստ եւլծեա լ»-ի մեջ երգվում է աոա
ջին օրվա ւսրարչագործության մասին, երբ 
ստ եղծվել են երկինքը, երկիրը և լույսը: 
Ա յստեղ աչքի են ընկնում բանաստեղծի 
զգա ցմունքի ու մտքի ներդաշնակությունը, 
ւ1եղմ ու գեղեցիկ ոճը, երգի երաժշտակա
նությանն ու հատկապես տաղաչավւությու- 
նը: Չկան միապաղաղ, տաղտկալի կրկնու
թյուններն ու միօրինակությունները: Բացի
ա յդ, С ( ^ Я ш ^ Г !  վարս|ետորեն կարողացել 
է  համադրել արարչագործության և  դւսւլա- 
նւսբանական մտքերը, որոնք դրսևորել է 
գեղարւ|եստորեն, ս|սւրզ ու ջերմ: Տա ղա չա - 
փության տեսակետից էլ երգը արժեքւսւխր է 
նրսւնու|, որ ւէիահանգ չէ, ա յլ աւՈւն մի տան 
ունի իր հատուկ հանգը: 

«Ն որա ստ եղծեւպ »-ը Ներսես Շնորհալու 
երգերից լսսլա գա յնն է : «Ա րա րչա կա ն» երգը 
բա ղկա ցա ծ է վեց երգից, սււ1են ւէի երգը 
նվիրված շաբաթվա ւ!ի օրվան:
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Այս երգը ԳՈված է  պ ա րզ ™ Т Й Й Г ь  
վոր, ըստ որում գերակշռող տեղը բոնում է
քնարական տարրը: ,

«Արարիչ Ա մա րդա սէր» ննջեցելոց երգը 
օաոեացած է տասներկու տնից: Ա յստեղ
բանաստեղծը նկարագրել է  վերջին դատաս
տանի պատկերը:

ւ ա ւ - ս
Շ'Ա]1'<11Լ1'

Г 1 ^ ե սք

.<սՅսստսւ<(4ւտ«*սՀ**ո:յաւ кг%ча ж е

Հրապարակի բեմում զա րդա րվա ծ ա ռա 
գաստի ետևում բա զմա ծ է դատավորը' Հի- 
սուսը: Փչում է գաբրիեԱան փ ողը, բացվում 
է վարագույրը, բոլոր սրբերը հավաքվում են 
այստեղ, արդարների դասը ուրախանում է . 
իսկ մեղավորները աղաչում, թախանձում են: 

Ըստ երգի' երբ գա բրիելյա ն փողը հնչե, 
սուրբ խաչի ճառագայթները շլացուցիչ լույ
սով կծագեն արևելքից: Գալիս են հրեշտակ
ներն ու հրեշտակապետները: Սուրբ սեղանի 
առաջ մարում է  հավիտենական տանջուլ 
կրակը, խավարը հալածվում է , իսկ մեղա
վորները ուրախանում են, որովհետև ներ
վում են.

...Առա ջի սուրբ սեղանոյն 
Հուր շիջանի, խաւար մերժի:
Տրտ մեսղ հոգիքն ուրախանան'
Զի թողութիւն մեղաց յի ն ի ...7:

«Նայեւսց սիրով» և  «Ի  քէն հա յցեմք» եր 
գերը Մեծ պահքի «երեկոյեա ն ժամու» հա
մար են գրված:

Առաջինում երեկոյան ժամավորը օրվա 
աշխատանքից հետո փառաբանում է  գթա ծ

7 Անդ, էջ 55Й:

Հորը, գիշերվա խաղաղություն խնդրում, որ 
երկնի հրեշտակները պահապան լինեն ի- 
րենց և  փրկեն խավարի մեջ շրջող դևերից:

Ըստ ա յս ' «խ ա ղա ղա կա ն» կոչվա ծ երգի' 
ցերեկն ստ եղծվա ծ է  աշխատանքի ու գոր
ծի, իսկ գիշերը' հանգստի ու քնելու հսսէար: 
Սակայն բանաստեղծը խնդրում է  Տիրոջից, 
որ մարդը գիշերը միայն մարմնի աչքերով 
քնի, իսկ հոգու ա չքերով մնա արթուն.

...Ո ր արարեր զտիւ գործոյ,
Ծւ զգիշեր ի հանգիստ քնոյ.
Տուր ի ննջել աչաց մարմնոյ'
Արթուն լինել մեզ ըստ հոգւոյ’ :

Մյուս «խ ա ղա ղա կա ն» երգի' «Ի  քէն հայ- 
ցեմք»-ի մեջ Շնորհալին նույնպես իր խոսքն 
ուղղում է երկինք ու խնդրում Տիրոջից մխի
թարություն և  ուրախություն.

Ի  քէն հայցեմք Հայր գթութեանց'
Եւ Աստուած մխիթարութեւսնց.
Ի  տխրական գիշերային մերձեալ ժա

մուս'
Մխիթարեա զմ եզ ի տրտմութեանց մե-

ղսւց'
Եւ շնորհեւս զուրախութիւն գործովք 

արդարութեա ն ...°:

ժողովրդի կողմից ավելի սիրվա ծ ու տ ա 
րածված են «Առաւօտ լուսոյ» և  «Աշխարհ ա- 
մենսւյն» երգերը' իրենց պարզության ու գ ե 
ղեցկության պատճառով:

«Առաւօտ լուսոյ» երգի սկզբում Շնորհա
լին երկնային Հորն համարում է  «Լույսի ա- 
ռա վոտ » և  խնդրում է , որ ա յդ Արդար Ա րե- 

՜ գակի լույսը ծագի և  իր վրա.

Առաւօտ լուսոյ'
Ա րեգա կն արդար'
Ա ռ  իս լոյս ծա գեա 10:

Ըստ Շնորհալու անսպառ են երկնի գա ն
ձերն ու ողորմությունը: Ն ա  ուզում է , որ ա յդ 
գանձերից իրեն է լ  բա ժին հասնի: Իր խընդ- 
րանքները ներկայացնելուց հետո, բա նա ս
տ եղծն ա յս անգամ էլ դիմում է  Հիսուսին և 
խնդրում հավատ, հույս, սեր.

Հա ստ եա  հաւատով,
Հա ստա տնա  յուսով,
Հիմնեցո ՜ սիրով":

Իր ձևով ու արվեստով «Աշխարհ ա մե
ն ա յն » ^  շատ նման է  «Առաւօտ լուսոյ» եր

*  Ա ն դ ,  է ջ  4 7 6 :

°  Ա ն դ ,  է ջ  4 7 7 :

10  « Ժ ա մ ա գ ի ր ք » ,  1 8 6 2 ,  է ջ մ ի ա ծ ի ն ,  է ջ  7 ;

"  Ա ն դ ,  է ջ  7 :
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գին: Ա յստ եղ բա նա ստ եղծը ներկայացնում 
է իր բոլոբ հանցանքները, ոըոնք գո բծել է 
մոլորվելով, դուրս գա լով ճիշտ ճանապար
հից: Ն ա  բողոքում է  ինքն իր դեմ և  կոչ ա- 
նում ա մբողջ աշխարհին, որ իրեն վշտակից 
դաոնա և  ողբա : Երգի մեջ երևում է Գրիգոր 
Նարեկացու ազդեցությունը: Ինչպ ես «Ո ղ
բերգությա ն մատյանում» Ն ա րեկա ցին, ա յն
պես էլ ա յստ եղ Շնորհա լին,— իհարկե ավե
լի զուսպ ու չավւավոր,— դիմում է  ինքնա 
ձաղկման, ինքնա խա րա զա նմա ն ձևերին և 
մեղքի ծանրության տակ հսւոաչում է.

Գ ող եղէ մեղա ց'
Գ տ ող կորստեան.
Գուբ ինձ փորեցի:
Դաւեցի գա նձն իմ,
Դաւաճանեցի.
Դարան գործեցի՛2:

Եթե «Ա ոա ւօտ  լա ս ո յ» երգի մեջ մեղքի 
նկարագրի կողքին միշտ ա ռկա  է  հայսը, 
խնդիրքն ու սպ ա սելիքը, ապա «Ա շխ ա րհ ա- 
մենա յնի» մեջ խ նդիրք կամ հույս չկա : Ա յս
տ եղ հեղինակը անընդհատ տանջվում ու 
տոչորվում է  և  ա յդ  դրությունից նա ո չ  մի 
ե լք  չի գտնում.

Չարա չա ր վշտ օք 
Չա րչա րի անձն իմ,
Չունիմ դա դա րումն...
Ջ եոնա մ հրով մ եղ ա ց...” :

Երկու երգն է լ  ունեն պ ա րզ ա  պատկերա 
վոր լեզու: Դ ա րձվա ծքները շատ մոտ են ժո
ղովրդա կա ն ոճին և  հարազատ: Հետւսքըր- 
քիր են պատկերները, փոխաբերություն
ներն ու՛ ա յլաբանությունները: Ե թե համեմա
տ ենք ա յս երկու երգերի ա րվեստ ը, անշուշտ 
«Ա ոա ւօտ  լուսոյն» գր վա ծ է  ա վելի բարձր 
ա րվեստ ով ու լա վա տ եսությա մբ, քա ն «Ա շ
խարհ ա մենա յնը»:

Դ . Ա Զ Գ Ա Յ Ի Ն  Թ ԵՄ Ա ՆԵՐՈ Վ 
ՇԱ ՐԱ Կ Ա Ն Ն Ե Ր

Շա րա կա նների այս խմբի նյութը վերցը- 
վա ծ է  հայ ժողովրդի պատմությունից և  ի- 
րա կա ն կյա նքից: Այդպիսի շարականներից 
են՜ «Յ ի շես ցո ւք», «Զ ա ր թ ի ք  փ ա ոք ի մ », Տը ր - 
դսսո թա գա վորին, Ա շխենին և  Խ ոսրով- 
դոփ սոին նվիրվածները և  Ա րևա գա լի ե ր 
գերր:

«Յ ի շե ս ցո ւք» և  «Զ ա ր թ ի ք » երգերը Շ նոր
հալին հորինել է  Հոոմկլա յի բերդի պ ա հա 
պ ա ն զինվորների համար, որպեսզի ւսյլազ-

1 3  Ա ն դ ,  է շ  6 :

1 5  Ա ն դ ,  է ջ  7 ;

գի «վա յրա պ ա ր» երգերի փոխարեն հայ 
զինվորները երգեն հայերեն՛’ :

«Յի շեսցուք» և  «Զ ա րթ իք» երգերը ունեն 
նաև հայրենասիրական նշանակություն: 
Բերդի պահապան զինվորների համար գըր- 
ված այդ երգերը եկեղեցու հայրերը վերցրել 
և  մտցրել են գիշերային ժամերգության մեջ:

.- Ա !|1 |Ա .1 |Ա Ն  Н И :  Դ հ Տ Ո Ւ Թ Տ Ո Ւ Ն Ն հ Ր Ւ  Ա Կ Ա Դ Ե Մ Ի Ա .
|г исманм- къчаъ >гкц«ы»».им. ю ммям

֊_  ' ս Ե Ր Ս 1 ; Ս

С ь П  Ռ 01Լ Ի

ոլբ ԵԴ-ԵՍԻՈՅ

■ՐմսակւմԱ յքսա գիր^ա սսա ի. 
րակաե դքւտողա-քՅյոեհւեր,
'Մսքսո^ագյւուքՁյոասեր 
Մ Ա Ն ԻԿ  Մ Կ ՐՏՁ31Լ՜ՆԻ
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Կես գիշերին, երբ աշխարհը խոր քնի մեջ 
է , Շնորհա լին դեո արթուն է : Ն ա  մտածում 
է  իր ժողովրդի դրությունը բարելավելու և  
նրա հոգևոր կյա նքն ու մշակույթը պահպա
նելու մասին: Իսկ արշալույսին նա, որպես 
կոչնա կ, ձայն է  տալիս հայ մարդկանց՝ 
«Զ ա րթ իք, փ ա ոք իմ զ ա ր թ ի ք »...:

Ջ երմ զգա ցմունքով գրվա ծ ա յս բա նա ս
տեղծությունը բա ղկա ցա ծ է  10 տ նից, ամեն 
տունը' երկու տ ող: Բոլոր տներն է լ  սկսվում 
են «Զ ա ր թ ի ք » բա ոով, որով կոչ է  անում 
Շնորհալին բոլորին.

м  Կ ի ր ա կ ո ս  Գ ւ ս ն ձ ա կ ե ց ի ,  ա ն դ ,  է շ  1 2 0 :



Р8
Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն 1973

Զւսրթիք, նոր Ժ ողովուրդ*
Նոր երգս աոեալ նորոգողին ալելուիա :

Տրդատին ընծա յվա ծ շարականներից 
մեկը «Որ գերագո յն» կոչվա ծ Մանկունքն է, 
իսկ մյուսը' «Որ անիմանալի» վերնսւգրով 
պարականոն Հա րցը:

Բնորոշ է  «Տէր -յերկնի ց» փոքրիկ պարա
կանոն շարականը, որտեղ բանաստեղծը 
երգի աոարկա է դարձնում թագուհի Աշխե
նին և  թագավորի քույր Խոսրովդուխտին: 

Արդեն շարականի նյութ է ն  դաոնում նաև 
աշխարհիկ կյանքի ղեկավարները, որոնք 
եկեղեցու կյանքում մեծ դեր ե ն  կատարել: 
Շնորհալին ոչ միայն աոաջին անգամ երգում 
է  հայ իրականությունից ու պատմությունից 
վերցրած անձեր, ա յլև Տիրամոր կողքին 
հոգևոր երգի մեջ տեղ է  գտնում հայ կինը: 
Իսկ Արևագալի երգերն արժանի են հատուկ 
ուշադրության ա յն տեսակետից, որ սրանք 
իրենց էությամբ ու արտահայտչական ձևե
րով տարբերվում են մեր սովորական շարա
կաններից և հանդիսանում են հավանաբար 
հեոավոր արձագանքն ու արտահայտությու
նը հայ հեթանոսական շրջանի կրոնական 
աշխար հայացքի:

Արևագալի շարականներում Շնորհալին 
փաոաբանել է  Լույսը' Քրիստ ոսին, և  կարո
ղա ցել է  Լույսի գովերգումը ներդաշնակել 
դավանաբանական հարցերի հետ, որոնք 
դարձել են լուսե օրհներգություններ: Բա
նաստեղծը բարձր զգացումներով է  երգում 
լուսո Արարչին կամ Անեղանելի, իմանալի 
Լույսը.

Լոյս, արարիչ լուսոյ աոաջին լոյս. 
բնակեալդ ի լոյս յա նմա տ ոյց...

Լոյս ի լուսոյ ծագումն արեգակն ար
դ ա ր ..." :

Միայն Արևագալի շարականներում չէ , որ 
Շնորհալու երգերը ողողվա ծ են լույսով: Ն ա  
իր նշանավոր գրեթե բոլոր գործերում էլ 
երգում է  լույս Քրիստոսը, Ն րա  հետ կ ա - . 
պում իր մտքերն ու զգացմունքները:

Շնորհալին մեր հոգևոր երգի մեջ ստ եղ
ծեց նաև լույսի փաոաբանման սքանչելի 
պատկերներ, որոնք ա յդ լույսի պես պ ա յծա ռ 
փայլում են նրա գրեթե բոլոր ա չքի ընկնող 
մեծ ու փոքր շարականներում:

Ե. ՀԱ ՅՐԵՆԱ Ս ԻՐԱ ԿԱ Ն ՇԱ ՐԱ Կ Ա Ն ՆԵ Ր

Հա յ ժողովրդի պատմության մեջ Ա վա - 
րայրի պատերազմը աննախընթաց հերոսա- 
կան, պանծւպի էջերից մեկն է:

15 «Ժամագիրք», էջ 5:
16  « Տ ա ր ա կ ա ն » ,  է ջ  4 7 4 :

Ա յդ հերոսական ճակատամարտի պատ
մությունը սրտառուչ ձևով գրի է  ա ռել Եղի
շեն' իր «Վա րդա նա նց պատմութիւնը» գըր- 
քում:

Սկսած 5-ր դ դարից մինչև մեր օրերը. Ե- 
ղիշեի այս գիրքը միշտ էլ եղել է  մեր հետա
գա  պատմագիրների ու գրողների ոգեշնչման 
առարկան: Ավարւսյրի ճակատամարտը,
մասնավորապես Վւսրդան Մւսմիկոնյսւնի 
կերպարը թեմաներ են հանդիսացել մեր 
բա զմա թիվ գրողների համար: Ա յդ  պատե
րազմի հերոսներին նվիրված աոաջին բա 
նաստեղծությունները գրել է Ներսես Շնոր
հալին, որոնք հայտնի են «Նորա հրա շ պսա- 
կաւոր» և  «Ա րիա ցեա լք» վերնագրերով: 

Բանաստեղծության աոաջին տունը նվիր
վա ծ է  հայոց բանակի զորագլուխ Վարդան 
Մամիկոնյանին, որն անձնուրաց կերպով, 
հոգու և  իսկական զենքով արիաբար գնում 
է մահվան դեմ: Իր հերոսական մահով «քա ջ 
նահատակը» վանում է  թշնւսման հայրենի 
երկրից:

Նորահրաշ պսակսսոր և զօրագլուխ աուս- 
. .  ,  „  „  քինեաց,

Վաոեցար զինու հոգւոյն արիաբար ընդ-
դէմ մահու,

Վա րդա ն, քա ջ նահատակ, որ վանեցեր
զթշնամին,

Վա րդա գոյն ա րեա մբդ քո պսակեցեր զե-
կեղեցի17:

Նկատելի է , որ Վարդանին նվիրված ա- 
ոա ջին տ ա ն մեջ Շնորհալին գեղեցիկ կեր
պ ով հաճախակի գործածում է հերոսի ա ն
վա ն ա ոա ջին տա ռ՛ « Վ »  բա ղա ձա յնով սկըս- 
վող արտահայտությունները, որոնք ավելի 
վա ռ են դարձնում պատերազմի ամենանշա
նավոր հերոսի' «Կարմիր Վ ա րդա նի» պատ
կերը:

Պատերազմում երկրորդ գնդի զորագլուխը 
եղել է  Խ որեն Խորխոոունին: Բանաստեղծը 
գեղեցիկ մակդիրներով ցույց է  տալիս Ա վա - 
րայրի և  ա՛յս հերոսի' Խորենի քաջությունն 
ու հոգեկան բարեմասնությունները.

Երկնաւոր թագաւորին զինու յաղթեալ
պատերազմին, 

Խոհական իմաստութեամբ. խոհեմացեալ
անճաոապէս.

Խ որէն խորհրդական և  ծանուցեալ անուն
բա րի,

Խ ա չելոյն վկա յ եղեա լ' հեղմամբ արեան
պսա կեցա ւ":

1 7  Ա ն դ ,  է ջ  4 8 2 :  

»  Ա ն դ :
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Ա յստ եղ էլ Շնորհալին հաճախակի գոր
ծածում է Խորենի անվան սկզբնա տ ա ո «1ս» 
բաղաձայնը:

Երրորդ տունը մի ուրիշ նշանավոր հերո
սի' Արտակի մասին է: Արի Արտակը նույն
պես հերոսաբար ընկնում է  մարտի դա շ
տում և ներկվում աղբյուրի նման բխ ող բո 
սորագույն արյան մեջ:

Րենական լուսով լցեւսլ արիացեւսլն քաջն
Արտակ,

Թսւթաւեաց ի կսւրմրութխն բոսորւսգոյն 
բղխ եա լ ա ղ բե ր ն ...|յ:

Շարականի մնացած տներում գովերգվում 
են Ավարայրի հերոսներ Հմա յա կ Դիմա քս- 
յանը, Տա ճա տ  Դնթունին, Վահան Գնանին, 
Արսենը, Գա րեգին Սրվանձտյանը' համա
պատասխան մակդիրներով ա  փառաբանու
թյամբ:

Բանաստեղծության նախավերջին տունը 
նշանավոր է նրանով, որ ա յստ եղ գովերգ
վում ու փա ռա բա նվում են բոլոր մարտիկ
ները, որոնք արիաբար ընկել են Ավարայրի 
դաշտում:

Րամկական խումբ հպզարսւց և  երեսնից
թիւ Անդ վեցից,

Որք ընդ նոսին նահւստակեալ արիաբար
պատերագմւսւ,

Եւ հեղին զսւրիւնս իւրեանց ի նորոգումն
եկեղեցւոյ,

Անդ նոսին պսա կելով ի երկնաւոր հանդի-
սւսդրէն»:

Ա յս բա նա ստ եղծությա ն 10 տների գլխա- 
գըրերից ստ ա ցվա մ է «Ն երսէսի ե ր գ »  կա 
պակցությունը:

«Ն որա հ րա շ» օրհնություն-շարականի 
ա նբա ժա ն մասն է կազմում Շնորհալու գրած 
«Մ ա նկունքը», «Ա րիւսցեա լք»-ը:

Բացի Վա րդա նա նց երկու շարականից, 
Շնորհալին գրել է  նաև Ղ ևոնդյա նց քա հա 
նաների նահատակությանը նվիրված երգեր, 
որոնք երգվում են եկեղեցում' Ղ ևոնդյա նց 
տոնի օրը:

Ինչպ ես Ղ ևոնդյա նց նահատակությունը 
հանդիսանում է  Վա րդա նա նց պատերազմի 
շարունակությունը, այնպես էլ ա յս երգերը

10  Ա հ դ :

իրենց էությամբ ու ոգով կազմում են «Ն ո 
ր ա հ ր ա շ»^  և  «Ա րիա ցեա լք»-ի ա նբաժանե
լի մասը:

Ղևոնդյա նց շարականների մեջ բանաս
տեղծը Հա զկերտ ին համեմատում է ւսնդըն- 
դային վիշապի, անգութ վւարավոնի հետ: 
Ն ա  մոգերի չար խորհարդներով գա զա նա 
ցել, կատաղել է: Սակայն Ղ ևոնդյա նք, Վ ա ր
դա ն Մամիկոնյանի ավանդներին և իրենց 
հայրենիքին հավատարիմ, «յաշխարօրէն 
պատերազմի ա խ ոյա նի» դեմ չեն ընկճվում 
և  հերոսաբար ընդունում են մահը:

Մի ուրիշ լիրիկական շարական-երգի մեջ, 
որը պատկանում է «Հա մբա րձիների» կար
գին, բանաստեղծը հավերժ ներբողներ է  ձո
նում Ղևոնդյա նց հերոսներին և պարծենում 
նրանց անվամբ.

Երգեմ ձեզ երգս, ըզհրեշտակական ըղ-
ձայնս,

Յաւէրժս և  վա յելա չս, մտերիմս և  ներբող-
եանս

Ով սուրբ Ղևոնդեա նք:
Առաւել պարծիմք ձ ե օք ...“ :

Մ ասնավորելով մեր խոսքը Ավարայրի 
ճակատամարտում ընկած հայ հերոսներին 
ու մարտիկներին նվիրված Շնորհալու վերե- 
վում հիշված շարականների մասին, պետք 
է նշել, որ դրա նք բոլորը միասին կազմում 
են ներդաշնակ, գեղեցիկ ու անմահ հայրե
նասիրական մի երգ: Դ . Դեմիրճյանի բա 
ռերով ա սա ծ' «Դ ա րերի հին երգն է  դա' 
Վա րդա նա նց նվիրված: Ահա ա յդ հավերժա
նա ն երգի մեջ են ճշմարտորեն ամփուիված 
Վ ա րդա նը և  Վա րդա նա նք»:

Ա զգա յին մշակույթի պահպանման և  դա- 
վանաբանական-գաղւսփարական պայքարի 
բնագավառներում, իր ժամանակին, շարա
կա ններն ևս  եղել են նաև մի տեսակ ա- 
ոանձնահատուկ հոգևոր զենք ' օտար աշ- 
խարհաեալների ու նրանց գաղափարախո
սությունների դեմ պայքարեւու համար: Հա յ- 
կանան շարականներր կա պ վա ծ են մեր ժո- 
ղովրոԻ ոչ միայն կրոնական, այւև հասա- 
րաեա եա ն-ոա ոա քա կա ն կւանքի հետ: Աւս- 
սւես են եոեւ մեր շարւսեաններր, որոնց հե
րի նաե ների մեջ Ն . Շնորհւսւին ամենա- 
բեղմնա վոր և  ամենապայծառ դեմքն է  հան
դիսանում:

“  Ա ն դ ,  է շ  4 6 8 :
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ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼՈԻ «ՎԱՐԴԱՆԱՆՑ ՆՈՐԱՀՐԱՇԸ» 
ԵԿՄԱԼՑԱՆԻ ԵՎ ԿՈՄԻՏԱՍԻ ՄՇԱԿՄԱՄԲ

վա րդա նա նց շարականը, ինչպ ես հայտնի է , բա ղկա ցա ծ է  երկու խոշոբ 
հատվածներից*, եոամաս «նա խ ա բա նա յին» ծավալուն «Ա րիւսցեա լք» հատ
վածը, մի ստեղի, որ երաժշտական աոումով ռապսոդիա կսւմ թերևս պոեմ 
կարելի է  նկատել, և  լակոնիկ կա ռուցվա ծք ունեցող տներից կազմված «Ն ո 
րահրաշ», «հիմնա կա ն» հատվածը, որ երաժշտական-ժանրային տեսակետից 
ավելի շուտ որպես երգ պ ետ ք է ընկա լել (ինքը հեղինակն այն ա նվա նել է 
ե ր գ ): Մեղեդիապես հագեցվա ծ ու ծանր երգվող աոաջին հատվածի և  պարզ 
ու համեմատաբար թեթև, «գնա յուն» երգվող երկրորդ հատվածի համադրու
թյունը գոյացնում է  երաժշտական խոշոր ձևի մի ամբողջություն, որը մոնո- 
դիկ կոմպոզիցիայի արվեստում վարպետության մի առատ դրսևորում է. Ա յդ 
հատվածներից երկրորդը իր մեղեդիի մատչելիության ու, թերևս, խոսքերը 
անմիջականորեն վա րդա ն Մամիկոնյանին ուղղվա ծ լինելու շնորհիվ հատկա
պես լայն ժողովրդականություն է  վայելել:

Հենց դրա մասին էլ մեր խ ոսքն է:

*
*  *  *

«Ցա մենա յնի հանճարեղ» Ներսեսի «քա ղցր եղա նա կա ւ» և  «խոսրովային 
ոճով»3 հորինած շարականների, տա ղերի, մեղեդիների ու երգերի շարքում 
«Ն որա հրա շն» իր արժանավոր տ եղն ունի: Ա յդ  երգն իր շատ կողմերով սեր
տորեն կապված է  նաև հայկական բուն ժողովրդական երաժշտությանը, մաս
նավորապես' անդրադարձնում է  ժողովրդական մեղեդիների կոմպոզիցիայի 
կարևոր հատկանիշներ:

«Նորա հրա շը» հայ միջնադարյան ա յն երգերից չէ , որոնցում եղանակն 
իր երաժշտական-հուզական բովանդակությամբ ընդհա նրա ցվա ծ ձևով է  հա
ղորդում երգվող խոսքի իմաստը կամ տրամադրությունը: Ա յստ եղ խոսքի 
ամեն մի բա ռն արտասանվում, հնչում, տ եղ է  հասցվում, գեղարվեստական 
ամբողջությունը ստեղծելու մեջ խոսքն ու եղանակը հավասարազոր նշանա-

1 Արտատպվում է  «Պատմա-բանսւսիբական» հանդեսից (1972, №  4 )  հեղինակի մանր 
վափոխություննհրով:

V  Թ ա շ ճ 1 ա ն ՛  Ձ ս յ 1 ն ւ ս Գ Ո ե ա լ  Շ ա ր ա կ ա ն  հ ո գ և ո ր  ե ր գ ո ց ,  Վ ա ղ ա ր շ ա պ ա տ ,  1 8 7 5 ,

է ջ  0 4 4  ն ա և '  Ե ղ * ՚ա  Տ ն տ ե ս 1ա ն ՛  Շ ա ր ա կ ա ն  ձ ա յ ն ա գ ր ե ս ւ լ ,  Ե  մ ա ս ,  Ի ս թ ւ ս ն պ ո լ ,  1 9 Տ 4 ,

3  Կ ի ր ա կ ո ս  Գ ա ն ձ ւ ս կ է ց ի ,  Պ ա տ մ ո ւ թ յ ո ւ ն  հ ա յ ո ց ,  ա շ խ ա տ ա ս ի ր ո ւ թ յ ա մ բ  Կ .  Ա .  Մ ե ւ ի ք - Օ հ ա ն -  

շ ս ւ ն յ ա ն ի ,  Ե ր և ա ն ,  1 9 8 1 ,  է շ  1 4 7  և  1 1 9 :
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կություն ունեն: Չնա յա ծ դրան, երգն անի նա և զա տ մեղեդիական զա րգա -

գո ! ո ւ մ  Ւ քաՐաահ«այտչՈւթ1Ո1ն: Ա1Դ 1ՈՅղեդԻԻ ^ 2™ ^  որակըգ ո յա ն ո ՚մ  է  նրանում արտահայտչական միջոցների չափազանց խելամիտ
ընտրության ու գործադրության շնորհիվ:

լւե ն ո *™ 0^ ' ' ?  դա |" ՝ վա 5|! է ' Բացառիկ նետատրքրակաՕ ձաւՕեղանակներից 
Г Г ”  1 '■ "“ " ' “ " է *  1»Ь' ի.որ ն „1զական, ,»է' գա4Հ Հ

ա  է  Г л И л 1Լ Г г " 111 է լ  է  տ վ ե լ :  Ա , դ  3 “ յ ն ե > լ ս . ն ա կ 0  պ ս , ո „ , ն ս

, 2 Լ  Я ?  * п г ь  սկա լ1“ Դ ՚  ՝փԱ<:Ո“ 0 հի" » ՛ ՛  1 " ա " “ ■<>’ " ՝  *  Л № р ՜հ ր ա Լ  գ „-
Լ ե ն ե ո հ Տ հ Ո'> Ս  փՈխհա2 "'"1 Ոս,"'1 . "РО Գյուղական ժողովրդական եղա 
նակներիշ ։  ս „  յի շ„  ա ր ա ա ն ա ^ ա կ ա ն  զգալԻ արդյունք է  1 Լ ձ լ;

Ն . «ւ-աշՏյանի ձւպ ն ա գր ր տ յա մր  վ ա ր դ ա ն ա ն ց  շա րա կա նի առատին՛
«Ա ր ի ա ց ե ա ա , «ա ա վ ա Տ ի  մ եղ եդ ի ն , որ ա ,լ ձա յնեղա նա կով է  ը ն յԼ ն ո ս .  հր
ա ոա նձին ր ա ժինների վ ե ր ջ ա վ ո ր ա ծ ն  Հ  մեկ ն ն ^ ն ո վ ՛  ,

՚  1 Г ^  Т РП1ВШ’|П Л  ЩС' լա,,Ի' П Г т '' *4հւոՔ է ^ ք ա ն ա  «Ն „ր ա .
ն րա շ» նաավատր: Դ ր ա ն ո վ  գ ե ,ւե 8 իկ կեոս |ա [ պ ա ա ր ա ս ա վ ո ^  է  ա ,դ  .

լադային աեսակստից ա ոա վել գունա գեղ հատվածի երևան գալը, ամբոոջու- 
թյան մասերը կապվում են միմյանց:

Ի նչ վերաբերում է «Ն որա հրա շի» մեղեդիի ոիթմա-ինտոնացիոն կաոոա- 
վա ծքին, ապա ա յստ եղ ԷԼ որոշ բացառիկություն կա: Միջոցները խիստ սահ
մանափակ են. ձայնածավալը նեղ է՝ հիմնաձայնից վեր' միայն 4  աստիճան, 
և վար 2, ընդ որում, ծայրի հնչյունները հանդես են գալիս մեկ-երկու անգամ 
ելևէջա յին կազմը սահուն-աստիճանական է Բաոիս բուն իմաստով, ամոոոօ 
մեղեդիում միայն երկու, փոքր և  վտքրագույն (3  և  2  աստիճանով) թՈի>» 
կա, որոնք արդեն երգվա ծ Ելևէջների թռիչքա ձև կրկնությունն են և  առանձին 
լարվածություն չեն ստեղծում, վերջապես, ռիթմը ևս բավական պարզ է' 
գերա զա նցորեն երկու տ եսա կի1 տևողության հանդարտ հա ջորդա կա նով սսն 
որը միայն երգի երկու կեսերն սկսող ֆրազներում, կատարման ընթացքում՛ 
փ ոքր-ինչ ազատություն է ստանում: Եվ, չնա յա ծ միջոցների այսպիսի ծա յրա 
հեղ «ժլա տ ությա նը», մեղեդին ամբողջությամբ հեռու է միօրինակությունից- 

Գա ղտ նիքը կամ պարզապես վարպետությունը նախ' մաժոր-մինոր երան
գախաղի մեջ է, որի մասին ա սվեց, ապա' մեղեդիական գծի ւսլիքավորվա- 
ծ ութ յան մեջ, քանի որ ալիքները թեև ցա ծր, բա յց շարունակական են, իսկ 
«հա նդա րտ  մա կերևույթը», որ անշարժություն կարող էր ա ռա ջ РЬРЬЬ շատ 
ավելի կարճ գ ի ծ  ունի: Հնա րա վոր միօրինակաթյունր կանխող մյուս գործոնն 
էլ կառույցի առանձնահատկությունն է:

«Ն որա հրա շը» կա ռուցվա ծ է ա յնպ ես, որ անհավասարաչափ տարրերի 
հաջորդականությունից ստեղծվում է այնուամենայնիվ խիստ հավսւսա- 
րակշռվածություն: Այս երևույթը, որ ընդհանրապես հսւյ ժողովրդական մեղե
դիների կառուցման գրա վիչ կողմերից մեկն է և  լայնորեն տարածված է  գյու
ղա կա ն տ ա րբեր տեսակի երգերում, նպաստում է նաև տ վյա լ մեղեդիի հոսու
նությանը, շարունակականությանը, ամբողջականությանը5:

4  Հ ա յ  մ ո ն ո դ ի կ  ե ր ա ժ շ տ ո ւ թ յ ա ն  ն կ ա տ մ ա մ բ  ա յ ս  տ ե ր մ ի ն ը  գ ո ր ծ ա ծ ե լ ի ս  մ ե ն ք  ա յ ն  հ ա տ 

կ ա ց ն ո ւ մ  ե ն ք  ա մ բ ո ղ ջ ա կ ա ն  պ ա ր բ ե ր ո ւ յ թ ի  ս ա հ մ ա ն ն ե ր ո ւ մ  ն ր ա  լ ա դ ա յ ի ն  զ ա ր գ ա ց մ ա ն  հ ե տ և 

յ ա լ  ե ր կ ո ւ  տ ե ս ա կ ն ե ր ի ն ,  ա )  մ ի և ն ո ւ յ ն  հ ի մ ն ա « ա յ ն ի  դ ե պ ք ո ւ մ  տ ա ր բ ե ր  հ ն չ յ ւ ս ն ա շ ա ր ե ր ի  հ ա ջ ո ր 

դ ո ւ մ ,  Բ )  մ ի և ն ո ւ յ ն  հ ն չ յ ո ւ ն ա շ ա ր ի  ւ ւ ա հ մ ա ն ն ե ր ո ւ մ  տ ա ր բ ե ր  հ ի մ ն ա Տ ւ ս յ ն ե ր ի  գ ո յ ա ց ո ւ մ :  Ե ր կ ո ւ

դ ե պ ք ո ւ մ  է լ  լ ա դ ա յ ի ն  ո լ ո ր տ ն ե ր ն  ո ւ  ե ր ա ն գ ն ե ր ը  մ ի ա ն գ ա մ ա յ ն  ո ր ո շ ա կ ի  ե ն :

յ  Ա յ » պ ի ս ի  մ ե ղ ե դ ի ն ե ր ի  կ ա ռ ո ւ յ ց ո ւ մ  անհամաչափությունների համաչափությունը կ ա մ  

ներդաշնակությունը ա ս ո ց ի ա ց ի ա յ ո վ  կ ա պ վ ո ւ մ  է  հ ա յ կ ա կ ա ն  ք ա ր ա յ ի ն  զ ա ր դ ա ր վ ե ս տ ո ւ մ  և  

մ ա ն ր ա ն կ ա ր չ ո ւ թ յ ա ն  մ ե ջ  գ ո յ ո ւ թ յ ո ւ ն  ո ւ ն ե ց ո ղ  հ ա մ ա ն մ ա ն  ե ր և ո ւ յ թ ն ե ր ի  հ ե տ :
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Ա յս բոլոր հատկանիշներն է լ  հենց «ապւսհովում ե ն »  երգի զուտ մեղե
դիական արտահայտչականությունը նույնիսկ անկախ գրական տ եքստ ից, ա- 
ոա ջ բերում նրա պ ա րզ ու գրա վիչ անմիջականությունը: Անշուշտ, խոսքային 
տեքստի հետ երգն ամբողջությամբ ավելի խոր իմաստ է  ստանում:

Այն հարցին, թ ե Վա րդա նա նց շարականի երկու հատվածների եղա նա կ
ները որքա ն ճշգրիտ են հասել մեզ հին դա րերից, լրիվ պատասխան տռսլն 
առայժմ դժվար է : Ն շենք միայն, որ խ ա զա յին և  նոր-հայկական ձայնանիշե
րով գրառումները համեմատելիս, ինչպ ես ա յլ շատ դեպքերում, ա յս դեպքում 
էլ նկատվում են ֆակտուրային որոշակի համւսպատասխանաթյուններ, որոնք 
ինչ-որ չա փ ով վկայում են հնագույն մեղեդիների պահպանվւսծաթյան մասին: 
Այսպես թ ե այնպես, իր այժմյան՝ ա յսինքն մեզանից 100 տարի առաջ Ն . 
Թաշճյանի կողմից վերա ձա յնա գրվա ծ վիճակում է լ  «Ն որա հրա շ» երգը ներ
կայանում է որպես միջնադարյան հայ մոնոդիկ երաժշտության բարձրարժեք 
կտորներից մեկը:

«Նորա հրա շը» գրա վել է  Կոմիտասի, Մակար Եկմալյանի և  մի շա րք այլ 
հայ կոմպոզիտորների մասնավոր ուշադրությունը, որոնք ներդաշնակել, մշա- 
կել են այն’ : Ա յդ  մշակումներն ևս գեղա րվեստ ա կա ն նկատելի հետաքրքրա
կանություն ունեն, մինչդեռ դուրս են մնա ցել երաժշտագետների և  կատարող
ների տեսադաշտից:

Ա Ր Ս 6 Ս  - ն ն Ո ( " յԱ ե Ի

9 Ա ր մ ե ն  Տ ի գ ր ա ն յ ա ն ն  ա յ դ  ե ր գ ն  օ գ տ ա գ ո ր ծ ե լ  է  ի ր  « Դ ա վ ի թ - Բ ե կ »  օ պ ե ր ա յ ի  մ ե ջ :
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1 * ս«  կ 7 յ ն  ՈԴաշնակ,Ոթ1Ո1նն ի11 կւան,3ի Ոնթացքամ չի տպագրվել: 
1896 թ ., նրա «Պ ա տ ա րա գի» լուր, տեսնելու տարին, հեղինակն իր ձեասգիրո,
որում բացի «Ն որա հրա շից» նաև «Թաղումն քա ջորդվույն» ստեղծագործու- 
թյու .ո կա, նվիրել է լեզվա բա ն Ստ. Մսղխասյանին, որն, ինչպես հայտնի 
է , Եկմալյսւնին նկատելի օգնություն էր ցույց տ վել «Պ ա տ ա րա գի» հրատարա
կության գործում՛: Վերջինս 1909-ին ա յդ ձեոագիր,, լուսանկարչական եղա- 
(.ակով «Մ ա կա ր եկմալյանի անտիպ երգերից» ծանուցումով ւոպագրե, 1֊  
տ վել ՛ա րեգին Լեոնյանի «Գեղա րվեստ ում»»: Այսպես, Եկմալյանի «Ն „ր ա - 
քտսւշը» մամուլի էջերում թա քնվա ծ է մնացել:

Երգը ներդաշնակելիս Եկմալյանը Թաշճյանի ձայնագրած մեղեդիից 
դուրս է  թողել երկու պարբերույթների սկզբում ազատ ոիթմով երգվող հատ՛
վածները , ըստ երևույթին ա մբողջ երգին հաղորդելու համար ժանրային այն 
հատկանիշը, որ նշված է նրա խորագրում' « М а г а а  ге Н д ю за» , և բավակա
նա ցել է «Ն որա հրա շ» ե  «Վ ա ր դ ա ն» բաոերի վերջին վանկը երկարաձգելով: 
Ներդաշնակությունը շարադրության տեսակետից մոտիկ է , օրինակ նրա 
«Պ ա տ ա րա գի» «Մ ա րմին Տէրունա կա ն» հատ վածին10:

Հա յտ նի է , որ պ ոլիֆոն բազմաձայնությունը' որպես երաժշտական զա ր
գացման միջոց, Եկմալյանն իր ստեղծագործություններում համեմատաբար 
սահմանափակ է կիրա ռել: Դա  բացատրվում է հայ իրականության մեջ այն 
ժամանակ ա յդ արվեստի փորձի սակավությամբ, նաև կոմպոզիտորի ստ եղ
ծագործական «բնա վորութ յա մբ», նրա ն ա խ ա ս ի ր ո ղ ն ե ր ո վ :  Ն րա  «Ն որա 
հրաշում» պոլիֆոնիա գրեթե չկա , եյ»ե չհա շվենք «Որ վա նեցեր» ֆրա զը, ուր 
բա սը, նմանակելով մեղեդիին, ինչ-որ չա փ ով ինքնուրույնություն է ստանում, 
և  ընդհանրապես ձայների հակադարձ շարժման դեպքերը, որ նույնպես, թեև. 
միայն մի թեթեա կի, ինքնուրույնություն են տալիս նրանց: Ուրեմն, բւսզմա- 
ձսւյնման ոճը հոմոֆոն է , կարևորագույն նշանակություն ունի հարմոնիան, 
որ մսւյր-մեղեդիին լրացնում է և, պ ետ ք է ա սել, լի' է  լրացնում:

Մեղեդիի գրեթե ամեն մի հնչյունը մատուցվում է ակորդով, ընդ որում, 
ինչպես նրա այլ ստեղծագործություններում, ա յստ եղ էլ պ ա րզ նկատելի է հե
ղինակի հակումը բա րեհնչուն (կոնսոնա նս) ակորդների նկատմամբ, որոնք 
ամբողջությանը մի տեսակ ողջախոհ մաքրություն են հաղորդում:

Կան եվրոպական ավա նդա կա ն ներդաշնակությանը բնորոշ դա րձվա ծք
ներ, .ինչպես՝ ավտ ենտ իկ, պ լա գա լ և  բա րդ կոչվող հանգաձևերը, բա յց կան 
նաև ա յդ ա վանդականը մերժող դեպ քեր թե' համահնչյունների կառուցման, 
թե' հաջորդականության մեջ, օրինակ՝ երկու ւկարբերույթների սկզբում Ա այ- 
լուր: Ընդհանուր առմամբ հարմոնիան լա վ մերվում է մեղեդիին, արդեն հիշ
վա ծ հակադարձ շարժումը ե  ակորդների «հա րմոնիդ» կապերը յուրահատուև 
սահունություն են տալիս հյուսվածքին, ստեղծում խիստ միաձուլություն՜: 

Եկմալյանն ա յս եղանակը ներդաշնակելիս տոնայնությունից դուրս բ ե 
րելու անհրաժեշտություն չի զգա ցել, բա յց նրբորեն հաշվի է առել մեղեդիի 
լա դա յին ւիուիոխակւսնությունը: Ա յդ  տեսակետից գրա վիչ է «ա րիա բա ր» և

՚  Մ ա կ ա գ ր ա կ ա ն ն  է '  « Ն վ հ ր  ի մ  բ ա ր ե կ ա մ  ե ր ա ժ շ տ ա ս ե ր  Ս .  Մ ա լ խ ս ա յ ա ն ի ն ,  1 4  փ ե տ ր 

վ ա ր ի ,  1 8 1 1 6 » :

" М 3 ,  է ջ  1 7 7 :

°  Ա յ դ  կ ա պ ա կ ց ո ւ թ յ ա մ բ  « պ ս ա կ ա վ ո ր » - ի  ա ո ա ջ ի ն  ե ր կ ո ւ  հ ն չ յ ո ւ ն ն ե ր ս  փ ո խ ե լ  է :

10  Ս \  Ե կ մ ւ պ յ ա ն ,  Ե ր գ ե ց ւ պ ւ ո թ ի ւ ն բ  ս ր ր ո յ  Պ ա տ ա ր ա գ ի ,  է ս ւ յ պ ց ի գ ,  1 8 9 6 ,  է ջ  1 9 2 :
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«սւսակեցեր» խոսքերի հետ ռոմանտիկական մաժորամինոր համակարգի 
Г и ш Ь и  կոչվող ցած VI աստիճանի ակորդի կիրառումը, որ դյուրացնոսէ Է 
մեղեդիի մաժորից մինոր անցումը, ա յն դարձնում Է բնա կա ն, լա դա յին հա

կադրությունը' գեղեցիկ, արտահայտիչ1':
Ч  ֆ ր ա դ ն ե րֆ ր ա դ ն  1 ,

I I  I I I  I V

{
լ ա դ ա յ ի ն  ե ր ա ն դ ը '  մ ի ն ո ր ,  մ ա ժ ո ր ,  մ ա ժ ո ր ,  մ ի ն ո ր ,

տևողության միավորները'  в  9 7 10

{ լ ա դ ա յ ի ն  ե ր ա ն դ ը '  մ ա ժ ո ր ,  մ ա ժ ո ր ,  մ ա ժ ո ր ,  մ ի ն ո ր 4 ,

տ ե ո դ ո լ թ յ ա ն  մ ի ա վ ո ր ն ե ր ը '  1 0

՛Ծ >»|ы»1|«Ь и^рпу վւս-րգսւԱաԱւ). 
^М»ИС1А »6ԱՏ10Տ*.յ

Շնորհալու մեղեդիի մասին ]սոսելիս մենք ա սա ցինք, որ նրա անհամա
չափ կառույցը նպաստում Է միապաղաղությունից խուսափելուն, երգի ըն

1 1  Պ ե տ ք  Է  ա ս ե լ ,  ո ր  1 - ի ն  տ ո ւ ն ը  վ ե ր ջ ա վ ո ր ո ղ  ա կ ո ր դ ը  բ ն ա գ ր ո ւ մ  մ ի ն ո ր  Է ,  2 - ր դ ը ՝  ն ո ւ յ ն  

մ ե ղ ե դ ի ա կ ա ն  ն յ ո ւ թ ո վ '  մ ա ժ ո ր :  Լ ա դ ա յ ի ն  ա յ ս պ ի ս ի  տ ա ր բ ե ր  վ ե ր ջ ա վ ո ր ո ւ մ  Ե կ մ ս ղ յ ա ն ի  հ ա մ ա ր  

բ ն ո ր ո շ  չ է  և  ա յ ս տ ե ղ  է լ  ա ն ս ո վ ո ր  է  հ ն չ ո ւ մ :  Մ ե զ  թ վ ո ւ մ  է ,  ո ր  դ ա  մ ի տ ո ւ մ ո վ  չ ի  ա ր վ ա ծ ,  մ ի ն ո 

ր ը  ն ա խ ն ա կ ա ն  մ տ ա դ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն  է ,  ո ր  բ ն ա գ ր ո ւ մ ,  1 - ի ն  պ ա ր բ ե ր ո ւ յ թ ի  վ ե ր ջ ո ւ մ ,  պ ա տ ա հ ա 

բ ա ր  չ ի  ո ւ ղ ղ վ ե լ ,  մ ն ա ց ե լ  է  ա յ ն պ ե ս ,  ի ն չ պ ե ս  ե ղ ե լ  է :  Ա յ ս  ն կ ա տ ի  ո ւ ն ե ն ա լ ո վ ,  1 - ի ն  կ ե ս ի  մ ի 

ն ո ր  վ ե ր ջ ա վ ո ր ո ւ թ յ ո ւ ն ը  ց ո ւ յ ց  տ վ ո ղ  ն շ ա ն ը  մ ե ն ք  դ ր ե ց ի ն ք  վ > ա կ ա գ ծ ե ր ո ւ մ ,  ն ա խ ը ն տ ր ե լ ի  հ ա 

մ ա ր ե լ ո վ  ա յ ս տ ե ղ  Ա ս  մ ա ժ ո ր  ա կ ո ր դ ը :

| յ  Մ ա ժ ո ր  վ ե ր շ ն ս ւ կ ո ր դ ո վ ւ
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թա ցքը դարձնում է շարժուն: եկմալյանի մշակման մեջ ա յդ բա նին նույնչափ 
նպաստում են նաև ներդաշնակության լադային երանգի փոփոխումները: 
Ուրեմն, եթե ա յ»  երկու տվյալները միաժամանակ պատկերենք մի սխեմա- 
յում, ավելի պ ա րզ կերևա վերը հիշված անհամաչափության հսււ|ասաոա- 
կշու|սւծությւս(ւն ա մբողջ երգում:

Սխեմայից երևում է, որ լադային տեսակետից սկիզբները' հակադիր 
տ ա րբերա կվա ծ, վերջերը' միանման են, իսկ ֆրա զների տևականության տե
սակետից ընդհանուր անհամաչափություն կա, բա յց երկրորդ ֆրա զն աոաջի
նից և  չորրորդը' երրորդից երկար են (ուրեմն և  2-ր դ  նախադասությունն 1-ից 
երկար է ) 13: Այս բոլորը ամբողջությունը համաչափ եցնող նշանակություն 
ունեն:

Եկմալյսւնի «Ն որա հրա շում» կատարման ուժգնության նիշերը հեղինա- 
կինն են ՚ՏԸ նդ հա նր ա պ ես սկզբունքն է ' ամեն մի պարբերույթի սահմաննե
րում սկզբից ղեպի մեջտ եղը' հնչման աստիճանաբար ուժեղացում, մեջ
տեղից դեպի վերջը' նույն ձևով մեղմացում, ընդ որում, 2-ր դ պարբերույթն 
ամբողջապես հնչմէսն ուժի ա վելի բարձր մակարդակ ունի: Նկատելի է, սա-

13  Ի  դ ե պ ,  կ ա ո ո ւ ց վ ա ծ ք ն ե ր ի  ա ն հ ա մ ա չ ա փ ո ւ թ յ ա ն ն  ա վ ե լ ի  ա կ ն բ ա խ  է  դ ա ո ն ո ւ մ ,  հ ր ր  

ն ո ւ յ ն ը  դ ի տ ո ւ մ  ե ն ք  ը ս տ  մ ո տ ի վ ն ե ր ի ,  ա հ ՛ ա  ս խ ե մ ա ն '

2 + 4 ,  4 +  5, 3 +  4 , 4 + 8 :
14 Մ ե ն ք  թ ե թ և ա կ ի  խ մ բ ա գ ր ե ց ի ն ք ,  1 - ի ն  պ ա ր բ ե ր ո ւ յ թ ի  « շ ա տ  ո ւ ժ գ ի ն ը »  փ ո խ ա ր ի ն ե լ ո վ  

« ո ւ ժ գ ի ն ո վ » ,  2 - ր դ ա մ  ն ո ւ յ ն ը  չ կ ր կ ն վ ե ր » ,  ա յ լ  ա վ ե լ ի  է ֆ ե կ տ ա վ ո ր  հ ն չ ո ւ մ  ս տ ա ն ա լ ո ւ  հ ա մ ա ր :
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կայն, և  մի այլ սկզբունք' ուժային երանգավորման կապը բանաստեղծական 
տեքստի իմաստի, ավելին' նրա ա ոանձին արտահայտությունների իմաստի 
հետ: Այսպես, 1-ին պարբերույթի մեջ ուժային բարձրակետն ընկնում է 

«վաոեցար գինու հոգւոյն», 2-րդում' «վւսրդա գոյն ա րեա մբդ ք ո »  արտահայ
տությունների վրա, մինչդեո «ընդդեմ մահու» արտահայտությունը մեդմա-

Ц ուքիտււս. Ն ո ր ե ր ս ն .

գույն է  երգվում, «պ սա կեցեր զեկեղ եցի »' նույնպես: Այսպիսի հետաքրքրա
կան կապ գոյա ցել է  նաև աստիճանաբար ուժեղա ցող ե  մեղմա ցող տեղերում: 

Մ եզ հայտնի չէ ' Եկմալյանի «Ն որա հրա շը» կա տա րվել է, թե ոչ: Ինչպ ես 
ասացինք, հրապարակվել է  1909-ին: Կոմիտասինը, ա յն տարբերակը, որի 
մասին խոսվելու է , գրվա ծ է  Պոլսում, կա տա րվել է  1914 թ. փետրվարի 9/22- 
իև, Փըթի-Շանի ձմեռային թատրոնում կա յա ցա ծ նրա «Հ ա յ գուսա ն» երգչա 
խմբի համերգում:

*

0 *

Կոմիտասի համար, որ շատ տ ա րբերա կներով մշակել է  հայկական բա զ
մաթիվ հոգևոր երգեր, «Ն որա հրա շի» մշակումը, անշուշտ, ինքնըստինքյան 
ենթադրվող մի «հերթա կա ն» աշխատանք պ ետ ք է  եղա ծ լինի: Ա յդ  երգի ներ
դաշնակմանը Կոմիտասն անդրադարձել է  մի քանի ա նգա մ: Անկախ դրա 
նից, նա ընդհանրապես սևեռուն ուշադրություն է  նվիրել ա զգա յին հին պատ-
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Սաթյան այս վա ռ հայրենասիրական դրվա գին, քանի որ մշսւկել է վ ա ր դա 
նանց հերոսամարտին նվիրված կամ՜ նրա հետ ա ռնչվող գրեթե բոլոր լավա
գույն աշխարհիկ երգերը նույնպես «Բ ա ՜մ. փ որոտ ա ն», «Հիմի- էլ լռենք», 
«Մ ե զ  նոր արև ծսւգե», «Ի մ  հայրենյաց հոգի' վ ա ր դ ա ն », պատանեկան տա
րիներին՝ «Ո վ  հայկազուն,)» (հիշենք նաև «վ ա ր դ ա ն » օպերայի 1892-ին վե
րա բերող մտ ա հղա ցումը):

«Ն որա հրա շի» այս մշակումը մենք հայտ նա բերեցինք Կոմիտասի ծո 
ցատետրերից մեկի մեջ սոսկ սեւսգիր վիճակում, բա յց դրա երաժշտական 
բովանդակությունից է լ  պ ա րզ երևում է երդի նկատմամբ կոմպոզիտորի խոր 
շ՜ահագրգռվածությունը:

Կոմիտասի մշակումը ա յլ սկզբունքով է : Նսւ պահպանել է պարբերույթ
ների սկզբնա կա ն, ազատ ռիթմով ընթա ցող դա րձվա ծքները (Թաշճյսւնի ձայ
նագրության հետ համեմատ ած միայն մի քանի մեղեդիական «զա րդա րա նք
ների» պարզեցում է ա րել) ե  դրա նք ներդաշնակել է պոլիֆոն ոճով, ավելի 
ստույգ' նմանակման պ ոլիֆոնիայի ոճով:

Այս տեսակի պ ոլիֆոն դա րձվա ծքներ Կոմիտասն ունի և' հոգևոր, Ա' ժո
ղովրդա կա ն երգերի մշակումներում: ճիշտ է, տպա գրվա ծ «Պա տ ա րա գում», 
որը հիմնականում Պոլսում է հորինված, ձայնից ձայն անցնող, նմանակող 
սկզբնա կա ն դա րձվա ծքները քիչ են. կան, օրինա կ, «Խ որհուրդ խորին» հատ
վածում, ուր մեներգող տենորին որպես արձագանք նույն խ ոսքերով պատաս
խանում են խոր բա սերը, կարծես հաստատում Խ որհրդի խորությունը, կամ՝
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«Սուրբ, սուրբի» մեջ, որտեղ վերևի երեք ձայներին դա րձյա լ արձագանքում 
են բասերը, հաստատելով ա 'յդ  գաղափարը:

էջմիսւծնոսէ մշակված հոգևոր երգերում նման դարձվա ծքներ ավելի շատ 
են տեսնվում, և  հետագայում դրանց պակասելը կապված է  Կոմիտսաի բսւզ- 
մւսձայնման արվեստում տեղի ունեցած որոշակի էվոլյուցիայի հետ՛5:

Անշուշտ, ամեն անգամ, նայած երաժշտության կոնկրետ բնույթին, այդ 
նմանակումները մի որոշակի նպատակի են ծառայում, արտահայտչական 
որոշակի արդյունք ստեղծում: ժողովրդա կա ն երգերի մշակումներից նույն
պես կարող ենք հիշել՝ «Ա ՜խ  մարա՛լ ջա ն» վա ղ տարբերակի սկիզբը, որտեղ 
աւէեն կողմից լսվող նույն կոչական բա ռերը երգին դրամատիկ հնչում են տա
լիս. բնորոշ են դրա նք նաև «Լոռու հոռովելում», «Գութա նի երգում» ու «Կւսլ- 
երգ և  սայլերգերոսէ», ուր նպաստում ե ն  աշխատանքային բնապատկեր 
ստեղծելուն և  Էպիկական, մասշտաբային հնչում են տալիս խմբերգերին:

Բնույթով այս վերջիններին են մոտիկ կոմիտասյան «Ն որա հրա շի» նմա
նակող բացականչությունները: Ա յստ եղ վերին երեք ձայների միահամուռ « Ն ո 
րահրա՜շ» դարձվածքին, որի երաժշտությունը կոչական բնույթ  ունի, ստորին 
ձայնը պատասխանում Է' «Ն որա հրա ՜շ, նորահրա՜շ», երկրորդն ավելի բա րձ
րից, ավելի «հա մոզիչ», նախ' ստեղծվում Է մի ոգեշնչվա ծ մթնոլորտ, որից 
հետո միայն սկսվում Է պատմելը:

Երկրորդ պարբերույթի սկզբում ևս' նախ չորս ձայները միասին բա ցա 
կանչում են' «Վ ա ր դ ա ՜ն ...» , ապա ա ռա նձին ձայներում (ա լտ , տենոր և  1-ին 
բաս, հետո' 2-րդ բա ս ) կրկնվում Է նույն բացականչությունը, կա րծես ժողո- 
վԸՐԴԻ միջից տարբեր մարդիկ, տարբեր կողմերից իրենց նվիրվածությունն 
են հավաստում հերոսին: Ա յսպիսով, ամբողջությունից մի տեսակ անջատ
վում, ընդգծվում, հնչյունային մի ա վելի շոշափելի հետ ք են թողնում երկու 
բա ռ' «Ն որա հրա ՜շ... Վ ա րդ ա ՜ն ...»: Բանաստեղծությունն ու եղա նա կն արդեն 
այնպես են կառուցված, որ մի շա րք տների երկրորդ կեսի սկզբում շեշտվում 
Է Վարդանանց հերոսներից մեկն ու մեկը' ]սՈրե՜ն, Հմա յա ՜կ, Տաճա՜տ և այլն: 

Ինչ վերաբերում Է շարունակությանը, Կոմիտսաի մոտ ևս մսւյր-մեղեդին 
իշխող Է, շարադրանքը նույնքան ա կորդա յին, բա յց «երկրորդ» ձայներն այս
տեղ ավելի ինքնուրույնություն ունեն, և  ա մբողջը գերա զա նցա պ ես պոլիֆոն 
տպավորություն Է գործում: Ի  դեպ ' շարադրության տեսակով այս Էլ մոտիկ Է 
իր Կոմիտւսսի «Պ ա տ ա րա գի» «Մ ա րմին Տէրունա կւսնին»10:

Հետա քրքրա կա ն Է, որ «ա րիա բա ր» և  «պ սա կեցեր» խոսքերի հետ Կոմի- 
տասի մոտ էլ, թեև մի փոքր ա յլ ձևով, հանդես Է գա լիս նույն հարմոնիան, 
ինչ որ Եկմալյանի մոտ է ' մւսժորսւմինոր համակարգի ցա ծ V I աստիճանի 
ակորդը: Սակայն, ամբողջությամբ վերցրա ծ, Կոմիտասն ա վելի գունեղ ներ
դաշնակություն է  կիրառել և  դրա ն արտահայտչական ավելի մեծ դեր հատ
կացրել: Բավական է  ասել, որ 2 -ր դ  պարբերույթի մեջ ներդաշնակումը խիստ 
տարբերակելով, հեղինակն իրականացրել է  տոնայնական գունեղ անցումներ 
և  երգի, վերջին հաշվով, փոքր ծավալում ներգրա վել է  հարմոնիաների բա վա 
կան լայն շրջանակ:

Այստեղ տեսնում ենք  ժողովրդական և  հոգևոր երգերի երգչա խմբա յին 
մշակումներում Կոմիտսաի նախասիրած մի ա յլ հնար ևս  ձայների ինքնու
րույն ընթացքի հետևանքով նրանց «պ ա տ ա հա կա ն» զուգորդումներից կամ

16  Ա յ դ  մ ա ս ի ն  մ ե ն ք  խ ո ս ե լ  ե ն ք  մ ե ր  « Կ ո մ ի տ ս ա ի  ե ր ա ժ շ տ ա կ ա ն  ժ ա ռ ա ն գ ո ւ թ յ ո ւ ն ը »  հ ո դ վ ա 

ծ ո ւ մ  ( տ ե ՛ ս  « Կ ո մ ի տ ա ս ա կ ա ն » ,  Ե ր և ա ն ,  1 9 6 9 ) :

՛ "  Կ ո մ Ի տ ա ս ,  Ե ր գ ե ց ո ղ ա թ խ ն ք  ս ր ր ո յ  Պ ա տ ա ր ա գ ի ,  Փ ա ր ի գ ,  1 9 3 3 ,  է ջ  2 2 :
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սւոմսւմբ, Կոմիտասի երգում Դ կ  ռաոձ ւ л ь  տս*1իս: Ընդհանուր

Ъпишс, Ա քեովաՏ ^ ь Г и и  ^ м  Քի " ա,ս" ին .....................

է^;^ձՀ":::ոտ էօ гг- °™ ̂
կառույցի ընդհանուր ներդաշնակ րնույա, ՚  ո ,  ,քհ !  ь ս  ե ե ր դ հ
յանի մշակման մեջ: տեսակի Է, յյա ն եկմալ-

' ֊№  “ք - ր ր կ ՚ո .  յ թ ՝  (  յ1 ' ն " ' “  յ ֊" ՚" Բ .  մ ա ժ ո ր , յ ի Ն ո ր . յ ա յ ո ր ,
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2 ֊„  պ ս .ր ր և ր ո լ յ թ  I  յ ~ յ * ք  յ ^ ո ր ,  . / ա յ „ ր ,  յի % ո ր . յ ա յ

I * + -  օ 7 X,

« 5 Ег֊кг?*г
տարումներից հետո միայն հարմար կլինի դրանցից լա Հ ո ւ յ ն  ձ ե ն ա „ !ա  
նա գրող երանգանիշեր և տեմպային ցուցիչներ ոնե : Ի ն ! 1 , 1 '  է  
տա կտա գծերին, որ նույնպես բնագրում չկան (բա ցի երկու տ եղից) կարդա,ո 
դյուրացնելու համար դրեցինք, հիմնվելով նման ստ եղծա գործ,,'.թ յուներում 
տ ա կտագծերը նշանակելու կոմիտասյան սկզբունքի վրա:

♦ •

Ներսես Շնորհալու «Ն որա հրա շ* երգի Եկմալյանի և  Կոմիտասի մշւս- 
կումները հա, կոմպոզիտորական երաժշտության զա րգա ցմա ն տարբեր շըր. 
ջանների ա րգասիք են ե  արդեն այս պատճառով, կոմպոզիտորական արվես- 
ոի տեսակետից, միմյանցից բա վական տարբեր են: Երկուսի մեջ Էլ, երա- 
ըշտական տեխնոլոգիայում, հավասարապես ցայտուն արտահայտված Է 
եղինակների անհատականությունը, ինչը նույն հեղինակների բազմաթիվ 

ա յլ գործերում ճա նա չվա ծ Է որպես նրանց ստեղծագործական-ոճական ա ր
ժանավորություն: Երկու մշակումներն Էլ բարձրացնում են նախնական արդեն 
բա րձրա րժեք միաձայն երգի գեղա րվեստա կա ն նշանակությունը Ա իրենց ա - 
սանձին ա րժա նիքներն ունեն, դրա նք միևնույն խոսքերին ու եղանակին տար
բեր արտահայտչու]8յուն են տալիս:

, ո - ^ Լ  ^ > * " 41ԱԱորելի Է այնպիսի ոչ-մեծա ծա վա լ (նա և պ ա րզ ու համեստ 
և մեծ հավակնության չունեցող) գործերին, ինչպիսին այս երկու խմբերգերն 
են, կերպարային-հուզական բնութագրություններ տալ (ա յն Էլ՝ անձնական 
ընկա լումով), ապա կարծում ենք՛ սխալ չի լինի ասել, որ երկու խմբերգն Էլ 
բա վա կա նա չա փ հուզական են ե  գեղեցիկ, բա յց եթե Եկմալյանի մշակումն 
ունկնդրելիս նրանում, ներքին ողջ հուզականությամբ հանդերձ, զգացվում Է 
ինքնամփոփվելու մի ձգտում, թերևս ընկալվում Է նահատակված հերոսի հա
մար սրտաբուխ աղոթքի մի պահ, ապա Կոմիտասի մշակումն ունկնդրելիս 
զգա ցվում Է ներքուստ փ ոթորկվող և  պոռթկալու պատրաստ բողոքի մի պահ, 
Եկմալյանի մշակման մեջ ա չքի Է զարնում քնարականությանը, Կոմիտասի 
մշակման մեջ' ավելի շուտ վիպական հերոսականությունը:
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ն ե ր ս ե ս  շ ն ո ր հ ա լ ի ն  
ԵՎ

ԱՐԵՎԵԼՅԱՆ ՔՐԻՍՏՈՆԵԱԿԱՆ ԵՐԳԱՐՎԵՍՏԸ.

Մեծ ու տարողունակ երևույթ է  արևելյան 
քրիստոնեական երգարվեստը: Իր տարա
ծական զւսրգացմամբ այն ընդգրկում է  ա շ
խարհագրական հսկայածավալ մի սահման
հա րա վա յին Հնդկա ստ ա նից ու Ե թ ո վ պ ի ա - 
փ ց, Մ երձա վոր Ա ր և ելքի , Ա նդրկովկա սի և 
՜Փոքր Ա սիա յի վ ր ա յով , մինչև  Բա լկա նները 
և  Ռուսա ստա ն: Ն շվա ծ վիթխ ա րի տ ա ր ա ծ ք 
ների վրա  մ ի ն չև  ա յժմ կ  ա պ ր ո ղ  և  կա մ 
միջնա դա րում ծա ղկա ծ մի ա մ բո ղ ջ շա րք 
քրիստ ոնյա  ժողովուրդներ ս տ ե ղ ծե լ ե ն  պ ա շ
տ ա մունքա յին բա զմա հա զա ր եր գե ր  ու մ ե 
ղեդիներ: Վ երջիններս ներկա յա ցնում ե ն  ա - 
րեվելյա ն զգա ցո ղ ո ւթ յա ն ու (դ ր ա ն  ա յս  կա մ 
ա յն չա փ ով ու ձ և ո վ  ը նդ ե լո ւզ վ ա ծ) ա րևմըտ - 
յա ն մտ ա ծողությա ն ա յլա զա ն  զուգորդում
ներ. ցեղա յին, դա վա նա կա ն, բ ա յց  ա վելի  
(ու գլխ ա վորա պ ես) ա զգ ա յի ն  լեզուների ու 
ճաշակի տ ա րբերութ յուններով պ ա յմ ա նա 
վորվա ծ ա րվեստ ի յուրա տ իպ  գ ո ր ծ ե ր ՛: Դ ը -

1 Նույնական կամ գրեթե նույնական ձայնեղա
նակներ, «թափառող» մեղեդիներ, մեղեդիական
հատվածներ ու դարձվածքներ և այլն, սովորական 
երևույթներ են արևելյան քրիստոնեական արվեստի 
շրջանակներում, հատկապես աշխարհագրականորեն 
ամփոփ և ուրույն մարզերի սահմաններում: Եվ սա
կայն, ի տարբերություն արևմտյանի, արևելյան քրիս
տոնեական երգ-երաժշտությունը ավելի երփներանգ 
ու բազմազան է: Ու նախ և առաջ այն պատճառով, 
որ Արևելքում պաշտամունքն ու պաշտոներգությունը 
ձևավորվելով զարգացել են ազգային լեզուների հի
ման վր 'Ա

րա նց ա մբողջութ յունը կա զմում է  ա րևելյա ն 
քրիստ ոնեա կա ն երգ-երա ժշտ ութ յունը , որ 
ա րևմտ յա նից տ ա րբերվում  է՝ միա ձա յնա յին 
(մ ո ն ո դ ի կ ) կո թ ողների մեղեդիա կա ն հւսն- 
գա մա նա լի մշա կումով, ելևէջի  գունա գեղու- 
թ յա մ բ և  կշոույթի իմա ստ ա լից ա զա տ ու
թ յա մ բ8:

Ա ր և ելյա ն  քրիստ ոնեա կա ն երգա րվեստ ի 
ա զգ ա յի ն  ու տ եղա կա ն ա նխ տ իր բոլոր  ճյու-

г Այժմ խոր հասկացողություն գոյություն ունի 
արևելյան միաձայնային երաժշտության մեղեդիական 
արտահայտչականության ուժի և տիպի, նրա գեղար
վեստական ինքնահատուկ արժանիքների նկատմամբ: 
Արդեն ընդունված ճշմարտություն է, որ բազմաձայն 
արվեստում, ուր ստեղծագործական լարումը տա
րածվում է մի քանի ձայնագծերի վրա (մեկի մեջ 
կենտրոնանալու փոխարեն), բնականաբար, չքա
նում են հիշյալ արժանիքներից կարևորագույնները: 
Այն է' ելևէջի հարուստ նրբերանգավորումը (որ արդ
յունք է' հնչյունային հիմքի ոչ հավասարեցված նկա
րագրի). զարդոլորումների հմուտ կիրառումը (որ 
կոչված է մշտանորոգ հոսունություն հաղորդելու մե
ղեդիին, ի հարկին նշանակալի ուղղումներ մտցնելով 
համաչափ կաոուցվածքների փոխհարաբերության 
մեջ), և արվեստական հատածներից (տակտերից) 
բոլորովին անկախ, ազատ շնչող ու ճախրող կշռույ- 
թը (որը, նայած տեղին, կարող է և  համաձայնեց
ված լինել' գրական բնագրերի և կամ այլազանորեն 
չափված մարդկային տարբեր շարժումների կառուց
վածքի հետ): Հմմտ.' Огоуе'в ЭЮИопагу օէ М1Ыс 
апй №տ1<:1յոտ, уо1. II (5-էհ ей.), Ые\у Уогк, 1966, 
Էջ 860 (Еаз1егп СЬигсЬ Миз1с).
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դերի վրա մեկ աո մեկ կա նգ առնելու կա 
րիք չկա այստեղ:

Հնդիկ Ա արաբ քրիստոնյաների, մստո- 
նիտների, մելքիտների Ա մի քանի ուրիշ հա
մայնքների կյանքում պահպանված տարբեր

'Ա ն2անաԿո1^ ն  արվեստները 
ընդհանուր աոմամբ չեն բարձրանում արե- 
ցելյա ն քրիստոնեական երգաստեղծության 
ճարտարակերտական (տ եքնիկա կա ն) ու 
գեղա րվեստ ա կա ն միջին մակարդակին: 

Արդի երաժշտագիտության մեջ ըստ ա- 
մենայնի ^ա ա բա ն վ ա ծ չեն տակավին ղրս,- 
տական ու եթովպական նշանակալի ա ր. 
վեստների պատմա-տեսական հարցերր: 
Մ ինչդեո մասնագետ ունկնդիրների վրա 
իսկ մեծ տպավորություն են գործում ա .ո ե- 
րաժշտարվեստները. ղպտականը' ա րտ ա 
հայտչականության արտասովոր ուժով, ե- 
թովպականը' զմայլուն նկարա գրով: Հա յտ 
նի է, սակայն, որ ղպտի երգա րվեստ ը Աս 
խարսխված է  ութ-ձսւյնի համակարգի վրա, 
մինչ եթովպականը հիմքում ունի երեք գա - 
խավոր ձայնեղանակների մի դրություն: 
Լպտական միջնա դա րյան երաժշտական ձե

ռագրերում կիրա րկվա ծ է ' ութ-ձսւյնի եղա 
նակների, ու նաե' ընդունված ուրիշ երգերի 
սկզբնա բա ռերի օգնությա մբ հիշեցվող տի
պական մեղեդիների նշման հին սկզբունքր: 
Իսկ Եթովպիայում XV I դ. կեսերից գործա 
ծության մեջ է  դրվում խ ա զա յին ուրույն մի 
գրություն, և  այլն:

Կարևոր է  մատնանշել, որ ղպտական ե- 
րաժշտարվեստի զա րգա ցմա ն բա րձրա կե
տային շրջաններն ընկնում են ' Քա ղկեդոնի 
ժողովից մինչև Եգիպտոսի ա րաբական նո- 
վաճումը ձգվող ժամանակահատվածի3, ե- 
թովպականը' V II հարյուրամյակի վրա 4: 

ժա մա նա կա յին զա րգա ցմա ն աոումով' 
արևելյան քրիստոնեա կա ն արվեստի ստ եղ
ծագործական բարգավաճումը տևում է 
նույնիսկ մինչև X V II հարյուրամյակի կեսե- 
րը:

Մասնավորապես ռուսական հոգևոր երգի 
մշակները, Х — Х1Г դարերում գործոն կեր
պ ով յուրացնելով բյուգա նդա կա ն և ընդհա 
նուր սլավոնական երգ-երա ժշտ ությա ն կեն
սունակ տարրերը, X I I I— XV հարյուրամյակ
ներում լիովին հաղթահարում են բոլոր օտ ա - 
րաբանությունները, ա մեն տեսա կետ ով ա մ
րապնդում կապերը սեփական ժողովրդի բա 
նահյուսության հետ: Եվ Բյուզանդիայի ա ն
կումից հետո իրենց ձեռքերում կենտրոնւսց-

3 А. А «у а , Сор 11с МУ81с, Ыеи- Уогк, 1960.
А. АИуа, А НЫогу օք Еаз1егп СИгЬИапПу, Լօո- 
(1օո, 1068, р. 138.

4 Е. ШеИеяг, БЫЛеп гиг а^ур^сЬеп К1гс- 
Ьеппи^к, .Ог1епл ՇհՈտ118ոստ-, N-5., IX, տ. 74.

նելով ա րևելյա ն քրիստ ոնեա կա ն արւ|եստի 
ա պ ա գա  ա ռա ջընթ ա ցի կա րևորա գույն  լծա կ 
ները, ա յն բա րձրա ցնում զա րգա ցմա ն նոր 
ա ստ իճա նի : Դ ա  ա րևելյա ն քրիստ ոնեա կա ն 
երա ժշտ ությա ն ուշ միջնա դա րյա ն ծա ղկումն

Մ ե զ համար հատուկ հետ ա քրքրություն Է

ш ш Й и 9 ?  նՈ4ն եՐԳ՜երա ժշտ ությա ն 
պ ա տ մա կա ն զա րգա ցմա ն դա սա կա ն այն
շրջա փ ոզը որի վերին սա հմա նը հա սնում ՚|  
մինչև  Կ. Պոլսի գրա վումը:

մհա1՚ռա ո . ^ ա ? ա կներում (հա շվի ասէ*ելով ոչ 
а и 2 г  ь  |иС,  РШ9,Е ' ա յլև  Բւուզա նդա -վրա - 
ցա կա ն երա ժշտ ա կա ն կա պ երի ա ա կա ,|ին
պարզելի հանգա մա նքները)", մնում Է անդ
րադառնալ ասորական, բյուգանդական Ա 
հայկական արվեստներին:

Ь Ь Ь п Т п ,^ 1̂  հՈԳ,սՈր եՐԳ-եՈաժշտութ,ունը 
եկեղեցա կա ն ա րվեստ ի պ ա տ մությա ն մեջ
համարյա թե առաջինն Է հստակել իր արե
վեսա ն քրիստոնեական նկարագիրը Ա ազ-

Ո ^ ն ԴՈԻմաԳքեՐԸ, : Նրա  նաԻ«նւսկան խմՏ-
Ւ ր Ո} ԱԿզ? նա^ ա ն  ԿաԳ ^'1"Ո Ո Ա քը ըն-

Ա ոեեա հ էհ թ ' г Г ,  Չ բ ե ր ո ւ մ ,  Մ երձա վոր
Й Й Л Й  , Ղ Քանի. ^ ենսւոոններւսմ, աւդ թը-

նս \ հ7 ա? նակ և ա ր ե ֊
վ ես ա ն  (հ ր եա կա ն, պ ա րսկա կա ն) ու ա րև-

кусс?воУ“ л :  ДреВ" ерУССКОе певческое ис- 
М. Бражников, Древнерусская теория музыки

Л .°  1972°ПИСНЫМ “ аТеРИа'1аМ Х У ~ ХУ|11 веков),

6 Երաժշտական միջնադարագիտութւան հարցերը 
վրացական երաժշտագիտության Էշերում աո այսօր 
շոշափվեւ են ընդհանուր գծերով (տես օրինակ- 
д .  Аракишвили, Краткий исторический обзор гру
зинской музыки, Тбилиси, 1940): Դա բացատ,
Է նրանով, որ վրաց բանասիրության ու գրականա
գիտության մեջ Աս, միջնադարյան երաժշտա-ծիսա- 
կան գրքերի կապակցությամբ խոսվել Է դրանց կա- 
րեվորաթյան, բովանդակության ա նշանակության 
մասին ավելի (հմմտ.' К. Кекелидзе. Литургические 
грузинские памятники в отечественных книгохра
нилищах и их научное значение. Тифлис, 1908): 
Այդ գրքերի մասնավոր ուսումնասիրությունն ու հրա
տարակությունը նոր Է սկսվում: Եվ պարզվում Է, որ 
վրացի երաժշտագետները լուրջ անելիքներ ունեն' 
սեփական ժողովրդի հոգևոր երգ-երաժշտության 
IV—VII դարեր՛ի վիճակի լուսաբանության, VII—
XI հարյուրամյակների ընթացքում հունարենից 
մեծ քանակությամբ թարգմանված կանոնների երա- 
ժըշտական բաղադրիչի յուրացման ու վերապլանա
վորման կերպերի պարզաբանման, ինչպես և միջնա
դարի վրացի բսւնաստեղծ-երաժիշտների հեղինակու
թյունների որոշման ու գնահատման առումներով: 
Հմմտ.' 3. Э3йАззас.о, с?» ^ՅծէոօԼՅ՚Յո&րօ-
ЬзБо пАо <1ՅՁՀոո А0(о^0оа X—XI ЬЬ. ЬЭС?Бой)А0г>оЬ 
Յոկէօշօէո), աձօՀ՚օԼօ, 1971.
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11т Л У ^ г ь  ^  Ղ " шй  “ Տ Տ .ասոոաեան երաժշտությունը իր աոաշրս
ծաղկումն է ապրում, աոայժմ գւ^ա փ ա ր ա -
կան տեսակետով երերուն այն գետնի 
որը հետագայում աղանդավորական, հերե
տիկոսական հոչսւկվեց: Այս շրջանումս է,
որ ստեղծագործսւկան տաղանդավոր ո ւ ր ե -  
ոուն գործունեությամբ աչքի են ընկնում 
Բարդւսծանը7 և  որդին' Հարմոնիոսը (գնոս
տիկյան հակումով), մանիքեականությաԱ 
հիմնադիր Մանին1, արիոսականության քա 
րոզիչ Արիոսը և ա յլն , հիշատւսկելով լոկ 
ամենակարկաոուն բանաստեղծ-երաժիշտ-

Յ-՜րեշ- ռ - '  - г - г ‘ г - /-  — 7-դՒր- Վ*ք“ դհՐ-

վ ձ զ . ( | . . . '^ Н И -  իՀ.՝ Հ Հ '  Ւ - *^ 4 ռ - 'ք “-*/■

/ 2 *,լէ 1Կ.ամ ^

_5 /---- ձ. ,  У ՚  ծ.
խ„\նՀ. ք-/սպ.“ րդ- шщлшЬЦтярящ- 1“ ՆՐ“ -

ՐսգԶր՞ս, / էլամ "

խաղանշանների ւսյՕ խումբը, որի «հաստատիչն» է 
Շնորհալին

ներին: Նրանց հարուստ ժառանգության մի 
զգալի մասը վերաիմաստավորելով փոխա
կերպեց և  ուղղափաո հավատի ոլորտը ներ
քաշեց ասորական երգարվեստի մեծագույն 
ներկայացուցիչը՝ Եփրեմ Խորին Ասորին 
(IV  դ .)° , որի հեղինակությունները մինչև 
մեր օրերն իսկ հարատևել են պատարագի 
ու ժամերգության մեջ: Նրա նից հետո է լ  
ասորական երգ-երաժշտությունը, որը նույն
պես բարգավաճեց մինչև ա րաբական ա ր
շավանքները, դոները լա յն ըա ցեց արևելյան 
ու արևմտյան ոլորտներից ներհոսող տարրե
րի դիմաց, ու ինքը ևս նշանակալի ա զդեցու
թյուն գործեց երկուսի վրա: Հորինվածքի 
հարցերում հաշվի ա ռնելով նա և արևմտյան 
ճաշակի պահանջները, ա յն' իր ողջ ա ռա ջ
ընթացում փայլուն կերպ ով հաստատեց, հո- 
գեվոր բանաստեղծության մեջ' զուգա հեռա 
կանության սկզբունքը, շեշտական տ ա ղա 

չափությունն ու ակրոստիքոսի հնարավորու
թյունները, իսկ երգարվեստում' ասերգի ու 
սւսղմոսասացության տարբեր ձևերը, շւս- 
րւսկաներգության ( 11у т п о с 1у. гнмнодия) 
կա պ վա ծ «կցուրդ» ( тас111гй5ё) և  «կ ա 
ցուրդ» կամ «կոնդա կ» (տօջհւէհՏ)  կոչված 
տեսակները (ժա նրերը) և  ութ-ձւսյնի վա ր
դապետությանը վերա բերող կարևոր դրույթ
ներ: Ն շվա ծ ժամանակամիջոցում ասորա
կան հոգևոր երգաստեւլծության զա րգա ց
մանը գործոն մասնակցություն բերեցին' 
Նա րսեհը կամ Ներսեսը (V  դ .) ,  Հւսկոբ Սւս- 
րուգեցին (V — VI դ դ .) ,  Սեվերիոս Անւոիո- 
քա ցին (V — V I դ դ .) ,  Սիմոն Գեզիրացին (VI 
դ . ) ,  Հա կոբ Եդեսիւսցին (V II դ .)  և  ա յլն10:

Մի ա մբողջ շարք ուրիշ դեմքեր Էլ իրենց 
ստեղծագործական ուժերը սպառեցին աոսւ- 
քելական-լուսավորական վիթխարի գործու
նեության զուգընթաց ու նրա մեջ. դեպի ա- 
րեվմուտք' մինչև Իտալիա, Ֆրանսիա, Գ եր
մանիա և  Ա նգլիա , դեպի ա րևելք' մինչև 
Պարսկաստան, Թուրքեստան, Չինաստան, 
Հնդկա ստ ա ն: Ե վ  գուցե նաև դա Է պատճա
ռը, որ ասորական արվեստի զարգացումը 
տևեց մինչև V II դարի կեսերը: Հետ ո այն
ձեռագրերի օգնությամբ (թ ո ղ  որ ա նխ ա զ)11 
ու ավանդության ուժով հասավ մինչև մեր 
ժամանակները մի վիճակում, որն ա յս կամ 
ա յն չա փ ով ու ձևով ցույց Է տալիս նրա բնո
րոշ առանձնահատկությունները, ա յդ թվում 
և ' բյուգանդականի և  հայկականի համեմա
տությա մբ' ավելի արևելյան նկարագիրը 
(հատկապես ելևէջի հարթության վրա ):

Անվիճելի է , որ ասորի բանաստեղծ-երւս- 
ժիշտների սկսա ծ գործը հաջողությամբ շսւ-

• բա նա կեցին, ա ոա ջին հերթին, բյուզսւնդա- 
ցիները:

Մ. թ . ա ոա ջին երեք հարյուրամյակների 
ընթացքում բյուգա նդա կա ն հոգևոր երգ-ե- 
րաժշտությունը աստիճանաբար դուրս է  գա 
լիս անտիկ ավանդույթների ոլորտից11: Նրա

7 Շահեկան է դիտել, որ Խորենացու հաղորդսւծ 
տփալների համաձայն, III դարի սկզբներին Ռարդա- 
ծւսնը այցելում է Հայաստան: «Մովսիսի Խորենացւոյ- 
պատմութիւն հայոց», Թիֆլիս, 1913, էջ 201:

8 О. ШМел^геп, Мап! апй М аШ сЬае^т, Լօո 
ճօո, 1965.

* С. Е тегеап , 5а1Ш ЕрЬгет 1е БуПеп, РаПэ, 
1910.

10 С о т  Л. Леаппш, ւ\Ա-1օճւ6տ (И иг^иев ву- 
г1еппев е( (^а1йёеппез, Раг-ւտ, 1923.

Р о т  յ .  Л еаппт, Ծօա յ .  Риуайе, Լ՚Օօ1օՏն1ւօտ 
вуПеп, .ОПепБ СЬПвИапив*, N. Տ ., III, 1913.

Н. В евэе^г, Мив1к Йев МШе1а11егз սոժ Йег 
Кепа^вапсе (Е. ВОскеп, НапйЬисЬ Йег МиБ1к- 
М иепзсЬаП, Բօէտժ8ա, տ. 49—50).

11 Հայտնի որ ասորական երաժշտական հա
րուստ մշակույթի ասպարեզում խաղանշանների որևէ 
չափով զարգացած համակարգ այնպես էլ չստեղծ
վեց: Տե՛ս մեր հետազոտությունը՝ «Հիմնական դրույթ
ներ խազագրության արվեստի վերաբերյալ», «Բան
բեր Մատենադարանի», №  10, Երևան, 1971, էջ 132:

18 Մ. թ. աոաջին դարերին հատուկ' հունական 
քրիստոնեական երգի անտիկ նկարագրի մասին որո
շակի գաղափար է տալիս վերջերս (1922-ին) Օք-
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ձևավորման մեջ վճռական նշանակություն 
են ունենամ IV— VI դա րերր: Հռոմեական 
կայսրության մի ա մբողջ շա րք յուրատիպ 
միջավայրերից' կարևորագույն դեր են կա
տարում, այս տեսակետով, մասնավորապես 
հայերով ևս բնա կեցվա ծ Կապադովկիան ա 
նրա կենտրոն' Կեսարիան՛": Հա յն  արվես
տագետների շարքում Գրիգոր Ն ա զիա նզա - 
ցին առաջիններից մեկը' գիտակցաբար 
աշխատում է ասորական երգարվեստի նվա
ճումները փոխ ա դրել բյուգա նդա կա ն երգ- 
երաժշտության բնա գա վա ռը"; Ա յդ  ւփտումր 
գրեթե լիակատար իրագործման է  հասնում 
բյուգանդացի հանճարեղ բա նա ստ եղծ-երա - 
ժիշտ Ռոմսւնոս Երգեցողի մեծածավաւ 
ստեղծագործության մեջ15:

V II— V III  դարերում հրապարակ են իջ
նում մեծա տ ա ղա նդ ուրիշ արվեստագետներ' 
Անդրեաս Կրետացին, Հովհա ն Դամսակա- 
ցին, Կոսմւսս Երասաղեմացին և ա յլք, ո- 
րոնյյ բյուգանդական արւ[եւ1տը հարստաց
նելով երուսաղեմյան, հատկւսւցես Մար-Սա- 
բայի վանքի ուրույն ավանդույթներով, ւ[եր- 
րնթա ց նոր շարժոււէ են ա ռա ջ բերում: Ծ ա 
գում և  զա րգա նում Է կանոնի ժւսնրը, իրա 
գործվում Է пцэ-ձայնի (ինքնուրույն երգերին 
ւ(երա բերող) համակարգի խմբագրում-հաս- 
տատումը, տարածվում և  ընդունելություն Է 
գտնում հոգևոր երգերի երաժշտական բա 
ղա դրիչի ինչ-ինչ կետերը նևմերի (խ ա զե- 
րի) օգնությաւքբ հաստատագրելու գւսոա- 
փարը:

վերջա պ ես, պատկերամարտության ա ղե
տալի պատմաշրջանից հետո, բյուգա նդա 
կան երգա րվեստ ը դա րձյա լ ւ[երելքի ճամ- 
ւիւսն դա րս են բերում Թ եոդորոս Ստուդեա- 
ցին և առհասարակ Ստուգեի վանքին (որով 
և արդեն բ ուն իսկ կ .  Պոլսի դպ րոցին)

սիրինքոսում (Կահիրեի մոտ) գտնված պապիրուսը, 
հնագույն օրհներգի ամբողջական հատվածււվ, որի 
մեղեդին' գրաոված հին հունական տառային սիստե
մի օգնությամբ' վերծանված ու վերլուծված Է արդեն: 
О . Ьгвргипй. О ег Нушпи.ч аи.ч О хугЬупсЬоя. с)а* 
а 1,е -ч,е Г)епкпт1 сИ гЫ ПсЬег Л1ц51к ( « .4 .1 .Ви11е1- 

1924>- 13 'Ч° С|е1ё՛ ■Սո1օո ուստ1օօ1օ81գս6*, III,

13 Ալերսանդրիայի դերը, որպես երգարվեստի մար
զում նոր պաշտամունքին պատշաճող լեզվա-ոճական 
համաձուլվածքի ստեղծման կենտրոն, թվում Է, հա- 
մաքրիստոնեական նշանակություն ունի ավելի (քան 
արևելյան քրիստոնեական):

14 Р. Грубер, История музыкальной культуры, 
Т. I, часть первая. М—Л. 1941, стр. 425.

15 Р. Маав, Оав Коп1акЮп, ВугапИШзсЬе 2 е1- 
էտշհՈՈ, Ье1рг1е . 1909 (XIX), տ. 285. Е. Мюш. 
Кошапо II Ме1ос1е. Тиг1п, 1937. Н. Успенский, 
Св. Роман Сладкопевец и ею  кондаки, .Ж ур
нал .Московской Патриархнц■, 1966, № 1].

կասրլած մյուս ճանաչված արվեստագետնե
րը, որոնք վերականգնոււէ են արևելյան 
քրիստոնեւսկան երգի բնականոն հեղա
շրջման ընդհասսիսծ գիծը, զարգացնում մե
ղեդիական զարդոլորուն ոճը Ա գործնակա
նում առաջ մղում նևմային գրությունը: Ն ը- 
Րանց գործունեությամբ լիցքսս|որւ|ած րն- 
թացքը ձգ,[ելով մինչև X I  դարի վերջերր, 
իր աւ[արտին Է հասցնում բյուգանդական ե- 
կեղեցական երգարվեստի դասական այն

Ր ֊ձ ա ձ Ր ը Հ յք յ, -

ք ՜Դ Յ ք Ւ '՝ ..

Ս. Ներսես Շնորհալի. «Աշխարհ ամենայն», ժ-սւմա. 
գիրք (Մատենադարան, ձեո. М 435, Էջմիածին- 

Նորագավիթ, 1885 թ.)

շրջանը, երբ բա նա ստեղծն ու երաժիշտը 
հանդես Էին գալիս մեկ անձնաւխրության 
ւէեջ: Ա յս առումով բյուգանդական արւխստի 
վերջին լքոհիկաններից մեկն Է հանդիսանում 
Հովհա ն Մաուրոպոսը: Եթե տեսադաշտում 
ընդգրկենք նա և բյուգանդական արևմտյան 
գաղութներում ծա ղկած երգիչների ւիաղան- 
գը՝ սիցիլիացի և  հատկապես գրոտաֆերա- 
տացի բանաստեդծ-երաժիշտներին, ասրս 
մեզ հետաքրքրող շրջանը կա րող Է երկւսրեյ 
մինչև 1140-ա կա ն 50-ա կա ն թվականները, 
բա յց, միևնույն Է, աոանց X II  դարին վերա 
բերող որևէ կարկառուն դեմքի:

Պ ետ ք է  ա սել, որ Կ. Պոլսի անկումից և 
զա րգա ցմա ն ուշ միջնադարյան փուլը թևա 
կոխելուց ա ռա ջ բյուգանդական հոգևոր ե- 
րաժշտությունը մի ծաղկում ևս ապրեց



մեջ: Սրանք (որոնց մեջ աւէեն տեսակետով 
նշձնավոր եղա վ Հովհւսն Կուկուզելեսը 
«հրեշտակաձսւյն» կ ոչվա ծ), Կ ^տ^ լ ա -  
գործելով մշակման բարձր աստիճանի հսւս-

I ) .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի .  « Ն ո ր ա հ ր ա շ  պ ս ւ ս կ ս ւ ւ ո ր > ,  

Շ ա ր ա կ ն ո ց  ( Մ ա տ ե ն ա դ ա ր ա ն ,  ձ ե ո .  №  9 8 3 8 ,  Ե ր ո ւ ս ս ւ -  

ղ ե մ  ( ե )  Խ ա չ ի կ  հ ո ր  ա ն ա պ ա տ ,  1 1 9 3  р . )

ցըրին ինչպես երգչա յին (կատարողական) 
արվեստը, այնպես և նևմային գրության հա
մակարգը:

Աոանց որևէ չա փով թերագնահատելու 
հեղաշրջման այս վերջին փուլի նշանակու
թյունը, պետք է  նշենք հետևյալը (ինչպ ես 
հաստատված է  մասնագիտական միջա զ
գա յին գրականության էջերում և ս ) : Ա րևել- 
յան-քրիստոնեական իրականության մեջ 
X — X I դարերում հիմնականում ավարտվում 
են բյուգանդական արվեստի, որպես համա
ձուլվածքս! յին տիպի խոշորագույն երևույթի, 
գոյացման ընթացքը և, դրա հետ մեկտեղ, 
նաև դեպի Ա րևելք ու Արևմուտք իրագոր
ծա ծ միանգամայն դրական, հզոր ներթա

փանցումները: Աուսվել հստակ դրսևորվում 
են նրա համադրական նկարագիրը, և  ասո
րականի ու հայկականի համեմատությամբ 
ավելի արևմտյան բնույթը (մասնավորա
պես կառուցողական հարթության վրա ) :

Բայց անկախ բյուգանդական հոգևոր եր- 
գաստեղծության պատմական հեղաշրջման 
յուրահատկություններից, արևելյան քրիստո
նեական արվեստի գրական-երաժշտական 
հնարավորությունները սպառված չէին տա
կավին: Մ եզ հետ ա քրքրող ժամանակներում 
ե  շրջանակներում էլ, երգաստեղծության՝ 
հայկականից ավելի աչքառու ա զգա յին որևէ 
ա յլ դպրոց գոյություն չունենալով, արևելյան 
քրիստոնեական երգ-երաժշտության ա ռա 
ջախաղաց զա րգա ցմա ն ղեկը X II  դարում 
բնա կա նորեն անցնում է  հայ արվեստա
գետների ձեռքը, որոնք մասամբ նույնիսկ 
հաջորդ հարյուրամյակի ողջ ընթացքում 
պահպանում են բանաստեղծին ու երաժշտին 
մի անձնավորության մեջ ներկայացնելու 
դասական ավանդույթը ևս:

Հա յկա կա ն հոգևոր մասնագիտացված 
երգա րվեստը, ծագումով ուղղակի կախման 
մեջ լինելով գրերի գյուտից, հրապարակ ե- 
կա վ ավելի ուշ, քա ն ասորականն ու բյու
գանդականը, և, բնա կա նա բա ր, կրեց երկու
սի ևս ազդեցությունը: Մ եծ ու բարերար է  ե- 
ղել մանավանդ բյուգանդական հոգևոր եր- 
գաստեղծության ներգործությունը հայ իրա 
կանության վրա : Վ երջինս տևապես ու գ ի 
տակցական մղումով հետևել է  Բյուզանդիա
յին՝ եկեղեցու կազմակերպման և ծեսի ու ա- 
րարողության սկզբունքները մշակելիս, հո- 
գեվոր երգի տարբեր տեսակները զա րգա ց
նելիս, և  ութ-ձայնի նոր համակարգի, ինք
նուրույն երգերի կանոնացման ու երաժըշ- 
տության ծավալման աոանձին կետեր խա- 
զա գրերով նշելու գաղսսիարները յուրացնե- 
1իս:

Սակայն, գիտ ենք, որ հայ իրականությունը 
իր գործոնների թվում ունեցել է  հեթանոս 
Հայաստանի քրմական դասերի ջանքերով 
հաստատված երաժշտական ձևերը, մ. թ. 
II— III  դարերում հայկական գաղութներում 
և  բուն Հայաստանում, քրիստոնեական հա
մայնքների շրջանում, պաշտամունքային 
տարբեր խոսքեր սիրվա ծ ու տարածված հին 
եղանակների զուգորդությամբ հնչեցնելու 
տարերայնորեն կուտակված փորձը, IV 
հարյուրամյակի ընթացքում թարգմանչաց 
դասերի անմիջական մասնակցությամբ՜

18 յ.  Р Н г а ,  Нутпо^гарЫе с1е Г ё д Н . ч е  й г е с Ч и е - 

Раг1в, 1867. Р. УУа^пег, ЕшГйЬгипк 1ո Ժ 1е §ге- 
й о г 1 а п 1 . ч с 1 1 е п  Ме1ой1еп, I ТеП, 1 . е 1 р г : 1 { ; ,  ՛ 1910. Լ .  

Тагйо, Ь'АпПса Ме1и!{»1а В1хап(1па, Ого11аГегга1а1 
1938. Е. №еНезг, А. НЫогу օք ВугапИпе Ми- 

в1с апс] НутподгарЫе, ОхГогс!, 1962.
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սաղմոսներ Ա աստվածաշնչային ւսյլ բնա 
գրեր բանավոր թարգմանությամբ յուրւսցնե- 
|Ով երգելու մշակված սկզբունքները, այլև 
լեզվա-ոճակւսն կենսունակ նորանոր տար
րեր մշտապես փոխ տալու ընդունակ ա ն
սպառ մի շտեմարան, ի դեմս հայ ժողովըր- 
դական և  գուսանական երաժշտարվեստի: 
Որով այն, դրսից կատարած փոխառություն
ները հմտորեն ծա ռա յեցնելով հոգևոր ա զ
գա յին երա ժշտ ա -բանա ստ եղծա կա ն մշա
կույթի կառուցման գործին, միևնույն ժամա
նակ լուրջ ներդրումներ է  ա րել արևելյան 
քրիստոնեական ու դրա նով իսկ, նաև բյու
գա նդա կան հոգևոր երգարվեստում, նույն
իսկ տակավին վա ղ միջնադարում, մինչև 
գրերի գյուտը' ա յդ արվեստի ժողովրդական 
ուղղության հնագույն ձևերի գոյացմանը 
մասնակցելով (ինչպ ես Հայաստանում, ա յն
պես և  նրանից դո ւր ս )'7, V դարում՝ ութ ՛ձա յ
նի հին, ավա նդա կա ն (ա ստ վա ծա շնչա յին) 
երգերին վերա բերող համակարգի հաստատ
ման գործում, և  V II— V III  հարյուրամյակնե
րում' զարդոլորուն երգա ոճի բյուրեղացման
մ ե ջ1":

1?վ ահա, քա ղա քա կա ն ու տնտեսական 
նոր ու նպաստավոր պայմաններում, գա ղա 
փարական մեղմա ցա ծ, լուսավորված մթնո
լորտում, շենա ցող քա ղա քների ու ծաղկող 
վանքերի երւիներանգ, տ արաբնույթ, բա յց 
հարուստ միջավայրում վերանորոգելով 
զա րգա ցմա ն արհեստականորեն խա նգա ր
վա ծ ընթա ցքը, հայ երգաստեղծությունը ոչ 
միայն շարունակում է սեփական բա րգա վա 
ճումը և  առանձին ներդրումները համաքրիս- 
ւոոնեական մշակույթի մեջ, ա յլ, ինչպես 
պարզվում է  այժմ, գրական-երաժշտական 
ստ եղծա գործությա ն կարևորագույն բնա գա 
վառում և  պատմականորեն մի զգա լի ու ա չ
քառու ժամանակահատվածում գլխավորում 
է  ողջ ա րևելյա ն քրիստոնեական արվեստի 
առա ջընթա ցը:

Հա յ հոգևոր երգա ստ եղծությունը, թևա կո
խելով իր զա րգա ցմա ն բա րձրա կետ ա յին ո- 
ւորտները, ա չքի էր ընկնում, բյուգա նդա կա 
նի համեմատությամբ' ա վելի ա րևելյա ն, և  
ասորականի վերա բերությա մբ' ավելի արև- 
մըտյւսն ինքնատիպ մի նկա րա գրով ու, ինչ
պես դարձյալ նշվում է միջա զգա յին երսւ-

17 Հմմտ.' Е. и ’еНевг, Еа81сгп Е1етеп1з 1ո Ա ՚ըտ- 
1егп С1и«т. Տ(սճ16տ 1ո Пю Еаг1 у НМогу о! Есс1е 
в^М са! .\\ստ1օ ( » ե -' М. М. В., ՏււհտւժքՅ, V. II, 
1Р47).

18 Հմմտ.' մեր զեկուցումը' Арыяно-внзаитнПскне 
музыь лльныс связи в эпоху раннего сред
невековья (Բ]ուզանդագիտական IX համամիու
թենական գիտական նստաշրջանի նյութեր, Երևան,
1Р71, 11—18 մայիսի):

Ժըշտագիտության Էջերում Էլ' երկուսի ևս 
բաղդատությամբ' մեղեդիական ուշագրավ 
հարստություններով"՛:

է?վ նշանակալին այն Է, որ հայ արվեստի 
զա րգա ցմա ն հիշյալ բարձրակետային ո- 
լորտները հանդիսացան նաև արևելյան

Ս. Ներսես Շնորհալի. «Լցսւք ի բարաթեանց Քոց, 
ՏԷր», Մանրուսումն (Մատենադարան, ձեո. №  591, 

Սարխսւթ, 1352 թ.)

18 Огоуе'з 01с1Юпагу օք Миь1с ;тс1 ւ\հւտ1շ1*ոտ, 
\ ՚օ |. II, р. 862. իսկ ընդհանրապես ասած՝ հայկական 
միջնադարյան երաժշտության մասին վերը շսւրա- 
դըրվածը հենվում է, մասնավորապես, մեր նախորդ 
հոդվածների և ուսումնասիրությունների միակցու
թյան վրա: Դրանք, հայ երաժշտագիտության մեջ 
50-ական թվականների երկրորդ կեսից կատարված 
տեղաշարժերի պայմաններում, երևացին պարբերա
կան մամուլի տարբեր օրգաններում: Այն է՝ «էջմիա
ծին», (1958-ից), «Բանբեր Մատենադարանի», ՀՍՍՀ 
ԴԱ «Տեղեկագիր» (հաս. գիտություններ), ԳԱ «Լրա
բեր», ՀՍՍՀ ԳԱ «Պսւտմա-բանասիրական հանդես», 
«Բանբեր ՚  Երևանի համալսարանի», «Սովետական 
արվեստ» և .Советская Музыка", .ГСеуие <1е* 
Е1ийев АгшёШеппез’  (Ի). Տ.) т  .ВеИга^е гиг 
.Мик1ки‘1ззеп.зсНаГ1‘  (ВегНп). նաև տարբեր ժողովա
ծուներում’ Музыкальная эстетика стран Востока* 
(М., 1Ց67),«Կոմիտասական» (Երևան, 1969) և այլն: 
Զատ են Հայկական հանրագիտարանի համար գրսւծ 
մեր հոդվածները ևս, որոնք ընդգրկում են հայկա
կան (և ոչ միայն հայկական) երաժշտական միջնա
դարը:
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քրիստոնեական երգաստեղծության գրա- 
կան-երաժշտական րարգավւսճման վերջիս 
փուլը' դասական շրջանում:

Հասկանալի է , ուրեմն (և  այժմ մի նոր 
հիմնավորում էւ է  ստ ա նում), ա յն պարա
գան, որով Х 1 1 - Х Ш  դարերի կենտրոնա
կան Հայաստանի ու մանավանդ հայկական 
Կիլիկիայի հոգևոր մշակույթը իր ժամանա
կին նկատելի հետաքրքրություն է  աոա- 
ջացրել Հոոմի և  Բյուզանդիայի շրջաննե
րում: Բորբոքվել են դավանական խնդիրներ, 
վերահարուցվել է միության հարցը, ի մոտո 
քննվել, ուսումնասիրվեւ ու հավանության է 
արժանացել հայ Շարակնոցը և  այլն:

Ի դեպ, վերջինս հայկական հոգևոր եր- 
գաստեղծության մի կարևորագույն մասը 
ուղղակի ներկայացնում էր, իսկ մնացածն 
էլ' խորհրդանշում: Ե վ  նրանում իր բա զմա 
տեսակ ու բազմաքանակ երգերով իսկույն 
ուշադրություն էր գրավում ուրիշ շատ գոր
ծերով ևս հանրածանոթ Ներսես Շնորհա
լին1՛' X II— X III  դա րերով տարորոշվող 
պատմաշրջանի հայ մեծագույն բանւսստեղծ- 
երաժիշտը, որի անունը հայտնի և  հասկա
նալի պատճաոներով հոլովվում էր ասորվոց 
Միխսղել պատրիարքի ժամանակագրության 
մեջ22 թե' բյուզանդացի Կ իո Մանուել կայսրի

20 Դա իմացել ու նշել է Ն. էմինը Աս. Հմմտ.՝ 
Шарлкан, .Богослужебные каноны и песни армян
ской восточной церкви՛, перевел с древнеармян
ского языка Н. Эмин, М., 1914 (տես Առաջաբսւնը):

21 Ավելի քան տասը տարի աոանՏին հարցեր ըստ 
կարելվույն մշսւկելաց հետո, նախ համարձակվեցինք 
հայ հին ու միջնադարյան երաժշտության պատմական 
զարգացման ընթացքի մեր մտահղացքը ներկայաց
նել ընթերցողին, ամենահակիրճ շարադրանքով: 
(Տե'ս «Քննական տեսություն հայոց հին Ա միջնա
դարյան երաժշտության պատմության», ՀՍՍՀ ԳԱ 
«Լրաբեր», 1970, № 10, 1971, Ш И 1, 5, 9): Երաժըշ- 
տա-պատմական զարգացման ընթացքի մեջ առավել 
հստակ երևակվեց հայ մեծագույն երգահանի հսկա 
կերպարանքը, որպես մի կենտրոն, ուր հավաքվելով՛ 
խտանամ են և որտեղից դարձյալ տարածվում՝ միջ
նադարի հայ երաժշտական մարմնի կենսական ուժե
րը պարունակող գրեթե բոլոր երակները: Ուստի, ա- 
մեն տեսակետով հարմար նկատեցինք անցյալի հայ 
երաժշտական մշակույթի ուսումնասիրման հետագա 
խորացումը սկսել Շնորհալուն նվիրված մի ամփոփ 
մենագրության աշխատասիրությունից, որն և լույս է 
տեսնամ արդեն մեծ բանաստեղծ-երաժշտի մահվան 
800-ամյակի առիթով (Ներսես Շնորհալին երգահան 
և երաժիշտ): Դրա բովանդակությունը ամբողջապես 
ի մտի ունենք այստեղ:

“  ժամանակագրոլթիւն տեաոն Միխայելի Ասոր- 
ւոց պատրիարքին, Երասաղէմ, 1871, էջ 480—462, 
470:

ասույթներում” , պապական շրջանակներում 
թե' խաչակիր իշխանների միջավայրում: 

Նա խ ՝ բարօր են եղել Շնորհալու, մասնա
վորաբար, որպ ես երաժշտի ու երգահանի, 
անհատական արժանիքները, երգիչ, տեսա 
բան, խ ա զա գետ , գեղա գետ , ուսուցիչ և  նշա
նավոր բա րենորոգիչ: Բարենորոգիչ' ինչպես 
պաշտոներգության ծիսական կողմի բա րե
կարգությանը ուղղվա ծ հասարակական բ ե 
ղուն գործունեությամբ, այնպես և  բա զմա 
բովանդակ ստեղծսւգոր ծութ յա մբ: Բանաս
տ եղծ, որ հավասարապես ազատ կիրա ոելէ 
թե' արձակ բանաստեղծությունը, և  թե' ւս- 
զատ ոտանավորի ու խստորեն չափված 
քերթվածի այլա զան տեսակները: Երաժիշտ, 
որ նախանձելի վարպետությամբ օգտ ա գոր
ծել է հին ու նոր և  հիմնական ու օժանդակ 
ձայնեղանակներին, ա յլև խոսրովային ու 
զարտուղի կոչվա ծ եղանակներին ու դրանց 
տարատեսակներին հատուկ արտահայտչա
կան գրեթե բոլոր հնարավորությունները: 
Իրա ցրել է  գրական խոսքերի ու երաժշտու
թյան փոխկապվածության մի ա մբողջ շարք 
տիպեր: Հորինել է  վանկային, գնսւյուն-մե- 
ղեդիական և  չափավոր*1 կամ աոատորեն

23 Մ. Ձամչեանց, Պատմաթիւն հայոց, հտ. Դ, Վե- 
նետիկ, 1786, էջ 111:

24 Այս երեք տիպի երգերում կշռույթի կազմա
կերպման ու Տևի գոյացման մակարդակի վրա որոշիչ 
է գրական բնագրի կաոուցվածքը: Դա առավել պարզ 
որսալի է տաղաչսւփյալ կտորներում, որտեղ երա- 
ժըշտական բաղադրիչը հատույթավորվում է ըստ 
ոտանավորի կառուցողական պաշտոն ունեցող մասե
րի. ոտքերի, անդամների, կիսատողերի^ տողերի, 
երկտողերի (կամ կիսատների) և տների: Թվարկված 
կառուցողական միավորներից երաժշտության հա
մար առավել մեծ նշանակություն ունի բանաստեղ
ծական տողը: Շնորհալու երգերի մեջ կան նմուշներ 
(օրինակ՝ «Նորսւստեղծեալ»-ը), ուր բանաստեղծա
կան տողին համապատասխանում է մի հիմնական ե- 
ղանակ (ֆրազ), որը տարբերակվելով կրկնվում է 
տան մյուս տողերի զուգորդությամբ ևս, ու վերջին 
(տվյալ դեպքում' չորրորդ) տողի հետ եզրափակ
վում հանգա ձևով (կադանս): Ավելի երկարաշունչ 
կտորներում (օրինակ' «Արարիչ և մարդասէր» էր- 
գամ, մասնավորապես ԺԱ տան մեջ' վեց տող), երա- 
ժըշտական շենքը կառուցված է այնպես, որ բանաս
տեղծության կենտ ու զույգ տողերին համապատաս
խանող եղանակներն են տարբերակվելով կրկնվում: 
Հաճախ' երգի հիմնական եղանակը համապատաս
խանում է քառատող բանաստեղծության աոաջին 
երկու տողերին, որը կրկնվելով եզրափակվում է 
հանգաձևով: Որպես ընդհանուր կանոն, երաժշտա
կան կառույցը ավարտվում է բանաստեղծական տան 
հետ միասին: Իսկ այն դեպքերում, երբ բանաստեղ
ծության տները կարճ են (օրինակ' «Աոաւօտ լու- 
սոյ»), երգի եղանակը ոտանավորի տները ընդգրկում
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զարդոլորուն հոգևոր հարյուրավոր երգեր, 
յուրաքանչյուր խմբում թողնելով ինքնսւր- 
տահայտման, ինքնահաստատման ու ա ն
հատականացված կերպարների երաժշտա
կան համակողմանի մշակման անկրկնելի 
նմուշներ:

Բայց Շնորհալու ստեղծագործության ա- 
նանց նշանակությունը, նրա ա ռինքնող ուժն 
ու անփոխարինելի տեղը համաքրիստոնեւս- 
կան արվեստում հատկապես նրանում է 
կայանում, որ ա յն' բովանդակության առու
մով սոսկ կրոնական խորը ապրումներ չէ , որ 
արտահայտում է, և  արվեստի տեսակետով 
էլ' ո չ միայն հեղինակի անհատական ճա
շակն ու վարպետությունը:

Շնորհալու ստեղծագործության մեջ նույն
իսկ լոկ բովանդակության (թեմա տ իկա յի) 
հարթության վրա պ ա րզ երևում է  հայն ու 
հայրենասերը, որը Հա րությա ն տոնին և 
Պենտեկոստեին, Վարդւսվաոին, Աստվւս- 
ծա ծնին և Խա չի օրերին նվիրված շարա
կանների կողքին, հուզա թա թա վ երգեր է 
ճոնել նաև' Գրիգոր Լուսավորչին և  Սահակ 
Պարթևին, Տրդա տ  թագավորին և Սարգիս 
զորա վա րին, Վա րդա նա նց և  Ղ ևոնդյա նց հի
շատակներին: Իսկ երբ նույն ստ եղծա գոր
ծությունը քննում ենք  լեզվի ու ոճի, ոգու Ա 
գեղա գիտ ա կա ն ըմբռնումների, գունավորու
թյան, ճաշակի, հորինվածքի և մարմնավոր
ման ավանդույթների ու ղրանց զա րգա ցմա ն 
տ եսանկյունով, այն ներկայանում է նույնիսկ 
որպես հայ հոգևոր ողջ երգարվեստի յուրա
տեսակ մանրահւսմտյնապատկերը: Հա վա 
նաբար հեթանոս Հայաստանի պաշտամուն
քային երգ-երաժշտության տարրեր' Ա րևա 
գալի երգերում, և  մաշտոցյան ու մանավանդ 
սահակյւսն կցուրդներում անդրադարձված

է զույգ-զայգ: Առատորեն զարդոլորուն կտորհե-
|ււաէ կշռույթի կազմակերպման ու ձևագոյացման ա- 
ուււմով երաժշտական բաղադրիչը ինքնաբավ Է (այ
սինքն' ւսնկախ գրական բնագրից): Այստեղ գրական 
բնագիրը հաճախ նաև կարճ Է լինում, երբեմն բւսղ- 
կացած մի յյանի խոսքից, անգամ մևկ խոսքից (օրի
նակ’ «ԱլԷլուիսւ»), որը երաժշտությանը ձևակաոաց- 
ման իմաստով լոկ տարրեր գունավորության կամ ե- 
րսւնգի (տեմբրի) ձայնավոր տաոեր է տրամադրում: 
Նման կտորներում, ոչ հազվադեպ, երաժշտության 
ծավալման ընթացքում նշանակալի դեր է խաղում 
տեմբրային դրամատուրգիան: Իսկ ընդհանրապես' 
որպես երաժշտության զարգացման միջոց են ծառա
յում ոչ միայն ձւսյնեղանակային տիպական պտույտ
ների (մոտիվների) այլազան զուգորդումներն ու 
տարբերակումները, այլև մեղեդիական ւիոքր բջիջ
ների, նույնիսկ աոանձին ձայնամիջոցների այս կւսմ 
այն չսսիււվ հետևողական մշակումը (հատկապես ութ
ձայնի համակարգից անկախ, ազատ ոճի գործե
րում):

հնա գա յն ավանդույթների ստեղծագործա
կան յուրացում' Մեծ պահքին ու Ա վա գ շա- 
բաթին նվիրված շարականներում. Մովսես 
Խորենացու և  Ստեփանոս Սյունեցու (Բ -ի) 
ու վերջինիս ժամանակակիցների երաժշտա- 
բանաստեղծական ժառանգությանը հատուկ 
գծերի շարունակումն ու լրացումը՛ Թաղման 
և  Հարության երգերում, ինչպես և  ՂԱոնդ- 
յանց շարականներում. Կոմիտաս կաթողի
կոսի ե Հովհա ննես Սարկավագ վարդապե- 
տԻ հղացած կոթողների կատարելագործ
ված, նորովի իմաստավորված վերակերտու
մը Վարդանանց «Նորւսհրւսշ»-ում. վերջա
պես' տ աղային ստեղծագործության ոլորտ
ներում Նարեկացու ավանդների հետագա 
վճռական զա ր գա ցո ւմ ը -ա հ ա  այն տարրերի 
բնա վ ոչ լրիվ թվարկումը, որոնք Շնորհալու 
ստեղծագործության մեջ յուրովի անդրա
դարձնում են հայ երգարվեստի զարգացման 
նախաշնորհալիական գրեթե ողջ ճանապար
հը: Այս բոլորի հետ մեկտեղ, քննարկվող 
ստեղծագործության մեջ, բնականաբար, ե- 
րեվում են նաև Շնորհալու ինքնահատուկ 
ոճի բյուրեղացման բարձրագույն կետերը 
ներկա յա ցնող կոթողներ (թ ե ' սաղմոսատիպ, 
թե' ծորերգային և թե' զարդոլորուն ծանր 
տիպարների շրջանակներում՝ Հայրապետսււյ 
կանոնի օրհնությունը, Պահոց 6-ր դ կիրակիի 
օրհնությունը, Հրեշտակապետաց կանոնի 
օրհնությունը, Հա կոբ Մծբնացուն նվիրված 
կանոնի հարցը և  ա յլն ), հուշարձաններ, ո-

56 Սույն տերմինները վախ ենք առնում հայ պատ
մական ճարտարապետությունից, համոզված լինելով, 
որ դրանց օգնությամբ բնորոշվող երևույթները միջ
նադարի հայկական արվեստում իրենց գեղագիտա
կան համապատասխաններն ունեն նաև մանրանկար
չության, հռետորական խոսքի, բանաստեղծության ե 
երաժշտության մեջ: Հարմար աոիթով մենք հատակ 
կանդրադառնանք երաժշտության և հայկական միջ
նադարյան մյուս արվեստների կապերի հարցին: Այս
տեղ նշենք լոկ մի կետ: Այժմ մեզ համար կասկածից 
դուրս է, որ միջնադարի հայ ճարտարապետության ու 
երաժշտության մեջ ոճականորեն զուգահեռ ընթա
ցող շարքեր են, մի կողմից' 1) ուղղաՕկյուն-երկայ- 
նական (բազիլիկ) կաոուցվածքը (իր տարատեսակ
ներով' պարզ, եււանավ, եոաբսիդ-գմբեթակիր), 2) 
քառակուսի հիմքով կենտրոնագմբեթ կամարակապ 
հորինվածքը (քաոաբսիդ-քաոաթև, հավասարաթև 
և այլն), 3) և քանդակներով ու նրբագեղ զարդա
րանքներով հագեցված բազմարսիդ կառույցները, 
վանքային կոմպլեքսները, մյուս կողմից' 1) սաղմո
սերգությունը (տարատեսակներով), 2) շարսւկաներ 
գությունը («կցուրդ»— трог-врпч, «կացուրդ» կամ 
«կւանդսւկ» — хоутамгч, և «կանոն»— ч.т.п; կոչ
ված ժանրերով), 3) ա (լարդւղորուն երգը (տաղ, մե 
ղեդի, հորդորակ, սրբասացություն և այլն անվանված 
տեսակներով):
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е з н а ч г д
Տ Տ  և  սոբասացութւուններ, որոնցում գե
ղարվեստական համոզչականաթւան ւած ու- 

հաստատվում են հայ մոնոդիկ երսւժըշ-

23ՏքՏՏ№ап ад гд
հոսևոր եոաժշտարվեստի զա րգա ցմա ն հե-«Տտ™, «Հ* а;л хուրվագծում են աւդ արվեստի ուշ միջսա 
Տ ա ն  հեղաշրջման հիմնական ուղիներից 
մեէո- Մեն խոսքով՝ հայ մասնագիտացված

“ “ а ™ ,  В Д » * »  )
պագւսն՝ խտացած անհատական բա զմա ձև 
ստեղծագործության մեջ :

Շնորհալու գործունեությունն ու ստ եղծա 
գործությունը համընդհանուր ուշադրության 
արժանացել է  ա,ն ՈաՏգամաՕ^վ Աս, "Г  
նա հաջող կերպով շարունակելով արևեԱւսն- 
քրիստո նեական երգարվեստի գրսւկան-ե- 
րաժշտական զարգացման' ասորի և  բյու
գանդական միջավայրում արդեն կտրված 
գհծո, գեղարվեստական արտադրանքի 
բարձր որակով, վիթխարի քա նա կով և  ւսո- 
հասարակ բազմակողմանի երաժշտի րր

16 Անհրաժեշտ է նշեԱ որ այս եզրակացություննե
ր ը  հաստատվում են Շնորհալու երգերի' ինչպես միջ
նադարյան խազավոր ձեռագրերում տեղադրված, 
այնպես էլ եղանակի հետ միասին ավանդաբար 
պահպանվելով XIX դարում հայկական ձայնանիշե
րով գրառված նմուշների զուգակշռման (համապա
տասխան «զույգ»-երի համակողմանի համեմատու
թյան) տվյալներով: Կարող ենք ավելացնել նաև, թե 
մեր խազագիտական հոդվածներում որպես դիտար
կումների առարկա առաջին հերթին նկատի ենք ու
նեցել ճիշտ Շնորհալու ստեղծագործությունները: 
Հիշյալ հոդվածները հասնում են շուրջ երկու տասն-, 
յակի, Ա արդեն մտնում են գիտական շրջանառու
թյան մեջ, ինչքան էլ որ դա անտեսողներ լինեն 
(հմմտ.' и Музыка народов Азин й Африки вып. 
2, М., 1973, էջ 188-180)1

17 Հատկապես խազագետ Շնորհալու մասին թե
կուզ սուղ տվյալների վերլուծությունը նոր լույս է 
սփռում կարևորագույն խնդիրների վրա: Եփրեմ ե- 
րաժիշտ վարդապետը (XVII դ.) ոտանավորով գրած 
մի հիշատակարանում Շնորհալուն ներկայացնում է 
որպես խազագրերի մի մեծ խմրի «հաստատիչը» 
(Մատենադարան, ձեո. №  7717, էջ 258ա—258բ): 
Քննելով և ճշտելով այդ տեղեկությունը գալիս ենք 
համոզման, որ Շնորհալին, ամենայն հավանակա
նությամբ, հաստատել է' Մանրուսումն կոչված միջ
նադարյան սոխ երգարաններում լայնորեն կիրառված

ողջ- կերպարանքով վերա կենդա նա ցրել է 
կա րծես ա յդ երգարվեստի հին հսկաների 
Եփրեմ Ասորու, Օոմսւնոս Երգեցողի և  Հով- 
հան Դամասկացու լուսավոր կերպարները: 
Մանավանդ, որ նա, արտահայտելու! ընդ
հանուր կրոնական, մարդասիրական, ժողո
վրդա սի րա կա ն և  (ինչպ ես տ եսա նք) ւսզ- 
գային-հայրենասիրական գաղափարներ ու 
զգացմունքներ ևս, միևնույն ժամանակ չի 
մոռա ցել տ իեզերական եկեղեցու մեծ հսւյ- 
րապ ետ ներին է լ: Որով տերունական տոնե
րին, հրեշտակապետներին, մարգարեներին, 
ա ռա քյա լներին նվիրված երգերի կողքին 
շարականներ է  ընծա յել Թեոդոս կայսեր և 
Գ ևորգ զորա վա րին, Ռարսեղ Կեսարացուն 
և  Հովհա ն Ոսկեբերանին, Գրիգոր Աստվա- 
ծա բանին և  Կյուրեդ Երուսաղեմսւցուն“ :

«արուեստսսոր» նշանների միակցությունը: Նշանա
կալի է, նաև այս տեսակետով, «Ընդհանրականում» 
քահանաներին տված Շնորհալու խրատը, «զմանր 
ուսմունս ձայնաւորացն պաշտել յեկեղեցիս, և ապա 
գալ ի Տեոնադրութիւն քահանայութեան» (Ներսես 
Շնորհալի, Թուղթ Ընդհանրական, էջմիածին, 1865, 
էջ 78): Ինչպես ցույց են տափս մեր դիտումները, 
«մանր ուսմունք» ասելով միջնադարյան հայ երա
ժիշտները, նեղ իմաստով, հասկացել են' եկեղեցական 
երգարվեստի ձայնեղանակներին կապված մեղեդիա
կան տիպական բազմաքանակ պտույտների (մոտիվ
ների) տարբերացման Ա ոճավոր կատարման նուրբ 
արվեստը: Այդ պտույտների կատարումը հնարավոր 
էր ոչ այլ կերպ, քան հայոց լեզվի տարբեր գունավո
րություն (երանգ, տեմբր) ունեցող ձայնավոր տա
ռերի զուգորդությամբ, որով հասկանալի է նաև, թե 
ինչու և ինչպես է ընդհանրացել' «զմանր ուսմանս 
ձայնաւորացն» բնորոշ դարձվածքը:

58 Հայկական ձայնանիշերով գրառված, վավերաց
ված և հրատարակված երեք հայտնի ժողովածուների 
մեջ (Շարակնոց, ժամագիրք և Պատարագ), մեր դի
տումների համաձայն, առկա է Շնորհալու հոգևոր 
երգերի մոտ երկու երրորդը (ավելի քան 200 
կտոր): Մինչև XIX դարը դրանք պահպանվել են, 
մասամբ' ձեոագիր խազավոր տարբեր ժողովածունե
րի կենցաղավարման պայմաններում, և մասամբ' բա
նավոր ավանդությամբ, մանավանդ ուշ միջնադա
րում, որ եկեղեցական պահպանողական միջավայ
րում ընդհանրապես եղել է հուսալի միջոց: Բայց 
այնպիսի մի պատմաշրջանում, երբ մեր մասնագի
տացված երգարվեստը ևս նոր ժամանակներին փո
խանցվում էր ինչպես քանակական, այնպես և որա
կական զգափ կորուստներով: Շնորհալու երգերի ու
շադիր համեմատությունից պարզվել է, որ եթե 
դրանց գրական բնագրերը պահպանվել են, մեծավ 
մասամբ, անաղարտ, ապա եղանակները, դարձյսդ 
մեծավ մասամբ, բավական գծեր են կորցրել իրենց 
երբեմնի գեղեցկությունից, բազմազանությունից, ամ
բողջականությունից, միաձույլ նկարագրից և ընդհա
նուր բարեձևությունից:
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I1 վերջո, Շնորհալին տ վել է սւրևելյան- 
յշրիստոնեական արվեստի համաձուլված
քս! յին էության նոր դրսևորումներ, և  դա րձ
յա լ' ամուր կանգնելով ա զգա յին հողի վրա: 
Ն րա  խ ա ռնվա ծքը արդեն բնականից լիովին 
ներդաշնակ է եղել հայ ա զգա յին արվեստի 
ոգուն' որպես արևելյան գունագեղության, 
հարուստ երևակայության, տաք զգացմուն- 
քայնութւան և արևմտյան կարգավորող, ձե- 
վակասույց, ճարտարակերտ մտածողության 
զուգորդումի յուրահատուկ արտահայտու
թյուններից մեկին: Իսկ իր գիտակցական 
գործունեությամբ նա մեծապես նպաստել է 
նաև նույն ոգու խորացմանը և  նոր կողմերի 
հայտնաբերմանը, այս տեսա կետ ով ևս Ն ա 
րեկացուց հետո ստ եղծելով նոր որակ ու 
մակարդակ թե' հայ, և  թե' արևելյւսն-քրիս- 
տոնեական իրականության չափացույցերով: 
Մի կողմից Շնորհալին լա յնորեն կիրա ռել է 
մեղեդիական վերոհիշյա լ «խ ոսրովա յին» 
(տակավին պարսից Խ ոսրով Ապրուեզի գա 
հակալության տա րիներին նա և հայ երա 
ժիշտների մասնակցությամբ կանոնսւցված) 
բուն արևելյան գունավորություն ունեցող 
տիպարներ, իսկ մյուս կողմից, էտ կա ն ուղ
ղումներ մտ ցնելով հայ հոգևոր երգա րվես
տում անհամաչափ (ա սիմետ րիկ) կառուց
վածքների գործնա կա ն կիրառության կեր
պերի մեջ, մշակել է  համաչավւության (ս ի 
մետ րիայի) և  անհամաչավտւթյան (սւսի- 
մետրիւսյի) նուրբ ու վարպետ զուգորդման 
վրսւ հիմնված (ուստի նա և արևմտյան ճա
շակի մի ւսյլ պահանջը գոհա ցնող) դա սա 
կան ձևեր1*:

ա Այս կապակցությամբ նույնպես ս|1ւսւյշ է նշեւ, որ 
Շնորհալու (Ա առհասարակ հին) երգերի խազային 
հյուսվածքներում այժմ կողմնորոշվամ ենք սւվ1ւլ|ւ 
(քան երբևիցե) հասսղի կերպով: Աստիճանաբար
ավելանում !ւն դրա համար անհրաժեշտ կռվանները, 
առաջընթաց քայլեր ենք կատարում՝ «ոլորակ», 
«խունճ», «ծունկ», «ծնկներ», «թսւշտիկ», «թաշտ» ե 
*(լսւրկ» նշանների առաջնային (կամ հիմնական) Ц П -

Ե վ  այսպես, հանգամանալից ծանոթու
թյունը Մերձավոր Արևելքի արվեստի աշ
խարհին X II  դարում ցույց է տալիս, որ 
Շնորհալին նրանում հայտնվել է  որպես 
ստեղծագործական հազվագյուտ հանճարի 
տեր վա ռ անհատականություն, մասնագի
տ ացված երգաստեղծության հայկական ա զ
գա յին դպրոցի ամենակարկաոուն ներկա
յացուցիչը, ինչպես և  արևելյան քրիստոնեա
կան երգ-երաժշտությւսն լավագույն ավան
դույթների քաջ գիտակ ու դրանք զա րգա ց
նելու ընդունակ և  նախանձախնդիր մեծ հե
ղինակ:

րաթյւսնների ըմբռնման գործում: «Ոլորակ»-ը, լայն 
իմաստով, որոշակի վերաբերություն ունի բոլոր պը- 
տայտների նկատմամբ, որոնցում ձայնը ալիքաձև 
շարժումներ Ա ոլորումներ է կատարում: Նեղ իմաս
տով (որպես «ծոցբեր»), այն' «պարոյկ»-ի խորա
ցումն է: «Ի>ունճ»-ը՛ ըստ իր առաջնային իմաստի՝ 
չափական մեկ միավորի սահմաններում, կշռույթային 
տարբեր գծագրերի մեջ, երեք ձայների վսւրլ.նթսւց 
շարժում է ներկայացնում: Շարժման ուղղությամբ ու 
չափական արժեքով սրա հետ նույնանամ I. 
«ծունկ»-ը, միայն՝ բաղկացած է երկու ձայնից: 
«Ծընկներ»-ը՛ «ծանկ»-ի կրկնաւ<|ատկւռմն է: «Թսւշ- 
տիկ»-ը (չավւսւկան մեկ) և «թաշտ»-լւ (երկու և ավե
լի) միավորի արժեքով, ամենայն հավանականու
թյամբ, սերվում են պարսկական (Ա արաբական) 
Та$с1п]!(] ֊ի ց , որ իր մեջ ունի՝ կրկնապսւտկելով ու
ժեղացնելու իմաստը: Որովհետև երկու նշանների ևււ 
սաաջնային նշանակությանը ենթադրում է' ևրաժըշ 
տակւսն ա բառային շեշտերի միացում (այսինքն՛ 
շեշտի կրկնապատկում, ուժեղացում): Իսկ «զարկ»
անունը հայերենով (բառարանային իմաստով) բա- 
ցահայտելով «փուշ»-ի (լորաթյունը, շատ հասկանա 
լի կերպով կապվել է նաև վերջինիս: 1քի0չդևո, չսւ 
վւական երկու (կամ ավելի) միավորի արժեք ցուցսւ- 
նող «<լարկ»-ը (որ և «կուռ զրեհիկ» կամ «առու
դիր»), հին հրեական 2агка (բառացի՛ «սերմա- 
նող») կոչված երաժշտաշեշտի անվան հայացումն I., 
ու, ինչպես պարզվում I., երկու նշանների մեղեդիսւ 
կան զորության մեջ ևս որոշ ընդհանրություններ 
պահպանվել են:
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ՄԱՅՐ ՀԱՅՐԵՆԻՔՈԻՄ ՈԻՍՈԻՄՆԱՍԻՐՈԻԹՅՈԻՆՆԵՐ 
ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼՈԻ ՄԱՍԻՆ ԵՎ ՆՐԱ 
ԱՌԱՆՁԻՆ ՀՐԱՏԱՐԱԿՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԸ

Մայր' հայրենիքում մեր մտավորականու
թյան և գրա կա նագետ ների ուշադրության 
կենտրոնում է եղել Ն երսես Շնորհալու 
կյանքն ու գործունեությունը Ա մատենա
գրա կա ն բա զմա ժա նր վաստակը:

Սեր հայրենական մամուլում բազում ու
սումնասիրություններ Ա մենագրություններ 
են լայս տեսել՝ նվիրվա ծ Շնորհալու կյա ն
քին ու գործունեությանը, ժամանակաշրջա
նին, նրա արձակ և չա փ ա ծո բազմաժանր 
ստեղծա գործությա նը, լեզվին, շարւսկանա- 
ԳԸՐական, երաժշտական հարուստ վաստա
կին, տաղա չա փա կա ն արվեստի առանձնա
հատկություններին և  նորարարությանը:

Շնորհալու մասին գրվա ծ լուրջ ՛ու ա րժե
քավոր ուսումնասիրություններից են հետ և
յալները.

1. Մանուկ Ա բեղյա ն, «Ն երսես Շնորհա 
լի», «Հա յո ց  հին գրականության պատմու
թ յ ո ւ ն  գիրք երկրորդ, Երեա ն, Հայկական 
ՍՍՌ գիտությունների ակադեմիայի հրա
տարակչություն, 1946, էջ 73— 130:

Նույնի երկրորդ հրատարակությունը, տես
2. Մանուկ Ա բեղյա ն, Երկեր, Դ , Երևան, 

Հա յկա կա ն ՍՍՌ Գ Ա  հրատարակչություն, 
1970, էջ  95— 157:

3. Գրիգոր Ա . Հա կոբյա ն, «Ն երսես Շնոր
հա լի», Հա յկա կա ն ՍՍՌ գիտությունների ա- 
կադեմիսւյի հրատարակչություն, Երևան, 
1964, էջ  5— 298  (մենա գրություն):

4 . Ներսես Շնորհալի, «Ցա ղսւգս երկնի և 
զարդուց նորա », «Հա նելուկներ», «Ո ղԲ Ե- 
դեւփ ոյ», «Հա յա ստ ա ն» հրատարակչություն, 
1;րևան, 1968, կազմեց, աոսւջաբանը և  ծա 
նոթագրությունները գրեց' Գր. Ա . Հա կոբ
յա ն, խմբա գիր' I.. Վ . Միրիջանյան, էջ  3—

Ներսես Շնորհալու մահվան 800-ամյակի 
աոթիվ լույս են տեսել հետևյալ հոբելյանա
կան հրատարակությունները.

1. Ներսես Շնորհա լի, «Ո ղբ Եդեսիոյ», 
քննական բնա գիր, բանասիրական դիտո
ղություններ, ծանոթագրություններ' Մւսնիկ 
Մկրտչյանի, խմբա գիր' Փ . Անթաբյան,
Հա յկա կա ն ՍՍՀ Գ Ա  հրատարակչու
թյուն, Երևան, 1973, «Ն երսես Շնոր
հալին և  նրա «Ո ղբ Ե դեսիոյ»-ն», ներածա
կան խ ոսք' Պողոս Խա չա տ րյա նի, էջ 5— 
18, ապա «Ո ղբ Եդեսիոյ», բնա գիր, էջ  19—  
138, բանասիրական դիտողություններ, ծա 
նոթագրություններ, ցանկ ձեռա գրերի' էջ 
141— 157:

2. Նիկոդոս ԹահմիզյաՕ, «Ն երսես Շնոր
հալին երգահան և երա ժիշտ », Հայկական 
ՍՍՀ գիտությունների ակադեմիայի հրատա
րակչություն, Երևան, 1973, 248 էջ . ուսում
նասիրություն, բնա գրեր, շարականներ, ս. 
պատարագի և  Ժա մա գրքի երգեր, ծանոթա
գրություններ, ամփոփում ֆրանսերեն և ոու- 
սերեն, ցանկեր, մասնագիտական եղրերի 
բաոսւրան (մենա գրություն);
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Դեկտեմբերի 2-ին, կիրակի.— Р  ԿԻՐԱԿԻ 
Յիսնակաց.

Այսօր Մայր տաճարում ս. պատա րա գ է 
մատուցում վրահայոց թե մի ա ռա ջնորդ տ. 
Գևորգ եպս. Սերայդարյանը:

Ս. պատարագից հետո, Վեհափ ա ո Հա յ- 
րապետի նախագահությամբ, տեղի է  ունե
նում կառավարական մաղթանք' նվիրված 
Հայաստանի խորհրդայնացման 58-ր դ  տ ա 
րեդարձին: Հա յ ժողովրդի մեծ տոնի ա ռի
թով հայրենասիրական ջերմ խ ոսքով հան
դես է գալիս Մայր տաճարի լուսարարա
պետ տ. Հուսիկ եպ ս. Սանթուրյանը' վեր 
հանելով ա նցնող 53 տարիների ընթացքում 
հայ ժողովրդի արձանագրած հոգևոր, 
մշակութային, գիտական, տնտեսական մեծ 
նվաճումները, բարեմաղթում է ՛լ ավելի 
բարօրություն և  խաղաղություն վերա ծնվա ծ 
Հա յոց աշխարհին' սովետական եղբա յրա 
կան ժուլովուրդների մեծ ընտանիքում:

•  *

Դեկտեմբերի 9-ին, կիրակի.— Գ  կիրակի 
Ցիսնա կա ց. Յդութիւն սուրբ Աստուածածնի 
յԱննայէ.

Այսօր Մայր տաճարում ս. պատա րա գ է 
մատուցում տ . Եզնիկ ա բղ. Պետրոսյանը և  
«Հա յր մեր»-ից առաջ քարոզում «Ե ս  կերա 
կուր ունիմ ուտել, զոր դուքն ոչ գիտ էք» 
(Հով հ . Դ  32) բնաբանով:

*
•  •

Դեկտ եմբերի 11-ին, երեքշա բթի.— Այսօր 
Մայր Ա թոռ են այցելում' Երևանում բա ց
վա ծ և  տուրիզմին նվիրված ամերիկյան ցու
ցահանդեսի կազմակերպիչները:

Մայր տաճարում նրանց դիմավորում է 
լուսարարապետ տ . Հուսիկ եպ ս. Սանթուր- 
յանը և  ծանոթացնում տաճարի պատմու-

• թյանը: Այնուհետև հյուրերը դիտում են Մայր 
տաճարի եկեղեցա կա ն արվեստի թանգա
րանը, Հին  Վեհարանը:

Վերջում հյուրերին բարեհաճում է  ըն
դունել Ամենայն Հա յոց Վեհափ ա ո Հա յրա 
պետը և  ջերմ զրույց ունենում նրանց հետ: 
Հյուրերն աջահամբույրով ստանում են Հ ա 
յոց Հայրապետի օրհնությունները:

•
•  •

Նույն օրը, ժամը 19-ին, Երևանում, հայ
րապետական վիլլայում, Վ եհա փ ա ո Հա յրա 
պետի նախագահությամբ, տեղի է  ունենում 
Գերա գույն հոգևոր խորհրդի հերթական 
նիստը:

*  •

Դեկտ եմբերի 14-ի ն , ուրբաթ.— Ա յսօր, ե - 
րեկոյա ն ժամը 18-ին, Վեհարանում, Վ ե- 
հավւաո Հայրապետի նախագահությամբ,
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գումարվում 1; 4.երա գա յն հոգևոր խորհրդի 
հերթական նիստը:

♦
♦ *

Դեկտ եմբերի 16-ին, կիրակի.— Դ  կիրակի 
Ցիսնակսւց.

Այսօր Մայր տաճարում ս. պատարագ է 
մատուցում տ . Արիս ծ. վրդ. Շիրվւսնւանը 
և «Հա յր  մեր»-ից աոաջ քարոզում ս. Հա - 
կոբ Մծրնա Հայրսւս|ետի կյանքի Ա գործի 
ս՛ասին' «Յա ղթուլ ե սուրբ Հա յրա ս|ետ , նր- 
մսւն մեծին Մ ովսէսի* (Օարւսկսւն) բնա 
բանով:

II. պատարագին ներկա է լինում Վ եհա 
փառ Հա յրա պ ետ ր:

♦
•  *

Դեկտ եմբերի 20-ի ն , հինգշա բթի.— Այսօր 
հոգևոր ճեմարանում սկսվում են կիսամյա 
քննությունները, որոնք կտ ևեն մինչև դեկ
տեմբերի 29-ը :

*
•  *

Դեկտ եմբերի 28-ին, կիրակի.— Ե  կիրա
կի Յիսնա կա ց.

Այսօր Մայր տաճարում ս. պատարագ 1; 
մատուցում տ. Ա ղան վրդ. Բալիոզյանը:

Ս. պա տա րա գից հետո, Վեհավւառ Հ ա յ
րապետի նախագահությամբ, տեղի է ունե
նում հոգեհա նգստ յա ն պաշտոն' ի հիշատակ 
ա րգենտինա բնա կ հաճնցի հայ ականավոր 
լրա գրող և  հասարակական գործիչ Աբրսւ- 
համ Գրա ճյա նի:

Հա նգուցյա լը մայր հայրենիք կատարած 
իր երկրորդ այցելությունից հետո Ա րգենտ ի
նա վերադառնալու ճանապարհին սույն 
թվականի նոյեմբերի 5-ին Մոսկվայում կըն- 
քեց իր մահկանացուն: Հա նգուցյա լի մար
մինը բերվեց մայր հայրենիք և  ամփոփվեց 
Նոր Հսւճնում: ■ Թ ա ղմա ն արարողությունր 
կատար՜վում է  Արարատյան թեմի ա ռա ջ
նորդական փոխանորդ տ . Կոմիտաս ար- 
քեպ . Տեր-Ստեվւսւնյանի նախագահությամբ: 
Տ .  Կոմիտաս սրբա զա նն իր դամբանական 
խոսքի մեջ վեր է հանում հանգուցյալի հայ
րենանվեր գործունեությունր:

•
•  *

Դեկտ եմբերի 25-ի ն , երեքշա բթի.— Սրբոյն 
Ստեփաննոսի նախավկային և  առաջին 
մարտիրոսին.

Այսօր Մայր Աթոռի սարկավագների տոնն 
է : Մայր տաճարում ս. պ ա տ ա րա գ է  մա
տուցում տ . Արիս ծ. վրդ. Շիրվւսնյանը: Ս.

պատարագի ընթացքում Մայր տաճարի լու
սարարապետ տ. Հուսիկ եպս. Սսւնթուրյանր 
սարկավագ է ձեռնադրում Ա ղվա ն կիսա
սարկավագ Գասպարյւսնին, որը պատ
րաստվում է կուսակրոն քահանայության, 
Բեյրութաբնակ Մանուկ Թնգրյանին, որը 
պատրաստվում է ամուսնացյալ քահանա
յության, և  հոգևոր ճեմարանի նախկին սան 
Մնացական Մոլիկյանին, որը որպես սար
կավագ ծառայելու է Ռոստովի հայոօ ե կ ե 
ղեցում:

Ձեռնադրությունից հետո ս . Ստեվռսնոս 
նախավկայի հիշատակին նվիրված ոգևորիչ 
քարող է խոսում պատարագիչ հայր սուրբը: 

Պատարագից հետո լուսարարապետ սըր- 
բազսւն հոր և  հոգևոր ճեմարանի տեսուչ տ. 
Արիս ծ. վրդ. Շիրվսւնյսւնի առաջնորդու՛
թյամբ Մայր Աթոռի բոլոր սարկավագները 
իրենց տոնի ա ռիթով Վեհարանում աջա
համբույրով ստանում են Վեհափ առ Հայրսւ- 
պետի օրհնությունները:

Կեսօրին հոգևոր ճեմարանի սեղանատա
նը տրվում է ճաշկերույթ' ի պատիվ Մայր 
Աթոռի սարկավագների:

Սարկավագների տոնը շնորհավորում են 
տ . Հովհաննես քհն. Մարուքյանը, «էջմ ի ա 
ծին» ամսագրի խմբագիր և հոգևոր ճեմա
րանի ավսւգ դասախոս Ա . Հատիտյւսնը, 
հոգևոր ճեմարանի եկեղեցական երւսժըշ- 
տության դասատու Հւսյկ Ֆրունջյւսնը: 

Շնորհակալության և երախտագիտության 
ջերմ խոսքեր ասացին Վեհավւառ Հայրւս- 
պ ետին, Մայր Աթոռի միաբանությանը, դա 
սախոսական կազմին ուղղված հոգևոր ճե
մարանի ա վա գ վերակացու Սարգիս սրկ. 
Սարգսյանր, Վ ա չե սրկ. Նալբա նդյա նը ն 
Մանուկ սրկ. Թ նգրյանը:

Ընդունելությունը ւիակվեց տեսուչ հայր 
սուրբի օրհնությամբ:

*
•  •

Դեկտ եմբերի 27-ին, հինգշաբթի.— Այսօր, 
առավոտյան, Մայր Ա թոռ այցելեց մեծա 
նուն կոմպոզիտոր Արամ Խ ա չա տ րյա նը, որն 
իր ծննդյան 70-ամյւսկի ա ռթիվ կազմա
կերպված հանդիսություններին մասնակցե
լու և  Հա յֆիլհարմոնիայի համերգային մեծ 
դահլիճում հոբելյանական-հեղինակսւյին 
համերգներ ղեկավարելու համար Մոսկվա- 
յից ժամանել էր Երևան' իր հարգելի տիկ
նոջ' կոմպոզիտոր Նինա  Մակւսրովայի և 
աշխարհահռչակ թավջութակահար Մստիս- 
լա վ Ռոստրոպովիչի հետ:

Հյուրերին Մայր տաճարի դռանը ընդու
նեց լուսարարապետ տ . Հուսիկ եպ ս. Սան
թուր յւսնր և  նրանց ծանոթացրեց Մայր տ ա .
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ճարի պատմությանն ու եկեղեցական ար-

* » •  х ֊  
փաո Հայրապետը, բարի գալուստ մաղթեց 
բոլորին Ա շնորհավորական ու օրհնության 
խոսք ասաց հոբելյար կոմպոզիտորին բա 
րեմաղթելով, որ Արամ Խաչատրյանը շա
րունակի ստեղծագործել երիտասարդական 
խանդավառությամբ, նորանոր ու անմահ է՛
ջեր ավելացնելով ոչ միայն հայ, ազգա յին 
երգարվեստի, ա յլ նաև համաշխարհային ե- 
րաժշտության գանձարանում:

Այնուհետև շնորհակալության և  երախ
տագիտության ա նկեղծ խոսք ասաց մեծա 
նուն հոբելյարը' Հա յոց Հայրապետի ն ուղըղ- 
ված այս ջերմ ընդունելության և  հայրա պ ե
տական սրտագին խոսքերի համար' շեշ- 
տելով, որ «ինչ ստ եղծել եմ և  դեո կստ եղ
ծեմ, ինձ համար ոգեշնչման աղբյուր է  հան-

դիսսւցել մեր ժողովրդի աննկուն ոգին, նրա 
վառ հսւվսսոը և  նրա սերն ու երա զա նքնե
րը»:

Սույն սրտառուչ հանդիպման վերջում 
Վեհարանի հանդիսությանց շքեղ դա հլի
ճում, ի պատիվ Հա յոց Հայրապետի և  հո
բելյար կոմպոզիտոր Արամ Խաչա տ րյա նի, 
թավջութակահար Մստիսլւսվ Ռոստրոպո- 
վիչը մեծ արվեստով կատարում է Բսւխի 
«Ս ա րա պ ա նդա », «Մ ենուետ », «Ժ ի գ ա » և  
«Ֆ ո ւգա » ստեղծագործությունները' արժա
նանալով Հա յոց Հայրապետի բարձր գնա 
հատությանն ու օրհնությանը և  բոլոր ներ
կաների սրտագին ծափողջույններին:

Դեկտ եմբերի 80-ին, կիրակի— Այսօր
Մայր տաճարում ս. պատարագ է  մատու
ցում տ. Անանիա վրդ. Ա րաբաջյանը:
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Ա .  Պ Ա Շ Տ Ո Ն Ա Կ Ա Ն *

Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն 

դ ա կ ը  ս .  Ն ե ր ս ե ս  Օ ն ո ր հ ս ւ լ ո ւ  մ ա հ վ ա ն  8 0 0 - ւ ս մ յ ա կ ի  

ա ո թ ի վ ,  Ա  3 :

Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն դ ա կ ը  Ա Մ Ն - ի  հ ա յ ո ց  

ա ռ ա ջ ն ո ր դ ա ր ա ն ի  « Կ ո մ ի տ ա ս »  ե ր գ չ ա խ մ բ ի  2 5 -  

ս ւ մ յ ա կ ի  ա ո ի թ ո վ ,  Ա  0 :

Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն 

դ ա կ ը  ա մ ե ր ի կ ա հ ա յ  թ ե մ ի  կ ա զ մ ա վ ո ր մ ա ն  7 5 - ւ ս մ -  

յ ա կ ի  ա ո ի թ ո վ ,  В  3 :

Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն դ ա կ ը  տ .  Ն ո ր ա յ ր  ե -  

պ ի ս կ ո պ ո ս  Պ ո ղ ա ր յ ւ ս ն ի ն  Ա  ա .  Ո ա հ ե  ե պ ի ս կ ո պ ւ ւ ս  

Ա ճ ե մ յ ա ն ի ն  ս ւ ր ր ա թ յ ա Ո  պ ա տ ի վ  շ ն ո ր հ ե լ ո ւ  մ ա ս ի ն ,  

Թ  3 :

Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն դ ա կ ը  փ ս ւ ր ի զ ա բ ն ս ւ կ  

Կ ա ր պ ի ս  Ջ ր բ ա ժ ա ն ի ն  ս .  Գ ր ի գ ո ր  Լ ո ւ ս ա վ ո ր չ ի  Ա  

կ ա ր գ ի  շ ք ա ն շ ա ն ո վ  պ ա ր գ և ա տ ր ե լ ո ւ  ա ո թ ի վ ,  էՒ  1 0 :  

Հ ա յ ո ո  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ն ա մ ա կ ը  Ն ո ր ի ն  Ս ր բ ո ւ թ յ ո ւ ն  Պ ո -  

ղ ո ս  Я Պ ա պ ի ն '  « Խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  օ ր վ ա »  կ ա պ ա կ 

ց ո ւ թ յ ա մ բ  Ն ր ա  ո ւ ղ ե ր ձ ի  ա ո ի թ ո վ ,  Ա  1 1 :

Ա մ ա ն ո ր ի  և  Փ ր կ չ ի  հ ր ա շ ա փ ա ռ  և  ս ո ւ ր բ  Ծ ն ն դ յ ա ն  

տ ո ն ե ր ի  ա ո թ ի վ  Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Ծ ա ր ա գ ո ւ յ ն  

Պ ա տ ր ի ա ր ք  Ա  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս ,  Ն ո ր ի ն  Ս ո ւ ր բ  Օ ծ ո ւ -  

թ յ ո ւ ն  Տ .  Տ .  Վ ա զ գ ե ն  Ա  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  Ա  ք ո ւ յ ր  ե կ ե 

ղ ե ց ի ն ե ր ի  հ ո գ և ո ր  պ ե տ ե ր ի  ո ւ  կ ր ո ն ա կ ա ն  ա յ լ  հ ա 

մ ա յ ն ք ն ե ր ի  Ա  կ ա զ մ ա կ ե ր պ ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  ղ ե կ ա վ ս ւ ր -  

ն ե ր ի  մ ի  у  և  փ ո խ ա ն ա կ վ ա ծ  ո ղ ջ ո ւ յ ն ի  հ ե ռ ա գ ր ե ր ն  ո ւ  

գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը ,  Ա  1 5 :

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  շ ն ո ր հ ա վ ո 

ր ա կ ա ն  գ ի ր ը  Ա մ ա ն ո ր ի  և  ս ո ւ ր բ  Ծ ն ն դ յ ա ն  տ ո ն ե ր ի  

ա ո թ ի վ '  ո ւ ղ ղ վ ա ծ  Հ ա յ ա ս տ ա ն յ ա յ ց  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  ն վ ի 

ր ա պ ե տ ա կ ա ն  հ ր ե ք  Ա թ ո ռ ն ե ր ի ն ,  թ ե մ ա կ ա լ  բ ո լ ո ր  

ա ռ ա ջ ն ո ր դ ն ե ր ի ն  և  ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ ա մ ա յ ն ք ն ե ր ի ն ,  

Ա  1 8 :

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ա յ ց ե լ ո ւ -  

թ յ ա ն ը  Հ ա յ կ ա կ ա ն  Ս Ս Հ  Գ ե ր ա գ ո ւ յ ն  ս ո վ ե տ ի  ն ա 

խ ա գ ա հ ո ւ թ յ ա ն  ն ա խ ա գ ա հ  Ն .  Խ .  Հ ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն յ ա ն ի ն ,  

Ռ 6:
Փ ր կ չ ի  հ ր ա շ ա փ ա ռ  և  ս ո ւ ր բ  Հ ա ր ո ւ թ յ ա ն  տ ո ն ի  ա ո թ ի վ

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Ծ ա յ ր ա գ ո ւ յ ն  Պ ա տ ր ի ա ր ք  Ա  կ ա թ ո 

ղ ի կ ո ս ,  Ն ո ր ի ն  Ս ո ւ ր բ  Օ ծ ա թ յ ա ն  Տ .  Տ .  Վ ա զ գ ե ն  Ա  

Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  Ա  ք ո ւ յ ր  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  հ ո գ և ո ր  պ ե տ ե 

ր ի  ո ւ  կ ր ո ն ա կ ա ն  ա յ լ  հ ա մ ա յ ն ք ն ե ր ի  և  կ ա զ մ ա կ ե ր 

պ ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  ղ ե կ ա վ ա ր ն ե ր ի  մ ի ջ և  փ ո խ ա ն ա կ վ ա ծ  

ո ղ ջ ո ւ յ ն ի  հ ե ռ ա գ ր ե ր ն  ո ւ  գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը ,  Դ  0 :  

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  շ ն ո ր հ ա վ ո 

ր ա կ ա ն  գ ի ր ը  Փ ր կ չ ի  հ ր ա շ ա փ ա ռ  և  ս ո ւ ր բ  Հ ա ր ո ւ 

թ յ ա ն  տ ո ն ի  ա ո թ ի վ '  ո ւ ղ ղ վ ա ծ  Հ ա յ ա ս տ ա ն յ ա յ ց  ե կ ե 

ղ ե ց ո ւ  ն վ ի ր ա պ ե տ ա կ ա ն  ե ր ե ք  Ա թ ո ռ ն ե ր ի ն ,  թ ե մ ս ւ -  

կ ա լ  բ ո լ ո ր  ա ռ ա ջ ն ո ր դ ն ե ր ի ն  և  ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ ա 

մ ա յ ն ք ն ե ր ի ն ,  Դ  1 0 :

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ո ղ ջ ո ւ յ ն ի  և  

օ ր հ ն ո ւ թ յ ա ն  խ ո ս ք ը  Մ ի ա ց յ ս զ  Ն ա հ ա ն գ ա ց  ա ր և ե լ 

յ ա ն  թ ե մ ի  պ ա տ գ ա մ ա վ ո ր ա կ ա ն  ժ ո ղ ո վ ի ն ,  Ե  3 :  

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ո ղ ջ ո ւ յ ն ի  և  

օ ր հ ն ո ւ թ յ ա ն  խ ո ս ք ը  Մ ի ա ց յ ա լ  Ն ա հ ա ն գ ա ց  հ ո գ ե -  

վ ո ր ա կ ս ւ ն ա ց  հ ա մ ա գ ո ւ մ ա ր ի ն ,  Ե  1 1 :

Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ս ւ յ ց ե լ ա թ յ ա ն ը  Հ ա յ կ ա կ ա ն  

Ս Ս Հ  Մ ի ն ի ս տ ր ն ե ր ի  ս ո վ ե տ ի  ն ա խ ա գ ա հ  մ ե ծ ա հ ա ր գ  

Գ ր ի գ ո ր  Ա .  Ա ր զ ա մ ա ն յ ա ն ի ն ,  Զ  3 :

Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ն ա մ ա կ ը  

Ա մ ե ր ի կ ա յ ի  Մ ի ա ց յ ա լ  Ն ա հ ա ն գ ա ց  ւ ս ր և ե | յ ա ն  թ ե մ ի  

ա ռ ա ջ ն ո ր դ  տ .  Թ ո ր գ ո մ  ս ւ ր ք ե պ .  Մ ա ն ո ւ կ յ ա ն ի ն '  

Ա Մ Ն - ի  հ ա յ ո ց  ա ռ ա ջ ն ո ր դ ա ր ա ն ի  և  հ ա յ  ա վ ե տ ա 

ր ա ն ա կ ա ն  հ ա մ ա յ ն ք ն ե ր ի  ն ե ր կ ա յ ա ց ո ւ ց ի չ ն ե ր ի  մ ի ջ և  

Ն յ ո ւ - Յ ո ր ք ա մ  կ ա յ ա ց ա ծ  հ ա ն դ ի պ ո ւ մ ն ե ր ի  մ ա ս ի ն ,  

Ժ Ա  2 5 :

Й .  Գ Ե Ր Ա Գ Ո Ւ Յ Ն  Հ Ո Գ Ե Վ Ո Ր  Խ Ո Ր Հ Ո Ւ Ր Դ

Ք ա ղ վ ա ծ ք ն ե ր  Գ ե ր ա գ ո ւ յ ն  հ ո գ և ո ր  խ ո ր հ ր դ ի  ն ի ս տ ե ր ի  

ա ր ձ ա ն ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ի ց ,  Ե  2 2 ,  Д  4 ,  է  1 3 :

Գ .  Դ Ի Վ Ա Ն  Ս Ա Յ Ր  Ա Թ Ո Ռ Ի

Հ ա ղ ո ր դ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  Վ ե հ ա վ ւ ա ո  

Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ո ր ո շ ո ւ մ ո վ  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ  Հ ա յ ա ս -  

տ ա ն յ ա յ ց  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  Մ ի ջ ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ ա ր ա բ ե ր ո ւ 

թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  բ ա ժ ի ն  ս տ ե ղ ծ ե լ ո ւ  մ ա ս ի ն ) ,  Ա  2 7 :
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Հ ա յտ ա ր ա ր ո ւ թ յո ւ ն  ( Տ ա ն ն  Կ ի Ա ւ կ ի ո  Տ .  Տ .  Խ ո ր հ ն  Ա  

կ ա թ ո ղ ի կ ո ս ի  6  ա պ ր ի !  1 9 7 3  թ վ ա կ ի ր  կ ո ն դ ա կ ո ւ մ  

ա պ օ ր ի ն ա բ ա ր  « Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս »  

տ ի տ ղ ո ս ի  օ գ տ ա գ ո ր ծ մ ա ն  մ ա ս ի ն ) ,  « 9 :  

Հ ա յ տ ա ր ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( 1 9 7 3  թ վ ա կ ա ն ի  « ա ն ի ս ի  1 0 - ի  

յ ո ւ յ ս  1 1 - ի  գ ի շ ե ր ը  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ի  թ ա ն գ ա ր ա ն ի ց  

գ ո ղ ո ւ թ յ ո ւ ն  կ ա տ ա ր ե լ ո ւ  մ ա ս ի ն ) ,  Ը  7 :  

Հ ա յտ ա ր ա ր ո ւ թ յո ւ ն  ( Բ ե յ ր ո ւ թ տ մ  լ ա յ ս  տ ե ս ա ծ  « Ս Ը 1 ' ' Ո -  

բ ա ց  խ ո ս տ ո վ ա ն ո ւ թ ի ւ ն ն ե ր »  գ ր ք ի  ա մ ս ի ն ) ,  Ը  7 :  

Հ ա ղ ո ր դ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( 1 9 7 3  թ վ ա կ ա ն ի  ս ե պ տ ե մ բ ե ր ի  

շ ց — 3 0  օ ր ե ր ի ն  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ւ ս յ ր ա -  

պ ե տ ի  գ ա հ ա կ ա լ ո ւ թ յ ա ն  1 8 - ր դ  տ ա ր ե դ ա ր ձ ը  հ ա ն 

դ ի ս ա վ ո ր ա պ ե ս  ն շ ե լ ո ւ  մ ա ս ի ն ) ,  Ժ 6 :  

Հ ա ղ ո ր դ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( 1 9 7 3  թ վ ա կ ա ն ի  հ ո կ տ ե մ բ ե ր ի  

5 _ 7  օ ր ե ր ի ն  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ  ս .  Ն ե ր ս ե ս  Օ ն ո ր հ ա -  

լ ո լ  մ ա հ վ ա ն  8 0 0 - ա մ յ ա կ ը  հ ա ն դ ի ս ա վ ո ր ա պ ե ս  ն շ ե 

լ ո ւ  մ ա ս ի ն ) ,  Ժ  1 9 :

Հ ա յ տ ա ր ա ր ո ւ թ յ ա ն  ( Ա ն թ ի ւ ի ա ս ի  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս ի ՝  « Կ ա 

թ ո ղ ի կ ո ս  Ա մ ե ն ա յ ն  Հ ա յ ո ց »  տ ի տ ղ ո ս ի  գ ո ր ծ ա ծ ո ւ թ յ ա ն  

ա ն թ վ ա կ ի ր  շ ա ր ա դ ր ա ն ք ի  մ ա ս ի ն ) ,  Ժ Ա  3 0 :  

Հ ա ղ ո ր դ ա գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( Հ ա յ ա ս տ ա ն յ ա յ ց  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  Մ ի ջ -  

ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ ա ր ա բ ե ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  բ ա ժ ն ի  հ ր ա վ ե 

ր ո վ  1 9 7 3  թ ւ լ ա կ ա ն ի  ն ո յ ե մ բ ե ր ի  2 3 — 2 8  օ ր ե ր ի ն

ա ն գ ւ ի կ ա ն  ս  ե ս ւ ի ս կ ո պ ո ս ա կ ա ն  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  ն ե ր 

կ ա յ ա ց ո ւ ց ի չ ն ե ր ի ՝  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ  գ տ ն վ ե լ ո ւ  մ ա 

ս ի ն ) ,  Ժ Ա  3 2 :

Դ .  Ս .  Ն Ե Ր Ս Ե Ս  Շ Ն Ո Ր Հ Ա Լ Ո Ի  Մ Ա Հ Վ Ա Ն  

8 0 0 - Ա Մ Յ Ա Կ Ի Ն  Ն Վ Ի Ր Վ Ա Ծ  Ն Ց Ո Ի Թ Ե Ր

Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո 8  Վ Ե Հ Ա Փ Ա Ռ  Հ Ա Յ Ր Ա Պ Ե Տ ի  կ ո ն 

դ ա կ ը  ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  մ ա հ վ ա ն  8 0 0 - ւ ս մ յ ա կ ի  

ա ռ թ ի վ ,  Ժ Բ  3 :

Խ Մ Բ Ա Գ Ր Ա Կ Ա Ն — Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  մ ա հ վ ա ն  

8 0 0 - ա մ յ ա կ ը ,  Ժ Բ  6 :

Ե Ղ Ի Շ Ե  Ա Ր Ք Ե Պ .  Տ Ե Ր Տ Ե Ր Ց Ա Ն - Ս ո ւ ր բ  Ն ե ր ս ե ս  

Շ ն ո ր հ ա լ ի ,  Ժ Բ  8 :

Շ Ն Ո Ր Հ Ք  Ա Ր Ք Ե Պ .  Գ Ա Լ Ս Տ Յ Ա Ն - Ս ո ւ ր բ  Ն ե ր ս ե ս  

Շ ն ո ր հ ա լ ի  Հ ա յ ր ա պ ե տ ը ,  Ժ Բ  1 7 :

Ս Ի Ո Ն  Ա Ր Ք Ե Պ .  Մ Ա Ն Ո Ւ Կ Յ Ա Ն — Շ ն ո ր հ ա լ ի  մ ե ծ  Հ ա յ .

ր ա պ ե տ ը ,  Ժ Բ  3 2 :

Ս Ե Ր Ո Վ Բ Ե  Ա Ր Ք Ե Պ .  Մ Ա Ն Ո Ւ Կ Յ Ա Ն - Ե ր ա խ տ ւ ս գ ի -  

տ ա կ ա ն  խ ո ս ք  ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  հ ի շ ա տ ա կ ի ն ,  

է Ւ Բ  3 5 :

Բ Ա Բ Գ Ե Ն  Ա Ր Ք Ե Պ .  Ա Պ Ա Տ Յ Ա Ն — Հ ո գ և ո ր ա կ ա ն  ս ո ւ ր բ  

Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ն ,  Ժ Բ  3 7 :

Ն Ո Ր Ա Յ Ր  Ա Ր Ք Ե Պ .  Պ Ո Ղ Ա Ր Յ Ա Ն - Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր -  

հ ս ւ լ ո ւ  ձ ե ո ա գ ի ր  ա շ խ ա տ ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը  Ե ր ո ւ ս ա ղ ե մ ի  

հ ա յ ո ց  ս .  Հ ա կ ո բ յ ա ն ց  վ ա ն ք ի  ձ ե ռ ա գ ր ա տ ա ն  մ ե ջ ,  

Ժ Բ  4 0 :

Շ Ա Հ Ե  Ա Ր Ք Ե Պ .  Ա Ճ Ե Մ Յ Ա Ն — Շ ն ո ր հ ա լ ի ն  օ տ ա ր  

թ ա ր գ մ ա ն ո ւ թ յ ա մ բ ,  Ժ Բ  4 4 :

Տ Գ Ո Ն  Ե Պ Ս .  Տ Ե Ր - Հ Ա Կ Ո Բ Յ Ա Ն - Մ ե կ ն ո ւ թ ի ւ ն  բ .  Ա -  

ւ ե տ ա ր ա ն ի ն  ը ս տ  Մ ա տ թ Է ո ս ի  ա ր ա ր ե ա լ  ի  Ն ե ր ս ի ս է  

Շ ն ո ր հ ա լ ւ ո յ ,  Ժ Բ  4 9 : — Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ի  մ ե կ 

ն ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Կ ա թ ո ղ ի կ ե  թ ո ւ ղ թ ե ր ո ւ ն ,  Ժ Բ  6 7 :

Ա .  Հ Ա Տ Ի Տ Յ Ա Ն — Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ն  և  ե կ ե ղ ե 

ց ա կ ա ն  մ ի ո ւ թ յ ա ն  հ ա ր ց ը ,  Ժ Բ  8 1 ;

Պ Ա Ր Գ Ե Վ  0 Ա Հ Բ Ա 4 3 Ա Ն — Ս ո ւ ր ր  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  

կ յ ա ն ք ը  և  մ ա տ ե ն ա գ ր ա կ ա ն  վ ա ս տ ա կ ը ,  ժ | '  7 2 :

Հ .  Ս .  Ա Ն Ա Ս Յ Ա Ն — Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ն  և  « Ա ր մ ս ւ ա  

հ ա ւ ա տ ո յ »  ժ ո ղ ո վ ա ծ ո ւ ն ,  Ժ Բ  8 3 :

Գ .  Ա .  Հ Ա Կ Ո Բ Յ Ա Ն — Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա ( ի ն  և  հ ա յ ո ց  

հ ո գ և ո ր  ե ր գ ե ր ը ,  Ժ Բ  9 3 :

| > .  Ա .  Ա Թ Ա Յ Ա Ն — Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  « Վ ա ր դ ա ն ա ն ց  

ն ո ր ա հ ր ա շ ը »  Ե կ մ ս ղ յ ա ն ի  և  Կ ո մ ի տ ա ս ի  մ շ ւ ս կ մ ա մ բ ,  

Ժ Բ  1 0 0 :

Ն .  Թ Ա Հ Մ Ի Ջ Յ Ա Ն — Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ն  և  ա ր և ե լ յ ա ն  

ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  ե ր գ ա ր վ ե ս տ ը ,  Ժ Բ  1 1 0 :  

Ն ո ր ա ս տ ե ղ ծ ե ա լ  ( ն ո տ ա ) ,  Ժ Բ  1 2 0 :

Մ ա յ ր  հ ա յ ր ե ն ի ք ո ւ մ  ո ւ ս ո ւ մ ն ա ս ի ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Ն ե ր ս ե ս  

Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  մ ա ս ի ն  և  ն ր ա  ա ո ա ն ձ ի ն  հ ր ա տ ա ր ա կ ո ւ 

թ յ ո ւ ն ն ե ր ը ,  Ժ Բ  1 2 6 :

Ե .  Ս Ո Ի Ր Բ  Գ Ր Ա Կ Ա Ն  

Ս ո ւ ր բ  գ ր ա կ ա ն  ը ն թ ե ր ց ո ւ մ ն ե ր ,  Ա  1 9 ,  Բ  7 ,  Դ  1 2 :

Զ .  Շ Ա Ր Ա Կ Ա Ն Ն Ե Ր ,  Տ Ա Ղ Ե Ր ,  Ա Ղ Ո Թ Ք Ն Ե Ր

Ս .  Մ Ե Ս Ր Ո Պ  Մ Ա Շ Տ Ո Ց — Ա պ ա շ խ ա ր ա թ ե ա ն  շ ա ր ա 

կ ա ն ն ե ր ,  Գ  8 :

Ե ր գ  Տ ե ս ա ն  Ն ե ր ս ի ս ի  հ ա յ ո ց  կ ա թ ո ւ ղ ի կ ո ս ի  ո ղ բ ե ր -  

գ ո ւ թ խ ն  ա ն ձ ի ն  զ ղ ջ ա ց ե լ ո յ  և  բ ո ղ ո ք  խ ր ա ք ս ւ ն չ ի լ -  

ր ո ց  դ ի մ ի  խ ո ս տ ո վ ա ն ա բ ա ր ,  Գ  1 0 :

Ե ր գ  Տ ե ս ա ն  Ն ե ր ս ի ս ի  Շ ն ո ր հ ա լ ւ ո յ  հ ա յ ո ց  կ ա թ ո ւ ղ ի 

կ ո ս ի  ա ս ա ց ե ա լ  ի  պ ա շ տ ա մ ա ն  գ ի շ ե ր ո յ ,  Դ  1 4 :  

Ն ո ր ի ն  Տ ե ա ո ն  Ն ե ր ս ի ս ի  Շ ն ո ր Ո ս ղ ւ ո յ  հ ա յ ո ց  կ ա թ ո ւ ղ ի 

կ ո ս ի  ե ր գ  ա ղ օ թ ա կ ա ն  ի  դ է մ ս  ս ր բ ո յ  Ե ր ր ո ր դ ո ւ թ ե ա ն  

ն ա և  ի ւ ր ա ք ա ն չ ի ւ ր ո յ  դ ի մ ի  Ե ր ր ո ր դ ո ւ թ ե ա ն  ա ռ ա ն ձ 

ն ա կ ի ,  Դ  1 3 :

Հ Ե Ն Ր Ի Կ  Բ Ա Խ Չ Ի Ն Յ Ա Ն — « Հ ա ւ ա տ ո վ  խ ո ս տ ո վ ւ ս -

ն ի մ » - ը  ա շ խ ա ր հ ա բ ա ր ,  Ե  3 7 :

Ն մ ո ւ շ ն ե ր  ս .  Ս ա հ ա կ  Պ ա ր թ և ի  ե ր գ ե ր ի ց ,  Թ  1 2 :

է .  Խ Մ Բ Ա Գ Ր Ա Կ Ա Ն Ն Ե Ր

Ե ղ բ ա յ ր ա կ ա ն  հ զ ո ր  ը ն տ ա ն ի ք ո ւ մ ,  Ա  1 2 :

Գ ա հ ն  ո ւ  գ ա հ ա կ ա լ ը ,  ժ  3 :

Խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Ա ս տ ո ւ ծ ո  պ ա ր գ և ն  է  և  մ ա ր դ կ ո ւ 

թ յ ա ն  կ ա մ ք ը ,  Ժ Ա  3 :

Ը .  Կ Ր Ո Ն Ա - Ե Կ Ե Ղ Ե Յ Ա Կ Ա Ն

Գ Ո Ի Շ Ա Կ Յ Ա Ն  Թ Ո Ր Գ Ո Մ  Ա Ր Ք Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս - Ղ ե -  

վ ո ն դ յ ա ն ք ,  Բ  1 4 : — Վ ա ր դ ա ն ա ն ք ,  Բ  1 6 :

Գ Ո Ի Ր Յ Ա Ն  Ե Ղ Ի Շ Ե  Ա Ր Ք Ե Պ . — Ա ս տ վ ա ծ պ ա շ տ ո ւ -  

թ յ ա ն  խ ո ր հ ո ւ ր դ ը ,  Ա  2 1 :

Կ Յ Ո Ի Լ Ե Ս Ե Ր Յ Ա Ն  ՚  Բ Ա Բ Գ Ե Ն  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս - Մ ե ծ  

պ ա հ ք ,  Գ  3 :

Ս Ր Վ Ա Ն Ջ Տ Յ Ա Ն  Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Ե Պ Ս . — Մ ո ռ ց վ ա ծ  է շ ե ր ,  

Թ  5 :

Տ Ե Ր - Հ Ա Կ Ո Բ Յ Ա Ն  Զ Գ Ո Ն  Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս - Ս ի ր ո  կ ր ա 

կ ո վ ,  Գ  1 7 :

Տ Ե Ր - Մ Կ Ր Տ Չ Յ Ա Ն  Կ Ա Ր Ա Պ Ե Տ  Վ Ա Ր Դ Ա Պ Ե Տ - Լ ո ւ յ ս  և  

խ ա վ ա ր ,  Ա  2 3 : — Ս .  Ղ ե ո ն դ յ ա ն ց  հ ի շ ա տ ա կ ի ն ,  Բ  1 1 ;
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ՕՐՄԱՆՅԱՆ ՄԱ՛ԼԱՔԻՍ. Ա14<ԵՊ.-Ծնունդին քառ
սունքը, I ՚  8:

Թ. ՄԱ311 ԱԹՈՕՈԻՄ ԵՎ ՀՈԳԵՎՈՐ 
ՍԵՄԱՐԱՆՈԻՄ

Հ ա յ ր ա պ ե տ ա կ ա ն  ք ա ր ո զ  Փ ր կ չ ի  Ո ր ա շ ա փ ա ո  Ծ ն ը ն դ -  

յ ա ն  տ ո ն ի  ա ռ թ ի վ  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,  Ա  8 :  

Հ ա յ ր ա պ ե տ ա կ ա ն  պ ա տ ա ր ա գ  Ա  ք ա ր ո զ  ս .  Ծ ն ը ն դ -  

յ ա ն  տ ո ն ի  ա ռ թ ի վ  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,  Ա  2 5 :  

Ս Ա Մ Վ Ե Լ  Ս Ա Ր Կ Ա Վ Ա Գ  Պ Ե Տ Ր Ո Ս Ց Ա Ն - Ս .  Ս ւ ո Ա փ ա -  

ն ո ս ի  տ ո ն ը  և  ս ա ր կ ա վ ա գ ա կ ա ն  ձ ե ռ ն ա դ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  

Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ ,  Ա  2 8 : - Ս ո ւ ր բ  Գ ր ի գ ո ր  Ն ա ր ե կ ա ց ո ւ  

հ ի շ ա տ ա կ ի ն  ն վ ի ր վ ա ծ  ե ր ե կ ո  հ ո գ և ո ր  ճ ե մ ա ր ա ն ի  

հ ՜ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ի  ս ր ա հ ո ւ մ ,  Դ  2 0 :

Ա Վ Ե Տ Ի Ք  Ս Ա Ր Կ Ա Վ Ա Գ  Ա Ր Ա Բ Ա Զ Յ Ա Ն — Ա մ ա ն ո ր ը  

հ ո գ և ո ր  ճ ե մ ա ր ա ն ո ւ մ ,  Ա  3 2 :

ՄԱՅՐ ԱԹՈՕՈԻՄ, Ա 35, Բ 17, Գ 20, Դ  18, Ե 25, 
Զ в, I; 15, Ц 8, Թ 7, էՒ 45, (>Ա 31, Ժ՜Բ 126- 

ՍԱՄՎԵԼ ՍՐԿ. ՊԵՏՐՈՍՑԱՆ, ԳՐԻԳՈՐ ՍՐԿ. ՔԵ- 
ՕԻՕՅԱՆ-«Տսւթև»-ի շնորհավորանքը-Ամանոր 
և սուրբ Ծնունդ, Ա 39:

И т р р  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի  Հ ա յ ր ա ւ ւ | Ւ , տ ի  մ ա հ վ ա ն  

Տ Օ Օ - ա մ յ ա կ ը ,  Գ  8 :

Վ ա ր դ ա ն ա ն ց  տ ո ն ը  և  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ա ն 

վ ա ն ա կ ո չ ո ւ թ յ ա ն  տ ա ր ե դ ա ր ձ ը  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ ,  Դ  

1 3 :

Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  ք ա ր ո զ ը  Փ ր կ չ ի  հ ր ա շ ա փ ա ռ  

ս ո ւ ր բ  Հ ա ր ո ւ թ յ ա ն  տ ո ն ի  ա ռ թ ի վ  Մ ս ւ յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,

* I* 3:
Փ ր կ չ ի  հ ր ա շ ա փ ա ռ  Հ ա ր ո ւ թ յ ա ն  տ ո ն ի  ա ռ թ ի վ  հ ս ւ ն -  

դ խ ւ ս ւ վ ո ր  ս ո ւ ր բ  պ ա տ ա ր ա գ  և  հ ա յ ր ա պ ե տ ա կ ա ն  

ք ա ր ո զ  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,  Դ  1 7 :

Ս ա ր դ ա ր ա պ ա տ ի  հ ե ր ո ս ա մ ա ր տ ո ւ մ  զ ո հ վ ա ծ ն ե ր ի  հ ի 

շ ա տ ա կ ը  ո գ ե կ ո չ ե լ ո ւ  օ ր ,  Ե  4 1 :

Ա մ ա վ ե ր ջ ի  հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն  հ ո գ և ո ր  ճ ե մ ա ր ա ն ո ւ մ .  Զ  

10:

Ք ա հ ա ն ա յ ա կ ա ն  ձ ե ռ ն ա դ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,

Է 17:
Ծ ա յ ր ա գ ո ւ յ ն  վ ա ր դ ա պ ե տ ո ւ թ յ ա ն  ի շ խ ա ն ո ւ թ յ ա ն  տ ը վ -  

չ ա թ յ ո լ ն ,  Է  2 0 :

Դ ի պ լ ո մ ա յ ի ն  ա շ խ ա տ ա ն ք ն ե ր ի  պ ա շ տ պ ա ն ո ւ թ յ ո ւ ն  հ ո -  

գ ե վ ո ր  ճ ե մ ա ր ա ն ո ւ մ ,  Է  2 2 :

Հ ո գ և ո ր  ճ ե մ ա ր ա ն ի  վ ե ր ա ր ա ց ո ւ մ ը ,  (в - 1 0 :  

Հ ա ն դ ի ս ո ՜ ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Մ ս ւ յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ '  Վ ե հ ա փ ա ռ  Հ ա յ -  

ր ա պ ե տ ի  գ ա հ ա կ ա լ ո ւ թ յ ա ն  1 8 - ր դ  տ ա ր ե դ ա ր ձ ի  ա -  

ո ի թ ո վ ,  Ս - 8 :

Ե պ ի ս կ ո պ ո ս ա կ ա ն  ձ ե ռ ն ա դ ր ո ւ թ յ ո ւ ն  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,  

էՒ 11:

Հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ո ւ մ '  ս .  Ն ե ր ս ե ս  Օ ն ո ր -  

հ ա լ ո ւ  մ ա հ վ ա ն  8 0 0 - ա մ յ ւ ս կ ի  ա ռ թ ի վ ,  մ- 2 2 :

Դ ո ւ ռ ն  Վ ե հ ա ր ա ն ի ,  ( I -  3 9 :

Ժ. ԽԱ՚ԼԱ՚ԼՈԻԹՑԱՆ ՊԱ0ՏՊԱՆՈԻ|*6ԱՆ 
ԴԻՐՔԵՐՈԻՄ

Ն Ա Ր Ե Կ  Վ Ա Ր Դ Ա Պ Ե Տ  0 Ա Ք Ա Ր 8 Ա Ն - Խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  

պ ւ ս շ տ ւ ւ | ս ւ ն ո ւ թ յ ւ ս ն  հ ւ ս մ ա ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  հ ա մ ա 

ժ ո ղ ո վ ի  ա շ խ ա տ ա ն ք ա յ ի ն  կ ո մ ի տ ե ի  ն ո ր  ն ս տ ա շ ո ր -  

ջ ա ն ը ,  Դ  3 2 :

Խ ա ղ ա ղ ա ս ե ր  ո ւ ժ ե ր ի  հ ա մ ա շ խ ա ր հ ա յ ի ն  հ ա մ ա ժ ո ղ ո վ ը  

Մ ո ս կ վ ս ւ յ ա մ ,  Ժ Ա  в :

է Ւ Ա .  Լ Ո Ի Ր Ծ Ր  Թ Ե Մ Ե Ր Ի 8  

Հ ո վ վ ա կ ա ն  ա յ ց ե լ ո ւ թ յ ո ւ ն  ( Շ ի ր ա կ ի  թ ե մ ի  ա ռ ա ջ ն ո ր 

դ ա կ ա ն  տ ե ղ ա պ ա հ  տ .  Ն ա ր ե կ  վ ր դ .  Օ ա ք ա ր յ ա ն ը  

1 ' ո ւ ե ն ո ս _ Ա յ ր ե ս ո ւ մ ) ,  Գ  2 2 ;

Ա ւ ե ք ս ա ն դ ր ի ա յ ի  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  մ ի ո ւ թ յ ա ն  տ ա ր ե կ ա ն  

ա ղ ո թ ա ժ ո ղ ո վ ը ,  ( Հ  6 2 :

Հ ա մ ա տ ե ղ  ա ղ ո թ ք ի  օ ր  ' Լ ա լ ա թ ի ա յ ի  ս .  Գ ր ի գ ո ր  Լ ո ւ 

ս ա վ ո ր ի չ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ մ ,  Բ  6 3 :

Ի ր ս ւ ք ի  և  Ե գ ի պ տ ո ս ի  հ ա յ ո ց  թ ե մ ե ր ո ւ մ ,  Գ  2 4 :  

Հ ա ն դ ի պ մ ա ն  ե ր ե կ ո  ( Ի տ ա լ ի ա ) ,  գ  5 8 :

Ռ ո ւ ս ա կ ա ն  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  ն ո ր ա հ ա ս տ ա տ  մ ա ս ս ւ ա ն  օ -  

ծ ո ւ մ ը  Մ ի լ ա ն ո ւ մ ,  Գ  5 8 :

Ս .  Ծ ն ն դ ի  ա ր ա ր ո ղ ո ւ թ յ ո ւ ն  Մ ի լ ա ն ի  ա ն գ լ ի կ ա ն  ե կ ե ղ ե 

ց ո ւ մ ,  Գ  5 8 :

Ս .  պ ա տ ա ր ա գ  վ ա ս ն  խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  ա շ խ ա ր հ ի  ( ի -  

տ ւ ս լ ի ա ) ,  Գ  5 9 :

Է կ ո ւ մ Ա ն ի կ  պ ա շ տ ա մ ո ւ ն ք  « Ա ղ ո թ ք ի  շ ա բ ւ ս թ » - վ ա  ա ռ 

թ ի վ  վ ա ս ն  մ ի ո ւ թ յ ա ն  ք ր ի ս տ ո ն յ ա ն ե ր ի  ( Ի տ ա փ ա ) ,  

Դ  5 9 :

Մ ի ջ ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ ա վ ա ք ո ւ յ թ ն ե ր  ( Ի տ ա լ ի ա ) ,  Գ  5 9 :  

1 9 1 5  թ վ ա կ ա ն ի  հ ա յ  ն ա հ ա տ ա կ ւ ս ց  և  ե ր կ ո ւ  ս ո խ  ա ր  

հ ա մ ւ ս ր ւ ո ե ր ի ն  Ֆ ր ա ն ս ի ա յ ի  ա զ ա տ ա գ ր ո ւ թ յ ա ն  հ ա 

մ ա ր  զ ո հ վ ա ծ  հ ե ր ո ս ն ե ր ի  հ ի շ ա տ ա կ ի ն  մ ա տ ո ւ ց վ ա ծ  

ս .  պ ա տ ա ր ա գ  Մ ա ր ս ե լ ո ւ մ ,  Գ  5 9 :

Ֆ ր ա ն ս ի ա յ ի  և  Ա ր և մ տ յ ա ն  Ե վ ր ո պ ա յ ի  Հ ա յ ա ս ս ւ ս ւ ն -  

յ ա յ ց  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  խ ո ր հ ր դ ա կ ց ա կ ա ն  ժ ո ղ ո վ  Փ ա 

ր ի զ ի  հ ա յ ո ց  ա ռ ա ջ ն ո ր դ ա ր ա ն ո ւ մ ,  Դ  3 5 :

Հ ա մ ա տ ե ղ  ա ղ ո թ յ *  վ ա ս ն  խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  ա շ խ ա ր հ ի  

( ի ր ա ք ) ,  դ  4 3 :

Հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն ՝  ն վ ի ր վ ա ծ  « Մ ի ո ւ թ ե ն ա կ ա ն  օ ր > - վ ա ն  

( Ի ր ա ք ) ,  Դ  4 3 :

Մ ի ջ հ ւ ս մ ս ւ յ ն ք ա յ ի ն  հ ա ս ա ր ա կ ա ց  ա ղ ո թ ք  ( Ի ր ա ք ) ,  Դ

Ս ա ր դ ա ր ա պ ա տ ի  հ ե ր ո ս ա մ ա ր տ ի  տ ո ն ա խ մ բ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  

լ ո ն դ ո ն ա հ ս ւ յ  գ ա ղ ո ւ թ ո ւ մ ,  Զ  1 5 :

Լ ո ւ ր ե ր  հ ո ւ ն ա հ ա յ  գ ա ղ ո ւ թ ի ց ,  Զ  1 6 :

Մ ա լ ա բ ա ր ի  ո ւ ղ ղ ա փ ա ռ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  հ ա ս տ ա տ մ ա ն  1 0 0 0 -  

ա մ յ ա կ ի ն  ն վ ի ր վ ա ծ  հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  ( Ք ո թ ա յ ա մ ) ,

Թ ե մ ա կ ա ն - հ ա մ ա յ ն ք ա յ ի ն  ը ն տ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Վ ի ե ն ն ւ ս -  

յ ո ւ մ ,  է  2 7 :

Թ ե մ ա կ ա ն - հ ա մ ա յ ն ք ա յ ի ն  ը ն տ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Մ ե լ ա ն ո ւ մ ,

Լ ՝  1 7 :

Լ ո ւ ր ե ր  բ ո ւ լ ղ ա ր ա հ ա յ  թ ե մ ի ց ,  է  2 8 :

Ա Մ Ն - ի  հ ա յ ո ց  ա ր և ե | յ ա ն  թ ե ւ ք ի  7 1 - ր դ  տ ա ր ե կ ա ն  թ ե 

մ ա կ ա ն  պ ս ւ տ գ ա մ ա փ ւ ր ա կ ա ն  ժ ո ղ ո վ ը ,  մ- 4 7 :

Ա Մ Ն - ի  հ ա յ ո ց  ա ր և մ տ յ ա ն  թ ե մ ի  4 8 - ր դ  տ ա ր ե կ ա ն  

թ ե մ ա կ ա ն  պ ա տ գ ա մ ա վ ո ր ա կ ա ն  ժ ո ղ ո վ ը ,  Ս -  4 8 :

Ժ Բ .  Ա Կ Ո Ի Մ Ե Ն Ի Կ  Կ Յ Ա Ն Ք  

Ա Ր Ս Ե Ն  Ծ .  Վ Ր Դ .  Բ Ե Ր Բ Ե Ր Յ Ա Ն - Ե ր կ ա  | и п 1 ф ,  Ա  

5 5 : — Ա կ ն ա ր կ  Լ կ ո ւ մ ե ն ի կ  շ ա ր ժ մ ա ն  պ ա տ մ ո ւ թ յ ա ն ,

Ա  5 6 :
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Պ Ա Ր Գ Ե Վ  Շ Ա Հ Բ Ս ^ Յ Ա Ն - Հ ա յ ա ս տ ա ն յ ա յ ց  ^ 9 ™

Մ ի շ ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  « ա ո ա ր հ ր ա թ ւ ո ւ ն օ հ ր ո  1 9 , 2  թ Լ

դ ը ր մ ւ ս ն  բ ս ա ն հ ի ն գ ա մ ւ ա կ ը ,  Բ  5 Տ :  

է կ ո ւ մ ե ն ի կ  հ ա ն դ ի պ ո ւ մ  Ֆ ր ա ն կ ֆ ո ւ ր տ ո ւ մ  Ь  5 8  

Ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  հ ա մ ա շ խ ա ր հ ա յ ի ն  խ ո ր հ ր դ ի  Ա ™ Փ Կ '  -  

„ ո ւ ն  Ա  ա վ հ տ ա ր ա ն չ ո փ յ ո ւ ն  հ ա ն ձ ն ա ժ ո ղ ո վ ի  ն ո ր

Ն ^ Կ տ ա կ ա ր ա ն ի  ա ա ս շ ի ն  է կ ո ւ մ ե ն ի կ  թ տ ր գ մ ա ն ա -

и Д и ш З Д Ь “ * Г  Պ ա տ ր ի ա ր ք ի  հ ա յ տ ա ր ա ր ո ւ թ յ ո ւ ն ը ,

թ  5 9 *

Բ հ ռ լ ի ն - Բ ր ա Օ դ ե ն բ ո ւ ր գ ի  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  ա ո ա շ ի ն  ե պ ի ս կ ո 

պ ո ս ի  ը ն տ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ը ,  Բ  5 9 :

Լ ո ւ ր ե ր  ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի ց ,  Բ  6 0 .  

Հ ա մ ա ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  մ ի  ն ո ր  հ ո գ և ո ր  կ ե ն տ ր ո ն ,

Դ ո կ տ .  Լ ե ո պ ո լ դ ո  Ն ի ի լ ո ա ի  ա յ ց ը  Ս ո վ ե տ ա կ ա ն  Մ խ ս -

Խ ա ղ ա ղ ա թ յ ա ն  Ո ա մ ա բ ր ի ս տ ո ն հ ա կ ա ն  կ ո ն ֆ ե ր ա ն ս ի  

մ ի ջ ա զ գ ա յ ի ն  ք ա ր տ ո ւ ղ ա ր ո ւ թ յ ա ն  ն ի ս տ ը  Պ ր ս ւ գ ա -

Ս կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  հ ա մ ա շ խ ա ր հ ա յ ի ն  խ ո ր հ ր դ ի  ը ն դ հ ա ն ո ւ ր  

ք ա ր տ ո ւ ղ ա ր  դ ո կ տ .  Ֆ ի փ պ  Փ ո թ ը ր ը  Մ ո ս կ վ ա յ ւ ս մ ,  

Գ  6 1 :
Ե Հ Խ - ի  « Ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  փ ո խ օ գ ն ո ւ թ յ ա ն  ո ւ  ծ ա ո ա յ ո ւ -  

թ յ ա ն  և  ա պ ա ս տ ւ ս ն յ ւ ս լ ն ե ր ի  օ ժ ա ն դ ա կ ո ւ թ յ ա ն »  հ ա ն ձ 

ն ա ժ ո ղ ո վ ի  հ ա վ ա ք  Ս ո ֆ ի ա յ ո ւ մ ,  Գ  6 2 :

Դ ո կ տ .  Ֆ ի լ ի պ  Փ ո թ ը ր ի  ա յ ց ե լ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Կ .  Պ ո լ ս ի  տ ի ե 

զ ե ր ա կ ա ն  Պ ա տ ր ի ա ր ք ի ն ,  Գ  6 2 :

Ե Հ Խ - ի  « Հ ա վ ա տ ո  Ա  կ ա ր գ ի »  հ ա ն ձ ն ա ժ ո ղ ո վ ի  պ ա տ 

վ ի ր ա կ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Հ ա ր ա վ ս լ ա վ ի ա յ ո ւ մ ,  Գ  6 2 :

Լ ո ւ ր ե ր  ք ո ւ յ ր  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի ց ,  Դ ,  4 5 ,  Ը  4 3 :

Ն ո ր ի ն  Ս ր բ ո ւ թ յ ո ւ ն  Պ ի մ ե ն  Պ ա տ ր ի ա ր ք ի  հ ե ռ ա գ ի ր ը  

Ն ո ր  Հ ո ւ ս տ ի ն ի ա յ ի  և  հ ա մ ա յ ն  Կ ի պ ր ո ս ի  ա ր ք ե 

պ ի ս կ ո պ ո ս  Մ ա կ ա ր ի ո ս ի ն ,  Դ  4 5 :

( ե վ ր ո պ ա կ ա ն  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  կ ո ն ֆ ե ր ա ն ս  ( Ա վ ս տ ր ի ա ) ,  

Դ  4 5 :

ի  պ ա շ տ պ ա ն ո ւ թ յ ո ւ ն  խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  ( Մ ո ս կ վ ա ) ,  Դ  

4 6 :

Է կ ո ւ մ ե ն ի կ  ա ր ա ր ո ղ ո ւ թ յ ո ւ ն  Մ ե լ ր ո ւ ո ն ի  « Ք ր ի ք ե թ  

Ք լ ը բ »  մ ա ր զ ա դ ա շ տ ո ւ մ  և  հ ա ս ա ր ա կ ա ց  պ ա շ տ ա 

մ ո ւ ն ք  ս ո ւ ր բ  Պ ա տ ր ի կ  Մ ա յ ր  տ ա ճ ա ր ո ւ մ ,  Դ  4 6 :  

Խ ա ղ ա ղ ո ւ թ յ ա ն  պ ա շ տ պ ա ն ո ւ թ յ ա ն  հ ա մ ա ք ր ի ս տ ո ն ե ա -  

կ ա ն  հ ա մ ա ժ ո ղ ո վ ի  « Ա շ խ ա տ ա ն ք ն ե ր ը  շ ա ր ո ւ ն ա կ ո ղ  

կ ո մ ի տ ե ի »  ա ո ա ջ ի ն  ն ս տ ա շ ր ջ ա ն ը ՝  չ ո ր ր ո ր դ  հ ա մ ա 

գ ո ւ մ ա ր ի ց  հ ե տ ո ,  Զ  4 4 :

Ղ պ տ ի  ո ւ ղ ղ ա փ ա ռ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  Պ ա տ ր ի ա ր ք  Շ ե ն ո ւ դ ա  

Գ - ի  պ ա շ տ ո ն ա կ ա ն  ա յ ց ը  Հ ո ո մ ՝  Պ ո ղ ո ս  Ջ  Պ ա պ ի ն ,  

Զ  4 4 :

Բ ո ւ լ ղ ա ր ի ւ ս յ ի  օ ր թ ո դ ո ք ս  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  Պ ա տ ր ի ա ր ք  

Մ ա ք ս ի մ  Դ - ի  ա յ ց ե լ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  ( Կ ա հ ի ր ե ) ,  Զ  4 6 :  

Հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  Կ ս ւ հ ի ր ե ա մ '  ն վ ի ր վ ա ծ  ս .  Ա թ ս ւ ն ա ս  

Հ ա յ ր ա պ ե տ ի  1 6 0 0 - ա մ յ ս ւ կ ի ն ,  Ջ  4 6 :

Հ ա ն դ ի պ ո ւ մ  հ ռ ո մ ե ա կ ա ն  կ ա թ ո լ ի կ  ե  ռ ո ւ ս  պ ր ա վ ո -  

ս լ ա վ  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  ա ա ո վ ա ծ ա ր ա ն ն ( ւ ր ի  մ ի ջ և ,  Ը  

4 2 :

Ն ի կ ո ղ ա յ ո ս  Զ  Պ ւ ս տ ր ի ա ր ք 1 ւ  ա յ ց ե լ ո ւ թ յ ո ւ ն ը  ռ ո ւ ս  

պ ր ա վ ո ս լ ւ ս վ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ ն ,  Ը  4 3 :

Հ ա կ ա ճ ա ռ ո ւ թ յ ո ւ ն  Հ ռ ո մ ի  ե կ ե ղ ե ց ո ւ մ  ա ն ս խ ա լ ս ւ կ ա ն ո ւ -  

թ յ ս ւ ն  մ ա ս ի ն ,  Ը  4 3 :

Ե թ ո վ պ ա կ ա ն  Ո ւ ղ ղ ա վ 1 ա ռ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  Պ ա տ ր ի ա ր ք ի  

պ ա շ տ ո ն ա կ ա ն  ա յ ց ը  ժ ն և '  Ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  հ ա մ ա շ 

խ ա ր հ ա յ ի ն  խ ո ր հ ր դ ի  կ ե ն տ ր ո ն ի ն ,  Ը  4 6 :

Ե Հ Խ - ի  Մ ի ջ ա զ գ ա յ ի ն  գ ո ր ծ ե ր ի  հ ա ն ձ ն ա ժ ո ղ ո վ ի  գ ո ր 

ծ ա դ ի ր  կ ո մ ի տ ե ի  2 Տ - ր դ  ն ս տ ա շ ր ջ ա ն ը ,  Ը  4 7 :  

Հ ա ր ա վ - ա ֆ ր ի կ յ ա ն  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  ն ե ր կ ա յ ա ց ո ւ ց ի չ ն ե ր ի  

մ ա ս ն ա կ ց ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Ե Հ Խ - ի  կ ե ն տ ր ո ն ա կ ա ն  կ ո մ ի տ ե ի  

ա ռ ա ջ ի կ ա  ժ ո ղ ո վ ի ն ,  Ը  4 7 :

Ն Ե Ր Ս Ե Ս  Ծ .  Վ Ր Դ .  Պ Ո Զ Ա Պ Ա Լ 6 Ա Ն — Ե կ Է պ ե ց ի ն ե ր ի  

հ ա մ ա շ խ ա ր հ ա յ ի ն  խ ո ր հ ր դ ի  կ ե ն տ ր ո ն ա կ ա ն  կ ո մ ի 

տ ե ի  2 5 - ր դ  գ ո ւ մ ա ր ո ւ մ ը  ժ ն և ի  կ ե ն տ ր ո ն ա տ ե ղ ի ի  

մ ե ջ ,  Ժ Ա  1 9 :

Ժ Գ .  Ս Փ Յ Ո Ի Ռ Ք Ո Ի Մ

Ե ր ո ւ ս ա ղ ե մ ի  ժ պ ռ ա ն գ ա վ ո ր ա ց  վ ա ր ժ ա ր ա ն ի  և  ը ն 

ծ ա յ ա ր ա ն ի  ա մ ա վ ե ր ջ ի  հ ա ն դ ե ս ը ,  է  2 3 :  

Ռ ո ւ մ ի ն ա հ ա յ  թ ե մ ի  պ ա տ գ ա մ ա վ ո ր ա կ ա ն  ժ ո ղ ո վ ը ,  Ժ Ա  

8 5 :

Փ ա ր ի զ ի '  Ս ե ր ի  Ս ա մ վ ե լ  Մ ո ւ ր ա դ յ ա ն  հ ա յ կ ա կ ա ն  վ ա ր 

ժ ա ր ա ն ի  ն ո ր  շ ե ն ք ի  բ ա ց ո ւ մ ը ,  Ժ Ա  6 6 :

Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ո ւ  մ ա հ վ ա ն  8 0 0 - ա մ յ ա կ ի ն  ն վ ի ր 

վ ա ծ  հ ա ն դ ի ս ո ւ թ յ ո ւ ն  Վ ե ն ե տ ի կ ի  ս .  Ղ ա զ ա ր  վ ա ն 

ք ո ւ մ ,  Ժ Ա  6 6 :

Մ ի ա ց յ ա ւ  Ն ա հ ա ն գ ն ե ր ի  հ ա յ ո ց  ա ռ ա ջ ն ո ր դ ա ր ա ն ի  

« Կ ո մ ի տ ա ս »  ե ր գ չ ա խ մ բ ի  2 5 - ա մ յ ա կ ը ,  Ա  8 7 :  

Շ Ն Ո Ր Հ Ք  Ա Ր Ք Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս  Գ Ա Լ Ս Տ Յ Ա Ն — Ա ն թ ի լ ի ա 

ս ի  ն ո ր  ս ա հ մ ա ն ա զ ա ն ց ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը ,  Ц  3 :

Բ ա ղ դ ա տ ի  ս .  Կ ա ր ա պ ե տ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  օ ծ ո ւ մ ը ,  Թ  4 4 :  

Ի ս ի  Լ ե  Մ ո ւ լ ի ն ո յ ի  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  հ ի մ ն ա ր կ ե ք ը ,  Թ  4 5 :

Լ ա  Ս ի ա թ ո յ ի  ս .  Կ ա ր ա պ ե տ  ե կ ե ղ ե ց ո ւ  օ ծ ո ւ մ ը ,  Թ  4 5 :  

Բ ո ղ ո ք  պ ա տ մ ո ւ թ յ ա ն  ա ո ջ և ,  Թ  4 6 :

Բ ե յ ր ո ւ թ ի '  է ջ մ ի ա ծ ն ի  կ ր ո ն ա ս ե ր  տ ի կ ն ա ն ց  հ ա մ ա -  

խ ը մ բ ո ւ մ ի  գ ո ր ծ ո ւ ն ե ո ւ թ յ ա ն  1 5 - ա մ յ ա կ ը ,  Թ  4 7 :  

Ը ն տ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր  ե թ ո վ պ ա հ ա յ  հ ա մ ա յ ն ք ո ւ մ ,  Թ  4 7 :

Ժ Դ .  Պ Ա Տ Մ Ա - Բ Ա Ն Ա Ս Ի Ր Ա Կ Ա Ն  

Ա Դ Ա Մ Յ Ա Ն  Ա Վ Ե Տ Ի Ք  Հ Ա Ր Ո Ի Թ Ց Ո Ի Ն Ի — Մ ի  վ ա վ ե 

ր ա գ ի ր  Ա լ ե ք ս ա ն դ ր ա պ ո լ ի  ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  մ ա ս ի ն ,  

Ը  8 7 :

Ա Թ Ա Յ Ա Ն  ք > . — Կ ո մ ի ս ա ա ի  ա ո ա ջ ի ն  տ պ ա գ ր վ ա ծ  

ս տ ե ղ ծ ա գ ո ր ծ ո ւ թ յ ո ւ ն ը ,  Ջ  8 4 :

Բ Ա Խ Չ Ի Ն Յ Ա Ն  Հ Ե Ն Ր Ի Կ - Հ ո վ հ ա ն ն ե ս  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս  

Դ ր ա ս խ ա ն ա կ ե ր տ ց ի ,  Գ  4 4 :

Բ Ա Ղ Դ Ա Ս Ա Ր Յ Ա Ն  է .  Մ . — Հ ո վ հ ա ն ն ե ս  Ո ր ո տ ն ե ց ո ւ  

դ ա վ ա ն ա բ ա ն ա կ ա ն  գ ր ո ւ թ յ ո ւ ն ը  Կ ո ս տ ա ն դ ի ն  Ե  

Ս ս ե ց ի  կ ա թ ո ղ ի կ ո ս ի ն ,  Բ  1 9 :

Բ Ա Ր Թ Ի Կ Յ Ա Ն  Հ Ր Ա 2 ,  Տ Ե Ր - Ղ Ե Վ Ո Ն Դ Յ Ա Ն  Ա Ր Ա Մ —  

Ա գ ա թ ա ն գ ե ղ ո ս ի  մ ի  ն ո ր ա հ ա յ տ  հ ո ւ ն ա ր ե ն  խ մ ր ա -  

գ ը ր ո ւ թ յ ո ւ ն  ( Օ ք ր ի դ ա յ ի  վ ա ր ք ը ) ,  Գ  3 6 ,  է  3 2 :  

Բ Ե Ր Բ Ե Ր Յ Ա Ն  Ա Ր Ս Ե Ն  Ծ .  Վ Ր Դ . — Ա կ ն ա ր կ  ս .  է ջ 

մ ի ա ծ ն ի  հ ա տ ո ւ կ  մ ի  ք ա ն ի  հ ո գ և ո ր  ե ղ ա ն ա կ ն ե ր ի  

մ ա ս ի ն ,  Դ  2 5 : — Հ ա յ  ա ն գ լ ի կ ա ն ն ե ր ը  Ժ Թ  դ ա ր ի  

2 - ր դ  կ ե ս ի ն ,  Ը  2 6 :



4 - Ս . Վ Թ Յ Ա Ն  Հ .  Ս " . — « Թ ո ւ ե լ ե ս ւ ց »  ե ր գ ե ր ի  ա ն վ ա ն մ ա ն  

ս ա թ ի վ ,  է  4 6 :

Ե Գ Ա Ն Յ Ա Ն  0 .  Ս . — Կ ո մ ս  Ա .  I ) .  Ո լ վ ս ւ ր ո վ ի  « է ջ մ ի ս ւ ծ -  

ն ի  մ ա տ ե ն ա դ ա ր ա ն ը »  հ ո դ վ ա ծ ո ւ մ  հ ի շ ա տ ա կ վ ա ծ  ձ ե -  

ա ս գ ր և ր ք ,  Ц  8 8 : — Գ ա ր ե գ ի ն  ե ս , ս .  Հ ո վ ս ե փ յ ա ն ի  

հ ա յ ե ր ե ն  ձ ե ռ ա գ ր ե ր ի  հ ա վ ա ք ա ծ ո ւ ն ,  1 լ  3 5 :  

Ե Ղ Ի Ա Ջ Ա Ր Յ Ա Ն  Հ .  I I . .  - Ա ո ա թ ե լ ո ց  վ ա ն ք ը ,  Թ  3 7 :  

Է Լ Լ Ա Ր Յ Ա Ն  I ’ .  Պ ա տ մ ա կ ա ն  հ ո ւ շ ա ր ձ ա ն ն ե ր ի  վ ե ր ա 

ն ո ր ո գ ո ւ մ ,  Թ  2 9 :

Թ Ա Հ Մ Ի Զ Յ Ա Ն  Ն . — Ս յ ո ւ ն ե ց ի  հ ա մ ա ն ո ւ ն  ե ր կ ո ւ  ե ր ա 

ժ ի շ տ ն ե ր  և  Հ ա ր ո ւ թ յ ա ն  ա վ ա գ  օ ր հ ն ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը ,  Р .  

2 9 : - Ս .  4 ա հ ա 1 |  Պ ա ր թ և ը  Ա  հ ա յ  ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  ե ր 

գ ա ր վ ե ս տ ը ,  Ը  9 :

Թ Ա Մ Ա Ն Յ Ա Ն  Յ Ո Ի . — Ա մ ր ե ր դ ի  բ ա ղ ն ի ք ի  վ ե ր ա ն ո ր ո գ 

մ ա ն  ն ա խ ա գ ի ծ ը ,  Թ  3 4 :

Թ Ո Ւ Ր Շ Յ Ա Ն  Հ . — Հ ա յ ո ւ թ յ ա ն  մ ե ծ  գ ո յ ա մ ա ր տ ը ,  Ե  4 2 :  

Հ Ա Կ Ո Ր - Ց Ա Ն  Հ Ր Ա Վ Ա Ր Դ — Մ ա ն ր ա ն կ ա ր ի չ  Կ ի ր ա կ ա լ  

ք ա հ ա ն ա ն ,  Դ  4 9 :

Հ Ա Տ Ւ Տ Յ Ա Ն  Ա . — Ս .  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի  Հ ա յ ր ա ս | ե ա ,  

2 6 : — Օ ն ո ր հ ւ ս լ ի ն  ո ր ս | ե ս  մ ս ա ւ ե ն ա գ ի ր ,  Զ  1 7 : — Ս .  

Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի ն  ո ր պ ե ս  ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  հ մ ո ւ տ  

ր ա ր ե կ ա ր գ ի չ  Ա  տ ա ղ ա ն դ ա վ ո ր  ե ր ա ժ ի շ տ - շ ա ր ա կ ա -  

ն ա գ ի ր ,  է  3 :

Ղ Ա Հ Ր Ա Մ Ա Ն Յ Ա Ն  Կ .  Հ . — Ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  ւ | ա վ ե ր ՚ս -  

գ ր ե ր ն  ո ւ  թ ղ թ ե ր ը  Ո ր ս , ե ս  « Պ ս ւ տ մ ո ւ թ ի ւ ն  Ա ղ ա ս ւ ն ի ց  

ա շ խ ա ր հ ի »  ե ր կ ի  ա ղ բ յ ո ւ ր , '  է  4 1 :

Մ Ո Ւ Ր Ա Դ Յ Ա Ն  Կ .  Մ . — Ս .  Թ ա ր ս ե լ ,  Կ ե ս ս ւ ր ա ց ա  ճ ա 

ռ ե ր ը ,  Ը  2 0 :

Մ Ո Ւ Ր Ա Դ Յ Ա Ն  Մ Ի Հ Ր Ա Ն  Հ Ո Վ Հ Ա Ն Ն Ե Ս Ի - Ս ա ր դ ս ւ -  

ր ա ս , ւ ս տ | ւ  ե  Բ ա շ ա ս , ա ր ա ն ի  հ ե ր ո ս ա մ ա ր ւ ւ ւ ե ր ի  հ ո -  

գ ե վ ո ր ա կ ա ն  մ ա ս ն ա կ ի ց ն ե ր ,  Ե  4 5 :

Պ Ե Տ Ր Ո Ս Յ Ա Ն  Ե Զ Ն Ի Կ  Ա Բ Ե Ղ Ա ֊Մ ո վ ս ե ս  Ե ր զ Օ կ ս ւ  

ք |ո ւ  « Հ ա ւ ա ք ա մ ն  հ ս ւ մ ա ւ ա տ  մ ե կ ն ո ւ թ ե ա ն  ս ր բ ո յ  պ ա -  

տ ս ւ ր ա գ ի ն ,  զ ո ր  յ ս ա ա ջ ւ ս գ ո յ ն  ա ր ա ր ե ս ղ  I ;  ս ր բ ո ց  

լ ա ս ա լ ո ր  հ ա ր ց ն »  ա շ խ ա տ ո ւ թ յ ո ւ ն ը ,  Թ  1 4 ,  Ժ Ա  4 3 :  

Տ Ե Ր - Մ Ի Ք Ա Յ Ե Լ Յ Ա Ն  Ն . —  Մ ի ջ ն ա դ ա ր յ ա ն  հ ա յ կ ա կ ա ն  

մ ի  ս ր բ ա ն կ ա ր ,  Թ  2 1 :

Տ Ո Կ Ա Ր Ս Կ Ի  Ն . — Ա ն ի ի  ա ո ո բ գ ե ա ն յ ս ւ  ե 1 | 1 , ղ 1 , ց ի ն ե ր ը .  

Ժ Ա  3 4 :
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Ք Ո 1 . Ա Ն Ջ Ց Ա Ն  Ս Ո Ւ Ր Ե Ն  Ե . — Ա բ ս ւ ա կ  ե ս | ի ւ ւ կ ո ւ ւ լ ւ ս ւ  

Ս մ բ ւ ս տ յ ա հ ց ը  ե  ն ր ս ւ ՝  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ ի  ւ ւ ւ ս | ւ ս ր ա ն ) ւ  

պ ա տ մ ո ւ թ յ ա ն  մ ա ս ի ն  գ ր ա ծ  ե ր կ ը ,  й  2 6 :

Ժ Ե .  Գ Ր Ա Խ Ո Ս Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն - Մ Ա Տ Ե Ն Ա Գ Ի Տ Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն

Հ ի շ ա տ ա կ ա ր ա ն ն ե ր  Մ ա յ ր  Ա թ ո ո ի  տ պ ա ր ա ն ի ց  հ ր ա 

տ ա ր ա կ վ ա ծ  հ ն ա տ ի պ  գ ր ք ե ր ի ,  ԼԼ  4 1 ,  Р  4 4 :  

Ց ո ւ ց ա կ  Մ ա յ ր  Ա թ ո ո  ս .  է ջ մ ի ա ծ ն ի  ն ո ր  ս տ ա ց վ ա ծ  

ձ ե ւ ւ ա գ ր ե ր ի ,  Ա  5 1 ,  Ц  5 0 ,  Գ  5 5 ,  Ը  4 0 :

Գ Ե Վ Ո Ր Գ  Հ Ա Տ Ւ Տ Յ Ա Ն — Վ ա ն ք ի  օ ր ե ր ,  Գ  2 6 :  

Գ Ր Ի Գ Ո Ր  Դ Յ Ո 1 Վ Յ Ա Ն — « Տ ս ւ թ և »  ո ւ ս ա ն ո ղ ա կ ա ն

պ ա ր բ ե ր ա թ ե ր թ ը ,  Գ  3 2 :

« է ջ մ ի ա ծ ի ն »  ա մ ս ա գ ր ի  մ ա տ ե ն ա գ ի տ ո ւ թ յ ա ն ը ,  Դ  4 8 :  

Մ ա տ ե ն ա գ ի տ ո ւ թ յ ո ւ ն  « է ջ մ ի ա ծ ի ն »  ա մ ս ա գ ր ի ,  Դ -  

Ժ Ա  4 9 :

Ժ Տ > .  Գ Ր Ա Կ Ա Ն

Թ Ո Ր Գ Ո Մ  Ա Ր Ք Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս  Մ Ա Ն Ո Ւ Կ Յ Ա Ն  ( Շ Ե Ն 

Ս ՛ Ս . Հ )  Դ ա ն  մ ե ր  հ ր ա շ ք ,  Դ  8 0 : — Ա մ ս ւ յ ք ն ե ր ո ւ ն  

վ ր ա ,  Գ  3 0 : — Մ ւ պ բ ա փ ս ն ք ի  զ ա ն գ ա կ ,  Գ  3 1 :

Ժ է .  Կ Ե Ն Ս Ա Գ Ր Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն Ն Ե Ր

Ս տ ե փ ա ն  Օ հ ա ն ջ ա ն ի  Կ ա մ ս ա ր ա կ ա ն ի  ծ ն ն դ յ ա ն  հ ա ր 

յ ո ւ ր ա մ յ ա կ ը ,  է  3 0 :

Դ ե ր .  տ .  ( 1 ՚յ ւ ւ ւ տ  ե պ ի ս կ ո պ ո ս  Ն ա գ ս ւ շ յ ա ն ,  ժ  4 1 :  

Դ ե ր .  տ .  Ա ր ս ե ն  ե պ ի ս կ ո պ ո ս  Բ ե ր բ ե ր յ ա ն ,  ժ  4 2 :

Գ ե ր .  տ .  Ն ա ր ե կ  ե պ ի ս կ ո պ ո ս  Ծ ա ք ա ր յ ա ն ,  ժ  4 3 :  

Գ ե ր .  տ .  Գ և ո ր գ  ե պ ի ս կ ո պ ո ս  Ս ե ր ա յ դ ւ ս ր յ ա ն ,  ժ  4 4 :

Ժ Լ Է .  Մ Ա Հ Ա Դ Ր Ա կ Ա Ն Ն Ե Ր

Հ ա ն գ ի ս տ  ա ր մ ա ն ա ս ,  ա տ ի վ  տ .  Գ և ո ր գ  ք ա հ ա ն ա  

Փ ս ւ փ ա գ յ ա ն ի ,  Ա  6 3 :

Հ ա ն գ ի ս տ  գ ե ր ա շ ն ո ր հ  տ .  Մ ա շ տ ո ց  ե պ ի ս կ ո պ ո ս  Թ ս ւ -  

ջ ի ր յ ս ւ ն ի ,  Դ  3 8 :

Հ .  Ա .  Մ ա հ  պ ր ո ֆ .  Հ ւ ս կ ո բ  ճ ո լ ո Ա ս ւ ն  Ս ի ր տ  ն ա ,  Դ  4 0 :  

Մ ա հ  ճ ա ր տ ա ր ա պ ե տ  Օ ւ ս ֆ ա յ ե լ  Ի ս ր ս ւ յ ե Ա ա ն ի ,  Թ  4 1 :


