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ՕԾՎԵՑ ՎԱՅՔԻ Ս. ՏՐԴԱՏ ՆՈՐԱԿԱՌՈՒՅՑ 
ԵԿԵՂԵՑԻՆ

Վայոց Ձորի վսւյք  թաղարում ավարտվեց Սուրբ Տրդատ եկեղեցու շինարարու- 

թյուեր: Օգոստոսի 6-ին Ամենայն Հա յոց Հւսյրապետ, Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գստեգիե Բ Կաթո
ղիկոսի ձեոսւմբ օծվեց նորակառույց եկեղեցին:

Եկեղեցու կառուցման առիթով ողջույնի ե շնորհավորանքի խոսք ասաց 

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսը: Շնորհավորանքի խոսքեր 

ասացին նաև Սյունյաց թեմի առաջնորդ Տ. Արրւսհամ եպս. Սկրտչյսւնը. Տ. Ս՜եսրոպ 

ւսրքեպս. Աշճյանը, Վայոց Ձորի մստգպետ Պանդուխտ Մանուկյանը:
Եկեղեցու կառուցման ծրագիրը կար ղեռևս 1990 թվականին: վ ա յք ի  քաղաքա- 

պետարսւեը տրսւմաղրե[ 1.ր 1,7 հեկտար տարածք, և հոգելույս Վագգեն Ա Կաթողի
կոսի օրոք կատարվհ| էր եկեղեցու հիմնարկեքի արարողությանը: Ֆինանսական մի

ջոցների բացակայության պատճառով, սակայն, եկեղեցու կառուցումն ընդհատվել 
էր:

Միայն 1998 թվականին ԱՄՆ-ի Դետրոյտ քաղաքում բնակվող մեր հայրենա

կիցներ, տեր և գ՚ՓԿԻն Գսղուստ և էմմա Սողոյանեերի ֆինանսական աջակցության 

շնորհիվ վերսկսվեց եկեղեցու շինարարությանը: Բարեպաշտ ընտանիքը, ականջա

լուր Հայաստանում քրիստոնեությունը պետական կրոն հռչակման 1700-ամյսւկի 

գրասենյակի այն ժամանակվա վարիչ-քարտուղար Տ. Մեսրոպ արքեպս. Աշճյանի և 

Սյունյաց թեմի աոսւջնորղ Տ. Աբրսւհամ եպս. Մկրտչյանի' Հայաստանում եկեղեցա- 

շիեությանը նպաստելու հորղորներիե, հանձն առավ եկեղեցու շինարարության ողջ 

ծախսերը: Աշխատանքները սկսվեցին 1998 թ. ապրիլի 15 ֊ի ն  ն որոշ ընդհատումնե

րով շարունակվեցին 15 ամիս: Այդ ընթացքում Տ. Աբրահամ եպս. Մկրտչյսւնի ձե- 

ռամբ և Տ. Մեսրոպ արքեպս. Աշճյանի հանդիսապետությամբ օծվեցին եկեղեցու 

գմբեթի և զանգակատան խաչերը որպես մեր անխորտակ հավատի խորհրդանիշեր: 

Կառուցվող եկեղեցու գւխավոր ճարտարապետն է Արծրուն Գւպիկյսւնը: Կառուց

ման աշխատանքները վերահսկում էր 1700-ամյսւկի գրասենյակի ճարտարապետա

կան գրասենյակը Հրաչ Գւսսպարյանի ղեկավարությամբ: Հետագայում աշխա

տանքների ղեկավարումը ստանձնեցիե Սայր Աթոռի ճարտարապետական գրա-



սենյակի տնօրեն Ռուբեն Ազատյանը Ս Սարեն Գ ա թ ր ^ ա ^  Ի & ^
իրականացնում էր Մայիս Մկրտչյանը: Եկեղեցու արտաքին և Л Р  
սսւպատումը կատարվել է սպիտակ կրաքարով, որը հայտեի ե « I  Ո I

Եկեղեցին նախատեսված է 250 մարղա համար ն անի 2 զաեգակ տո ^ ^  

Եկեղեցին զարդարում են չորս մեծաղիր նկարներ Սարբ №  1

ե И Ч Ш ‘

նակ' Տիզրան Զեյթլյան). իսկ տաճարի նկարչական ողջ ձնավորո ւ Ր 
Ռոօերտ Կարապետյանը: Ջահերի հեղինակն է Ատն Պողոսյանը:

Տեր ն տիկին Սողոյաններր ոչ միայն հոգացել են շինարարության ողջ ծսւխսՈք ւ . 
այլն եկեղեցու օծման աոիթով Ավիրել անհրաժեշտ գույքը քահանայական զզ ա տ ֊ 
եեր. եկեղեցական իրեր, արծաթե սկիհ, մյաոոնաթափ աղավնի, ճաճանչ, բոտվսա.

քշոց, որոնք հայկական արվեստի գործեր են:
Այսօր արղեն Արփա գետի աջ ափին գտնվող հովտին, սրագագաթ սարերի Ս 

ժայռերի միջից վեր է խոյանամ հավատքի մի նոր տան' գեղեցիկ մի եկեղեցի, որ л 

առաջին անգամ լինելով կրելու է հայոց արքայի' Տրղատ Սեծի անունը:
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ՆՇԱՆԱԿՎԵԼ ԵՆ ՆՈՐ ՏԵՍՈՒՉՆԵՐ 
ԳԵՎՈՐԳ6ԱՆ ՀՈԳԵՎՈՐ ՃԵՄԱՐԱՆՈՒՄ ԵՎ 

ՄԵՎԱՆԻ ՎԱԶԳԵՆՑԱՆ ՀՈԳԵՎՈՐ ԴՊՐԱՆՈՑՈՒՄ

Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիա ծին, 3 օգոստոսի 2000 թ .:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գստեգիե Բ Ամեեւսյե Հայոց Կաթողիկոսի բարձր տնօրինությամբ 
Գեորզյան Հոգևոր ճեմարանում և Սևանի Վսպգենյան Հոգևոր Դպրանոցում նշա
նակվել եե նոր տեսուչներ: Գևորգյաև Հոգևոր ճեմարանում տեսուչ Է նշանակվել Ս. 

Գեղարդ վանքի նախկին վանահայր Տ. Եղիշե ավագ քահանա Սարգսյանր, իսկ 
Սևանի Վսւգգհնյաե դպրանոցի տեսուչ Տ. Բագրատ աբեղա Գալստյանը:

Տ .  Ե Ղ Ի Շ Ե  Ա Վ Ա Գ  -Ք Ա Հ Ա Ն Ա  Ա Ա Ր Գ Մ 6 Ա Ն

Տ. Եղիշե ավագ քեն. Սստգսյանը (ավագանի անունով' Սարգիս) ծնվել Է 1929 թ. 
մայիսի 26-իե Էջմիածին քաղաքում:

1935-1945 թթ. սովորել Է Էջմիածեի թիվ 1 միջնակարգ դպրոցում:

1945-1951 թթ. սովորել և ավարտել Է Սուրբ Էջմիածնում վերաբացված Հոգևոր 
ճեմարանը դաոնւպով նրա աոաջին շրջանավարտներից մեկը:

1951 թ. սեպտեմբերի 12-ին ձեռնադրվել է սարկավագ:

1951-1952 թթ. սովորել է Զագորսկի հոգնոր ակադեմիայում: Վերադառնալով 
Սայր Աթոռ պաշտոնավարել է Սայր Տաճարում որպես լուսարարապետի օգնա
կան:

1954 թ. ձեռնադրվել է քահանա, որից հետո պաշտոնավարել է Հայաստանյայց 
Առաքե[սւկան Եկեղեցու տարբեր թեմերում՜ կատարելով վարչական աշխատանք

ներ: Այդ ընթացքում ընղունվել և ավարտել է նան Երնանի մանկավարժական ինս

տ՛իտուտի պատմության ֆակուլտետի հեռակա բաժինը: Աշխատակցել է Մատեևա- 
դարանամ:

1978 թ. երջանկահիշատակ Վազգեն Ա Կաթողիկոսի, տնօրինությամբ նշանակ
վել է Ս. Գեղարդ վանքի վանահայր: Միաժամանակ Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի ճե
մարանում դասավանդել է Հա յ Եկեղեցու պատմություն առարկան:

2000 թ. օգոստոսի 1-ից Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի տնօրինու
թյամբ ազատվել է վանահոր պարտականություններից ն նշանակվել Մայր Աթոռ Ս. 
էջմիածնի Գևորգյան Հոգնոր ճեմարանի տեսուչ:



տ' Բագրատ աբեղա Գալստյանը (ավագանի անունով՛ Վազգեն) №վ1*1 է

մայիսի 20-ին Գյումրիում:
1978-1988 թթ. սովորն, է Երնանի թիվ 156 դպրոցում 
1988 թ. ընդունվել Է Սարբ Էջմիածնի Գնորգյան Հոգնոր 
1993 թ. դեկտեմբերի 25-ին ձեռնադրվել է սարկավագ ձեռամբ Ь.

Տ. ԲԱԳՐԱՏ ԱԲԵՂԱ ԳԱԼՍՏՅԱՆ

, Անանիա եպս-

է * * *
4ա № ւ„ ; „ Տ™  - ч - ւ  ьч1>иипчп»
Բացայսւյտութիւե Կարգաց էկեղԱցայ. քէ,»,ԻՐ4.ա աս^աստքաւաք^Աօ 

յ " փ19,5  Р. ь ш т  2 4 * .  « - *
Կաթողիկոսի, ձեռնադրվել Է կուսակրոն քահանա: Գևորգյան Հոգնոր‘ ^  щ
ղասավանդել Է եկեղեցական երաժշտության ե «Ս. Պատարագի . *
ռարկաները: Աշխատակցել է Ս՜այր Աթոռ Ս. Էջմիածնի «էջմիածին» պաշտոնական

«Էջմիածին» ամսագրի գլխավոր խմբագիր: Միաժամանակ դասավանդել է Սևանի

Վ ա զ գ ե ն յա ն  դ պ ր ա ն ո ց ո ւ մ : Հ ա ո ո ւ
1998 թ. մեկնել է Անգլիա ուսումը կատարհլագործելա Սրրֆիլդի «Ս- ™ ր ո  

թյուն» աստվածաբանական քոլեջում ն Լիդզի համալսարանում:
2000 թ. հուլիսին, ավարտելով ուսումնառությանը, Գարեգին Բ Ամենայն յ  .) 

Կաթողիկոսի տնօրինությամբ վերադարձել է Սայր Աթոռ ն  օգոստոսի 1-ին նշա

նակվել Վազգենյան հոգևոր դպրանոցի տեսուչ:
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Մ. ԱՍՏՎԱԾԱԾՆԻ վ ե ր ա փ ո խ մ ա ն  տ ո ն ի ն  տ ե ղ ի  
ՈՒՆԵՑԱՎ ԽԱՂՈՂՕՐՀՆԵ-ՔԻ ԱՐԱՐՈՂՈՒԹՅՈՒՆ

Կիրակի, օգոստոսի 13-ին, Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցին նշեց Ս. 

Աստվածածնի վերափոխման տոնր' ի հիշատակ Միածին Որդու' Հիսուս -Քրիստոսի 
կողմից Մ. Աստվածածնի երկինք փոխադրվելուն:

Ս. Աստվածածնի տոնին Ս. էջմիածնի Մայր Տաճարում մատուցվեց Ս. Պատա

րագ: Տեղի ունեցավ նան Խսւղողօրհնեքի ավանղական արարողությունը: Սրբազան 

արարողությունները հանդիսապետեց Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Ամենայն Հայոց Գարեգին Բ Կա
թողիկոսը: Պատարագիչն էր Տ . Ներսես արքեպս. Պոզապալյանը:

Ս. Աստվածածնի տոնը Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցու տաղավար 
հինգ տոներից մեկն է, որ նան Ս. Աստվածածնին նվիրված ամենահանդիսավորն ու 
հնագույնն է: Ըստ  ավանդության, Ս. Կույսը ֊Քրիստոսի խաչելությունից հետո, վա

յելելով բոլոր առաքյւսլենրի հոգածությունը, 15 տարի ապրում է Երուսաղեմում և 

կնքում իր մահկանացուն: Առաքյալների հուղարկավորությամբ Հիսուսի մայրը թաղ

վում է Գեթսեմանիի իրենց ընտանեկան դամբարանում, որտեղ երեք օր ու գիշեր լըս- 

վում են հրեշտակների երգերը: Հուղարկավորությանը բացակա Բարդուղիմեոս ա- 

ոսւքյւպի վերադարձին երբ մյուս առաքյալները նրա խնդրանքով բաց են անում գե

րեզմանը, այլնս չեն գտնում Ս. Կույսի մարմինը, որ նշանակում էր, թե Հիսուս Իր 

խոստման համաձայն երկինք էր փոխադրել Աստվածամորը:

Ավանդությունը շարունակում է պատմել, որ Բարդուղիմեոս առաքյալը, գալով 

Հայաստան, իր հետ բերում է նան Ս. Աստվածածնի կենդանագիր նկարը: Նկարը 

պահվում է Անձնացյաց գավառի Դարբնոց քար կոչված վայրում, որտեղ և հիմնվում 
է կուսանոց:

Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցին ի սկզբանե Ս. Կույս Մւսրիամին դա
վանում է իբրն Աստվածամայր ն հարգանք ու երկյուղածություն դրսևորում նրա 

հանդեպ: Հա յ կնոջ համար Ս. Աստվածածինը դարձե| է նան կանացի սիրո և մաք

րության բյուրեղյա ըմբռնում, կնոջ կատարելության տիպար:

Վերափոխման տոնի նախօրեին Ս. էջմիսւծնում ավանդաբար կատարվեց նան 

Շողակաթի տոնը, իբրև Մայր Տաճարի նավակատիքի օր, քանի որ Լուսավորչի տե

սիլքով հաստատված Ս. էջմիածնի Մայր Տաճարը, ըստ պատմական հիշատակում

ների, նվիրագործվել ու օծվել է Աստվածածնի տոնին ու նվիրվել նրա անվանը: 

Շաբաթ օրը, երեկոյան, Մայր Տաճարում կատարվեց նան Հսկումի արարողու
թյուն' որպես նախապատրաստություն Վերափոխման մեծ տոնի:



8 Ը
է ջ մ ի ա ծ ի ն

Ս. ԱՍՏՎԱԾԱԾՆԻ ՏՈ Ն !! ԲԻՔՖԱ6Ա6ՈՒՄ

Սեծի Տանն Կիլիկիո Կաթողիկոսության գահակալ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. ^  «  ^  
փսա Հայրապետի հովանավորությամբ Ս. Աստվածածնի վերափախմաե տոնր որ 

միևնույն ն մ ա ն ա կ  ուխտի օրն է Բիքֆայայի Ս. Աստվածածին մատրան. այս տարի

ևս տոնախմբվեց մեծ շուքով:
2000 թ. օգոստոսի 12-ին. ուրբաթ օրը. առավոտյան, հավատացյալ ուխտավոր

ների հոծ բազմություն էր հավաքվել Ս. Աստվածածին մատրան շրջափակում որ
տեղ ժամը 10.00-իե հատուկ աղոթքներով ե շարականների երգեցողությա г Փ  ԴՐ 

ունեցավ աղի օրհնություն ն  ոչխարների զենում:

Աղոթքի պահին

ժա մը 9.00-ին Դպրեվանքի շրջափակում, միաբան Հայրերի և հայորդիների հոծ 
բազմության ներկայությամբ, ելույթ ունեցավ Համազգայինի «Ք նա ր» պարախումբը 
ե  ներկայացրեց հայկական պարերի ընտիր մի վւունջ: Անի Եփրեմյանն ասմունքեց 
«Աղոթք» և «Սասնա պար» քերթվածները:

Այնուհետև բացման խոսք ասաց Տ. Մեղրիկ վրղ. Բստիքյանը, որը շեշտեց հայ
կական պարի յուրահատկությունները բնութագրելով նրա ազգային ղիմագիծը: 

Օգոստոսի 13-ին, շաբաթ օրը, ողջ օրվա ընթացքում տեղի ունեցան Գիշերային, 
Առավոտյան, ճաշու ե Երեկոյան ժամերգություններ, իսկ գիշերը մատուցվեց Սուրբ
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և անմահ Պատարագ: Պատարագեց ն քարոզեց Ս. էջմիածնի միաբան, Ուկրաինա
յի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Նաթան եպս. Հովհաննիսյանը, որը Լիբանանում էր 
գտնվում Արամ II Կաթողիկոսի հատուկ հրավերով: Պատարագի երգեցողությունը 
կատարեց Կաթողիկոսարանի «Շ նորհա լի» երգչախումբը' ղեկա վա րությա մբ 
Տ. Մեղրիկ վրդ. Բարիքյսւնի:

Պատարագիչ Սրբազանն իր քարոզի մեջ վեր հանեց օրվա խորհուրղր ն շեշտեց 
մայրության գաղափարը Աստվածածնի կերպարում: ֊Քարոզի ավարտին Սրբազան 
Հայրը փոխանցեց Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի ողջույն
ները ն շնորհակալության հայտնեց Արամ Ա Կաթողիկոսին' իրեն ընծայված այս 

անմոռաց առիթի համար:
Պատարագի ավարտին Արամ Ա Վեհափառ Հայրապետը, շրջապատված միա

բան Հայրերով, կատարեց մատաղի ն խաղողի օրհնություն, հավատացյալ ժողո

վ ր դ ի ն  տվեց իր պատգամը, ներկայացրեց ճշմարիտ ուխտավորի տիպարը' շեշտե- 
լով. որ նա պետք է հավատքով ու սիրով լեցուն քրիստոնյա լինի: Վեհափառ Հայրա- 

պետն իր խոսքն ուղղելով մայրերին' թերատեց, որ երանք Աստվածամայրն ունենան 

որպես կյանքի ուղենիշ, ապրեն ինչպես Աստվածամայրը' լցված հավատքով, սիրով 

ու զոհողությամբ:

Նորին Սրբությունն իր խոսքն ուղղեց նան Նաթան Սրբազանին, որը ոչ միայն 

ողջույններ էր բերել Սայր Հայաստանից ու Ս. էջմիածնից, այլե իր հետ բերել էր 
հայրենի հոդի վրա աճած ու հայրենի հողից ավիշ ստացած խաղող: Նորին Սրբու

թյունը Նաթան Սրբազանի միջոցով իր եղբայրական ողջույնները հղեց Գարեգին Բ 

Ամենայն Հա յոց Հայրապետիե:
Օգոստոսի 15-ին, երկուշաբթի օրը, առավոտյան, Բիքֆայայի Ս. Աստվածածին 

մատրան մեջ մատուցվեց Սուրբ ն անմահ Պատարագ ն տեղի ունեցավ հոգեհան- 
զրստյան պաշտոն' հայ ժողովրդի բոլոր ննջեցյալների ն մանավանդ մատրան բա

րերարներ տեր ե  տիկին Երվանդ ն Ալիս Տեմիրճյանների հոգիների խաղաղության 

համար: Հոգեհանգստյան արարողությանը նախագսւհեց Արամ Ա Կաթողիկոսը:



Տ. ԲԱԳՐԱՏ ԱԲԵՂԱ ԳԱԼՍ Տ ՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶԸ' 
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՋՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ

(6  օ գ ո ս տ ո ս ի  2 0 0 0  թ .)

«Որ պարծին, ի Տէր պւսրծեսցի»

« Ով պարծենամ է, թող պարծենա 
Հիսուս Քրիստոսով»

(Ա Կորեթ. Ա 31)

Պոդոս առաքյալն է այսօր խոսում մեզ հետ այս Սուրբ Պատարագի ընթացքին' 
իր փորձից և իր ապրած կյանքից օրինակ բերելով, թե Աստծո իմաստությունը այս 

աշխարհի վրա հիմարության է համարվում, Աստծո իմաստությունը գայթակղու
թյուն է այս աշխարհի վրա և այդ պատճառով Աստծո հիմարն է, որ իմաստուններից 
էլ իմաստուն է: Եվ եզրակացնում է սուրբ առաքյալը, թե ով պարծենալիք ունի, թող 
պարծենա Աստծո այս իմաստության մեջ: Ով պարծենալիք ունի, թող պարծենա մի
այն Քրիստոսի Խսւչով:

Այսօրվա մեր ընտրած բնաբանն առաջին հայացքից շատ տարօրինակ և, ինչու 
չէ' նան խրթնեցեող է: Որպես մարդ արարածներ ամեն մեկիս համար Աստծո գոյու
թյունը երբեմն շատ տարակուսելի է, Աստծո ներկայությունը' երբեմն ոչ զգալի, ե 
մենք' մարդ արարածներս, կամաց-կամաց, հետևողականորեն սկսում ենք դառնա] 
ինքներս մեր կենտրոնը, սկսում ենք դառնալ մարդակենտրոն, և այստեղ է, որ Պո- 
ղոս առաքյալի խոսքը ևս մեկ անգամ գալիս է հաստատելու, թե Աստծո իմաստու

թյունը մարդկանց համար դառնում է հիմարություն, այստեղ է, որ մենք Աստծո գո
յությունը կամ Աստծո ցույց տված այս սքանչելի աշխարհը, այս պատկերները հա

մարում ենք հիմարություն, որովհետև իմքնսւհայտնագործությամբ ինքներս մեր մեջ 
իջնելու այդ ցանկությանը չունենք, որ տեսնենք Աստծո իմաստությունը, իրական 
իմաստությունը, որ «հիմարություն» է այս աշխարհի համար:

Այսօր երես աո հրես կանգնած ենք զրույցի' առարկայական, զգալի, շոշափելի, 
միմյանց հետ լինելու այս Պատարազի ընթացքին, հաղորդվելու այս Պատարագի



2 0 0 0 ԷՋՄԻԱԾԻՆ

րնթսւցքով: էականը մեր հոգու լստևրով, մեր հոգա բաբախումներով զգալն է մեր 
Տիրոջ ամենօրյա զոհաբերությունը, մեր Տիրոջ հավիտենական զոհաբերությանը, որ 
այս աշխարհի համար հիմարություն Ւ. համարվում:

«Քւա  լիցի ինձ պարծե|. բայց միայն ի խսւչն Քրիստոսի»: Ի՞նչ է ուզում ասել ա- 
ռսւքյալը: Սեվսւծ լիեեյով, ասացված |ինե|ով հույն իմաստության աղբյուրից, ինչ- 

պես նան որպես հրեա ռաբբի, հրեա վարդապետ, սնված լինե|ով օրենքի աղբյուրով, 
հրեականության աղբյուրից ինքնահայտնագործության և Աստծո անմիջական թե- 
ւադրաեքով, Աստծո հավիտենական հայտնության միջոցով Պոդոս առաքյալը' այս 
մեծ և սուրբ առաքյալը, վերջապես հասկացել էր, որ աշխարհում չկա մի հավիտե

նական բան, որի վրա մարղ կարոդ է հայս դնել, ն այդ հույսը վերջում արդարացված 
կլինի: Այս պատճառով է. որ իր թղթերից մեկում ևս առավել շեշտում է. թե հույսն է, 
որ չի ամաչեցնում, բայց այն հույսը, որ այս աշխարհի վրա չէ, այլ Աստծո վրա է: Եվ 

այղ թաղթը, գրված հռոմեացիներին, կամ կորնթացիներիե. կամ սւյլ ժողովուրդների. 

դուրս է գսղիս Ավետարանի պատմության շրջանակից և գալիս-խառնվում է այսօր
վա մեր կյանքին:

«Քւսւ լիցի ինձ պարծել, բայց միայն ի խաչե Քրիստոսի»: Հագար ւսնգամ ասվե| 

է, և նորից եմ ուզում կրկնել, որ մենք, որպես ժողովուրդ կամ հավաքականություն, 
արտահայտվել կամ չենք արտահայտվել, գիտակցությամբ կամ ենթագիտակցու

թյամբ ասել ենք, թե «քավ լիցի մեգ պարծել», բայց միայն Քրիստոսի խսւչով: Թող 

որ մենք չպարծենանք, բայց միայն մեր պարծանքը լինի Քրիստոսի Խաչը, բայց 

այսօր, սիրելիներ, կարծես թև ճկվում ենք, որպես մարդ անհատներ և որպես հավա

քականություն. ամենապարզ արհեստավորից, ամենապարզ աշխատավորից միեչն 
ամենավերին ատյաններում գտնվողները, մեր երկրի տերերը, որ մենք ենք' ամեն 

մեկս, կարծես թե ճկվում ենք, կարծես թե մոռացել ենք այդ Խաչով պարծենալու, 

Քրիստոսի մեջ ապրելով պարծեևալու իրակաեությունը: Եվ եթե ամեն մեկիս կյան

քում փորձառությունը ցույց է տվել, որ հավիտենական ոչինչ չկա 'ոչ հարստությունը, 
ո'չ դրամը, ոչ փառքը, ոչ տիտղոսները, ոչիէւչ: Աշխարհը շարժվում է, Աստծո ստեղ

ծագործությունը առաջ է գնում, հոսում է, և ա յդ ճանապարհի մեջ է նաև, որ և' 

մարդը, ե' այս աշխարհը, և' ստեղծագործությունն անընղհսւտ մաքրվում են: Այղ 

մաքրման ճանապարհի մեջ է, որ այն հեոու-հեռավոր բարձունքում, մի բարձր լեոսւե 

վրա է կանգնած Աստծո Խաչը, Աստծո սիրո արտահայտության նշանը, և որպես 

Տիրոջ ձեռքի ստեղծագործությունը՝ մենք, որ ապրում ենք այս աշխարհի վրա, ոտք- 

ներս ղնե|ով այս հողի վրա, մեր ամենօրյա կյանքի մեջ արդյոք հարց տալի՞ս ենք, թե 

ինչ է մեր պարծանքի առարկան' մեր ունեցածը, մեր ղրա՞մը, մեր փա՞ռքը, մեր տիտ
ղո՞սը, մեր ժամանակավորապես գրաված պաշտո՞նը, որ մեր կյանքի վերջին մեզ 

հետ միասին հող է դառնսւ|ու. ոչ երբեք: Եթե հույսներս դրել ենք սրանց վրա, ուրեմն 

ավաղ մեզ: Բայց վստահաբար գիտենք, սւմեե մեկս էլ իր առանձնության մեջ հայտ
նադործում է այղ իր ներքին խաչը, հայտնադործում է Տիրոջը տեսնելու, հանդիպելու 

և խոսելու այղ գեղեցկությունն ու հաճույքը: Այստեղ է, որ մեր քրիստոնյա լինելու կո-



չումը արդարացվում է: Այստեղ է, որ որպես աեհսսրեեր ե որպես ազգ գա յի» Ա »  
թաթախվկու Տիրոջ այդ սրբացնող ավագանի մեջ. ե այսօրվա մեր IԱանքը հ »  Կ 
չի լավանալու ոչ տնտեսապես, ոչ սոցիալական իմաստներով, որովհետև . ունենք վ 

րևից ներքև դժգոհների մի ամբոխ, ոչ թե ժողովուրդ, ոչ թե Սուրբ Գրքում եղող անա
պատով անցնող, տառապանքի և ցավի միջից աևցնոդ մի ժողովուրդ, որի շարթերիԱ 
նորից անեծքն էր. ոչ թե այդ սրբության ցանկությամբ շարժվող, գետի պես հոսող 
ժողովուրդ, այլ ունենք դժգոհների և անիծողների մի ամբոխ, և այդ անեծքի ու 
դժգոհության մեջ մեր պարծանքի առարկան երբեք է[ ևոսչը չէ. մեր պարծանքի ա- 
ռարկան. ցավոք սրտի, վարձում ենք դաոնալ ամեն մեկս, որովհետև ւսյդ դժզոհու 
թյան և անիծելու մեջ ամեն մեկս մեզանից հեռու ենք տանում այդ անեծքը, մեգ յու
րաքանչյուրիս չի վերաբերում, այլ մեր դիմացինին. մեր րեկերոջը: Բայց այդպես չէ 

Աստծո սերը, այդպես չէ Աստծո խաչը:
Հավատում ենք կամ չենք հավատում Սուրբ Գրքի պատմություններին. Հին 

Կտակարանի պատրաստության խորհուրդը, որ եկավ ն իր կատարումը գտավ մեր 
Տիրոջ մարդանալու մեջ, մեր Տիրոջ' մեր մեջ քայլելու մեջ. ցույց է տալիս Աստծո ինք
նահայտնության մեծագույն և խորիև խորհուրդը, Աստծո' մարդկանց հետ լինելու 
ցանկությունը, և մեևք հավատում եեք. որ մեր Աստված ոչ թե վերացական երկիևք- 
ևերում Աթոռևերի վրա բազմած Աստված է. այյ մեր Աստված անհատապես մեգ 
հետ ապրող, մեզ հետ շեչող Աստված է, այստեղ մեր Տեր Աստվածը և այս տաճա
րի, ն' մյուս տաճարների մեջ, ն' մեր առօրյայում ապրում է մեզ հետ, գործում է մեզ 
հետ, և այստեղ միայն մնում է մեզ, յուրաքանչյուրիս, և' անհատ, ն' հավաքականու
թյուն, թե թո՞ւյլ ենք տալիս, որ Աստված բնակվի մեր մեջ, և մեր մեջ բնակվելով կա

րողանո՞ւմ ենք հպարտորեն, պարծանքով ասել, որ իմ պարծանքը ոչ այլ ինչ է, եթե 
ոչ իմ անձնական, անհատական և գործող Աստվածը: Եթե ոչ այն Աստված, որ ե- 
կավ ն ինձ՝ մեղավորիս համար Իր արյունը թափեց, որ եկավ և սիրո խորհուրդր բե
րեց մեզ, որ եկավ ջնջելու անեծքը մեր շոտթերից և անեծքը մեր վրայից, որ մեր ա- 
ռաջին հայրերր գործել էին և այդպիսով անկման մեջ էին ընկել: Այսօր մենք ենք ժա
ռանգել այդ անկումր, այդ ցավը, այդ տառապանքը, այդ տանջանքը, ղժգոհու- 
թյունը, բողոքը և ամեն ինչ:

Տիրոջ մարդանալու խորհուրդը ոչ այլ ինչ է, եթե ոչ Աստծո խելահեղ սերը Իր 
ստեղծագործության նկատմամբ' մեր նկատմամբ: Ն ա  անընդհատ ցույց է տափս Իր 
դեմքը. Ն ա  անընդհատ ցույց է տափս Իր ինքնությունր և քայլը թողնում է մեզ, յու
րաքանչյուրիս' մեր ընկերոջ ճանապարհով, ամեն մեկս մյուսի հետ աչք առ աչք, ե- 
րես սա երես հաղորդվելու ճանապարհով կարողանալու հայտնազործել մեր Տիրոջը 
և այնժամ ասել, թե'Քավ լիցի ինձ պարծել, բայց միայն Տիրոջ Խաչով:

Սիրելիներ, արևելյան ավանդության մեջ մի շատ գեղեցիկ պատմություն կա: 
Ասվում է, թե Խոջա Նասրեդինը, որի մասին տեղյակ եք դուք, օրերից մի օր մահճա
կալի տակ ինչ-որ բան էր փնտրում: Իր հարևաններից մեկը մոտենում է' ասելով, թե' 
Սիրելիս, ինչ ես փնտրում այս մահճակալի տակ: Նասրեդինը պատասխանում է, թե'
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Բանալիս եմ փետրում, ե սկսում եե երկուսով փետրել: Երկար փնտրտուքից հետո 
վերջապես րեկերր չի դիմանում և ասում է. Ուր ես կորցրեյ քո բանային: Նասրեղինը 

պատասխանում է. Իմ բաեափն տանն եմ կորցրեյ: Այնժամ ընկերն ասում է. Բարի 
Աստված, այդ դեպքում ինչո՞ւ ես այստեղ փետրում: Պատասխանը հետևյալն է 
լինում. Արովհետն այստեղ ավելի շատ |ույս կա:

Հետևյսւ|ե է միտք-րաեին, թե որքան Էլ որ լույսի մեջ կամ թվացյալ լույսի մեջ 
ապրելիս լինենք, եթե չկա մեր փետրե|իքը այդ լույսի մեջ, ուրեմն լույսի գոյությունը 

ոչեչով օգուտ չի տսւ|իս մեգ: Այս աշխարհը, Հայաստան աշխարհր ժամանակներ և 
ժամանակներ շարունակ այդ լույսի ներկայության և գոյության մեջ Է ապրեյ, բայց 

ցավոք սրտի բանային, այդ շատ փնտրտեյիք բսւեւպին կորցրե| ենք ուրիշ տեղ, և 
Աստծո ներկայության այւյ լույսը ոչեչով օգուտ չի տալու մեզ, եթե մենք սխւպ տեդ 

ենք փետրում այդ բաեսւ|իև, եթե չենք ուզում միանալ Նրա աչքերին. Նրա ձեռքերին, 
Նրսւ կրծքի մեջ ապրելով: Ինչպես Է դա ւինում. ինչպես ավետարանիչն Է ասում՜ եթե 

ասում ևս. որ սիրում ես Աստծուն, բայց չես սիրում ընկերոջդ, ուրեմն ստախոս ես: 
Եթե ոպում ես սիրել Աստծուն, նախ պիտի սիրես ընկերոջդ: Այսօրվա մեր հավաքա

կան կյանքի մեջ սպևիվ գտեվե|ով քսւնի՞սս ենք, որպես մարդ արարծեեր, սիրում մեր 
ընկերոջր:

Թոդ որ Աստվսւծածեի բարևկեեդաևի շեմիև կանգնած լինելով այսօրվա խոր- 

հուըդր. թե «քավ յիցի պարծել, բայց միսւյև Տիրոջ, մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսի Խսւչի 

խորհրդի մեջ», որպես հարցադրում դաոնա, թե ա րդյոք ես սիրում եմ իմ ընկերոջը, 

արդյո՞ք կարողանում եմ երա սիրո միջից, կամ փորձում եմ երա սիրո միջից Աստծուև 

գտևել. իմ ստեդծիչին, իմ ստեղծագործողիե գտնել, ե այսօր դարս գանք այս տաճա- 

Րից պարծանքի զգացումով, որ ունենք պստծենաւիք միայն մի բան' մևր Տեր Հիսուս 
Քրիստոսի Խաչը, ոչ դրամ, ոչ փաոք, ոչ տիտղոս և ոչ մի այ| դժվարություն չի կա
րոդ մեգ րնկճել, չի կարող մեգ ծունկի բերել, ճկել այն ծանրության տակ, որով վւա- 

րատվում Է ամեե ցավ և դւաեջաևք, որ Է' մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսի Խաչը:

(д-ող Աստված |ույս իջեցնի այս երկրի վրա. Սուրբ Աստվսւծածեի վերափոխմամբ 

ամեն մեկս անհատապես կարողանանք ևս առավել վերափոխվել և մտնել Տիրոջ 

հետ խաչելության խորհրդի մեջ. Տիրոջ այղ Գողգոթայի բարձունքից նայող սիրո 
մեջ:

Թող Աստծո սերը, շեորհը, մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսի խաչելության խորհուրդը և 
Սուրբ Հոգու համբույրի ողջույնը լինեն մեգ բոլորիս հետ. ամեն:
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ՀԱՅ ԵԿԵՂԵՑՈԻ ՀԱԿԱԱ ՂԱՆ ԴԱՎ Ո ՐԱԿԱՆ 
ԿԱՆՈՆԱԿԱՆ ՍԿԶՌՈԻՆՔՆԵՐԻ ՊԱՏՄԱԿԱՆ ՀԵՆՔԸ

Հայ Առաքելական Եկեղեցին հսկայական փորձ ունի աղանդավորությունից հայ 

ժողովրդին սպաոնացող վտանգի ախտորոշման ե. բուժման բնւսգավաոում: Եվ մի
այն ցանկություն չունենալու կամ անգիտության դեպքում է  այդ անտեսվում Ա ան- 

հարգի ձևով հոգևոր ե գաղափարական ոլորտներում թողտվության մթնոլորտ 

ստեղծվում:
վա ղ միջնադարում Տիեզերական Եկեղեցու աոջԱ ծաոացսւծ խնդիրներից էր 

նեստորականության դեմ ծավալված դավանաբանական պայքարը, որն իր գա
գաթնակետին հասավ Եփեսոսի Երրորդ Տիեզերական ժողովում (431 թ.), երբ Թեո- 

դորոս Մոպսուեստացու աշակերտ Նեստորը դատապարտվեց ու աքսորվեց:
Նեստորի ուսմունքի Ա Եփեսոսի ժողովում նրան դատապարտելու մասին բա 

վականին մանրամասն գրել է Մովսես էսորենացին (V դար): Նախ նա հիշատւսկել 

է Բյուգանդական կայսրության մայրաքաղաք Կոստանդնուպոլսում Նեստորի ան
արժանաբար պատրիարք (428-431 թթ.) դաոնալու մասին. «Ընդ այն ժամանակս 
եկաց յաթոո եպիսկոպոսութեանն Բիւզւսնդացւոց անարժանաբար ամբարիշտն 
Նեստոր»: Իսկ թե ինչու էր Նեստորն ամբարիշտ, երեում է Պատմահոր շարա

դրանքի շարունակությունից. «... հրէական իմացմանց հետեւեալ' հայհոյեաց զամե- 
նասուրբ Կոյսն' մարդածին լինել եւ ոչ աստուածածին: Քանզի ծնեալն ի նմանէ ւսո- 
եալ սկիզբն' այլ որդի ասէր շնորհօք ի Մարիամայ, եւ այլ որդի ի Հօրէ յաոաջ քան 

զյաւիտեանս. որպէս զի լինել երկուս որդիս, որով Երրորդութիւնն չորրորդութիւն 
լինի»1:

1 Մ ո վ ս է ս  հ ւո ր ե ն ա ց ի , Պ ա ա մ ո ւ|» |ւ ւն  Հ ա յո ց :  ե ր և ա ն .  1 9 9 1 , է շ  3 4 2 :
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•Հրէական իմացմանց հետևեալ» ասելով Մովսհս էսորենացին նկատի է ունեցել 
Հին Ուխտի վրա հիմնված հուդայական դավանաբանությանը հետևող մեկնություն
ները, որոնք առավել ցայտուն դրսևորվել են Փիլոն Եբրայեցու (Աղեքսանդրսւցի) 
երկերում: Ըստ Փիլոնի, Լոգոսը (Ռանը) «ավելի հին էր, քան այն ամենը' ինչ արար
վել էր»2, այն էր Աստծո անդրանիկ որդին3, Աստծո մարդը՜*, Աստծո պատկերը5, 
Աստծուց հետո երկրորդը6, երկրորդ Աստվածը7 և «կոչվող որպես աստված նրանց 
կողմից, ովքեր անկատար գիտելիք ունեն իրական Աստծո մասին»8:

Եթե Փիլոնը և X X  դարում նրա ուսմունքի հետևորդները և հետազոտողները, 

մասնավորապես Հ. վուլֆսոնը, պահպանելով նրա երկերի հուդայական ոգին և 
այդ ոգով մեկնելով հույն փիլիսոփաների' Պլատոնի և Արիստոտելի աստվածաբա

նական և  բնափիլիսոփայական հայացքները, ժխտել են քրիստոնեական հավատ

քի Բանն Աստծո աստվածային էությունը, ապա X X  դարի մեկ այլ փիլիսոփա' 
Բերտրսւն Ռասսելը, այդ ոգու կիրառման թիրախը դարձնելով Կաթոլիկ Եկեղեցին, 

ԳՐել է- «Կաթոլիկ Եկեղեցին ծագել է երեք աղբյուրներից: Նրա  սրբազան պատմու

թյունը հրեական էր, նրա աստվածաբանությունը' հունական, նրա կառավարումը և 
կանոնական օրենքը, առնվազն անուղղակիորեն' հռոմեական: Ռեֆորմացիան 

հրաժարվեց հռոմեական տարրերից, մեղմացրեց հունական տարրերը և մեծա
գույնս ուժեղացրեց հուդայական տարրերը»9: Բավականին հավակնոտ հնչող այս 
մտքերը զուրկ են աստվածաբանական հիմքից, քանի որ հեղինակը անտեսել է 

Առաքելական հայրերի' Ս. Բաոնւսբասի և Ս. Իգնատիոսի (1-11 դդ.) գրվածքները, 

ուր մասնավորապես կարդում ենք. «Մովսեսը հասկացավ և իր ձեռքերից վայր 

գցեց երկու տախտակները, և նրանց Ուխտը փշրվեց, որպեսզի սիրելի Քրիստոսի 

Ուխտը կնքվի ի սիրտս մեր Նրա հավատի Լույսով»: «Հրեշսւվոր է խոսել Հիսուս 

Քրիստոսի մասին և հուդայականորեն վարվել»10: Այս առումով պերճախոս է Մով

սհս Խորենացու պահպանած Հայոց Աբգար թագավորի նամակի բովանդակու-

2 Ц с М д а а о п с  АЬгаЬапн, 1.6. Ա յս և հսւշորդ հղումները Փիլոնի երկերից ա րված են ըստ՜ РЫ1о. 

РоипНасгапа оГ К е Н р о ш  РЬЛгеюрЬу տ  յսժտւտա, С Ь г и й т г у  а т 1  М а т  1>у Н . А. \У о№ оп, уо!. I, 

СатЬп<1(>е. М аззасЬизесы . Н а п а л ! и т у е г п с у  Ргсзз, 1962, р. 232-234.

3 О с Акпсикига, 12 .51 .

4 IX- С и п А ш оп с Լւոքաւուա. 1 1 .4 1 ; 14. 62; 2 8 .146 .

5 1Ьн1.. 28. 147.

6 1 -с в и т  АИ скопа, II. 21. 86.

О и асзп о п с* сс Տօ1սսօոշտ т  С сп е м п . II. 62.

8 1 .ср и п  АИсцопа. III. 73, 207; сГ. О с  Я о тп н ч . 1 , 39. 229-230 :41 . 238-239.

9 В с п ш к ! ЯиччсН, А Н|»согу օք \У е м е т  РЬЛочорИу. Տւտ օո зпс1 .ЧсЬичгсг. N 0» ՛ Уогк. 196Հ». р. X X .

10 Т Ь с  АрозсоНс РагЬсга. \ \ ’ւէհ ап КпцПчЬ ггапч|. Ьу К . [.икс. уо1. I. ԼօոԱոո, 1959. Т Ь с  Ер1»с1с օք 

ВагпаЬач. IV. 8 . 1^паии.ч [о  сЬс Мадпеч1апч. X . 3.



„  , . Ոհւ1ե, ու| Հ իսուս Քրիստոսին. Ա^գարԸ 11րե1 է -աունո. ոտ մասնավորապես, դիմէղով ери " _____ . м .

Աստուծո իմաստությամբ հոգելից Մեսր ս| ,  ,  .  հ
ազդարարեց հազարամւակներիխոոքիցեկոդև կ ա ր ս լ  (, անը

լե զվ ի  ոսկեդա րյա ն զարթոնքը: Արարատի լեռ .ր ձսււ|հտհնա-
Աստծո ի դեմս Դրախտի. Նոյան տապանի. Աստծո աոաջին սեղանի. ՀավիտեԱ 
“ անՈւխտի Ա Ս ԴրԻփտ Լուսա վոր* տ ես իլո վ  տրված Միածնի հայտնությւս 
խորհրդապաշտորեն վկայությունը Ա Ս. Մեսրոպ Մաշտոցի տեսիլքով սրրոր 

նշանադրումը Հայոց հոգևոր ժառանգության անսպաս ակունքներն .
Հայ Աոաքելական Եկեղեցու հայրերը հավատքով և գիտությամբ սրբոր 

պահպանել են քրիստոնեական դավանաբանությունը: Այդ մեծ գործի ակունքն ւրի 

էր կանգնած Մովսես խորենացին, որն իր -Պատմութիւն Հա յոց-ում շարադրեց թե 
մինչ իր ժամանակները ներաոող Հայոց ամբողջական պատմությունը, և  թե ցույց 

տվեց այն պայքարը, որը մղվում էր հանուն դավանանքային անաղարտության:
Պատմության ընթացքում բազում անգամ Հա յ Եկեղեցու հայրերը կարողւսց լ 

են, հայ ժողովրդի հոգևոր ոլորտներին սպաոնացող վտանգի դեպքում, ճիշտ գնսւ- 
հատել իրավիճակը և պահպանել սուրբ հավատը սրբապղծությունից: Այդպիսի 
պահերից էր Նեստորի հանդես գալը, որի ստեղծած ուսմունքի գաղափարական 
ակունքները բացահայտելուց հետո Մովսես խորենացին Եփեսոսի ժողովի ընդու

նած վճոի մասին գրել է. «վասն որոյ ժողովեալ սրբոց հարցն յԱսիա ի ծովա- 
հայեացն Եփեսոս գրատրական վերծանութեամբ, Կելեստինոս Հոոմայ, Կիւրղոս Ա- 
ղեքսանդրի, Յոբնաղիոս Երուսաղեմի, Ցովհաննէս Անտիոքայ, Մեմնոն Եփեսոսի, 

Պաւղոս Հեմեսու, Թէոդոտիս Անկիւրիայ եւ այլք բազումք, համանգամայն երկերիւր 
հարք, նզովեալ զՆեստոր' խոստովանեցին մի Որդի Աստուծոյ, զ Տ էր  մեր Օիսուս 

Քրիստոս, եւ Աստուածածին զամենասուրբ կոյս Մարիամ»13:
Հայ իրականության մեջ հականեստորական պայքարը արտացոլվել է ինչպես 

պատմագիտական և աստվածաբանական գրականության մեջ, այնպես էլ 
եկեղեցական ժողովների թղթերում: Բաբգեն Հայոց Կաթողիկոսի (506-513 թթ.) 

հրավիրած Դվինի ժողովում (506 թ.) մերժվեց նեստորականությունը և  համապա
տասխան թղթեր ուղարկվեցին Պարսկաստանում ապրող ուղղափաոներին, ինչ

պես հետևում է' «Երանելուն Բւսբգենի Հայոց Կաթողիկոսի, որ էր յաւուրս Անաս- 
տասայ ուղղափառ թագաւորի' ի թղթոյն աոաջնոյ, զոր գրեաց ի Պարսս ուղղա
փառն, հանդերձ աթոոակցօքն ի գւտւսոէ եպիսկոպոսօք» վերտաոությունը կրող 
թղթի բովանդակությունից. «...Բազում են վկայութիւն Սուրբ Դրոց, յոլովագոյն եւ

11 Մ ովսէս ԱւորեՈացի. է յ  149:

12 Դա նիելյսւն է .  Լ ., Հայաստանում քրիստոնեությունը պետական կրոն Ոոչակելու հոգևոր ա- 

կունքները Ա պատմական նշանակությունը: Երևան. 1997, է յ  45-52:

13 Մ ովսէս հւորենացի, է յ  342:
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սուրբ հարց ոսլդափաուսց վարդապետութիւնք լուսափայլք, որով լուսաւորեալքն 
լուսւսւորին եւ զգենու մխիթւսրութիւնն վհւստեալք հոգտվ' ի սէր եւ յոյս եւ հաւաւո 
սրբոյ Երրորդութեանն հիմնատրեւսլք, որ կենդանութիւն է եւ պաշտպանութիւն 
հոգտյ եւ մարմնոյ: Զայս հաւսւտ Հոոոմք եւ Հայք եւ վիրք եւ Աղուսւնք ունին, եւ 
վւախչիմք ուրացեալ ի Քսւղկեդոնէ: Զի Քաղկեդոնի ստոպութիւնն զՆեսստրի եւ 
զնոցունց նմանեցան, զոր գիտեմք կեղծսոորութեամբ փախուցեալք... ի հրէական 
մոլորութենէ...»14:

Ռւսբգեն Կաթողիկոսի 506 թ. ժողովի թղթերը գնւսհատելով' Երվանդ Տեր-Մի- 

նասյանը գրել է. «Այստեղ մեր ւսուսշ է Հայոց Եկեղեցու աոաջին ժողովական որո

շումը, որով նա բացարձակ կերպով մերժում է նեստորականությունը, գուցե նրա 
հետ կապելով նաե քաղկեդոնականութիւնը...»15:

Մաղաքիա արքեպս. Օրմանյանի կարծիքով, Ռւսբգեն Կաթողիկոսի 506 թ. ժո
ղովի կապակցությամբ իբրև մոլորյալներ ե մոլորեցուցիչ հիշատակված են միայն 
նեստորականները, «Իսկ Եւտիքէսի, Լեւոնի, Քաղկեդոնի անունները բնաւ յիշուած 

չեն... Հետեւաբար հնար չէ ուրիշ կերպով համաձայնիլ Յովհան Կաթողիկոսի1̂  
հետ, թէ Դոփնի ժողովականք ԸզովԵա[ խուոեցին զժողովն Ք ա ղ կ ե դ ո ն ի կ : Այնինչ, 

ինչպես վերը տեսանք, ժողովականները նզովեցին ինչպես նեստորականներին, 
այնպես էլ Քաղկեդոնը:

Արդիական է հնչում Աստծո ուղղափառ Ուխտի նվիրյալների հիշատակին և 

դրանից հեռացողների հասցեին ասված Ղազար Փւսրպեցու (V դար) խոսքը. «Բայց 

իմ ըստ կարի պարապեալ յունական ուսմանցն, եւ ըստ զօրելոյ տկարամտութեանս 

իմոյ կարդացեալ զգիրս արանց սրբոց, որք վաոեալք Սուրբ Հոգւոյն գինու' զսուրս 

հոգեվտղոտս աղանդատր ուսմանցն դարձուցանէին անդրէն ի սիրտս նոցունց, ել 
գաղեդունս նոցա փշրեցին, եւ զփրկագործ վարդապետութիւնն' իւրեանց գրով մեզ 

աւանդեցին. հոգացեսւլ իբրեւ զարդարեւ ոգեսէր հարս' զամենայն տգէտ-խորհուրդ 

մարդոց զօգուտն. զորոց յերկար ոք եւ ջերմ սիրով ընթերցեալ զգրեալս' անվնաս եւ 

դիւրազերծ կարէ լինել հրարձակ նետից չար ձգողացն. զսրբոցն ասեմ զԱթանասէ 

Աղեքսանդրացւոյ, եւ զերկուց միանուն արանցն' զկիւրղէ Աղեքսանդրացւոյ եւ 

զկիւրղէ Երուսաղեմացտյ, եւ զԲարսղէ Կեսարացւոյ եւ զԳրիգորէ Նազազացւոյ, 

որ եւ յաղագս աոաւելեալ ի նմա շնորհի ուղղափառ գիտութեան Աստուածաբան 

յորջորջեցաւ. եւ զմերոյին աոաքելանման նահատակին Գրիգորի, զվարդապետէն

14 Գ իրք թղթոց: Թ իֆլիս, 1901. հր. 44: Կնիք Հաւասւու Ընղհանուր Սուրբ Եկեղեցւոյ յսոուրս Կոմի- 

տաս կա թուղիկոսի (613-627) համահսոաքեւսլ: Հրատարակութիւն Կարսւպետ եպս. Տէր-Ս ՚կրտ շեա նի  

(լուսատիպ վերահրատարակութիւն): Անթիլիաս - Լիբա նա ն. 1998, է յ  134:

15 Ե . վա րդա պ ետ  Տէր-Մ ինա սեա նց. Հա յոց Եկեղեցու Տա րսւբերութխ նները Ասորւոց եկեղեցիների  

հետ. Ս. էջմիա ծին, 1908, էջ  77: Նույնի՝ Ռւսբզեն կա թողիկոսի ժողովի թվա կա նը Ա տ եղը. - «Պատմսւ- 

բանասիրական հետազոտություններ»: Երևա ն. 1971, էջ  31-44:

16 Պատմութիւն Ց ովհա ննոլ կա թողիկոսի. Երուսաղէմ, 1867, էջ  8:

1 Օրմա նեա ն (Г .. Ազգա պ ա տ ում, մասն Ա., Կոստանղնուպոլիս. 1913, էջ 508-509:



Հայոց. եւ զնոցունց նմանեցան. пРЕ զնոյն շափղ աոողշամտութեանն հետեւհ լ 
վարդապետեցին... Յաղագս пРщ  եւ զայլսն ամենայն եւ զորս աո նոսա ա ր ա *6  
ծառայք նորա ունին զսւմենայն զրեալսն. զԱրիոս Աղեքսանդրացւոյ էո զԱպողինա 

րոսի Լսււոդիկեցտյ. եւ զՆեստորի զԱնտիոքացտյ. եւ զեա փ քեա յ Կոստանդինու- 
պօլսեցւոյ. հւ Կումբրիկայ սւորկի. пр եւ յետոյ Մանի զինքն անուանափոխեաց. ուս
տի եւ Մանիքեցիք կոչեցան աշակերտեալքն նմա. եւ զայլոցն բազմաց զնոյնա- 
նման կորստեան ճանապարհին աղեկցաց. զորս սուրբ կաթողիկէ եւ աոաքելա- 
նման Եկեղեցւոյ նզովեալ եւ արտաքս ընկեցեալ' յսւմենայնէ ի բաց եւ մեկոասւ- 
ցեալք ի յԱստածոյ ուղղափաո ուխտէն, մինչեւ ցայսօր վարին ներկեսղք իւրա- 

քսւնչիւր ախտիւ, անծածուկքն միմեանց, եւ յայտնի են ամենայն ուղղախաո ժողո- 

վըրդոց»18:
Քաղաքական հանգամանքների բերումով, նեստորականությունը մինչև VII դա

րի սկզբները մնաց Սասանյանների հովանավորության տակ, սակայն Տիզբոնի 
615/6 թ. ժողովում պարսից արքա խոսրով II Փարվեզը, Բյուգանդական կայսրու
թյան դեմ պայքարի սրման ժամանակաշրջանում՛ քաղաքական նպատակներով, 
քննության աոարկա դարձնելով դավանանքի խնդիրը, ժողովից վտարեց նեստո
րականներին, սխալ համարեց Քաղկեդոնի ժողովի որոշումը և ճշմարիտ համարե
լով աոաջին երեք Տիեզերական ժողովների որոշումները, որոնց աոավել հավա
տարիմ էր մնացել Հայ Առաքելական Եկեղեցին, հրաման արձակեց. «Եթէ ամե

նայն քրիստոնեայք, որ ընդ իմով իշխանութեամբս են' հաւատ զՀսւյոցն կսղցին»19:
Ինչպես տեսնում ենք, դսւրհյւհ пПтипппи! ոաոաաււևան ղեր են խաղացել և 

մինչ այսօր շարունակում են իրենց անփառունակ գործունեությունը' քրիստոնեու

թյան անունով քողարկվող, սակայն իրականում գաղափարական նպատակներով 
այն չարաշահող բացահայտ և ծպտյալ տարբեր անձինք Ա նրանց կողմից առաջ 
քաշված կեղծ ուսմունքներն ու դրանց հետևորդները: Հա յ Առաքելական Եկեղեցին, 

շնորհիվ Արարատի լեոներում հազարամյակների խորքից եկող ճշմարիտ աստ- 
վածպաշտական էթնո-հոգևոր վկայության հենքի և սրբազան ավանդության հայ- 

րախոսական հզոր ամրագրման, կարողացել է պահպանել քրիստոնեական հա
վատքի դավանանքային անաղարտությունը, որի դեմ այսօր էլ տարբեր քողերի 
տակ ոտնձգությունները շարունակվում են: Քրիստոսի Եկեղեցու տարբեր թևերի 
դեմ ճնշումը ուժեղանում է, ուստի Հայ Առաքելական Եկեղեցին ավելի խորհրդա
պաշտորեն ե ավանդապահորեն է  կոչված ապավինելու Սուրբ Երրորդության 
աստվածային էությանը:

Հայ Առաքելական Եկեղեցին պատրաստվում է 2001 թ. ամբողջ հայ ազգով նշե- > 
լու Հայաստանում քրիստոնեությունը պետական կրոն հռչակելու 1700-ամյակը:

18 Ղա զա րա յ Փարպհցւպ Պատւ!ութիւն Հա յոց Ա Թուղթ ա ո վա հա ն Մւսմիկոնհան, Թ իֆփ ս, 1907. 
էշ 418-420:

19 Պատմութիւն Սերէոսի, աշխատասիրությամբ Գ . վ .  Արգւսրւանի: Երևան, 1979, է շ  151:
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Պատմական իրողությունն այն է, որ ավելի քան հինգհազսւրամյա պատմություն 
ունեցող հայ ժողովրղի կյանքում հոգևոր և աշխարհիկ իշխանությունները ծագում
նաբանորեն ազգապահպան նշանակություն են ունեցել: Մովսես խորենացին երա
նի է տվել ճշմարիտ աստվածպաշտությսւմբ հոգելցված Հայկազունների ժամա
նակներին. «... Ինձ այսոքիք արք ի մերոց թագաւորաց են սիրելիք, որպէս բնիկք ել 

իմոյ արեան աոուք եւ հաւաստի հարազատք: Եւ սիրելի էր ինձ' յայնժամ գալ Փըրկ- 
չին եւ զիս գնել, եւ աո նոքօք յաշխարհ զմուտն իմ լինել, եւ նոցա տէրութեամբն 
խրախճանալ, եւ յարդեացս ապրել վտանգիցս»20:

Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցին դարեր շարունակ' Արշակունիների, 

Բագրւստունիների, Ռուբենյանների և Զաքարյանների օրոք հանդիսացել է Հայոց 
պետության հոգևոր նեցուկը, իսկ դժնդակ ժամանակներում' նաև Հայոց պետակա

նության ազգապահպան կրողը: Իսկ այսօր «ժողովրդավարության ազատություն

ների» կարգախոսի տակ, ի հակադրություն եկեղեցական կանոնական սկզբունքնե
րի. աղանդավորականության մոլախոտը նորաթուխ կարգավիճակով, անսպասե

լիորեն կարող է հայտնվել իշխանությունների հովանավորության ներքո:

Եվրոպական խորհրդին Հայաստանի Հանրապետության անդամակցելու իրո

ղությունը այսպիսի մտորումների տեղիյք է տալիս' համասեռության և աղանդավո

րականության պաշտոնապես ճանաչման աոումով:
Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցին իր աստվածաշնորհ դարավոր փորձի 

ներդրման նոր ասպարեզ է ստանում' պահպանելու իր հոտը պաշտոնականացվող 

աղանդավորականությունից և համասեոականությունից, քանի որ Եվրախորհրդի 
կանոնադրությունից բխող այս պահանջների ընդունումը հակասում է  մեր ժողո- 

վըրղի հավատքային և ազգային գոյաբանությանը:

Միջնադարում Հա յ Առաքելական Եկեղեցու համար ավանդական էր դարձել 

երկրի համար ծանր ժամանակներում ազգի հոգևոր պահպանությանը ուղղված 

կանոնների մշակումը: Հայաստանի նկատմամբ Սասանյանների նվաճողական 

քաղաքականության իրագործման պայմաններում, աղանդավորականության դեմ 

ուղղված աոաջին միջոցառումներից էին Շահապիվանի (444 թ.) ժողովի ընդունած 
քսան կանոնները, որոնց մեջ խիստ դատապարտվում է մծղնեաների աղանդը, որի 

հետևորդները, ինչպես նշել է Մաղաքիա արքեպս. Օրմանյանը, Ս. Սահակի և Ս- 
Մեսրոպի մահվանից հետո շատ ավելի համարձակություն էին ձեռք բերել և  «եկե

ղեցական պաշտօնէութենէ ալ արբանեակներ ունեցած են, եւ երկրին մէջ կարգ ու 

կանոն, տուն ու ընտանիք, եկեղեցի եւ պաշտամունք տակնուվրա; ըրած են, այն- 

պէս որ բոլոր մեծամեծք եւ ժողովուրդք նեղուած ու զզուած հոգեւոր պաշտօնէու- 

թեան են դիմած' ըսելով, զեդեալ կարգ սրբոյն Գրիգորի եւ Ներսէսի եւ Սահակայ եւ 

Մաշտոցի դուք անդրէն հաստատեցէք. այլեւ զլաւն եւս որպէս ձեր կամքն են, եւ

20 Մ ովսես Խ որենսւցի. էջ 66-67:



սեք կամօք եւ ախորժիւք յանձն աոնումք. քանզի. կարգք հկեղհցտ] թալացան եւ

մարդիկ յւսնօրէնութեան դարձան» (Կան. 112)21:
Հա] Եկեղեցին միանշանակ կանոնագրել է աղանդավորության հանդ ւպ իր 

ունեցած դիրքորոշումը. -Իսկ ոմանք հանդիպին վասն իւրեանց անզեղջ սրտին, որ 
զաշխարհի զփաոս անվախճան համարին, աղօթից եւ պահոց անփոյթ լինին, ըն

թանան աո գրարարս եւ աո պէսպէս աղանդս եւ զիտեանց ոգին պղծեն եւ դատին ի

հուր գեհենին ընդ սատանայի»22:
Մխիթար Գոշը (1120-1213) նույնպես դատապարտել է  ուրացությունը. «Եթէ 

պատրեալ ի սատանայէ եւ ի նորին արբանակեաց կամ ի բոնութենէ' ուրասցի այր, 
մի' բնակեսցէ կին նորա ընդ նմա, թէ եւ բռնադատիցէ. զի մի' ի մոլորութիւն նորա 
անկցի... Ջնոյն իրաւունս պահելի է զխոտորեալն յաղանդս եւ ի հերձուածս»֊ :

Առաջնորդվելով Հայ Առաքելական Եկեղեցու որդեգրած սկզբունքով. Ամենայն 
Հայոց Կաթողիկոս վա զգեն Ա-ը (1955-1994), իր Հայրապետական խոսքն ուղղելով 
հոգևոր հայրերին, կոչ արեց կանխարգելել աղանդավորների քայքայիչ գործողու

թյունները և բոլոր միջոցներով պայքարել նրանց դեմ2՜1:
Ազգային առողջ գոյավիճակից պաշտոնականացված շեղումը, ինչը կարող է 

պարտադրվել, լի է անկանխատեսելի վտանգներով, քանզի այն կհանգեցնի ազգա 

յին մտածողության խեղաթյուրմանը՝ հատկապես վնասելով մատաղ սերնդի և երի
տասարդության դաստիարակման գործին: Այնպիսի շեղումը, ինչպիսին համասե- 

ռականությունը կամ համասեռամոլությունն է, որը Աստվածաշնչում և միջնադար

յան եկեղեցական ու աշխարհիկ կանոններում որակավորվել է որպես -այլասեր
ված պղծություն», և  այդ ախտով դիվահարները անվանվել են «արուագետ» կամ 
«արուամոլ» ու խստորեն դատապարտվել: Այն, խաթարելով մարդկային հոգին ու 
բնությունը, ախտահարում է ազգային դիմագիծը: Հին Կտակարանում մահապա

տիժ էր սպառնում նման ախտով դիվահարներին. «Տերը խոսեց Մովսեսի հետ ու 
ասաց. «Խոսի՞ր իսրայելի որդիների հետ ու նրանց ասա'... «Եթե որևէ տղամարդ մի 

այլ տղամարդու հետ պառկի, ինչպես կնոջ հետ, նրանք պղծություն գործած կլինեն: 
Երկուսն էլ մահվան թող դատապարտվեն, որովհետև մահապարտ են»» (Դ.ևտ. Ի 
13, հմմտ. Ժ Ը 22): Ավետարանում ամենայն խստությամբ նախազգուշացված է. 

«Չգիտե՞ք, թե անիրավներն Աստծու արքայությունը չեն ժառանգում, մի' խաբվեք. 
ո'չ պոռնիկներ, ո'չ կոապաշտներ, ո'չ շնացողներ, ո'չ իգացողներ, ո'չ արվամոլներ, 
ո'չ գողեր, ո'չ ագահներ, ո'չ հարբեցողներ, ո'չ բամբասողներ, ո'չ էլ հափշտակող

ներ Աստծու արքայությունը չպիտի ժառանգեն» (Ա Կորնթ. Զ  9-10, հմմտ. Հոոմ. Ա 
27):

21 ՕրմսւնեաՕ Մ .. Ազգապատում, Կոստանդնուպոլիս, 1913, էշ 332:

22 Կանոնագիրս Հա յոց, հ. Р , աշխատ, վ .  Հակոբյանի, Երևան, 1971, էշ 172:

Մխիթար Գ ոշ, Գիրք դատաստանի, աշխ. |ս . Թորոսյանի, Երևան, 1975, էշ 43:

24 Տես ՛ .էշմ իա ձին ., 1992, Դ -Ե , էշ 30-31:
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Մարմնի պղծության միջոցով մարդու հոգուն սպաոնացող աղեւոը կանխսւրգե- 
լելու համար Հայ Առաքելական Եկեղեցին հատուկ կանոններ էր կիրառում ընդդեմ 
այդպիսի գարշելի վարքագծի, «վասն այնոցիկ որ արուագէտք են, կցորդք են այնո- 
ցիկ, որ պղծին ընդ անասունս եւ ապաշխարութիւն նոցին ի վերայ եղիցի...», «Որք 
պղծեցան յանսւսունսն կամ յարուսն, այնպիսեացն խաւարեալ են ոգիքն ել աւտարք 

յԱսստւծոյ, զի եւ ոչ են արժանի կրել զանուն քրիստոնէութեան...բայց անասունն ի 
հուր այրեսցի, իսկ խոհերքն միմեանց արուամոլքն' հեոասցին ի միմեանց տւսրա- 
բնակութեամբ, զի մի արմատ դաոնութեան ի վեր երեւեալ դարձեւսլ պղծիցին»25: 

Մխիթար Գոշը, հենվելով Հա յ Առաքելական Եկեղեցու կանոնագրած սկզբունք
ների վրա' խստիվ դատ ապար տել է  մարմնական պղծությունը, որպիսին արվամո

լությունն էր. «Կին կամ այր ցաւագին, կամ ախտաժէտ, կամ արուագէտ, մի իշխես- 
ցեն ամուսնանալ եւ անարգել զպսակն աւրհնութեան...»26:

Այսքանից հետո ավելի քան պարզ է, որ հայ ժողովրդի համար անհարիր են 

նշված արատավոր շեղումների ընդունումը որպես կյանքի նորմեր: Ուստի, եթե Հա 

յաստանի Հանրապետությունը մտնում է Եվրախորհուրդ, ելնելով ժողովրդավարու
թյան իսկական արժԱորումից, ապա այն պետք է կիրառվի այդ ուղղությամբ կա
տարվող հենց աոաջին քայլերից: Հանրապետության բնակչության մեծագույն 

մասը Հա յ Առաքելական Եկեղեցու հետևորդն է  հանդիսանում, ուստի, ծայրահեղ 
դեպքում, հանրաքվեն կարող էր որոշել, թե նման պայմաններում ազգաբնակչու

թյունը պատրա՞ստ է  արդյոք ազգային արժեքների արժեզրկման և բարոյազուրկ 

նորմերի ընդունման գնով լծվել դեպի անորոշություն տանող օտար հասարակա
կան կացութաձևերի անդաստանները:

Այնպիսի տպավորություն է  ստացվում, որ, օգտվելով Հայաստանի Հանրապե

տության համար ստեղծված ծանր վիճակից, նրան արդեն պարտադրում են ազգա

յին դիմագիծը խաթարող քայլերի դիմել, այն, ինչ դարեր շարունակ նույնիսկ զենքի 

ուժով անկարող եղան անել թշնամիները: վկա ն են Ավարայրի' Ս. վարդանանց, 
Ջեյթունի, Սասունի, Սարդարապատի ե Արցախի հերոսամարտերը: Իսկ միգուցե 
այս ամենը անտեղյակության հետևա՞նք է:

Հայաստանի Հանրապետությունը հետևյալ կերպ է  ներկայացված Եվրախոր- 
հըրդի մի պաշտոնական փաստաթղթում. «Հայաստանը իր անկախությունը Սովե

տական Միությունից հոչակեց 1991 թ. սեպտեմբերին: Կառավարված լինելով թուր

քերի, մոնղոլների, պարսիկների, օսմանների և վերջերս սովետական ռուսների 

կողմից, Հայաստանը միշտ դիտարկվել է որպես ռազմավարական խաչմերուկ 

Կովկասի, Կենտրոնական Ասիայի և  Եվրոպայի միջև: վաղուցվանից և  նշանակա

լից են կապերը Եվրոպայի և  Հայաստանի միջև: Չհաշված Ուղղափառ քրիստո

նեական ավանդության համատեղ ժառանգությանը Եվրոպայի մի քանի նշանա-

25 Կանոնագիրք Հա յո ց , հ. Ա , ա շխա տ, վ .  Հա կոբյա նի: Երևան, 1964, է շ  129 ,195:

26 Գ իրք դա տ ա ստա նի, էշ 110:
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Այվւսզովսկու, Ջոզհֆ Թըրների, Սսղվադոր Դալիի կտավներում և Թոմաս Մանի

ու այլոց գեղարվեստական գործերում:
վ իլլ Դյուրանի ե  Դավիդ Լանգի հետազոտությունները արդի վկայություններ 

են Հայաստանի, որպես քաղաքակրթության բնօրրանի, գիտական աշխարհում ե 

ղած պատկերացումների մասին: վ .  Դյուրանը գրել է. «Բազում դարերի ընթացքում- 
սկսած գրավոր պատմության արևածագից առաջ ընկած ժամանակից... հայերը 
պահպանել են իրենց անկախ կաոավարումը, իրենց բնորոշ սովորությունները և 
արվեստները... Նրանք հասան բարգավաճման և դյուրահարմարության, մշակույ

թի և  բարքերի բարձր մակարդակի: Նրանք կառուցում էին քարե մեծ կառույց
ներ»29: Դ . Լանգը նշել է. «Հին երկիր Հայաստանը տեղադրված է բարձր լեոնե- 
րում... Թեպետ Միջագետքը' Շումերի և Բաբելոնի իր հին քաղաքակրթություննե
րով, սովորաբար Եգիպտոսի հետ դիտվում է ժամանակակից իմաստով որպես քա

ղաքակիրթ կյանքի հիմնական աղբյուր, Հայաստանը նույնպես իրավունք ունի հա
մարվելու որպես մարդկային մշակույթի բնօրրաններից մեկը: Նա խ , Նոյան տա

պանը, համաձայն Ծննդոց Գրքի, նստել է Արարատ լեոան գագաթին' Հայաստանի 
բուն կենտրոնում: Տապանից դուրս գալով, Նոյի ժառանգները, կենդանիների և 

թռչունների բոլոր տեսակները ենթադրվում է, որ բնակեցրին երկրագունդը... Ոչ 
մեկը չի կարող ժխտել Ծննդոց Գրքի' Նոյան տապանի մասին հաղորդման սիմվո

լիկ նշանակությունը, որը վւայփայվում է  ամբողջ աշխարհում, ինչպես հավատաց
յալների, այնպես էլ անհավատների կողմից: Բացի դրանից, այն գրավում է մեր

27 «Т Ь е  Еигорсап Սուօո ап մ А гтсгна», Соруп^Ьс 1999 Ьу сЬс Еигорсап С о т п и м ш п , П1гссгпгасс 

С епсга! 1А, р. 2.

28 Նօէճ Вугоп'в А г т с т а п  Е хегси ез апй Россгу. Р г о т  сЬс Ь ск сге  օք հօէճ  В у го п .У е тсс : ш  сЬс 

Ы ап й  օ ք Տ ւ  Ъ ш л ю ,  1907. р . 8.:

2® ն ս ո ո է  V/., Оиг Опепса! Н е п а л е , N 0»  Уогк; Տսոօո апс! йсЬизссг ն ս ո ո է  1954, р . 287:



2 0 0 0 ԷԴՈԻԱՐԴ ԴԱՆԻԵԼՅԱՆ Ը 23

ուշադրությունը որպես հին մետաղամշակության հիմնական օջախ, այդպիսին 
հանդիսանալով դեռևս հինգ հազար տարի աոաջ: Ավելի ուշ Հայաստանը դարձավ 
քրիստոնեությունը որպես պետական կրոն ընդունած աոաջին մեծ թագավորու
թյունը' նախաձեռնելով եկեղեցական ճարտարապետության մի ոճ, որը նախորդեց 
մեր սեփական արևմտյան գոթականին»30:

վերջին տասնամյակի ընթացքում, հազիվ թոթափելով ամբողջատիրական 

տարիներից եկող կաղապարվածությունը, մեր ժողովրդի լայն խավերը հայտնվե
ցին մթի ու խավարի մեջ վխտացող հոգիներ որսողների «բարեգործական» ճիրան

ների ցանցում: Երբ հսւվատքային դաստիարակությունը ազգային երակներով չի 

մղվում հավատացյալ ժողովրդին, նրա հոգևոր կենսոլորտի սնուցումը արհեստա
կան է կատարվում, ինչի կարգավորման ղեկին սպաոնում է հայտնվել Մայր Եկե
ղեցուց դուրս' բոլոր կանխատեսելի և  անկանխատեսելի հետևանքներով: «Չարիքը 
տգիտության հետևանք է»,- ասում էին X V III դարի ֆրանսիական լուսավորիչները: 
Իսկ նրանցից տասներեք դար աոաջ Եղիշեն նախազգուշացնում Էր անուսումնու

թյունից բխող տգիտության հետևանքների մասին. «Եւ այս ամենայն չարիք մտա- 

նեն ի միտս մւսրդպ յանուսումնութենէ: Կոյր զրկի ի ճառագայթից արեգական, եւ 

տգիտութխն զրկի ի կատարեալ կենաց: Լաւ է կոյր աչօք, քան կոյր մտօք: Որպէս 

մեծ է ոգի, քան զմարմին, այսպէս մեծ է տեսաւորութխն մտաց քան զմսւրմնոց...»31: 

Եվ որքան մտքով կույր են նրանք, ովքեր սեփական հոգին մատնելով ունայնու

թյան, հեռանում են Մայր Եկեղեցուց, որը դարեր շարունակ լինելով հայ ժողովրդի 

հոգեպես սնուցողը, գուրգուրողը և փայփայողը, այսօր կարիք ունի պաշտպանու
թյան և խնամքի: Ցավալի է, որ այդպիսիները չեն գիտակցում չարիքի այն չափը, 

որը նրանք իրենց վրա են վերցնում: Եվ դա կատարվում է այնպիսի մի ժամանա

կաշրջանում, երբ քաղաքակիրթ աշխարհի աչքի առջև Արևմտյան Հայաստանի 

բոնազավթված տարածքներում Թուրքիայի իշխանությունները շարունակում են 

հայկական հուշարձանների ոչնչացումը, ասել է  թե' եղեռնը շարունակվում է մշա
կույթի ոլորտում, որին մենք ականատես եղանք 2000 թ. օգոստոսին, երբ ուխտա

գնացների մի խմբով եղանք Արևմտյան Հայաստանում. Կարսի Սուրբ Աոաքելոց 

եկեղեցին կանգուն է  մնացել, բայց այն վերջերս վերածվել է  մզկիթի, Անիի եկե

ղեցիներից շատերը շարունակում են քանդվել, Խծկոնքի համալիրի եկեղեցիներից 

չորսը պայթեցված են, միայն մեկն է' Ս. Սարգիսը, կիսաավեր կանգնած, որի հիմ- 

նապատերը, ինչպես և Մրենի եկեղեցու, քանդված են, Բագնայրի վանական հա

մալիրի զգալի մասը ավերված է, Տեկորի եկեղեցու պատերից երկու բեկոր է մնա

ցել քարազերծ-«մաշկազերծ» վիճակում, Բագավանի Ս. Հովհաննեսը ջնջված է 
երկրի երեսից, միայն բլուրներ և  փոսեր են մնացել: Նեմրութ լեուսն լանջերին 

գտնվող Աղբյուր Սերոբի հայրենի' Սոխորդ և Սոսե Մայրիկի հայրենի' Թեղուտ

30 Ь ап д , Ծ . М ., А г т с т а  С г а Л с  օք С т Н г а с ю п . Լ օո մ օո : С е о г^ с  А11сп ап<1 Սոատ 1 /Г О , 1970, р. 9.

31 Ե ղ ի շէ . վւսսն վա րդա նա ] Ա Հա յոց պ ա տ երա զմին: Երևա ն, 1989, էշ 29:
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վ1,ա ,„ , И и ^ ш »  է : Եվ « Ի ^ Վ .  է *  М М »  « И М -  Ц
դժվար չէ  պատկերացնել Ս. Խաչի ճակատագիրը, վարագա վ  ՔՈ
մասը ավերված Է, իսկ մնացածի մի հատվածը աոանց տանիքի. Է. 9^  _
կպած մի մզկիթ Է կաոուցված. Տարոնում՝ Մշո Աոաքելոց- . ս»
Արեգածագ Տիրինկատարի (Ծիրինկատար). Մշո Ս. Կարապետի-Գւակա վանք 

Իննակնյան, Ս. Հովհաննեսի վանքերը ավերված են, Կարին-Էրզրու քաղ 
Փրխուս գյուղում գտնվող եկեղեցիները նույնպես վերածված ԱնԱզկիթների

Ի հակադրություն այդ ոճրագործ վերաբերմունքի, հայ մշակութային արժեքնե
րի պահպանությանը և հատկապես եկեղեցաշինությանը Հայաստանի Հանրապե

տությունում, Հայ տիյուոքի մեր հայրենակիցների բարեգործական շանքերով. իրա

կանացվում է մեծ հոգատարությամբ: Վկան է Մուղնիում Ս. Գևորգ կ ղ  ցու 

րաբացումը և վերաօծումը 2000 թ. հոկտեմբերի Ь-ին.
Հայ ժողվուրդը շատ թանկ՝ իր զավակների արյան գնով ազատագրեց Արցախի 

զգալի մասը, որտեղ այսօր հոգևոր վիճակը կայուն է և հոաադրող: Ազատամար
տիկների զոհաբերած արյունը հանուն Հայրենիքի ազատագրության պարտավո
րեցնում է պետականորեն էլ ավելի ամրագրելու և  հետևողականորեն պահպանելու 

հայ ժողովրդի՝ դարերի խորքից եկող հոգևոր արժեքները իրենց ամբողջության
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Զ Ա Ի Է Ն Կ Ն Ե Ա Զ Ե Ա Ն

ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԿՐՕՆԱ-ԾԻՍԱԿԱՆ 
ԵՐԱԺՇՏԱԿԱՆ ԳՈՐԾԻՔ ՔՇՈՑԸ

Հայկական բարդ երաժշտական գործիքւսդարանի ուսումնասիրութեան ընթաց
քին, ընդհանրապէս մասնագէտներուն ուշադրութիւնը գրաւած չեն ինքնահունչ1 
նուագարւսնները: Այս երաժշտական գործիքներու խումբէն, մասնաւոր աշխատա- 
սիրութեան արժանի է քշոցը, կրօնական գործածութեւսն սահմւսնուած ծիսական 
ինքնահունչ մը, որ լայն տարածում ունի հայոց մէջ իբրեւ եկեղեցական սպասքի 
անպակաս բաղադրիչ:

I) ԸՆ Դ ՀԱ Ն Ո Ւ Ր  ՆԿ Ա ՐԱ ԳՐՈ ԻԹ ԻՒՆ

Քշոցը բաղկացած է հինգ հիմնական մասերէ.
1.- Քշոցի սկաւաոակ
2.- Բոժոժներ
3.- Ունելիք
4.- Ըմբռնելիք
5.- Գնդաձեւ հատուած

1.- Ք շոցի սկաւաոակ
Գործիքի այս հատուածը շրջանաձեւ մետաղեայ սկաւաոակ մըն է , մօտաւորա- 

պէս 30-35 սմ տրամագծով, որու վրայ ընդհանրապէս կ ՚երեւին սերովբէներու 
պատկերներ: Սկաւաոակը պատրաստելու հիմնական նիւթն է պրոնզը, թէեւ պահ- 
պանուած զանազան օրինակները, ինչպէս նւսեւ գրաւոր հին աղբիւրներ կը փաս- 
տեն ուրիշ նիւթերու գործածութիւնն ալ' արծաթ, ոսկի եւ այլն: Այս հին աղբիւրները 
կը վկայեն նւսեւ թանկագին քարերով զարդեր կրող նմոյշներու գոյութեան մասին: 
Թանկարժէք օրինակները միշտ յիշատակուած են իբրեւ իշխաններու, նախարար- 
ներու եւ աոանձին բարերարներու նուիրատուութիւններ եկեղեցւոյն: Բուն քշոցը կը 
պատրաստէին մետաղագործ վարպետներ' ձուլման, դրուագման, ցանցկեն կամ 
փորագրման եղանակներով, նախշազարդուած երկրաչափական, բուսական եւ 
զարդարական այլ եւ այլ ձեւերով2:

1 Ինքնա հունչ ֊  к !ю рЬопе

2 Տա սւկա պ էս հետ ա քրքրա կա ն է  Հա յա ստ ա նի Պետ ա կա ն Պատմութեան Թանգարանի (Հ Պ Պ Թ )  

քշոցներու հաւաքաձոն (ինը օրինա կ' որոնցմէ երկու հատը ա րծա թէ), որոնք գեւլարաեստակսւն մետա-



Մեծ թիւով բոժոժներ քշոցին անպակաս բաղադրիչներն ^  ^ ց Յ  ^  
պասւրասւոուած այս ինքնուրոյն արձագանքարանները 0Դակնհր™ ^  ®
նաձեւ կախոււսծ են սկաւաոակին եզերքը մէկը Աիաէն հաւասար 
Ոոժոժներու շարքը քշոցին հիմնական ձայնարտաղրիչ բաղադրամասնէ^ ̂  _
ւանդութեան, իւրաքանչիւր քշոցի շուրջ բոժոժները տասներկու հատ պէւոք է ԸԱան 
Քրիստոսի աոաքեալներուն պէս, բայց ամէնուրեք կարելի է հա դիպիլ Ա 
քանակութեամբ բոժոժներ կրող օրինակներով Դասական գրականութեան մէջ 
գործածական է բժիժ ձէոը (նաեւ բժուժ) նոյն բոժոժ նշանակութեամբ: Զուգահե ա- 
բար գրաբար աղբիւրները կ՛օգտագործեն զանգակ եզրը նոյն վերոյիշեալ նշանա- 

կութեւսմբ3:

3.- Ունելիք
Ունելիքը երկար, գլանաձեւ ւիւպտէ ձող մըն է. մօտատրապէս 1,5 մ երկսւրու- 

թեամբ: Ունելիքի վերի ծայրը կը գտնուի բուն քշոցը, մինչ վարի ծայրը կը յենուի գե

տինը, ուղղահայեաց դիրքով:

4.- Ըմբռնելիք
Մետաղէ խողովակաձեւ, սնամէջ գլան մըն է մօտ 15 սմ երկարութեամբ, ուր կը 

մտնէ եւ կ՚ամրանայ ունելիքի վերի ծայրը: Ըմբռնելիքը անբաժանելի օր էն միացած 
է  շրջանաձեւ սկաւաոակին, որու հետ կը կազմէ մետաղեայ կաոուցուածքային մէկ 

միաւոր:

5.- Գնդաձեւ հատուած
Ըմբռնելիքներուն մեծամասնութիւնը իրենց վրայ կը կրեն նոյն մետաղէն պատ- 

րաստուած ուռուցիկ գունդ մը, նախշազարդուած զանազան ձեւերով: Այս հատ- 
ուածը անբաժանելի է  ըմբռնելիքէն:

Ներկայիս գրեթէ բոլոր քշոցները կը պատրաստուին մօտաւորապէս 2 մ երկա- 
րութեամբ, որով թեթեւօրէն կը գերազանցեն զանոնք կրող սարկաւագներու բարձ- 
րութիւնը: Հին ժամանակներէն սկսեալ, հաւանաբար մինչեւ XV III դարը, քշոցներու 
ունելիքը, այսինքն փայտէ ձողը, եղած է աւելի կարճ, քան ներկայիս, որով անկա
րելի էր գետինը կոթնցնել զայն, այլ կը մնար սարկաւագի ձեռքը: Մեզի հասած 
մանրանկարչական օրինակներէն' 1656 թուականի, Մատենադարանի № 953, էջ 
133բ-ի պատկերը լաւ ապացոյց մըն է, ուր կը նշմարուի այս հանգամանքը4: Նոյնը 
կը տեսնենք Տուռնեֆորի 1700 թուականի գրքին մէջ. նկարուած հայ հոգեւորական-

ղով զբսւղուող տարբեր դպրոցներու արհեստաւորներու արտադրութիւն են: Տե ՛ս  Ա . Ս ա մվելյա ն, Հ ա 

յաստանի Պ. Պ . Թ . քշոցներու հավաքածուն. Հայաստանի մշակույթի և  արվեստի պրոբլեմներին նվիր

ված հանրապետական գիտական VI կոնֆերանս, Երևան, 1987, էշ 4 9 .5 0  և 51:

3 Տե՜ս Հ . Աճա ոյա ն, Հա յերեն արմատական բառարան, Я. 1, Երևան, 1971, էշ 449:

4 Ա ստ ղիկ Գ ևորգյա ն, Արհեստներն ու կենցաղը հայկական մանրանկարներում, Երևան, 1978, 
տախտակ Х Ь У Ш :



2 0 0 0  ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԿՐՕՆԱ-ԾԻՍԱԿԱՆ ԵՐԱԺՇՏԱԿԱՆ ... Ը 27

ներու պսւտկերներու շարքին կը գտնոփ նաեւ կարճ ունելիքով քշոցակիր սարկւս- 
ւագ մը5: Ունելիքի կարճ օրինակի հնութիւնը կը հաստատուի մանաւանդ հնագի
տական նիւթերով, որոնց կ՛անդրադառնանք ստորեւ: Ըստ տեդեկութեանց, X IX  
դարուն արդեն գործածական էին երկարաձոդ քշոցները, որով կարելի է ենթադրել, 
թէ հաւանաբար X V III դարու երկրորդ կէսին սկսած է կարճ ունելիքին վերացումը: 
Ծանօթ ամենահին երկարաձոդ քշոցը նկարուած է 1672 թուականին (Մատենադա
րան № 2639, էշ 250ւս):

Ք շոցի ընդհանուր կաոուցվածքը

Դարերու ընթացքին, բանական զարգացման շնորհին, յաոաջացած են քշոցնե- 
րու ձեւային զանազան տարբերակներ, որոնք կարելի է դասել երեք խումբերու. 

ա) Դասական սկաւաոակաձեւ քշոցներ 
բ ) ճաոագալթաւոր քշոցներ 
գ) Պսակաւոր քշոցներ

 ̂ Т о и т е Г о Л  КсЫ йоп <1'սո уоуаце сп  Ьсуапс, (1700-ին զրուաս), 1718: Տե ՜ս  Վ ա րդա ն Հա ցունի. 

Պասւմութիւն հին հայ տ ա րա զին, վհնհտ իկ, 1924, է յ  361:



ներր, ինչպէս նաեւ ւազր ոասաօ ոսա4..յս, ------ » . -  ֊■  ■ • ֊
պւստճաոով սկաւսւոակաձեւ քշոցները կսւնուանենք նաեւ դասական քշոցներ.

ճաոագայթաւոր քշոցներ անուան տակ կարելի Է դասել այն բոլոր օրինակները, 
որոնց վրայ կը նշմարուի կեդրոնէն դէսփ եզերքը ուղղուած մեծ թիւով ճաոագայթ- 
ներ: Այս ճառագայթները կ՚աւարտին սրածայր, եւ ճիշտ այդ ծայրերուն վրայ 
կ՚անցնին օղակները բոժոժներով: Այս ոչ դասական ձեւը յաոաջացած է, հաւանսւ- 
բար, պայմանաւորուած եկեղեցական այլ իրերու ազդեցութեամբ. ինչպէս նաեւ հա
մաշխարհային քրիստոնէական արուեստի հետ շվւմամբ, ուր աոատօրէն գործա-

Բուեեոս Այրեսի հայոց Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ Մ ա յր Տաճարի քշոցի սկավսաակը 

գ) Պսակաւոր քշոցներ
Պսակաւոր քշոցներու ձեւը անցումային դիրքի մէջ է դասական սկաւաոակա- 

Յեւի եւ ճաոագայթաւորներու միջես Այս տարբերակը բաղկացած է  կեդրոնական 
սկաւաոակէ մը, որուն շուրջը աւելցուած է պսակաձեւ ճաոագայթաւոր շրջանակ մը

6 Ցատկապէս հայկական եկեղեցւոյ ճաճանչները, ճաոագայթաւոր յյշոցներուն գրեթ է նոյն կա- 

ոուցուածքը ունին: Որոշ վստահութեամր կարելի է  ենթադրել, որ աոաջինները նախատիպար հանդի

սացած են եւ ազդած այս տարբերակի առաջացման օգսփն:

բ) սաոագաւթսոոր քշոցներ

ծական է այս զարդամիջոցը6:
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սրածայր վերջսսորութիւններով: Բերուած երկու օրինակներէն աոաջինը' ւսրծաթէ, 
կը պատկանի Ջահլէի եկեղեցայն (Լիբանան)7, իսկ երկրորդը' վսղէնթին Ալսինա 
քաղաքի Սուրբ 8ա կոբ եկեղեցայն (Արժսւնթին): Այս երկու օրինակներէն ակնյայ- 
տօրէն կը զգա ցոփ ճաոագայթսոոր քշոցներու անցումային դիրքի մէջ ըլլալը, 
պարզ է, թէ աոաջին օրինակը աւելի մօտ է դասական սկաւաոակաձեւ քշոցներուն, 
ինչպէս որ երկրորդը' ճաոագայթսսորներուն:

I I )  Գ ՈՐԾԱ Ծ ՈԻԹ ԵԱ Ն Ա Ռ ԻԹ ՆԵՐ

Քշոցի հնչեցումը սարկաւագներուն յատուկ է, իսկ գործսւծութիւնը' սւսհմանա- 
փակուած հայկական եկեղեցւոյ Պատարագի ամենախորհրդաւոր եօթը հատուած- 
ներուն'

1.-Սուրբ Աստուած
2.- Հրեշտակային
3.- Քրիստոս ի մէջ
4.- Սուրբ, Սուրբ
5.- Տէր , Որդի Աստուծոյ
6.- Հայր մեր
7.- Ամէն, Հայր Սուրբ, Որդիդ Սուրբ 

Քշոցի գործսւծութիւնը Մեծ Պահքի ընթացքին կ ՚ընդհատոփ:

I I I )  Կ Ա ՏԱ ՐՈ Ղ Ա ԿԱ Ն Ա Ռ Ա Ն Զ Ն Ա ՅԱ ՏԿ Ո Ի Թ Ի Ի Ն Ն Ե Ր

Քշոցահար սարկաւագները մաս կը կազմեն եկեղեցի մտնող հոգեւորակսւննե- 
րու թափօրին, տեղադրուելով նոյնի ամենէն ետեւը, աոանց նուագարաններուն, ո- 
Րոնք թիւով երկու հատ կը գտնուին խորանամերձ պատերուն վրայ կախուած: Խ ո
րան հասնելէ ետք կ՛առնեն քշոցները եւ կը կանգնին ժամարարին աջ եւ ձախ կող
մերը. եթէ միայն մէկ հատ քշոց ըլլայ, ուրեմն կը կանգնի ձախին:

Սարկաւագները քշոցները կը բոնեն ոչ թէ ուղղակի, այլ նախ քօղով մը կը ծած
կեն ձողը8: Այս դաստառակները, տարբեր չափերով, կը գործածոփն եկեղեցական 
սպասքը բոնելու համար, ընդհանրապէս նուրբ կտորէ կ՛ըլլան, եզրերը կարուած 
կամ գործուած, ծայրերը կամ անկիւնները ասեղնագործուած ու զարդարուած: Որոշ 
տեղեր ներկայիս քշոցները այս դաստառակներով բռնելու սովորութիւնը դադրած

վերջնսւկանապէս տեղադրուելէ ետք, գործիքի երեսները պ էտ ք է ուղղուած ըլ
լան դէպի արեւելք եւ արեւմուտք, իսկ քշոցահարներուն դէմքերը' դէպի ժամա
րարը, այսինքն դէպի հիւսիս եւ հարսս: Նկատի պէտք է  ունենալ, որ հայկական

7 Գ է ո ր գ Ա . Ս ա րա ֆեա ն, Պաւոմաթիւն Անյտէպի Հա ւոց, հ. 2, Լոս Ա նճէլըս, 1953, է 8 280;

8 Ըստ  երեւոյթին, ներկայիս այս հանգամանքը պարտադիր չէ:



հոա 4ււսւնոոս»եան. ոսլղոսսծ կ՛ըլլան դէպի 
եկեղեցի ներուն խորանները, ըստ դարերու սսանդութ

արեւհլք: ունեւիքր է յենուլ գետինը, ոսլղսւ-
Քշոցը հնչեցնելու համար խ ԴԱ ել _ щ  կողմերը շսւրունակա-

հայեւսց. եւ շարժել իր իսկ ասա 9ՔԻ 2 ^ 2  վ լր ո.հշԱալ հատուածներու ամբողջ
բար. արդիւնքն է շխկրտոց մը .որ Կ ^ ձ ^ ե ւ «  \  Որդի Աստուծոյ.-ի . որ
տետղութեսւն ընթացքին, բացի ֊Ս ո ւր բ, Ր ք-ոօնեոո սւէտւշ է  հնչեց-
կարճ հնչեցումներու կը հետեւին կարճ ընդհատումներ: Քշոցները պ էտ ք է 9
նել արագ, բայց մեղմութեամբ, որպէսզի երգեցողութեան չխանգարեն.

Քշոցնե^ու ուսումնասիրութեան ընթացքին հանդիսացանք որոշ
որոնց բաղկացուցիչ մասերը, այսինքն' սկաւաոակը, պսակը, սերովբէները, ըմբըռ- 
նելիքը, եւ այլն, աոանձին անկախ մասեր էին. իրարու միացած ոչ թէ Գ°Դմամբ,աԱ 
մանեկներու, ողակներու միջոցաւ: Այսպէս բաղադրամասերը միացած հաս
տատուն կերպով, այլ իրարմէ թեթեւ անցք մը ձգելով, որով հնչեցման ժամանակ 
այս մասերն ալ իրարու բաղխելով կը բարձրացնեին քշոցի հնչեղութիւնը.

IV )  ԳՈՐՄԱԾՈԻԹԵԱՆ ՆՊ Ա ՏԱ ԿՆԵՐ

Հնւսգոյն ժամանակներ է  ժաոանգուած, քշոցի գործածութեան սկզբնական 
նպատակը պէտք է որ եղած ըլլայ ծիսավայրէն (տաճար, մեհեան. եկեղեցի եւ այլն) 
հ հասցնել չարքերը, այսինքն չար ոգիները: Այս հաստատումը կարդարանայ չորս 

տարբեր ուղիներով.
1.- Լեզուաբա նական ստուգաբանութիւն
2.- Բոժոժակիր աոարկաներու չարխափան նշսւնակութիւն
3.- Բաղդատական գործիքագիտութիւն
4.- Բանաւոր աւանդութիւններ

1.- Լեզուաբանական ստուգաբանութիւնը ցույց կու տա, թէ «քշոց» բաոը ծագած 
է «քշել» բայէն, որ կը նշանակէ «վանել, հեռացնել կամ յաոաջ վարել», այսպէս 
քշոց' «քշելու, վանելու գործիք, աոարկայ»: Արմատը կը թուի բնաձայն' «քը՜շ քը՜շ» 
արտայայտութենէ առաջացած, որ ընդհանրապէս զանազան կենդանիներ հեռաց
նելու համար կը գործածուի: Նկատելի է, թէ վասպուրականի մէջ (վա ն, Հայոց 
Զոր, Ռշտունիք ել այլն) գոյութիւն ունէր բարբառային «խշոց» ձեւը, որ թերեւս կազ- 
մըուած ըլլայ ժողովրդական ստուգաբանութեամբ' հանելով «խը՜շ խը՜շ» ձայնէն:

Ցօգնակի ձեւը «քշոցանի» է, ճիշտ ինչպէս' «զանգականի»: «Քշոց» բառին վե- 
րաբերեալ ընդհանրապէս գործածուած է  «քշոց հարել» կապակցութիւնը, «հարել» 
բայը յատուկ է երաժշտական գործիքներու կատարման գործողութիւնը անուանելու 
համար: վկայուած է նաեւ «քշոց քշել» ձեւը Պոլսոյ մէջ, քշոցը նուագել, հնչեցնել 
հասկացութեամբ9:

2.- Х1Х-ХХ դարերուն հաւաքուած ազգագրական նիւթերու համաձայն, բոժոժ
ները կապուած են լայն ժողովրդական խաւերու սնահաւատութեան հետ, յստակ

Տ Ա ճա ոյա ն Հ .. նշ. աշխ.. Н. 4, Երևան, 1979, էջ 584:



2 0 0 0  ՀԱՑԿԱԿԱՆ ԿՐՕՆԱ-ԾԻՍԱԿԱՆ ԵՐԱԺՇՏԱԿԱՆ ... Ը 31

չարխափան դերակատարութեւսմբ: Այսպէս, կը հանդիսփնք տարբեր չափերով բո- 
ժոժներու. իբբեւ ժողովրդական տարազի բաղադրիչ մաս, գլխայարդարման մաս
նիկ, մանուկներու դաստակի կամ ոտքի ապարանջան եւ այլն: Համահայկական 
երեւոյթ է նոյնպէս ընտանի կենդանիներուն վիզէն կախուած բոժոժները իբրեւ 
պաշտպան, միայնակ կամ համակցոսսծ զանզան հմայիլներու հետ, կամ նոյնիսկ 
բազմաթիւ բոժոժներով մանեակ:

Բոժոժներու գերբնական պաշտօնի լեզուաբանական խօսուն վկաներ են նոյն 
«բո ժ ո ժ » բաոի հնագոյն «բժ ի ժ » ձեւէն յա ուսջա ցա ծ' «բժժա նք - կա խ ա րդա նք», 
«բժժագործ - կախարդ», «բժժսւգործութխն - վհուկութիւն» եւ ա յլն10:

Բոժոժներու գործսւծութիւնը կը ծագի հնագոյն ժամանակներէն, ինչպէս կը 
փաստեն մասնատրապէս հնագիտական պեղումներէն գտնուած այն բւսզմաթիւ 
օրինակները, որոնք այսօր կը ցուցադրուին Հայաստանի զանազան թանգւսրաննե- 
րուն մ էջ1 ՛: Քշոցներուն կազմաւորման ընթացքի ամենավաղ շրջանը կարելի է հա
մարել այն, երբ բոժոժները հանդէս կու գային աոանձին-աոանձին: Ցետագային ա- 
նոնք կազմած են զանազան համակցութիւններ՝ հասնելով մինչեւ մեր քշոցը, որ 
հաւանաբար յաոաջացած է միջանկեալ ձեւէ մը՝ երկար ձողի մը ծայրը ամրացուած 
բոժոժներու ողկոյզ մը կրող ինքնահնչիւն գործիքէ մը12:

3.- Հնագոյն ժամանակներէն սկսեալ, մարդը հաւատացած է ձայնի գերբնական 
ուժին’ անոր վերագրելով չարը հեռացնելու ու խափանելու յատկութիւններ: Այս 
նպատակով տօնա-ծիսական արարողութիւններու ժամանակ գործածուած են զա 
նազան ինքնահունչ գործիքներ, որոնցմէ ամենաշատ օգտագործուողները յաճախ 
սրբացման ենթարկուած են: Այս բնական ընթացքը տեղի ունեցած է' ձայնին վերա- 
գրուող մոգական-գերբնական ուժերն աստիճանաբար նուագարաններուն փոխան
ցելու պատճառաւ:

Երաժշտական գործիքագիտական ուսումնասիրութխնները ցոյց կու տան շարք 
մը պարզ կաոուցուածքով ինքնահունչներ աշխարհի գրեթէ բոլոր նախնական մշա- 
կոյթներ կրող ժողովուրդներու քով, որոնց հիմնական նպատակը եղած է չար ոգի- 
ներու հեռացումը ծիսավայրէն, հիւանդի մարմինէն, բնակավայրէն եւ այլն:

Ակնյայտ է, թէ քշոցի զարգացման հնագոյն փուլը կը նոյնանայ նկարագրուած 
համամարդկային այս երեւոյթներու հետ:

4.- Բանսսոր աւանդութիւնը կու գայ լրացնելու եւ հաստատելու աոաջարկուած 
մեկնաբանութիւնը: Հարցաքննուած թէ' հոգեւորականները, եւ թ է' աշխարհական
ները պատասխանեցին մեր «Ի նչի ' համար պէտք է  քշոցը» հարցումին, «Սատանա
ները քշելու համար» սրախօսութեամբ: Թէեւ ոչ մէկը կը հաւատար ասոր, եւ պա-

I (| Ա ճա ոյա ն Հ ., նշ. աշխ., հ. 1, Երևան, 1971, էջ 449:

II Մա սնա տ րա պ էս Հ.Պ .Պ .Թ .-ը  եւ Սարդարապատի Ա զգա գրա կա ն Թ ա նգա րա նը հնագիտական 
բոժոժներու հարուստ հսսաքածոներ ունին:

12 Այսպիսի գործիքներ գոյութիւն ունին Հա յա ստ ա նէն շատ հեոու. օրինակ՝ Հա րա ւա յին Ա մերիկա 

յի *Մ ես Չաքօ> (Ա րժա նթին, Փա րա կուա յ) ա նտ ա ռա յին յայնա Տա ւա լ շրշա նի հնդկացիական ցեղերու 

մ °տ  աոկայ է  .փ ո փ ի յո ք -ը , որ երկար Յողի վրա յ ամրա ցա ծ բոժոժներու կամ ա յլ Յայնարտադրիչներու 

ողկոյզ մը կրող ինքնահուն} մըն է:



ь ггь ™  մհ,տ աւ հոան հեգնական եղանակով, այսոսսմհնսւյնիւ տհղեկու- 
^ ն է ի ս կ ա է է ս է ա ո ^ Ո  է փաստ ելա համար նախնական իմաստին 
մանաւանդ որ ոչ մէկ գրաար աղբխր գոյութխն ունի այս իմաստի ասի՚ * 
ոած ոււաւ հարցաքննուած անձերուն: Եկեղեցայն կողմէ քշոցներու գործա ծա կա ն 
ընդունման պատճառը կընանք համարել այն իրողաթիւնը. որ գործիքի նախ ա կա . 
պաշտօնը չէր հակասեր տուեալ ժամանակաշրջանի քրիստոնէութեան գա ղ^փ ա - 
րաբանութեան: Աստիճանաբար մարդկային մտքի բնական զարգացման շնորհիւ 
սկզբնական նշանակութիւնը մոոացութեան ենթարկուեցսս' փոխարինուելով Աստ- 

ուած փաոաբանող սերովբէներու աւանդութեամբ:

V )  ՔՇՈՑՆԵՐՈՒ ՈԻՍՈԻՄՆԱՍԻՐՄԱՆ ՀՈԼՈՎՈՑԹԸ

Քշոցի մանրամասնութխններով. ինչպէս նշեցինք, զբաղուած են շատ քիչեր, 
որոնք մեծ մասամբ կրկնած են Մաղաքիա արքեպս. Օրմանեանի (1841-1918) «Ծի

սական բաոարան-ի խոսքերը'
«ՔՇՈՑ.- ԲաոիՕ բուն իմաստով եւ գործածական նպատակով' ճանճ քշե/ т  հա

մար սերովբէից ձեւով հողմնահար մը, որով սարկաւագները ժամարարին մօտ կե
նա/ով սրբագործեաւ տեսակներու վրայէն կը քշէիՕ ճանճերը, եւ իբր թ է  սերովբէ ֊ 
Ըերը սրբութիւնը կը պահպանէին: Ա յն ատեն սրբագործեաւ տեսակները Օուիրա- 
գործութենէ ետք ա/ չէին ծածկոփր: Սակայն այդ սկզբնական կիրաոաթիւնը ու 
նշանակութիւնը կորած է  իսպառ: Քշոցները եղած են մետաղեայ ու մանր սերովբէ ֊ 
ներ. շուրջանակի յս/ւե/ուածական եւ փայտէ երկար կոթերու վրայ ամրացած: Շար
ժած ատեննին աւեչի նաագարան, քա ն թ է քշոցի ծաոայութիւն կ՛ընեն, եւ իրօք ալ 
նշանաւոր ու խորհրդաւոր պահերուն քշոցները կը շարժուին ու բոժոժները կը հ ըն ֊ 
չեն: Իսկ սրբագործեաւ տեսակները մեր մէջ •Ա ոէք, կերէք*-էն ետքն աչ կը ծա ծ ֊ 
կըուին. եւ •Ի  սուրբ, ի ստրբ—էն ետքը ժամարարը Յեոաըները վրայ կը բոն է  եւ այն- 
պէս ճանճերէ կը պահպանէ: Քշոցներուն ուրախութեան նաագարան դարձած ըլ- 
լալը ՚  Մեծ Պահքին մէջ չգործածուկովն ալ կը հաստատուխ13:

«Ծիսական բաոարան»-ի վճոական հաստատումը « ...  ճանճեր քշելու համար 
սերովբէից ձեւով հողմնահար...* ծնունդ կ ՚ա ոնէ III դարու յիշատւսկութենէ մը, որ 
վհատութեան մատնած է մէկէ աւելի ուսումնասիող, խաթարելով նաեւ քշոցի մա
սին եղած բանսսոր աւանդոյթներու հաւաքման եւ հետազօտման երեայթը: Օրման- 
եանի հեղինակութեան պւստճաոաւ այս հաստատումները կրկնուած են շատ մը յե- 
տագայ հրատարակութիւններու մէջ, ձեւով մը «սպառելով նիւթը»:

վերոյիշեալ յիշատակութեան աղբիւրն է  Առաքելական Սահմանադրութիւնը եւ 
հաւանաբար թարգմանական պայմանսսորուած սխալ մըն է, ուր քշոցի անունը 
շփոթուած է ֆլապելումներու հետ14, որոնք իսկապէս հողմնահարներ են փետուր- 
ներէ, մետաղէ կամ այլ նիւթերէ.

13 Օբմանեան Մ ա ղա քիա , Ծիսական բաոսւրան, Անթիլիաս, Լիբանան, 1957, է յ  198:
*4 լատ. ПаЬсПиш, յոյՕ.'բւոէճւօս
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•Իսկ երկուք ի սարկաւազացՕ աստի եւ աստի սեղանոյն կայցին քշոց ի պղնձի 
թիթղաց կամ փետրոց սիրամարգի կամ ի քողոյ, եւ հանդարտիկ քշծսցեն զմանր 
մանր անասնիկսն, որ թոչիցին, զի մի'բաժակսն անկանիցին»^:

Այս թարգմանական շփոթութեսւն հիմնական պատճառն այն է, որ ֆլսւպելում- 
ներու մեծամւսսնութիւնը, իր հիմնական ձեներով եւ կւսոուցուածքային մանրամաս- 
ներով, շատ քիչ Կը տարբերին հայոց քշոցներէն: Մանասսնդ ֆլապելումներուն ալ 
յատուկ է, թէ սկաւաոակաձեւ շրջանակը, ինչպէս նաեւ երկար փայտէ ձողը, որով 
«ֆլապելում» հասկւսցութիւնը շատ բնականօրէն կարելի է թարգմանել «քշոց» եզ
րով' մէկդի դնելով բացարձակ ճշգրտութեան սկզբունքը: Ալս երեւոյթը եզակի չէ, 
այլ կը կրկնոփ մեր դասական թարգմանական գրականութեան մէջ, յատկապէս օ- 
տար ժողովուրդներու երաժշտական գործիքներու պարագային, որոնք ընդհւսնրա- 
պէս թարգմանուած են հայկական միջավայրի մէջ գտնոտղ հայկական նոսսգա- 
րաններու անուններով: Այս վարուելաձեւը կ ՚արդարանայ, երբ նկատի ունենանք, 
թէ թարգմանիչները գերադասած են դիւրըմբոնէղիութիւնը, նախ քան թարգման- 
ուող հատուածի հիմնանիւթը օտար եւ կարդացողին անծանօթ փոխսւոնուած ա- 
նուններով ծանրաբեոնելը:

Թ է քշոցը քրիստոնէութեան ժամանակ չէ մտած Հայաստան, այլ նախաքրիս- 
տոնէական ծագում ունի, կասկածէ դուրս է: Արդէն այս երեւոյթը զգացած էր իր 
ժամանակին Կոմիտասը, որ քիչ մը խիստ խօսքեր ուղղելով կ ՚ըսէ.-

•Մեհենական շատ մը արարող ութիւՕներ ու պարը փոխանցեր ենք քրիստո- 
նէութեան մէջ. հեթանոսական զոհը քրիստոնէութեան մէջ եղած է  անդաստան 
օրհնէք, որ ձախ ու աջ երթուդարձով պարը կը ներկայացնէ արդէն: Նոյնպէս եկե
ղեցական քշոց, բուվաո ու ծնծղաները մեր ազգային վայրենի կեանքի արձագանք
ներն են . . . • ՛ 6 :

Շատեր հասած են Կոմիտասի եզրակացութեան, օրինակի համար' հանրածա- 
նօթ կոմպոզիտոր-երաժիշտ, հայակական երաժշտութիւնը ուսումնասիրող Արամ 
Քոչարեանը, որ կը գրէր' -Ամենայն հաւանականութեամբ քշոցները գործածուել են 
նաեւ հայ հեթանոսական տաճարներում...»17 կամ * . .  .հեթանոսական շրջանում 
լա յն չափով օգտագործուեչ են ու գրեթէ նոյնութեամբ անցեյ են քրիստոնէական 
եկեղեցի, յարմարցուել քրիստոնէական աստուածապաշտութեան>,Տ։.

Այսուամենայնիւ, ոչ մէկ շօշափելի փաստ կ ՚ապացուցէր ասիկա: Օտար ուսում
նասիրողները այս պնդումները կը դիտէին որպէս ոչ գիտական, ա յլ ենթադրութիւն- 
ներով գործիքի հնութիւնը մեծացնելու միտում' ազգային սնապարծութիւն, որովհե-

15 Գսւթրճևա ն Հ . 0 . ,  Սրր. Պա տ ա րա գսւմա տ ոյցք Հա յոց. 'Լիեննսւ. 1897, էջ 33: Տե ՛ս  Ա ճա ոյա ն Հ ., 

նշ. աշխ., հ. 4. Երեւան, 1979, էշ 584: Կամ՜ Հսւցունի Վ ., Օշ. աշխ., է շ  350:

Թ ա հմիզյւսն Ն .,  Կոմիտասը ե  հայոց հոգևոր երգարվեստի ուսումնասիրության հարցերը: Տե ՛ս  

■Կոմիտսւսական», Երևա ն, 1969, է շ  163:

17 Քոշա րյսւն Ա ., Երա ժշտ ա կա ն գործիքները Հա յա ստ ա նում (հա րվա ծա յին գործիքներ), «Գ իտ ու

թյուն և Տեխ նիկա », Երևա ն. 1970, № 1. է շ  52:

18 Ք ոչւսրյա ն Ա ., ժողովրդա կա ն երաժշտական գործիքները Հա յա ստ ա նում, Երևա ն. 1961, է շ  3 

(խմորատիպ):
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„ *  „ м а  п о ч л а  т « л  м - д с  о ь *  փ ւ ա ^ ս ա * , , !  Կո > » * №
ժոսմանակագրակսւնօրէն աւելի նոր ուսումնասիրողներ, ազդաելով այս վերջին
հոսանքէն. թէեւ չեն լքած քշոցը .հեթանոսական ժաոանց. նկատէղէն. պակաս
մճոական խօսքերով դիմած են նիւթին:

Բոլոր երաժշտագետները, ներաոեալ Կոմիտասը. զգացած են. որ քշոցի մէջ 
թսւքնուած է .հեթանոսական աոեղծուած. մը եւ այդպէս ալ արտայայտուած են 
բայց եւ այնպէս հաստատ փաստերու չգոյութեան պատճաոաւ ամէն ինչ մնացած է

անաւարտ:
Բարեբախտաբար այս ուսումնասիրութեան ընթացքին մենք յաջողեցանք գըտ- 

նել քշոցներու նախաքրիստոնէական շրջանէն մնացած շատ հետաքրքրական 
պատկերումներ, որոնք դուրս մնացած էին երաժշտագետներու տեսադաշտէն եր
կար ժամանակ: Մեր խօսքը կը վերաբերի Լոնտոնի Պատմութեան Թանգարանին 
մէջ պահուող 1878-ին յայտնաբերուած .Բալսււաթեան դարպասներ»-ու պրոնզէ 
բարձրաքանդակներում Հնագոյն Ասորեստանի հզօր թագաւոր Սալմանասար 111 
(860-825 մ. թ. ա.) իր կենդանութեան օրօք ձեռնարկած զանազան շինութիւններու 
կողքին, իր պալատին փայտէ դարպասները զարդարել տուաւ պրոնզէ պատկերա
զարդ գօտիներով, որոնք կը ներկայացնէին իր թագաւորութեան աոաջին տարինե- 
րու իրադարձութիւնները' կապուած մասնսոորապէս զանազան երկիր ներու գրաւ- 
ման մանրամասնութիւններու հետ: Ցիշեալ դարպասներու պահպանուած պրոնզէ 
երեք գօտիներու վրայ ներկայացուած են նաեւ Սալմանասար Ш -ի պատմական 
Հայաստան կատարած իր արշաւանքներու դրուագներ: Այս պատկերաքանդակնե- 
րէն մեզ կը հետաքրքրէ մասնաւորապէս Արզաշկու քաղաքի գրաւման հատուածը 
կրող, որու վրայ պատկերուած են նրկուքշոցԱնր:

Քւսնդակուած քշոցները գրեթէ չեն տարբերիր ժամանակակից քշոցներէն. եր
կար ձողերու վրայ ամրացուած են կլոր սկաւաոակաձեւ շրջանակներ, որոնք շրջա- 
պատուած են գնդիկներով (բոժոժնե՞ր): Սկաւաոակներու անբաժանելի մաս ըմբըո- 
նելիքի վրայ կը նշմարուի գնդաձեւ հատուած մը, որմէ կախուած են ինչ-որ զարդեր' 
ծոպե՞ր, ժապաւէննե՞ր: Քշոցները կանգնեցուած են յենարաններու վրայ: Այս 
պարզ պատկերներու վրայ աոկայ են քշոցներու գրեթէ բոլոր բաղադրամասերը, 
նոյնիսկ կ՚իմաստաւորուի ժամանակակից քշոցներու ըմբռնելիքի գնդաձեւ հատ- 
ուածի գոյութիւնը:

Պատկերաքանդակներէն կարելի է  քաղել այլ տեղեկութիւններ, որոնց շնորհիւ 
այս բոլորը զուգադիպութիւն համարելէ զերծ կը մնանք, քշոցները պատկերուած են 
այլ կրօնական իրերու հետ, կրօնական արարողութեան մը պահուն: Շատ կարեւոր 
է նաեւ քշոցներու քանակը' երկու, զետեղուած պաշտուող կուռքի ւսոջեւ: վստ ա հա 
բար երկու քշոցները տեղաբաշխուած էին կեդրոնական կուռքի աջ ու ձախ կող
մերը, ճիշտ համապատասխանելով ներկայ քշոցներու քանակին եւ եկեղեցւոյ խո
րանին նկատմամբ տեղադրման ձեւին: Նաեւ եթէ համեմատենք այս քշոցներուն 
ընդհանուր չավւերը ներկայացուած մարդերու կերպարներու հետ, կը պարզոփն 
փայտէ ձողերու երկարութեան հետ կապուած մանրամասներ, որուն մասին խօսե- 
ցանք վերը:
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Հետաքրքրական են նաեւ յենարաններու պատկերումները, որոնց ձեւը կը հւս- 
մապատասխանէ նոյն գօտիին վրայ ներկայացոււսծ ծիսական կաթսաներու յենւս- 
րաններուն: Բարեբախտաբար Ալթըն-Թեփէի պեղումներէն գտնուած են այս ծիսա
կան կաթսաներու օրինակներ իրենց յատուկ յենւսրաններով, որով կը փաստուի 
պատկերաքանդակներուն խիստ վաւերական ըլլալը, նոյնիսկ աննշան մանրամաս- 
նութիւններու պարագաւին: Քանդւսկներու փոքր չափերը մեզ կը զրկեն որոշ տեղե- 
կութիւններէ, օրինակ' սկաւաոակի վրայ եղող կամ բացակայող պատկերներու մա
սին. բայց եւ այնպէս մնացեալ բաղաղրամասերու ներկայացումը այնչափ յստակ է, 
որ կը թոյլատրէ վերակազմել մեզմէ քսանեօթը դար աոաջ գոյութիւն ունեցած ներ- 
կայ քշոցի նախատիպարը:

V I )  ՍԵՐՈՎԲԷՆԵՐՈՒ Ա Ւ Ա Ն Դ Ո Ի Թ Ի Ի Ն Ը

Սերովբէ անունով ծանոթ են Աստուծոյ Աթոոին մերձաւոր, զԱստուած փաոա- 
բանող հրեշտակներու խումբ մը, որ Հին կտակարանի, Եսայի մարգարէի գրքին 
մէջ նկարագրուած են մարդակերպ ու վեցթեւեայ: Այս հրեշտակները իրենց դէմ- 
քերը կը ծածկեն երկու թեւերով, իրենց մարմինները նոյնպէս կը ծածկեն երկրորդ 
թելերով, զոյգ, իսկ մնացեալ երկուքով կը թոչին: Ենովքի պարականոն գրքի մէջ, 
ուր նկարագրուած են հրեշտակներու դասերն ու աստիճանները, սերովբէները եւ 
քերովբէները զետեղուած են 6-րդ երկինքը' Գաբրիէլ հրեշտակապետի գլխաւորու- 
թեամբ: Ըստ քրիստոնէական աւանդութեան (Կեղծ Դիոնիսիոսի դասակարգմամբ), 
սերովբէները հրեշտակներու աոաջին դասը կը կազմեն, իսկ քերովբէներու եւ աթո- 
ոակալներու հետ' աոաջին երրորդութիւնը: Ընդհանրապէս բոլոր քշոցները, գրեթէ 
աոանց բացաոութեան, իրենց երեսներու վրայ կը կրեն սերովբէներու պատկերներ 
զանազան դասաւորութեամբ' մէկ հատ մեծ կեդրոնական դիրքով, կամ մէկ հատ 
մեծ կեդրոնը եւ չորս հատ աւելի փոքր շուրջը եւ այլն: Հարցուող հոգեւորականնե- 
րէն շատերը վկայեցին, թէ քշոցահարումը կը ներկայացնէ Աստուած փառաբանող 
սերովբէներուն թեւերու եոանդուն թափահարումը: Այսպէս, վերը քննուած սկզբնա
կան նշանակութիւնը մոոցուելով, քշոցի գոյութիւնը ստացած է  աոասպելաբանա- 
կան արդարացում մը' կապուելով սերովբէներու աւանդութեան հետ: Շնորհիւ բազ- 
մաթիւ աղբուրներու աոկայութեան, կարելի է  ենթադրել, թէ սերովբէներու աււսն- 
դութիւնը միացաւ քշոցին մօտաւորապէս 1Х-Х դարերուն:

Ուրիշ հարցուողներ ընդգծեցին քշոցահարման գործնական բնոյթը, այսինքն 
Պատարագի ամենախորհրդաւոր եօթը հատուածները ազդարարելու եւ անոնց 
վրայ ուշադրութիւնը կեդրոնացնելու միջոց: Այս տրամաբանական մեկնաբանու- 
թիւնը շատ տարածուած չէ, բայց բաւականին հին է. արդեն X II դարուն Մխիթար 
Գօշ կը նշէ զայն, թէեւ աոանց անջատելու սերովբէներու խորհուրդէն:

Հետաքրքրական է նաեւ նշել Գրիգոր Տաթեւացիի մեկնաբանութիւնը, ըստ որու 
բոժոժները Քրիստոսի աոաքեալներու նշանակներն են, որոնց քարոզութեան 
ձայնը հնչեց ամբողջ աշխարհի վրայ:

Մեր դէմ ըլլալով Հայաստանի եւ ողջ Միջին Արեւելքի դարաւոր մշակոյթի 
պատմութիւնը, արդեօք կարելի՞ է համաձայնիլ այն ենթադրութեան հետ, որու հա



մա3ա, ն սերովբէներու նհրկայութիւնը քշոցներու վրա! պատահական է եւ թէ սե- 
“  9 ւաան^ութիւնը միացաւ քշոցներուն պատահմամբ. միայն ու միայն անոնց

~  " նա՜գոյն նիւթական մշակոյթի մնացորդները, կը գտնենք զանազան դրօշոյթներ այս- 
ն ն Յոդի մը ծայրը ամրացուած արձանիկներ, որոնք ունեցած են թէ կրօնա-ծիսա- 

լ,ան թէ' տոտեմական, ինչպէս նաեւ մարդկային խմբակցութիւն մը ներկայացնող 
տարբերանշանի20 դերակատարութիւն: Այս իրերը ինքնին կը ներկայացնեն դրօ- 
շակներու զարգացման հոլովոյթի ամենանախնական փուլը, ուր դեո սահմանա- 
զատուած չէին կրօնական. ազգային, ցեղային եւ պետական իմաստները, այլ աո-

կայ էին բոլորը համադրաբար:
Հայաստանի մէջ այսպիսի խորհրդանշաններ գտնուած են հնագիտական ար- 

շաւանքներու ընթացքին, ինչպէս են Լոոի Բերդէն պեղուած պրոնզէդարեան թըոչ- 
նսւձեւ զոյգ նմոյշները21: Յետագայ հայկական գրաւոր աղբիւրները մեզ կ՚աւանդեն 
նաեւ արծուաքանդակ դրօշոյթի գոյութիւնը, որ կը տարուէր թագաւորներու աո- 

ջեւէն:
Հնագիտական դրօշոյթներէն մեզ մասնաւորապէս կը հետաքրքրեն Ասորես- 

տանեան օրինակները, որոնք թէ' ժամանակագրական, ել թէ' կաոուցուածքային 
տեսանկիւնէ կ՚աոնչուին Բալաւաթեան քշոցներու հետ: Ինչպէս կարելի է նշմարել 
բերուած պատկերներու վրայ, ասորեստանեան նշանները իրենց վրայ կը կրեն 
ասուրական դիցարանի յատուկ դէմքերու կերպարներ22:

Անհաւանական չէ, որ հնագոյն քշոցներուն վրայ ներկայացուած ըլլային այդ 
Ժամանակաշրջանի կրօնք՚լւ բ ս ւ ւ լ ա շ  շ ւ ս ս ւ  սւսւ|ււսսււււսձ լ յ ա գ ՜ ս ա թ ս ւ  ս ՚ւ ս | ս ր Ա  տեսքով 
աստուածութիւնները, որոնք ընդհանուր էին թէ' ասուրական, եւ թէ* ուրարտական 
մշակոյթներուն: Այս գերբնական էակներն իրենց բնորոշող մանրամասերով գրեթէ 
չեն տարբերիր սերովբէներէն, որով կարելի է , որ նախընթաց եղած ըլլան հետա
գայի աւանդութեան աոաջացման:

V I I )  Մ Ա ՏԵ Ն Ա Գ ԻՏԱ Կ Ա Ն  Ա ՂԲԻԻՐՆ ԵՐ

Քշոցը յիշատակուած է բազմաթիւ պատմական գրաւոր աղբիւրներու մէջ: Այս 
աղբիւրները ժամանակին մեծամասնութեամբ քննուած են Հացունիի կողմէ, երա- 
ժըշտագիտութեան հետ բոլորովին աոնչութիւն չունեցող երկասիրութեան մը մէջ23: 

Քշոցի հնագոյն վկայութիւնն է վերոյիշեալ Առաքելական Սահմանադրութիւնը, 
թէեւ հայկական սեփական աղբիւրներէն աոաջինն Ուխտանէս պատմիչն է, որ կը

| 9 դրօշոյ|» -  усхШо1с!с

20 Տա րբերա նշա ն -  сНзппсиуе

Դ ևեշյա ն 0 . ,  Լոոի բերդի № 2 դամբարանը. Պատմա-Բանասիրակսւն Հա նդես, Երևա ն, 1972, № 2,
էշ 270:

22 С г а т р Ю п  \УШ1а т ,  П а е  ( Е у г о к п е я  доМ еа). ЭогПпе Ю т1 е Ы су  Լէժ., Լ օո ճ օո , 1990, է շ  8:

23 Հսւցունի Վ ա րդա ն, Պաւոմութիւն հին հայ տարազին, Գենետ իկ, 1924:
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. յիշէ VII դստու հայրապետանոցի «զքշրցս»24: Արդէն VIII դարուն Ցովհան Օձնե- 
ցին կօգտ ա գործէ «քշոցացն հարումն»25 կապակցութիւնը, ուր «հարում», ինչպէս 
արդէն նշեցինք սկիզբը, կը նշանակէ «նուագել, հնչեցնել», եւ յասւուկ է  նուագա- 
րաններու կատարումը ակնարկելուն: X  դարուն աոաջին անգամ կը յիշատակուի 
սերովբէական կերպարանքով քշոց, որուն կ՚ւսկնւսրկէ Ցովհաննէս Կաթողիկոսը' 
ըսելով «ւ{եցթէոեւսԸ երացաշարժ գործեօք իմն զօրհնաբանականսն ըստ պիտոյս 
բաժաԸԵսջիք»26: Ըստ XI դարու Մաշտոցի մը' նորակերտ եկեղեցւպ օծող եպիսկո
պոսին քով կեցած են <սարկաւագանք' քշոցիւք եւ բուրուաոօք»27:

Քշոցը բուրվառին հետ յիշւստւսկուած է նաեւ X II դարուն Մխիթար Գ օշէ, որ 
յսւտկապէս պաշտպանած է  զանոնք վրաց ամբաստանութիւններէն' բոժոժներու 
աոկսւյութեան պատճաոաւ. -եւ ոչ զանկակ ուՕէղ ի  բուրուաոսԸ եւ կամ չանելն  
հերճուած Է, այւ որպէս ի  քշոցն Է 'ա զդ առնել միայն խորհրդական աղաւթիցն եւ ա- 
հաւոր աոնեւ զժա մ պատարագի ի  լսեւիս, եւ զի խորհուրդ սերովբէից սրբասացու֊ 
թիւնն է»28:  Նոյն դարուն, բայց Կիլիկիոյ մէջ, Ներսէս Շնորհալին կը յիշւստւսկէ 
քշոցը իր նշանաւոր -Ողբ Եդեսիոյ» երկին մէջ. . Զանակ բուրման անոյշ խնկին, եւ 
զհնչող քշոցա նիԸ...»29: Ցովհաննավանքի եկեղեցին 1279-ին կը ստանւսյ զանա
զան նուիրատուութխններ. «Л թվին ՉԻԸ. Ծնորհաւք բարերարին Աստածոյ ի  տէ- 
րութեանն Հասա նայ, մեք' Վարդան վարդապետ եւ Մխիթարիչ, ծաոայք Քրիստո
սի, արարաք արդիւնս բազումս ի փրկաթխն հոգաց մերոց, տուաք եկեղեցւոյս 
զկոնթեղուտն, որ էր հայրենիք սուրբ Կարապետիս, շինեցաք հնձանս մեծածախս, 
արարաք քշոցս արծաթիս պատեալ ոսկով»30:

Ակնազարդ քշոց մը կը յիշատակուի 1352-էն կանուխ գրուած ձեռագրի մը մէջ. 
«,քշոցն եւ ակունքն առնեն զվեցթեւեան Սերովբէս եւ բազմաչեայ Քերովբէիցն  
զշրջաբերութիւնՀ1:

Գրիգոր Տաթեւացին X V  դարուն մանրամասնօրէն կ ՚անդրադաոնայ նիւթիս' 
նկարագրելով քշոցը. *Իսկյետ  այնորիկ զսուրբ իւղն աոեայ արծաթի ամա նովն դնէ 
ի վերայ սրբոյ սեղանոյն. եւ երկոտասան թեւօք ծածկէ. այսինքն թեւատարածեաէ 
տասն մատեւսմբն եւ երկու բազկօքն. եւ երկոտասանքշոցօք. կամ երկու ք շ ո ց 'ի  սե
րովբէից տիպն վեց վեց թեւօք հովանացեալ. որ լինի երկոտասան»: -Ա յլ գիտելի է ' 
զի քշոցն երկդիմի' եւ թեւքն ել շուրջ կալն եւ անունն' նշանակեն զսերովբէիցն գե- 
րագոյն էութիւնքան զայ[ոցն: Նախ զի 'քշո ցն  երկդիմի է  եւ անելիքն, նշանակէ զա-

24 Հա ցունի Վ ա րդա ն, նշ. աշխ., է շ  350:

25 Հա ցունի վ ա ր դ ա ն , նշ. ա շխ ., էշ 350:

26 Հա ցունի Վ ա րդա ն, նշ. ա շխ ., է շ  350:

27 Հա ցունի վ ա ր դ ա ն . նշ. աշխ., է շ  350:

28 Մ խիթա ր Գ օշ , Ն որին Թ ուղթ ի վ ի ր ս , «Ա րա րա տ . հանդէս, 1901 (Տունուա ր), է շ  61 : Ա ոա նց մէշ- 

րերհլու հատոււսծը կը նշէ Հա ցունին, նշ. ա շխ ., է շ  355:

29 Ն ե ր ս էս  Շնորհա լի. Ողր Եդեսիոյ, Երևա ն, 1973, է շ  85:

30 Ա լիշա ն ղ . .  •Ա յրսւրա տ », վենետ իկ , 1890, է շ  170: Կրճատ ձեւով կը նշէ Հա ցունին, նշ. ա շխ ., էշ

355:

31 Գ ա թրճեա ն 8 . .  նշ. աշխ., էշ 746: Կրճատ ձեւով կը նշէ Հա ցունին, նշ. ա շխ ., է շ  355:



, ,  հ ք ոիստոսէ. եւ եբկատեսակապէս անցուցանեն ի միւս
ոաջի ն  դ ա ս ն 'ո ր ւ  աոնան ի րի սը եԸըմբոԸեւիքճ_ եւ նո քա ի խո-

Հ Հ Տ Տ Հ  X *  * *  *■
սա,32: —■ ոոուռհւն Աո մէջբերենք նաեւ Րաֆֆիի «Սալբի* վէպ էն հետեւեսղ

‘սԿ Ա լ ն ե ր ը  է ա ց ր ի ն  եւա 1Դ

ամենը խաոնւեց ժամասացների երգեցողութեանը*.

V II I )  ՈՒՐՄԻԱՀԱ9ՈՑ Ի Ն Ք Ն Ա ՀՈ Ի Ն Զ  ի)Ա Ղ Ք  - Ը

Աո այսօր մեզի չեն հասած գրաւոր կամ բանաւոր տեղեկութիւններ ժողովրդա
կ ա ն խ ս ս Ա ւ * *  քշոցի տարածման մասին: Այս երեւոյթը շատ տրամաբանական 
Է' նկատի աոնելով այս նուագարանի զուտ կրօնական բնոյթը թ է հեթանոսական, 
Խ  թէ' քրիստոնէական շրջանին: Բայց եւ այնպէս մեր տրամադրութեան տակ 
գտնուող ազգագրական նիւթերու համեմատ քշոցատիպ ինքնահունչ մը խաղք-ը, 
տարածուած էր Հին Պայազէտի, Ուրմիոյ շրջանի գիւղերու, ինչպէս նաեւ էջմիա
ծինի շրջանի Հայթաղի բնակիչներու մէջ, որոնք գաղթած էին Ուրմիայէն: Խաղքը 
կաօմուած էր փայտէ լախտատր մահակէ, որու վերի ծայրը շխշխկոց մը կ անց- 
նէին: Այս նուագարանը ունէր նախնական տեսք եւ ժամանակաւոր գործածութիւն: 
Հիմնական եւ միակ գործածողն էր «քէօսակեալին», վերոյիշեալ շրջաններու յւս- 
տուկ աւանդական անձնաւորութիւն մը: Քէոսակեսղին փողոցներէն հաւաքած 
ցնցոտիներ հագած, սեւ երեսով, այծի մորթ մը կապած մէջքը, մորթի կտոր մըն ալ 
կապած կզակին՝ մօրուք ձեւացնելով, ժողովրդական կերպար մըն էր, որ խաղքը 
ձեռքին կը յայտնուէր հարսնառի ընթացքին հարսի տունը երթալու միջոցին, 
նուագախումբի առջեւ անցնելով, խաղալով, պարելով ու խեղկատակութիւններ 
ընելով կը գլխաւորէր թափօրը: Նոյնպէս անպակաս էր Սուրբ Սարգիսի տօնին: 
Ըստ սովորութեան, խաղքը «կը տնկտնկէ զոյգ քաղաքաւոր ներու աոջեւ» ծամա- 
ծոութիւններ ընելով: Միանալով տկզարկ երեխաներուն հետ ընդհանուր իրարան
ցման մէջ, աղմկայոյզ ամբոխը կանգ կ ՚ա ռնէր իւրաքանչիւր դրան մօտ, դուռը 
ծեծելով: Այստեղ դիմակաւոր հարսերը ձեռք ձեռքի տուած կը պարէին նազանքով: 
Այս տօնը կը սկսէր պասի չորեքշաբթի օրը եւ կը տեւէր մինչեւ շաբաթ օր33: Թէեւ 
մանրամասնութիւններ կը պակսին, մանաւանդ «քէօսւսկեալին»-ի ծագման շուրջ, 
անհաւանական չէ, որ մենք գտնոփնք հին հեթանոսական շրջանէն արձագանգի 
մը առջեւ, ուր քուրմի դերը յանձին քէօսակեալինի' կատակի վերածուած ըլլալ ժո
ղովրդական խաւերու մէջ քրիստոնէական շրջանին, իսկական պաշտօնը ծաղրան
քի ենթարկելով: Այսպէս կարելի է ծէսը բնութագրող բոլոր յատկանիշները բա ցա 
սականի վերածուած ըլլան, ինչպէս հանդիսաւոր շքեղ հագուստները' ցնցոտիի, ծի-

32 Գրիգոր Տա թհւա ցի. Գիրք հարցմանց, Պօլիս, 1729, էջ 645: Կրճատ Յեւով կը նշէ Հա ցունին, Օշ. 

աշխ., է շ  355:

33 Բդոյան Վ ., Հա յ ժողովրդական խաղեր, Я. 1, Երևա ն, 1963, է շ  259:
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սակւսն ւսրարողութիւնը' խեղկատւսկութեան, վեհաշուք կերպարանքը' ծաղրւս- 
ծոփ, սւղօթքները եւ օրհնութիւնները' ծամւսծոութիւններու եւ աղւսղակներու, վեր- 
ջապէս սուրբ քշոցները' շխկրտացող մահակի, խաղքի:

Թէեւ ենթադրութիւններ են միայն եւ կը պակսի ն աո այժմ աւելի խոր ուսումնա- 
սիրութիւններ, այսուամենայնիւ անհաւանական չէ մեր տեսակետը, մանաւանադ 
եթէ նկատի ունենանք, թէ քէօսակեալին միշտ կը յայտնուի կրօնա-ծիսական բնոյթ 
ունեցող տօնակատարութիւններու ժամանակ, ինր-որ չափով արդարացնելով քշո- 
ցատիպ «խաղք»-ի ներկայութիւնը:
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IV դարը համարվում է Հայոց Եկեղեցու սկզբնական դարը, երբ քրիստոնեու
թյունը Հայաստանում ընդունվեց որպես պետական կրոն: Հանգամանքների բերու

մով, որը կարևոր նշանակություն է ստանում այժմ, նույն IV դարոմ հռոմեացի աշ- 
խարհագրագետ-քարտեզագիր Կաստորիուսի կողմից կազմվել է  Հռոմեական 

(Բյուգանդական) կայսրության ճանապարհների քարտեզը, որը քարտեզի առաջին 

հրատարակչի անունից ելնելով ստացել է  հայտնի «Պևտինգերյան քարտեզ» ան
վանումը: Այն հատկանշական է  նաև նրանով, որ տվյալ ժամանակաշրջանի հրա
մայական պահանջներից ելնելով, նրա վրա արտահայտվել են քրիստոնեական 

աշխարհի աոաջին Եկեղեցիները1:
Պևտինգերյան քարտեզը անփոխարինելի աղբյուր է  այն երկրների պատմու

թյան համար, որոնք հայտնվել են նրա կազմման տեսադաշտում' սկսած Ասիայից 
մինչև Եվրոպա և Հյուսիսային Աֆրիկա: Այն աոավել արժեք է ներկայացնում այն 

ժողովուրդների պատմության համար (այդ թվում՛ հայերի), որոնք քարտեզի կազմ
ման ժամանակ սեփական լեզվով դեռևս չունեին գիր և գրականություն: Այդ պատ

ճառով քարտեզի համապատասխան հատվածը, որտեղ արտացոլված է  Հայաս

տանը, ինչպես նաև նրան հարևան և հարակից Առաջավոր Ասիայի երկրները, 
հատկապես կարևորվում է որպես այնպիսի տեղեկությունների աղբյուր, որը կապ
վում է նաև Հայաստանի պատմության մինչգրային ժամանակաշրջանի հետ:

Ինչպես հայտնի է, նման տեղեկություններ է բերում նաև Անանուն Ռավենա- 
ցին, որը օգտվել է Պևտինգերյան քարտեզի վաղ ընդօրինակություններից: էկբա -

1 Տե ՛ս  Հ .  Մարտիրոսյսւն, Աոաջին եկեղեցական հաստատությունները Հա յա ստ ա նում ըստ ՊԱտինցեր- 

յան քարտեզի, .էջմիա ծին», 1999 թ.: Р , էջ  65-70;
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տան-Արտաշսւտ ճանապարհի կայանները թվարկելիս նա հիշատակում է «ЕМ- 

с1ута» անվամբ կայանը: Անանուն Ռավենացին 670թ-ին (ըստ Մւսրկվարտի 734 թ- 
ից ոչ շուտ) ստեղծել է իր Կոսմոգրաֆիան (КауеппаПБ Лпопупн СозтокгарЫ а)' 
աշխարհագրական մի կոմպիլյացիա, որի կազմման ժամանակ օգտվել է նաև 
Կաստորիուսի քարտեզի պատճեններից, ինչպես նաև այլ (հռոմեական, հունական) 

իտիներարիտներից (մղոնաչաւիք): Նրա  կողմից ЦМ ута-ф (հունարեն' «երկվոր
յակներ») հիշատակությունը արտացոլում է հին աշխարհում արքայական դինաս

տիայի աստվածայնացման սովորույթի տարածվածությունը: Հատկապես մեծ էր 

Արևի աստծո' Ապոլլոնի (Տիր) և  Լուսնի աստվածուհու' Արտեմիդայի (Անահիտ) 
պաշտամունքը: 0 |с1ута-0 այն բնակավայրի անվանումն է, որն ընկած էր հին 

Միլեթից (այժմ Թուրքիայում) ոչ շատ հեռու' դեպի հարավ: Այն հայտնի էր իր տա

ճարով և Ապոլլոնի պատգամախոսով (գուշակ): Այժմ այն ավերված վիճակում է: 

Տվ յա լ դեպքում Անանուն Ռավենացին «01с1ута» անունը օգտագործում է փո
խաբերական իմաստով' նկատի ունենալով Ապոլլոն (Տիր) աստծո պաշտամունքի 

այն վայրը, որը գտնվում էր հին Արտաշատի կողքին: Մի շարք մանրամասներ դրա 
վերաբերյալ վկայակոչում է Մովսես Խորենացին: Նկարագրելով Արտաշատի' 

Հայաստանի նոր մայրաքաղաքի հիմնադրումը Արտաշես 1-ի (մ.թ.ա. 189-160 թթ.) 

կողմից' նա գրում է. «Ուստի աոանց դժվարության և  արագ շինելով' այնտեղ մեհ

յան է կանգնեցնում և  Բագարանից,- քաղաք, որը հիմնադրել էր Երվանդ թագա

վորը, և որտեղ պահվում էին Ապոլլոնի և  Արաեմիսի արձանները (Հ . Մ.),- այնտեղ 

է փոխադրում Արտեմիսի արձանը և բոլոր հայրենական կուռքերը: Բայց Ապողոնի 

արձանը կանգնեցնում է քաղաքից դուրս, ճանապարհի մոտ»2:

Մովսես Խորենացու այս տեղեկություններից կարելի է եզրակացնել, որ հայկա
կան !)|йуш а-0 Արտաշես 1-ը հիմնել է Արտաշատից ոչ շատ հեոու: Իսկ ինչ վերա

բերում է  այն ճանապարհին, որի մասին հիշատակում է Խորենացին, ապա պետք է 

ասել, որ այն հանդիսանում էր այն ժամանակվա Մեովտիս-Կոլխիդական ճանա

պարհի մի մասը, որը սկիզբ առնելով Տանաիսից (Ազով). այնուհետև վրաստանով 

և Հայաստանով հասնում էր մինչև Մարաստան և Հնդկաստան: Մոտավորապես 

սկսած մ. թ. ա. Н-1 դդ-ից այս երթուղով էր անցնում «Մեծ մետաքսի ճանապարհի» 

հյուսիս-արևմտյան ճյուղը' այն է Էկբատան-Արտսւշատ երթուղին: Կարելի է 

ենթադրել, որ Արտաշես 1-ը Ապոլլոնի տաճարով ցանկացել է  համաշխարհային 

այդ մայրուղու կողմից պսակել իր նոր մայրաքաղաքի մուտքը:

Ինչպես հայտնի է, Արտաշատի մոտ գտնվող Ապոլլոնի տաճարը իր գոյու

թյունը պահպանեց մինչև մ. թ. III դարը: Այն կործանվեց պարսից արքա, Սասան

յան արքայատոհմի հիմնադիր Արտաշիր 1-ի (մոտ 180-239/241 թթ., գահին տիրա

ցել է  226 թ-ից) կողմից:

-  Մ ովսես Խորհնսւցի. Հա յոց պատմություն, Երևա ն, 1990, է շ  112:
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Անանուն Ռավհնացու կողմից այս տաճարի հիշատակությունը մեզ բհրում է 

աւն մտքին. որ նրա հիմքի վրա մ. թ. IV  դ-ում կարող էր կառուցված լինել քրիստո
նեական մի ինչ-որ շինություն: Մեկ այլ բացատրությամբ, ԱՕաՕուՕ Ռավհնացու 
կողմից այս տաճարի (կամ նրանից մնացած ավերակների) հիշատակությունը 
ձ հ Լ  անվամբ. կարող էր տրվել հիմք ունենալով պատմական ավանդությունը: 

Նմանատիպ հին հուշարձան էր հանդիսանում նաև Անգղը (Անգեղ-տուն), որը 
Անանուն Ռավենացու մոտ նշված է  «Անանուն կայան» անվամբ և գտնվում էր Տիգ- 
րանակերտ-Մելիւոենե ճանապարհի վրա: Համաձայն Մովսես Խորենացու տեղե
կությունների, Անգեղ-տունը «սերված է  մի ոմն Պասքամից, Հայկի թոոից» : Այս 
բնակավայրը հայտնի է նաև խեթական աղբյուրներից: Ուսումնասիրողները գըտ- 

նում են. որ Անգղը գտնվելիս է  եղել հին աքեմենյան ճանապարհի վրա (Դարեհ 1-ի 
«Արքունի ճանապարհ»), նրա Ամիդից մինչև Մելիտենե (Մալաթիա) ընկած ճանա-

պարհահատվածում:
Մ. թ. ա. 160-ական թթ-ին Սոփենեի թագավոր Արկաթիոսը. նվաճելով Անգղը, 

այն իր մայրաքաղաքը դարձրեց և  վերանվանեց Արկաթիոկերտ: Այս քաղաքը 
դարձավ Սոփենեի կրոնական, ոազմական, արհեստա-աոևտրական կենտրոնը: 

Արկաթիոկերտ-Անգղում էին թաղվում Սոփենեի թագավորները:

Մ. թ. III դ-ում, երբ Տիգրիս գետի վերին շրջանները անցան հռոմեացիներին, 
վերին Սոփենեին տրվեց հայկական Ծոփք անվանումը, իսկ ստորին Սոփենեն, որը 
միացվել էր Սիրիային, անվանվեց Սոփանենե: IV դ-ում Սոփանենեից առանձնա

ցավ Անգեղ-տունը, որը դարձավ Արշակունյաց թագավորական տան «ձեռական 

իշխանության» կալվածքներից մեկը: Համաձայն Փավստոս Ռուզանդի տեղեկու

թյունների, Անգեղ-տան Անգղ ամուր բերդում էին թաղված Հայոց Արշակունի շատ 

թագավորներ4: .
Պևտինգերյան քարտեզի տեղեկություններից կարելի է եզրակացնել, որ Անգղը 

ընկած էր Տիգրիսի աջ ափին (արևմտյան Տիգրիս) «ас! Т у ^ г е т »  («Տիգրիսի մոտ») 

կայանից 27 հռոմեական մղոն (=  40 կմ) հեռավորության վրա: Ուսումնասիրողները 
այս անվան տակ փորձում են տեսնել Ամիդը (այժմյան Դիարբեքիրը), որը ընկած է 

Արևմտյան Տիգրիսի աջ ափին:
Անգղը հանդիսանում էր Տորք Անգեղ աստվածության պաշտամունքի գլխավոր 

կենտրոնը: «Անգեղ» անունը Աստվածաշնչի հայերեն թարգմանության մեջ փոխա

րինում է Միջագետքի Ներգալ աստծուն, որը հանդիսանում էր շումերական պան
թեոնի անդրշիրիմյան թագավորության աստվածությունը: Համաձայն Մովսես |սո- 

րենացու տեղեկությունների. Տորքը կուսակալ էր նշանակված Անգեղ-տուն գավա- 
ոում:

3 Մ ովսես էսորենսւցի, Հա յոց պատմություն, է շ  46:

4 Փա վստ ոս Իուզա նդ, Պատմություն Հա յոց, Երևա ն, 1968, էջ 191:
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Պևտինգերյան քարտեզի վրա, ինչպես ասվեց. Անգղը նշված է Տիգրանակերտ- 
Մելիտենե ճանապարհահատվածում: Նրա  անվան մոտ աոկա է երկու աշտարակ

ների նշանը, որը վկայում է, որ IV դ-ում այդ քաղաքը նույնպես հանդիսանում էր 

կարևոր կրոնական կենտրոն:
Ինչպես հայտնի է Ագաթանգեղոսի տեղեկություններից, Գրիգոր Լուսավորիչը 

Հայաստանում քրիստոնեությունը որպես պետական կրոն հոչակելուց հետո անմի

ջապես Հայաստանի տարբեր շրջաններ է ուղարկում եպիսկոպոսների: Նրանցից 
մեկը հենց Անգեղ-տսւն եպիսկոպոսն էր (անունը հայտնի չէ): Ն . Ադոնցը այդ կա
պակցությամբ, վկայակոչելով Ագաթանգեղոսի արաբական խմբագրությունը, 

նշում է , որ Գրիգոր Լուսավորիչը եպիսկոպոս ուղարկեց նաև Անգեղ-տուն5: Նըշ- 
ված ժամանակաշրջանում Անգեղ-տունը իրենից ներկայացնում էր. Ինչպես Ն . 

Ադոնցն է նշում, հատուկ շրջան, որի մեջ էր մտնում Սոփանենեի այն մասը, որը ըն

կած էր Անգղ բերդի շրջակայքում: Այսպիսով, բոլոր հիմքերը կան ենթադրելու, որ 
Պևտինգերյան քարտեզի վրա Անգղը ներկայացնում է որպես Հայոց Եկեղեցու 

հիմնած թեմերից մեկի կենտրոն:
Պևտինգերյան քարտեզի վրա նշված են նաև հեթանոսական մեհյաններ, որոնք 

պատկանում են կրակի աստծուն: Դրանց թվին պետք է  դասել, մասնավորապես, 

«Зсгап^га» կայանը (Անանուն Ռավենացու մոտ «Տէռոջաա»), որը ընկած է 

Արտաշատ-Սեբաստուպոլիս (Դիոսկուրիա, այժմյան Սուխումի) ճանապարհի վրա: 

всгап^га-О գտնվում է Արտաշատից 30 հոոմ. մղոն (=  45 կմ) հեռավորության վրա: 

Ն . Մաոը «Бсгап^га» կայանը տեղորոշեց Աշտարակում: «Бсгап^га» անունը 

(լատ. 5сгап{;и1а - «խեղդել»), հաշվի առնելով ժողովրդական ստուգաբանությունը 

(Տէոայ; - ипа, Տհա տ ջ - ипа), նա բացատրում Է որպես «օձւսքաղաք» («змееград»)6: 

Երևում Է, որ Հայաստանում Աշտարակը մինչ քրիստոնեական ժամանակաշրջա
նում հանդիսանում Էր օձ-վիշապի աստվածության երկրպագության կարևոր կենտ

րոններից մեկը:
Նման մեկ ա յլ հուշարձան Էր հանդիսանում Օձունը, որը Պևտինգերյան քարտե

զում նշված Է «Ьаго» (Անանուն Ռավենացու մոտ «]аго») անվամբ: Օձունի և' հայե

րեն («օձ» բառից), և' լատիներեն (]аси1ш, յսօօ-«օձ, որը սրընթաց ցատկում Է իր 

զոհի վրա») անվանումները ցույց են տալիս, որ այս բնակավայրում հեթանոսական 

ժամանակաշրջանում գոյություն Է ունեցել օձ-վիշապի պաշտամունք:

Պետք Է նշել նաև, որ Օձունի լատիներեն անվանումը («օձ, որը սրընթաց ցատ

կում Է իր զոհի վրա») հստակ ընդգծում Է վերջինիս թևավոր օձ լինելու հանգաման

քը: Այս ձևով, ինչպես գրում են ուսումնասիրողները, իրար են միահյուսվում երկին

քը և երկիրը՝ վերին (թռչուններ) և  ստորին (օձեր և  ա յլ կենդանիներ) հակադիր աշ-

5 Ն .  Ա դ ո ն ց , Հա յա ստ ա նը Հուստինիանոսի դարաշրջանում. Երևա ն, 1987, Էշ 364-365:

6 Н . М а р р , Л егенды  об  основании К уара в А рм ении и К иеве н а Руси , «И зв е сти я  Т А И М К », 

т. III, Л ен и нград , 1924, стр . 278.



խսւրհնհրը: Օձունը Ա Աշտարակը, ընկած ւինհլով Լոովա Ա Արագածի փեշերին, 
հանդիսանում են այնպիսի վայրեր, որտեղ հայտնաբերվել են վիշապի մեծաքա-

նակ քարակոթողներ:
Պևտինգերյան քարտեզի վրա. ի տարբերություն « Տ ս ս ^ ո »  կայանի. Օձուն ան

վան մոտ աոկա է երկու աշտարակների նշանը: Ինչպես արդեն նշել ենք մեր հոդ

վածում (-էջմիածին». Բ, 1999 թ.). IV դ-ում Օձանում հիմնվել էր մի եկեղեցի, որը 
հանդիսանում էր Հայաստանի աոաջին եկեղեցական հաստատություններից մեկը: 

«Ьаго» կայանով անցնող Մծխեթա-Արտաշատ երթուղու (որը կազմում է  Ար- 
տաշատ-Մծխեթա-Արտաշատ շրջանաձև ճանապարհի մի մասը) վրա. вагага կա

յանից (Անանուն Ռավհնացու մոտ' Сасага) հետո, որը ուսումնասիրողները համա
դրում են Քասաղին (Ապարանի հին անվանումը), նշված է В ш и са կայանը: Լատի
ներեն «Вшпса» բաոի բացատրություններից մեկն է «գերեզման», «գերեզմանա

բլուր» (Вига Визсит): «Вивпса» անվանումը ցույց է  տալիս Աշտարակի մոտ գտնը- 
վող Արշակունյաց արքայատոհմի դամբարան-գերեզմանատունը, որը գտնվում է 

Աշտարակից 7 կմ դեպի հյուսիս' Ձորափ գյուղում:
Փավստոս Բուզւսնդի վկայությամբ պարսից Շապուհ II  (մ. թ. 309-379 թթ.) ար

քան. գրավելով Անի-Կսւմախը և բաց անելով այնտեղ գտնվող Հայոց թագավորնե

րի դամբարանները, մտադրվել էր թագավորների ոսկորները տանել Պարսկաս

տան7:
Հեթանոս պարսիկների հավատալիքների համաձայն' այդ թագավորների ոս

կորների հետ միասին տվյալ դեպքում Պարսկաստան կտեղափոխվեր նաև Հայոց 
թագավորների «փաոքը, բախտն ու քաջությունը»: Սակայն, սպարապետ վասակ 
Մսւմիկոնյանը, Այրարատում տեղի ունեցած ճակատամարտում հաղթանակ տա

նելով պարսիկների դեմ (364 թ.), խլում է Արշակունյաց թագավորների ոսկորները և 
տանում-թաղամ Այրարատ աշխարհի Աղձք (Աղց) գյուղում (այժմյան Ձորափ): 

Տվյա լ իրադարձությունները իրենց արտացոլումն են գտել նաև Մովսես Խորե- 
նացու երկում: Ըստ Խորհնացու, Պարսից սպարապետը հայոց նախարարների օ- 
ժանդակությամբ գրավում է  Անի ամրոցը, ավար է  աոնում այնտեղ պահվող բոլոր 
արքունական գանձերը և  թագավորների ոսկորները: Բայց նախարարների խընդ- 

րանքով այդ թագավորների ոսկորները ետ հն վերադարձվում և թաղվում Աղցք 
գյուղում' Արագածի ստորոտում: Ինչպես Խորհնւսցին է  նշում, թագավորների ոս

կորները չթաղվեցին սրբերի հանգստարան վաղարշապատում, որովհետև նախա

րարները չկարողացան իրարից տարբերել հեթանոսների և հավատացյալների ոս
կորները8:

7 Փավստոս Րուզսւնդ, Պատմություն Հա յոց, էջ 191-192:

8 Մովսես էսորենացի, Հա յոց պատմություն, էջ  187-188:
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Հ . Մանանդյսւնը, վկայակոչելով Սեն-Մսւրտենին Ա 8 . Մւսրկվարտին, գտնում է, 
որ նկարագրված իրադարձությունները տեղի են ունեցել մ. թ. 359 թ-ին9, հետևա
բար և Արշակունի թագավորների նոր դամբարան-գերեզմանատունը նշվել է Պև
տինգերյան քարտեզի վրա:

վ ա ղ  շրջանի աղբյուրներից հայտնի է, որ Գրիգոր Լուսավորչի ստեղծած աոա
ջին թեմերից մեկն էր Այրարատյան Հայրապետական թեմը, որը անմիջականորեն 
ենթարկվում էր Կաթողիկոսին: Այս թեմի մեջ էին մտնում վաղարշապատ, Արտւս- 

շատ և Դվին քաղաքները: Ամենայն հավանականությամբ, հաշվի աոնելով Դվինի 

նշանակությունը, որպես եպիսկոպոսի նստավայրի, Անանուն Ռավենացին էկբա - 
տան-Արտաշատ ճանապարհի վրա, այլ կայանների հետ միաժամանակ, մատնա
նշել է նաև ]пс1иа - Դվինը:

յո ճ ա -ի  անվանումը հուշում է, որ այս անվան վերծանությունը պետք է լինի 

նսս-տ, որն էլ նույն Դվինն է: Խորենացին վկայում է, որ Դվին քաղաքը հիմնադըր- 
վել է մ. թ. IV դ-ի 30-ական թթ-ին Խոսրով Կոտակ (Փոքր) թագավորի կողմից10: 

Մեր կարծիքով IV դ-ի 60-ական թթ-ին, երբ վերջնականապես խմբագրվել էր 

Պևտինգերյան քարտեզը. Դվինը (հուն. Դուվիյ) իրենից ներկայացնում էր համեմա
տաբար մեծ քաղաք' հայոց թագավորների նստավայրը:

Կրոնական կենտրոն էր և  Ամիդը, որը Պևտինգերյան քարտեզի վրա նշված է 
•ас! Т у е г е т »  անվամբ: Ամիդի տեղորոշումը հնարավոր է դաոնում, երբ հաշվի ենք 

աոնում Պևտինգերյան քարտեզի վրա նշված Տիգրանակերտից մինչև «ас1 Т у ^ ге т»  

կայանը ընկած հեռավորությունը, այն է 15+14+13=42 հոոմ. մղոն (=60 կմ): Այս հե

ռավորությունը հենց այն նույն հեռավորությունն է, որ գոյություն ունի Տիգրանա

կերտից մինչև Ամիդ, և  որը ապացուցվում է  անտիկ և միջնադարյան հեղինակների 
տվյալներով:

Ն . Ադոնցի հաստատմամբ, IV  դ-ում Ամիդը եղել է միտրոպոլական կենտրոն: 

Նա  այդ կապակցությամբ գրում է. .451 թ. Քաղկեդոնի ժողովի ստորագրություննե

րից երևում է, որ այդ ժողովին մասնակցել են ինքնավար սատրապությունների 
ներկայացուցիչները. Սոփենեի, Անզիտենեի, Անգելենեի, Սոփանենեի և Մարտի- 

րոսուպոլսի (Տիգրանակերտ - Հ . Մ .) եպիսկոպոսները, որ կազմում էին Միջագետ- 

ՔԻ թեմը և ենթարկվում էին Ամիդ քաղաքի եպիսկոպոսի միտրոպոլությանը: Օսրո- 

յենեի աոանձնանալուց հետո Միջագետք նահանգի մայրաքաղաք դարձավ Մըծ- 

բինը, իսկ երբ 363 թվականին վերջինս անցավ պարսիկներին' մայրաքաղաք դար
ձավ Ամիդը»11:

9 Հ . Մ ա նսւնդյա ն. Ք ննա կա ն տեսություն հայ ժողովրդի պատմության, Р  հատոր, Ս. մա ս. Երկեր, հ. 

Р : Երևա ն. 1978, է յ  175:

10 Մ ովսես հւորենա ցի. Հա յոց պատմություն, է ?  170:

11 Ն . Ա դ ո ն ց , Հա յա ստ ա նը Հուստինիանոսի ղարաշրշսւնում, է շ  403:



и г  2ШРЕ աս կրոնական կենտրոններ. որոնց թվում 
Շհ^ տ ը (Խադաս). Апск^а-О (Անդակ) Ա Տ .ո Ա -0  (Սատադ) Գտնվում էին Արտա-
շատ-Սատաղ ճանապարհի վրա: Նրանց անվանողների Սոս, ՊԱտինգերյան քար- 

■ է  Է- — - -

Ո,ոոա ա ց™ ՎԿա1Ու„ !ա0. Նէղաես И  IV 1 ^ =
մենաստաններ Ա մենակ (ճգնողների) համար խրճիթներ-12: Կարելի Է ենթադրել. որ 

նման եկեղեցական հաստատություններից մեկը կառուցել Էր Խ ա ղ եպիսկոպոսը, 

որից Էլ այդ եկեղեցին ստացել Էր իր անվանումը:,
Հ. Մանանդյանը Апйа§а կայանը (ըստ Անանուն Ռավենացու А п & р з  ույ-

նացնում Է Անդակին: Սակայն Անդակի գտնվելու վայրը Աս հայտնի չէ:

Սատաղը, լինելով դեպի Արտաշատ տանող ճանապարհի վրա վերջնական 

կետը, ինչպես ենթադրում են ուսումնասիրողները, նույնպես Հայաստանի (Փոքր 

Հայքի) թեմական կենտրոններից էր:
Կողմնակի կանգնած է Բագւսվանը, որտեղ Գրիգոր Լուսավորչի կողմից IV դ-ի 

սկզբի ն մկրտվեցին Տրդատ III արքան և  հայոց մեծամեծերը: Դրանից հետո Բա- 

գավանում հիմնվել էր եպիսկոպոսական նստավայր:
Մեկ ուրիշ նման հուշարձան է հանդիսանում վասպուրականի Ձորադիրի Ս. է ջ 

միածին վանքը: Ձորադիրի (Սորադիրի) այս կրոնական հուշարձանը ընկած է  Ար- 
տաշաւո-Տիգրանակերտ ճանապարհի վրա' Մեծ Աղբակ գավառում: Այն Պևտին- 

գերյան քարտեզի վրա նշված «Мо1сЫа»-0 է (Ջարեհավանից սկիզբ առնող ճանա
պարհի 39-րդ կիլոմետրի վրա)' հսկա մի ժայռ (վերջինիս անունը ծագում է  լատ. 

«աօ!շտ» բառից, որը նշանակում է  «բնական մեծակոշտ», «ժայռ»), որը վեր է  հառ

նում հարթ մի մակերևույթից ե  գտնվում է  Ձորսւդիր բնակավայրի մոտ: IV դ-ում այդ 
ժայռի վրա դեռևս չկար եկեղեցական շինություն, որը երևում է այն հանգամանքից, 

որ Мо1сЫа անվան մոտ բացակայում է երկու աշտարակների նշանը:

Ձորադիրի Ս. էջմիածին վանքը հիմնվել է այդ վայրում VI դարում: Ըստ ավան
դության այն կառուցել է  Ս. Բարդոսլիմեոսի վանքի13 (որը գտնվում է Ձորադիրի Ս. 
էջմիածին վանքի շրջակայքում) ճարտարապետի սանը VI դ-ում:

Մեր հոդվածում («էջմիածին», 1999 թ., Բ) մենք ենթադրել ենք, որ Мо1сЫа-0 
նույնանում է Մեծ Աղբակի Օսի բնակավայրի հետ, որը սակայն այժմ իր հիմնավո

* ՜  Մ ովսես Խ որենա ցի. Հա յոց պատմություն, էջ  182:

13 Ս. Բարդուղիմեոսի վանքը, ըստ ուսումնասիրողների, կառուցվել է  մ. թ. V I դ-ում: Մեր կարծիքով  

այն դուրս գտ նվելով Արտաշւստ-Տիգրանակերտ ճանապարհից, այդ պ ա տ ճա ռով չի նշվել 

ՊԱտինգերյան քարտեզի վրա: Նույն պատճառով քա րտ եզի վրա չեն նշվել նաև Ծավարշսւվանը (Ս. 

Թադեի վանքը) Ա վա ղա րշա պ ա տ  քաղաքը:
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րումն է ստանում որպես Ձորւսդիրի Ս. էջմիածին վանք ե գտնվում է  Օսիից ոչ շատ 
հեոու:

Պևտինգերյան քարտեզը իրավամբ կարող է համարվել նաև որպես աշխարհի 
կրոնամշակութսւյին քարտեզ: Նրանում նշված բազմաթիվ անունները, որոնք 
վերաբերում են Աոաջավոր Ասիային, իրենց մեջ պարունակում են այնպիսի տեղե

կություններ, որոնք ոչ միայն կարևոր են Հայաստանի պատմական աշխարհագրու
թյան, այլ նաև կրոնի պատմության համար:
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ԷՄՄԱ ԱՇՈՏԻ ԿՈԱՏԱՆԴՅԱՆ

ե կ ե ղ ե ց ո ւ  ե վ  պ ե տ ո ւ թ յ ա ն  ՓՈԽՀԱՐԱԲԵՐՈՒԹՅԱՆ 
ՄԻ ՔԱՆԻ ՀԱՐՑԵՐ

(19-րդ դարի 2-րդ կես, Ռուսաստան, Թուրքիա)

Պետականությունից զուրկ հայ ժողովրդի համար դարեր շարունակ Եկեղեցին 

միակ կազմակերպությունն էր, որ ուներ համազգային բնույթ Ա միավորում էր տար

բեր տիրապետությունների տակ գտնվող հայ ժողովրդի տարանջատված հատ

վածները: Առանձնակի մեծ դեր է խաղացել Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսությունն 

իբրև հայահավաքման, ազգային միասնության և հայապահպանման կարևոր գոր

ծոն: Իսլամի դոգմաներով ղեկավարվող պետությունների տիրապետության ներքո 

գտնվող հայությունը համարվել է  կրոնական համայնք, որի ղեկավարը' հայ հոգևո

րականությունը, միջնորդ օղակի դեր է  կատարել տիրող պետության և հայության 

միջև, հաճախ իրականացրել նաև աշխարհիկ իրավասություններ: Իր գործունեու

թյան ընթացքում Հայ Եկեղեցին և  հոգևորականությունը հաճախ ստացել են որոշ 

իրավունքներ ու արտոնություններ, համեմատական ազատություն, բայց ավելի 

հաճախ' հալածվել:

1828-ին Արևելյան Հայաստանը միացավ Ռուսաստանին: Քաղաքական այդ 

ակտին իրենց եռանդուն մասնակցությունը բհրեցին նաև հայ հոգևորականության 

մի շարք ականավոր գործիչներ: Ցարական կառավարությունը ցանկանում էր Հայ 

Եկեղեցու դիրքն ու հեղինակությունն օգտագործել իր իշխանությունն Արևելյան 

Հայաստանում ամրապնդելու և իր ազդեցությունը Թուրքիայի տիրապետության 

տակ գտնվող Արևմտյան Հայաստանի և հայկական հոծ զանգվածներ ունեցող այլ 

վայրերի վրա տարածելու համար: Այդ նկատառումով ցարական կառավարու

թյունը Հայ- Եկեղեցու նկատմամբ դրսևորում էր երկակի վերաբերմունք, նրան մի 

կողմից անհրաժեշտ էր, որ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսությունը պահպաներ իր 

ազդեցությունը հայկական բոլոր շրջանների վրա, որպեսզի նրա միջոցով առաջ 

տաներ իր Արևելյան քաղաքականությունը, մյուս կողմից ցարին պետք էր, որ Հայ 

Եկեղեցու գլուխ կանգնած անձնավորությունը լիներ հնազանդ, իր կողմից հաս

տատված մեկը, որը ծառայեր ցարիզմի վարած քաղաքականությանն ինչպես սո

վորական շարքային աստիճանավոր: Այդ նպատակամղվածությամբ 1836-ի մար

տի 11-ին վավերացվեց հատուկ հանձնաժողովի կողմից մշակված Հա յ Եկեղեցու



2 0 0 0  ԵԿԵՂԵՑՈԻ ԵՎ ՊԵՏՈԻԹ8ԱՆ .. Ը  49

կանոնադրությունը, որը պատմության մեջ մտավ «Положение» անունով: 10 գլխից 

Ա 141 հոդվածից բաղկացած ւսյդ կանոնադրությունն ավելին էր, քան Եկեղեցու կա

նոնադրությունը. այն իր մեջ ներաոում էր ազգային կյանքի գործունեության տար
բեր բնագավաոներին վերաբերող խնդիրներ: Դա  մի կողմից ոուսական կայսրու

թյան տարածքում գտնվող հայ ժողովրդի ազգային մշակութային ինքնորոշման ա- 

ոանձնաշ նոր հումների մի համակարգ էր, մյուս կողմից՜ իրավունքների սահմանա

փակում: Դա ամենից աոաջ վերաբերում էր Ամենյան Հայոց Կաթողիկոսի ընտրու

թյան համակարգին: Ամբողջ հայության կողմից ընտրված Համազգային ժողովը 

(ամեն թեմից երկու անձ' մեկ աշխարհիկ, մեկ հոգևորական) առաջադրում էր ար

ժանավոր եպիսկոպոսների մի ցանկ, որից ընտրում էին կաթողիկոսական երկու 

թեկնածու: Այստեղ սահմանափակվում էին հայության իրավունքները: Ցարը երկու 

թեկնածուներից մեկին տալիս էր «բարձրագույն հաստատությունը»: Իսկ այդ մեկը 

կարող էր լինել իր կողմից քաղաքականապես բարեհույս և  նպատակահարմար 

անձը: Փաստորեն, կառավարությունը հնարավորություն էր ստանում Ամենյան Հա 

յոց Կաթողիկոսի ա յդ բարձր պաշտոնին հաստատել իրեն ցանկալի անձնավորու

թյուն: Ըստ «П олож ение»^ Հայոց Հայրապետը Ռուսական կայսրության սահման

ներից ղուրս ապրող հայության հետ կարող էր հարաբերություններ հաստատել 

միայն Արտաքին գործոց նախարարության միջոցով: Այդպիսով, կաթողիկոսը 

կախման մեջ էր ընկնում զանազան աստիճանավորներից:

Կաթողիկոսի իշխանության սահմանափակման մի փաստ էր նաև 1837-ին 

ստեղծված եկեղեցական Սինոդը, որը ղեկավարվում էր ցարական կառավարու

թյան կողմից նշանակված դատախազի կողմից, չնայած նրա նախագահը կաթողի

կոսն էր: «П олож ение.-ի մեջ կային նաև դրական կողմեր, դա վերաբերում էր մաս

նավորապես կրթական գործի կազմակերպմանը, ծխական և  թեմական դպրոցնե

րի, հոգևոր ճեմարանի բացմանը: Հա յ Եկեղեցին իրավունք էր ստանում բա ցել հայ

կական դպրոցներ, պահպանել ազգային լեզուն և ազգային-հոգևոր ւսոաձնահատ- 

կռւթյունները: Կառավարության հսկողության տակ գտնվող Հա յ Եկեղեցին նյութա

կան օգնություն չէր ստանում պետությունից, նրա գոյատևման միակ միջոցը ժողո- 

վըրդական նվիրատվություններն էին և եկեղեցական կալվածքներից ստացվող 

եկամուտները: «П олож ение.-ն դժգոհությամբ ընդունվեց Եկեղեցու, հոգևորակա

նության, ժողովրդական զանգվածների և առանձնապես արևմտահայության կող

մից, այն համարվեց հայ ազգային ավանդույթները ոտնահարող և Եկեղեցու իրա

վունքները սահմանափակող օրենքների համակարգ: 19-րդ դարի երկրորդ կեսից 

սկսած Հայոց Հայրապետներն աննահանջ պայքար սկսեցին Հա յ Եկեղեցու իրա

վունքները վերականգնելու նպատակով: Ներսես Աշտարակեցի, Մւստթեոս Ա Կոս- 

տանդնուպոլսեցի. Գևորգ Դ  Կաթողիկոսները չնայած ընտրվում էին ցարական 

արքունիքի հաճությամբ, սակայն չէին դադարում ջանքեր գործադրել' Հա յ Եկեղե-
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ցին ազատել խորթ օենքներից և  ցարական հսկողությունից, այսպես կոչված հո
վ ա ն ա վ ո ր ո ղ ի ց ,  իր ավանդական դերին վերադարձնելու համար: Ներսես Աշ- 

տարակեցուց հետո ողջ հայությունը համաո հետեողականությամբ կաթողիկոս էր 

ընտրում միայն արևմտահայերից: Այդ ժամանակահատվածում հայության ձգտում
ները համընկնում էին ցարիզմի վարած արտաքին քաղաքականության հետ: 

Գևորգ Դ-ի ժամանակ ցարական կառավարության արտաքին քաղաքականության 

փոփոխություններ, սակայն, աոաջացրին նոր գործելակերպ կաթողիկոսական 

ընտրելիների ցուցակ կազմելիս: Գևորգ Դ-ն մահացավ 1882-ին: 1882-84 թթ. ըն

թացքում հայ ժողովրդի բոլոր խավերն զբաղված էին կաթողիկոսական ընտրու

թյուններով: Դա սոսկ եկեղեցական հոգևոր ոլորտին պատկանող հարց չէր, այլ 
հայ ազգի և Եկեղեցու քաղաքական, հասարակական-մշակութային ինքնուրույնու

թյան հարցն էր: Արևելահայ և  արևմտահայ գործիչները միասնական պայքար էին 

մղում վեհափառի թափուր գահի վրա արևմտահայ արժանավոր մի հոգևորական 

ընտրելու համար, որի ցարահպատակ չլինելու հանգամանքը կապահովեր Հայ 

Եկեղեցու համեմատական ազատությունը ցարական տարբեր աստիճանավորների 
ոտնձգություններից: Այդ պատճառով կաթողիկոսական ընտրության հարցերը 

դառնում էին արևելահայ և  արևմտահայ մամուլի քննարկման և բանավեճերի 

առարկա: Կաթողիկոսական ընտրության խնդիրը դառնում էր հայ ազգային-ազա- 

տագրական շարժումների յուրատեսակ դրսևորումը: Թե ինչ մեծ տեղ էր հատկաց

նում ցարական կառավարությունը հայ կաթողիկոսների ընտրությանը, ցույց են 

տալիս Ռուսաստանի Արտաքին քաղաքականության արխիվում մեր հայտնաբե

րած փաստաթղթերը1: Ռուսաստանի Պետական քարտուղար բարոն Նիկոլային 

գաղտնի գրությամբ դիմում է Ներքին գործոց նախարար Դմիտրի Տոլստոյին, որ

պեսզի վերջինս Արտաքին գործոց նախարար Նիկոլայ Գիրսի, Լուսավորության 

նախարար Իվան Դելյանովի, Կովկասի Քաղաքացիական մասի կառավարչապետ 

Ալեքսանդր Դոնդուկով-կորսակովի և Ասիական դեպարտամենտի պետ Իվան Ջի- 

նովևի հետ հատուկ խորհրդակցությամբ քննարկեն և  վճռեն հայոց կաթողիկոսա

կան ընտրությունների ամենակարևոր խնդիրները' կաթողիկոսական թեկնածուին 

արևմտահայերից առաջադրելու նպատակահարմարությունը և  ընտրություններին 

արևմտահայ պատգամավորների թվի նվազեցման հարցը2: Խորհրդակցության բո

լոր մասնակիցները պարտադիր կերպով պետք .է իրենց տեսակետն արտահայ
տեին նշված խնդիրների նկատմամբ:

Կաթողիկոսի անձի նպատակահարմարության մասին խոսելիս խորհրդակցու

թյան մասնակիցներն օգտվում էին Արևմտյան Հայաստանի իրենց գործակալների 

բնութագրումներից: Մեծ հետաքրքրություն է  ներկայացնում էրզրումի ռուսական

1 А В П Р , (ՌԱ ՔՍ,), ֆ. Հա յկա կա ն գորՏեր, 1882-83 յ»թ „ գ. 101, 124, 135, 154:

2 Նույն տեղում, գ . 124, էշ 82-90:
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■ գլխավոր հյուպատոս Ալեքսանդր Դեննետի բնութագրումներն էջմիւսծնի թափուր 

գահի արևմտահայ հավանական թեկնածուների մասին: Հավանական ցուցակում 

նշվում են Կ.Պոլսի նախկին Պատրիարք Մկրտիչ Խրիմյանի, ժամանակի Պատրի

արք Ներսես վարժապետյանի, Զմյուոնիայի հոգևոր աոաշնորդ Մեքլիսեդեկ Մու

րադյանի, էր  զրո ւմի նախկին հոգևոր աոաշնորդ Հարություն վեհապետյանի, ե- 

պիսկոպոս Իզմիրլյանի անունները և  պատասխանատվության մեծ զգացումով 

քննարկվում են ամեն մեկի անձնական և  հասարակական հատկանիշները, 

դրական ու բացասական կողմերը, մատնանշելով ամենակարևորը' որքանո՞վ են 

նրանք համապատասխանում ցարական կառավարության քաղաքական գծին: 

Թվարկված հոգևորականների գոնե երկուսի բնութագրումով կարելի է բացահայ- 

տել ցարական աստիճանավորի վերաբերմունքը: կաթողիկոսական առաշին թեկ

նածուն Մկրտիչ Խրիմյսւնն էր. որի մասին Դեննետը մտորում էր. «Այդ անձնավո

րությունն աչքի է ընկնում բարոյական բարձր հատկանիշներով, օժտված է խոսքի 

հիասքանչ ձիրքով, բա յց, լինելով բանաստեղծ, նա հեշտությամբ ենթարկվում է 

պոետական հրապուրանքներին: Առօրյա կյանքում եպիսկոպոս Խրիմյւսնը, ինչպես 

և նման խառնվածքի անձնավորությունները, խիստ համեստ գործիչներ են: ...Մեզ 

համար Խրիմյանի ընտրությունը ձեռնտու չէ այն պատճառով, որ նման մտքի և 

խառնվածքի պատճառով, իր կարծիքով արդար գործի համար նա պատրաստ է 

նույնիսկ մարտիրոսանալ»3: Համեմատենք այս բնութագրումը Հարություն վեհա - 

պետյանի մասին տրված բնութագրման հետ. «էրզրումի նախկին արքեպիսկոպոս 

Հարությունն աչքի է  ընկնում առողջ դատողությամբ: Նրա ն խորթ են հայկական 

անկախության վերականգման երազային ցնորքները: Չունենալով լայն մտահորի

զոն, Հարությունը պրակտիկ կյանքի հմուտ գործիչ է , հենվում է ռեալ հնարավորու

թյունների վրա և առաջնորդվում ոչ թե վերացական տեսություններով, այլ առողջ 

մտածողությամբ: Կաթողիկոս ընտրվելու դեպքում բոլոր թեկնածուներից մեզ հա

մար առավել բարձր երաշխիքներ ունեցող անձնավորությունն է նա»4:

Ինչո՞ւ Խրիմյւսնը ոչ նպատակահարմար էր, իսկ վեհապետյանը' հարմար կա

թողիկոսական թեկնածու, աչքի է զարնում ամենակարևոր հանգամանքը. «Հարու- 

թյունին խորթ են հայկական անկախության վերականգման երազային ցնորքները»: 

Նույն հատկության համար նա գնահատվում էր նաև թուրքական կառավարության 

կողմից, և  պատահական չէ, որ Ներսես վարժապետյանից հետո պատրիարքա

կան Աթոռն անցավ Բ. Դռա ն համակրանքը վայելող վեհապետյանին: Նորից դաո

նանք ցարական Պետական խորհրդին: Խորհրդակցության համարյա բոլոր մաս

նակիցները համամիտ էին, որ կաթողիկոսական թեկնածուն լինի ռուսահպատակ, 

որովհետև նա ստիպված կընդունի արքունիքի բոլոր հրամանները: Նրա նք գտնում

3 А В П Р , ф . А рм янсике д ела, д . 154. л-3-10 ընդՈատումներով:

4 Ն ույն  տ եղում, ц. 124, էջ  82:



էին. որ ռուսահպատակը թուրքահպատակից ավելի
թ,ան անիրականանալի գաղափարին»5: Այդ բոլորի հետ միասին ընդգծվում կ ս  пр 

կարևորը ոչ թե կաթողիկոսի տարածքային պատկանելիության խնդիր“  Է < Р ֊  
մտսւհայ թե արևելահայ). այլ կաթողիկոսի անձնական հատկանիշները . Առավել 
ուշագրավը Դեննետի առաջարկությունն Էր' մշակել կաթողիկոսի Ա ր ո ւ թ յա ն  

կուռ համակարգ (систем), որի դեպքում «եթե նույնիսկ ընտրված կաթողիկոսի անձ

նական հատկանիշները լիովին չհամընկնեն մեր ցանկութւուններին. այնուամենայ

նիվ նա չկարողանա հրաժարվել այն ուղուց, որ գծել Է ցարական կաոավարու

թյունն իր շահերին համապատասխան»7:
Խորհրդակցության քննարկման երկրորդ հարցը վերաբերում Էր արևմտահայու

թյան' կաթողիկոսական ընտրություններին մասնակցելու եղանակին և պատգամա

վորների թվին: Հաշվի չառնելով այն հանգամանքը, որ Արևմտյան Հայաստանի 

տարածքն անհամեմատ մեծ Է Արևելյան Հայաստանից, և  բնականաբար արևմտա

հայ թեմերը թվով ավելի շատ են Ռուսական տիրապետության տակ գտնվող վեց 

թեմերից, խորհրդակցությունը որոշում Է սահմանափակել արևմտահայ պատգա

մավորների թիվը: Թուրքիայի ռուսական դեսպանը հրահանգ Է ստանում իր հյու

պատոսների և գործակալների միջոցով հավաստի տեղեկություններ հավաքել 

արևմտահայ թեմերի քանակի մասին, բացառել աոանձին վանքերի եպիսկոպոս 

վանահայրերին պատգամավոր ընտրելու հնարավորությունը: Այդ փաստաթղթի 

կարևորությունն ընդգծում Է այն մւաստո. ոո նոա բոԱանղակությանր ծանոթանում 

Է և  իր համաձայնությունն Է հայտնում ինքնակալ կայսրը' Ալեքսանդր 3-րդը: Եվ 

այսպես, 1884-ին կայացան կաթողիկոսական ընտրությունները: Հակառակ ցարա

կան աստիճանավորների ջանքերին, ձայների մեծամասնությամբ կաթողիկոս 

ընտրվեց Ներսես վարժապետյանը, որը հրաժարվեց կաթողիկոս օծվելուց և  շու

տով կնքեց իր մահկանացուն: Նորից սկսվեց կաթողիկոսական ընտրությունների 

թոհ ու բոհը: Կաթողիկոսական թեկնածու առաջադրվեցին դարձյալ Խրիմյանը, 

Մելքիսեդեկ Մուրադյանը և Մակար Մամիկոնյանը: Համազգային ժողովն ընտրեց 

վերջին երկուսին: Ելնելով Ռուսաստանի քաղաքական ուղեծրից, ցարը վավերաց

րեց ռուսահպատակ թեկնածուին' Բեսարաբիայի թեմի առաջնորդ Մակար արք

եպիսկոպոսին, որը կաթողիկոս օծվեց իբրև Մակար Թեղուտցի (1885 թ.): Երկար 

կտևեն այն իրադարձությունների նկարագրությունները, որոնք տեղի ունեցան 

Արևմտյան Հայաստանում և Կ. Պոլսի Ազգային ժողովում, երբ արևմտահայու

թյունը, զայրացած ցարի վավերացումից, հրաժարվեց «ցարընտիր» Մակարին ճա

նաչել իբրև Ամենայն Հայոց: Ի վերջո, հաղթեց ողջամտությունը: Արևմտահայու-

5 Նույն տեղում. Էշ 85:

® Նույն տեղում, գ . 154, |* . 10:

7 Նույն տեղում:
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• թյունը չէր կարող իր կապերը խզել արևելահւսյերից: Թվում էր, հաղթել էր ցարա

կան կառավարության կաթողիկոսական ընտրության «կուռ համակարգը»: «Ցսւրըն- 

տիր» կաթողիկոսն իր գործունեության առաջին իսկ քայլերից չարղարացրեց ցա
րական արքունիքի հույսերը: Դեռ իր կաթողիկոսանալուց մեկ տարի առաջ ցարա

կան կառավարությունը մշւսկել ե հաստատել էր «Կովկասի հայ լուսավորչական 

եկեղեցական ուսումնարանների մասին» որոշումը, ըստ որի նույնիսկ հոգևոր դըպ- 

րոցները պետք է ենթարկվեին լուսավորության նախարարության իրավասու

թյանը: Նորընտիր կաթողիկոսը դեմ է արտահայտվում այղ որոշմանը և  մեծ ջան- 

քեր գործադրում ցարական կառավարության կողմից փակված հայկական դպրոց

ները վերաբացելու և  հայ կաթողիկոսների իրավունքների վերականգման համար: 

Ստացվում էր, որ հաղթեց ոչ թե ցարական աստիճանավորների ստեղծած կուռ 

համակարգը, այլ հայ կաթողիկոսների' ազգին և ժողովրդին ծառայելու հայրենա

սիրական, ավանդական համակարգը: Եթե «ցարընտիրն» էր դեմ դուրս գալիս կա

ռավարության վարած քաղաքականությանը, ապա ի՞նչ դիրք կգրավեր ժողովրդա

կան թեկնածուն' Մկրտիչ Խրիմյւսնը: Սակայն մինչ նրա ընտրություններին անդրա

դառնալը փոխադրվենք Օսմանյան կայսրության տիրապետության տակ գտնվող 
Արևմտյան Հայաստան:

1461 թ. սուլթանի հատուկ հրովարտակով օսմանյան մայրաքաղաքում ստեղծ

վեց հայոց պատրիարքությունը, որը միջնորդ օղակ էր կառավարության և ողջ 

արևմտահայության միջև: Մինչև 19-րդ դարի երկրորդ կեսը պատրիարքության 

իրավունքներն օրենքի ուժ ստացած ավանդույթներն էին: 19-րդ դարի 50-ական 

թվականներից մայրաքաղաքի հայ գաղթօջախի կյանքում սկսվեցին խլրտումներ: 

Եվրոպայում կրթություն ստացած մի խումբ երիտասարդներ, ղեկավարելով մայ

րաքաղաքի արհեստավորների լայն ժողովրդական շարժումը, ձեռնարկեցին արև

մտահայ հասարակական կյանքը վարելու համար ստեղծել մի կանոնադրություն, 

որն ստացավ մեծադղորդ' «Ազգային սահմանադրություն» անվանումը: Շարժումը 

հաղթությամբ պսակվեց 60-ականներին: Սահմանադրական պայքարին իրենց 

մասնակցությունը բերեց նաև հոգևորականությունը' բաժանված երկու խմբի' կողմ

նակիցների և հակառակորդների: ժամանակակից հոգևորականներից մեկն այդ 

մասին գրել է. «Մեծամասնություն հին եկեղեցականաց, ազնվականաց, հարստաց 

ընդդեմ լինելով զՍահմանադրության, կոչեցան խավարյալք, իսկ նոր եկեղեցա- 

կանք, նոր ազնվականք, գիտնականք և վարժապետք, ազատ սկզբանց և Սահմա

նադրության հարյալք, կոչեցան լուսավորյալք»8: Շարժման ոգին էին Գր. Օտյանը, 

Նիկողայոս Պալյանը, Նահապետ Ռուսինյանը' ազատամիտ երիտասարդներ, ո- 

րոնք ամիրայության և կղերականության դեմ մղած իրենց պայքարում բնավ չժըխ-

8 Մատենա դարան, ձեռագիր հ. 4177, р Ь р р  40:
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մանր մասնակցեց նրա ղեկավարների գաղափարական հավաքների . Կ 

կորդները սահմանադրությունը ներկայացրին Բ. Դռանը' №>Ա 
տությսւն մեջ: Այդ պատճառով կ  1860-ին Ազգային ժողովի կողմից ընղու I 
Սահմանադրությունը երբ հանձնվեց սուլթանի հաստատմանը, ամբողջ երեք տարի 

մնաց արքունիքում Ա. Նալբանդյանի դիպուկ արտահայտությամբ. 
Սահմանադրությունը դրվեց գործողության մեջ: 1863-ին հաստատված Սահմանա

դրությունը նախատեսում էր սահման դնել սուլթանի հաճությամբ «ընտրված., ավե

լի ճիշտ' նշանակված պատրիարքի և ազգի ղեկը վարող հայ պետական պաշտոն- 
յաների չարաշահումներին: Սահմանադրությունը ենթադրում էր Եկեղեցու պետե

րի' կենտրոնում' պատրիարքի ե  գավառներում* հոգևոր առաջնորդների ընտրու

թյուն' ժողովրդի լայն մասնակցությամբ: Սահմանադրությամբ ընտրված Ազգային 

Ընդհանուր ժողովն օրենսդիր մարմին էր, իսկ Քաղաքական և Կրոնական ժողով- 

ները' պատրիարքի ղեկավարությամբ' Գործադիր: Պատրիարքն ընտրվում էր Ընդ

հանուր ժողովի կողմից: Սահմանադրությունը հավակնում էր ներկայացնել ողջ 

արևմտահայության շահերը, սակայն երեսփոխանների ծանրակշիռ մասը գաղթ

օջախի ներկայացուցիչներն էին: Փաստորեն, 200.000 հայություն ունեցող գաղթ

օջախը վեր էր դասվում երկու և  կես միլիոն արևմտահայությունից:
ժամանակակիցներից մեկի դիպուկ արտահայտությամբ այդ անվարձ ու անթո

շակ երեսփոխանները հավաքվում էին շաբաթական մեկ անգամ, մի քանի ժամով' 

տնօրինելու ողջ արևմտահայության հոգևոր և հասարակական գործերը: Նրա նք ի 

վիճակի չէին լուծելու նույնիսկ 200.000 հայ բնակչություն ունեցող ա յդ գաղթօջախի 

խնդիրները, ուր մնաց' ողջ արևմտահայության:
Մինչև 1869 թ. Կ. Պոլսի պատրիարք էին ընտրվում օսմանյան մայրաքաղաքի և 

ծովամերձ գաղթօջախների համեմատաբար ապահով կյանքով ապրող ներկայա

ցուցիչները: Անտեղյակ և անհաղորդ արևմտահայության տառապանքներին' 

նրանք կիսատ-պռատ հոգում էին գաղթօջախի խնդիրները: 1869 թ. սեպտեմբերին 

Կ. Պոլսի պատրիարքական գահին բարձրացավ պատմական Հայաստանի վւսս- 

պուրական նահանգի կենտրոն վանի բնակիչ վարագա Արծիվը, Տարոնի արծվիկ

ների հայրը, տարոնցիների կողմից «Հայրիկ» պատվանունին արժանացած Մկրտիչ 

Խրիմյանը: «Հայաստանի ցավոց պատկեր» Պատրիարքը գործունեության առաջին 

քայլերից ջանքեր ներդրեց Սահմանադրության մեջ ոտնահարված գավառահայու

թյան շահերի պաշտպանության համար: Ն ա  բարձրացրեց Սահմանադրության 

վերաքննության հարցը, առաջարկեց գավառահայության համար հատուկ մարմին 

ստեղծել, Ազգային ժողովի անդամներ ընտրել բուն Արևմտյան Հայաստանի ներ-
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կսւյացուցիչներին: Եվ քանի որ Արևմտյան Հայաստանն անհամեմատ մեծ էր, քան 

Կ. Պոլսի գաղթօջախը, ուրեմն Ազգային ժողովում պետք է գերակշռեին նրանց 
կողմից ընտրված երեսփոխանները, որոնց վրա հենվելով նորընտիր պատրիարքը 

մեծամասնություն կկազմեր ե Սահմանադրության մեջ կընդունվեին գավառահա

յության' այսինքն բուն Արևմտյան Հայաստանի շահերն արտահայտող հոդվածներ: 

Ազգային ժողովում բուն դրած էֆենդիները, սակայն, նույնիսկ չհամաձւսյնեցին, որ 

Ազգային ժողովի 140 երեսփոխաններից գոնե կեսն ընտրվեն Արևմտյան Հայաս

տանի ներկայացուցիչները: Պատրիարքի ձեռնարկումները պաշտպանեցին արև

մտահայ դեմոկրատական մամուլի օրգանները’ Հակոբ Պարոնյանի ղեկավարու

թյամբ: վերջինիս լրագիրը մի քանի անգամ փակվեց օսմանյան գրաքննության 

կողմից պատրիարքին պաշտպանելու համար: Տարիներ անց ընդդիմադիրներից 

մեկը խոստովանեց, թե Պատրիարք խրիմյւսնին գահընկեց անելու համար դրամա

կան ինչ միջոցներ է ծախսել Կ. Պոլսի էֆենդիական-ամիրայական դասը9: Միայն 

«խրիմյւսնի անհողդողդ կամքի և անվհատ ստիպումների շնորհիվ նույն տարվա 

(1872) սեպտեմբերին կազմվեց գավառների համար հատուկ Սահմանադրական 

հրահանգ», որտեղ մանրամասն նշվում էր, թե Սահմանադրությունն ինչպես պետք 

է  հարմարեցվի գավառի (այսինքն' Արևմտյան Հայաստանի) պայմաններին10: Հա 

կաժողովրդական տարրերի ճնշումների տակ Մկրտիչ խրիմյւսնը հրաժարական 

տվեց:

Թոուցիկ նշենք, որ արևմտահայ հոգևորականության ընտրանին 70-ականների 

վերջին և  80-ականներին ծավալած ազգանվեր գործունեությամբ արծարծեցին հայ

կական հարցը Սան-Ստեֆանոյում, եվրոպական պետությունների բարձրագույն 

ատյաններում և Ռեոլինի վեհւսժոզովում՛ ներկայացնելով հայության իղձերը, շա

հերը, ակնկալիքները, այսինքն իրականացնելով աշխարհիկ իրավասություններ: 

Չնայած հետո պատմաբաններից ոմանք ծաղրանքով, բայց և  ցավով նրանց առա

քելությունն անվանեցին կղերական դիվանագիտություն, որովհետև դա էր իրակա

նությունը: Տարիներ հետո, 1917-ին, Զերազը, պաշտպանելով հայ պատվիրակու

թյանն ու նրա ղեկավարին, գրում էր, որ խրիմյանի չափ ոչ ոք չգիտեր Արևմտյան 

Հայաստանը և  նրա կարիքները: Մեծ պետությունների դիվանագիտությունից դա

սեր քաղած խրիմյւսնը 1879-ի կեսերից մինչև 1884-ի կեսերը գործունեություն ծա- 

վալեց իբրև վասպուրականի հոգևոր առաջնորդ: Այդտեղ էլ նա հանդես էր գալիս 

ողջ նահանգի հայության անունից և  դիմումներ հղում Ալեքսանդր 2-րդին և  3-րդին' 

խնդրելով իրենց ձեռքը վերցնել 61-րդ հոդվածի բարենորոգումների գործըք|:

9 Ծ ե րենց . կաթողիկոսություն Ա Խ րիմյա ն: Թ իֆլիս, 1884, էջ  22:

10 Թ . Ե- Գ ., Խ րիմյա ն Հա յրիկ: Փ ա րիզ, 1925, էջ  51:

11 А В П Р , ф , П осол ьство  в  К онстантинополе, д . 1568, л . 10-11, ф . А рм ян ские д ела, оп . 4 6 1 , д. 

119, л. 47.
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եկեղեցական համագումար-ժողովի նախագահ: Նույնիսկ այսօր 
րով^առաջնորդվելու դեպքում. զարմանում ենՔ ժողովրդանվեր գործիչների այղ 
փաղանգի ծավալած գործունեության վրա, երբ համիդ,ան բռնապետության օրե

րին, Գում-Գսւբոփ խաղաղ ցույցը գնդակոծվելուց հետո, եկեղեցակա ա ւսգու 

մար-ժողովը Խրիմյանի ղեկավարությամբ արտակարգ համարձակ տեղեկագիր է 
ներկայացնում Ազգային ժողովի քննարկմանը' Բ. Դոանը հանձնելու համար: Ինը 

բարձրաստիճան հոգևորականներից հինգը հրաժարվեցին ստորագրել այն վախե

նալով սուլթանի զայրույթից: Տեղեկագիրն ստորագրեցին համագումար-ժողովի 

նախագահ Խրիմյանը, Գարեգին Սրվանձտյանցը, Գրիգորիս Ալեաթճյանը և  Մատ- 

թեոս Իզմիրլյանը: Այդ փաստաթղթով համագումար-ժողովը պահանջում էր օս

մանյան արքունիքից' չմիջամտել Հայ Եկեղեցու ներքին գործերին, գրաքննության 

չենթարկել հոգևոր գրականությունը, չսահմանափակել Ազգային ժողովի և պատ

րիարքի սահմանադրությամբ ընդունված արտոնությունները, չհալածել գավառա

կան հոգևոր առաջնորդներին, չկտրել իրենց թեմերից12: Տեղեկագիրը ներկայաց

վեց սուլթանի անձնական քարտուղար Սուրեյա փաշային: Ա յդ հանդգնության հա

մար չորս եպիսկոպոսներն էլ պատժվեցին. Խրիմյանը երկրորդ անգամ աքսորվեց, 

այս անգամ' Երուսաղեմ ... Աքսորական խրիմյանը Մակար Թեղուտցու մահից 

հետո երկրորդ անգամ առաջադրվեց կաթողիկոսական ընտրելի և  1892 թ. մայիսի 

5-ին դարձավ համազգային ընտրյալ: Երկրորդ թեկնածուն Մատթեոս Իզմիրլյանն 

էր: Ցարը վավերացրեց Խրիմյանի թեկնածությունը: Երկարատև բանակցություն

ներ սկսվեցին ռուսական և  թուրքական համապատասխան գերատեսչությունների 

միջև Խրիմյանին աքսորից ազատելու, թուրքահպատակությունից հանելու համար: 

Ռուսաստանի Արտաքին քաղաքականության արխիվից հայտնաբերել ենք այդ 

բանակցությունների վերաբերյալ բազմաթիվ փաստաթղթեր13: Դրանց մեջ սուլ

թանը համոզում էր ցարին' բեկանել կաթողիկոսական ընտրությունները և նոր 

ընտրություն սկսել, որովհետև և' վավերացված, և' երկրորդ թեկնածուն անբարե

հույս անձնավորություններ են: Ցարը հավաստիացրեց սուլթանին, որ էջմիածնում 

ցարական աստիճանավորի խիստ հսկողության ներքո Խրիմյանը չի համարձակվի 

խառնվել արևմտահայության ներքին գործերին, իսկ նրան չվավերացնելը առիթ

12 Ատենագրություն); Ա զգ. ժողովո, 1 8 9 0 - 9 4 էջ 64-74:

13 А ВП Р, ф . Армянские дела, д . 119, л . 5 , 14.
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կտա մեծ հուզումների հայության երկու հատվածներում14: Ընտրությունից միայն 17 
ամիս հետո Խրիմյւսնն օծվեց կաթողիկոս: Նրա կաթողիկոսական շրջանը եղավ 

հայ ժողովրդի հերոսական և  ողբերգական շրջաններից մեկը: Հայոց Հայրապետը 

գործի դրեց իր ողջ ուժերը' «П олож ение.-ի ընձեռսւծ հնարավորություններով 

պաշտպանելու նույնիսկ արևմտահայությանը: 1895-96 թթ. կոտորածներից հետո 

սուլթանն արգելեց արևմտահայերի Սահմանադրության կիրառությունը: Դադարե

ցին Ազգային ժողովի նիստերը: Այդ բոլորը սուլթանի կողմից մեկնաբանվում էր 

իբրև Սահմանադրությունը վերաքննելու և  տարբեր հոդվածներ փոփոխելու ջսւնքե- 

րով: Իրականում նա խոչընդոտում էր հայության երկու հատվածների հարաբերու

թյուններին: Ն ա  հրամայել էր փոփոխության ենթարկել Սահմանադրության 60 և 

61-րդ հոդվածները, ըստ որոնց Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի ընտրությանը պետը 

է մասնակցեին ամեն թեմից երկու պատգամավոր' մեկ աշխարհական և  մեկ հոգևո

րական: Սուլթանը պահանջում էր, որ թեմերի փոխարեն կաթողիկոսի ընտրու- 

թյանր մասնակցի Ազգային ժողովի ընդամենը երկու ներկայացուցիչ, որոնք փաս

տորեն կլինեին նրա աոաջարկած անձնւսվորությունները,Տ: Բ. Դոան նպատակն էր 

դիմակայել ռուսական ազդեցության ուժեղացմանը: Այդ հանգամանքն օգտագոր

ծելով, վեհափառը բանակցություններ էր վարում ռուսական Արտաքին գործոց 

նախարարության հետ, որպեսզի խոչընդոտեն թուրքական ձգտումներին:

վեհափառն ավելի համարձակ գործողությունների դիմեց Հայոց Եկեղեցու իրա

վունքները պաշտպանելու ուղղությամբ' այս անգամ ցարական կառավարության 

ոտնձգություններից պաշտպանելու նպատակով, 1903 թ. հունիսի 12-ի օրենքի դեմ, 

որով նախատեսվում էր հարքունիս գրավել Հա յ Եկեղեցու շարժական և  անշարժ 

գույքը: Հենվելով ցարիզմի կողմից հաստատված «П олож ение»^ վրա, Խրիմյւսնն 

ապացուցում էր, որ ցարական կառավարությունը ոտնահարել է  իր պետության 

սրբազան իրավունքը' մասնավոր սեփականության անձեռմխելությունը, խախտել 

Հայոց Հայրապետի բոլոր իրավունքներն ու արտոնությունները: Կաթողիկոսի բա զ

մաթիվ դիմումներն ու բողոքները մնացին անհետևանք' «Ձայն բարբառո հանապա- 

տի»,ք>: Իր թիկունքին ունենալով ազգային կուսակցությունների աջակցությունը' 

վեհափառ Հայրապետը դիմեց անօրինակ խիզախ մի քայլի, նա հրաման արձակեց 

Ռուսաստանի տարածքում գտնվող բոլոր թեմական առաջնորդներին' չենթարկվել 

արքայական հրամանին, ցարական աստիճանավորներին չթույլատրել ցուցակա

գրել Հա յ Եկեղեցու ունեցվածքը: Սկսվեց համաժողովրդական մի հուժկու շարժում, 

որին մասնակցեցին արևելահայության անխտիր բոլոր հասարակաշերտերը, նաև 

ողջ աշխարհի հայությունը: Արևելահայ ազատագրական շարժումների հետաքըր-

Ն ույն տեղում, թ . 14:

| 5 Հ Հ Կ Պ Պ Ա , ֆ . 56. ց. 14. գ . 52. р .  5. 8-9;

16 Հ Հ  ԿՊ Պ Ա . ֆ . 57 . գ . 299, |». 8. ֆ . 56 . ց. 14, 4 . 73, р . 3-34:
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քիր Էջերն են կազմում համաժողովրդական պայքարի այն արտահայտությունները 
որոնց գլխավորողը եղավ սղեհեր կաթողիկոսը' պաշւոպանելով իր ժողովրդի 

ի ավունքները. Հայ Եկեղեցու անկախությունն ու ինքնուրույնությունը: Ե ր կ ա ր ի  
1 Ա  այղ պայքարը պսակվեց հաղթությամբ: .Ամենաողորմած ցա րը. 1905 թ. 

օգոստոսի 1-ին հրաման արձակեց' չեղյալ հայտարարել հունիսերեքյան օրենքը, 

վերաբացվեցին հայկական դպրոցները. Հայոց Եկեղեցին համեմատական ազա

տություն ստացավ հոգևոր և մշակութային բնագավառում:
20-ՐԴ դարի հայ կաթողիկոսները որդեգրում են հայրենասիրական գործունեու

թյան նույն ուղեծիրը, արդեն այլ պայմաններում: Փաստորեն հայկական նվիրապե
տությունները պաշտպանում Էին հայության իրավունքներն ու շահերը Հայոց Եկե

ղեցու պաշտպանության միշոցով: Այսինքն' Եկեղեցին ու ժողովուրդը միասնական 

ամբողջություն են: Պատմությունը մեզ համար ներկայի դասն Է Ա հիմքը, եթե Հայոց 

Եկեղեցին Ա հայ կաթողիկոսները նման գործունեություն են ծավալել օտար պետու

թյունների լծի տակ, այսօր Եկեղեցու ե նրա Հայրապետի առաջ կանգնած են 

խնդիրներ, որոնք պետք Է լուծվեն հայրենի պետության քաղաքական այրերի հետ:
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ԽԱՉԻԿ ԲԱԴԻԿՅԱՆ

ԳԵՎՈՐԳՅԱՆ ՃԵՄԱՐԱՆԻ ԵՐԱԽՏԱՎՈՐՆԵՐԸ 

ՄԱՆՈՒԿ ԱՐԵՂՅԱՆ

. « Մանուկ Աբեղյանը դասական հայագիտության 
ամենակարկաոուն դեմքերից մեկն է, Օրա հաստա
բեստ, դիմակայուն ու անհողդողդ կաղնին, որի ար
մատները ձգվում են դեպի նայ մշակույթի հազարամ
յա  պատմության խորքերը, դեպի Մեսրոպ Մաշտոցն 
ու Մովսես Խորենացին*:

(Ա. Տ .  Ղանալանյւսն)

Մանուկ Խաչատուրի Աբեղյանը ծնվել է 1865 թ. մարտի 5-ին (ն. տ. 17-ին) 
Նախիջևանի Հին Աստապաւո գյուղում, հողագործի ընտանիքում: Այս գյուղը 

Ավարայրի դաշտից շատ հեոու չէ. «Պատմել են, որ Ավարայրի դաշտից վա ր դան 

Մւսմիկոնյւսնի մարմինն այստեղ են բերել ու պատել, որից էլ' տեղանունը' Աս- 

տւսպատ»1: Հայրն իր կրտսեր որդուն ուսման է  տալիս գյուղից ոչ հեռու գտնվող 

Կարմիր վանքի դպրոցում: Մանուկն այստեղ երկար չի սովորում4 ընդամենը վեց 

ամիս, և երջանիկ պատահականությամբ 11 տարեկան պատանին 1876-ին ընդուն
վում է Սուրբ էջմիածնի Գևորգյւսն ճեմարանի դպրանոցական հանրակրթական 

բաժին, որն ավարտում է  բարձր գնահատականներով, իսկ 1882-ին անցնում է  լսա

րանական բաժին: 1885 թ. առաջնակարգ մրցանակագրով Աբեղյանն ավարտում է 

ճեմարանը և նույն տարում էլ նշանակվում ճեմարանի գրադարանապետ և դպրա

նոցական բաժնի դասատու' դաոնալով իր ճեմարանական ուսուցիչներ Սեդրակ 
Մանդինյանի, Ստեփանոս Պալասանյանի, Կարապ ետ Կոստանյանի և  Փիլիպոս 

Վարդանյանի գործընկերը:

Դեռևս ճեմարանում սովորելու տարիներին պատանի Մանուկի մեջ մեծ սեր 

կար հայ բաո ու բանի, ժողովրդական երգի ու վիպասանության հանդեպ: Ա յդ սերը 

նրա մեջ առաջացել էր մանուկ հասակից, հայրենի գյուղում նա սիրում էր նստել 

մեծերի կողքին ու լսել նրանց պատմած առասպելաբանական ու ժողովրդական 

զրույցները, ավանդավեպերը, նրանց առածներն ու ասացվածքները, սովորել

1 Տե ՛ս  Սա րգիս Հա րությունյա ն, Մ . Ա բեղյա նի կյանքը և գործը: Ե , 1970:



նրանց երգած երգերը, որոնք անչափ գ ե ր *  են ապագա բանագետ-բանասերին և 
որոնց ուսումնասիրությունն ու գրաոումն էլ դարձել է  նրա կյանքի նպատակներից 
մեկը: Ահա թե ինչու է  նրան այնքան հրապուրել ժեմարանի պահակ մոկացի Նա - 
խո քեռու' .Սասունցի Դավթի» մի պատումը, որը նա սիրով գրի է ասել, և որը դար
ձել է Սեր ժողովրդական մեծ էպոսի աբէպյանական հավաքման ու մշակման հիմքը: 

Լսա րա նա կա ն տարիներին Աբեղյանը գրում էր նաև բանաստեղծություններ, 
որոնք տպագրվում էին «Աղբյուր, մանկական ամսագրում և «Արարատ.-ում: 1888- 
ին Շուշիում լույս տեսած նրա բանաստեղծությունների ժողովածուն վկայում էր. որ 
«դրանց նյութը ժողովրդի ավանդություններն ու զրույցներն էին, հնամենի հավա
տալիքներն ու դիցաբանական կերպարները»2, որոնք ոչ այնքան բանաստեղծա

կան. որքան վիպական ստեղծագործության նյութ էին:
1887 թ. Աբեղյանը հրավիրվում է  Շուշի' թեմական դպրոցում հայոց լեզու Ա 

գրականություն դասավանդելու: Այստեղ նա բանաստեղծություններին զուգահեո 

շարունակում է իր բանահյուսական հետազոտությունները և 1889-ին Շուշիում 
հրատարակում «Դավիթ և  Մհեր» ժողովրդական վեպի երկրորդ պատումը, որը 

բարձր է գնահատվում Լեպի ե Ն . Մաոի կողմից:
Շուշիում երկու տարի աշխատելուց հետո, 1889-ի աշնանը, իր ճեմարանական 

ուսուցիչ Փիլիպոս Վարդանյանի կողմից Աբեղյանը հրավիրվում է Թիֆլիս' Հով- 
նանյան օրիորդաց վարժարանում հայոց լեզու և  գրականություն դասավանդելու: 
Այստեղ ստեղծագործելու ավելի լայն ասպարեզ է բացվում խոստումնալից երի

տասարդի համար, ե նա տեղական մամուլում, հատկապես «Նոր-Դար»-ում պար
բերաբար բազմաթիվ հոդվածներ, գրախոսություններ է հրատարակում գիտության, 

կրթության, արվեստի Ա բազմաթիվ այլ հարցերի վերաբերյալ: Որոշ ժամանակ կ  

ինքն է  խմբագրում թերթը:
Առանձնապես հիշատակելի են Մ. Աբեղյանի հրապարակախոսական այն հոդ

վածները, որոնցում մեծ տեղ է  տրվում հայ ժողովրդի պատմության մեջ Եկեղեցու 

ունեցած մեծ դերին՛', մայրենի լեզվի, գրականության, պատմության ե  արվեստի 
պահպանության ու զարգացման կարևոր հարցերին4: Աբեղյանը ժողովրդի հոգևոր 

կյանքում շատ բարձր է  գնահատում արվեստի դերը' կարևորելով հատկապես 
թատրոնի ներգործուն ուժը: Նա թատերական բեմը համարում էր մի դպրոց, մի 
վարժարան, ուր օգտավետ ու զվարճալի եղանակով ժողովուրդը քնքշանում, 
սիրտն ազնվանում է... կամ ատելի է  դարձնում տգեղն ու մոլեկանը»:

Թիֆլիսը, սակայն' Թիֆլիս, արվեստը' արվեստ... Աբեղյանը ձգտում էր եվրո
պական բարձրագույն կրթության: Ձգտումը քիչ է. նա երազում էր, բայց ի՜նչ միջոց

ներով... Ահա այս հարցում էլ ինչպես հայազգի շատ մտավորականների, այնպես

էսԱԶԻԿ Բ Ա Դ Ի Կ Ց Ա Ն ______________ 2000_

2 Նույն տեղում, էջ 20:
3 Տե՛ս «Նոր-Դար», 1891, № 98-99:
4 Նույն տեղում, № 128 և 138:
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էլ ասումնատհնչ Մանուկ Աբեղյւսնին օգնում է մեծ բարերար, ազգասեր ու արվես
տասեր Ալեքսանդր Մւսնթաշյւսնը:

1893-ին Մ. Աբեղյանը Գերմանիայում է. նա ընդունվում է Ենայի համալսարանի 
բանասիրության Ա փիլիսոփայության ֆակուլտետ, ապա տեղափոխվում Լսւյպցի- 

գի Ա Բեոլինի համալսարաններ, իսկ 1896-1897 թվականներին Մ. Աբեղյանը, որ
պես ազատ ունկնդիր, դասախոսություններ էր լսում Սորբոնի համալսարանում: 
Քանի որ Եվրոպայում ուսանելու տարիներին նա ազատ կերպով տիրապետում էր 
գերմաներենին ու ֆրանսերենին, ուստի այդ ընթացքում ուսումնասիրում է այդ ժո- 
ղովուրդների բանահյուսությունը, գրականությունն ու պատմությունը Ա խորապես 
տիրապետում է փիլիսոփայությանը:

Եվրոպայից նա շարունակում է թղթակցել «Նոր-Գար»-ին ու «Արարատ»-ին:
Երբ 1893-ին Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս խրիմյան Հայրիկը հովվապետական 

ուղևորություն է կատարում Ավստրիա, լինում է նաև. Մխիթարյան միաբանների 

մոտ: Մ. Աբեղյանը շտապում է վիեննա, մեկնաբանում վեհափաոի ուղևորության 

նպատակը, «որպեսզի Եվրոպայի հայ գաղթօջախներում եվրոպական ժողովուրդ- 
ների մեշ բարձրացնի հայ ազգի հեղինակությունը...»5:

1897-ին Սորբոնից «Արարատ» ամսագրին է  ուղարկում «Մեր երկու գրական 

լեզվի միասնության խնդիրը» ծրագրային հոդվածը, որտեղ մեր գրական լեզվի 

երկու տարբերակների մերձեցման հիմնական միջոցը նա համարում է այդ լեզվա
ձևերի փոխադարձ համաձայնեցումը6:

1898-ին ավարտական քննություններ հանձնելով' Աբեղյանն ավարտում է 

Ենայի համալսարանը, և «Հայ ժողովրդի հավատքը» գերմաներեն գրած դիսերտա- 

ցիոն աշխատանքի համար ստանալով փիլիսոփայության դոկտորի դիպլոմ, վերա

դառնում Թիֆլիս' Հովնանյան վարժարանում աշխատանքը շարունակելու: Հաջորդ 
տարի Աբեղյանի դիպլոմային աշխատանքը տպագրվում է  Լայպցիգում և  արժա
նանում բարձր գնահատականի:

Նոր էր Աբեղյանը վերադարձել Թիֆլիս, երբ ստանում է Գևորգյան ճեմարանի 

տեսուչ Կարապետ Կոստանյանի հրավերը' ճեմարան վերադառնալու խնդրանքով: 

1898-ին Աբեղյանը վերադառնում է  ճեմարան և 16 տարի անընդմեջ, մինչև 1914 

թվականը, աշխատում այստեղ՜ դասավանդելով հայոց լեզու, հայ գրականություն, 

հայոց պատմություն, աշխարհագրություն և  գերմաներեն:
1903 թ. Աբեղյանն ամուսնանում է զորավար Գևորգ Շահխաթունյանի դստեր 

հետ և ունենում չորս արու զավակ, որոնցից մեկը ժողովրդական նկարիչ Մհեր Ա- 
բեղյսւնն է, մեկն էլ զոհվել է Մեծ հայրենականում:

ճեմարանում աշխատելու տարիներին խրիմյան Հայրիկը Աբեղյւսնին առաջար
կում է  ստանձնել ճեմարանի տեսչի պաշտոնը: Աբեղյանը կանոնադրական նոր

5 Տե ՛ս  -Ն որ-Դ ա ր». 1893-ի օգոսսաի 18-ից սեպ տեմբերի 11-ի համարները:

6 Տե ՜ս  .Ա րա րա տ ., 1897, № № 9-10 և  11-12:
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պաշտոնից: Տեսուչ Է նշանակվում Մինաս Բերբերյսւնը:

իյոիս՜յան Հայրիկի մահից հետո ավելի է վատթարանում ճեմարանի ու նրա դա
սախոսների դրությունը: ճեմարանի առաջադեմ ուսանողներն ու դասախոսները 
դաոնում են ցարական ոստիկանության թիրախ' անընդհատ ենթարկվելով հալա- 

ծւսնքների ու բռնությունների: 2երբակալվում է Մինաս Բերբերյանը, Ա ճեմարանի 
մանկավարժական խորհրդի նախագահի ու տեսչի պարտականությունները դրվում 

են Մանուկ Աբեղյանի վրա, որը երկար չի աշխատում: Այնուհետև կարճ ժամա

նակով տեսչի պաշտոնակատար է  նշանակվում Ստեփան Կանայանը:
Մ. Աբեղյանը շարունակում է ճեմարանում աշխատել մինչև 1914 թվականը, 

երբ ուսուցչական կոլեկտիվի երկպառակության պատճաոով Գևորգ Ե Կաթողի
կոսը ստիպված է  լինում ազատ արձակել ճեմարանի բոլոր դասախոսներին: Հենց 
այդ ժամանակ էլ, 1914 թվականի աշնանը, Ներսիսյան դպրոցի վարչության հրա
վերով Աբեղյանը տեղափոխվում է Թիֆլիս և  աշխատանքի անցնում Ներսիսյան 
դպրոցում* դասավանդելով նաև Հովնանյան օրիորդաց վարժարանում և  Կովկաս

յան համալսարանում: Նա միաժամանակ ընդգրկվում է  Թիֆլիսում հիմնադրված 

հայ գրողների կովկասյան ընկերության մեջ և  գործուն մասնակցություն ցուցաբե
րում դրանում կազմակերպվող միջոցառումներին' կարդալով բազմաթիվ զեկու

ցումներ հայ հին ու միջնադարյան գրականության մասին և հրապարակելով բա զ
մաթիվ ու բազմաբնույթ հոդվածներ, գրախոսականներ ու աշխատություններ: Նա 

զեկուցումներ կարդալու է հրավիրվում նաև Բաքու, Ալեքսանդրապոլ և  այլուր:
1915-17 թվականներին Աբեղյանը կրկին ու երիցս հրավիրվել է Գևորգյւսն 

ճեմարան, բայց նա հրաժարվել է  (վիրավորված էր Կաթողիկոսից): Ն ա  նույնիսկ 

մերժում է  իր մտերիմ բարեկամներ Գարեգին Լևոնյանին, Ստեփանոս Մալխաս- 

յանցին, որը նոր տեսուչն էր:
1918 թ. Թիֆլիսում Հ. Թումանյանի, Գ. Լևոնյանի ե  շատ մտավորականների 

ջանքերով սկիզբ է դրվում Երևանում համալսարան բացելու աշխատանքներին: 

Այդ աշխատանքների կազմկոմիտեի անդամ էր նաև Մանուկ Աբեղյանը, որը հենց 
հաջորդ տարի, 1919-ին, հիմնավորապես տեղափոխվում է  Երևան ե զբաղվում նո

րաբաց համալսարանի գործերով և  օգոստոսի 1-ից նշանակվում համալսարանի 
դասախոս: Շենքային հարմարություններ չլինելու պատճաոով համալսարանի 

պաշտոնական բացումը կատարվում է Գյումրիում, 1920 թ. հունվարի 21-ին (աոա

ջին ռեկտորն էր Ցոլ. Ղամբարյանը): Նույն թվականի հունիսին համալսարանը 

տեղափոխվում է Երևան ու տեղավորվում ուսուցչական սեմինարիայի շենքում: 
Համալսարանի աոաջին ֆակուլտետներից էր պատմաբանասիրականը, որի 
աոաջին դեկան է նշանակվում Մանուկ Աբեղյանը:
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Մանկավարժական աշխատանքներին զուգահեռ Աբեղյանը կատարում է նաև 
պետական-հասարակական կարևոր հանձնարարություններ: 1921 թ. Խորհրդային 
Հայաստանի Լուսժողկոմի հանձնարարությամբ Աբեղյանը պատրաստում է 
ուղղագրական ռեֆորմի նախագիծը:

Մ. Աբեղյանը դեռևս 1890-ին «Նոր-Դար» թերթի տասը համարներում7 պարբե
րաբար հրատարակել է «Ուղղագրական նկատողություններ» հոդվւսծաշւսրը*, որտեղ 
գիտականորեն հիմնավորում էր, որ ուղղագրության առաջին և գլխավոր սկզբուն
քը հնչյունականն է, այսինքն' բառերի գրությունը պետք է  համապատասխանի ար

տասանությանը (ինչպես վարվել էր մեր առաջին ուսուցիչը' Մեսրոպ Մաշտոցը): 

Երկրորդ անգամ Աբեղյանն այս հարցին անդրադառնում է 1892-ին' «Հայոց 
լեզվի ուղղագրությունը»8 ուսումնական ձեռնարկով, իսկ 1913-ին նա երրորդ ան

գամ է հիմնավորում ուղղագրության բարեվւոխման անհրաժեշտությունը: Հոկտեմ
բերի 14-ին էջմիածնում կայացած հայ գրերի գյուտի 1500 և  հայ տպագրության 

400-ամյակին նվիրված համազգային հոբելյանական մեծ հանդեսում կարդացած 
իր զեկուցման մեջ զարգացնում է դեռևս 23 տարի առաջ արտահայտած իր դրույթ

ները, որոնք էլ հիմք հանդիսացան 1922 թ. մարտի 4-ին կառավարության կողմից 

ընդունված դեկրետին, ըստ որի' մի շարք բարեփոխությունների հետ (վեվագրու

թյուն. երկբարբառների փոխարեն' երկհնչյուններ, բառասկզբի ձայնավորից առաջ 

գրվող յ-ն հ-ով փոխարինել, բառավերջի ա, ո ձայնավորներից հետո անձայն յ-ն 

չգրել և  այլն) ռեֆորմն ուներ մի շատ կարևոր թերություն' այբուբենից հանվում էին 
о և  է տառերը, որոնք վերականգնվեցին 1940 թվականի օգոստոսի 15-ի Տերմինա
բանական կոմիտեի որոշմամբ:

1925-ին Աբեղյանն ընտրվում և մինչև 1930 թ. աշխատում է որպես Գիտության 

և արվեստի ինստիտուտի գիտական խորհրդի նախագահ: 1926-ին նրան շնորհվում 

է պետական համալսարանի պրոֆեսորի, իսկ 1935-ին' Գիտության վաստակավոր 

գործչի կոչում, միաժամանակ նրան հօոօոտ саш а շնորհվում է  բանասիրական 
գիտությունների դոկտորի գիտական աստիճան:

1939-ին Մ. Աբեղյանը, Կարապետ Մելիք-Օհանջանյանի գործոն աշխատակցու
թյամբ, կազմում է  «Սասունցի Դավթի» համահավաք տեքստը և էպոսի 1000-ամյա 

հոբելյանի առթիվ հոբելյանական նստաշրջանում մի ընդարձակ զեկուցում կար-

7 Տե ՜ս  "Ն որ -Դ ա ր *, 1890, № 151. 153, 154, 155 և 161-169:

*  1Г. Ա բեղյա նի ա յս հոդվա ծով սկսվեց ուղղագրության հարցերի հետ կա պված մեծ բա նա վեճ, 

որին մասնակցում էին ժամանակի գրական-հասարակական բոլոր կազմակերպություններն ու հրա

տարակչությունները. գրեթե բոլոր գրողներն ու ա րվեստագետ ները և հատկապես դա րա վերջի ու 20-րդ  

դարի 10-ական թվականների ա մբողջ մամուլը' -Ն որ-Դ ա ր», -Մ շա կ», «Արոր». -Ա րա րա տ », «Մուրճ»,

• Ա րձա գա նք» Ա ուրիշներ, որոնք հեղեղվա ծ էին  թեր և դեմ կողմերով: Դ րա նց պարագլուխներն էին  

Ա բեղյա նն ու Ստ. Մալխասյանցը:

8 Հա յոց լեզվի ուղղագրությունը. Թ իֆլիս , 1892, ա ռա նծին գիրք' 146 էջ:
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ւ)ում Մոսկվա՝ այնտեղ կայացած հայ գրականության տասնօրյակին:

1943-ի նոյեմբերին հիմնվում Է Հայաստանի Գիտությունների Ակադեմիան, որի 
ակադեմիկոսների և թղթակից անդամների շարքում նշանավոր հայագետներ Հր 
Աճաոյանի. Ստ. Մալխասյանցի, Գր. Ղափանցյանի. Հ. Մանանդյանի հետ ընտրվում 
Է նաև Մանուկ Աբեղյանը Ա ավելի եոանդուն կերպով շարունակում իր գիտական 
գործունեությունը՝ քրտնաջանորեն աշխատելով իր «Հայոց հին գրականության 
պատմություն- բազմահատոր ուսումնասիրության վրա. որի միայն աոաջին երկու 
հատորներն Է նա ավարտի հասցնում* ընդգրկելով մեր գրականությունը' սկզբնա

վորումից մինչև 19-րդ դարի կեսերը:
79-ը բոլորած վաստակաշատ գիտնականի ու մանկավարժի վատաոողջ վի

ճակն ավելի Է վատթարանում ռազմաճակատում որդու անհայտ կորած լինելու 

լուրը ստանալուց հետո, և  1944 թ. սեպտեմբերի 25-ին նա կնքում Է իր մահկա
նացուն: Այդ աոիթով Դ. Դեմիրճյանը գրում Է. «Նա  ընկավ հսկա կաղնու նման, և 
ծանր լռություն տիրեց անտառում»: Ակադեմիկոս Հովսեւի Օրբելին Լենինգրադից 

հեռագրում Է. «Խորին կսկիծով ընկալեցինք հայ գիտության և հայ ժողովրդի կրած 

ահռելի կորստի' մեծապատիվ Մանուկ Աբեղյանի մահվան գույժը»: Նրա  մահվան 
տարելիցի առթիվ Ավ. Իսահակյանը գրում Է. «Մանուկ Աբեղյան. ի՞նչ Էր մեզ հա

մար նա: Հայկական ավանդությունների մարմնացում, գիտնական' բառիս ամենա
խորին իմաստով, անվախ, աննախապաշար, անկեղծ, վառ հայրենասեր լի հավա

տով հայ ժողովրդի լավագույն ապագայի հանդեպ, սկզբունքների մարդ' մեր ապա
ռաժների պես կայուն, մտքի և կամքի, աշախատանքի և գործի հսկա, պատկառելի 

ուսուցիչ, սերունդների անձնվեր դաստիարակիչ»9: Ահա Աբեղյան մարդու և  գիտ

նականի համապարփակ բնորոշումը:
ճիշտ Է նկատված, որ լայնախոհ, մեծ մտահորիզոն, անխաբ ինքնազգացողու

թյուն ունեցող մարդիկ կանխագուշակում են նաև իրենց մահվան օրը. այդպիսին Էր 
Հր. Աճաոյանը10, այդպիսին Էր նաև Մ. Աբեղյանը: Թատերագետ Ռուբեն Ջարյանն 

իր հուշերում գրում Է, որ 1944 թ. աշնանը Մոսկվայի Տրետյակովյան պատկե
րասրահում կազմակերպվելու Էր հայկական կերպարվեստի ցուցահանդես, որին 

պետք Է մասնակցեր նաև Մանուկ Աբեղյանի որդին' Մհեր Աբեղյանը, բայց հոր վա

տառողջության պատճառով նա չէր ուզում մեկնել, հայրը հորդորում է, որ նա գնա.

֊Գ ն ա ', մի' վախենա, չեմ մեռնի: Գնա', բայց աշխատի՞ր սեպտեմբերի 24-ին 

այստեղ լինես:
Մհերը մեկնում է  Մոսկվա: Անցնում են օրեր: Աբեղյանը հարսին պատվիրում է 

Մհերին նամակ գրել և իր կողմից խնդրել, որ սեպտեմբերի 24-ին Երևանում լինի: 
Անցնում է մի քանի օր, հարսին հարցնում է.

9 Տե՜ս Ս. Հարությունյան նջվ. աշխ., է շ  1.18:

10 Տե՛ս .էջմիա ծին», 1996, Ոոկտեմբեր-նոյեմբեր (Ժ-ԺՍ.), էշ 120:
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֊Լուսի՜կ, նամակ գրեցի՞ր:
֊Գ ր ե ցի  հայրի՛կ, ու պատվիրեցի....
Նամակը հասնում է  Մհերին, բայց նա այդ օրը հայ պատվիրակների հետ Մեծ 

թատրոնում էր. «Ներկայացման կեսին, երբ կատարվում էր մի ողբերգական արիա, 
հանկարծ մի չարագուշակ զգացում ընկավ սիրտս, կողքիս նստած Ռուբեն Դրամբ- 
յանին ասացի' հայրիկին բան պատսւհեց»,-պատմում է Մհերը: Աոավոտյան նա 

ստանում է հոր մահվան բոթաբեր հեոագիրը11:
Մանուկ Աբեղյանը, իր գործընկերների, ուսանողների ու ժամանակակիցների 

գնահւստմամբ. եղել է խիստ աշխատասեր, խստապահանջ դասախոս, խոհուն ու 
բեղուն գիտնական: Նրա  ճեմարանական աշխատանքային ընկեր Հր. Աճաոյանն 
իր հուշերում բնութագրելով գործընկերոջը' գրում է, որ նա ճեմարանում հայագետի 

մեծ համաբավ էր վայելում, բոլորը' մեծից փոքր, խոնարհվում էին նրա աոաջ Ա 

նրան համարում անգերազանցելի հայագետ12:
Հր. Աճաոյանի կարծիքն են հաստատում նաե Մ. Աբեղյանի համալսարանա

կան ուսանողները: Ռուբեն Ջարյանը գրում է , որ Աբեղյանի համբավն ինքը լսել էր 

դեոես Ախալքալաքում ուսուցիչ աշխատելիս, ինչպես նաե. Թիֆլիսում: Եվ ահա 
Երևանի համալսարանում նա բախտ է  ունենում լսելու մեծ հայագետին, իսկ 

Հայպետհրատի գեղարվեստական գրականության բաժնի վարիչ եղած ժամանակ 

ավելի մոտիկից է ճանաչել «հայագիտության կաղնուն» (իր խոսքերն են): «Ուներ 

բամբ ձայն և  միշտ մոայլ էր, անժպիտ... Մի ուժ կար Աբեղյանի մեջ, որ ստիպում էր 

ինձ, և  ոչ միայն ինձ, նույնիսկ տարեց ու մեծահռչակ մարդկանց ինչ-որ տարածու
թյան վրա մնալ: Բոլորս ակնածում էինք, պատկառում: Երբ նա սենյակ էր մտնում, 

քո կամքից անկախ, ոտքի էիր կանգնում»: Շատ բնութագրող են նաև Ռ. Ջարյանի 

հետևյալ տողերը. «Ուսուցիչներ կան, թեկուզ և  նշանավոր իրենց ասպարեզներում, 
որոնց աշակերտները գալիս և անցնում են նրանց: Ես համարյա թե չգիտեմ 

չգերազանցված ուսուցիչ: Իմ ճանաչածներից միակը Մ. Աբեղյանն էր, որին իր 

աշակերտներից ոչ մեկը գերազանցել չկարողացավ: Աբեղյանն ուսուցիչ էր և  այդ

պես էլ մնաց»13:
Գաոնիկ Ստեփանյանը գրում է, որ Աբեղյանի մասին լսել էր Հունաստանի որ

բանոցում, երբ 14 տարեկան էր, իսկ նրա գործերին ծանոթացել է  Երևանի տպա
րանում գրաշար եղած ժամանակ և զարմացել այդ վիթխարի գիտնականի մտքի 

թռիչքի ու գիտելիքների պաշարի վրա, իսկ երբ ծանոթացել է նրա հետ, Մ. Աբեղ- 
յանն իր վրա թողել է խստաբարո մարդու տպավորություն. «Հարցերիս պատաս

խանում էր կարճ, լակոնիկ նախադասություններով: Ուրիշների հետ էլ խոսում էր 

նույն պաշտոնական ոճով: Բնավորությունն էր... Աճաոյանի տանն ինձ զգում էի

11 Ո-. Տսւրյա ն. Հուշապատում, գիրք 1-ին, 1975, է շ  297:

12 Հ ր . Ա ճա ոյա ն, Կյանքիս հուշերից. 1967, է շ  206:

13 Ռ . Ջա րյսւն. նշվ. ա շխ ., է շ  298:



ԽԱԶԻԿ ԲԱԴԻԿ9ԱՆ 2 0 0 0

հարազատ, անգամ համարձակվում էի նրա հետ զրույցի բոնվել: Մինչդեռ Ա բեղ

յանի հետ իմ հարաբերությունը պաշտոնական էր »14:
Ահա Ա Մ. Աբեղյանի համալսարանական ուսանողներից Հակոբ Մխիթարյանի 

պատմածը. -Զանգը հնչեց, լսարանը լուո սպասում էր Մանուկ Աբեղյանին: Եկավ 
նա' ծանրաքայլ ու ծանրամարմին, հաստլիկ ու թիկնեղ, ուռուցիկ ապակիներով 
ակնոցները աչքերին: Ձայնը խռպոտ էր. դեմքը' կոպիտ ու խոժոռ: Առաջին հայաց
քից, մանավանդ անծանոթ մարդու համար, տհաճ տպավորություն էր թողնում: 
էջմիածնեցիները ծափահարեցին, նրանց հետևեցինք բոլորս... Բայց երբ սկսեց 
դասսւխոսությունը,- շարունակում է Մխիթարյանը,- Աբեղյանը բոլորովին փոխվեց 

բոլորիս աչքերում' ձայնը մեղմացավ, խոժոռ դեմքը պայծառացավ, գեղեցկացավ, 
և նա դարձավ ուսանողների ամենասիրելի ու ամենահարգալից դասախոսը»15: 
Մխիթարյանը հիացմունքով ավելացնում է, որ Աբեղյանի մասին պատմվող առաս

պելները համապատասխանում են իրականությանը, որ նա իսկապես ժամանակի 

դյուցազն էր' «Առյուծաձև Մհեր», որովհետև, բացի իր դասավանդած առարկաները 
գերազանց տիրապեւոելուց, շատ լավ գիտեր նաև իր ժողովրդի պատմությունն ու 
աշխարհագրությունը և  իր անսպառ ու անծայրածիր գիտելիքները ներդնում էր չա
փազանց հետաքրքիր դասախոսությունների մեջ: «Հայ հին գրականության որևէ հարց 
կամ հայ ժողովրդական էպոսի որևէ դրվագ մեկնաբանելիս նա մեր աչքերի առջև բաց 
էր անում և'աշխարհագրական տարածքը, և' ժողովրդի պատմությունը...»16:

Մ. Աբեղյանը համալսարանում դասավանդում էր մի քանի առարկաներ՝ ժողո- 
վըրդական բանահյուսություն, հա; գրականություն, հայոց լեզվի տեսություն, տա

ղաչափություն' բոլորն էլ նույն խորությամբ ու համապարփակությամբ:

Այդքան գիտելիքներ Մ. Աբեղյանը ձեռք էր բերել իր համառ աշխատասիրու
թյան շնորհիվ, որոնց հիմքերը դրվել էին դեռևս Գևորգյան ճեմարանում սովորելու 

տարիներին: Իր 25-ամյակը բոլորած էքեմարւսնը համազգային հռչակ ու հեղինա

կություն էր վայելում, որովհետև այստեղ էին դասավանդում Գերմանիայում, 
Ֆրանսիայում, Պետերբուրգում և  ուրիշ առաջավոր երկր ներում բարձրագույն կըր- 

թություն ստացած այնպիսի մանկավարժ գիտնականներ, ինչպիսիք էին պատմա
բաններ Հակոբ Մանանդյանը, Աշոտ Հովհաննիսյանը, լեզվաբաններ Հրաչյա Ա- 

ճաոյանը, Գրիգոր Ղափանցյանը, Ստեփանոս Պալասանյանը,՛հրապարակախոս Ա 
գրականագետ Մինաս Բերբերյանը, բանասերներ Ստեփան Կանայանը, Ստ. Մալ- 
խասյանցը, Մանուկ Աբեղյանը, Գարեգին Հովսեփյանը, Կարապետ եպիսկոպոս 

Տեր-Մկրտչյանը, արվեստաբան Գարեգին Լևոնյանը, բանաստեղծ Հովհաննես 
Հովհաննիսյանը, մանկավարժներ Սեդրակ Մանդինյանը, Ստեփան Լիսիցյանը, 

հոգեբան-մանկավարժ Գուրգեն էդիլյւսնը, երաժիշտներ Կոմիտաս վարդապետը,

14 Գ . Սսւեփանյան, Հոդվածներ և հուշեր, 1985, էշ 259:

15 Հ .  ՄխիթսւրյաՕ, Հա յոց մեծերի հետ, 1990, է շ  185-199:
16 Նույն տեղում, էշ 188:
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Կարւս-Մուրզան, նկարիչներ վարդգես Սոտենյւսնցը, Եղիշե Թադևոպանը և շատ 
ուրիշներ: Ինչպես վկայում են անունները, ճեմարանում դասավանդած այս ման
կավարժներից բոլորն էլ հայագիտությանը հայտնի են իրենց բազմաթիվ աշխա
տություններով, ըստ որում* նրանք գրեթե բոլորն էլ իրենց գիտական աոաջին քա յ
լերը կատարել են հենց այստեղ' Մայր Աթոռի տպարանում տպագրելով իրենց մե

նագրությունները, իսկ «Արարատ» հանդեսում' հոդվածները: Գիտական աշխա
տանքներ կատարելու նրանց գործին մեծապես նպաստում էր էջմիւսծնի հռչակա
վոր ձեոագրսւտուն-մատենադարանը: Հենց այս տարիներին ու այստեղ էլ Մ. Ա- 

բեղյանի հրատարակած աոաջին գործը նվիրված էր Ամենայն Հայոց մեծագործ 
Կաթողիկոս Գևորգ Դ-ի համառոտ կենսագրությանը, որը լույս տեսավ նույն Կաթո

ղիկոսի հիմնադրած ճեմարանի 25-ամյակի սւոթիվ17: Այնուհետև իրար հետևից 

լույս տեսան նրա բազմաթիվ աշխատությունները' «Հա յ ժողովրդական ւաեսսպել- 

ները Մ. Խորենացու «Հայոց պատմության» մեջ» (1899), «Հազար ու մի խաղ», «ժ ո 

ղովրդական երգարանը' Կոմիտասի խմբագրությամբ», (1904-1905), «Աշխարհաբա
րի քերականություն» դասագիրքը (1906), «Գրաբարի համառոտ քերականությունը» 

(1907), «Աշխարհաբարի հոլովները» (1908), «Հայցական հոլովը մեր աշխարհաբա

րում» (1909), «Աշխարհաբարի շարահյուսություն» (1912), «Ուրվագծեր 19-րդ դարու 

հայոց գրականության պատմությունից» (1909), «Բայի եղանակներն արևելյան աշ

խարհաբարում» (1912), «Մեր ուղղագրության մասին», (1913), և այսպես շարունակ: 

Ն ա  մինչև կյանքի վերջը անխոնջ ու անդադրում աշխատում էր և  իրար հետևից 

հրատարակում հայ բանասիրության մեջ մնայուն ու կոթողային աշխատություն
ներ, որոնք ամփոփված են Գիտությունների Ակադեմիայի' իր անունը կրող գրակա

նության ինստիտուտի կողմից հրատարակված ութ ընդարձակածավալ ու մեծադիր 

հատորներում:
Մ. Աբեղյանը առաջին հայ լեզվա բա նն էր, որ ստեղծեց հայոց լեզվի գիտա

կան քերականություն' իր բոլոր բաժիններով, և  իրավամբ համարվում է արևելա- 

հայ գրական լեզվի գիտական քերականության հիմնադիրը18:

Մ. Աբեղյանը առաջինն էր, որ հիմք դրեց հայոց լեզվի գիտական ու համա

կարգված հնչյունաբանությանը' բացահայտելով արևելահայերենի հնչյունական 

կաոուցվածքի առանձնահատկությունները, օրենքներն ու օրինաչափութ՛յունները, 

հնչյունների ֆիզիկական ու ֆիզիոլոգիական հատկանիշները' տալով դրանց գի

տական դասակարգումը, ինչպես նաև դիրքային (շեշտից կախված), փոխազ

դեցական և պատմական (շեշտից անկախ) բոլոր նկատելի դեպքերը և  ա յդ բոլորը' 

գիտական բարձր մակարդակով:

17 Գևորգ Դ . Մ եծա գործ կա թողիկոս Ա մենա յն Հա յոց, վա ղա րշա պ ւստ , 1899, էջ  91:

18 Տ ե ՛ս  է դո ւա ր դ  Ա ղսւյա ն, Հ ա յ լեզվա բա նությա ն պատմություն, հատ 1, Ե ., 1958:
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Մ Աբեղյանը նորարար է. նա իր խորաթափանց ոաումնասիրություններով մեր 
լեզվաբանության մեջ հիմք դրեց բառագիտությանը' որպես լեզվի գիտական ու

սումնասիրության կարևորագույն ճյուղերից մեկը:
Լեզվի ձևաբանական համակարգում Մ. Աբեղյանի գիտական նորություններն 

ավելի խորն են ու բազմաբնույթ, սկսած խոսքի մասերի դասակարգման նրա 
սկզբունքից և  իր ընդունած ու համակարգած խոսքի մասերի ու նրանց յուրաքանչ
յուր քերականական կարգի մասին գիտական դատողություններ անելուց, խիստ նկա
տելի է Աբեղյանի կուո տրամաբանությունը, այստեղ ևս նրա տեսադաշտից գրեթե 

ոչինչ չի վրիպել, և, ամենակարևորը' նրա այդ ինքնատիպ համակարգում տրամաբա

նական գրեթե ոչ մի հակասություն կամ շեղում հնարավոր չէ ցույց տ ա լ19:
Հայտնի է , որ Աբեղյանը լեզվի մեջ եղած նյութական իմաստ ունեցող բաոերը 

բաժանում էր չորս խոսքի մասերի' բայ. գոյական, ածական, մակբայ, իսկ թվա
կանները, դերանուններն ու դերբայները բաժանում էր նշված խոսքի մասերի միջև: 
Ձևաբանական համակարգում, հետևելով իր որդեգրած երիտքերականների ուղղու

թյանը, նա ընդունում էր հինգ հոլով' նույնացնելով ուղղականն ու հայցականը, 
սեռականն ու տրականը, այսինքն' առաջնությունը տալիս է  բառաձևերին: Հայտնի 
է, որ այս հարցում, ինչպս ուղղագրության հարցերում, Աբեղյանը հայտնի բանա

վիճող էր, և հայտնի էր նրա ու Ստ. Մալխասյանցի բանավեճը նաև այս հարցում20: 
Աշխարհաբարի ձևաբանական մակարդակում Մ. Աբեղյանն ավելի շատ 

ճշգրտումներ, ուղղումներ ու ներդրում ունի հատկապես բայ խոսքի մասի հետ 

կապված: Հայտնի է նրա բայակենտրոն ոսւսակալււձլւ. լւայ ասելով Ալւսւլյսւնը խոսք 
էր հասկանում, այդ պատճառով էլ նա դերբայները բայ չէր համարում, այլ դերա

նունների նման դրանք բաշխում էր մյուս խոսքի մասերի վրա:
Մ. Աբեղյանի քերականական համակարգում շատ կարևոր տեղ ունի նաև 

աշխարհաբարի շարահյուսական համակարգը, որտեղ բազմաթիվ հարցեր նա 

նորովի է քննել ու մեկնաբանել: 1912-ին վաղւսրշապատում լույս տեսած նրա «Աշ

խարհաբարի շարահյուսությունը» եզակի երևույթ էր ժամանակի գիտական կյան
քում: «Նա աոաջինն էր, որ շարահյուսական ուսումնասիրությունները բարձրացրեց 

մի նոր մակարդակի և դարձրեց քերականական ուսումնասիրության' ձևաբանու
թյան հետ իրավահավասար մի նոր ճյուղ»21:

Այս աշխատանքում նա քննում է բառերի և խոսքերի շարահյուսական խնդիր

ները. առաջինի հետ կապված նա ուսումնասիրում է պարզ նախադասության կա
ոուցվածքը, բառերի պաշտոնները, կապակցության եղանակներն ու միջոցները, 

երկրորդում նրա մեկնակետը նախադասությունն է, նրա տեսակները, կառուցված

քը և շարահյուսական բազմազան հարաբերությունները: Նախադասությունը հա-

19 Տե՛ս С . Ստեփանյան. Մ . Արեղյսւնի քերականագիտական հա յա ցքները, Ե ., 1989:
20 Տե՛ս .էջմիա ծին*, 1998, մայիս, էջ 136-137:

21 է դ -  Ա դա յա ն, Հա յ լեզվաբա նության պատմության, հ. 2, 1962, էջ 150:
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մարելով հոգեբանական դատողություն' նրա կենտրոնում դիտում է  բայի դիմավոր 
ձևը, մյուս բառերը' դրա լրացումներ, ղրանց թվում՜ նաև ենթական. «Բայի նկատ
մամբ ստորադաս են իր լրացումները' ենթակա, ստորոգրյալ ու ստորոգելիական 
վերադիր, խնդիր և պարագա»22: Եվ ահա Աբեղյանի եզրակացությունը' «Խոսքն, 
ուրեմն, մտածողության արտահայտությունն է բայով, իսկ բայ ասվում են այն 
բառերը, որոնք մենակ խոսք են կազմում»23:

Աբեղյանը հայ քերականագիտության մեջ առաջինն էր, որ նախադասության 
ձևավորման առաջին միջոցը համարեց ստորոգումը, որն իրականացվում է խո
նարհված բայով, իսկ ի՞նչ է ստորոգումը. «Ստորոգում, այսինքն' հատկանիշի վե
րագրվելն է առարկային»24:

Բարդ նախադասությունների համակարգում Աբեղյանը նույնպես նորարար է. 
ճիշտ է, այդ հարցերով առաջինը զբա ղվել է  Ստ. Պալասանյանը, բայց Աբեղյանն է 

ճշգրտել ու սահմւսնազատել երկրորդական նախադասությունների մի քանի տե

սակները (ենթակա, ստորոգելի, բացահայտիչ, պարագայականների մի քանի 

տեսակներ): վերջապես, հայ շարահյուսագիտության մեջ առաջինը Աբեղյանն է 

դիտարկել բազմաբարդ նախադասություններն ու նրանց երեք ենթատեսակները: 

Բազմաբարդ նախադասությունների մի տեսակն էլ Աբեղյանը համարում էր 
պարբերույթը, որը նույնպես նրա նորամուծությունն է:

Ակադեմիկոս էդուսւրդ Աղայանի բնորոշմամբ' «Մանուկ Աբեղյանը մեր գրա

կան լեզվի ամենախոշոր ուսումնասիրողն է և ամենամեծ վաստակն ունի այդ բնա
գավառում: Եվ ինչպես որ չի կարելի հայոց լեզվի պատմության կամ հայ բարբա

ռագիտության հարցերով զբաղվել' առանց Հրաչյա Աճաոյանի մեծահարուստ գի
տական ժառանգության, այնպես էլ անկարելի է զբա ղվել ժամանակակից հայերե

նի ուսումնասիրությամբ’ աոանց խորապես յուրացնելու Մ. Աբեղյանի լեզվաբա

նական ժառանգությունը, որ մեր գրական լեզվի գիտական ուսումնասիրության 
հաստատուն հիմքն է  կազմում»25:

Մ. Աբեղյանը մեծ ավանդ ունի նաև հայ բառարանագրության մեջ. խորապես 

ուսումնասիրած լինելով ժամանակակից հայերենի բառագանձը' Աբեղյանն իր 

բացառիկ հմտությունն ու հարուստ գիտելիքները ի սպաս է դրել նաև մեր լեզվի 

գիտական ու տեխնիկական բառարանագրության մշակման գործին' անձամբ կա զ
մելով կամ հեղինակակից ու խմբագիր լինելով մի քանի մասնագիտական բառա

րանների ու տերմինարանների ստեղծման գործին: Բառարանագրական նրա բուն 

գործունեությունն սկսվում է  1919-ին, երբ Ստ. ՜Մալխասյանցի հետ կազմում և 

խմբագրում է  «Ռուս-հայերեն իրավագիտական առձեռն բառարանը», 1927-ին ան-

22 Մ . Ա բհղ յա ն , Հա յոց լեզվի տեսություն, «Մ իտ ք» հրատ., 1965, է յ  395:

23 Ն ույն  տեղում, էջ  362:

24 Ն ույն  տեղում, էջ 360:
25 ** է դ .  Ա ղա յսւն, նշվ. ա շխ ., հատոր 2-րդ, էջ  152:
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*  ֊  1աօմե. է *  ք > ո ա - հ ա յ ե ր ե ն  ռա զմա կա ն տերմինների թա րգմա նա կա ն բա ոա-

Ն ^ ա ժ ա մ ա ն ա կ  Հրաչյա Աճաոյանի ս  ԳՐիԳոբ Ղափանցյանի Ո »  մաս

նակցել է  երկաթուղային տերմինների «այ-ոոաերեն բառարանի ստեղծման աշխա- 
ք ո Լ հ Տ  1930-ին երկու բժիշկների հետ կազմել է «Լատին-ռուս-հայերեն»

Р - ™ ֊* » " *  Գա՚' է , , ,ն  լւոն11“ նի Ա Դե̂ \ Դ“ Իք ' Г
անմիշական մասնակցությամբ կազմել Է նաև գրա ֆիկ արվեստների Ա Քանդակա

գործության տերմինաբանական բառարանը՜6:
Ա յս պ ի ս ո վ ,  մ ե ր  դ ա ր ի  2 0 - 3 0 - ա կ ա ն  թ վ ա կ ա ն ն ե ր ի ն  Ա բ ե ղ յ ա ն ը  հ ա յե ր ե ն ա ց ր ե ց .

թարգմանեց ու կազմեց հազարավոր հասարակական-քաղաքական, գիտական ու 

տեխնիկական բասեր ու տերմիններ՝ ավելի հարստացնելով ու կաւոարելագոր

ծելով մեր բազմադարյան բառագանձը:
Հայագիտության մեջ Մ. Աբեղյանը հայտնի Է նաև որպես խորիմաց ու հմուտ 

բնագրագետ: Իր գիտական ուսումնասիրություններին զուգահեռ Աբեղյանն այդ 

նյութը ենթարկել Է հատուկ քննության Ա համակարգման: Ն ա  բանասիրական հա
տուկ հետազոտության Է ենթարկել Էջմիածնի մատենադարանում գտնվող Մովսես 

խորենացու «Հայոց պատմության» 17 ձեռագրերը Ա կազմել դրանց համեմատա

կան բնագիրը, որին հաջորդել Է Կորյունի 9 ձեռագիր մատյանների քննական-բաղ- 
դատական բնագրի կազմումը: Այնուհետև Գևորգյան ճեմարանի իր աշակերտ

ների և Կոմիտաս վարդապետի գործակցությամբ նա հավաքել, գրի Է առել և  տեքս
տաբանական ուսումնասիրության ենթարկել հազարավոր գեղջկական երգեր, հայ

րեններ ու անտունիներ, որոնք հետագայում ամփոփվեցին «ժողովրդական խա

ղիկներ» ժողովածուում, որտեղ իրենց տարբերակներով տեղ են գտել 3400 հայ հին 
ու նոր, քաղաքային ու գեղջկական երգեր ու խաղեր, որոնք Աբեղյանի ու Կոմիտա- 
սի շնորհիվ փրկվեցին անդառնալի կորստից: Եվ, վերջապես, Աբեղյանը հսկայա
կան բնագրագիտական աշխատանք Է կատարել (Կարապետ Մելիք-Օհանջանյանի 

հետ) «Սասնա ծռերի» 65 տպագիր ու անտիպ պատումների զուգադրման, խմբա- 
գըրման ու համահավաք բնագիր կազմելու մեծ ու շնորհակալ գործում27:

Մ. Աբեղյանն ինչքան որ խոհուն ու կուռ տրամաբանությամբ լեզվաբան, բառա

րանագիր ու տեքստաբան Էր, այնքան Էլ ընդգրկուն Է նրա ավանդը հայ ժողովըր- 
դական բանահյուսության և հայ հին ու միջնադարյան գրականության ուսումնա

սիրման բնագավառում, որոնց տքնաջան մշակն Է եղել իր ամբողջ կյանքի ընթաց

քում: Աբեղյանի անունն ամենից առաջ անխզելիորեն կապված Է հայ ժողովրդա

կան բանահյուսության գլուխգործոց ազգային մեծ Էպոսի հետ: Ն ա  եղել և  մնում Է

26 Մ . Աբեղյանի բառարանագրական գործունեության մասին հանգամանորեն տե՛ս Շ . Ստհ- 

փանյան, Մ . Ա բեղյա նի քերականագիտական հայացքները, Ե ., 1989, Էշ 30-37, ե  Ս . Հա րությունյա ն, 

Մանուկ Աբեղյա ն (կյանքն ու գործը), Ե ., 1970, Էշ 621-636:

27 Աբեղյանի տեքստաբանական ժառանգության մասին մանրամասնորեն տե՜ս Ս . Հա րու

թյունյա ն, նշվ. աշխ., է շ  601-621:



2 0 0 0  ԳԵՎՈՐԳՑԱՆ ՃԵՄԱՐԱՆԻ ԵՐԱԽՏԱՎՈՐՆԵՐԸ Ը 71

մեր էպոսի ւսմենահմուտ ուսումնասիրողը' սկսած նրա աոաջին պատումից (լսած 
ճեմարանի պահակ Նախո քեոուց, 1886-ին) մինչև նրա համահավաք բնագիրը 
կազմելն ու խմբագրելը (1939): «Վեպն ամբողջապես ռամկական, գեղջկական 
բնավորություն ունի, հայ հասարակ ժողովրդի կյանքն ու հոգին ենք տեսնում այն
տեղ, նրա նիստ ու կացը, պատմությունը, բարքերը և այլն»,- գրում է Աբեղյանը28:

Ս*. Աբեղյանի բանասիրական մյուս մեծարժեք գործերից են «Հա յ ժողովրդական 
առասպելները Մ. Խորենացու «Հայոց պատմության» մեջ» (1899, Վաղարշապատ), 

«Հայ գուսանական ժողովրդական երգեր» (1927, 1930, 1940, Երևան) խորագրով 

ծավալուն ուսումնասիրությունները, Կոմիտասի հետ կազմած «Հազար ու մի խաղ» 

ժողովածուն (1905, Վաղարշապատ) և բազմաթիվ ուրիշ բանասիրական ուսումնա
սիրություններ:

Հա յ ժողովրդական բանահյուսության և հայոց լեզվի բազմակողմանի ուսում

նասիրության հետ միասին, Աբեղյանը տարիներ շարունակ զբա ղվել է նաև հայ 
գրականության խորքային քննությամբ' գրելով բազմաթիվ հոդվածներ ու կոթողա

յին աշխատություններ: Դեռևս 1916 թ. «Ազգագրական հանդես»-ում նա հրատարա- 

կեց «Գրիգոր Նարեկացի» հետազոտությունը, դրան հաջորդեց «Հայոց միջնադար
յան առակները և  սոցիալական հարաբերությունները նրանց մեջ» գիրքը (Երևան, 

1935): Հա յ հին և միջնադարյան գրականության ասպարեզում նրա կոթողային աշ

խատությունը և միևնույն ժամանակ կարապի երգը եղա վ «Հայոց հին գրականու

թյան պատմություն» ստվարածավալ երկհատորանոց աշխատությունը (Երևան, 

1944 և  1946), որը նրա երկարամյա բեղմնավոր աշխատանքի արդյունքն է:

Մ. Աբեղյանը եղավ այն հմուտ գիտնական-տեսաբանը, որն ստեղծեց հայ 

տաղաչափության գիտական համակարգն ու տեսությունը: Ն ա  այս հարցերով ևս 

զբա ղվել է  երկար տարիներ և իր բազմամյա աշխատանքի արդյունքը հանրագու

մարի բերել 1933-ին հրատարակած «Հայոց լեզվի տաղաչափություն» նախորդը 

չունեցող աշխատանքում, որտեղ բազմակողմանիորեն ուսումնասիրված են հայոց 

լեզվի ոչ միայն բառային ու խոսքային շերտերը, այլև հայկական ոտանավորների 

չափերն ու հանգերը' 7-րդ դարից մինչև իր ծրերը կրած փոփոխություններով:

Այսպիսին է  մեծավաստակ գիտնականի' Գևորգյան ճեմարանի մեծ երախտա

վորի գիտական և  գիտամանկավարժական գործունեությունն ու ժառանգությունը:

28 Մ . Ա բե ղ յա ն , Հ ա յ ժողովրդական վեպ ը, Թ իֆլիս , 1908, էջ  2&
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Հաճախ ասում են. թե Հայաստանը թանգարան է  բաց երկնքի տակ. որի հետ 

իրավամբ չհամաձայնվել չի կարելի: Հայտնի է , որ գիտնականների կողմից տաս
նամյակների հետազոտությունների ընթացքում ի հայտ են բերվել 9-13-րդ դարերի 

հայ վարպետների ձեոքերով կերտված բրոնզյա, մետաղյա Ա այ, առարկաների 
բազմաթիվ հուշարձաններ Հայաստանի տարածքների հնագույն բնակավայրերի 
հետազոտությունների ընթացքում: Դրանք բացառիկ նշանակություն ունեցան կի
րառական արվեստի ուսումնասիրության բնագավառում Ա կուլտուրական կյանքի 
լուսաբանման հարցում: Այդ ուսումնասիրությունների հիմքը դրվեցին 19-րդ դարի 

9 0 -ականներին: Նման առարկաները շատ-շատ էին ե  ուշադրության արժանի: Հե

տազոտությունների արդյունքները հատուկ տեղ գտան գիտնականների մի շարք 

աշխատություններում (Կ. Ղաֆադարյան, Ն . Գ. Հակոբյան, Վ. Ա. Աբրահամյան Ա 
այլն): Նման ստեղծագործությունների թվին է դասվում նաև Հաղարծնի վանքում 

գտնված, գեղարվեստական մետաղի մշակման եզակի օրինակ պղնձյա խոշոր 
կաթսան (1232): Այն ցուցադրված է  Հ Հ  ՊՊ թանգարանի սրահներից մեկում ե 
տասնամյակներ շարունակ այցելուների Ա մասնագետների ուշադրության առար

կան է: Այդ կաթսայի մասին տեղեկություններ հայ մամուլում սկսել են հրատարակ
վել վանքի վանահայր Պողոս վարդապետ Տեր-Մարգարյանի կողմից այն գտնելու 
օրից, 1884 թվականի ապրիլից: Աոաջինը ուշադրություն դարձրեց ՆՈ Ր-ԴԱ ՐԸ, 
որն իր հաղորդման մեշ հայտնում է  ոչ միայն կաթսայի գտնելու հանգամանքները, 

այլև մասնագետների ուշադրությունն է հրավիրում այդ եզակի առարկայի վրա: Իր 
ապրիլի 4-ի համարում տալով կաթսայի մոտավոր բնութագիր-նկարագիրը' թերթը 

հաղորդում է  հետևյալը. «Պատմում են, որ հայր սուրբին (Պողոս վարդապետին) 
երազում հայտնել են, որ իր բնակված խցի առաջ եթե փորի, կարող է  բավականու
թյուն ստանալ: Ա յդ երազը կրկնվում է  մի քանի անգամ, բայց նա ուշք չի դարձրել: 

վերջապես մի առավոտ ժողովում է  ծաոաներին ու փորել տալիս ցույց տված 
տեղը, երևան է  գալիս մի ձուլածո կաթսա, պղնձագույն մետաղից (տեղացիները 

ամբակ են ասում), երեսի վրա շուռ տված, տակին էլ մի զանգակ, ու տալիս է  կաթ

սայի նկարագիրը»:
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Վերոհիշյալ հարցին .Նոր-Դար»-ը կրկին անդրադառնում է 1885 թվականի իր 

թիվ 121 համարում: Այստեղ արդեն հանգամանորեն է խոսում թե' Հաղարծնի վան
քի, Ա թե' նրա վանահայր Պողոս վարդապետի կողմից վանքը բարեկարգելու աշ
խատանքների մասին: Նյութի հեղինակը, որն է «ԾԱՆՈԹ» ծածկանվամբ Ավետիս 
Դալֆանճյանը, իբրև գիտակ, հետազոտում Ա հաղորդում է հետևյալը. «Գտնված 
կաթսայի համար թեև ժամանակին գրել են, բայց այցելությանս գլխավոր շարժ

առիթը լինելով, ավելորդ չեմ համարում կրկնել: Կաթսան գտնվել է նույն անցյալ

տարվա մարտին, կիսագնդաձև բերանը մեկ մետր տրամագիծ ունի, նյութն է տոմ- 

պաղ, կշիռը քսան և մեկ փութ և 26 գրվանքա, երեք ոտք ունի՝ նման ձիու ոտքերի, 

ունի չորս սւոյուծակերպ ունկ' ուղղաձիգ դիրքով և երեք օղամանյակի տեղեր' առ

յուծագլուխ: Կաթսան չորս կտորից է , ներքին մասը երեք կողմեական մասեր իրա
րու ագուցված: Օրթանց լայնությունը լինում է մի տասնորդամետր, որո արտաքին 

եզրում այս արձանագրությունը կա. «ի Թ  ՈԶԱ (681) ես Ջոսիմւս քահա(նայ) մեղա

պարտ ստացա զքոբս յարդեանց իմոց, միաբանքս ետուն ինձ տարին Ա  ժամ Գոր- 

գա զորավարի դաւնին»: Արձանագրության ներքին կողմը շրջաբոլոր առվակով է  և 

մի կողմը խողովակ, որո երեսը յոթն թելից վանդակված: Կաթսայի ձևի ցուցմունքից 

հավանական է կարծել, որ ժամանակին գործածվել է  կամ ցքի քաշելու և  կամ ջուր 

թորելու, ուստի և  ունեցած պետք է  լինի և կիսագնդաձև ծածկոց: Կաթսան գտնվել 

է հողին մեջ բերանի վերա շուռ տված, որո տակից դուրս եկել է  մի զանգակ եր

կու փութ և երկու գրվանքա ծանրությամբ:
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Պետք է նշել, որ թերթի հաղորդումը արժանացավ նաև օտարերկրացիներից 
մեկի ուշադրությանը: Այսպես. 1884 թվականին ոմն օտարական, այցելելով Հա- 
ղարծին. տեսնէղով կաթսան, աոաջարկել Է վանահորը վաճառել այն իրեն, պատ

րաստ լինելով վճարել 10000 ասբլի գումար: Վանահայրը, սակայն, չնայած առկա 
իր նյութական ծանր վիճակին, մերժել Է նրան և նույն թվականին կաթսան նվիրա
բերել Սուրբ Էջմիախնի թանգարանին, որտեղ այն մնում Է մինչև 1930-ական թվա
կանները: Այնուհետև, այդ տարիներին պետության վարած աթեիստական քաղա
քականության հետևանքով, որի հիմքը դրվել Էր 1921 թվականի դեկտեմբերի 17-ի 
դեկրետով. Էջմիածնի արժեքավոր իրերի հետ պետության կողմից առգրավվում Է 
նաև այդ հնագույն կաթսան և տեղափոխվում Երևան, հանձնվում Պետական 
Պատմական թանգարանին, որտեղ հանգրվանում Է 1931 թվականի հոկտեմբերից: 
Տարիներ անց տեղափոխվում Է Լենինգրադի Էրմիտաժ և ցուցադրվում նրա սրահ
ներից մեկում, զմայլում հազարավոր այցելուների: 1962 թվականին կրկին վերա

դարձվում է իր հիմնական տեղը' Հայաստանի Պետական Պատմության թանգա
րան: 1970-ականներին, որպես 13-րդ դարի հայ վարպետների մետաղամշակման 
մեծարժեք գործ, ցուցադրվել է արտասահմանյան երկրների նշանավոր թան
գարաններում' ներկայացնելով հայ ժողովրդի վարպետների մետաղամշակման 

բարձր արվեստն ու կուլտուրան:
Գիտությանը, իհարկե, նմանատիպ կաթսաներ և զանգակներ հայտնի են ոչ մի

այն Հայաստանում, այլև Անդրկովկասում, սակայն Հաղարծնի կաթսան առանձնա

հատուկ է  իր խաչաձև տեսքով, չափերով և  մեծությամբ ու համարվում է Հայաս
տանի Պետական Պատմության թանգարանի հավաքածուի եզակի օրինակը: Կաթ

սան մետաղամշակման լավագույն ավանդույթների, տեխնիկական բա րդ հնար- 
ների շնոհալի գործադրման արտահայտություն է: Այն պատրաստված է ձուլման 
եղանակով և գործածվել է միջնադարյան հայ եկեղեցական սպասքում1 իբրև մկըր- 
տարան: Այդ է հավաստում նրա' վանքում գտնվելու իրողությունը, որի մասին վկա
յում են մասնագետները
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«ԿՈՄԻՏԱՍ» ՍԱԼԻԿԸ

վերջերս շատ հետաքրքրոսսծ ըլլալով մեր սրբազան ու ծիսական երւսժշտու- 

թեան նուիրուած սալիկներով, ունկնդրեցի բսւզմաթիւ, կրնամ ըսել հրապարակին 

վրայ գպութիւն ունեցող գրեթէ բոլոր արձանագրութիւնները:
Մասնաւորապէս տպատրուեցւսյ Սիփան-Կոմիտաս Փարիզի խաոն երգչւսխում- 

բի սալիկէն. որ Կոմիտաս վարդապետի հոգեւոր երաժշտութեան եւ Կոմիտասեան 
մշակումով Պատարագի հատուածներու նուիրուած է, խմբւսվարութեամբ Կարպիս 

Ափրիկեւսնի:
Որքան ուշադրութեամբ մտիկ ըրի, այնքան աւելի սիրեցի ու լափշտակուեցայ 

այս մեծապէս յաշող արձանագրութենէն: Եւ որովհետեւ այս սալիկին մասին Մ Ա Ն 
ՐԱՄԱՍՆ ՔՆՆԱ ԽՕՍ Ա ԿԱ ՆԻ մը չէի հանդիպած մինչեւ օրս, որոշեցի Քրիսւոո- 

նէութեւսն Հայաստանի պետական կրօն հոչակման 1700-ամեւսկի առիթով արտա- 

յայտուիլ այս ամփոփ սալիկին մասին:
Կոմիտասեան մշակումով Պատարագը գրուած է, սկզբնապես միմիայն արա

կան ձայնի համար, հաւանաբար այն ժամանակներուն իգական սեոի մասնակցու- 

թիւնը եկեղեցիէն ներս արտօնուած կամ ընդհանրացած սովորութիւն մը չէր:

վարդւսն Սարգսեան, Կոմիտաս վարդապետի հինգ սաներէն, պատրաստած էր 

երկսեո երգչախումբի մշակում մը: Սակայն Կարպիս Ափրիկեան նախընտրած է 

վարդապետի յօրինումը ինք վերարտադրել խաոն խումբի մշակումի մը, շատ ան

գամ եռաձայն մասերը քառաձայնի փոխակերպելով: Անշուշտ, այս գործընթացը կը 

կարօտի դաշնաւորման տաղանդի, առանց խաթարելու վարդապետին ապահո
ված երաժշտական հայ հոգիին նկարագիրը: Եւ որպէսզի զանազան ձայներու մե

ղեդիները աւելի ցայտուն երեւան յայտնուին, երաժիշտ Ափրիկեան շատ յաճախ 
ութեակ մը (ойауе) ոստում կատարած է , որպէսզի տուեալ մեղեդին երգողի երգա- 

ձայնային հնչածավալին ամենանպաստաւոր միջինը ունենայ' լաւագոյնս արտա- 

յայտելու համար:
Երաժշտագետ Ափրիկեանի միտքն ու ուղղութիւնը եղած է  Հայկական Պատա

րագը ոչ միայն իբրեւ եկեղեցական արարողական երեւոյթ ներկայացնել, այլ աւե- 

լին' մեր սրբազան երաժշտութեան եւ աննման Կոմիտասին արժէքները ի յայտ բե

րել օտար երաժշտասէրներու մէջ եւս եւ անոնց գնահատանքին արժանացնելու 

այս աւանդը: Ընթացք մը, որ պ էտ ք է միշտ նպատակակետ ծաոայէ հայ ժողովուր-
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ոին փառապանծ մշակոյթին ծա նօթացմա ն ու մա ա հոգէ Яиц երա ժիշտ ները. ի նչ

պ էս որ մտահոգոււսծ էին Արեւմաեան դասական երա ժիշտ ները, երբ կրօնական- 

եկեղեցսւկան երաժշտութիւն մը կը յօրինէին: Ա նկա սկած' աւելորդ է  ըսել, որ ա-

նոնց նպատակը զուտ երաժշտական էր:
Ափրիկեան-կոմիտասեան մշակումով Պա տ ա րա գէն ու հոգէոոր երւսժշտութե- 

նէն աոած է  անոնք, որոնք յատկանշական են որպէս բարձրորակ յօրինոսսծներ: 
էստւսցեալ սալիկին պարունսւկութիւնը կ ՚ը ն դ գր կ է  հետեւեալ իրերայսւջորդ եր

գերը:
ՕՐՀՆԵՐԳ.- Երգչախումբին կողմէ մեկնաբանուած, փաոաւոր, վեհ, ՋՈԻՍՊ 

Ն ՐԲՈ ԻԹ ԻԻՆ ՆԵՐՈ վ լի հնչողակսւնութեամբ:
ՄԵԾԱՑՈԻՍՑԷ.- Երկսեո երգչախումբի հարց-պատասխաններով ստեղծուած 

են յաշող հակադրութիւններ.
Հոս Ափրիկեան աւելցուցած է  մեկ տուն, շատ կա րճ գտ նելով ա յս հաճելի գործը 

ըստ բնագրին երաժշտսւգրութեան:
ԵՐԳ ՈՏՆԼՈԻԱ ՅԻ.- «Այս խորհուրդ» խորհրդաւոր, գեղեցիկ դաշնաւորումով, 

երգուած երկնային միաձոյլ ձայներով:
ՏԷ Ր  ՔՈ ՅԻՆ-- Հրճոլագին: Երաժշտական գիծը, որ մեկնաբանելու համար բա- 

ւական դժուար կատարողական գիծ մըն է, սայթաքում չէ ունեցած ու յաշող կեր

պով ծաւալած է:
ԱՀԱ Ա ՋԱՏԵԱ-ն փաոաւոր է : Թէնորներու «Լուր, Տէր , եւ ողորմեա»-ները յըս- 

տակ կերպով ի յայտ կոպան, տալով երաժշտական ստեղծագործութեան որմնա
քանդակի տպաւորութիւն:

ՍԻՐՏ ԻՄ ՍԱՍԱՆԻ.- Այս «Գանձ Բ» երկը, հնարագիտականօրէն 
О есН тциетаф  հեշտ, սակայն մեկնաբանութեամբ դժուար է , երգչախումբին եւ մե

նակատարողին հաւասարակշոութիւն պահելու աոումով: Երգչախումբը միմիայն 
արական ձայներով' ո'չ կը խանգարէ, ո'չ ալ նեղութիւն կը պատճաոէ մեներգողին, 

այլ ցոյց կուտայ ձայներու զսպուածութիւն եւ ներդաշնակ երգեցողութիւն մը:
Սոնա Նիկողոսյան թաւշոտ, զուլալ, երկնային հեզութիւն ունեցող քաշողական, 

քնարական՝ тегго-Боргапо ձայն մը: Ունի նոյնպէս թափանցող յուզականութիւն ու 

ազնուական փափկութիւն ու իր այս մեկնաբանութիւնը կրնամ աոանց վարանելու 
ըսել' լաւագոյններէն մին է:

«Սիրտ իմ սասանի»-ն կը վէրշանայ ժօ ժօւաոտտէշ-ի վրայ եւ անմիջապէս ՏԷ Ր  

ԻՄ Ա ՐԺ Ա Ն ԻՆ  կուգայ ժօ т т е и г -ի վրայ ու կուտայ զօրաւոր ցայտուն տպաւորու- 
թիւն, կատարողական գովելի որակով:

ԵՐԳ Գ ԻՇԵՐԱ ՅԻՆ ԺԱՄՈԻ.- Չափազանց դժուար երաժշտական գրութիւն 
մըն է եւ յիշողութեանս մէջ այսպիսի այլ արձանագրութիւն մը չեմ լսած: Այս երա- 

ժըշտագրութեան դժուարութիւնը կը կայանա իր աօժս!Յէւօո-ին մէջ, հօրինուածքի 
մէջ ЮпаШё-ի փոփոխութիւն, ժօսեԽ ժճաօ1-ներու (կրկնակ կիսաձայներով Ьёсаг- 
ге-ներու (ձայնադարձ) հակադրութիւններով եւ բարձր ձայնանիշներով:
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Այս սաղմոսը կը պատկանի Ս. Ներսէս Շնորհալիին, որ Կոմիտասի դւսշնաւոր- 
ման գլուխգործոցներէն մին կրնամ սեպել:

Պսւտմութիւնը կ ՚ըսէ, թէ Հոոմկլւսյի պարիսպներու գիշերոււսն պահակները որ- 
պէսզի արթուն մնան, կոշսւ բացւսգանչութիւններ կ ՚արձակէին, եւ որոնցմէ Շնոր
հալիի երսւժսւական նուրբ ականջները կը վիրսւվորուէին ու քունը կը խանգւս- 
րէին....: Ուստի' այս դիտումով ան գիշերաւին երգ մը կը գրէ, որպէսզի զւսյն երգեն 

եւ աւելի ներդաշնակութեամբ զիրար արթուն պահեն: Այս որակաւոր երգը պահակ- 
ներու երգեցողութենէն անդին հրաշակերտ գործ մըն է:

Երկին մուտքը կը սկսի իգական չորսի բաժնուած ձայներով, որուն կը յաջորդէ 

արականը, դարձեալ քառաձայն, պատ6աո մը, որ կը պւսհւսնջէ բազմամարդ երգ

չախումբ մը:

ԶԱ ՐԹ ԻՔ-ները խորապէս կը յուղեն, կը փշաքաղեն հզօր կաոուցոււսծքով' 

ահեղագոչ կը պոոթկան արթնցնելու համար: Իսկ ՅԱ ԻԻՏԵ Ա Ն Ս  ՅԱ ԻԻՏԵ Ն ԻՑ-ին 

կը յաջորդեն ԱԼԷԼՈԻԻԱ-ները, որոնց կարեւոր մեղեդին վստահուած է թէնորնե- 
րուն:

Այս բոլորը սքաչելիօրէն կը զգանք խտացեալ սալիկի մէջ, որ կը վերջանալ ու
րիշ ձայնակայքի (№па1кё) վրայ, կրկին հզօր, վեհագոչ եւ յաղթական եօթը ձայնա- 

բաժիններով:

Այս գլուխգործոց յօրինումին մէջ կը կարծեմ, որ վարդապետը գտած է իր լաւա- 
գոյն մեկնաբաններէն մին:

Ո վ ԶԱ ՐՄ Ա ՆԱ ԼԻ (Երգ Ջրօրհնէքի).- Հոս երաժիշտ-ղեկավար Ափրիկեան 

նախընտրած է աոաջին տարբերակը, որ շատ աւելի գեղեցիկ դաշնատրում ունի, 

հիացական, երկնային, աստուածահրաշ, ճոխ ամբողջութիւն մը:

Գ Ե Տ , Մ Ի' ԶԱ ՐՀՈ ԻՐԻՐ.- Կոմիտասի տաղանդին վկայութիւնն է , եւ որուն կը 

յաջորդէ ԱՅՍՕՐ Ձ Ա Յ Ն Ն  ՀԱ ՅՐ Ա Կ Ա Ն , փայլուն, ուրախ եւ շնորհալի, ուր ցայտուն 
են թաւ ձայներու (А1Й, Ցյտտ1) сопй-еротПяие երգեցողութիւնը:

վերոյիշեա լ յօրինումները վարդապետը խաոն խումբի համար գրած է: 

ԽՈ ՐՀՈ ՒՐԴ Խ Ո ՐԻՆ-ը, երգաած Մկրտիչ Պօղոսեանէ, եզակի է  իր տեսակին 

մէջ, միշտ ընկերակցութեամբ արական խումբին: Անմիջապէս ըսեմ, որ վերին չա

փանիշով կը գնահատեմ անոր մեկնաբանած Ո վ է  ՈՐՊԷՍ-ը, որուն մասին պիտի 
անդրադաոնամ քիչ ետք:

Որքան պիտի փափաքէի, որ արական ձայնով՝ եկեղեցական երաժշտութիւն եր

գողներ մտիկ ընէին ու ազդուէին այս շոյող, թաւշային, նուրբ հնչողութիւն ունեցող 
ոճէն: Մկրտիչ Պօղոսեան' օժտուած աստուածատուր քնարական Оупцие) թէնոր 

ձայնով, հոգեշարժ զարգացումով կը յարմարի մեր սրբազան եկեղեցական երգեցո- 

ղութեան: Բացարձակապէս անընդունելի է եւ խոտոր կը համեմատին գեղջական, 

կոկորդային եւ կամ տրամաթիք ձայները: Հոս ալ կրկին արական խումբը զմայլե- 
լիօրէն կուգայ ալ աւելի արժեւորելու անոր իւրայատուկ ձայնը:
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Յւսյտնի երաժշտագետ ֊քննա դա տ Вп§(Пе М аиш , լսելով սալիկը ֆրանսական 
պետական ձայնասփիւոէն, գովասանքով արտայայտուած է այս գործին մասին, 

նմսւնց նեղով քիչ մը СезиаЫо ճէ УёпозафО. ծնած Նաբոլի 1560-ին: Իսկ հանրածա- 
նօթ Ьеап \Ю «>14 երաժշտական խօսնակ. իր դասական Երաժշտութեան յւսյտա- 
գիրներու ընթացքին, Ափրիկեանի մէկ համերգին' երգեհոնի վրայ նուագուած 
ԽՈՐՀՈՒՐԴ ԽՈՐԻՆ-ը ձայնասփռելով, հարց տուաւ ունկնդիրներում թէ Պախէ՞ն 
է այս երաժշտութիւնը եւ կամ ուրիշի գործ է: Այս վկայութիւները կը բաւեն ցոյց տա

լու Կոմիտասի միջազգային տաղանդը:
ԱՅՍՕՐ ՏՕՆ է .-  Սոնա Նիկողոսեան կ ՚երգէ երգեհոնի նուագակցութեամբ, ինչ- 

պէս նաեւ Մկրտիչ Պօղոսեան Ո վ է  ՈՐՊԷՍ սրբասացութիւնը: ԵԻ ՅԱՐԵԱԻ-ը' 
նմանակումներով (տմճճօո) արական ձայները' կը միանան մեներգողին, յաշող 

կամուրջ մը նետելով ՀԱ ԻԱ ՏԱ ՐԻՄ  ԵՂԵԻ-ի քաոաձայն երգչախումբին. որը շատ 
մեղմէն' մինչեւ քօւէետեոօ մեկնաբանութեամբ կը ցնցէ ու մեծապէս կը տպաւորէ: 

Պէտք է խոստովանիմ, որ Սոնա Նիկողոսեան եւ Մկրտիչ Պօղոսեան' այս երկու 

շնորհալի մենակատարները, նպաստած են սալիկին կատարողական գերազանց 

մակարդակին:
ՍՈԻՐԲ, ՍՈԻՐԲ-- Հոս կ՛ուզեմ արձանագրել նկատողութիւն մը. երբ պատարա

գիչը կ ՚ըսէ «Եւ ընդ Սերովբէսն... եւ համարձակապէս գոչելով աղաղակել», չափա

զանց մեղմ ՍՈԻՐԲ, ՍՈԻՐԲ-ը քիչ մը անհամաձայն վիճակ մը կը ստեղծէ պատա
րագիչի պատգամին: Ցիշենք, որ եւրոպական երաժիշտները միշտ Տ/^Ի֊քՕ՚ՈյՏ-նհրը 
կը մեկնաբանեն զօրեղ ու ուժգին ձեւով: Ափրիկեան այս հակասութիւնը կը ջանայ 

սրբագրել երրորդ ՍՈԻՐԲ-ով' աւելի համակերպելով ՀԱՄԱՐՁԱԿԱՊԷՍ գոչելով 

եւ աղաղակել բաոերուն իմաստին:
Ափրիկեան երգչախումբը կը ղեկավարէ իր ճիշտ էՕՈ8Աէճ-ին (ձայնակայք) մէջ, 

երբ ուրիշներ կը նախընտրեն մէկ осШуе (ութեակ) ցած երգել: Մեծ վարդապետին 

բնագիրին մէջ չկայ ութեակ վար տարբերակը: Աոաջին երկու ՍՈԻՐԲ-երը, այս 

երկայն շունչ պահանջող երաժշտական նախադասութիւնը, իգական գեղեցիկ, 

խորհրդաւոր մեղմ սկիզբը, երկնային, անբիծ նուրբ հնչողութեամբ կատարուած են: 
Սիրողներէ բաղկացած այս երգչախումբը' արհեստավարժ մակարդակին բարձ- 

րացուած է  շնորհիւ խմբավարին:

ՀԱ ՅՐ  ՄԵՐ,- Այս Պատարագին «Հայր Մեր»-ը Ափրիկեան աոած է վարդապե
տին այն գործը, որ երգուած է Փարիզի մէջ 1906-ին, արհեստավարժ օտար երգչա- 

խումբի մը կողմէ: «Ա ՅԼ ՓՐԿԵԱ ՋՄ ԵՋ Ի ԶԱ ՐԷ» բւՅուտտւաօ-էն (մեղմամեղմ) զօ- 
րանալով, ինքնատիպ ճարտարապետութեամբ կը տարածուի' կարծես դէպի եր
կինք հասնելու վերջին ճիգով:

Հայր Կոմիտաս վարդապետի Փարիզի աոաջին համերգի (1 դեկ. 1906) յաջոր- 
դող օրերուն, ֆրանսական մասնագիտական երաժշտական մամուլը «Ье Соигпег 
Ми51са1» թիւ 24 (15 դեկ. 1906), «Ье СиМе Мизгса1» թիլ 23-24 (9 դեկ. 1906) եւ 

«Ь ’Аигоге» օրաթերթը (21 դեկ. 1906) հիացումով կը խօսին համերգին մասին, գովե
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լով եկեղեցական արարողութհան եղանակ ներու քւսղցրութիւնը, վեհութիւնը, ներ- 
դսւշնակութիւնը եւ վարդապետին հանճարը:

Ье Мопск МиБ1са1^0 մէջ կը կարդանք Л. МапееоИ» ստորագրութեամբ. «Ահա 
նորութիւն մը, յսւյտնութիւն մը, որ մեզ կը տանի հեոու եւ ապրիլ կուտայ մոոացուած 

ժողովուրդի մը կեանքով... եւ միթէ՞ դեո մարդ չի տեսներ այն երկար, սեւ ուրուա- 
կանի կիսադէմքը, որուն բարձր վեղարը աւելի կ ՚երկա րէ անոր ստուերը, դեո չե՞ն 

զգար ալն երգերու խորհրդաւորութիւնը, այն քաղցր մելամաղձոտութիւնը, այն հըն- 

չուն ճոխութիւնը, որ կը խնդրէ Ամենակարողէն կամ կը գովէ բնութեան գեղեցկու- 
թիւնը»:

Եւ կամ Լօտտ Ьа1оу-ф Ье Мегсиге М ш гса1ф մէջ. «Այս մեղեդիները քնքոյշ ելեւէջ- 

ներով եւ ընտիր, ճկուն ու կենդանի կշոոյթով' երաժշտութիւն մըն են, որ կը բղխին 
ամբողջովին սրտէն եւ կը հոսի ինչպէս թարմ ջուր, վճիտ եւ լուսաւոր: Այս երգերը 

արել ունին, ոսկեզօծ պարզութեամբ, ամբողջովին երկնային, որու ջերմութիւնը 
գգուանք մըն է ձիւնապատ գագաթներու, սաղարթագեղ անտաոներու եւ խոխոջա

ցող վտակներու փայլով: Թերեւս սխալ չէ ոմանց կարծելը, թէ երկնաւոր դրախտը 
Հայաստանի Արարատ լերան ստորոտն էր...:

Պատարագի երգերը նոյնպէս բոլորովին ազգային, ժողովրդական, չունին ամե- 
նեւին այն երկչոտ յարգանքը, որ կը կեցնեն նոյն իսկ յուսոյ եւ վստահութեան ժամե- 

րուն: Անոնք հոգիի զեղմունքներ են, որ կը բանան ամբողջովին իր Աստուծոյ 

աոջեւ, եւ Անոր կը մատուցանէ սիրոյ ամբողջ թափով իր բոլոր խորհուրդները եւ իր 

կեանքը ամբողջութեամբ: Մարդ կը զգա յ ջերմ, խորհրդաւոր հավատքի թրթռա

ցումը, որ աոանց ջանքի, հիացումի կատարները կը հասնին:

Դժուար է  զանազանել Րընէ Մարթայեանի անուշ ձայնը Պօղոսեանի հետ իր 

յաշող ու գնահատանքի արժանի «Միայն Սուրբ, Հոգի Սուրբ, Ամէն Հայր Սուրբ, եր
գերով:

Մեներգող Մարիօ Հանիօթիս «Օրհնեալ Հայր Սուրբ, Որդիդ Սուրբ, Հոգիդ 

Սուրբ, շարքին մէջ պատարագիչի եւ սարկաւագի բաժինները ստանձնած է առ
ինքնող ձայնով, յստակ, յաջող աոոգանութեամբ: «Եղիցի»-ին մէջ շատ աւելի զգալի 

է  առոգանութեան ճշգրտութիւնը:

«Տէր ողորմեա* մեներգը երգեհոնի մեղմ ընկերակցութեամբ երգուած է Սոնա 

Նիկողոսեանի թախանձագին, աղերսային թռիչքով վճիտ եւ յուզիչ ձայնով, չեմ 

կարծեր, որ ւսւելորդ չէ անգամ մը եւս կրկնելու, որ կատարողական լաւ մակարդա

կով ի յայտ կուգայ իր տաղանդը այս սալիկին մէջ: Բնականաբար պիտի նախընտ- 
րէի, որ երգչախումբը ընկերակցէր անոր:

«ՔՐԻՍՏՈՍ Պ Ա ՏԱ Ր Ա Գ Ե Ա Լ*.- Այս соШ герснп^ие (մեղեդիակերտ բազմաձայ- 

նութիւն) բազմեր գա գրութիւնը անգամ մը եւս կուգայ ապացուցանելու ստեղծագործ 

հանճարը վարդապետին: Իմացած եմ զանազան ձայնագրութիւններ, սակայն այս 

սալիկի տպաւորութիւնը տարբեր է: Մեկնաբանութիւնը քիչ մը աւելի աշխուժ, քան 
բնագիրը, կուտայ ճոխ Ри§>а№^ տպաւորութիւն: Հակառակ անոր, որ բոլոր երաժըշ-
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„ա կա ն գիժերը զատ-զատ կ֊իմանանք. անոնց ներդաշնակութիւնը պահուաՏ է եւ 

կո ւ|եո9սւնայ Ա ԼԷԼՈԻԻԱ ֊Ի ժայթքումով, միշտ պապակը կոււոայ կրկին լսելու: 
խսւացհալ սալը կը վերջանայ Ա Մ Է Ն . ԵՂ Ի8Ի-ով. փայլուն, լաւաաես, ամբողջ 

հոօ>ախումբին միաձայն վերջաւորութեամբ, կարծես Огасопо-ի մը վերջանուագը 

ըլլայ եւ այդ իսկ պատճաոով է, որ սալիկը կ՚ունկնդրուի ամբողջութեամբ. աոանց

դուզն յոգնութհան, ձանձըոյթի:
ՓԱՈ-Ք ՔԵ Զ. ՏԷՐ-ը կը յիշեցնէ մեզի, թէ վերջ ի վերջոյ հայկական հոգեպա

րար Պատարագ մըն է:
Այս գրութեամբ արտայայտուհցայ խմբավար Կարպիս Ափրիկեանի' բացայայտ 

ղեկավարի տաղանդին մասին: Յաոաջիկային պատեհ աոիթով պիտի անդրադաո-

նամ այս ինքնատիպ երգահանին մասին:
Կը խորհէի. որ պիտի գտնէի հեշտութեամբ այս սալիկը նոփրելա ծանօթ անձե-

րու: Սակայն աւաղ. ցաւօք սրտի սպաոած է:
Այս աոթիւ կ՛ուզեմ ջերմ փափաքս ու մաղթանքս յայտնել երգչախումբին ու ա- 

նոր տաղանդաւոր ղեկավարին, որ վերստին տրամադրոփ 1700-ամեակի աոթիւ 
այս բարձրարուեստ կատարողական սալիկը, որպէսզի կրկին անգամ հայուն հոգե
կան ներաշխարհը լեցուի հոգեթով ու սրբազան երաժշտութեամբ, իրաւ երաժշտու- 

թեամբ, զոր վարդապետը կ ՚ապահովէ հայ երաժշտութիւնը Հա յ Եկեղեցւոյ մէջ:

Փարիզ, 2000
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ՆՈՐ ՓԱՍՏԱԹՂԹԵՐ 1սԱՉԻԿ Ծ . ՎԱՐԴԱՊԵՏ 
ԴԱԴ ՑԱՆԻ ՀՆԱԳԻՏԱԿԱՆ ԴՈՐԾՈԻՆԵՈԻԹՅԱՆ

ՎԵՐԱԲԵՐՅԱԼ

Խ ա չիկ ծ. վրդ. Դ ա դյա նը հա յ մշա կույթին հայտ նի է  ա ռա վելա պ ես իբրև 
Զվարթնոց տաճարի առաջին պեղող, տաճարի փառահեղ ավերակները հանրու

թյանը ներկայացնող:
Մինչ Զվարթնոցի պեղումները Խաչիկ ծ. վրդ. Դադյանը, սակայն, մասնակի ու 

հետախուզական պեղումներ է  կատարել Արցախի և Արևելյան Հայաստանի մի 
շարք բնակավայրերում: Ստորև ներկայացվում է երկու փաստաթուղթ Խաչիկ ծ. 
վրդ. Դադյանի հնագիտական գործունեության մասին, որոնք պահվում են Հ Հ  
Պատմության կենտրոնական պետական արխիվում:

Ա. Ս. ՂԱԶԻՅԱՆ

ՆՈՐԻՆ ՎԵՀԱՓԱՌՈԻԹՅՈԻՆ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ՀԱՅՐԻԿԻ'

Տ .Տ .  ՄԿՐՏԻՉԻ ՍՐՌԱԶՆԱԳՈԻՅՆ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ 

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈ ՍՐՌՈ ԷՋՄԻԱԾՆԻ

Նախկին կառավարչե աթոռապատկան 

Եղվարդ գեղջ Խաչիկ վարդապետե

ԲԱ8ԱՏՐՈԻԹՅՈԻՆ

Ինչպես երևում է Կայսերական Հնագիտական Ընկերության առ վեհափառու
թյանդ ուղղած գրությունից, հունիսի 11-ին թիվ 979 սույն 1897 ամի Երևանու նա- 
հանգապետը հայտնել է Հնագիտական ընկերությանը, իբր թե ես անցյալ ամառ 
էջմիածնի գավառի աթոռապատկան Եղվարդ գյուղում գտել եմ հողի տակ ծածկ

ված մի հին ավերակ եկեղեցու մնացորդ, որը պեղելով երևան եմ հանել թաղակապ 
սեղաններ, արձանագրություններ ու մի քանի հնություններ:

Այս մասին արդեն յուր ժամանակին հայտարարած եմ Զերդ վեհափառության, 
թե ինչպես շտեմարան կառուցանելու համար, այն բլուրի վերա, որտեղի համար 
մատնացույց էր արված վեհափառությանդ, շտեմարանի հիմը փորելու ժամանակ 
երևացավ մի բավականին ընդարձակ ավերակ եկեղեցու մնացորդ: Այս տեսնելով
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ստիպված եղանք շտեմարանի տեղը փոխելու եկեղեցուց ութ սաժեն հեոավորու-

ասւմբ դեպ հյուսիսային կողմը:
Քանի որ հնագիտական ընկերության ցանկությունն է հիշյալ եկեղեցու մասին

տեղեկություն ունենալ, ուստի պատիվ ունիմ ընդ սմին աոաջի աոնել վեհափաոու-
թյանդ հիշյալ եկեղեցու հատակագիծը Ա արձանագրության «էստամպաժից. մի

կտոր հետևյալ տեղեկությամբ:
Եղվարդի նորագյուտ եկեղեցին գտնվում է  գյուղի արևմտյան կողմը: Հարա

վային. արևելյան և հյուսիսային կողմերից շրջապատված է  գյուղական բնակու
թյունն՛երով: Շինված է  սրբատաշ մոխրագույն ու դեղնագույն քարերով: Ունի երեք 
սեղան, վեց դուոն, տասներկու լուսամուտ: Պատերը և սյուները կանգուն են մնացել 
մինչև ի Թաղուտք կոչված տեղը: Հարավային և  արևելյան պատերի վերա դրսի 
կողմից մի սաժեն բարձրությամբ գոտիաձև քանդակած է  արձանագրություն խոշոր 
գրչությամբ: Արձանագրությունից երևում է, որ շինված է  Հայոց ԼԾ  (900-1451) 
փրկչական թվականին: Եկեղեցու թաղը գլխովին խոնարհվել է: Պատերի ներսի և 
դրսի կողմից տեղ-տեղ թափած են քարերից: Հյուսիս-արևմտյան անկյունից ճեղք
վածք ունի: Ինչպես երևում է  նշաններից, սույն եկեղեցին կրակած են թշնամիք: Սե
ղանի վեմ քարերը բոլորովին հանած. Ավագ սեղանի հատակը աոագաստ շինած 
են: Եկեղեցու ներսը հյուսիսային պատի տակ գինու համար հորեր (տաքարներ)* 
կան շինած-սվաղած: Հյուսիսային փոքր սեղանի հատակում նույնպես մի խոր հոր 

կա փորած, մեջը մարդկանց դիակներ ածած:
Եկեղեցու խորանները եկեղեցուց դուրս է  եղել շինված, ինչպես ցույց են տալիս 

հյուսիսային և հարավային սեղաններին կից դոնէդւը: Դոևէւրից միայն հարավային 
մեծ դուոը և  խորանների դոներն են ամբողջ մնացել, իսկ հյուսիսային և  արևմտյան 
դոների կամարները խոնարհվել են: Եկեղեցու հարավ՛արևելյան կողմը գտնվում Է 
երկու շիրիմ, մինը' օրորոցաձև, մյուսը' սանտուխտաձև պատվանդանով: Թերևս 
եկեղեցի շինողաց շիրիմները լինեն:

Ահա այս եկեղեցու համաոոտ տեղեկությունները, որը բաղտ ունեցանք շտեմա
րան շինելու ժամանակ գտնել գետնի տակ ծածկված:

Նախկին կառավարիչ աթոռապատկան 
Եղվարդ գեղջ' Խաչիկ վարդապետ Դադյան

1897 ամի 
15 հոկ.
Ի Ս. Էջմիածին

Հ  Հ ՊԿՊԱ, Ֆ  56, ց 18, գ 324, թ 3: Բնագիր: Ձեոագիր:

*  Տ ա կ ա ո
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7 հուլիսի 1912 թ.

ՆՈՐԻՆ ՍՈԻՐԲ ՕԾՈԻԹՅՈԻՆ ՏՅԱՌ Ն ԳԵՈՐԳԱ Ե-Ի 

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ՎԵՀԱՓԱՌ  ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ

Մայրավւսնուց միաբան Խաչիկ ծ. վարդապետից 

ՀԱՑՏԱՐԱՐՈԻԹՅՈԻՆ

Աստվածարյւսլ Սուրբ Հայրապեսփդ կամքն է ' «Միացնել հայ տպագրության 

400-ամյա հոբելյանի հանդեսը տաոերի գյուտի 1500-ամյակի հետ և  կատարել այդ 

մեծ հոբելյանն այս տարի հոկտեմբերի 13-ին Ս. Թարգմանչաց տոնին»: «Արա

րատ», մայիս և հունիս, 392 երես:

վեհաւիաո Տեր

Հաջի Ղարա գյուղի մոտ, աթոռապատկան գետնի վրա, գտնվում Ь/ն/ հին Օշա- 

կան գյուղի Թարգմանչաց մենաստանի ավերակները: Շինության ձևը և  ճարտա

րապետական կերտվածքը միանգամայն նման է Ս. Հոիփսիմեի տաճարի շենքին: 

Մայրավանուս հին միաբաններից շատերը գիտեն, որ հիշյալ մենաստանը Ս. 

Թարգմանչաց անդրանիկ դպրոցն է եղել: Տեղեկանալ հաճեցեք այս մասին Գերշ. 

Տ . Անանիա արքեպիսկոպոսից Ան: Հիշյա լ մենաստանը հիսուն ոուբլով մի շաբաթ

վա ընթացքում կարելի է  մաքրել:

Հիշյա լ մենաստանի ավերակների մնացորդ բեկորների վերա նկատվում են հին 

ւսրձանագրությանց հետքեր: Գուցե մաքրելու ժամանակ շինության թվականը և 

արձանագրությունը գտնվին պատվաբեր հնությունների հետ: Սույն մենաստանի 

շուրջը Հաջի Ղարա գյուղի գերեզմանատունն է. շինության քարերից ինչ որ վերց

րել են, տապանաքարի տեղ շարել են գերեզմանների վերա: Համարյա թե անկո

րուստ պահվել են շինության քարերը:
Հա յ տպագրության ականավոր մշակ ԵրԱանցի Ոսկան վարդապետ-եպիսկո- 

պոսի վանքը, թրքաբնակ Ուշի գյուղի Խըդըր էյլա զը, Սուրբ Սարգսի վանքը, բա ղ

կացած երեք եկեղեցուց, որից մինը կանգուն, երկուսը ավերակ դրության մեջ: Հիշ

յալ վանքը քանիցս անգամ այցելած եմ մեր միաբան եղբարց հետ. Տ .  Բւսբգեն, Տ . 

Գարեգին վարդապետների և Տ . Ա բել աբեղայի հետ: վա նքի սրբատաշ քարերը ու- 

շեցի թուրքերը ւիչացնում են անարգել կերպով: Թուրքերի ձեռքից ազատվելու հա
մար հարկավոր է վանքի «բարձրաբերձ ու հույժ ամուր պարիսպը» կւսրկատել՜
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Եոևանցի Ոսկան վարդապետ-եպիսկռպոսի հիշատակն է. դարպաս-դուոն կախել, 
ուխտի օր նշանակել Ա պաշտպանության հանձնել կամ Մուղնու Ս. Գեորգի վանա
հորը կամ թե Հովհաննսւվանքի գյուղի երեցփոխներին: Հիշյա լ պարսպի կարկա
տանը հնարավոր կլինի մեկ հարյուր հիսուն ոուբլով գլուխ բերելու: Ամենայն ինչ 
պատրաստ է. միայն վարպետ մշակավարձ է հարկավոր: Այս վանքի համար Աոա- 

քել Դավրիժեցի պատմագիրը գրում է  Թֆլ. 18% . երես 351. <Այսպէս եւ վանքն Սըր- 
բոյն Սարգսի զորավարին' որ է ի գիւղս Ուշի' շինեալ ի սրբոյ Մեսրովբայ մեծ վար- 
դապետէն մերոյ որ եւ սա մերձ է  ի գիւղս Կարփի. որ ի ստորոտո Արագած լերինն: 
Այս վանքս նորոգեցաւ ձեոամբ Ոսկան վարդապետին, որ է  ինքն յԵրեւան քադա- 
քէն եւ յաշկերտաց Փիլիպոսի կաթողիկոսին: Զի թէպետ կայր եկեղեցին վայելուչ 
սրբաշէն եւ բարձրաբերձ կաթոսլիկիվ, այլ տանիք եկեղեցեացն ամենեցուն քան- 

դեալք եւ աւերեալք էին, եկեղեցիքն միայն կային ի տեղտջն եւ շուրջանակի շինու- 
թիւն ոչ բնաւ, այլ սաստիկ քարուտ: Իսկ Ոսկան վարդապետն թէպետ ոչ կարաց 
նորոգել զտանիք եկեղեցեացն, զի ոչ ունէր այնքան գոյս, այլ մեծաւ ւուսժանմամբ 

եւ բազում աշխատութեամբ պեղեաց զչորս կողմն եկեղեցեացն եւ պատեաց շուր- 

շանակի պարիսպ յոյժ ամուր եւ ի մէջ պարսպին շինեաց ըստ պատշաճին խցեր եւ 
տներ եւ ինքն կայ անդէն բարւօք կարգադրութեամբ յուսացեալ յողորմութիւնն 

Աստուծոյ բարեխօսութեամբ Սրբոյն Սարգսի զօրավարին»:
Ոսկանի տպագրած գրքերի հիշատակարաններից գիտենք, որ նա Հակոբ Կա

թողիկոսի հրամանով գնացել է Եվրոպա ե  հաստատվել Հոլանդիո Ամստերդամ 
քաղաքում: Հայերեն Աստվասայ/ււլսչ, Շարական, Ասւ՚սսր օամա4)ւ|ւք և  Աոաքել 

Դավրիժեցու պատմությունը ե. այլ բազմաթիվ գրքեր յուր բացած տպարանում, որ 
հանուն Ս. էջմիածնի ե. Սրբույն Սարգսի զորավարի: Յուր հրատարակած գրքերի 

արդյունքի կեսը հատկացնելով Ուշիի Ս. Սարգսի վանքի նորոգման: 
վախճանվել է Եվրոպայում 1674-ին:

Ամբողջ ութը տարի դեգերելով' հայ տպագրության գործին անփոխարինելի ծա
ռայություն է  մատուցել: Ոսկանի հիշատակը հավերժացնելու համար գոնե նրա սի

րած վանքը թուրքերի հափշտակությունից ազատել մեծ երախտագիտություն եմ 
համարում:

վեհափառությանդ ամենախոնարհ ծառա Ա որդի Խաչիկ ծ. վարդապետ 

1912 ամի հուլիսի 6-ին 

Ս. էջմիածին

Հ  Հ ՊԿՊԱ. ֆ  57, ց 2, գ 282, թ. 1-2 շրջ.: Բնագիր: Ձեոագիր:
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ԼԱՎՐԵՆՏԻ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ

«ԹԱՂՈԻՄ» ՀԱՍԿԱՑՈԻԹՅԱՆ ԸՆԿԱԼՈԻՄՆ ՈԻ 
ԼԵԶՎԱԿԱՆ ԱՐՏԱՀԱՅՏՈԻԹՅՈԻՆՆԵՐԸ ԳՐԱՌԱՐՈԻՄ

Թաղման ծիսական արարողությունները ե ա յդ երևույթի զանազան կողմերն 

արտացոլող բաոապաշարը, առնչվելով մսւհ-մեոնել հասկացությանը, արտացո

լում է  մարդու անդրերկրային ճակատագիրը ոչ թե հոգու (անշոշափէղիի, աննյու

թականի), այլ մարմնի' նյութականի տեսանկյունից:

Տարբեր լեզվամտածողություններում, հատկապես խոսակցական լեզվում, մեռ
նել հասկացությունը հաճախ արտահայտվում է  թաղել և  հոմանիշ այլ բառերով ու 

բառակապակցություններով: Արդի հայերենն էլ հարուստ է  նման կարգի միավոր

ներով, որոնք մահվան ընկալման յուրատեսակ արտահայտություններ են' դրսևո

րելով լեզվամտածողական հնագույն ակունքներ: Հմմտ. թա ղել (բոյը, գլուխը, որևէ 
մեկին), գետինը մտնել, գերեզման իջնել, պատանքը կարել, դագաղը մտնել և 

այլն:

Ուսումնասիրողները նկատել են, որ «թաղման ծեսերին վերաբերող հնդեվրո

պական ավանդույթների առանձին տվյալներ թույլ են տալիս ենթադրելու դիակի 

թաղման երկու հիմնական ձևի առկայություն' դիակիզում ու մնացորդների թաղում 
և  թաղում հողի մեջ»1:

Հա յ մատենագրության մեջ հայ իրականությանը վերաբերող դիակիզման վկա

յություն մեզ չի հանդիպել, սակայն հնագիտական պեղումների արդյունքները հաս-

1 Т . Гамкрелндзс, Вяч. Иванов, ИидосвропсЛскш! язы к и ннлосвропсПны. Т билиси,  1984,. стр. 830.



„ 4  են Հայաստանի տարածքում դիակիզման գոյությունը: .Դ իա կիզումը Հ ա 

յաստանում նորություն չէր . այն հանդիպում է  դեոԱս վա ղ և  ուշ բ ր ո ն զ յ ա ն  եր
կաթի և սա ղ հայկական շրջաններում: 1970 թ . Սիսիանում բա ցվա ծ իշխանական 

դամբանի ս 1971 թ. Արտաշատի դամբարա նա դա շտերի պեղումները ցույց են տա- 

,իս որ անտիկ շրջանում թա ղմա ն ա յլ ձևերի հետ միասին տ ա րա ծվա ծ են եղել դի

ակիզումը և  դիակի թաղումը, որը ուղեկցվել է  թա ղմա ն հանդիսավոր արարողու
թյուններով և  ծիսական ճաշկերույթով' հոգեհա ցով.*: Դիա կիզմա ն վերա բերյա լ 

թերևս մտորելու տ եղիք է  տալիս նաև հայերենի ա ճյուն բա ոը, որը գրա բա րում ունի 

.մոխ իր, իմաստը' հ.-ե. • «  .ա յրել, վա ոէղ-ից: Գրա բա րի ա ճիւն և  արդի հայերենի 

աճյուն (.դիա կ.) բասերի միջև իմաստային կապ, ա նշուշտ, կարելի Է տեսնել:
Հիշենք, որ դիակիզման արարողությունը բավական տարածված Է եղել զրա-

դաշտ պարսիկների շրջանում3:
Հին հնդեվրոպացիների դիակիզման արարողությունը ինքնին ենթադրում Է 

բարդ տեխնոլոգիայի ասկայություն և  պետք Է ունենար որոշակի խորհրդապաշ

տական նշանակություն: Այդ սիմվոլը կրակն Էր, որը մաքրագործում Էր մարդուն, 

ազատում նրա «հոգին», և  որը գնում Է «այն աշխարհ.4:
Թաղում իմաստային խմբի բաոաշերտում առկայանում են այլաբերացման 

տարրեր' իրականության հետ կորստի, չգոյի հարաբերակցումը մեղմելու, կյանքի 
անընդհատությունը զգալու միտումով: Հմմտ. գերեզմանի «հանգստոց, հանգրստա- 

րան» ավանումները, արևելասլավոնական լեզուներում домовка («դագաղ»), зимо

вище («գերեզման») և  այլն5:
Տարբեր լեզվամտածողություններում առանձնանում են որոշ խորհրդանիշեր, 

որոնք կապվում են թաղման Էության ընկալման և ծիսակարգի հետ: Հայերենի 

տվյալները թույլ են տալիս առանձնացնելու մի քանի բառ-խորհրդանիշեր:
Թաղման Էական իրակություններից մեկը ճանապարհ հասկացությունն Է: 

Թաղման արարողակարգում, առաջին հերթին, սա ճանապարհն Է դեպի «այն 

կյանք»' տանից (դիակը գտնվելու վայրից) դեպի գերեզմանոց իրական ճանապար
հով: Այս հատվածում Էլ իրականանում են տարբեր ծեսեր' դանդաղ ընթացք, ճւս-

2 ժ .  Խ ա չա տ րյա ն, Դիակիզումը Հայաստանում (մ. р .  ա . 2-րդ - մ. р .  3-րդ դդ.): «Արարեր» հասարա

կական գիտությունների, համար 2, 1975, Էջ 57, 63:

3 Հայտ նի Է. որ զրսւդաշտ պարսիկները դիա կը դնում Էին մի տ եղ, որ թռչուններ ն ու գազանները  

հոշոտեն, այնուհետև ոսկորները թաղում Էին հողի մեջ, դրա նով իսկ խուսափելով «հողի կեղտոտու- 

մից»: Դիակի հոշոտման սովորությունը, սա կա յն, ո՜չ իրանական, ա ոա վել ևս ո՛չ հնդեվրոպական ա- 

վանդույթ չէ : Աքեմենյսւն պարսիկները, օրինակ, դիա կը թաղում էին : Հետ ա գա յում միա յն' Փ ոքր Ավես- 

տայի պահանջներին համապատասխան, կատարվում է  մարմինը չթսւղելու արարողությունը (Տե ՛ս  В. 

Ր. Л ухош ш , К улы ура и экономика древнего Ирама. М ., 19X0, стр. 321):

4  Т . Гашсрслидэе... նշվ. աշխ., էջ  381:

5 О . А . Седакова, М етафорическая лексика но|рсиалыюго оврядн. М атериалы к словарю  (Славян

ское к палканекое языкознание. М ., 1983, сгр. 204)
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■ նապստհին ծաղիկներ շաղ տալ, նույն ճանապարհով տուն չվերադառնալ և  այլն:- 
Նկատենք, որ դեպի գերեզմանոց ճանապարհի ծիսային արարողությունները 
տարբեր հանրություններում տարբեր ձևերով ու բովանդակությամբ են ներկայա
նում:

Գրաբարյան ի ուղի արկանել - յուղարկել-ը իր բուն իմաստից զատ գործաոում 
է և «թաղման արարողություն, թաղում» նշանակությամբ, որն, անշուշտ, «ուղարկել, 
ճանապարհ գցել» իմաստային հենքի վրա կատարված փոխաբերացում է' անպայ
ման հնադարյան ակունքներով' վկայված 5-րդ դարից: Բերենք որոշ օրինակներ. 

«Առատապես սրտացաւութեամբ հանդերձեցին զնոսա եւ յուղարկեցին» (Ն ՀԲ ), 
«Զդուստրիկն իմ յուղարկեցի ի գերեզման» (Ն ՀԲ ), «Ոչ կամիմք զբանն մարմին լի

նել, զի մի' նովաւ եւ միջնորդ մեզ եղիցի վերնաճանապարհորդութեանն եւ զա ռ ի 
յերկինս բնակութեան օթեւանացն» (Աթանաս. 129)6:

Եթե կա ճանապարհ, ապա կա և հանգրվանը՝ տունը, օթևանը, դեպի ուր տա
նում է  այդ ճանապարհը: «Բազում օթեւանք են ի տան արքայութեանն Հօր» (Փարպ. 

32), «Պատեցին զպարկեշտ մարմինն արդարոյն ըստ արժանի կայանից ճշմար- 
տիցն» (Ն . տ. 38), «Սոցա պատրաստեցան տեղիք բնակութեան եւ արժանի եղեալք 

շիրիմք հանգստեւսն» (Բուզ. 6), «վա ղիւ երթալոց ես ի հայրենիսն, անդ հանգիր» 

(Եզն. 307): Հայրենիք այս համատեքստում նշանակում է «գերեզման»:

«Այնկյանքային» օթևանն է խորհրդանշում թերևս և դագաղը, տապանը, ապա և 

գերեզմանին կից կառուցված խորանը, տաճարը: Ահա Կորյունի վկայությունը 

Մաշտոցի գերեզմանի վերաբերյալ. «Իսկ յետ երից ամաց անցելոյ յաջողեցան ւ֊Լա- 

հանայ Ամատունտյ զՔրիստոսասէր փութով խորան սքանչելի կանգնել տաշածոյ 

վիմք քանդակելովք եւ ի ներքսագոյն խորանին զսրբոյն հանգիստն յօրինեալ» (Կոր. 
94):

Ոչ երկրային կյանքն են խորհրդանշում նաև խաւարը, մութը' ի հակադրություն 
լույսի, արեւ-ի, որոնք երկրային կյանքի խորհրդանիշեր են: «Ի վաղիւն վախճան- 

եալ յուղարկի ի խաւարն արտաքին» (Փարպ. 140):

Անդրադառնանք թաղում իմաստային խմբի բաոապաշարին, հոմանիշային 

շարքերին' որոշ նկատառումներով ու դիտարկումներով: Հասկացության հիմնա- 

բաոերն են թա ղել, թաղում-ը: «վախճանեալք թաղեցան ի դիրս հարց իւրեանց» 

(Փարպ. 110), «Ի նմին աւանի ի Կուաշ թաղեցաւ (Խոր. 283): «Եւ զմեռեալս ի հող 

թաղելով զերկիր ապականէք» (Եղիշ. 46):

Թա ղել հասկացությունը արտահայտվում է  նաև հող+որևէ բա յ կապակցու

թյամբ. «Կամեցան հողոյ տալ զքրիստոնէին մարմինն» (Ասող. 254), «Ի հող իջանել» 

(Ն ՀԲ ): «վախճանեսցի ամենայն մարմին... ի հող դարձցի ուստի եւ ստեղծաւ (Ցոբ 

Լ Դ  15), «Հողոյ և  պատանաց չլինել արժանի» (Ն ՀԲ ):

® Վ երա ճա նա պ ա րհորդա թիւն բա ոը Ն Հ Բ -ն  չունի:
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Մածկել նույնպես կիրառվում է  «թաղել. նշանակությամբ. «Այլ տարցին... եւ 

ծսւծկեսցեն ընդ «ողով. (Բուզ. 37). «Իսկ իբբեւ զմեոեալն ծածկեցին անդէն ի ւոեղ- 
տշն' յորում. սպանսոն» (Բուզ. 103), «Ցուրաքանչիւր շիբիմս աո հարսն իւրեանց

ծածկիցեն» (Բ Մակ. ԺԲ 39):
Հա սկա ցութ յունն ա րտ ա հա յտ վում  է  նա և  գ ե ր ե զ մ ա ն + ո ր և է  բ ա յ կաոույցով. «Երբ

ի մահիճսն ելանես, համարեա թէ ի գերեզման ես իջեսղ» (Երզ. 305)7:
Հանգուցանել բայն էլ «թաղել. իմաստն ունի, «...զպատուական մարմին... տար- 

եալ հանգուցին յիւրեանց գիւղն յԱշտիշատ. (Խոր. 356): «Ցայնժամ լեալ աղմուկ 
շփոթի յամբոխութեանն... վասն հանգուցանելոյ զպարկեշտն զայն մարմին. (Խոր.

357):
Գրաբարում խորել և  թաղել հոմանիշներ են, բայց մատենագրության մեջ խո

րել («մահացածին թաղել.) գործածություն մեզ չի հանդիպել: Երևի չպետք է  անվե
րապահորեն ժխտել խորել/խււրանալ նշված իմաստով գործածությունը գրաբա

րում (այլ բան է, որ չի վկայված), մանավանդ որ որոշ բարբաոներ ունեն խոր խո

րանալ («մեոնել», «թաղվել») անեծքը:
վերը անդրադարձել ենք յուղարկել բային, այս բայահիմքով կազմված յուղտր- 

կաւորութիւն գոյականի հոմանիշներն են դիահանէք/դիահւսնութիւն: վերջիններս 

նվազ հաճախական են և  ըստ երևույթին բարբաոային/տարածքային տարբերակ

ներ են եղել: Ն վա զ հաճախականությունը կարելի է  փաստարկել նաև այն հանգա
մանքով, որ այդ բաոերի դեպքում այլաբերացում չկա, և ժողովուրդը խուսափել է 
բաոի հաճախական օգտագործումից: Նկատենք, որ 5-րդ դարի ինքնուրույն գրա
կանության մեշ դիահանութիւն վկայված չէ, իսկ բայական ձևն էլ ընդհանրապես 

գրաբարում վկայված չէ:
Թաղման ծիսակարգի հետ սերտորեն աոնչվող դագաղ հասկացությունը ներ

կայանում է  արկղ, դագաղ, տապան հոմանիշային շարքով: Պայմանականորեն 

այս շարքի մեջ կարելի է  ընդգրկել և  պատանը: Գրաբարի բառարանները արկղ և 

տապան բաոերի' մեզ հետաքրքրող իմաստները նշում են որպես ոչ նախնական' 

երկրորդական, իսկ դագաղ-ի դեպքում՛ ընդհակառակը: Նկատված է, որ վերջինս 
հատկապես վաղ գրաբարում հաճախական է  հոգնակի թվով:

Արկղ-ը իր հիմնական նշանակությունից զատ գործածվում է  նաև «դագաղ» 
իմաստով. «Եւ անդ ի մարտիրոսական խորանին յարկեղ սրբոյն հանդերձ ամենայն 

անուշահոտ խնկօք եղեալ եւ կնքեալ քրիստոսական կնքովն» (Կոր. 88), «Զսուրբ 
աստուածընկալ արկեղօքն երանելի մարմնոցն» (Ն ՀԲ ): Այս և  այլ կարգի օրինակ

ները հաստատում են, որ մատենագրության մեջ արկղ («տապան») կիրառվում է 
հատկապես այն ժամանակ, երբ նկատի ունի սրբերի, հեղինակավոր անձանց:

7 Գ երեզմա նել (.թ ա ղ ել.) րաոը վա ղ գրաբարում ա վա նդվա ծ չէ . Ն Հ Բ -ի  միակ վկայությունը Գա ն- 

Տակեցուց է:
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Արմ՜ը արկղ-ը մեկնում է «մեոելների ոսկորները պահելու սնդուկ», ավելի ստույգ է 
ՆՀԲ-ի մեկնությունը, «տապան մարմնոց սրբոց»:

վերոհիշյալ հոմանիշային շարքերի անդամներից արկղ-ը լատիներենից կա
տարված փոխաոություն է. արդեն լրացուցիչ փաստեր կան տապան-ի իրանական 
ծագումը հիմնավորելու համար, մանավանդ սողդ. էթ’ո, պրս. (аЬапц* у բառերի 
առկայության դեպքում8: Դագաղ-ի ծագումը պարզ չէ:

Ինչպես տեսնում ենք, իմաստային այս ենթախմբում բնիկ հայերեն բառ չկա. 

հնարավոր է, որ այն եղել է, բայց դուրս է  մղվել օտար փոխառությունների կողմից 
(այդպես են, օրինակ, հայերենի գունանվանական համակարգի բոլոր հիմնական 
անվանումները' բացառությամբ դեղինի): Տապան-ի իմաստով կարելի է ենթադրել 
նաեւ բառի գործածությունը, որի մասին քիչ հետո:

Թաղման տեղ հասկացությունը գրաբարում արտահայտվում է  գերեզման, 

շիրիմ, դամբան, դիր(ք), հանգստոց, հանգստարան, տապան բառերով: Թաղման 

նախնական ըմբռնման մեջ, ինչպես նշել ենք, առկա էր «բնակարան», «օթևան» գա

ղափարը' «այնկյանքային» մի բնակատեղի, որ կյանքի յուրատեսակ շարունակու
թյունն է, Ա պատահական չէ , որ հնում հանգուցյալի հետ դնում էին բազմազան 

կահ՜կարասիներ, անձնական օգտագործման իրեր, զանազան կենդանիներ (հատ

կապես ձի ե շուն):

Հնդեվրոպական պատկերացումներում «այներկրային» կյանքը նաև. արոտա

վայր է, որը իրական աշխարհից անջրպետված է ջրով, և հոգիները այնտեղ հաս
նելու համար պետք է  ուղևորվեն նավով9:

Հ . ե - *Ո* ս-տ «նավ» բառը երկրորդաբար կարող է ձեռք բերել նաև «մահ» իմաս

տը: Հմմտ. Գոթ. паив («դիակ»), հ. անգլ. ո* (օ) («դի»), հ. ռուս, павь («դի»), հ. չեխ. пау 

(«գերեզման») և ա յլն10:
Բնականաբար, հայերը ջրային մեծ տարածություններ չունենալով, թաղման 

այդպիսի վայր չէին ընտրի11:
Անդրադառնանք թաղման վայր հասկացության հոմանիշային շարքի անդամ

ների իմաստագործառական քննությանը:

8 Տ ե ՛ս  Լ . Հովհա ննիսյա ն, Հա յերենի իրանական փ ոխառությունները: Ե ., 1990, է շ  262:

9 Տ ե ՛ս  Т . Гамкрслнлзс..., նշվ. աշխ. է շ  825:

10 Т . Гамкрслнлзс..., նշվ. ա շխ ., էշ 825:

"  Նորվեգիսւյում 1880 р . պեղումների ժամանակ հա յտ նա բերվել է  մի հսկա նավ' 2 մ երկարու

թյա մբ Ա 5 ,2  մ լա յնությա մբ, նավի խցերից մեկում մի մարդու կմախք էր. ա յդ  նույն խցում բա զմա թիվ  

իրերի հետ կա յին նաև 12 Յիու Ա 6  շա ն կմախք: Ենթադրվում է , որ վիկինգները իրենց մեռելներին թա- 

ղել են նավերում (տե՛ս А . С . Амальрик, А . Л. МонгаЛт, В  поисках исчезнувших шншлпзацнн. М ., 1966, 

стр. 56): Ուշագրավ է  և Մ ա կա բա յեցվոց գրքի հաղորդումը. «Եւ անդ շինեա ց շինուաՏ ի վերա յ գ ե 

րեզմա նի... եւ բա րՏրա ցոյց զնա  գործ քարկոի քարկոփ շուրշանակի.... եւ եդ զկողիւք վա նդա կին գոր6 

քանդակի նաւաց նմանութեան, զի երեւելի կա ցցեն, որ ա նցա նեն ընդ սով նաւալք, ա ո շիրմաւք, զոր 

արարին Մ ովդիիմ մինչեւյա ւրս յա յս» (Ա  Մակ. Ժ Գ  27-30):



ԼԱՎՐԵՆՏԻ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ 2 0 0 0

Գերեզման-ը հաճախական կիրառության ունի հայերենի բոլոր փուլերում: 

Բաոը իրանական փոխաոություն է. եթե վստահելի է Արմատական բառարանի 
ստուգաբանությունը' փոխատու լեզվում բառին վերագրելով .երկինք», «գովեստի 

տուն», «մազդեզականների արքայական օթևանը», ապա իրանական լեզուներում

ա յն ա րդեն ա յլա բե ր ա ցվ ա ծ էր:
Գերեզման բաղադրիչով 5-րդ դարից վկայված են գերեզմանսւբրութիւն. գե

րեզմանական, գերեզմանախոր, գերեզմանակրկիտ, գերեզմանատեղի: Գ երեզ
մանել և  գերեզմանատուն վկայված են ուշ շրջանից (Գւսնձակեցի. Ուռհայեցի): 

Շիրիմ («գերեզման, գերեզմանաքար») բառի ծագումը ստույգ չէ: Այդ արմատով 
այլ կազմություններ քիչ կան. շիրմակից, շիրմաւոր հետհինգերորդդարյան վկայու

թյուններ են:
Դամբան - թեև հ.-ե. ծագում ունի' *сШ тЬЬ «փորել» արմատից, սակայն գրաբա

րում հաճախական չէ, և ըստ բառարանային տվյալների 5-րդ դարից վկայություն 
չկա: Դամբանական, դամբանեմ հետին վկայություններ են: Դիր-ը հաստատապես 
հ.-ե. ծագում ունի' փժեՏ («դնել»), որից հայ. դնել և  *դ ի  արմատից ր-ի հավելմամբ' 

դիր տարբերակը: Վկայված է 5-րդ դարից: Դիր(ք) («գերեզման») գործածվում է 
հիմնականում «սրբերի, առաքինի մարդկանց գերեզման» նշանակությամբ, այս
ինքն' առկա է վերաբերմունքային գործոնը: Ահա մի քանի բնագրային օրինակներ. 
«...Պատահէ նմա տեղի օթարանին մօտ առ դիրս սրբոյ Առաքելոյն» (խոր. 212). 
«Յաղագս այնր ոչ արժանի համարեցան ի դիրս սրբոցն թաղել ի Վաղարշապատ 
քաղաքի» (խոր. 289), «Ի դիրս հարցն ձերոց հանգուսցէ զոսկերս ձեր» (Փարպ. 93): 

Հանգստոց/հանգստարան - Հան(գ) արմատով և իստ+ոց(անոց) ածանցներով 

կազմություն է: Արմ-ում հանգ-ը չի ստուգաբանված, իսկ Գ . Ջահուկյանը այն հա

մարում է բնիկ հայերեն' հ.-ե. ки 1-ից12:

Հանգիստ/հանգստոց բառերը նույնպես այլաբերացված են, որը բնորոշ է մահ, 
թաղում իմաստային խումբը ներկայացնող շատ միավորների: Հիշյա լ բառերը 
դրսևորում են իմաստային մի նրբություն' վերաբերելով դարձյալ ոչ բոլոր, այլ բսւո- 

օգտագործողի կողմից դրական, առաքինի համարվող մարդկանց գերեզմաններին: 
«Արդ' աոեսղ թագաւորին փայտատ եւ բահ' հատանէր զդիրս հանգստոցաց սրբո- 

ցըն» (Ագաթ. 397), «... անդ կազմեալ զհանգստարանն սրբոյն' պատեցին զպար- 
կեշտ մարմինն արդարոյն» (Փարպ. 36), «...ուր է հանգստարան եղբօր նորին Արիս- 
տակեայ» (խոր. 258):

Հանգիստոց/հանգստարսւն բառերն ամենայն հավանականությամբ կենսունակ 
են եղել նախագրային շրջանից: Այսօր էլ հանգիստ («գերեզման»), հանգստարան 

(«գերեզմանոց») գործածական են Ղարաբաղի բարբառում: Շատ ժողովուրդների, 
այդ թվում և  հայոց մեջ ընդունված էր ի հիշատակ հանգուցյալի որևէ կոթողի, շի

12 Գ . Ջա հուկյա ն, Հա յոց յհզվի պատմություն. Նա խ ա գրա յին ժամանակաշրջան: Ե ., 1987. էջ  134:
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նության կառուցումը. «Բայց Արտւսշիսի յիշեալ, թէ խաոնուած Արշսւկունտյ է 
Երուանդ' հրամւսյէ զդի նորւս թաղել մահւսրձանօք» (Խոր. 173), «Ջմւսրմին խաչա- 
կրսււն վկային Քրիստոսի ի հանգիստ խորանին փոխէր. (Կոր. 94) «Ուր նախ էր զե- 
կեդեցին շինեալ ի Դրիգորէ Ա վկայւսրանսն սրբոցն վկայիցն» (Բուզ. 97):

Ուրեմն' մահարձան, վկայարան, վկայանոց, մատուոն, խորան... բաոհրը նույն

պես կարելի է նհրաոել թաղում իմաստային խմբի բաոերի շարքում:
Մահ-թաղում հասկացությունները անպայման աղերսվում են սուգ հասկացու

թյան հետ: Մահացածի կորստյան վտանգը կամ կորուստը սգում են նրա հարա
զատները, ճանաչողները: Թեպետ քրիստոնեությունը արգելում էր սգո հեթանոսա
կան ծեսերն ու արարողությունները, սակայն հեթանոսությունից ակունքվող շատ 
երևույթներ շարունակում են գոյատևել' թերևս չգիտակցելով որպես այղպիսին: 

Ավելորդ չենք համարում մեջբերել հեթանոսական այղ արարողության մի նկարա
գրություն Խորենսւցու Պատմությունից' կապված Արտաշեսի մահվան և թաղման 

հետ. «... եթէ որչափ ամբոխութիւնք մեոան ի մահուանն Արտաշիսի, սիրելի կա

նայք եւ հարճք եւ մտերիմ ծաոայք. եւ որպիսի շուք բազմադիմիս արարին աո ի 

պատիւ ղիոյն... Դագաղքն էին, ասէ, ոսկեղէնք, գահոյքն եւ անկողինքն բեհեզեայ. 
եւ պատմուճան որ զմարմնովն' ոսկեթել, թագ կապեալ ի գլուխն, և  զէնն ոսկւով 

աոաջի եղեալ... եւ աոաջի պղնձիս հարկանելով փողս եւ զկնի կուսանք ձայնար- 
կուք, սևազգեստ եւ աշխարող կանայք, եւ զհետ բազմութիւն ոամկին.... եւ շուրջ 

զգերեզմանաւն լինէին կամաւոր մահունք, որպէս վերագոյնն ասացաք» (Խոր. 190- 

191):
Ահա մի հատված էլ մեկ այլ գործից, որի թարգմանիչը, ամենայն հավանակա

նությամբ, Խորենացին է: Աղեքսանդրը սպանված Դարեհի դին ուղարկում է հա

րազատներին, «զի դուք, որպէս սովորութիւն է , լացջիք եւ ողբասջիք զնա» (Պատմ. 

Աղեքս. 409):
Հա յ մատենագրության մեջ վկայված սգո ծեսերի վերաբերյալ տեղեկություն

ները կարելի է բաժանել երկու խմբի.

ա/ սգո արտահայտության նյութական, շոշափելի ձևեր, 

բ/ սգո արտահայտության խոսքային ձևեր:
Աոաջին խմբի մեջ ներառվում են մարդու արտաքին տեսքի հետ կապված փո

փոխությունները (մազերի կտրում, փետում, զգեստի գույն և  այլն): Ցայսօր էլ սև շոր 

հագնելը դիտվում է որպես սգո նշան: Բերենք տարբեր կարգի օրինակներ 5-րդ 

դարի ինքնուրույն և  թարգմանական գրականությունից. «Մազեղէնս եւ մաշկեղէնս 

եթէ կամիցիս ի ներքո ագանիջիր, թէ սգաւոր իցէս եւ մի մաշկեղէն հանդերձիւ շըր- 
ջիր, զի մի փաոաւորիցիս» (Եւագր 140): Մաշկյա (կաշվե) հագուստը պատվական 

հագուստ է համարվել, դրա համար էլ սգավորները այն որպես վերնահագուստ 

չպետք է  հագնեն: «Իբրեւ ի վերայ մեոեալ եղբարց ձերոց թուխս սգոյ զգեցա ք, բայց
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ոչ հանդերձ թուխս, գոր զգենան սգածք վասն մեոելոց. խոր զգեցաք վասն սգո 

մատն» (Եփր- Ասորի. ՀԱ . 1930. էջ 55)13:
վերոհիշյալ օրինակները թեե անմիջական հայ իրականությանը չեն վերաբե

րում (քանի որ դրանք թարգմանական գործերից են), բայց այդ երևույթները խորթ 
«են եղել և  հայերին: Իսկ ահա ներքոբերյալ օրինակը ինքնուրույն գրականությունից 
է. և հեղինակը' Մանդակունին, հանդես է գալիս որպես քրիստոնեական մշակույթի 
գաղափարախոս' ժխտելով հեթանոսականը, «...արհամարհեցէք զեղանակամարս 

լալականաց, անարգեցէք զփետիւն վարսից եւ զխզել հերաց. հալածեցէք զարիւ- 

նահանսն եւ զմոխրացանսն» (Մանդ. 181)14:
Սգո նկարագրություն կա և Բուզանդի Պատմության մեջ' Գնելի սպանության 

հատվածում. «Իսկ կինն սպանելոյն Փաոանձեմն զհսւնդերձս պատաոեալ. զգէսս 

արձակեւսլ. մերկատիտ ի մէջ աշխարանին կոծէր» (Բուզ. 102):
Այո', քրիստոնեությունը մերժում է սուգը՝ իր հեթանոսական ակունքներով, սա

կայն այդ պահանջը այնքան էլ դյուրին չէր իրականանում, հատկապես քրիստո

նեության վաղ շրջանում, երբեմն միայն բարձրաստիճան, ուժեղ անհատներն էին 
կարողանում կիրաոել քրիստոնեական ուսմունքի այդ դրույթը: Բուզանդի հա- 
վաստմամբ այդպիսին էր Ներսեսը, որի օրոք «ոչ ոք իշխէր արտաքոյ կարգի կա

նոնի եկեղեցւոյ լալ զմեոեալն եւ կոծ ոք դնէր կամ աշխարանս մեոելոյն, եւ ոչ ձայնս 
ոք արկանէր ի վերայ մեոելոյն յաւուրսն Ներսիսի, այլ լոկ արտասուօք եւ ըստ ար
ժանի սաղմոսիւք եւ օրհնութեամբ, կանթեղօք եւ մոմեղինօք լուցելովք զմեոեալսն 

յուղարկէին», իսկ Ներսեսի մահից հետո նորից գլուխ է  բարձրացնում հեթանոսա
կանը. «Զմեոեալսն լային, փողովք եւ փանդոովք եւ վնօք զկոծսն պարուցն կաքաւե- 

լով, զտիգսն հատեալս, զերեսս պատաոեալս, արք եւ կանայք պղծութեամբ ճիւա- 
ղութեամբ պարուք դէմ ընդ դէմ հարկանելով եւ կամ ասիս հարկանելով զմեոեալսն 
յուղարկէին» (Բուզ. 193): Փաստորեն Բուզանդի այս հատվածում ներկայացված են 
թաղման և սգո հեթանոսական արարողությունների հիմնական գծերը15:

Սուգ հասկացության իմաստային ենթախմբի հիմնական անդամը սուգ բաոն է, 

որը առկայանում է  նաև որպես մի շարք կապակցությունների բաղադրիչ, սուգ մեծ, 
աւուրք սգոյ, հանդերձ սգոյ, տուն սգոյ... և  այլն: Ա յն հանդես է  գալիս որպես բայա
կան հարադրության անդամ, սուգ ա ոնոզ, սուգ ունել, սուգ դնել...:

Սուգբաոի հոմանիշային շարքի անդամներն են աշխար, աշխարանք, գեր, կոծ, 
ողբ, լաց, կական, քուք: Սրանց բայական ձևերը, բացի բայահիմք+ալ /ել/, հանդես

13 Ղարաբադի բարբառում կա սըվա քյիր («սԱսւկիր») բա դը, որն ունի նաև «ա յրի, նշանակությունը:

14 Ն Հ Բ -ն  չունի եղսւնակամայր բա ոը: Ա. Ռ-ն բա ոը մեկնում է  «եղերամայր»:

15 Երկար մազերը որպես ուրախության խորհրդանիշ պա հպ ա նվել են որոշ ստածներում, «ուրա

խությունից մազերն է  երկարում, դարդից՛ եդունզը». «մա զը սրսփցն է  շուր խմում» (Տե ՛ս  Ա . Ղ ա նա լա ն- 

յա ն. Առածանի: Ե., 1960, էշ 61-62): Հերոդոտի վկա յությամբ, բոլոր մարդիկ, որպես սգո Օշան, խուզում 

էին իրենց մա զերը, միայն եգիպտացիներն են երկարեցնում իրենց գլխի մա զերը, ա յն դեպքում. երբ 

մինչ ա յդ սափրվում էին (Տե-Ա Հէրոդոտ , Պատմություն: Ե ., 1986, է շ  102):
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են գալիս և բայական հարադրությամբ: Այս շարքի մհշ թերևս կարելի է  դնել ձայն
արկու, եղերամայր բաոերը:

Գեր. քուք բառերը նվազ հաճախական են16:

Բնիկ հայերեն են' լա լ, ճիչ, ողբ, քուք, իրանական փոխառություններ են' աշ- 
խար, գեր, սուգ: Կոծ-ի ծագումը հստակ չէ, կական-ը համարվում է անստույգ բառ:

ՀԱ Մ Ա Ռ Ո ՏԱ Գ ՐՈ ՒԹ ՅՈ ՒՆ ՆԵՐ.
Օ Գ ՏԱ Գ Ո ՐԾ Վ Ա Ծ  ԳՐԱ ԿԱ ՆՈ ՒԹ ՅԱ Ն ՑԱՆԿ

ԱԲ - Առձեռն բառարան հայկազնեան լեզուի, վենետիկ, 1865 
Ագաթ. - Ագաթանգեղոս, Պատմութիւն Հայոց, Տփ ղիս, 1909 

Աթանաս - Ս. Աթանասի Ալեքսանդրիոյ հայրապետի ճառք. Թուղթք եւ ընդղի- 
մասացութիւնք, վենետիկ, 1899

Ասողիկ - Ստեփանոս Տարոնեցի Ասողիկ, Պատմութիւն Տիեզերական, Պետեր- 
բուրգ, 1885

Արմ. - Հ. Աճաոյան, Հայերեն արմատական բառարան, հ. 1-4, Ե., 1971-1979 

Բուզ. - Փաւստոսի Բուզանդացւոյ Պատմութիւն Հայոց. Ս. Պետերբուրգ, 1883 
Եզն. - Եզնկայ Կողբացւոյ Բագրեւանդայ Եղծ աղանդոց, վենետիկ, 1826 

Եղիշ. - Եղիշէի վա սն վարդանայ և  Հայոց պատերազմին, Ե., 1957 

Եւագր. - Սրբոյն հաւրն Եւագրի Պոնտացւոյ վա րք և Մատենագրութիւնք, վենե
տիկ, 1907

խոր. - Մովսիսի խորենացւոյ Պատմութիւն Հա յոց, Տփղիս, 1913 
Կոր. - Կորիւն. վա րք Մաշտոցի, Ե., 1941 

ՀԱ . - Հանդէս ամսօրեայ

Մանդ. - Տեաոն Յովհաննու Մանդակունւոյ Հայոց Հայրապետի ճառք, վենե
տիկ, 1860

Ն ՀԲ  - Նոր բառգիրք հայկազեան լեզուի, վենետիկ, 1826-1827 

Պատմ. Աղեք. - Պատմութիւն Աղեքսանդրի Մակեդոնացւոյ, աշխատասիրու
թյամբ Հասմիկ Սիմոնյանի, Ե., 1989

Փարպ. - Ղազարայ Փարպեցւոյ Պատմութիւն Հայոց, Տփղիս, 1904

16 Գ եր -սուգ. [ա ց. բսւոը Ն Հ Բ -ն  չունի:
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ԼՈԻՍԻԿ ԱՎԱԳՅԱՆ

թ ա վ ր ի զ ո ի մ  գ ր վ ա ծ  հ ա յ ե ր ե ն  ձ ե ռ ա գ ր ե ր

Ատրպատսւկան, Ազրպատկսւն, Ազրպայկան երկիրը, ուր գտնվում է Թավրիզը, 

սանսկրիտերեն Ա հին պարսկերեն նշանակում է  տեղ հուր կամ կրակ պահող: Հնա- 
գույն շրշան է Պարսկաստանում. Կասպից ծովի և  Ուրմիա լճի (Կապուտան ծով) մի
ջև: Հյուսիս-արևմտյւսն և մասամբ է լ  հւուսիսային կողմից անմիջապես և երկար 
տարածությամբ սահմանակից լինելով Հայաստանին' իր հարաբերություններն այս 

վերջինիս հետ սկսվել են ամենահին ժամանակներից:
Թավրիզ կամ Թւսրվեզ' ըստ արդի հասարակ գործածության, Թաբրիզ' ըստ 

պարսիկների, որ նշանակում է տապ, ջերմ թափող:
Ըստ աղբյուրների, Թւսբրիզը հիմնադրվել է արաբական խալիֆ Հարուն ալ 

Ռաշիդ ամիրապետի (786-809 թթ.) Ջուբեյդա կնոջ կողմից, որն Ատրպատականում 
ճամփորդելու ժամանակ ջերմել է և  կանգ աոել մի աղբյուրի մոտ: Այստեղի օդը և 

ջուրը շատ առողջարար և լավը գտնելով' մի քանի օր մնալուց հետո բոլորովին ա- 

ոողջանում է: Անմիջապես իջևանած տեղում քաղաք է  կառուցել տալիս և անվա

նում Թաբրիզ, այսինքն' ջերմաթափ1: Ոմանք էլ այս քաղաքը նույնացնում են Պըտ- 
ղոմեոսի հիշատակած Գսւբրիս կամ Տաբրիս քաղաքի հետ: Մեկ այլ ավանդություն 
Թավրիզի հիմնադրումը վերագրում է Հայոց Խոսրով Ա  թագավորին, որն, իբր, 
պարտության մատնելով Սասանյան Արտաշիրին, որպես վրեժխնդրություն Ար- 
տավազդ Արշակունուն սպանելու համար, ասում է, «դա ի վրեժ», այսինքն' Դավ- 

րեժ2: Ոմանք էլ Թավրիզը նույնացնում են Ատրպատականի հնամենի մայրաքա

ղաք Գանձակ Շահաստանին: Հայկական աղբյուրներում Թավրիզը հիշատակվում 
է նաև շատ գողտրիկ մի անունով' Ոսկեքարիկ:

Գտնվելով աշխարհագրական բոլոր ուղղություններով եկող-գնւսցող առևտրա

կան կարևորագույն ճանապարհների հանգուցակետում, Թավրիզը, հատկապես 

միջին դարերում, բազմամարդ և վաճառաշահ քաղաք էր: Այստեղ պարսիկներից և 
ադրբեջանցիներից բացի, հնուց ի վեր ապրում են հայեր, քրդեր, ասորիներ և այլք: 

Արդի Թավրիզը գտնվում է  Էյնալ-Զեյնալ լեռների հարավ՛արևմտյան կողմում: 
Քաղաքը բաժանված է ութ մեծ թաղերի: Հայերը Թավրիզում հիմնականում ապ-

1 Սակայն այս հայտնի մի սխալ է , քանի որ Թ ա վրիզը Ջ ոտ հյդա յից սւոաշ ա րդեն մի երևելի քաղաք

2 Տե՛ս  Հայաստանի և հարակից շրջանների տեղանունների բա ոա րա ն. Երևա ն, 1988, հատ 2, էշ
417:
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րում են երկու թաղերում՜ Ներքին կամ Ս. Աստվածամայր եկեղեցու թաղ, որը Թսւվ- 
րիզում ավելի հայտնի է «Ղալա»1 անունով, ե. երկրորդ' Դրսի կամ Լիլավայի թաղ: 
Երկու թաղերում էլ գործում էին Ա այժմ էլ կան հայկական եկեղեցիներ, տղաների Ա 
աղջիկների դպրոցներ'4 իրենց գրադարաններով ե. ինքնագործ խմբերով: 1890 թը- 
վականին այստեղ հիմնադրվել է տպարան: Թսւվրիզում է նստում Ատրպատակա- 
նի Հայոց Եկեղեցու աոանջորդը' արքեպիսկոպոսը:

Թավրիզի հայերը մեծ մասամբ ղարադաղցիներ են, որոնք գաղթելով Փայտա- 

կարանի գյուղերից, եկել ե հաստատվել են այս քաղաքում: Հա յ բնակիչների մեջ 

կան նաե Պարսկաստանի մյուս նահանգներից և  օտար երկրներից հաստատվող

ներ: Բուն թավրիզեցի հայերն այժմ ժողովրդի ամենափոքր մասն են կազմում Ա խո
սում են Արարատյան բարբաոի մի խոսվածքով:

Այս քաղաքն ի սկզբանե ճանաչվել է Պարսկաստանի ամենավաճաոաշահ քա 

ղաքներից մեկը և իր ընդարձակ վաճառականության շնորհիվ է միայն, որ կարո
ղացել է բազմաթիվ աղետներից հետո վեր ելնեւ ու ծաղկել: Եվրոպացի ճանա

պարհորդները զարմանքով են հիշատակում Թավրիզի շուկաներն ու արհեստա

նոցները, որոնցում կարելի էր գտնել բառացիորեն ամեն ինչ: Շսւրդենը, օրինակ, 
Թավրիզում հիշատակում է  15000 խանութ ու կրպակ, 30 իջևանատուն. 250 մզկիթ: 

վերջիններից մի քանիսը նախկինում քրիստոնեական եկեղեցիներ են եղել (Ս. Հով
հաննես Մկրտիչ, հայկական մենաստան ե  այլն):

Թավրիզի Սուրբ Աստվածամայր եկեղեցին, որ այժմ ամենից մեծն է, կառուց

ված է  անտաշ քարից ու կրից: Այս եկեղեցու տեղն առաջ ուրիշն է  եղել: Այս փաս

տը հաստատում է  թե' ավանդույթը, ե  թե' արդի եկեղեցու գլխավոր դռան աջ կողմի 
պատի մեջ դրված մարմարե հիշատակարանը:

Ղուկաս Կաթողիկոսն իր կոնդակում տեղեկացնում է. «Լւեալ էք  ահա, թէ որպէս 
ահագին, մեծ եւ երկարաձիգ շարժմամբ զմեծագոյն աւերութիւնս եւ զվնասս կրեաց 

քաղաքն Թաւրէզ: Եւ յայնմ շարժմանէ խղճուկ եւ սակաւոր ժողովուրդքն մեր եւ որք 

գոն անդ, ոչ սակաւ վնասուց են ղիպեւսլք: Որք, թող զմարմնաւորս վնասակարու- 

թեան, կրեալ են եւս զհոգեւոր վնասս մեծագոյնս: վա սն զի Ս. եկեղեցին նոցա, գե

ղեցկաշեն եւ չքնաղազարդս ի նոյն ահագին շարժմանէն, փլեալ է ի հիմանէ»: Կոն

դակի վերջում գրված է . «Գրեցաւ գիրս Շրջաբերական ի ՌՄԼԱ (1782) թւոջս մե
րում»:

Լիլավա թաղի եկեղեցին, որ կոչվում է  Ս. Սարգսի անունով, կառուցվել է  1845 

թ., նույնպես նախկինում ավերված եկեղեցու վայրում. Տեր Ջաքարյանի աշխատու

թյամբ Ա հայ ժողովրդի դրամական օժանդակությամբ:

3 Ղ ա լա  - հայերեն թա րգմանությամբ՝ բեր դ : Հա յերը կոչում էին նաև «Բ երդա թա ղ.:

4 Ա յս զույգ դպ րոցները հայտնի են եղել Հա յկա զյա ն Ա Թ ա մա րյա ն անուններով:



Թավրիզի մերձակա գյուղերում* Ստորին և վերին Դարաշամբում* է գտնվում Ս. 
Ստեփաննոս Նախավկայի վանքը, որը սրբատաշ քարերով միակամար գեղեցիկ 
շենք է: Հիշատակարաններում ասված է. որ այս վանքը կառուցվել է 17-րդ դարում 

«... նախկին հիմաց վերայ...»6: Եկեղեցու գմբեթը շատ բարձր է և  ավելի գլանաձև, 
քան բրգաձև, որի վրա քանդակված են 12 առաքյալների և Ս. Գրիգոր Լուսավորչի 
պատկերները: «Եկեղեցին,- պատմում է ականատես Ն . Դորոյանցը.- շատ զարդ ու 
սպաս չունէր, քանի մը տասնեակ գրքեր կային, որոնցմէ ոմանք ձեոագիր եւ մագա
ղաթի վեր այ էին: Որ ինչ կրցայ տեսնել, ամէնքն ալ կը բաղկանային Աւետարան- 
ներէ. Մաշտոցներ է եւ եկեղեցական ուրիշ գրքերէ: Ըստ վանահօր ասութեան' քա
նի մը տարի առաջ կաթողիկոսի հրամանով արժէք ու յարգ ունեցող բոլոր իրերն 
էջմիածին փոխադրւեր էին, վանքին անապահովութիւնը պատճառ բերւելով-':

Թավրիզն ու շրջակայքը ընդհանրապես հարուստ են կանգուն կամ ավերված 
բազմաթիվ հնություններով, ճարտարապետական կառույցներով, քարավանա

տներով, պալատներով: Կանգուն մնացած հին շինությունների մեջ ամենից երևելին 

Ալիշահի միջնաբերդն է  (կառուցվել է 1300 թ.), ավերակ մնացածների մեջ՝ «Գէոյ 
մեչիդ» կոչված մզկիթը: Թավրիզի մոտ' լեոան ստորոտին են գտնվում մարերի թա

գավորների գերեզմանները, որոնցից նշանավորը Օամդաղանն է: Ըստ ավանդու
թյան. այստեղ է թաղված մոնղոլական վա զա ն խանի որդին' Արղունը ( 14-րդ դ.):

Թավրիզի հայերը հիմնականում զբաղվում են առևտրով և արհեստներով: Ար

դեն 16-րդ դարի սկզբներին Թավրիզն ամբողջ Պարսկաստանի գլխավոր վաճա

ռատեղին էր: Երկրի բոլոր կողմերից վաճառականները սկսեցին հաստատվել այս
տեղ: Սրանց մեջ կարևոր տեղ էին գրավում Թուրքիայի և  մասնավորապես Կարինի 
հայերը. Ռուսաստանի հետ առևտրական կապերի գլխավոր գործող անձինք եղան 

նախ տփխիսեցի, ապա շուշեցի հայերը: Թավրիզի հայերը ոչ նվազ առաջադեմ են 

եղել նաև արհեստների մեջ: Սեֆյան տերության ամբողջ ժամանակ հմուտ արհես
տավորներն ընդհանրապես հայերն էին: Հա յ ոսկերիչները, դերձակները, հյուսները 

և այլ արհեստավորներ միշտ գերազանցել են տեղացի բնակիչներին:

Պարսկաստանի հայ գաղթօջախներում գրչության բավականին զարգացած օ- 
ջախներ են եղել: Գրվել, ընդօրինակվել, մանրանկարվել, փրկվել, փրկագնվել, նո
րոգվել են բազմաթիվ և  բազմաբնույթ ձեռագրեր: Դրանք բացառիկ արժեք են ներ

կայացնում, որովհետև գրված են ականատես և  ականջալուր հեղինակների կողմից 
և, բնականաբար, շատ ճշմարիտ տեղեկություններ են հաղորդում: Այդ ձեռագրե

րում ցրիչների գրառումներ են' իրենց վիճակի և իրենց շուրջը տեղի ունեցող իրա
դարձությունների մասին: «Ձեռագիրն իր բովանդակությունը ապագա սերունդնե

րին փոխանցելիս ինքը ևս ներկայանում է որպես որոշակի ժամանակի գրչության

ԼՈԻՍԻԿ ԱՎԱԳՑԱՆ__________________2 0 0 0

5 Այս գյուղերը, հավանաբար, իրենց անունները ստ ա ցել են իրենց եղեգնուտ վայրերից:

6 Ն .  Գ որոյա նց, Պարսկաստանի հայերը: Թեհրան, 1968, է շ  159:

7 Նույն տեղում, էշ 159:
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հուշարձան, սեփական գրով, գրւսնյութով, գրչության արվեստով ե հիշատակարա

նով»8: Ձեոագիր գրել' նշանակում է  պատմություն գրել: Ձեոագիր գրողը' գրիչը, 
պատվիրատուն' գրել տվողը «... ազգի, հավատի, լեզվի, գրի պաշտպաններն էին ե 
արժանի էին փառաբանության ե հիշատակ ունենալու: Եվ հիշատակարանները 
փառաբանում էին նրանց»9:

Մեսրոպյան սուրբ գրերի շնորհիվ, որոնք շունչ էին առնում մեր նախնիների 
կողմից գրված ձեռագրերում, մեզ են հասել հայերեն բազմաթիվ երկեր' կրոնական, 

փիլիսոփայական, գեղարվեստական, աստվածաբանական, աշխարհագրական, ի- 

րավաբանական բնույթների: Լինելով ժամանակի ականատես վկաներ, մեր պատ
միչների տեսադաշտից չեն վրիպել ժամանակակից կյանքի ոչ մի երևույթ, լինի դա 

հիվանդություն թե թանկություն, սով թե գերեվարություն: Գրիչները ժողովրդի հետ 
կիսել են իրենց ճակատագիրը:

Հիշատակարանները «...ձեռագրերի անկապտելի մասն են և  տվյալ ձեռագրի 
ստեղծման վավերացումը...»10: Հիշատակարանը ձեռագրի պատմությունն է: Այն 

ավետում է  ձեռագրի ավարտը:

Թավրիզում հայերեն ձեռագրեր գրելու մասին հնագույն վկայությունը պահ

պանվել է  Մատենադարանի մի պատառիկի վրա, գրված 1230 թվականին, և վերա

բերվում է ձեռագրի փրկագնմանը: Փրկողի անունը չի պահպանվել: Միայն հիշում 

է , որ ձեռագիրը փրկել է  անհավատներից և վերադարձրել իր նախկին տեղը, որ 

Թավրիզի Ս. Աստվածածին եկեղեցին էր:

Հաջորդ հիշատակագրությունը դարձյալ ձեռագրի փրկությանն է  վերաբերում, 

այս անգամ գրված դարավերջին. «Ես' Նասրեդինս, Շիրին սարկաւագի որդիս 

թավրիզեցի, տեսայ զԸնթերցուածս ի ձեռն այլազգեաց, եւ առի ու տվի յեկեղեցին»: 

Ինչպես տեսնում ենք, Նասրեդինն էլ գնել ու վերադարձրել է  իր նախկին տեղը' 

Թավրիզի Ս. Աստվածածին եկեղեցի: Կան նաև հետագա հիշատակագրություններ: 

Հաջորդ վկայությունն արդեն 1334 թվականից է: Մատենադարանի N9 78 ձեոա

գիրը Պողոս առաքյալի թղթերն են, որ Սարգիս սարկավագը գրել է «ի մայրաքա

ղաքս Թաւրէժ, որ կոչի «վրէժ ընդ հայք եւ ընդ պարսիկք», ընդ հովանեաւ Սուրբ 

Աստուածածնի»: Ստացողն է Հովհաննեսը: Ձեոագիրը գրելուց տասը տարի հետո 

Գրիգոր վարդապետը սրբագրում է այն և  ա յդ մասին հիշատակություն թողնում: 

Սարգիս գրչին մենք հանդիպում ենք նաև «... ի թուականութեան Հայոց տումարի 

ՉՁԱ  (1342), «այս անգամ Ավետարան գրելիս, որի ստացողները' Հունար խաթունը 

և Սիոնը, «նուէր ընծայեցան Սուրբ Սարգսի' Թաւրիժոյ եկեղեցտյ»: Ավետարանն 

այժմ պահվում է Կարինի եկեղեցում:

8 Հա յերեն Յեուսցրերի հիշատակարաններ. Ե-ԺԲ դար, աշխատասիրությամբ Ա. Ս,. Մաթևոսյանի, 

Երևան. 1988, է շ  Ե:

9 Ն ույն  տ եղում, է շ  Ջ :

Ն ույն  տ եղում, էշ Տ :
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Մեզ հայտնի է  գրիչ Հովհաննես Տարբերունու երգ-ոտնավորը. որը նա գր1ղ է  իր 

հոգևոր եղբայր Ասլանի և  Թավրիզի այլ քրիստոնյաների խնդրանքով: Սույն ոտա- 
նավոր-հիշատակարսւնի գրության ժամանակը հայտնի չէ: Ձեոագիրը, որից քաղ

ված է այն, 1335 թվականից է: Հաջորդ վկայությունը մի ձեոագիր Ավետարանի մա
սին 1 3 3 6  թվականից է- «... տիեզերահրաւէր, կենսաբեր Սուրբ Աւետարանը.- կար
դում ենք հիշատակարանում.- գրվել է ի թուականութեան Հայոց Ձ 8Ե  (1336)», ի հի
շատակ բարեպաշտ քրիստոնյաններ Սարգսի և իր կնոջ: Այս նույն թվականին գրիչ 

Թուման գրել է  մեկ Ավետարան ևս, որի ստացողն է Նագխաթունը: Ավետարանը 

զարդարված է տերունական մանրանկարներով:
Հայ միջնադարյան արվեստի նշանավոր ներկայացուցիչ Ավագը «... յաշխարհն 

Ատրպսւյկան, յարքայանիստ քաղաքն Սուլտանիայ եւ Թաւրէժ, ընդ հովանեաւ 
սրբոյ մօրն լուսո եւ Սրբոյն Սարգսի զաւրավարի ... ի թուաբանութէոսն ամի մարդե- 

ղութեան Տեաոն մերոյ եւ Փրկչին Յիսուսի Քրիստոսի ի Ռ եւ Գ ճ  եւ Խ (1340) ամս եւ 

ի գրոյս թուո ՉՁՋ (1337)» գրում, ծաղկում և նկարազարդում է  մի Ավետարան: 
Պատվիրատուն պարոն Պեշգեն է: Նույն թվականին գրիչն ավարտում է նաև մի 

ճառընտիր:
1345 թ. Ներսեսը գրում է  դավանաբանական նյութերի մի ժողովածու: Ձեռագրի 

էջերում կա Տոնացույց-ցանկ, որը սկսվում է  1345 թ. և  ավարտվում 1361 թվակա
նով: Պատվիրատուն Նորոգեսն է : Ձեռագիրը «... գրեցաւ եւ կատարեցաւ ընդ հովա- 
նեաւ Զորավարիս Քրիստոսի Սուրբ Սարգսի ի մայրաքաղաքս Դաւրէժ, ընդ Հայս 

եւ ընդ Փարսիս»: Գրիչ Ներսես երեցը ձեռագիրը նվիրաբերել է եկեւլևցւււս:

16 տարի անց, «... ի թոււսբանութեանս Հայոց Պ ԻՋ (1377)», նույն գրչին' Ներսես 
հրեցին նորից ենք հանդիպում Գրիգոր Նարեկացու աստվածախոս մատենի' «Մւս- 

տեան ողբերգութեան» երկն ընդօրինակելիս, որը բովանդակում է նաև Ս. Աստվա- 

ծածնին և  Ս. Խաչին նվիրված ներբողները: Հիշատակարանում գրիչը ներողություն 

է խնդրում «գրի խոշորութեան» համար' պատճառաբանելով իր տկարությունը: 
Պատվիրատուներն են եղել Ղազար կրոնավորը, Տեր Հովհաննեսը և Արղուն տի

կինը: 1394 թ. Թավրիզում Գրիգոր գրիչը ընդօրինակում է  Գ . Տաթևացու քարոզ
ները, խրատներ, առակներ, հարցմունքներ և այլ նյութերի ժողովածուն:

Հաջորդ վկայությունն արդեն ԺԵ դարից է: Դա  1401 թ. գրված մի Աստվածա
շունչ է: Ձեռագրի գրիչն ու կազմողը Հովհաննես Ապարանեցին է: Հետաքրքրա

կան է, որ այս ձեոագիրը պարունակում է  նաև Մարկոսի Ավետարանը' գրված հա
յատառ պարսկերենով: Պատվիրատուն է  խաչատուր քահանան:

«... Ի թուին Հայոց ՊՀԵ (1426)» գրիչ Գրիգորի ձեոամբ գրվել է  մեկ ա յլ ձեոագիր- 

ժողովածու «ընդ հովանեաւ Սուրբ Աստուածածնի տաճարին»: Փոքր-ինչ գրելուց 

հետո գրիչը «եկեալ ի ոտս Սուրբ Աոաքելոյն Թադէոսի» ավարտել է: Այս ձեոագիրն 

այժմ պահված է Երուսաղեմում: Մի Ավետարան է  գրվել 1444 թ. և  պահվել Թավ- 
րիզի Բերդաթաղի Ս. Աստվածածին եկեղեցում: Գրիչը' Աբրահամ եպիսկոպոս 
Մսրցինէ:
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Մյուս վկայությունը 1497 թվականից է Ա վերաբերում է ձեոագիր նորոգելուն: 
Տիրավագը' նորոգողը, «... ի ժամանակին որ էմատ-խւսն եկն Թւսվրէզ», նորոգել է 
այս Սուրբ Ավետարանը, որը «յոյժ հնացեալ էր»: Մեկ այլ Ավետարան գրվել է  երեք 
տարի անց, 1500 թվականին, Խւսբիբ խաթունի պատվերով, որի մասին գրիչ Հա- 
կոբը թողել է հիշատակարան այն մասին, որ այն ճոխ զարդարված մի Ավետարան 
է, տերունական մանրանկարներով, մագաղաթե պահպանակով, կազմի մետաղյա 
անկյունազարդերով և արծաթյա վեց խաչով, որից երկուսն ակնակուո են:

Մի ամբողջ հարյուրամյակ անց հանդիպում ենք մի Շարակնոցի, գրված 1604 
թվականին: Գրիչն է վւսրդւսն եպիսկոպոսը: Ձեոագիրը մանրանկարված է, իսկ «... 
ի թվականիս Հայոց Ռ ՀԸ  (1629)», գրիչ Ջաքարիա էջմիւսծնեցու ձեոամբ գրվում է 

մի Ավետարան:
Մատենադարանի № 7104 ձեոագիր ժողովածուի գրիչը, ստացողը, գրության 

վայրն ու թվականը անհայտ են: Հիշատակարանում գրիչը փառաբանում է Տիրոջը, 

որն «այնպէս աոաջնորդեաց, զի սկիզբն եղեւ շինելոյ Թսսրէզու եկեղեցուն», և 

խնդրում է , որ «Տէր Ցիսուս Քրիստոյս յաւարտ հանէ եւ անշարժ պահէ եւ արքայու- 

թիւն պարգեէ աշխատողներէ»: Խոջա Ադամը «ի թուին Ռ ճ  (1651) աո Թ սորէզ քա 

ղաք գնաց ու Սուրբ Աւետարանս այլազգեաց» կազմել տալիս:

Այս թվականից հետո նորից մեծ ընդմիջում ունենք մինչև. 1839 թվականը, երբ 
Թավրիզում գրիչ և ստացող Մկրտիչ Անդրեասյան Երևանցին գրել է երկու ձեոա

գիր. Հովհաննես Դրասխանակերտցու «Հայոց պատմությունը» ե  Մովսես Կւսղան- 

կատվացու «Աղվանից պւստմաթյունը»: Այս նույն պատմություններին անդրադար
ձել են նաև այլ գրիչներ' Դանիել Մելքոնյանը Ա Հովսեփ Տեր-Հովհաննիսյանը: 

վերջինիս կրկին հանդիպում ենք 1848 թվականին: Այս անգամ նա ներկայանում է 

«Օրէնսգրքով»: Պատվիրատուն Տփխիզեցի Մելիք Մեհրապյան Ավագ խանն է: 

Հաջորդ ձեոագիրը 10 տարի անց գրված մի ժողովածու է , որի մեջ ամփոփված են 

ճաոեր, ոտանավորներ, նամակներ, աղոթքներ Ա այլն: Ձեոագիրը գրվել է 1853-54 

թթ. Թավրիզում և  Սալմաստում:

Եվ վերջին վկայությունը. 1854-55 թթ. պատվիրատու Իսահակ արքեպիսկոպոսի 

պատվերով գրիչ Եսայի Ավագյանը գրում է  «Քարոզգիրք վարդապետաց մերոց» և 

այդ մասին հիշատակություն թողնում:

Այժմ մի քանի խոսք Թավրիզից Հայաստան ուղարկված ձեռագրերի մասին: 

Ատրպատականի թեմակալ առաջնորդ Կարապետ եպիսկոպոսը 1911 թ. էջմ ի

ածին է ուղարկում Թավրիզից, Խոյից, Սալմաստից ե  Մուժամբար գյուղից հավաք

ված 145 ձեոագիր ե  երեք հնատիպ գիրք, որոնք միայն 1913 թ. ապրիլին են տեղ 

հասնում Զուլֆայի մաքսատանը մնալու պատճառով: Այս ձեռագրերը հանձնվում 

են էջմիածնի մատենադարանապետ Հուսիկ արքեպիսկոպոս Մովսիսյանին: Ըստ 

Թավրիզում կազմված ցուցակի, ա յդ ձեռագրերը հավաքվել են.

1. Թավրիզի նախկին Արամյան գրադարանից

2. Թավրիզի Հայոց առաջնորդարանից
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3. Թավրիզի Ս - Աստվածածին եկեղեցուց
4. Թավրիզհցի Ավագ Մելիք-Աբրահւսմյանից
Տասը տարի անց, 1922 թ- մարտի 13-ին, Ատրպատականի Հայոց առաջնորդա

րանից Գերագույն Հոգևոր Խորհրդի անունով էջմիածին է  աոաքվում 83 ձեոագիր 

Ա 17 տպագիր գիրք: Ձեռագրերի հետ միասին ուղարկված ցուցակը, որը կազմված 
էր Թավրիզում և  կնքված առաջնորդարանի կնիքով, բովանդակում է  բոլոր 83 ձե

ռագրերի նկարագրությունը:
Ահա սրանք են Թավրիզից մեզ հասած հայերեն փրկված ձեռագրերը, որոնք 

փորձել ենք ամբողջացնել հիշատակարանների և ձեռագրացուցակների հիման 

վրա' ներկայացնելով որպես գրչի, ստացողի, ծաղկողի, նորոգողի, ինչպես նաև 

գրչության գործին նպաստող յուրաքանչյուր անձի երախտիք:
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Ա ՆԱ ՀԻՏ ՏՈՆԱՊԵՏՑԱՆ

ԺԱԿ ՇԱՀԱՆ ԴԸ ՋՐՊԵՏ'
ՓԱՐԻԶԻ ԱՐԵՎԵԼՅԱՆ ԼԵԶՈԻՆԵՐԻ ՌԱՐԶՐԱԴՈԻՅՆ 

ԴՊՐՈՑԻ ՀԱՅԱԳԻՏԱԿԱՆ ԱՄԲԻՈՆԻ ՀԻՄՆԱԴԻՐ
(Ամբիոնի հիմնադրման 200-ամյակի աոթիվ)

Փարիզի Արևելյան լեզուների Բարձրագույն դպրոցում հայոց լեզվի ուսուցման 
սկզբնավորումը և  նրա պաշտոնականացումը (հետևաբար և հայկական ամբիոնի 
ստեղծումը այդ դպրոցում) վերագրվում է պատահական մի հանդիպման, որ տեղի 

է  ունեցել 1798 թվականին Իտալիայում հայազգի ժա կ Օահան դը Ջրպետի (Հակոբ 

Ջրպետյան) և  Նապոլեոն Բոնապարտի միջև, ինչպես նաև այն բազում ծառայու
թյուններին, որ Ջրպետը մատուցել է Նապոլեոնին: Որ հայերենը Արևելյան լեզու

ների դպրոցի հիմնական լեզուների շարքում իր տեղն է  ունեցել, ապա դա եղել է 

այն պատճաոով, որ այն կատարելապես համապատասխանել է  նման մի դպրոցի 

ստեղծման ծրագրին, նաև այն պատճաոով, որ հայերենը կարևոր դեր է խաղացել 

ա1Դ լեզուների ուսուցման մեջ երիտասարդների ներգրավման գործում: Այստեղ 

պետք է նկատի ունենալ անշուշտ արևելյան ժողովուրդների հետ ֆրանսիացիների 

հարաբերությունները հեշտացնելու պահանջը, որից անմասն չեն եղել առևտրա

կան մտահոգությունները, ինչպես ա յդ երևում է 1810 թվականին Ֆրանսիայի ներ

քին գործոց նախարարությանը ներկայացված մի տեղեկագրից, որի մեջ Ջրպետը 

նշում է , թե' «կայսերական գրադարանն ունի մեծ թվով հայերեն ձեռագրեր», և  թե' 

«անհրաժեշտ է  հասարակությանը ծանոթացնել գրական-գեղարվեստւսկան այն 
հարստությունները, որ այդ ձեռագրերը պարունակում են», բայց նաև' «օգտակար 

կլիներ, որ հայերի հետ, որոնք ունեն լայնորեն տարածված վաճառականություն և 

որոնք արևելյան ժողովուրդների մեջ ամենից ավելի կապված են մեր կառավարու

թյանը, հաստատվեին առավել սերտ կապեր և  մոտիկից մշակվեին նրանց լեզուն ու 
գրականությունը: Ա յդ մերձեցումը հետագայում կարող էր առաջ բերել մեծ առավե

լություններ հատկապես մեր վաճառականության համար»: Արդարև, հայերի հետ 

Ֆրանսիայի հարաբերությունների առանձնակի նշանակության մասին հաճախակի 

է խոսվում. «Կառավարությունը անտարբեր չպետք է  լինի և  պետք է  միջոցներ ձեռք 

առնի, որպեսզի ֆրանսիացի ճանապարհորդներն ու վաճառականները կարողա

նան ավելի անմիջական հարաբերություններ ունենալ Արևելքի ամենահայտնի ա զ

գերից մեկի հետ, այն երկրի, որի բնակիչները, որոնք Արևելքի ւսմենաձեոներեց
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մարդիկն են, հպարտությամբ են հիշում, որ իրենց նախնիներին կաոավարել է  Լու

սիրանների գերդաստանից ֆրանսիացի մի իշխան»:
Բայց եթե Շահան դը Ջրպետի հաջորդները (այն մարդու, որին պարտական ենք 

ֆրանսերեն լեզվով հրատարակված հայերենի աոաջին քերականությունը) գնա

հատում են նրա մեջ արտասովոր նկարագիր ունեցող մարդուն, որը եղել է ճանա
պարհորդությունների մեծ սիրահար, բացաոիկ ոգևորության տեր մի անձնավորու
թյուն, եթե գնահատում են մանավանդ հասարակությանը մատուցած նրա ազնիվ և 
անկեղծ ծառայությունները Ֆրանսիայում և  Թիֆլիսում, որտեղից նա այլևս չվերա
դարձավ' թափուր թողնելով իր ստեղծած ամբիոնը, և եթե այդ ամբիոնի աշխա
տանքները սկզբնական շրջանում՛ սահուն չընթացան' ստիպելով նրան միառժա
մանակ ընդհատել իր ուսուցումը ֆրանսերեն լեզվին անբավարար տիրապեւոելու 
պատճառով, այսուհանդերձ պետք է ընդունել, որ նա եղել է  հայոց լեզվի ուսումնա

սիրության մեծ ռահվիրան Ֆրանսիայում: Նրա  և  նրա հաջորդների շնորհիվ է , որ 

հայոց լեզվի ուսուցումն այդ դպրոցում ստացավ գիտականորեն դասավանդվող ա- 
ոարկայի կարգավիճակ' ներգրավելով հիշյալ ամբիոնում ֆրանսիական մտքի 

ամենափայլուն ներկայացուցիչներից մի քանիսին:
Հայոց լեզվի ամբիոնի ուսանողները նրա հիմնադրման շրջանում ունեցել են 

տվյալ ամբիոնի դասընթացներին հետևելու տարբեր դրդապատճառներ, այդ ուսա

նողներից Անտուան ժ ա ն  դը Սեն-Մարտենը հետագայում դարձել է հանրածանոթ 

մի արևելագետ, Ասիական ընկերակցության հիմնադիրը, ուրիշներ հրապուրվել են 
այդ ժամանակաշրջանում հայոց լեզվի վայելած մեծ համբավից որպես «աստվա
ծաշնչային նախնական լեզվին մոտ կանգնած մայր լեզուների մեջ հնագույնը», 
ոմանք դարձել են կայսերական գրադարանի կամ տպարանի պաշտոնյաներ և ի- 
րենց վերադասների կողմից ուղարկվել զանազան վայրեր որոշակի մի առաքելու

թյամբ, ուրիշներ, որոնք դարձել են ճանապարհորդներ և  վաճառականներ, և  դեռ 
ուրիշներ, որոնք դասընթացներին հետևել են պարզ հետաքրքրությունից մղված, և 

վերջապես միշտ գտնվել են մի քանի իսկական ուսանողներ, որոնց աոաջնորդել է 
սոսկ գիտության ծարավը, ինչպես, օրինակ, աբբա Բելոն կամ Լըվայան դը Ֆլորի- 

վալը:

*

•  *

Ժակ Շահան դը Ջրպետը ծնվել է  1772 թվականին Եդեսիայում և, ըստ ընտանե

կան մի ավանդության, շառավիղն է եղել Ներսես Շնորհալու եղբայր Շահան իշ
խանի: Ն ա  իր սկզբնական կրթությունը ստանում է  Եդեսիայի հոգևոր աոաջնորդ, 

հայր Պողոս Ավդալյանի հետ, որի ուղեկցությամբ 1787 թվականին մի ճանապար
հորդություն է  կատարում դեպի Կիլիկիա, Սիրիա, Երուսաղեմ և  Միջերկրականի մի 

քանի կղզիներ: Որոշ ժամանակ Հոոմում, Ֆլորենցիայում և  Լիվոոնոյում մնալուց
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հեսւո, բնակություն է  հաստատում Ջենովւսյում Ա սկսում ուսումնասիրել լեզուներ, 

իրավաբանություն, գրականություն' այնպիսի խանդավաո ոգևորությամբ, որ քիչ է 
մնում, որ կորցնի իր տեսողությունը: 1798 թ. նա Լիվոոնոյի հայկական համայնքի 
անունից դիմում է Նապոլեոն Բոնապարտին' խնդրելով նրան բարեխոսել ի 
նպաստ Հա յ Եկեղեցու, որի առաջ ֆրանսիացիները, մտնելով Իտալիա, ինչ-որ պա
հանջներ էին դնում:

Նապոլեոնը, ծանոթանալով նրան, առաջարկում է, որ նա հաստատվի Ֆրւսն- 

սիայում: Նույն տարվա օգոստոս ամսին, երբ Նապոլեոնը Եգիպտոսում էր գտըն- 
վում, Շահան դը Ջրպետը բնակություն է հաստատում Փարիզում և  աշխատանքի 

անցնում տեղի Կայսերական գրադարանում: 1798 թ. դեկտեմբերի 11-ին Փարիզի 
Արևելյան կենդանի լեզուների Բարձրագույն դպրոցում մտցվում է  հայերենի մի 

դասընթաց և հայտարարվում, որ «հայազգի Շահան դը Ջրպետը իր մայրենի լեզվի' 
հայերենի դասեր է տալու»: 1801 թ. հայոց լեզվի դասավանդումն ընդհատվում է , ո- 

րովհետև Շահան դը Ջրպետը լավ չէր տիրապետում ֆրանսերենին: Այսուհանդերձ 
կիսով չափ պահպանում են Ջրպետի աշխատավարձը, որպեսզի նա կազմի հայոց 

լեզվի մի բառարան ու մի քերականություն, և  որպեսզի նա մնա «Ազգային գրադա

րանում դասախոսների տրամադրության տակ, եթե կարիք լինի խորհուրդ հարց

նելու նրան հայերեն որևէ գործի կամ ձեռագրի մասին, քաղվածքներ կատարելու և 
կամ թարգմանելու հայերեն որևէ գործ կամ ձեռագիր»:

Պետք է  նկատի ունենալ նաև, որ Շահան դը Ջրպետը, որը ֆրանսիական կա

ռավարության հայ պաշտոնյան էր համարվում, իր գործունեության ամբողջ ըն
թացքում կատարում էր զանազան հանձնարարություններ, որ միայն ինքը ի վիճա

կի էր կատարելու Ազգային գրադարանում: Նրա ն դիմում էին նաև հայկական տա

ռերով տպարանի տպագրված աշխատանքների համար, դիմում էին, որպեսզի հայ 
վաճառականության մասին տեղեկություններ հայթայթի Ֆրանսիայի առևտրի նա

խարարության այն գրասենյակին, որն զբաղվում էր վիճակագրությամբ, կամ որ

պեսզի լինի թարգմանիչը և ուղեկցորդը պարսկական արքունիքի կողմից հատուկ 

առաքելությամբ Ֆրանսիա գործուղված Գավիթ Զատ ուր անունով մի հայ պատվի

րակի (այս վերջինի միջնորդությամբ է, որ կարդինալ Ռիշըլյոն մի հանձնարարա

գիր է տալիս ի նպաստ Ջրպետի, որպեսզի նրա աշխատավարձն ավելացվի):

Դիվանագիտական այն կարևոր դերը, որ կատարել է  Ջրպետը, անմասն չի եղել 

նրա գործունեությունից, քանի որ, ըստ Ժան-Պիեո Մահեի (տե'ս ժ ա ն  Տյուլար, 

«Նապոլեոնի Բառարանը»), դիվանագիտական շատ նուրբ մի առաքելության է 

պարտական նա հավանաբար իր նշանակումը Արևելյան լեզուների Բարձրագույն 

դպրոցում որպես դասախոս: Մելիք Միրդաուդ դը Մելիք Շահնազարյանը (սրա 

սերնդից մեկը դիվանագիտական կարևոր մի աշխատանք է կատարում ներկա
յումս), որը եղել է Արևելյան լեզուների դպրոցի ուսանող և  հրատարակել է  նկարա

գրական մի ընդարձակ աշխատություն Պարսկաստանի մասին, Ջրպետի կողմից 
ներկայացվում է  Նապոլեոնին որպես մի մարդ, որ կարող է անվտանգ կտրել-անց-
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նեւ Օսմանյան կայսրության աարածքը Ա գնալ Պարսկաստան' բանակցություն վա- 
ոէոու Շահի հետ ոազմական մի դաշինք կնքելու հանձնարարությամբ: Այն դեպ
քում երբ Նապոլեոնի անձնական թարգմանիչը բռնվել ու բանտարկվել էր նույն 
հանձնարարությամբ Պարսկաստան ուղևորվելիս, Միրդաուդին հաջողվում է անց
նել սահմանագիծը և համոզել պարսիկներին' հարձակվելու Ռուսաստանի վրա: 
Ջրպետի նշանակումը վերոհիշյալ պաշտոնում, որ տեղի ունեցավ 1812 թվականի 
ւիետրվարի 27-ին, հրահանգված էր Մոսկվայից' հավանաբար որպես վարձատրու
թյուն նրա մատուցած ծառայության դիմաց: Գալով Միրդաուդին, որը մինչ այդ 
դարձել էր Պարսկաստանի դեսպանը Ֆրանսիայում, նա շնորհակալության արժա

նացավ անձնապես Նապոլեոնի կողմից:
Ջրպետի մյուս աշակերտներից երկու հոգի (Բելոն և  Սեն-Մարտենը) 1812 թ. 

արդեն աշխատություններ էին հրատարակել, և  դա նույնպես պատճառ հանդիսա

ցավ հիշյալ պաշտոնում նրա նշանակմանը:
Հայոց լեզվի (գրաբար և աշխարհաբար) ամբիոնում, որը վերահաստատվեց 

Ներքին գործոց նախարարության կողմից 1810 թ. դեկտեմբերի 8-ին, դասավան

դությունները տեղի էին ունենում ամիսը երեք անգամ, ժամը 18-ին: Ջրպետի խոս
տովանությամբ' արձանագրված 30 աշակերտներից 5-ը կանոնավոր կերպով և ջա

նասիրությամբ մասնակցում էին դասերին: 1815 թվականի դեկտեմբերի 3-ին Հո- 
վակիմ Լազարյանցին (Մոսկվայի Լազարյան ճեմարանի հիմնադրի եղբայրը) 

ուղղված մի նամակում, որ հրատարակվեց 1987 թ. ժորժ Բամպուքճյանի կողմից 

«Արմւսշ» ամսագրի 2-րդ համարում, Ջրպետը գրում է  (թարգմանությունը ժա ն- 

Պիեռ Մահեի).
«Մեր դպրոցը, որը փակվել էր հուլիս ամսից ի վեր, պիտի վերաբացվի վաղը' 

այս ամսի 4-ին, հանդիսավոր մի արարողությամբ:... Այստեղ օտար երկրներից սո

վորելու են գալիս շատեր' անվանի, կրթված մարդիկ' քառասուն և  ավելի տարե

կան: Արդարև, մեր լեզուն մայր լեզուների մեջ ամենահին և սուրբ լեզուներից մեկն 
է: Գիտնականները հիացմունքով են նկատում, թե ինչքան հնություններ կան այն

տեղ, այս աշխարհի հնագույն լեզվից ինչքան արմատներ և հնադարյան պատմու
թյանն ու ժողովուրդների ծագմանը վերաբերող ա յլ հազվագյուտ տեղեկություններ, 

որոնք նա թաքցնում է  իր մեջ որպես չհայտնաբերված հանածոներ և չհղկված 

թանկարժեք քարեր»:
Այս վկայությունը արտացոլում է  այն մոտեցումը, որով համեմատվում էին լե

զուները, և  որը հիմնված էր այդ ժամանակաշրջանում տարածված աստվածա

շնչական այն գաղափարի վրա, ըստ որի մայր լեզուները ծագել են մարդկության 

հնագույն մի լեզվից: Հայերենը համարվում էր այդ մայր լեզուներից ամենահինը, և 

այդպիսի համեմատության հետևորդները, մայր լեզուների մեջ հայերենի գրաված 

դիրքից տարված, գալիս էին Արևելյան լեզուների բարձրագույն դպրոց' հետևելու 
հայերենի դասավանդություններին:
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1826 թ. հունիսի 23-ին Շահան դը Ջրպետը Ներսես արքեպիսկոպոսի կողմից 
հրավիրվում է  Թիֆլիս' այնտեղ եվրոպական լեզուների մասնավոր մի ղպրոց կազ
մակերպելու առաջադրանքով: Այդ կապակցությամբ նա երեք տարվա ժամկետով 
արձակուրդ է խնդրում Ֆրանսիայի Ներքին գործոց նախարարությունից: Գալով 
Թիֆլիս' նախ դասավանդում է  տեղի Ներսիսյան դպրոցում* ձգտելով, որ այն դաո
նա Փարիզի Արևելյան լեզուների զուգակիցը Արևելքում: Թիֆլիսում Ջրպետը դաո
նում է  տեղի հայության հանրային կյանքի կարևոր դերակատարներից մեկը, նա 
գործուն մասնակցություն է ունենում հատկապես Պոլոժենիայի խմբագրման գոր
ծում, սահմանադրություն, որը 1828 թվականից հետո, երբ Արևելյան Հայաստանը 

միակցվեց Ռուսաստանին, հիմք հանդիսացավ Ռուսական կայսրության սահման
ներում ապրող հայության ազգային- եկեղեցական կյանքի կառավարման համար: 

Արևելյան լեզուների դպրոցում Լըվայան դը Ֆլորիվալը փոխարինում է Շահան 

դը Ջրպետին նրա բացակայության ժամանակ: Ռայց երբ Ջրպետը չի վերադառ

նում Թիֆլիսից, նրան համարում են պաշտոնից հրաժարված, և  Ֆլորիվալը դառ
նում է ամբիոնի ղեկավար:

Շահան դը Ջրպետից պահպանվել են հրատարակված բազմաթիվ գործեր.

1812 թ. նա լույս է ընծայում «Պատմություն Մատթեոս Եդեսիւսցու» երկհատոր 
աշխատությունը' ծանոթագրված և նկարազարդ: Սա խաչակիրների աոաջին ար

շավանքին վերաբերող մի հատված է, որը գտնվում է Փարիզի Ազգային գրադա

րանում: Այս աշխատությունը հետագայում ամբողջացվեց Դյուլորիեի կողմից:

1824 թ. հրատարակում է  Գիոնիսիոս Թրակացու «Քերականությունը» («Հիշա

տակարաններ Փարիզի Լեզվաբանական ընկերակցության», 1830 թ.), հունարենով, 
լատիներենով և հայերենով' Կայսերական գրադարանի համար 124 և  127 ձեռա

գրերի հիման վրա:

1820 թ. լույս է ընծայում Ներսես Շնորհալու «Ողբ Եդեսիոյ» պոեմը:

1823 թ. հրատարակվում է  նրա «Հայոց լեզվի քերականություն» աշխատու

թյունը: Սա ուսումնական մի ձեռնարկ է , որ Ջրպետը պատրաստել էր իր աշա

կերտների համար: Ա յս քերականության մեջ կան բազմաթիվ կետեր, որոնք գիտա

կանորեն վիճելի են, ինչպես, օրինակ, այն կետը, ըստ որի «հունարենը առանձին մի 

լեզու է , որը չի խաոնվել ուրիշ որևէ լեզվի հետ» և  կամ ' «հնում հայերենն ունեցել է 

6 բարբառներ, հետո , 14-րդ դարում՜ 30»:
Իր ամբողջության մեջ այս ձեռնարկը տարտամ, անորոշ մի աշխատություն է' 

հաճախ կասկածելի, անհամոզիչ ստուգաբանություններով և այնպիսի տեսակետ- 

ներով, որոնք հետագայում հերքվեցին: Հովհաննես Ջոհրաբյանը «Ասիական հան- 
դես»-ում (հունվար-հունիս 1823, հուլիս-դեկտեմբեր 1823, էջ 169 և  253) խստորեն 

քննադաւոեց հիշյալ աշխատությունը: Նրա  քննադատութանը պատասխանելու 

Ջրպետի փորձերը նույնիսկ չարժանացան հրատարակության, այնքան որ հիմնա
վորված էին Ջոհրաբյանի քննադատությունները: Այնուամենայնիվ մեծ եղավ Շա 

հան դը Ջրպետի դերը Ֆրանսիայում որպես հայագիտությունը սկզբնավորողի:
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Նոան ենք պարտական ֆրանսերեն լեզվով շարադրված արդի հայերենի (աշխար
հաբար) աոաջին քերականության համար: Բացի այդ, նա պատրաստեց այնպիսի 
փայլուն ուսանողներ, ինչպիսիք էիՕ խ տ ո ւտ ն  ժ ա ն  դը Սեն-Մարտենը' «Ասիական 
ընկերակցության, հիմնադիրներից մեկը, ինչպես նաև Աըվայան դը Ֆլորիվալը. 
որը փոխարինեց իրեն: Ջրպետի թողած հիշատակն ավելին է, քան պարզ մի գիտ
նականի հիշատակը, նա հիշվում է որպես սովորականից բարձր մի անձնավորու
թյուն, որպես մեծ ճանապարհորդ, հասարակական ականավոր գործիչ, որին մեծ 
չափով պարտական ենք Արևելյան լեզուների դպրոցում հայերենի դասընթացի

ստեղծումն ու տևականացումը:
Նա նաև կմնա այդ դպրոցում հայոց լեզվի ամբիոնի հայկական ծագում ունեցող 

և  հայախոս միակ ղեկավարը անցնող երկու հարյուր տարվա ընթացքում:
Աղբյուրներ. 1. ԻՆԱԼԿՈ-ի (ԱրևեԱան լեզուների և  քաղաքակրթությունների 

ազգային ինստիտուտ) արխիվային ֆոնդ. 2. «Հայկական հանրագիտարան.. 

Երևան, 1983. 3. ժան -ՊիեոՄահե, «Շահան դը Ջրպետի մեկ նամակը' ուղղված Հո- 
վակիմ Լազարյանին». 4. «Համապատկեր հայ ժողովրդի պատմության., Փարիզ, 

1803 (ֆրանս.):

ՖբաԸսեբեԸից թարգմանեց' 

ՊԱՐԳԵՎՇԱՀԲԱԶՅԱՆԸ
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Ուղիղ տարի մը աոաջ Մայր Աթոռ Ս. էջմիւսծնի տպարանէն լոյս տեսաւ «Գրի
գոր Նարեկացի Շարականագի՞ր» խորագրով 100 էջնոց գրքոյկ մը, հեղինսւկու- 

թեամբ Գրիգոր Փիտէճեսւնի, հրւստարակչութեամբ «Հայաստանում քրիստոնէու- 
թեսւն պետական կրօն հռչակման 1700-ամեակի գրասենեակ»-ին:

Իր «Երկու խօսք—ին մէջ հեղինակը կը յայտնէ իր աշխատանքին նպատակն ու 

դրդապատճառը' ըսելով. «Նկատելով, որ 2001 թուականին ամբողջ հայ աշխարհը 

կը տօնախմբէ Հայաստանեայց Եկեղեցւոյ հաստատման եւ քրիստոնէութեան 

պաշտօնապէս պետական կրօն հռչակման 1700-ամեակը, ու այս պատմական 

թուականին կը զուգադիպի մեծ աղօթագիր եւ խորիմաստ բանաստեղծ-երաժիշտ 
Ս. Գրիգոր Նարեկացիի ծննդեան 1050-ամեակը, սոյն երաժշտագիտավերլուծա- 

կան աշխատանքովս, քննութեան առարկալ դարձնելով Գր. Նարեկացիի Ցարու- 

թեան «Սայլն այն իջանէր» տաղը եւ «Փառք Քրիստոսի ամենազօր Ցարութեսւնն» 
Ցարութեան Տէր Ցերկնից շարականը, պիտի փորձեմ տեսնելու, թէ Գր. Նարեկա

ցի տաղասաց եւ գանձասաց ըլլալէ բացի, որոնցմով ծանօթ է մեզի որպէս բանա- 

ստեղծ-երաժիշտի, արդեօ՞ք շարականագիր ալ է եղած:

«Այս յայտնագործումին ձգտող աշխատանքով, իբրեւ հայ երաժշտագէտի, հա
մեստաբար կու գամ դուզն մասնակցութիւնս բերելու Հա յց. Եկեղեցւոյ Հիմնւսդրու- 

թեան 1700-ամեակի պանծալի տօնախմբութեան, ինչպէս նաեւ երախտագիտու- 

թեան պարտքս կատարելու Հա յց. Եկեղեցւոյ երաժշտութեան, երգարուեստի պատ- 
մութեան մէջ նոր դարագլուխ բա ցող սուրբ եւ խոնարհ վանականին' Գրիգոր Ն ա 

րեկացիի յիշատակին»:
Երկասիրութեան հեղինակը' նախկին խոնարհ վանական մը, յաջողած է իր ա- 

ռաջադրութիւնը իրագործել եւ հաստատել, թէ արդարեւ մեր դասական աղօթասաց 

սուրբը, է՜ր նաեւ երաժշտական շնորհով օժտուած շարականագիր մի վարդապետ:
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Հեռու մնալով հեղինակին մասնագիտական վերլուծականը վերլուծումի ենթար
կելու փորձէն. զոր կը թողում երաժշտական հմտութիւն ունեցող անձի մը նախւս- 
ձեոնութեան, կը բաւակ ա նա նամ նետելով հպանցիկ ակնարկ մը սպՕ երկսւսիրու- 
թեան արժէքին եւ հեղինակին արժանիքին վրայ, որպէսզի հատորիկի ծնունդը 
չմնայ անծանօթ' հետաքրքիր ուընթերցասէր հայ հասարակութեան:

Գրիգոր Նարեկացիի մասին եղած ոեւէ աշխատասիրութիւն ունի մասնաւոր 
հրապոյր եւ հետաքրքրութիւն բոլոր անոնց համար, որոնք կա ոինքնոփ ն սուրբին 
«Մատեան Ողբերգութեան» աղօթամատեանով, որ հանդիսացաւ իր վերշին գործը, 

որմէ Քիչ ժամանակ վերջ, 1011-ին. վաթսուն տարեկան հասակին վախճանեցաւ, ե- 
տին թողլով Աստոսսծաշունչի մերձաորութիւն վայելող «Նարեկ»-ը: Փիտէճեան,կը 
յիշեցնէ ընթերցոցին, որ խնդրոյ աոարկայ տաղի ու շարականի յարակցութեան 
հարցով ուսումնասիրութիւն կատարած է  Մանուկ Աբեղեւսն, որ սակայն նկատի ա- 
ոած է շարականին մէկ բաղադրիչ տարրը միայն, բանաստեղծութիւնը, ու յանգած 
եզրակացութեան, աոանց քննարկելու տաղին ու շարականին երկրորդ տարրը' 

երաժշտութիւնը: Ա յդմէկը ինք կը նախաձեոնէ ընելու: Իսկ Նիկողոս Թահմիզեան. 
խորիմաստ երաժշտագէտ-բանասէրը, իր մեծածաւալ աշխատանքին («Գրիգոր 
Նարեկացին եւ Հայ Երսւժշտութիւնը У-ХУ դդ.») մէջ արդէն իսկ կը հաստատէ, թէ 
«ամենայն հաւանականութեամբ նրա (Նարեկացիի)' դեոեւս նորահաս գրչին պատ

կանող միակ շարականը» է:
Հետաքրքրական տեղեկութիւններով լի է  այս փոքրիկ հատորը: Այսպէս. բացա

տրելով «բարդումնային ոճ» ըսուածը, Փիտէճեան կը գրէ. «Տեսնուած է, որ երբ մար
դիկ տակաւին գրական լեզուին չեն ծանօթացած, իրենց մտքերը կ ՚արտայայտեն' 

աոաւելաբար, բարդումնային կերպով, այսինքն' նախադասութիւնները պարզապէս 
«եւ» շաղկապով իրարու վրայ աւելցնելով, բարդելով»:

«Փաոք Քրիստոսի ամենազօր յարութեանն» շարականի քննարկման աոնչու- 
թեամբ հեղինակը կու տայ սահմանումը շարական բաոին' ըսելով, թէ «շարականը 
յատուկ ոճով մշակուած երգատեսակ է: Շարականը ունի յստակ կերպով ձեւատր- 
ուած, տիպականացած, ճշդութեամբ հաստատուած եւ կայունացած մեղեդիական 
սկզբնաձեւեր, բանաձեւեր, յանգաձեւեր, որոնք կը կազմեն անոր հիմնական կառու
ցողական նիւթը»:

Ուրիշ հետաքրքրական ծանօթութիւն մը շարականներու «կանոն»-ի գրութեան 
մասին: Կը գրէ Փիտէճեան. «Եկեղեցիներու մէջ կարգ ու կանոն պահելու համար եւ 
ժամերգութեանց ընթացքին խաոնաշփոթութիւն չսեղծելու մտահոգութեամբ, ութե
րորդ դարուն, Ստեփանոս Սիւնեցի կարգ ու կանոնի մտցուց շարականները' հաս
տատելով «Կանոն»-ի գրութիւնը: Այլ (սօսքով, շարականները, որոնք ազատ ընտ- 

րութեամբ կ ՚երգուէին ժամերգութեանց ընթացքին, իրենց բովանդակութեան հա
մաձայն բաժնեց խումբերու եւ մասերու ու հետեւեալ կերպով կազմեց Կանոն. 
1- Օրհնութիւն, 2- Հարց, 3- Գործք, 4- Մեծացուսցէ, 5- Ողորմեա, 6- Տէր  յերկնից, 
7- ճաշու, 8- Մանկունք, 9- Համբարձի»:
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Անդրադառնալով գրքի բուն նիւթին, հեղինակը խղճամիտ ու մանրակրկիտ քըն- 
նարկումէ ետք կը յայտւսրարէ. «Երաժշտական գետնի վրայ կատարած այս քննա
կան վերլուծումիս որպէս եզրայանգում, կու գամ ըսելու, որ «Փառք Քրիստոսի ամե- 
նազօր յսւրութեանն» Ցարութեան Տէր  Ցերկնից շարականը պէտք է ընդունիլ որ
պէս 10-րդ դարու Գրիգոր Նարեկացիի գրչին պատկանող գործ, եւ եզրափակիչ 
խմբերգը Ցարութեան «Սայլն այն իջանէր» տաղին, որ մեզի հասած է' անկախ տա- 
ղէն' իբրեւ ԴԿ. Ցարութեան Տէր  Ցերկնից շարական»:

Գրիգոր Փիտէճեանը Նիւ Եորքի մէջ հիմնած է ու տարիներով ղեկավարած 
«Գուսան» երկսեռ երգչախումբը եւ նւսեւ ղեկավարած Նիւ Եորքի Ս. վարդան Մայր 
Տաճարի երգչախումբը:

Իր ներկայ փոքրիկ հատորով Գրիգոր Փիտէճեան հայ հոգեւոր երաժշտութեան 
անդաստանէն ներս ակոս մը եւս փորած կ ՚ը լլա յ, այդու իսկ նպաստելով անոր ուռ
ճացման:

ԳԱՐԵԳԻՆ Ա. Ք ՀՆ Յ . ԳԱՍՊԱՐԵԱՆ
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Օգոստոսի 6-իե. կիրակի.- բ. կիր. զկէՓ Վարղավաոի:
Այսօր Մայր Տաճարում. Ավագ Ս. Սեղանի վրա. Ս. Պատւսրսպ մատուցեց Մայր 

Աթոռի միաբան Տ. Բագրատ աբեղա Գալստյանը: «Հա յր մեր»-ից աոաջ պատա

րագիչ Հայր Սուրբը քարոզ խոսեց' «Որ պարծին ի Տէր պստծեսցի» բնաբանով (Ա

Կորնթ. Ա 31) (տեն էջ 10):
Ս. Պատարագին ներկա էր Վհհափսա Հայրապհտը:

Օգոստոսի 12-խէ,շէսբաբ-֊ Տօհ Շողակաթի Ս. Էջմխսծհի ըստ  տեպհաս 
ՍրբոյԱ Գրիգորի Լուսաստղին:

Այսօր Մայր Տաճարում, Ավագ Ս. Սեղանի վրա. Շողակաթի Ս. էջմիսւծեի 

տոնին նվիրված Ս. Պատարագ մատուցեց Մայր Աթոռի միաբան Տ. Մարկոս աբե

ղա Հովհաննիսյանը: «Հա յր մեր»-ից աոաջ պատարագիչ Հա յր Սուրբը հավուր 

պատշաճի քարոգ խոսեց:
Ս. Պատարագին ներկա էր վեհափառ Հայրապետը:

Նույն օրը. երեկոյան. Մայր Տաճարում Հսկումի արարողություն կատարվեց' 

որպես նախապատրաստություն Վերավտխման մեծ տոնի:

Օգոստոսի 13-ին, կիրակի.-ՎԵՐԱՓՈԽՈՒՄՆ Ս. ԱՍՏՈՒԱԾԱԾՆԻ:
Այսօր Մայր Տաճարում, Ավագ Ս. Սեղանի վրա, Ս. Պատարագ մատուցեց Տ. 

Ներսես արքեպս. Պոզապալ)անը: «Հա յր մեր»-ից առաջ պատարագիչ Սրբազան 

Հայրը քարոզ խոսեց' «Ո վ գերսւհրաշ ծաղիկ բուրեալ յեդեմա յ» (Շարական) 

բնաբանով:

Սուրբ Պատարագի ավարտին, Վեհափառ Հայրապետի նախագահությամբ, 

հանդիսավորապես կատարվեց Խսւղողօբհնեքի արարողություն:

Օգոստոսի 14-ին, երկուշաբթի.- Բ. օր Վերափոխման:
Այսօր Մայր Տաճարում, Ավագ Ս. Սեղանի վրա, Ս. Պատարագ մատուցեց Մայր 

Աթոռի միաբան Տ. Աշոտ աբեղա Մնացականյանը:

Ս. Պատարագի ավարտին կատարվեց հոգեհաեգստյան արարողություն' վասն 
համորեն ննջեցելոց:

Օգոստոսի 17-ին, հինգշաբթի.- Ե. օր Վերափոխման:
Այսօր Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Ամենայն Հայոց Գարեգին Բ Կաթողիկոսը մեկնեց Մոսկվա' 

մասնակցելու Ս. Ամենափրկիչ եկեղեցու օծմանը: Վեհափառ Հայրապետի և Հա-
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մայն Ռուսիո Ալեբսի Բ Պատրիարբի մասնակցությամբ հայկական խաչքար է զե
տեղվելու նորակստաց եկեղեցու առջև' ի նշան երկու Եկեղեցիների եղբայրական 
բարեկամության:

Օգոստոսի 20-ին, կիրակի.- բ .  կխւ. զկնի վերա փ ոխ մա ն:
Այսօր Մայր Տաճարում. Աւ|աց Ս. Սեղանի վրա, Ս. Պատարագ մատուցեց Տ. Տի- 

րսւյր քհն. Գլըճյանր:

Օգոստոսի 27-քւև, կիրակի.- Գ. կիր. զկնի Վերափոխման: Տօհ գիւտի 
գօւբայ Սրբուհւոյ Աստուսւծածևի:

Այսօր Մայր Տաճարում, Ավագ Ս. Սեղանի վրա, Ս. Պատարագ մատուցեց Մայր 

Աթոռի միաբան Տ. Մոմիկ վրդ. Սստգսյանը: «Հա յր մեր»-ից առաջ պատարագիչ 

Հա յր Սուրբը քարոգ խոսեց' «Մեծացուսցէ սւնձն իմ գՏէր, եւ ցեծացաւ հոգի իմ 

յԱստուած փրկիչ իմ» (Ղուկ. Ա 46-47) րնաբսւնով:
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Թ ի վ  5 0  1 9 0 5  Դ ե կ տ ե մ բ ե ր  1 0

423. Ղհա նդ վարդապետ, Քարոզ: 
Միայն Աստուած բարի - 1189

424. Քննասէր, Համապատում - 
1192

Ակ. տե՛ս № 4/9:

425. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Ցսւյտնութիւն — Հերմոն լեոան հարւս- 
ւակողմի ... - 1197

426. Տօքթ . Յ- Թօփճեան, Տհլի- 
չեան խնդիրը - 1200

Ֆ . Տ կ ի չ  ասորագետը Երեք դասա- 
խոսություն է կարդաց եւ Ա. Գրքի և 
ԲաբելոԸի մասին, որոնք նորովի են 
բացահայտում մի շարք խնդիրներ:

Շար. տե՛ս № 455, 462, 475, 481,
489, 507, 517, 524, 533, 538, 564, 572,
583, 591:

427. «վարդապետ» բաոին ստու- 
գաբանութիւնը - 1202

428. Պսակ աբեղսց. Եկեղեցական 
բառեր եւ ասացուածներ -1203

«Ամպհովանի» և «Այգողք- բառերի 
մասին:

Ակ. տե՛ս Ш246:

429. Ստացուած դիրքեր - 1204 
Ակ. տե՛ս №370:

430. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները 
- 1205

Բանավեճ հայերենի ուղղագրու
թյա ն վերա բերյա լ 

Ակ. տե՛ս №425:

Թ ի վ  5 1  1 9 0 5  Դ ե կ տ ե մ բ ե ր  17

431. Օրուան սանին աոթիւ: Սուրբ 
Յակոբ - 1213

432. Քննա սէր, Համապատում - 
1216

Ակ. տե՛ս №419:

433. Մեսրոպ վարդապետ. Հին 
Կտակարանի ծագումը - 1221

Ակ. տե՛ս №400:

434. Եւագր քահանայ Գալայճ- 
եան, Գո՞րծք թէ խօսք - 1224

Բարոյախոսության:

*  Սկիզբը տե՞ս 2000 р. № է:
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435. Պսակ աբեղայ. Եկեղեցական 
բաոեր եւ ասացուաձներ - 1226

՜Այրի" բառի մւսսիս:
Սկ. տե՛ս №246:

436. Ցարութիւն Մկրտիչեսւն, Օա- 
րականւսխօսութիւն (՞)

Սկ. տե՛ս №349:

437. «ԳանՅ»ը ի՞նչ է - 1229

438. «1,ոյս»ի շուրջը - 1231 
Սկ. տե՜ս №408:

439. «Լոյս»ի լուսաբւսնութիւնները - 
1234

Բանավեճ' հայերենի ուղղագրու
թյա ն վերաբերյայ:

Սկ. տե՛ս №425:

440. «Մսւսիս»ի խմբագիրին - 1235 
Բանավեճ' *յանուն Դպրեվանուց.

կնքված պայմանագրի շուրջ:

Թ ի վ  5 2  1 9 0 5  Դ ե կ տ ե մ բ ե ր  2 4

441. Քննսւսէր. Համապատում -
1237

Սկ. տե՛ս №419:

442. Տօքթ . 3 .  Թօփճեսւն, Մանկա
վարժական նորսպոլն ժողովներ: Աշ- 
խսւրհագրութեան դասաւանդութիւնը - 
1242

443. *Լո]ս»ի լուսաբանութիւնները -
1245

Ձայնքաղ շարականների մասին:

444. Տրդա տ եպիսկոպոս Պալ- 
եան. Եկեղեցական ձեոսպիրք Կեսա- 
րիպ վիճակին վանօրէից, ս. եկեղեց- 
եաց եւ անհատից սեվ1ական - 1249

Անհայտ թվականով, ժ է  դ. գրչա- 
գրված ժողովածուի և •Ներածութիւն 
Պորփիւրի եւ Մեկնաթիւն Ներսէս 
Լամբրոնացտյ•  մատյանների նկարա- 
գրութիւն:

Սկ. տե՛ս №407:

445. Բացսոորութիւն մը «Լպս»ի 
ընթերցողներուն ( ')

՝Լոյս>ի այս թվով 1905 թվականը 
փակելու մասին:

446. Հանգիստ ազն. տիկին Ագա
պի Մ. Տէր-Մինասեանի - 1252

Մ. Օրմանեանի մոր մահվան մա
սին ազդ:

ԺԱ ՏԱՐԻ

Թ ի վ  1 1 9 0 6  Հ ո ւն վ ա ր  4

447. «Լոյս»ի շնորհաւորութիւնները
-  1

• Ամանորի եւ Փրկչին Ս. Ծննդեան 
տօնին աոթիւ*:

448. Գսւրեգին վարդապետ, ժ ա 
մանակը եւ Ամանորը - 3

449. Մեսրոպ քահանա] Դարբին- 
եան, Կաղանդ -  Հին ատենը ճենճոտ 
քուրմն էր . . .  - 7

450. Ղ եա նդ վարդապետ, Բեթղե- 
հէմի լուսաւորը - 8

451. Շաւարշ աբեղայ, Հին աշ
խարհի պատրաստութիւնը քրիստո- 
նէութեան հաստատութեան համար -
10

452. Միսաք Փանօսեան, Սուրբ 
Ստեւիաննոս - 12
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453. Արտսւսսզդ վարդապետ. 
Մնհալ Փրկչին -  Ով երկինաոաք հիւր 

. . . - 1 4

454. Տիրայր վարդապետ, Ս- Բւսր- 
սեղի գրուածքներն ու նամակները - 15

.Տիրա յր վարդապետ այս թարգ- 
մանութեամբ կ ՚ամբողջացնէ Ս. Բար- 
սեղի վրայ իր ամփոփած ուսումնասի- 
րութիւնը:

Ակ. տե՛ս №253:

455. Տօքթ. 9 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 18

•Տե ՜ս  1905ի .Լոյս», եր. 1200
Սկ. տե՛ս №426:

456. Թանկագին կւսղւսնդչէք մը -
21

ՊերպերյաԸ վարժարանի մի աշա
կերտ իր վարժարանը փրկեյ է  հրդե- 

ք>Ի9֊

457. «Մասիս»ի խմբագիր ի ն: «Ու
զածը ըսողը ուզածը կը լսէ - 21

Խիստ լեզու օգտագործելու պար
տադրանքի մասին:

458. Պայմանւսգրութիւն - 22
«Մասիս•  շաբաթաթերթը միաս

նաբար տպէղու Տիգրա ն Արփիարյա- 
նի և Բաբգեն վարդապետ Կյուլեսեր- 
յանի պայմանի մասին:

459. «Լոյս»ի նամակատուփը - 23

460. Մահ մահտե՞սի Աւետիք Կիւ- 
լէսէրեանի - 24

Թ ի վ  2  1 9 0 6  Հ ո ւն վ ա ր  1 5

461. Քննասէր, Համապատում - 25
Սկ. տե՛ս №419:

462. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան. Տելիչ- 
եան խնդիրը - 30

Սկ. տե՛ս №426:

463. Քարոզ: Ասւոուծոյ փաոքը - 33

464. Ցսւրաթիւն Մկրտիչեան, Շա- 
րականախօսութիւն - 37

Ակ. տե՜ս №349:

465. Պսակ աբեղայ. Եկեղեցական 
բւսոեր եւ ւսսացուածներ - 39

Սկ. տե՛ս №246:

466. Համշէնցի ներուն հայերէնը: 
ճւսնիկի Տիրախնամ վիճակին բոլոր 
գիւղացիներոսն ողշոյնը - 40

Գրի Է առել Բա բգեն վարդապետը 
1899 թ., երբ Ծ  անիկի առաջնորդական 
տեղապահ Է եղել:

467. Նուիրատուութիւններ - 41

466. «Բիւրւսկ0»ի հրաժեշտը - 42
Հինգ տարի կանոնավորապես 

հրատարվէղուց հետո •Բխրակն- շա
բաթաթերթը փակվում Է:

469. վւսն Երամեան վարժարանը
-4 3

Վարժարանին նյութապես օգնելու 
անհրաժեշտության մասին:

470. Հին էշեր: Ցովհան Դամաս- 
կացի եւ Հա յ Եկեղեցի - 45

Ցովհան Դամասկացու • Պատաս- 
խանիք աո Հայս•  նամակը:

Սկ. տե՛ս №362:

Թ ի վ  3  1 9 0 6  Հ ո ւն վ ա ր  2 1

471. Քննասէր, Համապատում - 49
Սկ. տե՜ս №419:
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472. Կանոնագիտական: վարդա
լի ետ ութ հան աստիճանները Հա յ Եկե- 
ղեցւոյ մէջ - 54

Ակ. տե՛ս N1304:

473. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Նայոսսծք -- Քանի անգամ որ նայե- 
ցար եթերին - 61

474. Մեսրոպ վարդապետ. Հին 
Կտակարանի ծագումը - 63

Ակ. տե՛ս №400:

475. Տօքթ . 3 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 66

Ակ. տ ե՛սա 426:

476. «Լպս»ի լուսաբանութիւնները -
70

■ Հաւասոսմք -ի  մեկնաբանություն:

477. Հանգիստ Տ .  Ներսէս արք- 
եպս. Գէորգեանի - 72

Թ ի վ  4  1 9 0 6  Հ ո ւն վ ա ր  2 8

478. Քննա սէր, Համապատում - 73 
Ակ. տե՛ս N9419:

479. Կանոնագիտական: վա րդա 
պետ ութեան աստիճանները Հա լ Եկե
ղեցու] մէջ - 78

Ակ. տե՛ս N°384:

480. Քարոզ: վեւոնդ վարդապետ, 
Համբերութեւսն աոաքինութիւնը - 83

481. Տօքթ . Ց . Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 85

Ակ. տե՛ս №>426:

Պսակի վերաբերյաչ լուսաբանու- 
թյուններ:

483. Գր. Հ . Գալուստեան, Հովիւն 
քաջ — Ցոգնած ու տքնած ծունկերով 
կըթոտ .. .  - 93

484. Ներսէս վարդապետ Դ-անի- 
էլեան, Լուսաւորը մսուրին — Սուրբ 
քարայրէն մինչեւ 1սաչ... - 93

485. Քահանայական խնդիրը եւ 
նորընծայ քահանայ մը - 94

Նորընծա քահանաների արժա
նիքների մասին:

486. Պսակ - 96
Արամ Ատիւ բեյի և Արշայույս Փա- 

ւիազյանի պսակի մասին

Թ ի վ  5  1 9 0 6  Փ ե տ ր վ ա ր

487. Քննասէր, Համապատում - 97

488. Կանոնագիտական: վա րդա 
պետ ութեան աստիճանները Հա յ Եկե- 
ղեցւոյ մէջ - 102

Ակ. տե՛ս №384:

489. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 106

Ակ. տե՛ս №426:

490. Ստացուած գիրքեր -110
Ա. Մենզիսի *  Կրօնի պատմու- 

թիւնը, նախնական հաւատա/իքների 
նկարագիրը եւ կրօնական մեծ սիս ֊ 
տէմների բնոյթը* գրքի հայերեն 
թարգմանության (թրգմ.' էմմանաեյ 
քհն. Նազարյանց) գրախոսություն:

482. *Լոյս»ի լուսաբանութիւնները -
89
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491. Կրօնա-ընկերական հին բար
քեր: Ֆ- Գուլանժ, Նաիրական հուրը - 

113 •
Թրգմ.' Մկրտիչ Քեչեճյան:
Ծար. տե՛ս №510:

492. Հին Էջեր: Ցովհան Դամաս- 
կացի եւ Հայ Եկեղեցի - 116

Սկ. տե՜ս №362:

493. «Ցաոաքեսւլսն» եւ ոչ թէ «զա- 
ոաքեւսլս» - 119

494. «Լոյս»ի նամակատուփը - 120

Թ ի վ  6  1 9 0 6  Փ ե տ ր վ ա ր  11

495. Քննսւսէր, Համապատում -
121

Սկ. տե՛ս №419:

496. Բանւսսիրութիւն: է . Ռընան, 
Գիտութեսւն ապագան - 126

Թրգմ.' Շահե աբեղա:

497. (Բաբգէն Կիւլէսէրեան), Նալ- 
եան եւ Նարեկացի - 130

Շար. տե՛ս № 530, 570, 641. 763, 
797, 808, 818, 851, 860, 869, 877:

498. Դաւանաբանական միութիւնը 
Եւրոպիպ քրիստոնէական Եկեղեցի- 
ներու մէջ - 134

499. Որո՜նք կրնան քահանա] ըլ
լալ - 138

500. «Լո]ս»ի լուսաբանութիւնները -
140

Եբրայեցվոց է , 3  համարի մեկնու- 
թիւն:

501. Դպրեվանք - 141

Կղեմեսի' Դուրյան սրբազանի և 
Արմաշի Դպրեվանքի վերաբերյայ 
հոդվածի մասին:

502. Պատուարժան խմբսւգրութիւն 
«Մանզումէ» օրաթերթի - 142

Նամակ խմբագրությանը' <Տելիչ- 
յա ն խնդիրը•  հոդվածի տակ, որ ար
տատպություն է  ‘ Լոյս—ից, դնեյ Տօքթ. 
д. Թօփճեանի անունը:

Տե՛ս №426:

503. Կիլիկեան Դպրեվանքը - 142 
Դպրեվանքի տեսուչ Գարեգին

վարդապետի նամակը, ուր շարադըր- 
վում են իր տպավորությունները և 
թվարկվում Են Դպրեվանքի համար 
պակասող նյութերը:

504. Տրդատ եպիսկոպոս Հալեան, 
Եկեղեցական ձեոսպիրք Կեսարիոյ 
վիճակին վանօրէից, ս. եկեղեցեաց եւ 
անհատից սեփական - 143

1705 թ. գրչագրված Ավետարանի 
նկարագրություն:

Սկ. տե՛ս №407:

Թ ի վ  7  1 9 0 6  Փ ե տ ր վ ա ր  18

505. Քննասէր, Համապատում -
145

Սկ. տե՛ս №419:

506. Մեսրոպ վարդապետ, Հին 
Կտակարնի ծագումը - 150

Սկ. տե՛ս №400: Վերջ:

507. Տօքթ . 0 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 153

Սկ. տե՛ս №426:

508. Գր. Հ . Գսւլասսւեան, Դուն եւ 
ես (Ա. Կիւրակէ Աղուհացից) - Դուն
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հս Աստ ուա ծ ոդորմութեանց ւսնըս- 
պւսո . . .  - 157

509. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները - 
158

Սարկաւագի •ՈղջոյՕ» տւպու մա
սի 0:

510. Կրօնա-ընկերւսկան հին թար
քեր: Ֆ . Գուլանժ, Նաիրական հարը - 
160

Թ ր գ մ ' Մկրտիչ Քեչեճյան:
Սկ. տե՜ս №491:

511. «Լոյս»ի շուրջը: Գ. - 163
Տարբեր գավառներից ու քա ղա ք

ներից նամակներ' Վ ո յս—ի անհրա
ժեշտության մասին:

512. վանի Երամեան վարժարանը 
-166

Երամյան վարժարանին օգնէղու 
համար ‘ Լպս—ի տպած հոդվածի ար
ձագանքները: Նամակներ' Վանի Հա յ
կական որբանոցի վարժարանի հիմ
նադիր տնօրեն Հ. Երամյանից և Վա
նի առաջնորդական տեղապահ Մես
րոպ քահանա սանիկյանից:

513. Այլեւայլք - 168
Մկրտություն, Ազգային հիվանդա

նոցի Ս. Փրկիչ եկեղեցու հիմնարկեք և 
Ղայաթիո Ա. Լուսավորիչ եկեղեցում 
եռաձայն Պատարագ:

Թ ի վ  9  1 9 0 6  Մ ա ր տ  4

514. Քննա սէր, Համապատում -
169

Սկ. տե՛ս №419:

515. Գ ր. հ. Գալուստեան, Նոր 
ստեղծում (Բ. Կիւրակէ Աղուհացից) -

Խըլէ ինձմէ, Տէր , այս աչքերն իմ չար 
. . .  - 175

516. Կանոնագիտական: վա րդա 
պետ ութ եան աստիճանները Հայ Եկե- 
ղեցւոյ մէջ: Դ . -176

Սկ. տե՛ս №384:

517. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 182

Սկ. տե՛ս №426:

518. (Յովհա ն) Ոսկեբերան, Հա- 
ււսաքի ցոլքեր եւխօսքեր - 185

Հատվածներ հեղինակի ճառերից:

519. Փետրուար ամիսը եւ եկեղե
ցական հանդէսներ մայրաքաղաքիս 
մէջ - 187

520. Պաշտօնական ծանուցում Ա զ
գային պատրիարքարանի -192

Հովսեփ Իզմիրյանց հանձնաժողո
վի պայմանները:

Թ ի վ  9  1 9 0 6  Մ ա ր տ  4

521. Քննասէր, Համապատում -
193

Սկ. տե՛ս №419:

522. Քարոզ: Քրիստոսի փորձու- 
թիւնները: Ա. - 198

Շար. տե՛ս №537, 569:

523. Գ ր. Տ .  Գալուստեան, Անա
ռակ որդին (Գ. կիւրակէ Աղուհացից) 
-- Անկումըս, Հայր, շընորհքներուդ 
բարձունքէն . . .  - 202

524. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 204

Սկ. տե՛ս №426:
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525. Պսակ ա բեղա ]. Եկեղեցա կա ն 
բսւոեր եւ ասացուածներ: Անապատ -

207
Ե կ ե ղ ե ց ա կ ա ն  զ ա ն ա զ ա ն  հ ա ր ց ո ւ մ 

ն ե ր ի  պ ա տ ա ս խ ա ն ն ե ր :

Սկ. տե՛ս №246:

526. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները -

200
Եկեղ եցագիտական զանազան

հարցերի պատասխաններ:

527. Միսիօնար մի ւայսւարարու- 

թիւնը - 211
Վ ո յս -ի  1905 թ. էջ 1150-1154 հոդ

վածի արձագանքների մասին:

Թ ի վ  Ю  1 9 0 6  Մ ա րտ  11

528. Հին էջեր: Ցովհան Դամաս- 
կացի եւ Հայ Եկեղեցի - 213

529. Քննասէր, Համապատում - 

217
Սկ. տե՛ս №419:

530. Գր. Հ- Գալուստեան, Տնտե՞ս 
(Դ . Կիւրակէ Աղուհացից) -- Բխր 
բարիքներով օրերս օժտեցիր...

531. (Բւսբգէն Կիզէսէրեան), Նսղ- 
եան եւ Նարեկացի - 223

Սկ. տե՛ս №497:

532. Գր. Տ . Գալուստեան, Ետիս 
նսւյեցայ -  Մեղրածորան Քանանու 
քաղցրութիւնքը կաթնահամ...

533. «Լպս»ի լուսաբանութիւնները - 
230

Եկեղեցական հարցումներու պա
տասխաններ:

534. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան. Տելիչ- 
եան խնդիրը - 233

Սկ. տե՛ս №426:

535. Ցարութիւն Մկրւոիչեան, Օա- 
րականախօսութիւն - 237

Սկ. տե՛ս № 349: Սխաչմամբ տըպ- 
ված է  •  Մկրտիչ Ցարաթիւնեան-:

Թ ի վ  1 1  1 9 0 6  Մ ա ր տ  18

536. Օրուան տօնին աոթիւ: Զրոյց- 

ներ - 241
Գր. Լուսավորչի տոնի աոթիվ:

537. Քննասէր, Համապատում -
245

Սկ. տե՛ս №419:

538. Քա րոզ: Քրիստոսի փորձու- 
թիւնները: Բ - 250

Սկ. տե՛ս №522:

539. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 253

Սկ. տե՛ս №426:

540. Արտաւազդ վարդապետ, 
Դրուագ մը: «Երթ եւ դու արար նոյն- 
պէս -  «Օրինական» մը հետաքրքիր եւ 
հեգնող . . .  - 256

541. Մ. Գ . Ծալեան, Սեհակ-Մես- 
րոպեան դպրոցը եւ արտաքին կամ 
հեթանոս մատենագիրք - 257

Տե՛ս №577:

542. Գր. Տ .  Գալուստեան, Խաբ- 
ուած հոգիիս գաղտնիքը (Ե. Կիւրակէ 
Աղուհացից) -  Դատաւորին չես նմա- 
նիր Դուն անգութ ... - 260
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* Օրհնեալ եկեալ յանուն Տեաոն• 
(Ջ- Կիւրակէ Աղուհացից) -  .Վ ա յ-  
երու տխուր կրկնումՕերէԸ վերջ

543. «Լպս»ի շուրջը: Գ . - 261
Տարբեր գավառներից ու քա ղա ք

ներից նամակներ' •Լոյս—ն  անհրա
ժեշտության մասին:

544. Ռաուլ տը լա Կրասսըրի, 
Պաշտամունքէն յաուսջ եկող արուես- 
տագիտական երեւոյթներ - 263

Հեղինակի Рхуско/о&е ժ։տ ռ1է/օոտ 
գրքից: Թրգմ. Հա յկա զն Հապեշյան:

Թ ի վ  1 2  1 9 0 6  Մ ա ր տ  2 5

545. Հաււսսւքի ցոլքեր եւ խօսքեր -
264

Հա տ վա ծ Գրիգոր Տաթևացու եր

կից՝

546. Գր. Տ . Գալուստեան, Սիովնի 
աղջկան (Ծաղկազարդ) -  Սիովնի 
աԴ2ԻԿ. Քեզ բարի լուրեր... - 267

547. Մեսրոպ վարդապետ, Ք ա 
րոզ: Քրիսաոնէութեան ոգին - 268

548. Շահէ վարդապետ, Հրաշք
ներն ու Ս. Գիրքը հասստացեալ գի- 
տուններու կարծիքով - 273

549. Ստացուած գիրքեր - 280
Հ. Մ. Պոտուրյանի աշխատասի

րությամբ Լույս տեսած •Կոստանդին 
Երզնկացի- գրքի գրախոսություն:

550. Դպրեվանք: Իր նորընծա] 
սարկաւագներն ու վարդապետները - 
285

551. Վահան վարդապետ Տէր-Մի- 
նասեան Պարտիզակցի, Ոչ եռաձայն
-286

Հա յ Եկեղեցին պահպանողական 
է, հետևաբար Հայկական Եկեղեցին 
եռաձայն Պատարագ պիտի չընդունի:

Թ ի վ  1 3  1 9 0 6  Ա պ ր ի լ 1

552. Զատիկ: «Լոլս»ի շնորհաւորու- 
թիւնները - 289

553. Աւագ Շւսբթու աոթիւ: Զա 
տիկներ. -  Աւագ Հինգշաբթի եւ իր 
շուրջ յուզուած խնդիրներ - 290

554. Գր. Հ . Գալուստեան, Ոտըն- 
լուայ (Աւագ Հինգշաբթի) — Այսօր 
Տէրը ըսփածաւ խոնարհութեան այն 
ղենջակ 294

555. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները -
295

Մատաղի և նրա տեսակների մա
սին:

556. Հնդկական հաւկիթը եւ կար
միր հաւկիթը - 299

557. Մեսրոպ վարդապետ, Քա 
րոզ: Քրիստոսի խաչելութիւնը - 302

558. Ներսէս վարդապետ, «Ծա- 
րաւի եմ» (Աւագ Ուրբաթ) -  Գողգո
թային ցցուն կատար . . .  - 306

559. Գր. Հ . Գալուստեան, 1սւսչե- 
լութեան պատկերը (Աւագ Ուրբաթ) -  
Սուգի սեւեր է հագեր . . .  - 306

560. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Լուսանցքի նօթեր - 307
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«и Գրոց հայերէն թարգմանու-

թեան մասին՝:
Ծար՛ տե՜ս №586, 597, 653, 679.

561. Քննասէր. Համապատում - 

309
Սկ. տե՜ս №419:

Թ ի վ  1 4  1 9 0 6  Ա պ ր ի լ 8

562. Յարուցեւսլ Քրիստոսը: Իր 
ինը երեւումները - 313

563. Գր- Հ- Գալուստեան, «Ձէ 
աստ» (Զատիկ) — Դուք, Իւղաբերք, 
ինչու* ցօղովը այգուն . . .  - 317

564. Քննասէր, Համապատում - 
318

Սկ. տե՜ս №419:

565. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
հան խնդիրը - 323

Սկ. տե՛ս №426:

566. Պսակ վարդապետ, Եկեղե
ցական բաոեր եւ ւԱսացոսսծներ - 325

Անդաստան և Անկանոն բառերի 
մասին:

Սկ. տե՜ս №246:

567. 3 .  Р. Ներսիսեան, վարդա 
պետ բաոին ստուգաբանութիւնը - 329

Տե՛ս №820:

568. Տրդատ եպիսկոպոս Պալ- 
եան, Եկեղեցական ձեոագիրք Կեսսւ- 
րիոյ վիճակին վանօրէից, ս. եկեղե- 
ցեաց եւ անհատից սեփական - 333

Անհայտ թվականով գրչությամբ, 
Ժ Թ  գ  անհայտ թվականով գրչու
թյամբ (2), 1532, 1307 թթ. գրչությամբ 
Սաշոցի, Մաշտոցի, Գանձարանի,

Շարակնոցի. Մաշտոցի, Շարակնոցի 
նկարագրութխն:

Սկ. տե՛ս №407:

Թ ի վ  1 5  1 9 0 6  Ա պ ր ի լ 15

569. Քննասէր, Համապատում -
337

Սկ. տե՜ս №419:

570. Քարոզ: Քրիստոսի փորձու- 
թիւնները: Գ. - 343

Սկ. տե՜ս №522:

571. (Բսւբգէն Կիւլէսէրեան), Նսղ- 
եան եւ Նարեկացի - 346

Սկ. տե՜ս №497:

572. վա րդա ն քահանայ Ջաքար- 
եան, Շնորհք տուր ինձ — Շնորհք 
տուր ինձ ... - 349

573. Տօքթ . 3 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 349

Սկ. տե՜ս №426:

574. Ցարութիւն Մկրտիչեան, Օա- 
րականախօսութիւն - 352

Սկ. տե՜ս №349:

575. Հին էջեր: Ցովհան Դամաս- 
կացի եւ Հա յ Եկեղեցի - 355

Սկ. տե՜ս №362:

576. Մահագրութիւն: Տ . Բարթողի- 
մէոս արքեպիսկոպոս (Չամչեան) - 
360

Թ ի վ  1 6  1 9 0 6  Ա պ ր ի լ 2 2

577. Հա յ Եկեղեցի: Քահանայա
կան խնդիրը ոուսահայոց մէջ - 361
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Ս. էջմիածնի ամսաթերթի 1906 թ. 
հունվար ամսի համարում հրատա
րակված «Քահանայացուներս ընտ- 
րութեան եւ պատրաստութեան կա ֊ 
նոններ—իցքա ղ վա ծ հատվածներ:

578. 1Г. Գ. Օ ՚ալեան, Սահակ-Մես- 
րոպեւսն դպրոցը եւ փիլիսոփսւյու- 
թիւն: Բ - 364

Սկ. տե՜ս №540:

579. ժամանակագրական - 366 
Մի քանի կաթողիկոսների ժամա

նակագրության ճշտում:

580. Եկեղեցի - 369
Հա տ վա ծ Հասդինկի ՄւոԽոսդ՝ օք 

է ե  ШЫе գրքի С/шггА բառահոդվածի, 
որի հեղինակն Է Ս. Կեյֆորտը: Թրգմ. 
Տ . Ներսես քահանա Թավոպճյան: 

Շար. տե՛ս № 590, 612, 623, 640,
666, 6Տ1, 695, 706, 713, 737:

581. Քննասէր, Համապատում -
372

Սկ. տե՛ս №419:

582. «Լպս»ի լուսաբանութիւնները -
377

Եկեղեցագիտական հարցերի պա
տասխաններ:

583. Կօտէ, Յիասսի մկրտութիւնն 
ու փորձութիւնը - 381

Թրգմ. Տ. Կարմիրեան:

584. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 382

Սկ. տե՛ս №426:

585. Մտածուած խօսքեր - 384
Աշխատության մասին: Թրգմ.

Ղեոնդ վարդապետ Դուրյան:

Տե՜ս №605, 657, 669, 680, 712, 746, 
764, 830, 855:

Թ ի վ  1 7  1 9 0 6  Ա պ ր ի լ 2 9

586. Քննասէր. Համապատւմ - 385 
Սկ. տե՛ս №419:

587. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Լուսանցքի նօթեր - 391

Սկ. տե՛ս №559:

588. Միքայէլ Թէրլէմէզեան, Ոսկի 
հորթ — Ցած իջիր. Քրիստոս, խաչիդ 
բարձունքէն ... - 392

589. Պսակ վարդապետ, Եկեղե
ցական բառեր եւ ասացոսսծներ - 393

Անկեյանոց, Անկոչ եպիսկոպոս, 
Անվաւեր, Աշխարհական, Աշտանակ, 
Ապա բառերի մասին:

Սկ. տե՛ս №246:

590. Յարութիւն Մկրտիչեան, Շա- 
րականախօսութիւն 396

Սկ. տե՛ս №349:

591. Եկեղեցի -318  
Անգչերենից թարգմանեց Ներսես

քահանա Թավոպճեան:

592. Տօքթ . 3 .  Թօփճեան, Տելիչ- 
եան խնդիրը - 402

Սկ. տե՛ս №426:

593. Ղեւոնդ քահսւնայ Տէր-Ստե- 
փանեան, Հին հաւատքի նշմարներ: 
Ա .- 406

•  Կրօնական ըմբռնումներ հայ տու- 
ներու ներսը*:

594. Պօղոս 3 .  Մուրատեան, - 
408
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կ ր ո ն ա կ ա ն  ա վ ա ն դ ո ւ թ յո ւ ն ն ե ր ի  մ ի

ք ա ն ի  ն մ ո ւ շ ն ե ր :

Թ ի վ  1 8  1 9 0 6  Մ ա յի ս  6

595. Քննասէր. Համապատում -

409
Սկ. տե՛ս N>419:

596. Գր. Տ . Գալուստեան, Համ
բարձումը -  Համբարձումը հոգինե- 
րուն կսւրօտն է մեծ ... - 414

597. Կանոնագիտական: վարդւս- 
պեստւթեւս(» աստիճանները Հա յ Եկե- 
ղեցւոյ մէջ - 414

Սկ. տե՛ս №384:

598. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Լուսանցքի նօթեր - 420

Սկ. տե՛ս №559:

599. Քանի մը դիտողութիւններ -
422

•Աւետաբեր»-ի մեջ դավանաբա- 
նական-ծիսական հարցերի շուրջ չայս 
տեսած հոդվածի և • Բաց նամակ»ի 
մասին:

600. ժ .  սւը Մորկան, Հնախօսու- 
թիւնն ու պատմութիւնը - 425

Թրգմ.' Շահե վարդապետ:

601. Ստացուած գիրքեր - 430
Մ. Քեշիշյանի -Քաղաքական 

տնտեսագիտութխն՛• գրքի համառոտ 
գր ախո սաթյա ն:

602. Ա . 8 . Պօյաճեսւն, Պաշտօնա- 
կան ծանուցում ազգապետարանի - 
432

Խ ա ոն դավանությամբ զույգեր 
պսակելա բողոքական Եկեղեցու ի ֊ 
րավասության մասին:

Թ ի վ  1 9  1 9 0 6  Մ ա յի ս  13

603. Հա յ Եկեղեցի - 433
•  Անկապ կարծիքներան շուրջը՝:

604. Քննասէր, Համապատում -
437

Սկ. տե՛ս №419:

605. Գուրգէն քահանա] Շալճեան, 
Երկրորդ Ծաղկազարդ: Քրիստոսի 
արցունքը - 443

606. Մտւսծոււսծ խօսքեր: Աշխա- 
տութխն - 444

Սկ. տե՛ս №584:

607. Տօքթ . 8 .  Թօփճեան, Քրիստո
նէական Եկեղեցիներ - 445

Համառոտ տեղեկություններ Ա րև ֊ 
մըտյան (Կաթոյի կ, Բողոքական), Ա- 
րևեյյա ն (Օրթոտոքս) Եկեղեցիների 
մասին:

608. Մ իքա յէլ Թ էրլէմէզեան, Ա- 
ւանդավէպ — վան-Այգեստանի Հիւ- 
սիսի եզերք . . .  - 450

609. «Լպս»ի լուսաբանութիւնները -
452

Թաղական խորհրդի իրավասու
թյունների մասին:

610. Ստացուած գիրքեր - 453
և Հ. Տեր ֊Ներսեսյա նի •Փոքր  

քա րոզգիրք*֊ի  մասին համառոտ գրա
խոսության:

611. Եռաձայնը - 454



2 0 0 0  «ԼՈՑՍ» ՇԱԲԱԹԱԹԵՐԹԻ ՄԱՏԵՆԱԳԻՏՈԻԹՑՈԻՆ Ը 123

Մ. Եկմա /յա նի, Ձիյինկիրյա նի, 
Բժշկյանի բազմաձայն Պատարագ
ների մասին:

Թ ի վ  2 0  1 9 0 6  Մ ա յի ս  2 0

612. Հա յ Եկեղեցի: Ազգային
պատրիարքարան եւ բողոքական ազ- 
գապետարան - 457

613. Քննասէր, Համապատում - 
464

Սկ. տե՛ս № 4/9:

614. Գր. Հ . Գալուստեան, Հոգե
գալուստ -- Ըսպասումի հատնումովը 
ոգեսպաո ... - 468

615. Ղ եա նդ վարդապետ Գուր- 
եան. Քարոզ: Մահէ ետքը կեանք -
469

616. Համբարձմանը տօնը եւ ա զ
գային տունը - 472

•  Ազգային հիւանդանոցի 74րդ տա
րեդարձին աոթիւ-:

617. «Լպս»ի լուսւսբանութիւնները -
473

Եկեղեցագիտական հարցերի պա
տասխաններ:

618. Հին էշեր: Ցովհան Դամաս- 
կացի եւ Հա յ Եկեղեցի - 474

Սկ. տե՛ս №362:

619. Տրդատ եպիսկոպոս Պալ- 
եան, Եկեղեցական ձեոսպիրք Կեսւս- 
րիոյ վանօրէից, Ս. Եկեղեցեաց եւ ան
հատից սեվւական - 479

1651 թ. գրչագրված Աւետարանի 
նկարագրութիւն:

Սկ. տե՛ս №407:

Թ ի վ  2 1  1 9 0 6  Մ ա յի ս  2 7

620. Քննասէր, Համապատում -
481

Սկ. տե՛ս №419:

621. Կանոնագիտական: վարդա- 
պետութեան աստիճանները Հա յ Եկե- 
ղեցւպ մէջ - 486

Սկ. տե՛ս №384:

622. «Լպս»ի լուսւսբանութիւնները -
492

\

Ծիսական; եկեղ եցա-իրաւական
հարցերի պատասխաններ:

623. Եկեղեցի: Քրիստոնէական 
վարքի կանոնը - 494

Սկ. տե՛ս №579:

624. Ք րիստ ոնէա կա ն Ե կեղե
ցիներ: Հայ Եկեղեցի: Կաթոլիկ Եկե
ղեցի - 497

625. Ստացուած գիրքեր - 502
է . և ժ .  Կոնգուոի •  Դեռահաս մ ի ֊ 

ջակորեարը գրքի հայերէն թարգմա- 
նութեան (թրգմ.' Գր. Մա/խաս) համա
ռոտ գրախոսություն:

Թ ի վ  2 2  1 9 0 6  Հ ո ւն ի ս  3

626. Քննասէր, Համապատում -
505

Սկ. տե՛ս №419:

627. Տօքթ . Ց. Թօփճեան, Կէօթէ եւ 
քրիստոնէութիւն - 510

Շար. տե՛ս № 650, 661, 672, 688, 
715:

628. Ցարութիւն Մկրտիչեան, Օւս- 
րականախօսութիւն - 513
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Սկ. տե՜ս №349:

62,9. Ստեփան Երկանեսւն, Աո 
Աստոսսծ (Գեր. Դուրեան Սրբազա
նին) -  Հիմակ հեգնել սորվեցայ պատ
րանքները աշխարհին - 516

630. Ղեւոնդ վարդապետ Դուր
եան, Ս. Գրոց պատմութիւն: Ա. Ս. 
Գրքի հանքերը - 517

Ծար. տե՜ս № 648, 673, 685, 693, 
704, 721, 735, 741, 775, 787, 826:

631. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները -
520

Ծիսական, եկեղեցա ֊իրավական 
հարցերի պատասխաններ:

632. Ստացուած գիրքեր - 523
Մ. Ծալյանի ‘ Համաոօտ պատմու- 

թիւն ընդհանուր ազգաց». գրքի համա
ռոտ գրախոսության:

633. «Լոյս»ի շուրջը - 523 
Գարեգին քահանա Սեֆերյանի և

Զարեհքահանա Քեշիշյանի «Անկեղծ 
համակրաթխններ—ը •յո յա ֊ի ն :

634. Սիմէօն Տէր-Գաոնիկեան, 
Ժամանակագրական - 524

Կխիկյան Կոստանդին անունով 
հինգ կաթողիկոսների ժամանակա
գրական ճշգրտում:

635. Ներսէս քահանա] Նշանեան, 
Կիւմիւլճինէ - 525

Սեյանիկի մոտ գտնվող Կյումյայ- 
ճինե գյուղի հայերի մասին:

636. Պիղաւոոսի ատեանը - 526 
•ճշմարիտ պատկեր եւ օրինակ

անիրաւ դատաստանի' ընդդէմ Քրիս
տոսի Աստուծոյ մերոյ, որ ի  Վէննայ ի

ներքոյ երկրի ի վէմքանդակեւպ գտաւ 
անդ»: Բերված են անուններ, և թ ե ինչ 
են ասե[ ա տ յա նի մա սնա կիցները  
Քրիստ ոսի մա սին: « Նա խ ա րա րին  
հրէից Պոնտացւոյ Պիղատոսի, ը ն դ ֊ 
դէմ 3 ի սուսի վճիռ մահու դատաստա
նի, որ եղել ի քա ղա քն Երասաղէմ ի 
սովորական տեղւոջն դատաստանի, 
յա նուա նեա չն  Կապ պ ա դա յ. յա մի  
Քրիստոսի 3 4  յապրիչիՅ: Եւ տպեցեալ 
յամի փրկութեան մերոյ 1784 Յանիս 8, 
ի Սանկտպետերբարգ-Հ

637. Մահագրութիւն: վսեմ. Ցակոբ 
էֆ . Մատթէոսեան (՞)

Թ ի վ  2 3  1 9 0 6  Հո ւն ի ս  1 0

638. Իմաստասիրական: Երուանդ 
վարդապետ, Երկու տեսութիւններ - 
529

Կյանքի բացատրության և աշխար
հի էության մասին:

639. Քննասէր, Համապատում -
534

Սկ. տե՜ս №419:

640. Եկեղեցի - 540
Սկ. տե՜ս №579:

641. (Բաբգէն Կիւլէսէրեան), Նալ- 
եան եւ Նարեկացի - 543

Սկ. տե՜ս №497:

642. «Լոյս»ի լուսաբանութիւնները -
545

Ծիսական և եկեղեցա ֊իրավական 
հարցերի պատասխաններ:

643. Գ ր. Տ .  Գալուստեան, Ալեկոծ 
ծովը (Գեր. Եղիշէ եպս. Դուրեանին) ֊
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Գալիլիայի ծովակին ծըփուն ծոցը 
խաղաղիկ . . . - 5 4 7

644. Գուրգէն քահանայ Շալճեան, 
Քահանայական խնդիրը; Խարբերդի 
քահանաները - 549

645. Գ . քահանայ Գարագսւջեան, 
Քրիստոս կը քսւջալերէ - 550

646. Մւսհագրութիւն: Տ. Մեսրոպ 
քահանայ Դարբինեան - 552

Թ ի վ  2 4  1 9 0 6  Հ ո ւն ի ս  1 7

647. (Եզնիկ Կողբացի, Եղծ աղան- 
դոց) - 553

Մ. Տետեյանի թարգմանություն, 
խմբագրական նամաոոտ ներածակա
նով:

Շար. տե՛ս № 668, 687, 727, 7.38, 
7789, 796:

648. Ղեւոնդ վարդապետ Դուր- 
եան, Ս. Գրոց բնապւստմութիւնը: - 
556

Սկ. տե՛ս N>630:

649. Գր. Հ . Գալուստեան, Մամո
նան — Մամոնային տենչը տանջող ու 
ւսնյագ . . .  - 558

650. Տծքթ . 3 .  Թօփճեւսան, Կէօթէ 
եւ քրիստոնէութիւն - 559

Սկ. տե՛ս №/627:

651. Եղիջէ վարդապետ խաչեր- 
եան, Յիսուսի նայուածքը -  Եթէ երկ- 
րի վրայ վւաոքով, լուսեղէն ... - 562

652. Քննա սէր, Համապատում -

Սկ. տե՛ս №419:
563

653. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեան, 
Լուսանցքի նօթեր - 568

Սկ. տե՛ս №559:

654. Տրդատ եպիսկոպոս Պալ- 
եան. Ցուցակ վանօրէից - 569

Կարմիր վանք ս. Նշանի, Կողաց 
վանք Ս. Լուսավորչի, Երեք մանկունք 
վանք, Ս. Զորավորի վանք, Սուն֊ 
Սունկ վանք: Տեղադրության և պատ
մություն:

571&55 « ան"4>|սնները -

Ծիսական և եկեղեցւս-իրավական 
հարցերի պատասխաններ:

656. Պսակ վարդապետ, Եկեղե
ցական բառեր եւ ասացուածներ - 573

Ապահարզան, Աշակք բառերի 
մասին:

Սկ. տե՛ս №246:

657. Մտածուած խօսքեր: Աշխա- 
տութիւն: - 574

Սկ. տե՛ս №584:

658. Ողբերգ Աւագ Ուրբաթոլ Ս. 
Գրիգոր Նարեկացլոյն: Բան Հ է .  - 575

659. Ստացուած գիրքեր - 576 
Ղեոնդ վարդապետ Դուրյանի

•Չորս Աւետարաններու ծագումն ու 
վաւերականութիւնը, գրքի համառոտ 
գրախոսություն:

Թ ի վ  2 5  1 9 0 6  Հ ո ւն ի ս  2 4

660. Կանոնագիտական: վա րդա 
պետ ութեան աստիճանները Հա յ Եկե- 
ղեցւոյ մէջ - 577

Սկ. տե՛ս №384:



661. Տօքթ . Ց . Թօփճեան. Կէօթէ եւ 
քրիստոնէութիւն - 581

Սկ. տե՜ս №627:

662. Քննասէր. Համապատում -

584
Սկ. տե՛ս №419:

663. Հին էջեր: Յովհան Դամաս- 
կացի եւ Հայ Եկեղեցի - 589

Սկ. տե՜ս №362:

664. Եղիշէ եպիսկոպոս Դուրեսւն, 
Մի մերձենար յիս -  Թաց բիբերէդ 
գլորող շիթեր ն այս վաւրէջ... - 593

665. «Լպս»ի լուսաբանութիւնները -

595
Ծիսական եւ եկեղեցա ֊իրավական 

հարցերի պատասխաններ:

666. Եկեղեցի-597 
Սկ. տե՜ս №579:

Թ ի վ  2 6  1 9 0 6  Հ ո ւլի ս  1

667. Կանոնագիտական: վարդա- 
պետութհան աստիճանները Հայ Եկե
ղեցւոյ մէջ - 601

Սկ. տե՜ս №384:

668. Իմաստասիրական: (Եզնիկ 
Կողբացի. Եղծ աղանղոց) - 610

Սկ. տե՜ս №647:

669. Մտածուած խօսքեր: Աշխա- 
տութիւն - 613

Սկ. տե՛ս №584:

671. Գր. Հ . Գալուստեան. Մըր- 
մունջք — Աոաւօտեան շողերուն պէս 
նորածագ - 618

672. Տօքթ . 0 .  Թօփճեան, Կէօթէ եւ 
քրիստոնէութիւն - 619

Սկ. տե՜ս №627:

673. Ղեւոնդ վարդապետ Դուր
եան, Ս. Գրոց բնւսպատմութիւնը - 622

Սկ. տե՛ս №630:

674. «Լոլս»ի լուսաբանութիւնները -
623

Ծիսական և եկեղեցա ֊իրավական 
հարցերի պատասխաններ:

(Շարունակելի)

670. Քննասէր, Համապատում - 
613

Սկ. տե՜ս №419:
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“ Э Ч М И А Д З И Н ”

О Ф И Ц И А Л Ь Н Ы Й  Ж У Р Н А Л  Э Ч М И А Д З И Н С К О Г О  

К А Т О Л И К О С А Т А  

( А в г у с т  2 0 0 0 )

О Ф И Ц И А Л Ь Н А Я  И Н Ф О Р М А Ц И Я

1. Освящение новой церкви Св. Трдата в Вайке Его Святейшеством Католикосом 
всех армян Гарегином II, 6 августа 2000 г. (с. 3-4).

2. Назначение новых ректоров Духовной семинарии Геворкян и Севанской духов
ной школы Вазгепян. Помещены биографии назначенного в  Эчмиадзинскую Ду- 

ховпую семинарию Геворкян Преподобного старшего священника Егише Саргся- 
на и Севанской Духовной школы достопочтенного иеромонаха Баграта Галстана 
(с. 5-6).

3. Торжественная церемония освящения винограда в Кафедральном соборе Св. Эч- 
миадзина в праздник Успения Богоматери, 13 августа 2000 г. (с. 7).

4. Праздник Успения Богоматери в Бнкфайе, 12 августа 2000 г. (с. 8-9).

П Р О П О В Е Д И

5. Проповедь достопочтенного иеромонаха Баграта Галстяна в Кафедральном Собо
ре Св. Эчмиадзина, 6 августа 2000 г. (с. 10-13).

Р Е Л И Г И О З Н Ы Е  И С С Л Е Д О В А Н И Я

6. ЭД У А РД  Д А Н И Е Л Я Н  - Историческая основа канонических антасектантских 
принципов Армянской церкви (научное исследование) - (с. 14-24).

7. З А В Е Н  К Н Я З Я Н  - Рипид (кшоц) - армянский ритуальный музыкальный инст
румент (научное исследование) - (с. 25-39).

И С Т О Р И Ч Е С К И Е  И С С Л Е Д О В А Н И Я

8. Г. М А Р Т И Р О С Я Н  - Религиозные памятники Армении по карте Певтингера 
(исследование) - (с. 40-47).

9. Э М М А  К О С Т А Н Д Я Н  - Некоторые вопросы взаимоотношений церкви и го
сударства (X IX  в., Россия, Турция) - (исследование) - (с. 48-58).

10. Х А Ч И К  Б А Д И К Я Н  - Заслуженные деятели Геворкянской семинарии - Манук 
Абегян (исследавание) - (ст. 59-71).
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11 Г Е Н Р И Х  Х А РА Т Я Н  - Лучший экземпляр произведений армянских мастеров 

средневековья (научное исследование) - (с. 72-74).
12 Л Е В О Н  М О М Д Ж Я Н  -  Компактный диск “ Комш ас”  армянской духовной му

зыки (искусствоведческий анализ) - (с. 75-80).
13 А  с .  К А З И Я Н  - Новые документы об археологической деятельности верховно

го архимандрита Хачика Дадяна. Помешены также два письма верховного архи
мандрита Хачика, адресованные Католикосу всех армян Мкртичу I (15 октября 

1897 г.) и Католикосу всех армян Геворку V  (6 июля 1912 г . ) - (с. 81-84).

а р м е н о в е д ч е с к и е  и с с л е д о в а н и я

14. Л А В Р Е Н Т И Й  О ГА Н Е С Я Н  - Восприятие понятия "погребения”  и его языко
вые выражения в древнеармянском языке (научное исследование) - (с. 85-93).

15. Л У С И К  А В А К Я Н  - Армянские рукописи, написанные в  Тавризе (научное ис

следование) - (с. 94-100).
16. А Н А И Т Т О Н А П Е Т Я Н  - Основатель Кафедры арменоведепня Парижской 

Высшей школы восточных языков Жак Шатан де Джрпет (научное исследование 
к  200-летаю основания Кафедры. Перевод с  французского Паргева Шахбазяиа) - 

(с. 101-106).

Р Е Ц Е Н З И И

17. С Т А Р Ш И Й  С В Я Щ Е Н Н И К  А В А Г ГА С П А Р Я Н  - Григор Питечян, “ Григор 
Нарекаци - автор тараканов?”  (типография Св. Престола Эчмиадзина, 2000 г.) - 

(с. 107-109).
18. Краткие церковные новости. Информация о  Святих Литургий, проповедях и дру

гих торжеств в Кафедральном Соборе и Св. Престоле Эчмиадзипа (с. 110-111).

Б И Б Л И О Г Р А Ф И Я

19. А Н Д Р А Н И К  ЗЕ Й Т У Н Я Н  - Библиография еженедельника “ Луйс”  (1905-1906 

г г .)- (с . 112-125).
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“ЕТСНМШ)2Ш“ 
оррклаь мсжтнъу ор н оьу етсн м 1аб 2ш

(ճ ս շս տ է 2 0 0 0 )

ОРР1С1АЬШРОКМАТ1СЖ
1. ВепеЛсйоп օք Л е Ые\у СЬигсЬ Տէ. Тгс1а1 օք Уаук Ьу Н и НоНпезэ Оаге8шп И, 

СаЛоПсоБ օք а!1 АгтешапБ, 6 8ս§ստէ 2000 (р. 3-4).

2. АррошйпеШ օք № \у  Бирепогз а! Л е Сиеуогйап Зепипагу օք ЕсЬхшаскш յոՃ Ле 

Уагеиешап Зешшагу օք Беуап. ВювгарЫев օք №\у1у АрройМес! Яеуегепс! 
АгсЫрпев! Е§ЫсЬе Տաքտւա апс! Уахеиешап Бетш агу Мопк В а е т  СакНап (р 5- 
6).

3. Сегетопу օք Огарез ЬепейсЙоп а ! Л е СаЛес1га1 օք Տէ. Е сЬ тасЫ п  оп Л е Оссаыоп 
օք Л е В1ейес1 Ун-§т РеаБ^ 13 Аи^ия!2000 (р. 7).

4. ТЬе РеаБГ օք Л е В ^ е с !  У цф п ш В]кГауа, 12 Аидиз! 2000 (р. 8-9).

вЕКМСЖБ
5. Бегтоп օք Л е Мопк Ваепи ОаЬНап а1 Л е  СаЛес1га1 օք Տէ-Տշհոաձշա, 6 АиешЛ 

2000 (р. 10-13).

к еы с ю ш  տւաատ
6. Е 0 0 1 1 А М ) ОАМ ЕЫ А1Ч - Шзи>пса1 Ваэгз օք Л е Сапотса1 Апйвей ԲոոշւթԽտ օք 

Л е А гтеш ап  СЬигсЬ (туезй§а1юп) - (р. 14-24).

7. 2А V Е N  К N IА 2IА N  - ТЬе “ճտհօէտ” , Ап А гтеш ап К11иа1 Миз1са1 1ոտէաա6ոէ 
(ш уез^аН оп) - (р. 25-39).

н гетом сль տւ՚աատ
8. Н. М АКТ1К0881А1Ч - ТЬе КеП§1оиБ М опитепй օք А г т е т а  АссогЛп^ էօ Ле 

Мар օք Реи^п^иег (туези^айоп) - (р. 40-47).

9. Е М М А  А. К О Տ Т А N ^IА N  - 8огпе РгоЫегпБ оք Л е Яе1айопз Веиуееп Л е  СЬигсЬ 
апс1 Л е Տէ8է6 (2ոժ Ь а ^  օք Л е 19Л СепШгу, ^ստտւ8, Тигкеу) - (туезй^айоп) - (р. 48- 
58).

10. К Н А С Ш К  В А ^ IК IА N  - РгоштеЩ  РгоГеззогэ а1 Л е Сиеуогклап Б еттагу . 

Мапик АЬееЫап (туезйеайоп) - (р. 59-71).

11. НЕ1ЧК1К К Н А К А Т IА N  - ТЬе В ев է 8атр1е օք М еЛеуа! А г т е т а п  М аз1егз’ 
\УогкБ (туезй§аиоп) - (р. 72-74).
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12 Д О О Т  М О М .Ш Ш  - ТЬе “Кошйав”  С Б  Օքէհշ Аппешап Басгед Мшйс (աստւօօ-

1о§ка1 ап аш ей ) - (р . 75-80).
13 А Տ С Н А 2Ш Ч  - Ие\у նօօաոշոէտ аЬоШ Л е АгсЬаео1о81са1 >Уогк օք Биргете

^  АгсЬйпапс1п1е КЬасЫк Ծ օ ճ Խ ւ. Т \у о  ЬеПеге «пО еп Ьу АгсЬшиш(1п1е КЬасЫк էօ 
МекегйсЬ I, СаШоНсоз օք а11 Агшешапз (15 ОсюЬег 1897) յոՃ էօ Сиеуогк V, 

СаЛоНсов օք а11 А п л е т а м  ( 6 1и1у 1912) - (р. 81-84).

А К М Е М А 1 Ч  Տ 1 ա ա Տ

14. Ь А У К Е Р Ш  НОУНАРЛЧКвШ Ч - ТЬе Ыойоп օք “В и л аГ  апс! ւէտ Լտջսւտէւշ 

ЕхргезБЮПБ ш  ОИ Аппешап (ОгаЬаг) - (туезйвайоп) - (р. 85-93).
15. Լ Ս Տ Տ ա  А У А К Ш Ч  - А г т е та п  МагшБСпрК утП еп եւ Т ай га (шуевивайоп) - (р. 

94-100).
16. А К А Ш Т  Т О N А РЕТIА N  - 1асдиез БЬаЬап с1е 1гре1, Роипйег օք Л е Агтаепо1оеу 

СЬа1г օք Ше Рато Ш§Ь Տշհօ11 օք ОпеШа! Ьап§иаеез (оп Л е  Оссаяоп օք Л е 200էհ 
Апшуегеагу օք Л е СЬак РоипёаНоп, шуевйеайоп. ТгапБЫей &ош РгепсЬ Ьу 

Раг§иеу БЬаЬЬашап) - (р. 101-106).

С К Г П С А Ь  К Е У 1 Е \ У

17. А К С Ш Р Ш Е вТ  А У А С  С А вР А К Ш Ч  - Оп§ог РИерап, “Спеог № ^ է տ ւ  ав 
АиЛог օք БЬагакаш?”  (Բհոէտ§ Ноиве օք Но1у Бее օք ЗЬ-ЕсЬпйайяп, 2000) - (р. 

107-109).
18. Ցոշք СЬигсЬ К ете. 1п&гта1юп аЬо1й Л е Но1у Мазввв, Տշաւօոտ апй оЛег 

ՏօԽաաէւշտ ЬеМ а1 Ше Но1у Бее ап(1 Л е СаЛеёга! օք Տէ. Е сЬ тш Ь оп  (р. 110-111).

В Ш Ы О С К А Р Н У

19. А Ш К А М К  2ЕV Т О Ս N IА N  - ВЪНоегарЬу օք Л е  1оигпа1 “ ЬоиуБ”  (1905-1906) - 

(р. 112-126).
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“ Е Т С Н М Ш ) 2 Ш Е ”

О К С А * Г Е  О Р Р К Л Е Ь  Մ Ս  в А Ш Т - Б Ш С Е  В ’ Е Т С Н М 1 А 0 2 Ж Е

( А о &  2 0 0 0 )

М Р О К М А Т К Ж  О Е И С Г Е Ь Ь Е

1. ВёпёййЛюп йе 1а поиуеПе ё8Нзе Տէ. Тгйа1 йе Уаук раг за Б а и т ё  Оагёёише II; 
СаШоНсоБ йе էօստ 1ев А гтёш епз, 6 ՅօՕէ 2000 (р. 3-4).

2. Н ош тайоп йе поиуеаих Бирёпеигз аих З ё ттаЙ е з  Сиёуогк1зп Й’Й сЬ таЙ гш е е! 

Уа28 и ётзп  Б е т т а л е  Йе Бёуап, ВюегзрЫез Йи КёуёгепЙ АгсЫргё1ге ЕеЫсЬё 

Загез.ап  е1 Йи У зг8иепап Б е т т з п е  Йе Беуап ЯёуёгепЙ АЬЬё В а 8гз1 Сз1зИзп, 
поиуеНетеШ п о т т ё в  ձ сеэ րօտէշտ (р. 5-6).

3. С ёгётош е Йе ЬёпёЙюЙоп Йи г ш зт  ձ 1з С зЛ ёсЫ е Йе Տէ. Е ^ Ь ш аЙ гте  ձ Госсазюп 
йе 1а Рё1е йе 1з БогтШ оп йе 1з БэйНе У1ег8е, 13 аоСИ 2000 (р. 7).

4. Рё1е йе 1з БаЫ е У1ег8е ձ  В1к&уа, 12 Յօսէ 2000 (р. 8-9).

տ տ ւ ա օ ա տ

5. Бегтоп йе ГАЬЬё В а8га1 ОакНэп к 1а СаЛёйга1е йе 81.-Е1сЬш13Й2те, 6 зой! 2000 
(р. 10-13).

Е Т Ш Е Б  К Е Ы С Ш и З Е в

6. Е Б О и А Ш ) Б А М Е Ы А М  - РопйетепВ հւտէօոգսօտ йев рп п арез сапотяиез апй- 
տօշէօտ йе Г Е ^ е  агтётеп п е  (гесЬегсЬе вЫепййяие) - (р. 14-24).

7. 2А V Е N  К1Ч1А2ЬШ  - Ье “ксЬой” , ւոտէոտ^ոէ тизюа1 пй1е1 а г т ё т е п  (гесЬегсЬе 
зс1епййяие) - (р. 25-39).

Е Т Ш Е в  Ш в Т О т о и Е в  '

8. Н. М А К Т П Ю Б Б Ш Ч  - Ьеэ топишеШ з геН8 1еих й’А гтёш е й’зргёэ 1з сзПе йе 
Реийпциег (гесЬегсЬе տշւշոէւքպսօ) - (р. 40-47).

9. ЕМ М А  А . К О З Т А М )Ш Ч  - С еП зтв ргоЫ ётез йеэ ге1а1юпз еп№е ГЕ81ве е! 
1’Տէ8է (2е тоШ ё йи ХГХе տւճօԽ, 11ստտւ6, Тштцие) - (гесЬегсЬе зЫепйЯяие) - (р. 48- 
58).

10. К Н А Т С Н 1К  ВАШК1А1Ч - Ешшеп1з  ргс^еззеиге йи Б ёти ш ге  Сиёуог&ап. 
Мзпоик АЬё8Ь1ап (гесЬегсЬе ваепййяие) - (р. 59-71).

11. НЕ1ЧШК К Н А К А Т Ь ^  - Ье теШ еиг зрёсипеп йеБ оеиугев йеэ агйзаш йе 
ГА гтёш е тёЙ1ёуа1е (гесЬегсЬе зыепййяие) - (р. 72-74).
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12. ЬЕУО!Ч М О М М Ш * -  Ье С Э  “ Кошйаз”  йе 1а т ш щ и е  эасгёе аплёшеппе (апа-

1уБе пшисокДОфю) - (р- 75-80).
13 А . Տ. С Н А 2Ш Ч  - Моиуеаих йоси теп в ге1ай6 ձ Гоеиуге агсЬёо1о§1чие йе 

' КЬайЫк БасКап, агсЬшапйгке Биргёте. Беих 1еПгез <3е Г а г с Ы т а п ^ е  КЬа1сЫк й
МекеЛксЬ 1ег, СаЛоНсов йе էօստ А гтёш епз (15 осЮЬге 1897) е1 ձ Сиёуогк V, 
СаЛоНсоз Йе էօստ 1շտ А гтётепБ (6 յսԱ^է 1912) - (р. 81-84).

Е Т Ш Е в  А К М Е М Е Ш Е в

14 ЬАУКЕРЛП НОУНАМГМББШЧ - Ьа ոօէւօո “ еЩеггетеШ” 6է տշտ ехргеззюпэ 

ւաջատէւտ^տ еп аппётеп  апыеп (егаЬаг) - (гесЬегсЬе БаепйЯяие) - (р. 85-93).
15 Լ Օ Ս Տ Տ ա  А VА К IА N  - М атвсИ й  агтётеп в  ёсгкБ ձ Т а и т  (гесЬегсЬе

տօւշոէւՏզսշ) - (р. 94-100).
16. АNАНГГЕ Т О N А РЕТIА N  - 1асяиеБ СЬаЬап Йе Щгре^ &пйа1еиг Йе 1а СЬа1ге 

й’АппёшЛо^е йе ГЕсо1е Бирёпеиге Йев Ьапеиез ОпеШ акэ йе Рапе (ձ ГоссаБюп 
ձս ЫсеШепаете йе 1а Ьпйайоп йе 1а СЬаке, гесЬегсЬе зиепйбцие. ТгайиЛюп йи 

б-апфай: Раг^иеу СЬаЬЬаиап) - (р. 101-106).

С Ш Т Щ Ц Е  Ы Т Т Е К А Г О Е

17. А КСН ЕРК ЕТК Е А У А С  С А БРА К Ш Ч  - Сп§ог Рйёйрап, “ Сп§ог ^ ё к а 181, 

а^еиг йе сЬагакапБ?”  (Ь п рп теп е Йи Б а т ^ ё ^ е  й’Е&Ьпиайапе, 2000) - (р. 107- 

109):
18. ВгёуеБ поиуеИев есс^ авй яи ев . М оппайоп տա՜ 1м Баш1е5-Мез5е5, 1еэ веппопв е1 

1ев аий-еБ տ օԽ ոո^ ассотрИез аи Б а т ^ ё ^ е  е1 ձ 1а Са&ёйпйе йе БЬЕ&Ьпнай- 

и п е(р . 110-111).

В Ш Ы О С К А Р Ш Е

19. АГТОКА1Ч1К Я Е У Т О Ш Ь Ш  - В 1ЬПо§гарЫе йе ГЬеЬйотайай-е “ Ьоиуз”  (1905- 

1906)- (р . 112-126).
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