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«Որ տեղ որ ամու սինն ու կի նը եւ երե խա նե րը պա րուր ված են ներ դաշ նա կու թյամբ եւ սի րով, կապ-
ված են առա քի նու թյուն նե րով, այն տեղ՝ նրանց մեջ է Քրիս տոս»

Հով հան Ոս կե բե րան:

Ա
ս տի ճա նա կար գու թյու նը կամ հի ե րար խի ան1 (հմմտ. Ծննդ. Ա. 5, 8, 
13), աստ վա ծա յին գե ղեց կու թյան հա մե մատ՝ սրբա զան կարգ է, որը 

հեղ վում է երկն քից եւ նպա տա կա միտ ված է մար դուն խորհր դա բա նո-
րեն տա նե լու դե պի Աստ ված: Աստ վա ծա յին գե ղեց կու թյու նը, որ պես 
կա տա րե լու թյան նա խաս կիզբ, հա ղոր դակց վում է յու րա քան չյու րի հետ 
ար ժա նի կեր պով, իսկ յու րա քան չյուր մե կը՝ իր ան ներ դաշ նա կու թյան 
հա մե մատ2: Հի ե րար խի ան կամ աս տի ճա նա վո րու թյու նը աստ վա ծա յին 
հրա մա նի եւ հաս տա տու թյան՝ աշ խար հա կար գի ար դյունք՝ պատ ճառ 
եւ հե տեւ անք է, ինչ պես նաեւ բո լոր ող ջա միտ մարդ կանց3, ըն տա նի-
քի4, հա սա րա կու թյուն նե րի, ազ գե րի ու պե տու թյուն նե րի գո յու թյան 

1 Հուն. ίεραρχία, ίερός — իսոս՝ «սուրբ», եւ αρχή — արխի՝ «իշխել»: 
2 Հմմտ. «Описание книги Д. Ареопагит», Москва, 2012, էջ 16: 
3 Մարդն անձնավորվում է իր նեքնաշխարհով եւ գոյավորվում է որպես Աստծու պատկեր, 

իսկ ստեղծագործելու ձիրքով միանում (համացեղ), է դառնում Տիրոջը» (տե՛ս «Մատյան 
ողբերգության» Բան ԼԹ․, Ա․, Բ․, ՀՐ .  ԹԱՄՐԱԶՅԱՆ ,  Բանաստեղծության հարակայության 
խորհուրդն ըստ Գրիգոր Նարեկացու, Երեւան, 2015, էջ 36): 

4 «…ազգի հոգեւոր (կրոնական) փորձից ելնող ազգային-մշակութային ավանդույթները 
դիտելի են որպես գերագույն արժեք, հետեւաբար՝ նաեւ մարդու եւ հասարակության 
լիարժեք կյանքի անհրաժեշտ տարր: Հենց սեփական հոգեւորով, մշակույթով ազգի 
«ներփակվածությունն» է հնարավոր դարձնում ազգի ինքնության (որ մշակութային 
չափանիշ է) պահպանումը եւ, միաժամանակ, նրա արձագանքումը համամարդկային 
մշակույթին» (Ռ .  ՄԻՐՈՒՄՅԱՆ ,  Պատմափիլիսոփայական հայեցակարգերը ԺԹ. դարի հայ 
փիլիսոփայության մեջ. Մեթոդաբանական վերլուծություն., Երեւան, 2003, էջ 147): 

«Իրավական պետության իդեալի՝ ազատականների մշակած արժեհամակարգում 
ընտանիքը բնութագրելի է որպես ազգի գոյության հիմք, ազգային ավանդույթների 
պահպանման եւ ժառանգորդման խթանիչ, հետեւապես՝ նաեւ ազգի ինքնատիպության 
պահպանման գրավական. (տե՛ս Ռ ․ ՄԻՐՈՒՄՅԱՆ ,  Ընտանիքը Խորեն Աշըգյանի քաղաքական 
տեսության մեջ, «Էջմիածին», Զ., 2013, (այսուհետ՝ Ռ ․ ՄԻՐՈՒՄՅԱՆ), էջ 56—58): 
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հիմ նա րար սկզբուն քը5: Ըն տա նիքն6 աստ վա ծա հաս տատ կա ռույց է 
(հմմտ. Ծննդ. Ա. 27), եկե ղե ցու ման րա կեր տը (հմմտ. Մատթ. ԺԹ. 6, 
Եփես. Ե. 29), որի երաշ խա վորն ին քը՝ Աստ ված է (հմմտ. Մատթ. ԺԹ. 6, 
Սաղմ․ ԽԶ. 1), եւ որի հիմք հան դի սա ցող ամուս նա կան կա պը թույ-
լատ րե լի է եր կու սի՝ բա ցա ռա պես տղա մար դու եւ կնոջ7 մի ու թյու նով8 
(Ծննդ. Բ. 24):

5 Ընտանիքը, իբրեւ կառույց եւ տուն, եւ հավասարապես իբրեւ յուրօրինակ տաճար, 
մարդու ինքնատիրության վայրն է կամ այն սահմանը (հմմտ. Բ. Օր. Ի. 5—7, ԻԴ. 5, 
Սաղմ. ՃԻԷ. 3—4, Առ. ԻԴ. 15, Նեեմի Դ. 14, Ղուկ. Բ. 49, Յովհ. 2. 16), որտեղ ծնող-զավակ 
հարաբերությունները համակարգվում եւ կարգավորվում են հարեւնման Աստված-մարդ 
հարաբերություններին (Ծննդ. Բ. 24, Սիր. Գ. 14—15, Է. 25—27, Լ. 13, Տոբիթ Ժ. 12, Ղեւտ. 
ԺԹ. 3, 32, Ղուկ. ԺԵ. 18, 21, Յովհ. ԺԹ. 26—27, հմմտ. Առ. Գ․ 12, ԺԳ. 24, Եբր. ԺԲ. 6). (տե՛ս 
Ռ .  ՊԱՊԱՅԱՆ ,  Արդի իրավունքի քրիստոնեական ակունքները (այսուհետ՝ Ռ .  ՊԱՊԱՅԱՆ ), 
էջ 174):

6 Ինչպես բնորոշում է հոդվածագիրը, ընտանիքը՝ «երկու մարմնոյ մէջ նոյն իսկ մէկ 
հատիկ միութիւնը կկազմեն: Այո՜ ծնած զաւակնին ուրիշ բան չէ՝ եթէ ոչ իրենց երկուքին 
գոյութեան շարունակութիւնը, կամ երկարումը, անոնցմով կվերակենցաղին, եւ 
յաջորդական ծննդագործութեամբ յանհունս կմշտնջենաւորին: Ուրեմն ամուսնութիւնն 
ըստ հաճոյս հաստատուած սահմանադրութիւն մը չէ, այլ միոյ առն ընդ միոյ կնոջ բնական 
եւ բարոյական միաւորութիւնն է» (Խ .  ԱՇԸԽԵԱՆՑ ,  Առտնին րնկերութիւն, «Յոյս» (յԱրմաշ), 
1864, թիւ 4, էջ 91): «Աստուած Աւետարանը մեզի տուած է իբրեւ անփոփոխ օրինադիրք 
ընտանի կենաց՝ յորում աւելի արդարութիւն, գթութիւն եւ քաղցրութիւն կայ, քան իրմէ 
յառաջ երեւցած օրէնսդրութեանց մէջ: Աւետարանի օրինաց պէտք է յարմարցունեն իրենց 
կեանքը ամէն ընտանիքներ» (ՆՈՒՅՆԻ  Ընտանիք, «Յոյս», 1876, թիւ 10, էջ 597): «Աստուծոյ 
հաստատել ուզած սոյն միութիւնը, առանց որոյ երջանկութիւնը լոկ առօրեայ պատրանք 
մէ, սրտից միութիւնը, մանաւանդ թէ հոգւոց միութիւնն է, որովհետեւ, առանց հոգւոց 
միութեան, ի՜նչ կարժէ սրտից միութիւնը, ո չ ապաքէն կր լուծուի գերեզմանին եզերքը, 
գուցէ մինչեւ հոն ալ չի տեւէ: Առանց Քրիստոսի, որ ճշմարտութեան, գեղեցկութեան եւ 
կենաց առատահոս աղբիւրն է, մարդիկ կը մերձենան, կը շղթայուին, այլ սակայն չեն 
միանար: Աստուածային հողերը միայն անմահ տունկեր կը բողբոջեն, եւ քրիստոնէական 
մթնոլորտը միայն ծաղիկներն անթառամ կը պահէ: Առանց աստուածային սիրոյ, լոկ 
մարդկային սէրը, յարդի խարոյկ մ՜է միայն» (ՆՈՒՅՆԻ ,  Կին քրիստոնեայ, «Յոյս», 1877, թիւ 
11, էջ 656—664, թիւ 12, էջ 718):

7 Նա բարոյական էակ է, ընդունակ կատարելագործվելու. (տե՛ս T.   Z a h n, Ignatius von 
Antiochien, Gotha, 1873, էջ 332–337, 580–585): 

8 Եկեղեցական օրենքով ամուսնացած զույգը «բարեկամութիւն» է հաստատում 
Աստուծո հետ եւ երկնային ժառանգության կնիք ընդունում… Դա նշանակում է, որ 
ամուսինների փոխհարաբերությունները չեն կարող գնահատվել համարժեքային 
ծառայությունների փոխանակման սկզբունքով. դրանք պետք է ըմբռնվեն իբրեւ 
աստվածատուր պարտականություն… արեւմտյան նորաթուխ վարդապետությունները 
(բողոքականությունը, աղանդավորությունը եւ դրանց առնչակից ազատականությունը) 
ունեն գաղափարական խախուտ հիմք եւ չեն բովանդակում ճշմարտության նշույլ անգամ… 
Ընտանիքում կնոջ եւ երեխաների ազատություն եւ տան անդամների միջեւ հավասարություն 
քարոզող այդ ուսմունքները մոռացության են տալիս հայրության նվիրական իմաստը… 
ընտանիքի անկյունաքարը հեղինակությունն է. այն միավորում է ընտանիքի բոլոր 
անդամներին եւ օգնում նրանց հասնելու միասնական նպատակին: Առանց հեղինակության 
հասարակությունր ամբոխի է վերածվում: Մինչդեռ «մեծարելի թագաւորութիւն» կոչվող 
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Ամուս նու թյան մեջ եւ ըն տա նի քում9 տղա մարդն ու կի նը10 փո խա դար-
ձա բար լրաց նում են մի մյանց11 (հմմտ. Ծննդ. Բ. 18, ԻԷ. 45, Յովհ. ԺԶ. 22) 
«Հե տեւ ա բար բռնու թյուն եւ ստրկու թյուն չկա ամու սին նե րի մեջ, այլ կա-
տա րյալ սեր եւ հա վա սա րու թյուն, անձն վի րու թյուն ու հնա զան դու թյուն, 
մի ու թյուն ու մի ասր տու թյուն»12: 
Ըն տա նի քի13 կա րեւ ո րա գույն գոր ծա ռույթ նե րից մե կը որ դեծ նու-

թյունն է (Ծննդ. Ա. 28, Առ. ԺԷ. 6, Մատթ. ԺԹ. 19): Հին Ուխտում ամուս-
նու թյան եւ ըն տա նի քի կա րեւ ո րու թյու նը գե րա զան ցա պես սերն դա-
գոր ծու թյան՝ որ դեծ նու թյան մեջ էր (հմմտ. Ծննդ. ԻԲ. 17—18): Նոր 

ընտանիքում, որր հիմքն է ցանկացած «թագաւորութեան», խիստ անհրաժեշտ են հայրության 
գավազանը կրելու ընդունակ ձեռքեր» (Ռ .  ՄԻՐՈՒՄՅԱՆ ,  էջ 61):

9 Համաձայն Հայ Եկեղեցու աստվածաբանության՝ Աստծու պատկերով ու նմանությամբ 
ստեղծված մարդու բանականությունը եւս փոխպայմանավորված է ընտանիքի գաղափարով: 
Որովհետեւ, եթե բանականությամբ մարդը տիրապետում է շրջակա աշխարհին, ապա 
ընտանիքով է պայմանավորվում «ազգի աճը», դաստիարակությունը, ավանդության, լեզվի 
ու մշակույթի պահպանությունն ու փոխանցումը: Հետեւաբար՝ առանց ընտանիքի, չի կարող 
լինել կարգավորվածություն, ուրեմն եւ կարգավոր հասարակություն:

10 Ներսես Շնորհալի հայրապետն իր «Թուղթ ընդհանրական»-ում, մասնահատուկ 
անդրադարձ ունի նաեւ ուղղված կանանց՝ «…Պատուէր տամք եւ կանանց ազգի 
պարկեշտութեամբ եւ բարեձեւութեամբ լինել յամենայնի, որպէս եւ վայել է քրիստոնէից, 
եւ առաւել քան ոսկւով եւ արծաթով՝ ամօթխածութեամբ եւ պատկառանօք զարդարել 
զանձինս ձեր…» (տե՛ս ՆԵՐՍԵՍ  ՇՆՈՐՀԱ Լ Ի ,  Թուղթ ընդհանրական, աշխ.՝ Է. Բաղդասարյանի, 
Երեւան, 1995): «Թուղթ ընդհանրականը», ըստ էության, Շնորհալի հայրապետի՝ կաթողիկոս 
ընտրվելուց հետո գրված առաջին կոնդակն է, ուղղված՝ համայն հայության բոլոր շերտերին: 

11 «…ընտանեկան (տղամարդ-կին, ծնողներ-երեխաներ) հարաբերությունները պետք 
է կառուցվեն «պարտք-իրավունք» բարոյական օրենքից բխող սկզբունքների հիման վրա 
(փոխադարձ սեր եւ հավատարմություն, անձնվիրություն եւ րնկերակցություն՝ օգնելու 
միմյանց): Ընտանիքի բարոյական խորհրդի հետ շաղկապվում են մի շարք փոխկապակցված 
խնդիրներ՝ եկեղեցական ամուսնության հաստատության պահպանումը, բազմակնության 
եւ ամուսնալուծության ավանդույթի հերքումը, ազատ բարքերի դատապարտումը 
եւ այլն: Ընտանիքի՝ իբրեւ կնոջ եւ տղամարդու բարոյական միության, սահմանումը 
անհրաժեշտորեն ենթադրում է երկու սեռի բարոյական հավասարության հաստատում: Նման 
կողմնորոշման հիմքում դիտելի է անձնավորության ազատության քրիստոնեական հայտնի 
գաղափարադրույքը: Ըստ այդմ, կինն ու տղամարդը թեպետ տարբեր են իրենց կարգավիճակով 
եւ առաքելությամբ, սակայն, հավասար են իրավունքներով (Ռ .  ՄԻՐՈՒՄՅԱՆ ,  էջ 60):

12 Ա ․ ՏԷՐ -ՄԻՔԷ Լ ԵԱՆ ,  Հայաստանյայց Սուրբ Եկեղեցու Քրիստոնեականը, Ս. Էջմիածին, 
2007, (այսուհետ՝ Քրիստոնեական), էջ 466:

13 Պատմագրությունն ու մատենագրական վաստակն ուղղակիորեն հավաստում են, 
որ ազգային առաջնահերթությունների ու բարոյական չափորոշիչների պարտադիր 
ընդգրկումով՝ մեր ժողովրդի խոհականություն-մտածողությունն առավելաբար պատմական 
է, իսկ հիշողությունը՝ համընդհանուր-ընդհանրական: Ազգն ու ազգային ինքնությունը եւս 
հաճախադեպ դիտարկվում են հոգեւորի եւ ընտանիքի համապատկերում՝ առաջնակարգ 
տեղ ու դեր վերապահելով կնոջն ու այր-կին օրինաչափ փոխհարաբերություններին: 
Հարաբերությունների անհրաժեշտ ու արժանավայել գործակցություն-առնչակցությունը, 
ազգային, քաղաքակրթական ու կենցաղային հարթության մեջ, ավանդաբար համարվում է 
ընտանիքն ու ազգային մեծ ընտանիքը լրացնող-ամբողջացնող կարեւոր տարր:
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Կտա կա րա նում ամուս նու թյունն ու ըն տա նի քը14 (հմմտ. Յովհ. Բ. 2, Կող. 
Գ. 21) հա վա սա րա պես մի ջա վայր են կար գա վո րե լու եւ ներ դաշ նա կե լու 
ո՛չ մի այն ըն տա նե կան, այ լեւ մի ջանձ նա յին ու հան րա յին հա րա բե րու-
թյուն նե րը (հմմտ. Ղեւտ. ԺԹ. 18, Մատթ. Զ. 14, ԻԲ. 39, Մարկ. ԺԱ. 25, 12. 
31, Ղուկ. Զ. 37, Ժ. 27), որ տեղ երաշ խա վոր վում է թե՛ մարդ կու թյան ներ-
կան ու ապա գան (հմմտ. Յովհ. ԺԵ.. 13, հմմտ. Ղուկ. ԻԳ. 34), եւ թե՛ դրա 
շա րու նա կա կա նու թյու նը (Ա․ Յովհ. Բ. 10—11, հմմտ. Գործք Բ. 42, Գաղ. 
Ե. 22—23): Աստծու ստեղ ծա գոր ծու թյու նը հա վաս տում է, որ մարդն15 է 
Աստծու արա րած նե րի առանց քը16։ «Այդ պատ ճա ռով եւ բո լոր արա րած-
նե րը ստեղծ վե ցան մար դուց առաջ, եւ բո լո րի պատ րաստ վե լուց հե տո մի-
այն ստեղծ վեց մար դը։ Եւ մար դու այս մեծ առա վե լու թյունն ար տա հայտ-
վում է այ նով, որ Աս տու ծո Որ դին ոչ թե հրեշ տա կա ցավ, այլ մար դա ցավ 

14 Աստվածաշնչում, ինչպես որ տարբեր առիթներով ներկայացվում է Քրիստոս-փեսա եւ 
Եկեղեցի-հարս զուգահեռը (Մատթ. Թ. 15, ԻԵ. 1, Մարկ. Բ. 19, Ղուկ. Ե. 34, Եփես. Ե. 25, Յայտ. 
ԺԹ. 6—7), այնպես էլ Երկնային Արքայությունը հաճախ համադրվում է իրիկնային համատեղ 
հացի հետ՝ «Ահա՛ւասիկ ես դռան առաջ եմ եւ բախում եմ. եթէ մէկը ականջ դնի իմ ձայնին եւ 
բաց անի դուռը, կը մտնեմ նրա մօտ եւ կ՚ընթրեմ նրա հետ, եւ նա՝ ինձ հետ…» (Յայտ. Գ. 20—
22, հմմտ. Ռ ․ ՊԱՊԱՅԱՆ ,  էջ 149. Л .   Д жусса н и , Путь христианского опыта, Милан, 1977, էջ 37):

15 «Հայ Առաքելական Եկեղեցու աստվածաբանության մեջ կարեւոր տեղ է զբաղեցնում 
մարդու մասին ուսմունքը՝ մարդաբանությունը (անթրոպոլոգիա)… Քրիստոնեական 
մարդաբանության ճիշտ ընկալման համար ուշագրավ է թվում Ս. Բարսեղ Կեսարացու հետեւյալ 
խստորոշ միտքը. «Աստված մարդուն ստեղծեց որպես կենդանի էակ, որ կոչված էր աստված 
լինել»… Աստծու եւ մարդու կամքի մեկտեղումը, որով մարդը հարատեւում էր դրախտում, 
ընդհատվեց գայթակղության հետեւանքով գլուխ բարձրացրած հավակնոտ անհնազանդությամբ 
ու հպարտությամբ»… Ադամորդու գործած մեղքերի պատճառով նրա վրա ծանրացած անեծքի 
պարտամուրհակը պատռվում է Աստծու տիեզերարծարծ կամքով եւ անսահման ողորմությամբ: 
Այն դրսեւորվում է Բանի մարմնավորումով եւ փրկագործական սխրանքով: Խոսրով Անձեւացին 
«Ժամակարգության մեկնության» մեջ գրում է. «Գթածաբար զմերս զգեցավ (Որդին) մարմին 
կամաւ Հօր եւ հաճութեամբ Սուրբ Հոգւոյն…» (Հրահանգ քրիստոնէական հաւատոյ՝ ըստ 
ուղղափառ դաւանութեան Եկեղեցւոյ Հայաստանեայց, աշխ.՝ Մսերայ վարժապետի Գրիգորեան 
Զմիւռնացւոյ, Մոսկուա, 1850, էջ 175—176). Յ․ ՔԵՈՍԵԷԱՆ ,  «Էջմիածին» Դ, 1993, Հայ Եկեղեցու 
աստվածաբանությունը շարականներում եւ տաղերում, էջ 109—112:

16 «Մարդակենտրոնության ուսմունքը (անգլ. «Antropocentrism», այն տեսությունն է, 
որը դավանում է մարդուն, որպես տիեզերքի առանցքը եւ մարդկության բարօրությունն ու 
բարեկեցությունը դիտում է որպես վերջնանպատակ) առաջ է եկել դեռեւս Հին աշխարհում: 
Ուսմունքի ջատագովն է նաեւ Եզնիկ Կողբացին: Համաձայն իմաստասերի (ինչպես նաեւ Հայ 
եկեղեցու ուղղափառ վարդապետության), Աստված ամեն բան արարել է մարդու համար՝ 
«Նախ զտունն, եւ ապա զտնակալն… նախ զծառայսն, եւ ապա զտէրն» սկզբունքով, որպեսզի 
վերջինս էլ, վայելելով աշխարհի բարիքները, փառավորի Աստծուն «Հայեցեալ ընդ նոսա (եւ 
թէ ջուր թէ հուր թէ երկիր թէ օդ…)՝ փառաւորեմք զկարգիչն նոցա…զի մեզ ի պէտս են…»: 
Նաեւ ընտանի կենդանիները մարդկանց սնվելու համար են, իսկ մարդուն Աստված ստեղծել 
է մեծարելու համար, եւ մարդն ամեն բանին տեր է (տե՛ս «Երզնկայ Կողբացւոյ Բագրեւանդայ 
եպիսկոպոսի Եղծ աղանդոց», (այսուհետ՝ ԵՂԾ  ԱՂԱՆԴՈՑ), Վենետիկ 1826, էջ, ծնթգ. 51. այս 
մասին՝ տե՛ս էջ 14, 75, 147, 157, 239:
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(Եբր. Բ․ 16)…»17 Աստ ված տղա մար դու եւ կնոջ մի ջո ցով ստեղ ծեց ըն տա-
նի քը18 (Ծննդ. Ա. 27): «Այս կո չումն սուրբ եւ նու ի րա կան է։ Արար չին տի-
րա կան օրէնքն է, Դրախ տի օրհ նու թե ան ձայնն է, եր կու զու գակ ցաց մի-
ու թե ան հրա ման եւ հրա ւէրն է, որով զհարսն ի մայ րու թիւ նը կը կո չէ, փե-
սայն ի հայ րու թիւն…»19: Ապա պատ գա մեց «աճել ու բազ մա նալ» (Ծննդ. 
Ա. 28): Երբ Ադամն ու Եւան մե ղան չե ցին (կամ՝ ըմ բոս տա ցան), Աստծու 
վե րա հաս պա տի ժը նրան ցից յու րա քան չյու րին հա սավ տար բեր կերպ: 
Աս տի ճա նա կար գու թյամբ՝ նախ պա տու հաս վեց օձը: Աստ ված ասաց. 
«Քա նի որ այդ բանն արե ցիր, անի ծե ալ լի նես երկ րի բո լոր անա սուն նե րի 
ու գա զան նե րի մէջ: Քո լան ջի ու որո վայ նի վրայ սո ղաս, ողջ կե ան քումդ 
հող ուտես: Թշնա մու թիւն պի տի դնեմ քո եւ այդ կնոջ մի ջեւ, քո սերն դի 
ու նրա սերն դի մի ջեւ: Նա պի տի ջախ ջա խի քո գլու խը, իսկ դու պի տի 
խայ թես նրա գար շա պա րը» (Ծննդ․ Գ. 14—15): Այլ խոս քով՝ մի կող մից 
օձը դա տա պարտ վում է սո ղա լու (ին չը են թադ րել է տա լիս, որ ի սկզբա նե 
այդ պես չի եղել), իսկ մյուս կող մից՝ խախտ վում է նրա եւ մար դու մի ջեւ 
գո յու թյուն ունե ցող ներ դաշ նա կու թյու նը (հմմտ. Միք. Է. 17, Ես. ԺԱ. 6—9, 
39. 23, Սաղմ. ՀԱ. 9, Օսէէ Բ. 19): 
Ի սկզբա նե, ըն տա նե կան հի ե րար խի ա յում20, Աստ ված կնո ջը վե րա պա-

հում է օգ նա կա նի դե րը (Ծննդ. Բ. 18): Եւ ա յին չի ասում «անի ծյալ լի նես» 
կամ այ սօ րի նակ մեկ այլ բան, այլ նրա «պա տի ժը» դառ նում է՝ ցա վե րի ու 

17 Քրիստոնեական, էջ 101:
18 Որոշ խորհրդապաշտական ուղղություններ, ինչպես նաեւ առանձին մտածողներ 

այն տեսակետն են զարգացրել, թե «սկզբնական մարդն» օժտված է եղել ե՛ւ տղամարդու, 
ե՛ւ կնոջ (հերմոֆրեդիտ, երկսեռ կամ որձեւէգ) սեռային (hermaphrodit կամ androgyn) 
հատկանիշներով: Այս գաղափարը հայտնի է եղել դեռեւս Հին Հունաստանում (տե՛ս 
P l ato n s , Gastmahl, köln, 1978, էջ 28—31), իսկ հետագայում՝ Ավստրալիայում (տե՛ս M i r ce a , 
Eliade, Patt erns of Comparative Religion, 1958, էջ 423): Ի դեպ, այստեղից (մասնավորապես 
գնոստիկյան եւ կաբբալիստական գրություններից) է երեւան եկել նաեւ այսպես կոչված 
երկու ադամների, երկնային նախամարդու եւ հողածին Ադամի, ինչպես նաեւ Լիլիթի (որից 
ծնվել են հսկաներն ու դեւերը) մասին գաղափարը (տե՛ս D r .  W.   Vo l l m e r , Antologie aller 
Nationen, Stutgart, 1836, էջ 1143):

19 ՄԿՐ Տ Ի Չ  Ա .  ԽՐԻՄ ԵԱ Ն ,  Բարոյախոսական երկեր. (այսուհետ՝ Խրիմյան Հայրիկ) 
Ս. Էջմիածին, 2019, էջ 67:

20 «Դավթին ուղղված Աստծու խոսքում խտացած ներկայացված են ընտանեկան 
իրավունքի հիմնական սկզբունքները, ընտանիքի հոգեւոր լինելու պարագան, նրա 
ամրության գաղափարը, նրա հիմնական իմաստը՝ որպես տոհմի շարունակությունն 
ապահովող հաստատություն, եւ այս հարթության վրա տունն իմաստավորվում է որպես 
միանալու եւ համատեղ ապրելու վայր եւ, ուրեմն, ընտանիքի գոյության հիմնական 
ատրիբուտ: Ընդհանրապես քրիստոնեական ուսմունքը լիովին կառուցված է այն 
հիմնադրույթների վրա, որոնք անմիջապես կապված են ընտանեկան հարաբերությունների 
հետ» (Ռ .  ՊԱՊԱՅԱՆ ,  էջ 183):



2019 ԺԲ. ԸՆ ՏԱ ՆԻ ՔԻ ԱՍ ՏԻ ՃԱ ՆԱ ԿԱՐ ԳՈՒ ԹՅՈՒ ՆԸ 59

հա ռա չանք նե րի բազ մա ցու մը, ցա վե րով երե խա ներ ունե նա լը, ամուս նուն 
են թարկ վելն ու ամուս նու իշ խա նու թյան մեջ լի նե լը21 (հմմտ. Ծննդ․ Գ. 16): 
Այս տեղ, Արար չի կող մից հատ կանշ վում է Եւ ա յի ո՛չ մի այն օգ նա կա նի, այ լեւ 
մայր լի նե լու (առա քե լու թյու նը) դե րա կա տա րու թյու նը (Ծննդ. Գ. 16, հմմտ. 
Ծննդ. Դ. 25, ԻԱ. 6)22: Հե տաքրք րա կան է, որ թե պե տեւ մի մյանց լրաց նե լու 
եւ օգ նա կան լի նե լու գոր ծա ռույթն Աստ ված չի վե րաց նում, սա կայն հիմ-
նա կան պա տաս խա նատ վու թյու նը թող նում է տղա մար դու վրա, հա մա ժա-
մա նակ նրան տա լով՝ առաջ նոր դո ղի եւ ծա ռա յու թյուն կա տա րո ղի դե րը 
(հմմտ. Մարկ Ժ. 45)23, ասե լով՝ «Քա նի որ ան սա ցիր քո կնոջ ձայ նին... թող 
անի ծե ալ լի նի եր կի րը քո արա ծի պատ ճա ռով: Տան ջան քով հայ թայ թես քո 
սնուն դը քո կե ան քի բո լոր օրե րին24: Փուշ ու տա տասկ թող աճեց նի քեզ 
հա մար եր կի րը, եւ դու դաշ տա յին բոյ սե րով սնու ես: Քո երե սի քրտին քով25 
ուտես հացդ մին չեւ հող դառ նալդ, որից ստեղ ծու ե ցիր, որով հե տեւ հող 
էիր եւ հող էլ կը դառ նաս» (Ծննդ․ Գ. 17—19): Ծննդոց գրքի շա րու նա կու-
թյան մեջ հան դի պող՝ «Տէր Աս տու ած ասաց. «Ահա Ադա մը դար ձաւ մեզ 
նման մէ կը, նա գի տի բա րին եւ չա րը: Արդ, գու ցէ նա ձեռ քը մեկ նի, քա-
ղի կե նաց ծա ռից, ուտի եւ ան մահ դառ նայ» (հմմտ. Սաղմ. Բ. 4, ԼԶ. 14, 

21 «Ես քեզ սկզբից եւեթ տղամարդուն համապատիվ ստեղծեցի… քանի որ դու չսովորեցիր 
իշխել, այժմ սովորի՛ր պարկեշտորեն ենթարկվել…» (J o h a n n e s  C h ry s o sto m u s ,  Homilien 
zur Genesis 17, (Texte der Kirchenväter), München, 1963, p. 323—324):

22 Եւ Ադամն իր կնոջ անունը դրեց Կեանք, որովհետեւ նա է բոլոր մարդկանց նախամայրը 
(Ծննդ. Գ. 20): Այլ կերպ ասած՝ Ադամը գիտակցաբար ընդունում է թե՛ վերահաս պատիժը, եւ 
թե՛ Եւային վերապահվածը:

23 «Որովհետեւ մարդու Որդին էլ չեկաւ ծառայութիւն ընդունելու, այլ՝ ծառայելու եւ 
տալու իր անձը որպէս փրկանք շատերի փոխարէն» (Մրկ. Ժ. 45): Այլ խոսքով՝ տղամարդն 
ընտանիքում պետք է ունենա նույնքան պարտավորություն ու պատասխանատվություն, 
որքան որ Քրիստոս եկեղեցում:

24 Ս. Բարսեղ հայրապետը գրում է. «…մարդ պետք է իմանա, որ աշխատողը տքնելու եւ 
ոչ թե պարզապես իր կենցաղային կարիքները հոգալու պահանջից թելադրված, այլ Տիրոջ 
պատվիրանը կատարած լինելու համար (հմմտ. Մատթ. ԻԵ. 40, Բ․ Թես. Գ. 8, 11—12)… Նա, ով 
ձգտում է կատարելության, պետք է զոր ու գիշեր աշխատի, որպեսզի կարողանա տալ նրան, 
ով կարիքի մեջ է» (B a s i l i u s  d e r  G r o s s e , Ausführliche Regeln, 42, 1—2 (Texte der Kirchenväter), 
III, München, 1964, p. 228):

25 Հայտնի է, որ մարդն ի սկզբանե կոչված էր մշակելու երկիրը, եւ որ ծուլությունը՝ 
մեղք է, իսկ աշխատանքն աստվածադիր օրենք եւ օրհնություն, սակայն երբ աշխատանքն 
առկա է, իսկ վարձն ուշանում կամ առհասարակ չի հետեւում, աշխատանքից սպասվող 
երջանիկ ապրումը կարող է տուժել: Վազգեն Ա․ Վեհափառը գրում է. «Յիրաւի սխալ է 
կարծել, թե աշխատանքը զուտ տնտեսական երեւույթ մըն է: Ո՛չ: Աշխատանքը, ինչպէս 
նաեւ այն բոլոր երեւույթները, որ մարդկային են, ամէն բանէ առաջ հոգեկան երեւույթներ 
են, մարդկային գիտակցութեան մը արտայայտութիւններն ու դրսեւորումներն ըլլալով… 
տնտեսական կեանքը չէ, որ ծննունդ կու տայ աշխատանքին, այլ մարդկային հոգեկան 
ունակութիւնները…» (Վազգէն Ա․ Հայրապետ Հայոց, գիրք Գ., Էջմիածին, 1976, էջ 211):
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ԾԸ. 9), ար տա հայ տու թյունն ավե լի շրջա սա ցու թյուն է26 (հի շեց նում): Այ-
դու հան դերձ, Աստծու եւ մար դու մի ջեւ իրա պես գո յու թյուն ունի հա վա-
սա րու թյան մի եզր. մար դը բաժ նե կից է Աստծու տե րու թյանն ու օժտ ված 
է ազատ կամ քով, դրա հա մար էլ նա «դուրս է գա լիս կա խյալ վի ճա կից, 
մեր ժում է հնա զանդ վել Աստ ծուն եւ իր կամ քի շնոր հիվ ինքն իրեն ան կախ 
է հռչա կում: Հե տայ նու նրա կյան քի սկզբուն քը ոչ թե հնա զան դու թյունն է, 
այլ իր ազատ գի տակ ցու թյունն ու ցան կու թյու նը, որով նա գործ նա կա նա-
պես դա դա րում է իրեն իբ րեւ արա րած նկա տե լուց»27: Սա կայն, սան ձա-
հա րե լու հա մար մար դու հան դուգն մրցակ ցու թյու նը, Աստ ված ար գե լում 
է նրան ձեռք մեկ նել կե նաց ծա ռին եւ այդ պի սով ան մա հու թյան հաս նել: 
Գա լով Աստ ծուց նշա նակ ված պա հա պան նե րին՝ նրանք ոչ թե դրախ տի, այլ 
կե նաց ծա ռի պա հա պան ներ են28: 
Անդ րա դառ նա լով Պսա կին՝ ինչ պես տե սա նե լի է սուրբ խորհր դի էու-

թյու նից ու ներ քին՝ հո գեւ որ բո վան դա կու թյու նից, այն մեկ ան գամ է 
կա տար վում։ Պսակ վե լիս՝ ամու սին նե րը խոս տա նում են ցմահ մի մյանց 
օգ նա կան, տեր եւ պաշտ պան լի նել29: Ավե տա րա նա կան հոր դո րով՝ տղա-
մար դը, որ պես ճշմա րիտ սրտակ ցի եւ իբ րեւ մի մար մին նրա հետ, խոս-
տա նում է հա րեւն ման իր ան ձի, բո լո րան վեր սի րել կնո ջը՝ «Կնոջ ու տղա-
մար դու բնա կան խառն վածքն ու դիրքն անհ րա ժեշ տա պես որո շում են 
այս եր կու տե սակ հա րա բե րու թյան որ պի սու թյունն, ըստ որում եւ կի նը 
պսակ վե լու ժա մա նակ խոսք է տա լիս հնա զանդ լի նե լու տղա մար դին ու 
երկն չե լու կամ ակ նա ծե լու նո րա նից։ Իսկ այս հնա զան դու թյունն ու եր-
կյու ղը ոչ թե ստրկա կան է, այլ այն վե րա բեր մունքն, որ սո վո րա բար 
ուրա խու թյամբ ունե նում ենք դե պի անձ նա զո հու թյամբ մեզ սի րող եւ մեզ 
հա մար ապ րող ու շնչող ըն կե րը կամ մտե րի մը։ Նա, որ սի րում է, չի կա րող 
բռնա կալ լի նել, իսկ նա, որ սիր վում է, չի կա րող չպաշ տել, չհնա զանդ վել 
յուր անձն վեր սի րող կո ղակ ցին։ Որ քան էլ բարձր լի նի տղա մար դը, նա, 
երդ վե լով Աս տու ծո եւ ժո ղովր դի առաջ՝ սի րել յուր կո ղակ ցին, չի կա րող 

26 Ինչպես որ ժամանակին իրավացիորեն նկատել է Էդ. Ջրբաշյանը, «…այլաբանությունը 
եւ սիմվոլը բոլոր դեպքերում չէ, որ հնարավոր է սահմանազատել» (ԷԴ ․ ՋՐԲԱՇ ՅԱՆ , 
Գրականության տեսություն, Երեւան, 1967, էջ 232): Այս իրողությանը կարելի է 
հանդիպադրվել նաեւ հայկական էպոսի զանազան դրվագներն ուսումնասիրելիս:

27 G e r h a r d  vo n  R a d, Das erste Buch Mose, Gott ingen, 1981, p. 70:
28 Տե՛ս ՅԱԿՈԲ  ԱՐՔ .  ԳԼՆՃԵԱՆ ,  Մեկնութիւն Արարածոց, Կոհելէթ կամ գիրք Ժողովողի 

(հետայսու՝ Յակոբ արք. Գլնճեան), Երեւան, 2016, էջ 170—171:
29 Ընդհանրական եկեղեցու քաջահայտ դեմքերից՝ Ս. Հովհան Ոսկեբերանը նկատել 

է տալիս, որ «ամուսնության մեջ միշտ կա երրորդ կողմ (դեմք)՝ Աստծու կողմը (դեմքը)». 
(С.   В.   Тр о и ц к и й , Христианская философия брака, М., 2015, էջ 38):
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որեւ ի ցե կեր պով ար հա մար հել նո րան կամ բռնա նալ նո րա վրա»30: Աստ-
վա ծա շուն չը հստա կո րեն սահ մա նում է, թե՛ «աս տի ճա նա կար գու թյան»31 
դրույթ նե րը, թե՛ պատ ճառ ներն ու նպա տա կը (հմմտ. Եփես. Ե. 21—33, 
տե՛ս նաեւ Մատթ. ԺԹ. 6, Ա․ Յովհ. Դ. 21, Ա․ Տիմ. Ե. 8): Այդ է վկա յում 
նաեւ Տի րոջ անդ րա դար ձը (հմմտ. Մարկ․ Ժ. 42—44)32:
Տի րոջ կող մից իրա գործ ված եւ պատ վի րակ ված սույն սկզբուն քը բնա-

կա նա բար եւ անհ րա ժեշ տա բար գոր ծադ րե լի է հատ կա պես ըն տա նի քի 
հա մա պատ կե րում. ըն տա նի քի ներ սում տղա մարդն ու կինն իրա վա հա վա-
սար են (հմմտ. Ծննդ. Ա. 28): Տղա մար դու պար տա կա նու թյունն է անձ նա-
դիր ու զո հա բե րա կան կեր պով սի րել կնո ջը (Եփես. Ե. 25), հոգ տա նե լով՝ 
ինչ պես սե փա կան մարմ նին (Եփես. Ե. 28—29), այդ թվում՝ Աստ ծուն ար-
գելք ներ չհա րու ցե լու նպա տա կին ըն դա ռաջ, ապ րել կնոջ հետ «իմաս տու-
թյամբ, հար գան քով, իբ րեւ դյու րա բեկ անո թի եւ իբ րեւ կե ան քի շնոր հի ժա-
ռան գակ ցի» (հմմտ. Ա․ Պետ․ Գ. 7), ապա հո վե լով՝ զա վակ նե րի մեջ «Տի րոջ 
խրատն ու ուսու ցու մը» (Եփես. Զ. 4): Այ սու՝ Աստ ված տղա մար դու ուսե րին 
լի ար ժեք պա տաս խա նատ վու թյուն է հաս տա տել, որ պես զի ըն տա նիքն 
առողջ լի նի, եւ սրա հետ ամու սին ներն ու հայ րե րը հաշ վի նստե լու սուրբ 
պար տա կա նու թյուն ունեն33: «Մար դոյն Արա րի չը ամուս նու թիւ նը մի այն 

30 Քրիստոնեական, էջ 465—466:
31 Թեեւ աշխարհիկ իմաստով, կամ բացառապես աշխարհիկ մեկնաբանությամբ, 

հեռու կամ ապահովագրված չենք այնպիսի գայթակղությունից, համաձայն որի, 
«աստիճանակարգություն» եզրը կարող է տեղիք տալ տարատեսակ մեկնաբանությունների, 
համարժեք կամ հոմանիշ նկատվել «տիրապետությանը», «հսկողությանը» կամ 
«գերազանցությանը», եւ «իրավացիորեն» առաջ բերել շոշափելի թյուրըմբռնողություն, 
այդուհանդերձ, քանի որ խնդրո առարկա նյութը հոգեւոր դաշտում է, մենք էլ հորդորում ենք 
հարցին անդրադառնալ բացառապես բիբլիական կամ հոգեւոր դիտանկյունից, հիմնված՝ 
ուղղափառ վարդապետության դրույթների վրա, որպես պատգամում է Աստվածաշունչը. 
«Հնազանդուեցէ՛ք միմեանց Քրիստոսի երկիւղով: Կանայք իրենց մարդկանց թող հնազանդ 
լինեն, ինչպէս կը հնազանդուեն Տիրոջը… Եւ ինչպէս եկեղեցին հնազանդւում է Քրիստոսին, 
նոյնպէս եւ կանայք թող հնազանդուեն իրենց մարդկանց ամէն ինչում: Մարդի՛կ, սիրեցէ՛ք 
ձեր կանանց, ինչպէս որ Քրիստոս սիրեց եկեղեցին եւ իր անձը մատնեց նրա համար...» 
(հմմտ. Եփես. Ե․ 21—33)։

32 Քրիստոս, նկատել տալով, թե ինչպես պետք չէ, որ լինի, միանգամայն հստակ ուղղենշում 
է թե՛ քրիստոնեական հանրության (թե՛ մասնավորապես առաջնորդի), եւ թե՛ ընտանիքի 
համապատկերը. «Գիտէք, որ հեթանոսների մէջ իշխանաւորներ համարուածները տիրում են 
նրանց. եւ նրանց մեծամեծներն իշխում են նրանց վրայ. ձեր մէջ այդպէս չպէտք է լինի. այլ 
ձեզնից ով կամենայ մեծ լինել, թող լինի ձեր սպասաւորը. եւ ձեզնից ով կամենայ առաջին 
լինել, բոլորին ծառայ թող լինի. որովհետեւ մարդու Որդին էլ չեկաւ ծառայութիւն ընդունելու, 
այլ՝ ծառայելու եւ տալու իր անձը որպէս փրկանք շատերի փոխարէն» (Մրկ. Ժ. 42—45):

33 Հմմտ. Ծննդ. ԻԱ. 10—12, Մատթ. ԺԹ. 1—10, Ա․ Կոր. Է. 1: Քրիստոնյայի համար, թե՛ 
Հին Կտակարանի փորձառությունը, եւ թե՛ Նոր Կտակարանի հորդորները, ըստ էության, 
պատգամներ եւ հրահանգներ են: Սակայն դրանք ո՛չ թե ինքնանպատակ հրամաններ 
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մար դոյն հա մար սահ մա ներ է. եւ ամուս նու թիւն Աս տու ծոյ խորհր դա ւոր, 
ձե ռա գործ եւ բնա կան օրէնք է։ Մով սի սին օրէնք նե րը Տէր Աս տու ած Սի նա-
յի սա րէն տու աւ, իսկ ամուս նա կան օրէն քը դրախ տէն կը սկսի։ Անդ րա նիկ 
մարդն Ադամ եւ նո րա ամու սին Եւա յի երբ արար չու թե ամբ աշ խարհ եկան, 
այս բնա կան օրէն քը իրենց գո յու թե ան հետն էր։ Եւ ի՜նչ է այս արար չա դիր 
օրի նաց զօ րու թիւն եւ նպա տա կը։ Այդ ինք նին յայտ նի է, զօ րու թիւն բնա-
կան սէրն է եւ նպա տա կը մարդ կա յին սե ռին բար գա ւա ճումն ի փառս իւր 
Արար չին…»34: Ըն տա նի քի կեն սա կա նու թյու նը, ինչ պես նաեւ աս տի ճա նա-
կար գու թյան կա րեւ ո րու թյու նը տե սա նե լի է դե ռեւս Մով սի սա կան ուխ տի35 
դրույթ նե րում՝ «Եթե որեւէ մե կը շնու թյուն է գոր ծում ամուս նա ցած կնոջ 
հետ, ապա եր կուսն էլ թող դա տա պարտ վեն մահ վան» (Ղեւտ. Ի. 10—21, 
հմմտ. Սաղմ․ Զ. 32, Մատթ. ԻԲ. 22—24): Տա սը պատ վի րան նե րից եր կու սը 
վե րա բե րում են ըն տա նի քի հա մա կե ցու թյան պահ պան մա նը36: Հին գե րորդ 
պատ վի րա նը նա խա տես ված է պահ պա նե լու հա մար ծնող նե րի լի ա զո րու-
թյուն նե րը, իսկ շնու թյունն ար գե լող յոթ նե րորդ պատ վի րա նը, տրված է՝ 
պաշտ պա նե լու հա մար ամուս նու թյան սրբու թյու նը37: Ըստ էու թյան, այս 
եր կու պատ վի րան նե րի վրա են խարսխ ված Մով սի սա կան օրեն քի դրույթ-
նե րը: Մի կա րեւ որ հան գա մանք եւս. Հին Կտա կա րա նում տես նում ենք, թե 
ինչ պես Տեր Աստ ված իր ստեղ ծած դաշ տա յին բո լոր գա զան նե րին, երկն-
քի բո լոր թռչուն նե րին բե րում է Ադա մի մոտ, որ Ադամն անուն ներ տա 
(Ծննդ. Բ. 19): Ադա մը բո լոր անա սուն նե րին, երկն քի բո լոր թռչուն նե րին 

են, կամ դրանց նպատակը ո՛չ թե մեկի-մյուսի ազատ կամքին բռնանալն է, այլ վերահաս 
փորձանքներից ու դժվարություններից հեռու պահելը եւ գործնականում քրիստոնեական 
բարոյական արժեհամակարգին առընչակցելը:

34 ԽՐԻՄՅԱՆ  ՀԱՅՐԻԿ ,  էջ 28:
35 Թեեւ Աստվածաշնչում Աստված-մարդ եւ մարդ-Աստված հարաբերությունը նկարագրող, 

պատկերագրող, հիմնական բանալի-բառը «ուխտ»-ն է (հմմտ. Ծննդ. ԺԵ. 18, 17, 19, Բ. Օր. Է. 9, 
Նաում Ա. 2, Երգ Երգոց Ը. 6), սակայն միաժամանակ հատկանշելի է նաեւ «հավատք» բառի 
կիրառությունը, ինչպես նաեւ հավատք-հնազանդություն եւ հավատք-հավատարմություն 
բառերի աղերսը (հմմտ. Եսայ. 66. 12—13, ԽԹ. 13—15, Եփես. Ա. 15, Ե. 21—33, Զ. 14—16):

36 Մարդկանց ծնունդը սաղմնառության շնորհիվ է նորոգվում» (այլ խոսքով՝ յուրաքանչյուր 
ծնունդ սերնդագործության արգասիք է), Ս .  ԳՐԻԳՈՐ  ԼՈՒՍԱՒՈՐԻՉ ,  Յաճախապատում ճառք, 
Վենետիկ, 1954, էջ 240:

37 Նյութի հետագա շարադրության մեջ պիտի տեսնենք, որ դիցուք՝ մեզանում, որոշ 
բացառություններով, դեռեւս Դ.—Ե. դդ. սկսյալ, (Մովսիսական կանոնների) սույն 
արժեհամակարգը պահպանվել, լրացվել, սրբագրվել ու գործնական կիրառություն է ունեցել: 
Հայտնի է, որ դեռեւս առաջին դարերում, տարածված երեւույթ է եղել, թե՛ եղբոր մահից 
հետո մյուս եղբոր կողմից մահացած եղբոր կնոջը կնության առնելը, թե՛ դեռահասների ու 
մերձավորների ամուսնությունը, եւ թե՛կանանց եւ օրիորդների առեւանգումը: Սակայն Հայոց 
եկեղեցին երբեւէ չի խրախուսել այսօրինակ վարքուբարքը (տե՛ս Կանոնագիրք Հայոց,  Ա., 
Երեւան, 1964, Երեւան, Բ. 1971):
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եւ դաշ տա յին բո լոր գա զան նե րին անուն ներ է տա լիս38, բայց չի գտնում իր 
նմա նու թյունն ունե ցող մի օգ նա կան: Ապա Տե րը թմրու թյուն է բե րում Ադա-
մի վրա, հա նում է նրա կո ղոսկ րե րից մե կը եւ այդ տե ղը մաշ կով է ծած կում: 
Աստ ված Ադա մից վերց րած կո ղոսկ րից կին է արա րում եւ բե րում է Ադա-
մի մոտ: Հե տայ նու ակա նա տեսն ենք Ադա մի անդ րա դար ձին. «Այժմ սա ոս-
կոր է իմ ոս կոր նե րից եւ մար մին՝ իմ մարմ նից: Թո՛ղ սա կո չուի կին…»: Այդ 
իսկ պատ ճա ռով տղա մար դը. «պէտք է մի ա նայ իր կնո ջը…» (հմմտ. Ծննդ. 
Բ. 19—24)։ Այլ խոս քով՝ Ադամն է, որ բնո րո շում է կնո ջը կամ անուն է տա-
լիս՝ ասե լով. «Թո՛ղ սա կո չուի կին, որով հե տեւ իր ամուս նուց ստեղ ծու եց»: Եւ 
այս ամե նից հե տո է մի այն («Աս տու ած տե սաւ, որ բա րի» է), որ հե տեւ ում 
է աստ վա ծա դիր հրա մա նա կար գու թյու նը. «…տղա մար դը թող նե լով իր հօրն 
ու մօ րը՝ պէտք է մի ա նայ իր կնո ջը, եւ եր կու սը պէտք է լի նեն մի մար մին»: 
Աստ վա ծա դիր օրեն քի եւ սույն տրա մա բա նու թյան շա րու նա կա կա նու թյու-
նը տե սա նե լի է նաեւ ինչ պես հե տեւ ող՝ «Ցա ւե րով երե խա ներ պի տի ծնես, 
քո ամուս նուն պի տի են թար կու ես, եւ նա պի տի իշ խի քեզ վրայ… Եւ Ադամն 
իր կնոջ անու նը դրեց Կե անք, որով հե տեւ նա է բո լոր մարդ կանց նա խա-
մայ րը» (Ծննդ. Գ. 16, 20), այն պես էլ՝ հե տա գա իրա դար ձու թյուն նե րում 
(տե՛ս Ծննդ. ԺԷ. 5, 15, հմմտ. Եփես. Ե. 23, 33): Հա նա պազ ու ան մեր ժե լի 
է բո վան դա կա յին սույն կա պը Նոր Կտա կա րա նում եւս. մաս նա վո րա պես, 
երբ Քրիս տոս խո սում է ամուս նու թյան սրբու թյան, ներ քի նի նե րի, օրեն քի 
ան կա տար լի նե լու եւ ամուս նա լու ծու թյան օրեն քի գոր ծադ րու թյան մա սին 
(Մատթ. ԺԹ. 1—12, Մարկ. Ժ. 1—12): Պո ղոս առա քյա լը եւս ամե նա տար բեր 
առիթ նե րով խո սում է ամուս նու թյան ու ըն տա նի քի կա րեւ որ դե րա կա տա-
րու թյան մա սին (Եփես․ Զ. 1—4, Կո ղոս․ Գ. 20—21, տե՛ս նաեւ Գործք ԺԶ. 11, 
15, 16, 31—33). որ տե ղից կրկին հե տեւ ում է, որ ըն տա նի քը Աստծու մե ծա-
գույն պար գեւն է, եւ որ ըն տա նի քի ան դամ նե րը պա տաս խա նատ վու թյուն 
ունեն մի մյանց հան դեպ: Հե տեւ ա բար, աս տի ճա նա կար գու թյունն ընդ հան-
րա պես եւ ի մաս նա վո րի՝ ըն տա նե կան աս տի ճա նա կար գու թյունն Աստ ված 
հաս տա տել է մեր սե փա կան բա րի քի հա մար39 (հմմտ. Ա․ Կորնթ. ԺԱ. 3) 

38 Ս. Գրիգոր Տաթեւացին, բավական հանգամանալից անդրադառնալով այն փաստին, 
թե ինչու է Աստված Ադամին վերապահում կենդանական աշխարհին անուններ դնելու 
պատիվը, ի շարս այլ մեկնաբանությունների, նշում է նաեւ մարդու՝ շնորհ ունենալու, իշխան 
եւ տեր լինելու հանգամանքը, ինչպես նաեւ, որ մարդու անհնազանդությունը տարածվեց 
նաեւ կենդանական աշխարհի վրա (տե՛ս Գիրք Հարցմանց Երիցս երանեալ Սրբոյ Հօրն մերոյ 
Գրիգորի Տաթեւացւոյն (այսուհետ՝ Հարցմանց), 1993, Երուսաղէմ, էջ 219—220):

39 «Իսկ որ կրոնն էապես ազդում է ընտանիքի ձեւավորման եւ կազմավորման, ընտանեկան 
հարաբերությունների վրա, երեւում է դեռեւս Եղիշե վարդապետի տողերից, ուր հեղինակը 
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«Մա նուկ կաթն կեր, որ թէ պէտ նա դեռ իմա ցա կա նու թիւն չու նի. բայց 
բնազ դե ցիկ բեր մամբ մօր գրկին մէջ առա ջին ան գամ կզգայ եւ կճանչ նայ 
սէր։ Մա նու կը, եթէ չեմ սխա լիր40, մօր միջ նոր դու թե ամբ եւ վկա յու թե ամբ 
կճանչ նայ նաեւ իւր հայր. եւ ահա սոյն ճա նաչ ման մէջ կծնի ծնո ղա սի րու-
թե ան զգա ցումն եւ որ չափ ինքն կա ճիու կզար գա նայ, պէտք է այն չափ մեծ-
նան իւր սրտին մէջ ծնո ղա սի րու թե ան պար տի քը… Բնա կան եւ Աս տու ա ծա-
յին պար տիք է նախ եւ առաջ ճանչ նալ, թէ իւր կե նաց եւ գո յու թե ան պատ-
ճա ռը՝ իւր ծնողքն են, եթէ չլի նէ ին ծնողք, ինքն այս աշ խար հիս վե րայ ո՛չ 
լոյս պի տի տես նար, ո՛չ արեւ, եւ ո՛չ մարդ պի տի կո չու էր, եւ կամ մարդ կա յին 
ըն կե րու թե ան կարգ խառ նու էր. այլ պի տի մնար չգո յու թե ան մէջ անծ նունդ 
եւ անա նուն։ Այո՛, զա ւա կաց պար տիքն է ճան չել զծնողս, եւ ծնո ղա կան ծայ-
րա գոյն սէր չա փել պէտք է, թէ չկայ աշ խար հիս վե րայ ուրիշ ոք, ո՛չ եղ բայր, 
ո՛չ քոյր, ո՛չ բա րե կամ, ո՛չ ազ գա կան եւ ո՛չ իսկ ամու սին, որ զինքն այն չափ 
գո րո վով սի րէ ու խան դա ղա տի. անձն՝ ան ձին, եւ հո գին՝ հոգ ւոյն փո խան 
տայ, ինչ պէս ծնողք։ Ուստի ծնո ղա կան սի րոյ այս մեծ իրա ւուն քը, նոյն փո-
խա դարձ սէր կպա հան ջէ զա ւակ նե րէն. զոր սրտի մտօք պէտք է հա տու ցա-
նեն ու պար տա կան չի մնան»41:
Աշ խար հի արա րու մից ի վեր եր բեւէ չի եղել ավե լի նվի րա կան, 

ներ դաշ նակ մի ու թյուն, քան ամուս նա կան ըն տա նի քը: Այս պի սով՝ թե-
լադ րե լի է, որ պես զի նոր կյան քի ձգտող ու ըն տա նիք կազ մե լուն նպա-
տա կադր ված զույ գը, նախ հա մա տեղ վի եւ մեկ դառ նա սուրբ Պսա կի 

դժգոհություն է հայտնում, որ մոգերի ուսմունքն ընդունելով՝ ոմանք ոտնահարեցին սուրբ 
ամուսնության օրենքը, որ «ունէին ի նախնեաց»՝ քրիստոնեական կարգի նմանությամբ, եւ մի 
կնոջ փոխարեն սկսեցին «բազում» կանանց հետ լինել. «Դարձեալ եւ կանայք նախարարացն 
կալցին զուսումն վարդապետութեան մոգացն։ Ուստերք եւ դստերք ազատաց եւ շինականաց 
կրթեսցին ի հրահանգս նոցուն մոգաց։ Կարճեսցին եւ արգելցին օրէնք սուրբ ամուսնութեան, 
զոր ունէին ի նախնեաց ըստ կարգի քրիստոնէութեանն. այլ փոխանակ ընդ կնոջ միոյ՝ 
բազում կանայս արասցեն»։ Այսինքն՝ պարսկական զրադաշտականություն ընդունելով՝ ոչ թե 
պարզապես սկսում էին կրակ, բարդի կամ կաղամախի երկրպագել, այլ փոխվում էին նրանց 
ընկերային եւ ընտանեկան հարաբերությունները. նվազագույնը անցում էր կատարվում դեպի 
բազմակնություն, ինչպես տեսնում ենք Եղիշեի տողերից։ Նույն ժամանակների վերաբերյալ 
Վահան վարդապետ Բաստամյանցը գրում է՝ «եթէ բազմակնութիւնը չէ գտել հայերի մէջ 
ընդհանուր գործածութիւն, ուրեմն դա հակառակ է եղել ժողովրդական վարքուբարքին» 
(Հայկական ընտանիք,  Երեւան, 2018, էջ 19. տե՛ս նաեւ Խ .  ՍԱՄՈՒԷ Լ ԵԱՆ ,  Հայ ընտանեկան 
պաշտամունքը, «Ազգագրական հանդէս», 1904, ԺԲ., էջ 205, 1906, ԺԳ., էջ 123):

40 Միանգամայն ակներեւ է, որ Խրիմյան Հայրիկը (ինչպես որ ժամանակին Խաչատուր 
Աբովյանը), իր աշխատություններում, ժողովրդին (եւ մասնավորապես հասարակ մարդուն) 
հասկանալի կերպով, երբեմն՝ կենցաղային օրինակներով եւ որ պակաս կարեւոր չէ՝ 
ուղղափառ մեկնաբանությամբ, ներկայացնում է Ավետարանական ճշմարտություններն ու 
դրանց առավելությունները:

41 ԽՐԻՄՅԱՆ  ՀԱՅՐԻԿ ,  էջ 104:
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խորհր դա կա տա րու թյամբ42 (որ պես զի Աստ ված ճա նա չի ամուս նա ցող-
նե րի մի ու թյու նը), մի ա ժա մա նակ գի տակ ցե լով այն դրույթ նե րը, որ պի-
սիք բխում են Ս. Գրքից եւ մեր Ս. Եկե ղե ցու վար դա պե տու թյու նից. այն 
է՝ մշտա կան կե նակ ցու թյան ուխ տը՝ հա րեւն ման Քրիս տո սի եւ Իր Եկե ղե-
ցու մի ու թյան օրի նա կի. ամուս նու թյունն ունի հո գեւ որ նպա տակ (հմմտ. 
Ա․ Կորնթ. է. 29): Ամուս նու թյամբ ան դա մագր վում ենք երկ նա յին ար քա-
յու թյա նը (հմմտ. Ա․ Տիմ. Դ․ 1—8, Եբր. ԺԳ. 4): 
Ըն տա նի քը սի րո վար ժա րան է, որ տեղ ամու սին ներն իրա վա հա վա-

սար են, ունեն հա վա սար պար տա կա նու թյուն ներ մի մյանց, զա վակ նե րի 
ու այ լոց նկատ մամբ եւ այլն: Աս վա ծաշն չյան՝ «Որով հե տեւ ոչ թէ մարդն 
է կնո ջից, այլ կի նը՝ մար դուց» (Ա․ Կորնթ. ԺԱ. 7) գե րա կա սկզբուն քը, 
տրված է ո՛չ թե երկ վու թյան կամ երկ պա ռա կե լու, ինք նա գո վու թյան կամ 
պար ծան քով տո գոր վե լու, այլ՝ պար տա դիր կեր պով պա տաս խա նատ վու-
թյուն ստանձ նե լու, առաջ նոր դու թյան եւ ինք նա զո հու թյամբ ծա ռա յե լու 
հա մար43: Այն պես որ, ինչ պես ըն թեր ցում ենք «Հայ եկե ղե ցու քրիս տո նե-
ա կա նում»՝ «առա ջի նը պետք է փայ լի պար կեշ տու թյամբ, իսկ երկ րոր դը՝ 
հո գա տա րու թյամբ»: Դրա մա սին են վկա յում նաեւ սուրբգ րա յին մի շարք 
այլ թե լադ րանք ներ ու լու սա բա նում ներ. «ով կին ունի, հո գում է, թէ ինչ-
պէս հա ճե լի լի նի իր կնո ջը: Իսկ ամուս նա ցած կի նը հո գում է... թէ ինչ-
պէս հա ճե լի լի նի իր մար դուն» (հմմտ. Ա․ Կորնթ. Է. 33—34): «Նոյն պէս 
եւ տղա մար դիկ թո՛ղ իմաս տու թե ամբ ապ րեն իրենց կա նանց հետ, յար-
գեն նրանց, իբ րեւ դիւ րա բեկ անօ թի, իբ րեւ կե ան քի շնոր հի ժա ռան գա-
կից նե րի» (Ա․ Պետ. Գ. 7): «Մար դի՛կ, սի րե ցէ՛ք ձեր կա նանց եւ մի՛ դառ-
նաց րէք նրանց: Որ դի նե՛ր, ամեն ին չում հնա զա՛նդ եղէք ձեր ծնող նե րին, 

42 «Կեանքի եւ գոյութեան պարտքը բառնալու համար սահմանուած լծակցութիւնն արուի 
եւ իգի [միջեւ]» (Բ .  ՔԵԶԵԱՆ ,  Ամուսնաթողութիւն, «Մասիս», Կ. Պոլիս, 1884, թիւ 3731, էջ 34): 
«Արարիչն առաջին ամուսնութեան սուրբ ըլլալու սկզբունքն ու օրէնքն այր եւ կին Աստծոյ 
նման ըստեղծուելուն մէջ դրած էր: Յիսուս Քրիստոս փրկիչն մեր եւս աւելի նոր վսեմութիւն 
մը տալու համար, ամուսնաց միութիւնն իրեն եւ եկեղեցւոյն մէջ եղած միութեան նմանեցոյց 
(Խ .  ԱՇԸԽԵԱՆՑ ,  Քրիստոնէական ամուսնութիւն, «Յոյս», 1876, թիւ 2, էջ 98): 

43 Քրիստոնեական ընտանիքը կառուցված է նահապետական կամ հայրիշխանական 
ավանդույթի վրա: Թեեւ ընտանեկան հիերարխիայում առաջին տեղը պատկանում է 
ամուսնուն, սակայն այս իշխանությունը սահմանված է ծառայության համար: Քանի որ, ըստ 
էության, իշխանությունը պատկանում է միայն Աստծուն (հմմտ. Հռոմ. ԺԳ. 1), եւ եթե մեկը, 
մոռացության տալով իր ծառայական պարտավությունը, կամայականորեն փորձի գործածել 
այն իբրեւ արտոնություն, կնշանակի, որ վերջինս փորձում է իր անձին վերագրել մի բան, 
որն իրեն չի պատկանում: Այլ խոսքով՝ անպատասխանատու կերպով իրեն վերապահելով 
աստվածային իշխանություն, մարդը (ինչպես սատանան), ընդդիմանում է Աստծուն, 
խախտում է հավասարության սկզբունքն ու այլասերում ընտանիքի համապատկերը:
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որով հե տեւ հա ճե լին այդ է Տի րոջ առաջ: Հայ րե՛ր, մի՛ զայ րաց րէք ձեր որ-
դի նե րին, որ չյու սալ քու են» (Կող. Գ. 19—22): 

ԸՆ ՏԱ ՆԻ ՔԸ ԵՒ ՄԵՂ ՔԸ (մեղ քի հե տեւ ան քը) 

«Մեղքն սահ մա նօ րէն այս է: 
Մեղք է դար ձու ցա նել զե րեսս ան փո փո խե լի բար ւոյն որ է՝ 

առ Աս տու ած, եւ դառ նալ առ փո փո խե լի բա րին որ է արա րածքս». 
Գրի գոր Տա թեւ ա ցի:

Ընդ հա նուր (կա ռուց ված քա յին ու ֆի զի կա կան) եւ աստ վա ծա բա նա-
կան իմաս տով ըն տա նի քի44 հա յե ցա կար գը տրվում է Աստ վա ծաշն չի հենց 
սկզբում (հմմտ. Ծննդ․ Ա. 28): Տղա մարդն ու կի նը, ամուս նա կան մի ու-
թյուն մի ջո ցով (հմմտ. Ծննդ․ Բ. 24), դառ նում են ըն տա նիք կամ այլ խոս-
քով՝ մարդ կա յին ընդ հան րու թյան կա ռուց ված քա յին մի ա վո րում, ինչ պես 
վկա յում են ընդ հան րա կան եւ մաս նա վո րա պես Հայ եկե ղե ցու մտա ծող-
նե րը45: Ըն տա նի քի նա հա պե տա կան կա ռուց ված քի վե րա բե րյալ մի շարք 

44 Ընդհանուր առմամբ, հայկական բառարանները (հորը նկատելով ընտանիքի 
գլուխ) հետեւյալ բացատրությունն են տալիս ընտանիքի մասին. արյունակցությամբ 
կամ ամուսնությամբ իրար հետ կապված եւ միասին ապրող մարդկանց խումբ (հայր, 
մայր ծնողներ ու զավակներ), ընտանեկան հարկ-ընդ տանիք, բ. տոհմ, ցեղ, ազգատոհմ, 
գերդաստան, գ. համարժեք կամ միատեսակ միավորների խումբ: Փոխաբերական իմաստով՝ 
ընդհանուր շահերով, ձգտումներով, գործողությամբ իրար հետ կապված մարդկանց խումբ: 
Տնտեսություն, ծուխ, երդ, օջախ եւ այլն (ԷԴ ․ ԱՂԱՅԱՆ ,  Արդի հայերենի բացատրական 
բառարան, Երեւան, 1976, «Ժամանակակից հայոց լեզվի բացատրական բառարան», 
Երեւան, 1969)։ Հազվադեպ՝ ընտանիք իմաստն ունի նաեւ կինը (տե՛ս Ա ․ ՍՈՒՔԻԱՍՅԱՆ ,  Հայոց 
լեզվի հոմանիշների բառարան, Երեւան, 1967, Ա․ Սուքիասյան, Հայոց լեզվի հոմանիշների 
բացատրական բառարան, Երեւան, 2009): ՄԿՐՏԻՉ  Ա ․ ԽՐԻՄԵԱՆ ,  Բարոյախոսական երկեր, 
Ս. Էջմիածին, 2019, էջ 28:

45 Համաձայն Հաճախապատում ճառերի հեղինակի՝ «Մարդը կենդանական աշխարհից 
տարբերվում է ոչ միայն բանականությամբ, այլեւ ամուսնության (ընտանիքի) 
կարգավորվածությամբ: Բանականությամբ մարդը տիրում է «հողածինների» եւ բնության 
(շրջապատող աշխարհի) վրա, իսկ ամուսնությամբ ապահովում է «ազգի աճը»: Բացի 
այդ, ընտանիքն է դաստիարակում նոր սերունդը, որպեսզի զավակներն «ընդօրինակեն եւ 
ամեն ինչում հետեւեն հայրենի ավանդություններին»: Ընտանիքի անդամները անընդմեջ 
հմտանում են տնօրինության (տնտեսվարության) եւ տեսչության (կառավարման) 
հարցերում: Հետեւաբար՝ ընտանիքն իրականացնում է այն խնդիրները, որոնք անհրաժեշտ 
են արդար եւ կարգավորված հասարակության համար» (Ս. Արեւշատյան, Կ. Միրումյան, Հայ 
միջնադարյան փիլիսոփայություն (այսուհետեւ՝ Հայ միջնադարյան փիլիսոփայություն), 
Ս. Էջմիածին, 2014, էջ 340):
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ըն կա լում ներ ար դեն իսկ տե սա նե լի են վա ղե մի ըն տա նի քի պա րա գա յում46 
(հմմտ. Ծննդ. Բ. 23, Դ. 9): Ս. Գրքում տեղ գտած Աստծու եւ Կա յե նի երկ խո-
սու թյու նը՝ «Ո՞ւր է քո եղ բայր Աբէ լը»,— հե տեւ ում է,— «Չգի տեմ, մի՞թէ ես իմ 
եղ բօր պա հակն եմ»,— պա տաս խա նը,— իրա կա նու թյան մեջ փո խա բե րու-
թյուն-շրջա սա ցու թյուն է, քա նի որ Կա յե նի պա տաս խանն առա վե լա բար 
շփոթ ված լի նե լու եւ իրեն մե ղա վո րու թյու նը հաս կա ցած կամ ըն դու նե լու 
հակ ված մե կի հո գե գի ճա կի ար դյունք (նկա րագ րու թյուն) է47: Ըն տա նի քը, 
եւ ի մաս նա վո րի՝ եղ բայ րու թյու նը, ի սկզբա նե են թադ րում է պա տաս խա-
նատ վու թյուն ու պահ պա նու թյուն48: Դրա վկա յու թյունն է նաեւ Կա յե նի 

46 Հայ ժողովրդական հերոսավեպի՝«Սասնա Ծռեր»ի հերոսներից, Սանասարի եղբոր մասին 
համանուն գրավոր ավանդույթը պահպանվել է Աստվածաշնչում, հետագայում ՝ Մովսես 
Խորենացու եւ Թովմա Արծրունու երկերում: Իսկ Դավթի եւ Խանդութի մասին զրույցների, 
Սասունում կատարված դեպքերի մասին որոշ հիշատակություններ պահպանվել են ԺԶ․ դ. 
Պորտուգալացի ճանապարհորդների (Ա. Տենրեյրո, Մ. Աֆոնսո) ուղեգրական նոթերում: 
Հին հեթանոս աստվածությունները քրիստ. սրբերի (Գաբրիել հրեշտակ, Ս. Սարգիս) 
անուններով հանդես են եկել որպես սասնա հերոսների գործակիցներ եւ հովանավորներ: 
Աստվածապաշտությունը, քրիստոնեական բարեպաշտությունն ու եկեղեցասիրությունը 
Սասնա հերոսներին բնորոշ հատկանիշներ են: Դավթի համար «Աստված էն է, ինչը որ 
իրեն ստեղծել ու պահում է», նա «բարերար է եւ ողորմած», «օրհնյալ է եւ միշտ հիշյալ» 
… Նախամայր Ծովինարը, ամուսնանալով կռապաշտ թագավորի հետ, իր հետ է տանում 
ծպտված վարդապետի կամ տերտերի, որպեսզի նա այլադավան միջավայրում ժամ ասի, 
կնքի իր զավակներին, պահպանի հավատը: Նորահայտ մի պատումում նա անգամ հղիանում 
է կաթողիկոսի տված ցորենի երկու հատիկից… Դավիթը վերակառուցում է նախնիների 
կառուցած Մարութա բարձր Աստվածածնի վանքը , կարգում բազմամարդ վանական 
միաբանություն, հոգում վանքի բոլոր ծախսերը, ապահովում շքեղ գույքով ու հանդերձանքով, 
պաշտպանում վանքը օտար ոտնձգություններից: Ի վերջո այն դառնում է Սասնա 
դյուցազունների մեծագույն ու հեղինակավոր սրբատեղին , որի զորությանն են ապավինում 
վեպի հերոսներն իրենց բոլոր նախաձեռնություններում, աղոթքի հատուկ բանաձեւով 
նրան են դիմում ու միշտ ստանում ակնկալվող օգնությունն ու հովանավորությունը: Սասնա 
յուրային հերոսները ճշմսրիտ աստվածապաշտ ե ն, իսկ բոլոր այլադավան օտարները՝ 
անհավատ կամ կռապաշտ: Այսինքն՝ էթնիկական տարբերակման առաջնությունը տրված 
է կրոնական հատկանիշին («Քրիստոնյա Հայաստան հանրագիտարան» (այսուհետ՝ 
Քրիստոնյա Հայաստան), Երեւան, 2002, էջ 891—893):

47 Ընտանիքը նախնական սուրբ դաշինքն է, որին մարդ դաշնակցում է անհրաժեշտության 
ուժով: Մարդը կոչված է կառուցելու այդ դաշինքը սիրո, հավատի եւ ազատության վրա, 
սովորելու բարեխիղճ սրտի առաջին շարժումները եւ ապա բարձրանալ մարդկության 
հոգեւոր միասնության հետագա ձեւերին՝ հայրենիքին եւ պետությանը (տե՛ս թարգմ․՝ 
Ա ․ ՀԱԿՈ Բ ՅԱՆ ,  «Էջմիածին», Դ․, 2018, էջ 21 (բնագիրը՝ И в а н  И л ь и н ,  Путь духовного 
обновления, М., 2011:

48 Դիցուք՝ հայկական ընտանիքում առօրյան եւ հարաբերությունները կարգավորվելիս 
են եղել հնավանդ սովորույթներով, այն օրենքներով, որ սահմանել էր արդար Նոյը, որի 
ուղենշած արահետով ընթացել են Հայկն ու իր ժառանգները, ինչպես որ Մկրտիչ Ա. Խրիմյանն 
է նշում. «Մեր ազգին եւ Հայոց աշխարհին ընտանեկան կազմութեան առաջին հիմնադիր 
Նոյ նահապետն է… մեք Հայկայ անունով՝ Հայ կը կոչուինք, Արամայ անունով Արմէնեան. 
եւ երբեմն եւս Թորգոմական կամ Ասքանազեան. բայց այս նահապետները բոլորն եւս Նոյի 
կրտսեր որդի Յաբեթի սկզբնական սերունդէն են, ասոր համար մերթ եւս Յաբեթական ազգ 
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հա ջորդ պա հին ունե ցած անդ րա դար ձը՝ «Գոր ծած մեղքս մեծ է թո ղու թե ան 
ար ժա նի լի նե լու հա մար…»49 (հմմտ. Ծննդ․ Դ. 10—13): 
Նոր Կտա կա րա նի մի շարք դրույթ ներ (մեղքն անօ րի նու թյուն է, մեղ-

քի վար ձը՝ մա հը, հմմտ. Ա․ Յովհ. Գ. 4, Հռոմ. Զ. 23) եւ մաս նա վո րա պես 
Մատ թե ո սի Ավե տա րա նի՝ «Օրեն քի Ճշմա րիտ ուսու ցու մը» վեր տա ռու թյան 
ներ քո զե տեղ ված թե լադ րու թյուն նե րը, թեեւ առա ջին հա յաց քից հե ռա-
վոր, բայց եւ ուղիղ կեր պով աղերս վում են այս երկ խո սու թյուն հետ50: Կա-
յե նը եւս, նա խա պես իր սրտում դրեց, որ պետք է սպա նի եղ բո րը, ըստ 
որում գի տակ ցե լով, որ մեղք է գոր ծում51 (Ծննդ. Դ. 5—7), եւ ապա՝ փո խա-
նակ ապաշ խա րե լու, իրա կա նաց րեց այն (Ծննդ. Դ. 8): Հե տեւ ա պես, թե՛ 
ֆի զի կա կան, եւ թե՛ մա նա վանդ հո գեւ որ օրեն քի խախ տու մը տա նում է 
(աս տի ճա նա կան կամ ան մի ջա կան) ինք նա ոչն չաց ման: Այս անվ րեպ 
սկզբուն քը գոր ծում է բո լոր պա րա գա նե րում (այլ խոս քով՝ աշ խար հի 
արա րու մից ի վեր, ե՛ւ Աստծու ծրագ րից, ե՛ւ նա խախ նա մա կան52 օրեն քից 
ո՛չ մի շե ղում չկա): Այս պես է նաեւ ըն տա նի քի պա րա գա յում. «…Իսկ ես 
ձեզ ասում եմ. ամեն մարդ, որ իր կնոջն ար ձա կում է առանց պոռն կու-
թե ան պատ ճա ռի, նա՛ է, որ նրան շնու թե ան է մղում. եւ ով որ ար ձա կու ա-
ծին է առ նում, շնա նում է» (Մատթ. Ե. 31—32, հմմտ. Մատթ. Ե. 20, 33—48, 
ԺԸ. 7, Եփես. Ե. 18): Ուրեմն՝ կա րե լի է ար ձա նագ րել, որ որեւէ հա րա բե-
րու թյան եւ հա ղոր դակ ցու թյան մեջ (այդ թվում՝ ըն տա նի քում) կա պակ-
ցու թյուն նե րի խա թա րումն ու փլու զու մը, որ պես կա նոն, ար դյունք կամ 

կը կոչուինք» (տե՛ս ՄԿՐՏԻՉ  Ա ․ ԽՐԻՄԵԱՆ ,  Դրախտի ընտանիք (այսուհետ՝ Դրախտի ընտանիք), 
Երկեր, Երեւան, 1992, էջ 18):

49 Աստվածաշնչյան անդրադարձի մեջ, ավելի վաղ, քան Կայենը կիրագործեր 
եղբայրասպանությունը, Աստված, որպես սիրող Հայր, զգուշացնում եւ անգամ զորակցում 
է նրան, որպեսզի վերջինս հետ կանգնի իրեն մտադրությունից (տե՛ս Ծննդ. Դ. 7), սակայն 
Կայենը, ինչպես որ ժամանակին Եւան, այդպես էլ չի կարողանում հաղթահարել իր մեջ ծայր 
առած նախանձը: Այս եւ հետագա իրադարձությունները մղում են այն մտքին, որ Աստված, 
հաճախ, խստացնում է օրենքը, ոչ այլ բանի, քան մարդուն մեղքից հեռու պահելու համար:

50 «Եթէ սեղանի վրայ քո ընծան մատուցելու լինես եւ այնտեղ յիշես, թէ քո եղբայրը քո 
դէմ մի ոխ ունի, քո ընծան թո՛ղ սեղանի առաջ եւ գնա՛ նախ հաշտուի՛ր քո եղբօր հետ եւ ապա 
ե՛կ քո ընծան մատուցի՛ր… Լսել էք, թէ ինչ ասուեց. «Մի՛ շնանար». իսկ ես ձեզ ասում եմ. ամեն 
մարդ, որ կնոջ նայում է նրան ցանկանալու համար, արդէն շնացաւ նրա հետ իր սրտում» 
(Մատթ. Ե. 23—24, 28):

51 Բարու հեռացումն է, որ ծնունդ է տալիս իր հակառակին (չարի այս ըմբռնումը 
վերագրում են Որոգինեսին, որ իր հերթին այն վերցրել է Պլատոնից). (տե՛ս Ս ․ ԳՐԻԳՈՐ 
ՆՅՈՒՍԱՑԻ ,  Ս. Էջմիածին, 2007, էջ 29, ծան. 129): 

52 Նախախնամության մասին տե՛ս Օ ․ ՎԱՐԴԱԶԱՐՅԱՆ ,  Հովհան Որոտնեցու «Հաւաքումն 
յայտնաբանութեան ի Փիլոնէ իմաստնոյ, որ «Յաղագս նախախնամութեան» // «Բանբեր 
Մատենադարանի», 2006, թիւ 17, էջ 213—257, հմմտ. Ս .  ՀՈՎՀԱՆ  ՈՐՈՏՆԵՑԻ ,  Մեկնողական 
իմաստասիրական ճառեր, 2009, Ս. Էջմիածին, էջ 6: 
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հե տեւ անք է մեղ քի: Հե տեւ ա պես, ան հաս կա ցո ղու թյուն նե րը, խզումն ու 
բա ժա նու մը՝ լոկ հե տեւ անք են, քա նի որ պատ ճա ռը մեկն է՝ մեղ քը: Այս-
պես է նաեւ Կա յե նի պա րա գա յում, թեեւ վեր ջին անդ րա դար ձի մեջ՝ «…ես 
կը թաք նու եմ քեզ նից, ահ ու դո ղի եւ երեր ման մէջ կլի նեմ երկ րի վրայ, 
եւ ով հան դի պի, կսպա նի ինձ» (հմմտ. Ծննդ․ Դ. 13—15), ար դեն տե սա-
նե լի են կա տար ված մեղ քի գի տակց ման եւ զղջման տար րեր, սա կայն, 
ընդ հա նուր առ մամբ, Կա յե նի կող մից կա տար ված եղ բայ րաս պա նու թյու-
նը ծան րա նում եւ ծայ րաս տի ճան է դառ նում այն քա նով, որ իր տե սա կի 
եւ բո վան դա կու թյան մեջ առա ջինն էր, եւ իրա վա ցի ո րեն դի տարկ վում 
է որ պես Աստծու, սե փա կան ինք նու թյան եւ հա վա սա րա պես մարդ կու-
թյան դեմ կա տար ված հան ցա գոր ծու թյուն: «Երբ մեղ քի մա սին խոս վում 
է կրո նա կան իմաս տով, նկա տի է առն վում այն հա րա բե րու թյու նը, որ գո-
յու թյուն ունի մար դու եւ Աստ ծու մի ջեւ, ի տար բե րու թյուն մար դու զգա-
ցում նե րի եւ գի տակ ցու թյան մի ջեւ եղած հա րա բե րու թյան: Մեղ քը, կրո-
նա կան տե սան կյու նից դի տած, ամե նեւ ին կապ չու նի մարդ կանց կող մից 
երեւ ույթ նե րի սուբ յեկ տիվ ըն կալ ման հետ, ըստ որի, ինչ որ մե կի հա մար 
մեղք է թվում, մյու սի հա մար հա կա ռակն է: Ե՛ւ եբ րա յա կան, ե՛ւ քրիս տո նե-
ա կան մտա ծե լա կեր պը մեղքն ըն դու նում է որ պես իրա կա նու թյուն, որ պես 
գո յու թյուն ունե ցող ան ներ դաշ նա կու թյուն մար դու եւ Աստ ծու մի ջեւ»53: 
Հա մադ րե լով աստ վա ծաշն չա կան պատ մու թյուն նե րը, մի ան գա մայն պար-
զո րոշ կեր պով տես նում ենք, թե ինչ պես է պա տա հում, որ մեղ քի պատ-
ճա ռով ըն տա նե կան հա րա բե րու թյուն նե րը խա թար վում են: Սա կայն այ-
դօ րի նակ ըն թաց քը սկսվում է դե ռեւս նա խած նող նե րից: Մեղ քի մա սին 
խո սե լիս՝ բնա կա նա բար չենք կա րող շրջան ցել Սուրբ Գրոց ար դի մեկ նա-
բան նե րի, այդ թվում եւ մի շարք հայտ նի աստ վա ծա բան նե րի այն տե սա-
կետ նե րը, որոնք մթագ նում են մեղ քի եւ նրա ծագ ման վե րա բե րյալ ավան-
դա կան տե սու թյուն նե րը: Ըստ այդմ, մեղ քը դիտ վում է որ պես մարդ կա յին 
ըն կե րու թյան եւ վարք ու բար քի ար տադ րանք կամ որ պես յու րա տե սակ 
մի հի վան դու թյուն, որն ինք նին դա տա պար տե լի չէ: Սրա նով տկա րա նում 
է մեղ քի բա րո յա կան հաս կա ցու թյու նը եւ այն դառ նում է ինչ-որ հա րա բե-
րա կան ախ տա նիշ54: Երբ Ադամն ու Եւան մեղք գոր ծե ցին, Ադամն անուղ-
ղա կի ո րեն մե ղադ րեց Արար չին, իսկ ուղ ղա կի կեր պով՝ կնո ջը. «Այս կի-
նը, որ տու ե ցիր ինձ, նա՛ տու եց ինձ ծա ռի պտղից, եւ ես կե րայ» (Ծննդ․ 

53 ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ  (այսուհետ՝ ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ), Էջմիածին, 1982, Ժ., էջ 37: 
54 Անդ, էջ 37:
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Գ. 12): Եւան եւս իր հեր թին փոր ձեց մեղ քը բար դել օձի վրա55: Հե տաքրք-
րա կանն այն է, որ Հայր Աստծու առաջ քա շած բո լոր ճա նա պարհ նե րին՝ 
«Ո՞ւր ես,— ինչն աւե լի հա մար ժէք է՝ ի՞նչպէս ես եւ կամ ին չով ես զբա ղու-
ած,— Ո՞վ յայտ նեց քեզ, թէ մերկ ես: Ար դե օք կե րա՞ր այն ծա ռի պտղից, 
որից պա տու ի րել էի, որ չու տես…» (հմմտ. Ծննդ․ Գ. 12—13),— չհե տեւ եց եւ 
ոչ մի հա մար ժեք անդ րա դարձ, ո՛չ մի զղջման խոսք56: Տի րոջ հար ցադ րում-
նե րը, ըստ էու թյան, այլ բան չեն, եթե ոչ սի րո ար տա հայ տու թյուն. մե ղան-
չա ծին, ըն կա ծին վե րա դարձ նե լու, կանգ նեց նե լու բա ցա ռիկ հնա րա վո րու-
թյուն, մինչ դեռ ապաշ խա րե լու փո խա րեն մար դու կող մից հե տեւ եց լոկ 
ինք նա ար դա րաց ման պա տաս խան57: Այ նինչ՝ «Որ չափ Աստ ված մեր ձե նա 
մար դուն, բաժ նե կից դարձ նի նրան իր գու թին ու սի րույն, այն չա փով էլ. 
մարդն ավե լի ու ավե լի կսկսի ճա նա չել իր մե ղա վոր վի ճա կը: Աստ ծու հետ 

55 Աստվածաշնչում անհերքելի են «օձ»-ի մասին նաեւ դրական բնութագրումներն ու 
մեկնաբանությունները (տե՛ս Թվեր ԻԱ. 9, Առ. ԺԲ. 16, 23, ԺԳ. 16, ԺԴ. 8, 15, 18, Մատթ. Ժ. 16), 
ինչպես նաեւ այլեւս փաստեցինք, որ Աստծու ստեղծագործության մեջ ոչ մի չար բան չկա: 
Իսկ Կյուրեղ Երուսաղեմացին ասում է. «Մարդիկ դեղեր են պատրաստում իժերի թույնից: 
Դու պիտի առարկես՝ «օձը սարսափելի է»: Այո՛, սակայն Աստծու՛ւց վախեցիր, այն ժամանակ 
նա քեզ չի կարող վնաս պատճառել…«Առյուծն արյունարբու է: Այո՛, սակայն Աստծու՛ւց 
վախեցիր, եւ դու պիտի տեսնես, որ առյուծը մոտդ հանգիստ պիտի մնա, ինչպես որ Դանիել 
մարգարեի մոտ էր» (C y r i l l  v o n  J e r u s a l e m ,  Taufk atechese 9, (Texte der Kirchenväter), I, 
München, 1963, p. 160):

56 «Զի ի սկզբան մարդն ցանկացաւ աստուածանալ եւ անդ ոչ հասաւ, Իսկ Արարիչն 
եկեալ մարդացաւ, վասն այնորիկ մարդն աստուածացաւ»,— գրում է տաղագիրը (ՆՀԲ, հտ. 
Ա., Վենետիկ, 1837, էջ 327): Մարդու համար սկզբունքային նշանակության հարց էր՝ ձգտել 
անել այն, ինչ որ Աստված կանխորոշել է: Մարդու կոչումն էր «աստված լինել» (Ս. Բարսեղ 
Կեսարացի): Առտնին տրամաբանությամբ՝ տարօրինակն այն է, որ հիշյալ կոչումը նվաճելու 
համար (Աստծու կողմից մարդուն տրված ազատ կամքի արդարացի գործադրումով) հարկ 
է հրաժարվել դրանից: Վերոբերյալը տեղի չունեցավ եւ խաթարվեց մեղքի հետեւանքով 
(մեղքից ձերբազատվելու եւ աստվածանալու համար անհրաժեշտ է Աստծու կամքի եւ մարդու 
կամքի լիակատար մեկտեղում). (հմմտ. Յ ․ ՔԵՈՍԷԵԱՆ ,  «Մարդու անկումը եւ նորոգումը», 
«Գանձասար», Դ․, 1993, էջ 109): «Քրիստոնեական մարդաբանութեան ճիշտ ընկալման 
համար ուշագրաւ է թւում նաեւ Ս. Բարսեղ Կեսարացու հետեւեալ խստորոշ միտքը. «Աստուած 
մարդուն ստեղծեց որպես կենդանի էակ, որ կոչուած էր աստուած լինել»: Սակայն… այդ 
կոչումը նուաճելու համար հարկ է հրաժարուել դրանից… « … մարդն ստեղծվել է Աստծու 
կամքով, սակայն …Աստծու սէրը մարդու նկատմամբ այնքան մեծ է, որ այն չի կարող բռնանալ 
նրա վրայ…» (տե՛ս В.  Л о сский, Догматическое богословие, сб. 8, М., 1972, էջ 157)»:

57 «Դորա (պատվիրանազանցության) հետեւանքն էր, որ մարդը մարմնապես եւս զրկվեց 
հավերժական աստվածային փառքի վայելքից եւ ապականացու կյանքի կերակուր դարձավ։ 
Այդ կորստական վիճակ էր, որի հիմնական հետեւանքն էր եւ մահը՝ «մեղաց թոշակը» (Հռոմ., 
Զ․ 23), որ ոչ այլ ինչ էր, եթե ոչ՝ հոգու բաժանվիլը կենդանություն ու երջանկություն տվող 
Աստուծուց եւ անկումն մարմնավոր ցավերի ու լուծման մեջ (Բ․ Կոր. ԺԱ. 3, Ա․ Տիմ. Բ. 14)». 
(Քրիստոնեական, էջ 138)։ Մարդու անկման (եւ պատճառի) մասին անդրադարձ ունեն 
Եւագր Պոնտացին, Կիրակոս Երզնկացին, Վարդան Այգեկցին (մանրամասն՝ տե՛ս ԶԱՔԱՐԻԱ 
ՎՐԴ .  ԲԱՂՈՒՄՅԱՆ ,  Կիրակոս վարդապետ Երզնկացու՝ Ս. Եւագր Պոնտացու ութ մեղքերի 
մեկնությունը, «Էջմիածին», ԺԲ., 2013, էջ 75—114):
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ունե ցած իրենց մեր ձա վո րու թյունն էր, որ մաք րա զար դեց սրբե րին մեղ-
քի տիղ մից, այ լա պես նրանք էլ այ լոց նման պի տի նստե ին «ի խա վա րի»: 
Երբ մեղ քով է լցված մար դու սիր տը, աստ վա ծա յի նը չի կա րող այն տեղ 
բնա կու թյուն հաս տա տել: Մար դը կորց նում է Աստ ծուն ըն դու նե լու իր 
ունա կու թյու նը: Այլ խոս քով՝ մարդն ի վի ճա կի չի լի նում իր կա րո ղու թյան 
չա փով փո խա դար ձել Աստ ծու ան սահ ման գութն ու սե րը: Աստ ծու գու թի 
կամ շնորհ քի նկատ մամբ ան տար բեր չլի նել եւ փո խա դար ձա բար սի րել 
Նրան՝ կնշա նա կի հե ռա նալ մեղ քից, ավե լին՝ պար տա վո րու թյուն ստանձ-
նել մեր նման նե րի նկատ մամբ58: Այդ պար տա վո րու թյու նը կա յա նում է մի-
մյանց սի րե լու մեջ, որով հե տեւ «ով չի սի րում իր եղ բո րը, որին տես նում է, 
ինչ պե՞ս կա րող է սի րել Աստ ծուն, որին չի տե սել» (Ա․ Յովհ. Դ․ 20)59: 
Բա վա կան հե տաքրք րա կան են Աստ վա ծաշն չում պատ վի րա նա զան-

ցու թյա նը նա խոր դող եւ հա ջոր դող ան մի ջա կան իրո ղու թյուն նե րը, ինչ-
պես նաեւ մաս նա վո րա բար թե ինչ կեր պով է փոր ձիչն իրա կա նաց նում 
իր մտադ րու թյու նը. նախ ուղենշ վում են օձի60 որա կա կան հատ կա նիշ նե-
րը «Օձը երկ րի վրայ Աստ ծու ստեղ ծած բո լոր գա զան նե րից աւե լի խո-
րա մանկ էր», ապա հե տեւ ում է փորձ չի հար ձա կու մը «…Ին չո՞ւ Աս տու ած 
ասաց, թէ դրախ տում գտնու ող բո լոր ծա ռե րի պտուղ նե րից չէք կա րող 
ուտել»: Ըստ էու թյան, այս խո րա մանկ հար ցադ րումն այլ բան չէ, քան 
իմաս տու թյան չա րա շա հում, իսկ ավե լի հստակ՝ սուտ, քա նի որ Տեր Աստ-
ված նման պատ գամ չէր տվել (հմմտ. Յովհ. Ը. 44): Այս պես, փոր ձի չը 
ներ կա յա նում է, որ պես ոչ մե կից (մաս նա վո րա պես Աստ ծուց) եւ որեւէ 
բա նից ան տե ղյակ, իրե նից ոչինչ չներ կա յաց նող մե կը, որը պա տա հա կա-
նո րեն եւ իրեն հա մար մի անար ժեք ու գրե թե անն պա տակ հարց է ուղ-
ղում: Սա կայն սա բա վա կան է լի նում, որ պես զի կի նը գայ թակղ վի61: 

58 «․․․զի հաճոյացեալ Աստուծոյ ժառանգորդ լիցի անվախճան երանութեանցն… Եւ 
անձնիշխան կամօք մեծարեաց զմարդիկ որպես զհրեշտակս, եւ ելից իմաստութեամբ եւ 
գիտութեամբ…», «Եւ զի արարածոց կամք հաղորդեալ իցէն ընդ նորա բարի կամացն…եւ որ 
ի նոսա արարածք իցեն…» (Ս .  ԳՐԻԳՈՐ  ԼՈՒՍԱՒՈՐԻՉ ,  Յաճախապատում ճառք, Վենետիկ, 1954 
(այսուհետ՝ ՀԱՃԱԽԱՊԱՏՈՒՄ), էջ 24, 34):

59 ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 36: 
60 Եբրայեցերենում «օձ» բառն ունի բազում հոմանիշներ, որոնցից ընդհանրացվածն 

է «նախաշը», ինչը տեղիք է տվել, որ տարբեր աստվածաբաններ ու մտածողներ հանգեն 
ամենատարբեր մեկնաբանությունների (չարի մարմնացում, սեռական խորհրդանիշ եւ 
այլն): սակայն մեզ համար ավելի կարեւորվում է գերմանացի աստվածաբանի հետեւյալ 
մեկնաբանությունը. «Մեզ պետք է զբաղեցնի ոչ թե օձը, այլ նրա ասածը». (G.  Vo n  R a d,  Das 
erste Buch Mose, Gött ingen, 1981, էջ 62. (հմմտ. ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 144—145): 

61 Փորձչին հաջողվում է (Օձն ասաց կնոջը. «Ինչո՞ւ Աստուած (էլոհիմ) ասաց…) շահել կնոջ 
համակրանքն ու դեպի իրեն տրամադրել: Դրա վկայությունն է՝ պատասխանի մեջ Աստծուն 
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Կի նը պա տաս խա նում է, որ՝ «Դրախ տի ծա ռե րի պտուղ նե րից կա րող 
ենք ուտել: Սա կայն դրախ տի մէջ տե ղի ծա ռի պտղի հա մար Աս տու ած 
ասաց. «Դրա նից չու տէք եւ չմօ տե նաք, որ պէս զի չմեռ նէք»: Կնոջ պա-
տաս խա նի մեջ նաեւ առ կա է այն հան գա ման քը, որ վեր ջինս կամ բա վա-
րար չա փով չգի տի, կամ կա րեւ ո րու թյուն չի տա լիս ծա ռի հետ կապ ված 
հան գա ման քին: Կնոջ կող մից տար վող խո սակ ցու թյունն ավե լի շատ հի-
շեց նում է երե խա յա կան ու ան մեղ սու նակ մի զրույց: «Օձն ասաց կնո ջը. 
«Չէք մա հա նայ, որով հե տեւ Աս տու ած գի տէր, որ այն օրը, երբ դրա նից 
ուտէք, կը բա ցու են ձեր աչ քե րը, եւ դուք կը լի նէք աս տու ած նե րի նման՝ 
կ՚իմա նաք բա րին ու չա րը»: Սա կայն հա ջորդ հանգր վա նին կաս կա ծամ-
տու թյունն ու նա խանձն իշ խում են նրա վրա: Եւ ի դի մաց Արար չի հի րա-
վի ծնո ղա կան բազ մա խոր հուրդ հո գա ծու թյան, կի նը հան դես է բե րում 
ապե րախ տու թյուն: Իսկ տղա մար դը, փո խա նակ անհ րա ժեշտ հե տեւ ու-
թյուն ներ անե լու (ին չը ցույց է տա լիս եր կու սի մեկ լի նե լը), ո՛չ մի այն չի 
ընդ դի մա նում, այ լեւ ուղ ղա կի ո րեն ըն դու նում է իրեն հրամց վա ծը, բա ժա-
նե լով՝ սի րե ցյա լի ճա կա տա գի րը. «…կե րաւ եւ տու եց իր մօտ կանգ նած 
ամուս նուն, եւ նրանք կե րան: Եր կու սի աչ քերն էլ բա ցու ե ցին, եւ նրանք 
հաս կա ցան, որ մերկ են…» (հմմտ. Ծննդ. Գ. 1—7): 
Նա խած նող նե րի բնա վո րու թյան նույն այս գի ծը տես նում ենք Աբե լի 

եւ Կա յե նի պատ մու թյան մեջ62: Ըստ որում, եղ բայ րաս պա նու թյան՝ ար դա-
րի ա րյուն թա փե լու պատ ճա ռով, ուղ ղա կի նզով քի է ար ժա նա նում ո՛չ մի-
այն Կա յե նը, այ լեւ (որ պես օթեւ ան ծա ռա յող, եւ կե րակ րի աղ բյուր հան-
դի սա ցող) եր կի րը: Բա ցի դրա նից, բա վա կան ուշագ րավ է Կա յե նի անդ-
րա դար ձու մը՝ «…ով հան դի պի, կը սպա նի ինձ» (Ծննդ. Դ. 14): Ուրեմն, 
ան հեր քե լի է, որ «մար դը բնու թյամբ ար դեն իսկ գի տե թե՛ բա րին, եւ թե՛ 
չա րը… Քա նի որ Կա յե նը, ծած կե լով իր ստոր նպա տա կադ րու թյու նը, 

բնորոշող կնոջ նախընտրած տարբերակը. «դրախտի մէջտեղի ծառի պտղի համար Աստուած 
(էլոհիմ) ասաց...»: Փաստացի վերջինս հրաժարվում է իրեն հայտնի՝ (Եահվե Էլոհիմ-Տեր 
Աստված) դիմելաձեւից եւ կրկնում փորձչին (հմմտ. ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 148—149): 

62 Շփոթմունքի արդյունքում, բայց եւ ավանդաբար քրիստոնեական մտածողության 
մեջ արգելված պտուղը համեմատվել է խնձորի, արգելված խնձորի (լատիներեն՝ malus, 
նշանակում է չար, վատ, իսկ malum՝ խնձոր), իսկ մեզանում նաեւ թզի հետ: Եղիշե 
վարդապետը, պատասխանելով նրանց, ովքեր համարում են, թե մեկ թզի համար Արարիչը 
մահ ստեղծեց, գրում է. «…մի կտոր մագաղաթն ավելի աննշան բան է, քան թուզը, բայց երբ 
թագավորի խոսքը գրվում է նրա վրա, ով այն պատռում է, մահվան պատիժ է ստանում: 
Աստված… Իր բնական սերն ու գութը ցույց տվեց նրա (մարդու) նկատմամբ, իսկ մարդը, 
արհամարհելով այն, մահվան պատիժ ընդունեց». (ԵՂԻՇԵ ,  Վարդանանց պատմություն, 
Երեւան, 1958, էջ 34):
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առա ջար կում է գնալ դաշտ: Ար տա քի նից տես նում ենք մի բան՝ անձ-
նա վոր ված ըն կե րա սի րու թյուն, իսկ մտքում՝ եղ բայ րաս պա նու թյուն: 
Եթե Կա յե նը չգի տե նար, որ իրեն դի տա վո րու թյու նը չար է, ապա ին չու՞ 
պետք է ծած կեր»63: Սրա շա րու նա կու թյունն «անհ րա ժեշ տա բար» եղավ 
«Աստծու դա տաս տա նը», սա կայն մար դը կրկին չու նե ցավ պա հանջ-
ված անդ րա դար ձը: Գրի գոր Նյու սա ցին «Լե ռան քա րոզ»-ի մա սին գրած 
իր մեկ նու թյան մեջ նշում է. «Փո խա նակ դրախ տա յին բերկ րա լի կյան-
քի, ժա ռան գե ցինք մի եր կիր՝ լի քը տա ռա պան քով եւ հի վան դու թյամբ: 
Փո խա նակ այն երա նե լի դրու թյան, բազ մա պի սի դժբախ տու թյուն ներ 
հնձե ցինք: Փո խա նակ հրեշ տակ նե րի հետ լի նե լով՝ վե հա գույն ըն կե րակ-
ցու թյու նը վա յե լե լու, դա տա պարտ ված ենք ապ րե լու երկ րի կեն դա նի նե-
րի հետ, որով հե տեւ մենք հրեշ տա կա յին եւ բերկ րա լի կյան քը փո խա նա-
կե ցինք կեն դա նի նե րի կե նաց հետ»: «Չա րը որոշ չա փով դար ձել է մեր 
բնու թյան բաղ կա ցու ցիչ մեկ մա սը՝ մեր նա խա հոր եւ նա խա մոր կա տա-
րած հան ցան քի հե տեւ ան քով: Նրանք իրենք իրենց մեղ քին հանձ նե ցին 
եւ իրենց անհ նա զան դու թյամբ ըն թացք տվե ցին հի վան դու թյա նը»: Եփ-
րեմ Խու րի Ասո րիի «Մծբնա կան եր գեր»-ում մար գա րե ներն ու ար դար նե-
րը սա տա նա յի կող մից նկատ վում են Ադա մի մար մին զգե ցած մար դիկ, 
սա կայն նրան ցում գո յու թյուն ունի նաեւ աստ վա ծա յի նը»64: Այս կերպ, 
նա խած նող նե րի որ դի նե րից մե կը սպա նեց մյու սին, ընտ րյալ նա հա պետ 
Աբ րա հա մը պառ կեց եր կու կնոջ հետ, Հա կոբ նա հա պետն ամուս նա-
ցավ (իրե նից երի տա սարդ) մի քա նի կա նանց հետ, Դա վիթ թա գա վո րը 
եւս շատ կա նայք առավ, իսկ որ դին պառ կեց քրոջ հետ եւ այլն եւ այլն: 
Մարդ կա յին պատ մու թյան այ սօր վա նկա րա գի րը եւս շատ չի տար բեր-
վում: Մեղ քը կամ մարդ կու թյան որ դեգ րած մե ղա վոր կեն սա կեր պը տա-
կա վին շա րու նա կում է ոչն չաց նել ինչ պես ազ գե րի ու ժո ղո վուրդ նե րի մեջ 
առ կա աստ վա ծա յի նը, այն պես էլ հան րու թյուն նե րի մեջ՝ մարդ կա յի նը65 
«Մեր հա վատ քը հիմն ված է աստ վա ծա յին հայտ նու թյուն նե րի վրա, եւ 

63 «Описание книги Д. Ареопагит», с. 143—144. 
64 ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 39, հմմտ. G r e g o r  vo n  Nys s a ,  München, 1927, էջ 204:
65 Չա րը՝ որ պես այդ պի սին, ի սկզբա նե առ կա էու թյուն չէ. այն չու նի էու թե նա կան (սուբս-

տան ցա յին) կե ցու թյուն… Չա րը նման է էու թյամբ գո յու թյուն չու նե ցող խա վա րի. այն, 
ա զատ կամ քի մեղ սա գոր ծու թյան հակ ված ար գա սիք է: Կամ քի ա զա տու թյու նը՝ «անձ նիշ խա-
նու թյու նը», մար դը պետք է  գոր ծադ րի բա րի գոր ծեր կա տա րե լու հա մար: Դրա նում է նրա 
փրկու թյան բանալին, մինչ դեռ ա զատ կամ քով կատարվող չար գոր ծը մար դուն տա նում է 
դե պի կոր ծա նում. (հմմտ. «Յաճախապատում ճառք սրբոյ հօրն մերոյ երանելոյն Գրգորի 
Լուսաւորչի» (աշխ.՝ Ա. Տէր-Միքէլեանի), Էջմիածին, 1894, էջ 77. տե՛ս նաեւ Հայ Միջնադարյան 
Փիլիսոփայություն, էջ 109, 110):
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մեղ քի գի տակ ցու թյունն էլ մեր մեջ առա ջա ցել է շնոր հիվ այդ հայտ նու-
թյուն նե րի: Ուրեմն աստ վա ծա յին առա ջին հայտ նու թյա նը զու գըն թաց 
գործ վում է նաեւ Ս. Գրքում հի շա տակ ված առա ջին մեղ քը, որը Եկե ղե-
ցին սկզբնա կան (Peccatum originale), ադա մա կան կամ ժա ռան գա կան 
(Peccatim heredltarum) մեղք է ան վա նում… Ինչ պես գրում է Գրի գոր Նա-
զի ան զա ցին. «Նա, որ սկզբում մար դուն ստեղ ծեց՝ ազատ ու ինք նիշ խան 
անե լով, մի այն պատ վի րա նի օրեն քին են թար կեց նրան եւ դրախ տա յին 
բերկ րու թյան առա տու թյամբ օժ տեց: Առա ջին մար դուն հատ կաց նե լով 
եւ նվի րե լով… շնորհ նե րը՝ դրանք նվի րած եղավ նաեւ հա ջոր դող բո լոր 
սե րունդ նե րին: Մի այն նրան, ով պա հում էր պատ վի րա նը, տրված էին 
առա տու թյունն ու ազա տու թյու նը, պատ վի րա նա զան ցու թյա նը սա կայն 
հե տեւ ում էր աղ քա տու թյուն եւ ստրկու թյուն»66: 
Ան հա մե րաշ խու թյուն ներն ու ան հաս կա ցո ղու թյուն նե րը, պա տե-

րազմ ներն ու կեղծ ար ժե հա մա կար գերն իրենց «ուրույն ու անա ռար կե-
լի կնիքն են թող նում» նա խեւ ա ռաջ ըն տա նե կան հա րա բե րու թյուն նե րի 
եւ ըն տա նի քի ինս տի տու տի վրա: Պո ղոս առա քյա լի՝ կո ղո սա ցի նե րին 
(Գ. 9—10) ու եփե սա ցի նե րին (Բ. 6, Դ. 25, Ե. 1—2) ուղղ ված անդ րա դարձն 
ավե լի ընդ հան րա կան ու ըն տա նե կան բո վան դա կու թյուն ունի, քան ան-
հա տա կան: Հին մար դուն մեր ժե լու, Աստ ծուն նման վե լու, մեղ քից հրա-
ժար վե լու եւ երկ նա յին Ար քա յու թյա նը որ դեգր վե լու պատ վի րա նադ րու-
թյուն նե րը, ինչ պես աստ վա ծաշն չա կան մի շարք այլ պատ գամ ներ (Ծննդ. 
ԻԸ. 14, Յովհ. ԺԶ. 22, Սաղմ. ԼԴ. 18—19, ԽԶ. 1), նախ՝ գրե թե միշտ հոգ նա-
կի կեր պով են հան դես գա լիս, եւ երկ րորդ՝ են թադ րում են ինչ պես առաջ-
նա հեր թու թյուն ներ, ան պես էլ՝ փոխ հա րա բե րու թյուն ներ: 

«Իրե նե ոս Լի ո նա ցին «Ընդ դեմ հե րե տի կո սաց» գրքում գրում է. 
«Բայց սա Ադամն է, եւ եթե մարդ ճշմար տու թյունն է ուզում ասել, սա 
այն առաջ նաս տեղծ մարդն է, որի մա սին, հա մա ձայն Սուրբ Գրքի, Տերն 
ասում է. «Հո րի նենք մար դուն մեր պատ կե րի նմա նու թյան հա մա ձայն»: 
Մենք բո լորս նրա նից ենք եւ այդ իսկ պատ ճա ռով նրա անունն ենք ժա-
ռան գել: Բայց եթե մար դը փրկվե լու է, ուրեմն փրկվե լու է նաեւ այն մար-
դը, որն սկզբից գո յա ցավ: Անմ տու թյուն կլի ներ, եթե նա, ով ուժ գինս 
խոց ված էր թշնա մուց եւ ով գեր ված նե րի առա ջինն էր, չփրկվեր նրա նից 
(այ սինքն՝ Քրիս տո սից), ով հաղ թեց թշնա մուն, այլ փրկվե ին մի այն նրա 
զա վակ նե րը, որոնց նա մի եւ նույն գե րու թյան մեջ էր ծնել»: Լի ո նա ցու 

66 Հմմտ. ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 37: 
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հի շյալ հատ վա ծում ցույց է տրվում մին չեւ Ադամ հաս նող մարդ կա յին 
բո լոր սե րունդ նե րի առնչ վա ծու թյու նը մի մյանց հետ: Այս իսկ պատ ճա-
ռով Քրիս տո սով եղած փրկու թյու նը վե րա բե րում է բո լո րին, այդ թվում եւ 
Ադա մին: «Նրա զա վակ նե րը» ար տա հայ տու թյամբ Լի ո նա ցին նկա տի ունի 
Ադա մին հա ջոր դող սե րունդ նե րը, որոնք թեեւ մեղ քի գե րու թյան մեջ են 
ծնվում, սա կայն Քրիս տո սով փրկվում են67: 
Այ սօր, ար դեն ան թա քույց տե սա նե լի է, թե ինչ պես (հա ճախ նաեւ 

ար հես տա կա նո րեն) մարդ կանց ու հա սա րա կու թյուն նե րին իրա րից բա-
ժա նե լու եւ հե ռաց նե լու, մարդ կա յին հա րա բե րու թյուն ներն ան հա տա կա-
նաց նե լու մի տում կա: Սա, ըստ էու թյան, մարդ կա յին խա թար ված կոչ-
ման եւ աստ վա ծա յին սկզբուն քը մեր ժե լու դի տա վո րու թյան (հե տեւ անքն 
է) շա րու նա կու թյունն է68: 

«Նա խա մար դու մե ղան չու մը, ինչ պէս տե սանք, ապա կա նիչ կեր պով 
ներ գոր ծեց նո րա ամ բողջ գո յու թե ան վրայ թէ՛ հո գե պէս եւ թէ՛ մարմ նա-
պէս։ Նա գո յու թե ան սկիզբ պէտք է լի նէր ամ բողջ մարդ կու թե ան, ըստ 
որում՝ իւր մեղ քի հե տեւ անք նե րով եւս աւե րիչ սկիզբ եղաւ իւր ժա ռանգ-
նե րի հա մար։ Նո րա նով բո լոր մար դիկ գո յու թիւն ստա ցան եւ նո րա նով 
նո քա իւ րե անց նա խա հօր մեղ քը ժա ռան գե ցին…»69: Այ նինչ, ինչ պես ավե-
լի առաջ էլ անդ րա դար ձանք, Աստ վա ծաշն չի ըն կա լու մը մար դու վե րա բե-
րյալ շա՜տ ավե լի հա մա մարդ կա յին ու ընդ հան րա կան է, քան ան հա տա-
կան70: Երբ Աստ ված ջրհե ղե ղից Նո յին փրկեց, փրկեց նաեւ վեր ջի նիս ըն-
տա նի քը (Ծննդ․ Զ. 18): Նույն սկզբուն քով՝ Աստ ված Աբ րա հա մին ըն տա-
նի քի հետ կան չեց Խա ռա նից (Ծննդ․ ԺԲ. 4—5): Աբ րա հա մյան ուխ տի նշա-
նի (թլփա տու թյան) կի րա ռու թյու նը տա րած վեց նաեւ այ լոց վրա (Ծննդ․ 
ԺԷ. 12—13): Այլ խոս քով՝ Աստծու ուխ տը71 Աբ րա հա մի հետ եւս ան հա տա-
կան չէր: Նոր Կտա կա րա նում նույն պես (մաս նա վո րա բար Լի դի ա յի եւ Փի-
լիպ պեի հա մայնք նե րի պա րա գա յում) մարդ-Աստ ված դաշ նադ րու թյան 

67 ՀԱԿՈԲ  ՎՐԴ .  ԳԸԼԸՆՃՅԱՆ ,  էջ 39. հմմտ. I r e na e u s, München, 1912, էջ 311:
68 «Նուիրապետական զգացումը այսօր ամեն կողմանէ հարուած կրած եւ գրեթէ 

ամենուրեք յաղթուած է. ասոր համար է որ ծերունեաց յարգանք չի տրուիր, ծնողաց առ 
մեզ ցրցուցած խնամքները կը մոռցուին, մեր նախնի հարց պատմութեան եւ գործոց 
կարեւորութիւն չընծայուիր, եւ, մէկ բառով, ընտանիք եւ ընտանեաց սէր միանգամայն 
կ՜անհետանան: Այս է վտանգը, այս է մեր ընտանեաց սպառնացող վտանգաց գուցէ ամենէն 
ծայրագոյնը» (Խ .  ԱՇԸԽԵԱՆՑ ,  Կին քրիստոնեայ. «Յոյս», 1877, թիւ 12, էջ 719): 

69 Քրիստոնեական, էջ 141:
70 Հասարակության ու ընտանիքի բարեկեցությունը սերտորեն կապվում են միմյանց հետ 

եւ չեն պատկերացվում զատ-զատ» (տե՛ս Ռ .  ՊԱՊԱՅԱՆ ,  էջ 182): 
71 Տե՛ս անդ, ծնթգ․ 37:



76 Տ. ԻՍԱՀԱԿ ՎՐԴ. ՊՈՂՈՍՅԱՆ 2019 ԺԲ. 

(մկրտու թյան) կի րա ռու թյու նը կամ ան դա մակ ցու թյու նը հա մայն քին 
ավե լի ընդ հան րա կան բնույթ ունի: Ու թեեւ հայտ նի է, որ փրկու թյու նը 
հա վատ քով (շնոր հով) է պայ մա նwա վոր ված, ո՛չ թե որո շա կի գոր ծա ռույ-
թով (հմմտ. Յակ. Բ. 17), այ դու հան դերձ ուխ տի նշա նը (մկրտու թյու նը) 
կի րառ վել է ըն տա նի քի կամ հա մայն քի բո լոր ան դամ նե րի նկատ մամբ 
(հմմտ. Եփես․ Բ. 8—9):

РЕЗЮМЕ

В статье представлены причины, необходимые для сотворения и, в частности, 
семейной субординации, значения и цели, рассматривая вышеизложенное также 
в контексте личности, общества и общественности. В соответствии с понимани-
ем Ветхого и Нового Заветов анализируется семейный контекст, сложность функ-
ций мужчины и женщины, принципиальные различия и параллели семьи-церкви. 
В творческом комплексе создание определенного человека является центральным, 
важна также священная тайна провозглашенного венца. Акцент ставится на то, что 
весь мир — это единая семья с учетом особенностей каждой патриархальной семьи 
и, в целом, источника власти и особенности распространения.

SUMMARY

The article presents the reasons necessary for the creation of the family and in 
particular, for the family subordination, their meaning and purpose. The foregoing is 
also addressed in the context of the individual, the society and communities. In ac-
cordance with the understanding of the Old and New Testaments, the family context, 
the entirety of the functions of men and women, the fundamental diff erences and 
parallels between the family and the church are analyzed. The human being is speci-
fi ed as the center of the whole creation and the marriage is proclaimed as one of the 
most important sacraments. The fact is emphasized that the whole world is a single 
family, at the same time, the peculiarity of each patriarchal family and in general, the 
source of power and distribution features are taken into account.


