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Հայրապետական Մեր օրհնութիւնն ու բարեմաղթանքներն ենք յղում Ձեզ մեր 
ժողովրդի եւ Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու արժանսււոր, մեծազնիւ դստերդ, 
եւ գոհութխն ու փառք մատուցում Բարձրեալն Աստծուն, որ հայուհուդ հոգում 
գօրեղ են առ Հայրենին ու Հայոց Եկեղեցին սէրն ու նոփրումը, որով գովելի Ձեր 
ծաոայութիւնն էք բերում հայութեան հոգեւոր եւ ազգային կեանքի պայծսաութեանն
ա բարգաւաճմանը Հայրենիքում եւ ի սփիւռս աշխարհի:

ճշմարտապէս, գովարժան են Ձեր գործերը եւ յանձնսւռութիւնները ազգային 
եւ եկեղեցական կեանքում: Դուք ազնիւ ոգով ու ինքնաբուխ ընծսւյաբերումներով 
սւջակցութիւն էք բերում Արեւելեան տիրախնամ թեմի գործունէութեանը, 
Վսւշինգտոնի Հայոց Ցեղսւսպանութեան թանգարանի կառուցմանը, Երեւանի 
պետական համալսարանին, սատարում Սիւնեաց թեմի «Սիրանոյշ» ճամբարի 
գործունէութեանը: Իսկ շուրջ մէկ տասնամեակ Ձեր կողմից հաստատուած 
հիմնադրամը կայուն միջոցներ է ապահովում հայրենաբնակ կսւրիքաւոր բազմսւթխ 
երիտասարդների կրթութիւնը բարձրագոյն ուսումնական հաստատութիւններում
կազմակերպելու համար' արժանացնելով Ձեզ երախտագէտ հայորդեաց

խոնարհումիս ու յարգանքին:
Մեծազնիւ օր. Մաթէոսեան, Քրիստոսասե՜ր մեր ժողովրդին մատուցա 

Ձեր հաւատաւոր, ազգանուէր ու հայրենասէր հոգուց ծնուած գործերի բարձր



գնահատանքով սիրով ընդառաջում ենք ԱՄՆ հայոց Արեւելեան թեմի առաջնորդ 
Գերաշնորհ Տ. Խաժակ արքեպիսկոպոս Պարսամեանի ազնխ խնդրանքին եւ 
Հայրապետական այսու կոնդակով շնորհում Ձեզ Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու

Ս Ո Ւ Ր Բ  Գ- Ր ՒԳ- ՈՐ  1 Ո Ւ Ս Ս Ւ Ո Ր Ի Չ

պատուոյ բստձրսւգոյն շքանշանը:

Ադօթում ենք, որ Ամենակալ Տէրը շնորհի Ձեզ եւ Ձեր ընտանեաց անդամներին 
քաջառողջ ու արեւշոդ կեանքի բազում օրեր եւ մշտանորոգ յաջողութիւններով 
պսակի Ձեր ձեռնարկումները ի պայծստութխն մեր Եկեղեցու եւ ի բարօրութիւն
Քրիստոսասէր մեր ժողովրդի:

Շնորհք Տեսան մերոյ Յիսուսի Քրիստոսի եղիցին ընդ Ձեզ եւ ընդ ամենեսեան
Ամէն:

Օրհեութեսւմբ'
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(31 դեկտեմբերի 2009 թ.)

Սիրելի' բարեպաշտ ժողովուրդ,
Ողջունում եւ օրհնություն ենք բերում ձեզ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիսւծնից: Բարի 

սպասումներով ենք դիմավորում Տիրոջ 2010 թվականը: Րոպեներ անց հնչելու են 
տարեմուտի ղողանջները, իսկ հինգ օրից մեր հոգիները զորանալու են մեր Տիրոջ

խաղսւղութխն
կսւռաջ

ժողովուրդների կյանքում
Սիրելիներ, ամեն Նոր տարի յուրաքանչյուրիս մտքում եւ հոգում ընկալվում է 

իբրէս սկիզբ: Սկիզբը հույս է' նորը ստեղծելու, մեր մտածումները, մեր ձգտումները
մարմնավորելու, մեր կյանքի ընթացքը բարեփոխելու:

Այսօր մեզ համար քաջալերություն են ձեռքբերումները, որ ունեցանք նախորդ
տարի հոգեւոր եւ ազգային մեր կյանքում: Գոհություն Բարձրյալին, խաղաղության 
մեջ մեր եկեղեցիներից պաշտամունք եւ աղոթք վերառաքեցինք Տիրոջը, առիթ ր 
ունեցանք ուրախանալու մեր սրբատեղիների նորոգության եւ կառուցման ը թաց 
քով, մեր ժողովրդի հոգեւոր կրթության հաջողություններով, հոգեւորակա ր 
ձեռնադրություններով: Լավատեսությամբ համակվեցինք Հայրենի ր Щ տո թ 
յան իրագործած ծրագրերով եւ ձեռնարկվող բարեվախումներով, այր ^Ո1 
Սփյուռքում ազգային մեր կյանքի արգասիքներով, որոնցով շեեսւ ւ ւ ԲաՐ 
րոգվում է մեր ներկան եւ բարի հույսով գծագրվում գալիքը մեր ժողովրդի:

Հուսառատ № е , „р  ն ր  տարվա ւՏէտ, հակսաակ տԱտէաակա!, ^
առաջ բերած դժվարությունների, նոր առաջընթաց պիտի աւ4Ր Р . 
եւ մեր ողջ ժողովրդի կյանքը Սփյուռքում: Բարօր եւ բարգավաճ կյա
ման, ինչպես եւ ազգային իղձերի ի ր ա գ ո ր ծ մ ա ն  համար ա ր ա ^ շ ւ  ^
րի միավորումը, սա հայրենին անմնացորդ սերն ու ^ «հու ւեոնւահն
համախմբված' ջանքեր պիտի գործադրենք հաղթանակի սաաջ
Ղարաբսպի Հանրապետության հարցի խաղաղ կարգավորումը ^ ի մ ե ր  ժո
դովրղի ազատ ա Ա ^ վ ո ւ ն ք ի  «անաչամով:Ա11Ա1 ազատ ապրպու րրազաս^ւ ա«— ----- • ^ „ ո ո հ ն օ  նաեւ հայ-թուր-

աոջեւ պատասխանատվությամբ ջանքեր ^  Խաղաղությունն
Կան հարաբերությունների կարգավորման ժողովրդի

համագործակցությունը եղել ու մնում են սկզբու Ք յէ1

ՐԻ
քական



համար, որոնց ուղղությամբ քայլեր ձեռնարկելով' հաստատուն պիտի մնանք մեր 
իրավունքների պաշտպանության դիրքերում: Մեր գերագույն նպատակը Հայրենի
քի եւ մեր Եկեղեցու, հոգեւոր եւ ազգային մեր կյանքի, մեր հավատքի պայծառութ
յունն է, որ ամեն ժամ վկայվի գործերով, սիրով ու արդարությամբ միմյանց հանդեպ: 

Սիրելիներ, տարեմուտի սեմին մեր աղոթքը բարձրացնենք աո Աստված եւ 
հայցենք կարոտյալներին աջակցություն, վշտացյալներին' մխիթարություն, հի
վանդներին' ապաքինություն: Հայցենք նոր հաջողություններ, նոր ձեռքբերումներ 
ու հաղթանակներ մեր ժողովրդին:

Դիմավորենք Նոր տարին լավատեսությամբ, մեր հույսերն ու տեսիլքները իրա
գործեր» հավատով: 2010 թվականը նշանակալի դարձնենք ազգային մեր կյան
քում' ի սեր մեր օրհնյալ գալիքի: Եւ թող տոնականությամբ սկսվող Նոր տարին
լինի փառքով լուսազարդ, բարիքով սաատ, արդար ու բարի գործերով պայծառ նոր 
ընթացք մեր կյանքի:

Թ-ոդ Հայր Աստծո սերը, ֊Քրիստոս մեր Տիրոջ շնորհն ու Սուրբ Հոգու առաջնոր
դությունը լինեն մեգ հետ այսօր եւ միշտ. Ամեն:

Շնորհավոր Նոր տարի:

Ա Մ Ե՜ՆԱ ՅՆ Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ ԻԿ Ո Ս Ն  Ը Ն Դ Ո Ւ Ն Ե Ց  
ԱՐԱԲԱԿԱՆ Մ Ի Ա ՑՅԱ Լ Է Մ Ի Ր Ո Ւ Թ ՅՈ Ւ Ն Ն Ե Ր Ի  

Ա Ր Տ Ա Ք Ի Ն  Գ Ո ՐԾ Ո Ց Պ Ե Տ Ն Ա Խ Ա Ր Ա Ր Ի Ն

Դեկտեմբերի 6-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնամ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայ
րագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Արաբական Միաց
յալ էմիրությունների արտաքին գործերի նախարար Անվար Մուհամմեդ Գստգա-
շին ուղեկցությամբ Արաբական Միացյալ էմիրություններում Հ Հ  արտակարգ եւ 
լիազոր դեսպան Վահագն Մելիքյսւնի:

Ողջունելով
-  -  -  ~  — յ լ -  ս ւ ս | 1|

ււրախությունն ու գոհունակությունը հայտնեց"  'Г  * ■1 :  ‘ / 7  Г ........4— աատսթյոաը ոայտսնց այն հոգածության ու
ь ;  ?  “  41 М ш Ш трдаЫ Ц вдցուցաբերում

երկու կրոնների միջե
համակեցության:

Պետնախարար Գարգաշն իր երախտագիտաթյունը հայտնեց Վեհափառ Հայ-

" ր ը  ^  Խ ЬЬР^ Ш9РЬ9 Հայաս1Րան ԻՐ ̂ ց ի  նպատակն ու

Հանդիպման ավարտին հյուրերը եղան Մայր Աթոռի թանգարաններում:
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Դեկտեմբերի 11-ին Մայր Աթոռ Սուրբ հջմիսւծնամ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գստեգին Բ 
Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց պաշտոնական 
այցով Հայաստանում գտնվող Լատվիայի Հանրապետության նախագահ Վալդիս 
Ձսւդւերսին' ուղեկցությամբ Հ Հ  ԱԳ նախարար էդվարդ Նալբանդյանի:

Ռղջուեելով Լատվիայի Հանրապետության նախագահի այցը հայոց հոգեւոր 
կենտրոն' Վեհափստ Հայրապետը ներկայացրեց հայ ժողովրդի կյանքում Մայր 
Սթոո Սուրբ էջմիսւծնի եւ առհասարակ Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկե
ղեցու ունեցած դերն ու նշանակությունը, անցած պատմական ուղին:

Անդրադառնալով երկու երկրների ժողովուրդների բարեկամությանը' Նորին 
Սրբությանն իր երախտագիտությունը հայտնեց Լատվիայի իշխանություններին' 
հայ համայնքի նկատմամբ ցուցաբերած հոգածության համար: «Ուրախ, ենք, որ 
սեր ժողովրդի զավակները Ձեր երկրում ամբողջովին վայեչում եև պե
լության ընձեոած հնարավորությունները եւ կարող են ապրեք հոգեւոր
ու ազգային կյանքով: Այսօր Լատվիայում կա հայկական եկեղեցի, կի
րակնօրյա հայկական դպրոց, որն Աստծո ողորմածությամբ հույս ունենք 
դարձնեք ամենօրյա: Մեր երախտագիտությունը, բարեմաղթանքներն ու
օրհնությունն ենք բերում Ձեզ ու Ձեր երկրին' աղոթելով, որ հետայսու 
եւս ապրեք խաղաղ ու բարօր կյանքով: Մենք փոքր ժողովուրդնևբ ենք եւ 
հաճախ գտնվեւով օտարի /ծի տակ'չավ գիտենք խաղաղության արժեքը: 

Աստված օրհնի բոլոր բարեսեր մարդկանց եւ հաջողությամբ պսա
կի Սրանց բո[որ խաղաղասիրական ձեոնարկները»,՜ նշեց Նորին Սրբութ
յունն իր խոսքում:

Շնորհակալություն հայտնելով ընդունելության համար' Լատվիայի նախա
գահն իր հերթին նշեց, որ հայ ժողովրդի գավակները, լինելով Լատվիայի օրինավոր 
քաղաքացիներ, իրենց ներդրումն ունեն երկրի զարգացման գործում: Նախագահը 
կարեւորեց նաեւ Եկեղեցու հոգեւոր դերակատարությունը ներկայիս հասարակա

կան, քաղաքական ու ընկերային կյանքում:

Այցի ավարտին Լատվիայի նախագահն ու նրան ուղեկից պատվիրակությունը 

եղան Մայր Տաճարում, Վեհարանի թանգարանում:
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Դեկտեմբերի 15-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ 
Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ՀՀ-ում Ալովա
կիայի արտակարգ եւ ւիսւգոր դեսպան Յոզեֆ Միգաշին (նստավայրը' Մոսկվա): 

Վեհափառ Հսւյրապետը, ողջունելով Հայաստանում Ալովակիայի աոաջին 
դեսպանին, հույս հայտնեց, որ նրա պաշտոնավարության ընթացքում սերտ համա
գործակցություն կհաստատվի երկու երկրների միջեւ, կզարգանան ու կամրապընդ- 
վեն երկու ժողովուրդների բարեկամական կապերը: Իր խոսքում Վեհափառ Հայ- 
րապետը շնորհակալությամբ ընդգծեց Ալովակիայի կողմից Հսւյոց ցեղասպանութ
յան ճանաչման փաստը:

Զրույցի ընթացքում անդրադարձ կատարվեց նաեւ երկու ժողովուրդների հո
գեւոր կյանքին, եկեղեցիների կարեւոր դերակատարությանը հասարակության մեջ 
բարոյական-հոգեւոր արժեքների ամրապնդման գործում:
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ՍՐԲՈՑ Պ Ա Շ Տ Ա Մ Ո Ւ ՜Ն Ք Ը  Հ Ա Մ Ա Շ Խ Ա Ր Հ Ա Յ Ի Ն  Կ Ր Ո Ն Ն Ե Ր Ո Ւ Մ

Մ ո ւխ ի ս ւս կ ա ե ո ւ թ յո ւ ն

Մովսիսական կրոնում չկա «սուրբ» եզրույթը, եւ սրբերն այստեղ որեւէ դերա
կատարություն չունեն: Հրեական աստվածպաշտության մեջ «սրբոց պաշտամուն
քի» երեւույթը երկրորդական է: Հարցի ուսումնասիրման պատմության» արդյունք
ների եւ հարակից հարցերի մասին ուշագրավ դիտողություններ է պարունակում 
Վան Հենտենի աշխատությունը1:

Նախ եւ առաջ անդրադառնանք հրեական «վկա » եւ « վկայաբանություն» 
եզրերին եւ դրանց նշանակությանը:

Հրեա վկային բնորոշ են հետեւյալ չաւիանիշները, ոչ հրեական պետությունը 
թշնամաբար է տրամադրված հրեա հավատացյալի եւ նրա կրոնի նկատմամբ, եւ 
հավատացյալը պատրաստ է զոհվելու հանուն Թորայի: Չարչարանքները նրան 
ուրացության են մղում, դրա համար էլ նկարագրվում է վկայի մահը, եւ դրանով 
Աստծո ներկայության մեջ առկա կյանքի հույս ներշնչվում: Վկայաբանությունները 
հավատացյալի մահն այս տեսանկյունից են դիտարկում' սրան միահյուսելով նաեւ 
արդարների մահվան մասին հավելյալ մտորումներ: Վկայաբանությունները կարող 
են իրենց բովանդակությամբ, ծավալով եւ մոտիվով տարբեր լինել:

Մեզ հայտնի վկայաբանական հնագույն տեքստեր գտնում ենք Բ Մակ. Զ 18 է  
42 հատվածում: Այստեղ խոսքը Եդխսգար ուսուցչի (Զ 18-31), անհայտ հրեա մոր 
Խ վերջինիս յոթ որդիների (է  1 -42) մահվան մասին է: Ի րւսդարձու թյ ու ն ները տեղի 
են ունենում Անտիոքոս Դ  Եպիֆսւնեսի (Ք . ա. 175-164 թթ.) հալածանքների ժա
մանակ եւ գրի են առնվել ամենայն հավանականությամբ -Ք. ա. Բ եւ Ա դարերի
սահմանագլխին: Բ Մակաբայեցիս գրքի համատեքստից հայտեի է, որ այս վկա
ներն իրենց կամավոր մւսհվւսմբ հրեա ժողովրդի ճակատագրում դրական ազդե
ցություն են ունեցել: Եթե ուշադիր կարդանք, կտեսնենք, որ Հուդա Մւսկաբայեցու 
ազատագրական պայքարը հաղթանակ է տարել վկաների մարտիրոսությունից

1 Տ հ ն  1)1е “ Ըոէտէշհսոջ (1ег յԱժւտշհօո М аП у го 1 о ^ !с " . 11ջ. уоп 1  XV. Н сШ еп, Լ էէձշո  1 9 8 9  (ՏէսժւՅ Րօտէ-
ВШНса 3 8 ):
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հետո: Մակաբւսյեցիների հաղթանակը սելեւկյւսն թագավորի հրամանատարների 
նկատմամբ հնարավոր է դաոնում միայն այս վկաների բարեիտսության եւ հաշտա
րար մահվան միջոցով (հմմտ. Բ Մակ. է  33,37): Բացի այդ, վկաներն իրենց համբե
րությամբ, օրենքի հանդեպ հավատարմությամբ, ինչպես նաեւ հայրենիքի հանդեպ

ժողովրդի 
դարձա

Այս վկայաբաեությունն ունի մի նախապատմություն, որը մինչեւ այսօր ամբող
ջությամբ մնում է չբացահայտված: Այսպես, Դւսնիելի մարգարեության մեջ (Գ 
1-30) պատմվող երեք ընկերների պատմությունն ուշագրավ է հինկտակարանյան 
ուշ շրջանի վկայաբանության հղացքի համար: է. Հաագը հրեք տարբեր շերտերից 
բաղկացած սոտբգրային այս հատվածը, որոնցից ամենավաղը հասնում է հավա
նաբար մինչեւ -Ք. ա. 164 թ. տաճարի օծման ժամանակները, բացատրում է մի կող
մից Եսայու մարգարեության ԽԳ 1-3, 8-13, 16-26 հատվածների, իսկ մյուս կողմից 
Սելեւկյանների տիրապետության ժամանակ հրեա ժողովրդի ճակատագրի ֆոնի 
վրա եւ վկայաբանության համար կարեար հիմքեր մատնանշում: Աստված, ըստ 
նրա. Իրեն հավատարիմներին եւ Իր ժողովրդին ներկայանում է իբրեւ փրկիչ: Այս
տեղից էլ ծնվում է նեղության ժամին Աստուծով ապահովության մասին համոզումը:

Ցսւհվեի
պիտի—  —  օ » *  1 . 1  Л  С *  Ж ------ 9 ----- Ж

հալածանքներից եւ չարչարանքներից: Հավատո անխախտ վկա !,!^)__ _ _______
է դեպի փրկություն եւ մարդկանց կողմից Աստծո ճանաչում2:

Նմանատիպ կապակցության մեջ պետք է դիտել նաեւ Դանիել մարգարեի 
ազատումն առյուծների գոտից (հմմտ. Դան. Զ 1-29): Դանիելի վախճանաբանութ
յունը (ժ  1-ԺԲ 4) պետք է որ Բ Մակաբ. է  գլխի համար նախապայման եղած լինի: 
Այստեղ խոսքը Սիոնի վրա Աստծո արքայության հաստատման ժամանակ հելլե
նիզմի դեմ վասն հավատի պայքարում նահատակվածների երկրային հարության 
հույսի մասին է (Դան. ԺԱ 45, ԺԲ 2): Եթե Դանիել Գ  եւ Տ  գլուխները խոսում են երկ
րավոր մահվանից առաջ փրկության մասին, ապա համաձայն Դանիելի ԺԲ գլխի' 
մարտիրոսների երկնային հարությանը տեղի էր ունենալու Աստծո արքայության 
մեջ սակայն այս աշխարհում' Երոաաղեմում: Արան հակառակ' Բ Մակաբայեցիս 
էգւխում[կարդում ենք, որ մարտիրոսների հարությանն անմիջապես նրանց մահ
վանից հետո եւ այն էլ երկնքում է տեղի ունենալու (Բ Մակ. է  9, 36): Հետեւաբար, 
այսպես կոչված Աստվածորդու սաղմոսը (Դան. է  9-10, 13-14) կարելի է դիտել որ
պես մարտիրոսների հարության հնագույն վկայություն:

® մակաբայեցիս է  գլուխն իր հեղինակավոր ազդեցությունն է թողել վաղ

հ ^ ա Տ Տ ս )ա.ԲԱ1ւ! յան ավանդՈւթյան ^ ա: Այ ԱԱ1ես, Դ  Մակաբայեցիս Ъ-ԺԸ 
հատվածը Բ Մակաբայեցիս է  գլխի վերամշակված տարբերակն է: Մի շարք առաջ
նակարգ մասնագետներ անգամ այն կարծիքն են արտահայտում, որ Դ  Մակստա-

2 Տեն Н . .е Е., Ше Маппег ա  Реиег пасЬ Оап 3: 1-30, ш: Епй1еЬш.8  1989, էջ 20-50:



յհցիս ԻՐ անուրանալի ազդեցությունն է թողել վաղ եկեղեցական վկայսւբա- 
նաթյսւն. ինչպես, օրինակ, Իգնսւտիոսի նամակների եւ Պողիկարպոս Զմյուռնացու
վկայաբանաթյան վրա3:

Հակաոակ ռսւրրիների% որոշ անձանց սուրբ ճսւնսւչե|ու վերապսւհության, հա* 
վատացյալների, ամենից աոաջ նահատակների մի ստվար խումբ իրենց մահվա
նից հետո պաշտվել են իբրեւ սուրբեր: Մակաբայեցի մարտիրոսների կողքին ոաբ- 
բինիստական գրականության մեջ մեծ ղեր են խաղացել, օրինակ, Աքիբսւյի (13Տ), 
ինչպես նաեւ վերջինիս ժամանակակիցներ Ցեհուղա բեն Բաբայի, Քսւնսւնիա բեն 
Տերյադոնի վկայաբանությունները:

Չսւփագանց կարեւոր է թանաիտական շրջանի (70-200 թթ.) վարդապետների 
դերը մարտիրոսության աստվածաբանության նորովի ընկալման ձէասվորմսւն գոր
ծում: Այս ժամանակահատվածում է ստեղծվում նաեւ Քիդդուշ-հւս-շեմ (Աստծո ան
վան սրբացում) հասկացությունը, որն սկզբում ավելի լայն իմաստով էր կիրառվում 
եւ որն աստիճանաբար մարտիրոսության գիտական եզր է ղսանում4:

Ինչպես հինկտակարանյան, այնպես էլ նորկտակարանյան բնագրերը չեն խո
սում սրբոց եւ մարտիրոսների համար մատուցված ծիսական պաշտամունքի մա
սին: Ռաբբիները կտրականապես մերժում են անգամ գերեզմանի պաշտամունքը, 
ինչն իր հերթին անոսլղակիորեն խոսում է ժողովրդական հավատալիքների մեջ
ասվածի առկայության մասին:

Մատթեոս ԻԳ  29-31 հատվածից տեղեկանում ենք, որ Հիսուսի ժամանակ 
մարգարեների գերեզմանների վրա շինություններ էին կառուցված, իսկ մահացած 
արդարների գերեզմանները զարդարված էին: Թե ինչ տարածում է ունեցել այս 
երեաւյթը, երեւում է Հիսուսի ժամանակների հրեա սրբերի գերեզմանների եւ անմի
ջապես դրան հաջորդող շրջանի զուգադրումից:

Այստեղ խոսքը Հուդայի երկրի, որոշ չափով նաեւ Սամարիայի, Միջագետքի, 
Ասորիքի, Արաբիայի եւ Եգիպտոսի գերեզմանների մասին է: Այստեղից ութ գերեզ
ման վերաբերում է նսւհապետների շրջանին, քսանմեկ գերեզման հայտնի արդար
ների, տասնինը' մարգարեների, որոնց մեծ մասն իբրեւ մարտիրոսներ էին ընկալ
վում (օրինակ' Եսայի, Զաքարիա, Ամոս, Երեմիա եւ այլն) եւ մեկ գերեզման' հավա- 
4փ համար ընկած ինը մարտիրոսների (Բ Մակ. Զ-է): Որոշ գերեզմաններ երկրորդ 
տաճարի կործանումից հետո անգամ ներառվեցին հրեական ժողովարանին (սինա
գոգ) հարող տարածքի մեջ:

Ընդհանուր տարածում գտած կարծիքն այն էր, որ «սուրբ»-ը ներկա է գերեզ
մանում: Կարելի է անգամ նրա հետ զրուցել: «Սուրբն» Աստծո աոաջ բարեխոս է, 
իսկ շատ հաճախ իր ներկայությունն է հայտնում որեւէ հրաշքի միջոցով:

սյուգերն այն կարծիքն է հայտնում, որ Վսսլ եկեղեցու կողմից Ա-Դ Մակա- 
բայեցիս գրքերի ընդունումն ուղղակի կապի մեջ է մակաբայեցի մարտիրոսների

շ ^ բ ^ յ ր բ Ո Ց Պ Ա Շ Տ ^

3 Տհն II. КсНсгтапп, Ծռտ ОатЫЬисЬ սոժ ճ\շ МйПугеПЬео1о§1е дет АиГсгШсЬипв, т :  ЕпЫсНивд 
1989, էջ 71;

4 Տես Տ. ваГга!, Маг1угс1от ա էհշ ТеасМпдо օք էհօ Таппшт, ա: Տյ31օօտ, А т Ь с т  1983, Էջ 145-164:



12 Տ. ՏԻՐԱՆ ԱԲԵՂԱ ՊԵՏՐՈՍՑԱՆ 7ՈՈ0 ЛП

հրեա-քրիստոնեսւկան պաշտամունքի հետ: «Այնպես է թվում, որ Դ  Մակաբայեցիս 
գիրքը մակաբայեցի յոթ եղբայրների եւ նրանց մոր գերեզմանի վրա Անտիոքում 
արտասանված հելլենիստւսկան-հրեսւկան դամբանակի վրա է խարսխված.... Այս 
ամենն ապացուցում է, որ եկեղեցին սինագոգից ժառանգել է ոչ միայն Անտիոքում 
մակաբայեցիների գերեզմանի պաշտամունքը, այլեւ սրա հետ կապված եւ Մակա
բայեցիս գրքում պատմվող պաշտամունքի ավանդությունը»5:

Այստեղից պարզ է դաոնում, որ խոսքն սւմհնեփն էլ քրիստոնեական իմաստով 
սբբոց պաշտամունքի մասին չէ, այլ նշանավոր անձանց, ինչպես օրինակ նսւհա- 
պետների, մարգարեների եւ մանավանդ Թորայի նկատմամբ ունեցած սիրո Ւ<լ՝ 
մար իրենց կյանքը տված անձանց նկատմամբ յուրահատուկ հարգանքի մասին: 
Մանավանդ չի կարող խոսք լինել քրիստոնեական իմաստով սրբոց պաշտամունքի 
մասին: Չի կարելի նաեւ անտեսել, որ Մակաբայեցիս գրքերը մեծ ազդեցություն 
են ունեցել քրիստոնեական վկայաբաեությունների, ինչպես նաեւ նոր ձեւավորվող 
քրիստոնեական վկայաբանության աստվածաբանության եւ ընկալման վրա:

Հրեական բարեպաշտության մեջ, երկրորդական դրսեւորմամբ, գոյության ունի 
սրբոց հիշատակության երեաւյթը: Արդեն խոսվեց Հին Կտակարանի եւ Քրիստոսի
ժամանակների մովսիսականության' նահատակների հանդեպ վերաբերմունքի մա
սին: Նույնը կարելի է ասել նաեւ գաոնական ?Ո9անհ ՈԷ-ԺԱ ոո/> մաււհՈ ոոո ......



Չնայած ուսբբիները մերժում էին գերեզմանի պաշտամունքի որեփցե ձեւ, բայց 
այն Քրիստոսի ժամանակ ժողովրդական բարեպաշտության մեջ մեծ տարածում 
աներ' իր դրոշմը թողնելով նաեւ պաշտամունքի հետագա զարգացման վրա:

1492 թ. Օսմանյան կայսրությունում հրեաների վերաբնակեցումից հետո Եւրո- 
պայի տարբեր հատվածներից դեպի Սիրիա, Բաբելոն եւ Եգիպտոս կազմակերպ
վող ուխտագնացությունների թիվը կտրուկ ավելացավ: Այսպես, օրինակ. Հյուսի
սային Աֆրիկայում մահմեդականների նմանողությամբ աստիճանաբար ձեւսւվոր- 
վեց գերեզմանների պաշտամունք: Անգամ որոշակի գերեզմաններ պաշտվում էին 
հավասարապես թեք հրեաների եւ թեք մահմեդականների կողմից: Գերեզմանի այցե- 
լության կարգն ուներ հետեւյալ միավորները' մաքրություն, կոշիկներ հանելը, լամ
պեր կամ մոմեր վառել, ռաբբիին ուղղված աղոթք' նրա բարեխոսության խնդրան
քով եւ վերջապես սիրո ճաշի սեղան:

Մարտիրոսների հիշատակի համար հատակ օրհներգեր եւ ընթերցվածներ են 
նախատեսվում աշքենազիների սինագոգներում: Հրեական ժողովարանների առա
վոտյան ժամապաշտությունը, աշքենազիների ծեսի համաձայն, մարգարեական 
ընթերցվածից հետո մսւրտիրոսաց հիշատակություն է նախատեսում: Աոաջին խա
չակրաց արշավանքից հետո առաջացած աղոթքը հաջորդում է սրբոց հիշատա
կության ցանկին: Արեւմտյան երկրների սինագոգներում գտնում ենք այս նայն հի
շատակությունը Շավուոթ տոնի նախընթաց շաբաթ օրը եւ Թսւբից սաաջ9:

Հավաքական ուխտագնացությունների համար նշանակություն ունի նաեւ սրբի 
մահվան տարեկան հիշատակությունը, որը սովորաբար ապաշխարության եւ պա
հոց շեշտվածու թյուն ունի:

Ներկայիս Իսրայելում գոյություն ունեն բազմաթիվ գերեզմաններ, որոնք 
հրեաների, մահմեդականների եւ քրիստոնյաների համար ուխտագնացության հա
վասարապես սիրելի վայրեր են, ինչպես, օրինակ, նսւհապետների գերեզմաններ 
Հեբրոնում, Ռաքելի գերեզմանը Բեթղեհեմում, Դւսվթի գերեզմանը Երասաղեմում
ЬицдЬ:

Ք րիստ ոնեություն10
Մի կողմից մահացած արդարների, մարգարեների եւ մարտիրոսների հրեական 

հարգանքից, իսկ մյուս կողմից մահացածների պաշտամունքի կիրարկումից Գ-Դ  
դարերում աստիճանաբար զարգանում է մարտիրոսների ծիսական պաշտամունքը: 
Մահացածների տարեկան հիշատակության ազդեցությամբ աստիճանաբար ձէոսւ- 
վորվում են սրբոց հիշատակության օրեր կամ սրբոց տոներ11:

2009<*р  ՍՐԲՈՑ ՊԱՇՏԱՄՈՒՆՔԸ ՀԱՄԱՇԽԱՐՀԱՑԻՆ ԿՐՈՆՆԵՐՈՒՄ 13

°  Հմմտ. “ТНс АиОюпгес! ПаПу Ргауег Воок МеЬгслу Гех1, Քոջնտհ Т^ши1аЬоп \У11Ь Сошшсп1агу ап(1
Ьу յ. Н. НеЛг (1941), Кеу. ЕсШюп Լօոժօո 1976, էջ 510-515:

10 Քրիստոնեական սրրույ պաշտամունքի ձնւսւվորմանը, զարգացման շրջաններին, ППШ 
աստւ|ածարաևակաե րեկւպմաեն ու հարակից այլ հարցերին անղրսւղաոնաւու ենք աոանձին
հոդվածով:

11 Տե՜ս А. 1*е1гонуяп, Э|с հէաքւտօհօո КсГогшсп ճշտ Ка1ЬоНко8 Տւաշօո Егсуапсй Լւէսղ$ւտ<:հշտ յօԽ
Աոճ Ка1спс1апиш йсг АгшсшэсИеп КлгсЬс (ипусгОГГсп!!. Օւտտշւէսէւօո с!сг Սու\,շաէՑէ \У1еп), ^ 1 еп  2009,
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Այսօրվա եկեղեցական իմաստով նահատակ (նաեւ' մարտիրոս) են անվան
վում այն անձինք, ովքեր Քրիստոսի կամ քրիստոնեական հավատի ճշմարտության 
համար իրենց կյանքն են զոհաբերել12: Եզրն առաջացել է հունարեն цартирегу կամ 
цартид բսաից (վկայել, վկա) եւ հեռանալով իր նախնական իմաստից' բառիմաստի 
հսկայական վտվախությունների է ենթարկվել:

Նոր Կտակարանում рартирггу-р գործածվում է Հիսուս Քրիստոսի կամ Ավե
տարանի համար վկայություն տալու իմաստով: Նորկտակարանյան վկայություն-

խոսում են խոսքի
Կորնթ

ենք նաեւ գործերի վկայության մասին հիշատակությունների (Մկ. Ա 44, Հովհ. Ե 36, 
Եբր. Բ 4, Ա Պետր. Ե 1):

Քրիստոս Ինքը վկա է (Հովհ. ԺԸ 37, Հայտ. Ա 5, Գ 14): Հոգին վկայում է Քրիս
տոսի մասին (Հովհ. Ե 32, ԺԵ 26, Ա Հովհ. Ե 6), ինչպես նաեւ Սուրբ Դիրքը (Հովհ. Ե 
39, Գործք ժ  43, ԺԴ 22), Հովհաննես Մկրտիչը (Հովհ. Ա 7,15,19) եւ աշակերտները, 
հատկապես առաքյալները (Ղուկ. ԻԴ 48, Գործք Ա 8, Հովհ. ԺԵ 27, Ա Կորնթ. ԺԵ

Ժամանակ (Մն. ԺԳ
հալածանք

մահվան հետ: Սակայն պետք է նշել, որ նորկտակարանյան գրքերին վկայության 
եզրաբանության գործածությունը մնում է խորթ եւ օտար:

Նույնը վերաբերում է նաեւ վաղ քրիստոնեական շրջանի պարականոն գրքե
րին, ինչպես, օրինակ, Ա Կղեմես, Դիդախե, Պետրոսի Հայտնություն, Հերմասի հո- 
վիվ երկերին, Ւգնատիոսի եւ Պւպիկստպոսի թղթերին ու նամակներին:

Բ դարի կեսից սկսած քրիստոնեական գրականության մեջ նկատվում է որոշա
կի իմաստային փովւոխություն: цартид եզրույթով մատնանշում են այն անձին, ով 
իր քրիստոնեական հավատքի համար չարչարվում եւ մահանում է: цартире™ նշա
նակում է չարչարվել եւ մահանալ իբրեւ վկա: цартиреоу նշանակում է վկայաբա- 
նություն, այսինքն' մահանալ վասն հավատի: Ընդ որում, նախնական վկայություն 
տալու իմաստն այլեւս երկրորդական նշանակություն ունի:

Վկա անվան ծագումնաբանությունն այդուհանդերձ մնում է անորոշ: Բաու-
մայստերը բաոի ծագման վայր է համարում Փոքր Ասիան: Ռոոդորֆն այն կարծիքն 
է հայտնում, որ եգրի աոաջացման համար չափազանց կարեւոր էր այն միտքը, թե

մսւհվամբ

յանն է ցույց տալիս:
հաղթող

հ“ մարԺ«  է тагСуг բսւոր, որը Տերտոււփւսնոսիցսկսած գործածվում

Էշ 173-178:

(խմբ. Մ. արք. Աշճեա^Նիլ*ԵօրքՍւ'^Յթ^ 5 5 ք մՐռ11Ո|մէ' եէ,հդե9տյ ԿեանՔԻն Սուրբերը եւ մենք



օօտսպործում է ինչպես մարտիրոսական պսակին արժանացածների, այնպես էլ
հալածանքների ենթարկվածների համար՛3:

Կիպրիսւնոս Կստթագեեացու երկում թեեւ հանդիպում ենք մարտիրոսներ եւ
խոսւրովանողներ արտահայտությանը, որը նա երբեմն մատնանշում է մարտիրոս
ի ս # , երբեմն էւ հանուն քրիստոնեական հավատքի գրկանքներ կրող անձանց, իսկ
շատ հաճախ էլ' այս երկու իմաստները միասին:

Եթե անգամ վսսլքրիստոնեական շրջանում шаЛуг-й օգտագործվում է 
Ьепе<Мс1ш, Ьсайм կամ տտոշէստ ածականների հետ, ապա այն դեոեւս փ  արտահայ
տում ծիսական պաշտամունքի իմաստ: Վհրոնշյալ մակդիրներով արտսւհայտվամ 
Է միայն այս անձանց հանդեպ տածած յուրահատուկ վերաբերմունքը: Եւ միայն Դ  
դարից սկսած՛ հալածանքննրի շրջանից հետո Է, որ մարտիրոս եզրը հստակորեն 
տարբերակվում Է խոստովաեող եզրից: Երկու բսաերն Էլ այս շրջանից սկսած գոր
ծածվում են սրբոց համապատասխան խմբերի համար14:

Մ ա հմեդա կա նություն
Քրիստոնյա սրբերին շատ նման են մահմեդական սրբերը: Ամեն դեպքում 

երանք զձտ (արաբերեն' սուրբ) չեն կոչվում: Սուրբն Աստծո ընկերն Է (ուալլի Ալլահ), 
ընդ որում Ղուրանում այս բսան ավելի լայն իմաստով Է գործածվում ընկեր, հովա
նավոր, բարերար, օգնական:

Հյուսիսարեւմտյան Աֆրիկայում մահմեդական սրբի համար օգտագործվում Է
«մոտսւբիտ» բառը, որի արմատը նշանակում Է կապել, այստեղ Աստծուն կապ
ված: Ռազմական բաոապաշարում մուրաբիտ Է նա, ով ամրոցում Է բնակվում: 
Նախնական իմաստով այն նշանակում Էր վանքերում բնակվող ռազմիկ: Կրոնա
կան «մուրարիտ»-ը խւսրիգմւստիկ այն անձն Է, որ մարգարեների անվամբ հրաշք
ներ Է գործում:

Թեեւ սրբի պաշտամունքը չի խրախուսվում Ղուրանով15, սակայն այն շատ կա
նուխ հաստատվեց (հմմտ. Սուրահ ժ  63): Ցուրաքանչյուր ոք, ով հնազանդ Է Ալլա
հին եւ անդրշիրիմյան կյանքի հույսն ունի, «ուալլի» Է: Այս ընկերությունը նշանա
կում Է կենդանի հարաբերություն Ալլահի հետ, գերագույն առաքինություն:

Իսլամում գոյություն ունեն մի շարք եզրեր եւ արտահայտություններ, որոնց 
միջոցով սրբության տարբեր շերտեր են արտահայտվում: Այս հատկությունները 
մասամբ Աստծո պարգեւներն են (մարգարե, առաքյալ եւ այլն), մասամբ Էլ ձեռք 
են բերվում (վանական, ճգնավոր, ուխտավոր, քարոզիչ եւ այւն): Արդեն Թ  դարում 
իսլամում առկա Էին սրբության հինգ կամ յոթ աստիճաններ:

Համաձայն Ղուրանի' ոչ ոք չի կարող միջնորդ ել Աստծո եւ մարդու միջեւ, բա
ցի Մուհամեդ մարգարեից, սա Էլ միայն վերջին օրը եւ Աստծո թույլտվությամբ: Իր

13 ТсгМНап, Ос шаг!. 1,1; Ос յզխո. 12,3:
14 Տն՚ս ЛиГ (1сг Маи г, И)., Раст ип КИуПшиз дсг ХсИ  11/1: РсбЮ սոժ СейепК&ве с!ег НсШда (ОдК

6,1), КевепзЬигв 1994, Էյ» 89-90:
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մահվանից հետո Մուհամեդն իդեալականացվում է, եւ նրա կերպարը հավատաց
յալների համար օրինակ է դաոնում: Մարգարեն վերածվում է «գերմարգարեի»:

համամսւհմեդական
սօր:

ծայրահեղության

ժողովրդական
խորհրդազգած

շիա մահմեդականներն
մարգարեի փեսային' Ալիին, նրա դստերը' Ֆաթիմսւյին, նրա որդիներ Հասանին

Ղուրանի
մահմեդականներն

ֆիին (820), ա մա դ ալ-Բսւդավիին (1276), Իբն Թայմիային (ԺԳ-ԺԴ դդ.)' չնայած
այն հանգամանքին, որ վերջինս իր կյանքի որոշ շրջանում դեմ է եղել սրբոց պաշ-

մահ-  -  -  -  -  •  ^  Ч  « ----- I * 1 " М Г С  Ц ս ւ լ յ

մեդական աշխարհում:

Մահմեդական սրբերը մի կողմից օրինակներ են հավատացյալների համար,
իսկ մյուս կողմից օժտված են հրաշագործությամբ եւ Ալլահի մոտ իբր բարեխոսներ 
են դիտվում:

Իսլամական սրբերի պաշտամունքը քրիստոնեական ավանդության նման
կենտրոնացած Է գերեզմանի վրա, սակայն ավելի շատ տեղական, քան համընդ- 
հանուր նշանակություն ունի:

Սրբոց գերեզմանները (քոտբահ) ճանաչելի են իրենց գմբեթներով: Մահկանսւ- 
ցոփ աճյունն այդ վայրին սուրբ զորության Է փոխանցում՛6: Այստեղ աղոթքներ են 
մատուցվում, երդումներ տրվում եւ զոհեր մատուցվում: Հավատացյալները հուշար
ձանի շրջակա ծառերին կտորներ կամ զգեստներ են կապում: Մեծ նշանակություն
ու ի հատկապես սրբի տարեդարձը, որի ժամանակ շքեղ եւ հանդիսավոր թափոր
ներ են կազմակերպվում:

^  Ո1խտատէպյւներ են Զ ի ր ե ո ւ մ  գտնվող Իմամ ալ-Շաֆիի
ЫН А  Т  գտնվալ Սա-ՍԻԴ ալ-Բադավիի (1276) գերեզմանները: Վեր

ջինիս հիշատակության օրը հաշվվում Է ոչ մահմեդական արեւային օրացույցով եւ

հետ: ՀաՎանա? աՐ ВД М »1 իր արտահայտությունն Է
Г  ն? ա ~ ն Գիպտաի աոա4>ության եւ բերքի տոնը: Այն մահմեդա

կան աշխարհում նաեւ թլփատության համար ամենանախընտրելի օրն Է-
Սրբոց պաշտամունքի լավագույն օրինակ Է նաեւ հյոաիսաֆրիկյան Մաորեբ 

С М  №իս41ոնեո^ ո1̂  ավելի ՛հին արմատներ ունի:
րանի Կենտրոնական եւ Հարավարեւելյան Ասիայի սրբոց պաշտամունքն ունի

(■ախաիպամակաէ, * * * *  ь, ձէսեր; ‘Д К й ц й ;;է Հ ի
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գ ո ւյն  օրինակն է  Նեպալի էս Հյուսիսային Հնդկաստանի մահմեդականների սրբոց 

պաշտամունքը:
Հնդկական իսլամում սրբոց պաշտամունքը ձեւավորվում Է միջնադարում եւ 

իր բարձրակետին հասնում Ժ 8-Ժ Է  դարերում: Ի դարում իսլամական բարենորոգ
չական շարժումները, աստվածաբանական հարցերից ելնելով, երկրորդական են 
դարձնում սրբոց հիշատակությունը, սակայն այդպես Էլ չեն կարողանում վերաց
նել դրանք: Պաշտամունքի կենտրոնն այստեղ նույնպես գերեզմանն Է: Հետաքրք
րական է  որ որոշ «մեծ ժողովրդականություն վայելող» սրբեր ոչ միայն պաշտվող 
գերեզման, սւյլէո հարյուրավոր կամ հազարավոր կենոտաֆներ17 ունեն: Այսպես, 
օրինակ, հյուսիսային Հնդկաստանի Ժ Դ  դարի սուրբ Մսւդար Շահի գերեզմանը 
Մականպոտում Է գտնվում, մինչդեո այս սուրբն ունի բազմաթիվ կենոտաֆներ Նե-
պսղում, Բանգլադեշում եւ ողջ Հնդկաստանում:

Պաշտամունքը բաղկացած Է սրբի մասունքները պարունակող արկղի այցե- 
լությունից, ձեոքով գերեզմանին դիպչելուց, ընծաների (դրամ, բրինձ, կենդանիներ,
պտուղներ) նվիրաբերումից, աղոթքներից եւ ճաշից:

Տարբերակվում են շաբաթական (հինգշաբթի, ուրբաթ) եւ տարեկան հիշատա
կությունները: Սրբերի տարեկան այս հիշատակությունները կոչվում են ուրս (հար
սանիք), քանի որ սրբի մահը հասկացվում Է իբրեւ աստվածության հետ միացում.

Սովորաբար տոները հաշվվում են լուսնային օրացույցով: Սակայն գոյություն 
ունեն տեղային սրբեր, որոնց հիշատակության օրը հնդկական արեւային օրացույ
ցով Է հաշվվում:

Մ. Գսւբոոյոն ապացուցում Է, որ գոյություն ունի որոշակի կապ սրբոց եւ տար
բեր աստվածությունների պաշտամունքների միջեւ: Սրբոց պաշտամունքը կապող 
օղակ Է իսլամի միաստվածության եւ հինդոփզմի բազմաստվածության միջեւ: Ամե- 
նեփն Էլ զարմանալի չէ, որ բազմաթիվ հինդուսներ մահմեդական սրբերի գերեզ
մաններ են այցելում, իսկ մահմեդականներն էլ չեն վարանում հինդոփստական 
աստվածներին իբրեւ սրբեր պաշտեի Ուսմունքի անհամատեղելիությունն այսպի- 
սով մեղմանում է սրբոց հիշատակության միասնական ավանդույթի շնորհիվ .

Հնդկական եւ հեոա վորա րեւելյւսն կրոններ

Ինչպես Հնդկաստանի, այնպես էլ Հեռավոր Արեւելքի կրոններում անցյալում եւ 
ներկայում բազմաթիվ սրբերի հարգանք է մատուցվել եւ շարունակում է մատուցվել: 
Հետաքրքրական է այն, որ այս կրոններում հոգեւոր անձանց պաշտամունքն ստա
բանում է ոչ թե նրանց մահվանից հետո, այլ կենդանության ժամանակ.

Հուն, կենոս-ղատարկ, տաֆոս-էւհրեզմաե: Դամբարան կամ հուշարձան' կաեզնեցվսւծ ի պատիվ 
այե աեձի կամ անձանց, որի/որոնց աճյունը ղ տեվում է մեկ այլ վայրում: Այն կարոդ է փ № լ եաեւ սի
անձի գերեզման, որի աճյունր վերաթաղված է մեկ այլ վայրում: .

18 Տն՚ս М. СаЬоНеяи, ТЬс сиИ օք տաոէտ атоп в Лс \4ստ1ւատ օք Ысра! апё поПЬегп ւոճւո, т :  Տէաէտ
Յոճ 1Ье1г ՕսԱտ 1983, Էջ 298-306:
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Հինդոփ զմ. Արդեն Ք. ա. Ա հազարամյակում ծիսական հարգանք էր մա
տուցվում այսպես կոչված ռսիսներին (տեսանող, իմաստուն), ինչպես օրինակ 
Ատրիին եւ նրա որդի Դոտվասասին: Մեծ հարգանք էին վայելում նաեւ սրսւմա- 
ներն ու մուեիները (կուսակրոններ, ճգնավորներ), ինչպես նաեւ խիստ կամ ծայրա
հեղ ճգնակյացներն ու խոկման մեծագույն ուսուցիչները: Հինդոփզմում սկզբից եւեթ 
տղամարդկանց կողքին նաեւ բազում կանանց է պաշտամունք մատուցվել: Ամենից 
աոաջ դասական շրջանում (Ք. ա. Ե- Ք. հ. ԺԲ դդ.) հինդոփզմում առաջ եկան իմաս
տասիրական եւ աստվածաբանական համակարգեր, սրանց հետ կապված' նաեւ 
հոգեւոր ուսուցչի կատարելատիպեր: Գարուն, իբրեւ հոգեւոր առաջնորդ, ծնվել է 
հինդոփզմի չընդհատվող փորձառության եւ ավանդության հիման վրա եւ իրավա
սու է մեկնելու Ս. Դիրքը, իր աշակերտներին սւոաջնորդելու ճգնության ու խոկման 
եւ նրանց փոխանցելս հոգեւոր ուժականություն: Գարուն սովորաբար վանական 
կամ ճգնավոր է, որը ճանապարհորդության ժամանակ հետը վերցնում է աշակերտ
ներին'աշրամում (վանքի նմանողությամբ խոկման կենտրոն) նրանց հավաքելով
Իր շուրջը:

Ամենսւհարգված ուսուցիչներից է Մանկարան (788-838) հարավային Հընդ- 
կաստանից, եւ նոր շրջանի (նույնպես հարավային Հնդկաստանից սերող) Ռսւ- 
մանա Մահ արշին (1879-1959)19: Թ  դարից մեծ տարածում գտած խորհրդազգած 
Բհակտի շարժումն իր հետ բերեց բազմաթիվ «պոեզիայի» եւ «աստվածաբանութ
յան սրբերի», ինչպիսիք էին Ռւսմանույան (1055-1137), Քաբիրը (Ժ*Ե դարի առա
ջին կես), Գհանանանդը (1689-1739) եւ այլն:

Ժ 8  դարի ետոպական գաղութային շրջանը, ինչպես նաեւ մեկ ու կես դար 
տեւած բրիտանական գերիշխանությունը Հնդկաստանի կրոնական աշխարհում 
իրենց ազդեցությունն ունեցան, մասնավորաբար արեւմտյան աշխարհիկ մտսւծե- 
յակերպի ներմուծման գործում: Այս շրջանում առաջացավ նեոհինդոփզմը եւ սրա 
հետ մեկտեղ սրբերի նոր տեսակներ: Բանն այն է, որ կրոնական-քսւղսւքական 
ղեկավարությունը փորձում էր հինդոփզմի ավանդական արժեքները հակադրել 
արեւմտյան մտածելակերպին հատակ մատերիալիզմին ու սկեպտիցիզմին' միա
ժամանակ փորձելով նոր ուղիներ բանալ քաղաքական անկախության եւ ընկերային 
արդարության վերականգնման համար: Այս իմաստով հիշատակելի է ժ &  դարում 
ապրած Մրի Ռամւսկրիշնան, որը հավատացյալների համար մեծագույն խորհըր- 
դւսզգած տեսանողն էր: Հինդոփզմի ժամանակակից ամենամեծ սուրբը, անշուշտ, 
Մահաթմա Գհանդին է, որն սպանվեց Հնդկաստանի անկախությունից մեկ տա
րի հետո 1948 թ.: Գհանդիի հանճարի արտահայտությունը միայն այն փաստը չէ,

|Ш դ1)աաՐանի անկախության դրոշակակիրներից էր, այլ որ նա մատնանշեց 
ընկերային արդարության եւ տնտեսական բարգավաճման ուղիները եւ, որ ամենա
կարևորն է. բարոյական մարդու տիպար օրինակ էր' օժտված հոգեւոր շնորհներով:
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Նմանատիպ հարգանք են վայելում նաեւ Հնդկաստանի աոաջին կառավարության 
ղեկավար Ջավահարլալ Նեհրուն եւ նրա սպանված դուստրը' Ինդիրա Դանդին: 

Նորագույն շրջանում ի հայտ եկած նոր կրոնական շարժումների առաջնորդնե
րը նույնպես սրբոց հարգն ու պաշտամունքն ունեն, ինչպես, օրինակ, 1937 թ. Բրսւհ- 
մա Կումարիս շարժման հիմնադիր Դադա Լեկհ Ռեյը (1969 թ.), 1929 թ. ծնված 
Սաթյա Սայ Բաբան եւ այլք20:

Համաձայն հինդուիստական ավանդության' բոլոր մարդկանց նպատակը բա
րոյական եւ հոգեւոր կատարելության հասնելն է: Սրբերն անձնավորում են այս 
նպատակը, քարոզում այն իրենց ճառերում' մատնանշելով փրկության ուղիները: 
Շարքային մարդկանց համար այս սրբերը մեկ աստիճան ավելի բարձր են կանգ
նած, ինչն էլ վերջիններիս պաշտամունքի սաիթն է դառնում:

Պաշտամունքի ծիսական ձեւերին վերաբերող գրականություն գրեթե չկա: 
Հնդկական բազմաթիվ գյուղեր եւ քաղաքներ ունեն իրենց սրբի նշխարները (մոխրի 
եւ կամ էլ ոսկորների տեսքով): Սրբապատկերներ կարելի է հանդիպել գրեթե բոլոր 
հավատացյալների տներում:

Բուդդա յա կա նություն. Բուդդան իրեն ոչ թե իբրեւ փրկության միջնորդ է 
հասկանում, այլ քարոզում է փրկության ճանապարհը' նիրվանային հասնելու մի
ջոցով: Ավանդազրույցի համաձայն նա աստվածացվում եւ պաշտվում է' իբրեւ 
շնորհի եւ փրկության պարգեւատու: Սարդկային պատկերացումների համաձայն' 
Բուդդան պատկերվել է տարբեր կերպարներով: Սա, անշուշտ, իր ազդեցությունն է 
ունեցել սրբի կատարելատիպի ձեւավորման վրա, որը բուդդայականության երկու 
հոսանքներում մեծ տարբերություններ ունի:

Հինայանա-բուդդայականության կամ Տհերավադա-բուդդայականության մեջ 
արհատը (արսւհանտ) այն կատարյալ սուրբն է, որը նիրվանայի է հասել եւ բարո
յապես կատարյալ է, այսինքն' հասել է կատարյալ բուդդայականության:

Սեծ արւսհանտների թվին են պատկանում Բուդդայի աշակերտները: Պարզ 
հավատացյալները կարող են հասնել կատարելության, եթե նրանք ուսուցչի հսկո
ղության ներքո հետեւեն Բուդդայի ուսմունքին: Սննդի, ծաղիկների, զգեստների 
զոհաբերությամբ արսւհանտի պաշտամունքը միայն առաջին աստիճանն է, որ 
մաքրում է հոգին եւ ճշմարտությունները յուրացնելու ճանապարհին դնում նրան: 
«Օրթոդոքս» բուդդայական շրջանակներում տիրապետող է այն միտքը, որ արա- 
հանտներն անցյալում են միայն ապրել, եւ հնարավոր չէ, որ ներկա ժամանակներում 
սրբեր լինեն, մինչդեռ Թայլաեդի եւ Բիրմայի բուդդայականության մեջ այն համո
զումը կա, որ ներկայումս էլ գոյություն ունեն արահանտներ. բազում վանականներ, 
այսպես կոչված «անտառային վանականներ», որ պաշտվում են որպես այդպիսիք: 
Սրանք առաջնորդվում են դասական կանոնադրությամբ եւ հոգեւոր մեծ ուժով են
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օժտված: Դասական օրինակ է Աքհան Ման (1870-1943) վանականը' Թայլանդում 
գտնվող Ուդորն քաղաքի իտկման կենտրոնի հիմնադիրն ու ղեկավարը: Նա  դեռեւս 
իր կենդանության ժամանակ պաշտվում էր իբրեւ սուրբ, իսկ մահվանից հետո սւոաջ 
է գափս նրա նշխարների պաշտամունքը, նրա պատկերով հմայիլներ են օրհնվում 
վանականների կողմից եւ բաժանվում ժողովրդին21: Ի տարբերություն դասական 
բուդդայականության, սրբերր պարգապես պաշտվում են, իսկ սրանք էլ նվիրա
գործված առարկաների եւ ծիսական արարողությունների միջոցով եւ տանտրիսւ- 
կան տարրերի կիրառումով իրենց ուժն են փոխանցում հավատացյալին:

Մսւհայանա բուդդայականությունը սուրբ է համարում բոդհիսատտվային22: 
Նա լուսավորյալ մեկն է, կարեկցում է ընկերներին եւ հանուն նրանց հրաժարվում 
նիրվանայից' լուսավորվել ցանկացողներին օգնելու նպատակով:

Գոյություն ունեն այսպես կոչված երկնային բոդհիսատտվսւներ, որոնք մի
ջանկյալ աշխարհում են գործում, ինչպես օրինակ Ավալոկիտեսվստա, Մանջուսրի 
եւ Վարջապրսւմ, որոնք պատմական անձեր չեն, այլ Բուդդայի տարբեր որակների 
արտահայտումներ, ովքեր պաշտվում են իբրեւ փրկություն շնորհող ուժեր: Նմանա
տիպ ուժեր մարմնանում են նաեւ մարդկանց մեջ, ինչպես, օրինակ, դալայ-լամա- 
ներ, վանահայրեր եւ վանականներ: Մսւհայանական գրականության մեջ գոյութ
յուն ունեն սրբոց կենսագրություններ, որոնք նկարագրում են բոդհիսատտվաների 
կյսւնքր: Թեեւ միայն երկնային բոդհիսատտվաներն են պաշտամունքի առարկա, 
սակայն մարդկային բոդհիսատտվաներն էլ կերպարներ են, որոնք հավատացյա
լին կատարելության են մղում, եւ, իբրեւ այդպիսիք, պաշտվում իրենց հետեւորդնե- 
րի կողմից:

Ծիսական պաշտամունքր կենտրոնանում է նախ Բուդդայի պատմական 
կերպարի, ապա նաեւ այն վայրերում, որոնք կապ ունեն նրա կյանքի գանագան 
հանգրվանների հետ' ծնունդ, լուսավորում, մահ: Մահայանա-բուդդայականութ- 
յան մեջ այս պաշտամունքը տարածվում է նաեւ Բուդդայի տարբեր արտահայ
տումների, ինչպես նաեւ բոդհիսատտվաների վրա: Պաշտամունքը չի սահմանա
փակվում միայն սրբի անձնական վերակոչումով, այլ ուղեկցվում է սրբազան գրքե
րի Ы աղոթքների ընթերցանությամբ, խունկի, ծաղիկների եւ այլ ընծաների գոհա-
բերմամբ: Նպատակն է մարդկանց փրկությունը, որին հասնելու համար էլ վերա
կոչվում են սրբերը: V • Հ ո ա ճ

ճարտարապետական տեսանկյունից պաշտամունքը գլխավորապես կենտրո
նացած է ստուպսւների2' վրա: Համաձայն բուդդայական ավանդության' Բուդդայի 
մահվանից հետո այրվում է նրա դին, իսկ մնացորդները բաժանվում են կենտրո
նական Հնդկաստանի ութ ցեղերի միջեւ եւ թաղվում ստուպաներում: Ասոկայի (Ք. 
ա. 268-233 թթ.) միջամտությամբ սրանք բացվում են եւ բաժանվում Հնդկաստանի
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ուրիշ ստուպաների միջեւ: Մի քանի տարվա ընթացքում ստուպաների թիվը գերա
զանցում է 84.000-ը: Ստուպան այլ կերպ կոչվում է նաեւ չայթյսւ (հավաքատեղի) 
կամ պագոդե: Այսօր գոյություն ունեն երկու տեսակի ստուպաներ. մեկը նախատես
ված է մասունքների պահպանության համար, իսկ մյուսը Բուդդայի կամ այլ սրբերի 
կյանքի տարբեր հանգրվանների հիշատակարաններն են: Շատ հաճախ ստուպսւ- 
եերը գործում են վանքին կից: Այսօր դրանք ոչ միայն իբրեւ պաշտամունք մսւտուցե- 
Iու սրբազան վայրեր են, այլեւ խոկման եւ ուսումնական կենտրոններ:

Չինական կրոններ. Այստեղ եւս զանազանվում են սրբոց տեսակներ: Մշա
կույթը չունի մի բնագավառ, որին մեկ ոգի կամ սուրբ «կցված» չլինի: Պաշտվում 
են մշակութային խոշորագույն դեմքեր: Այս կերպարներն սկզբնավորվել են չինա
կան սաասպելաբանության մեջ: Մի կողմից նրանք պաշտվում են իբրեւ աստված- 
եեր, իսկ մյուս կողմից'իբրեւ սրբակենցաղ մարդիկ: Օրացույցներն ու դասական 
բնագրերը լի են այսպիսի կերպարներով: Այս էակների կենսագրությունները գրա
կան ուրույն մի տեսակ են կազմում: Սրբոց պաշտամունքի այս ձեւն իր արմատնե
րով հասնում է մինչեւ նախնեաց պաշտամունք: Ծիսական պաշտամունք է մատուց
վում այն անձանց, ովքեր իրենց սերունդներին ընտանեկան, տեղական եւ ազգային 
մակարդակով օրհնություն եւ բարգավաճում են շնորհել: Սրանց են պատկանում 
նաեւ մեծ բանաստեղծներ, զորավարներ, հրամանատարներ, ինչպես նաեւ կայսե
րական դինաստիայի հիմնադիրներ24:

Սրբոց պաշտամունքը զարգացման յուրահատուկ ուղի է ունեցել հատկապես
Կոնֆուցիականության մեջ: Ք . հ. 59 թ. Կոնֆուցիուսը (*Ք. ա. 551-479) Մինգտի
կայսեր կողմից պաշտոնապես իբրեւ վեների (ուսյալ եւ կիրթ մարդ) հովանավոր 
է հռչակվում: Հետագա զարգացումների արդյունքում վերջինիս բազմաթիվ աշա
կերտներ եւս «կանոնականացվում» են: Սրանց պաշտամունքի նպատակով մաս
նավոր կոնֆուցիական տաճարներ են կառուցվում: Թայվանում եւ Հարավային Կո- 
րեայում, իսկ 1984-ից նաեւ Չինական ժողովրդավարական Հանրապետությունում 
Կոնֆուցիուսի ծննդյան օրը (սեպտեմբերի 28) տոնվում է իբրեւ ուսուցչի օր:

էստ կոնֆուցիականության' սրբի կատարելատիպն իմաստունն է'զարդար
ված բարոյական առաքինություններով եւ գտնվում է«երկնքի ճանապարհին»: Այս- 
4իսով, նա մարդկանց համար տիպիկ օրինակ է, որին պիտի նմանվեն բոլորը, բայց 
մյուս կողմից իր կատարելության պատճառով ոչ ոք չի կարող նրան նմանվել: Այս 
«այլությունն» ունի ոչ թե անդրանցական, այլ ավելի շուտ մշտակայական բնույթ25: 
Կոնֆուցիականության սուրբը կյանքի արվեստը կիրառելու համար իրեն ամբող
ջությամբ նվիրում է իմաստության ուսումնասիրությանը, նա չի հոգնում առաքի-
ությունն այնքան զարգացնելուց, մինչեւ որ մարդկային էությունից կատարյալ 

մարդ ձեւավորվհ:
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Սրբի մասին մի յուրահատուկ պատկերացում գոյություն ունի Տաոիզմում: 
Տաոիստական կրոնի արմատները շատ հին շրջանի են պատկանում, երբ հավա
նաբար մարգարեներն ու շամանները պաշտվում էին իրենց' աստվածների եւ նախ
նիների հոգեւոր աշխարհի հետ կապի մեջ մտնեւու հմտության պատճառով: Այս 
տեսակետից միայն կարելի է բացատրել այն երեսսյթը, որ պաշտվում են ոչ միայն
մեծ անհատականություններ, ինչպես, օրինակ, Լաո-Ցուն (Ք. ա. 551-479 թթ.) եւ
Չուսւնգ-Ցուն, այլեւ այն սրբերը, որոնց կյանքը ժողովրդի երեւակայության մեջ 
ինքնատիպ լեգենդներով է համեմվել: Սրանք մոգեր են, երդմնեցուցիչներ, աստղա
գետներ, որոնց մասին կարծվում է, թե հաղթահարում են բնության օրենքներն ու 
վեր են հիվանդության եւ մահվան սահմաններից:
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Ա Ե. Տեր-Միեասյանի' եկեղեցու վերանորոգության ծրագրի ստեղծման եկեղեցսւ-
պսւտմսւկան նախադրյալները

Մեր հոդվածը նվիրված է Ե. Տեր-Մինասյսւնի' Եկեղեցու բարենորոգության 
ծրագրում առաջադրված քրիստոնեության եւ մշակույթի երկխոսության հարցին: 
Այստեղ ի մասնավորի ներկայացնելու ենք պատմական այն շրջագիծը, որն ազդել 
է նրա տեսակետի ձեւավորմանը: Զուգահեռ անդրադառնալու ենք այն անձնական, 
գաղափարական ներեկեղեցական նախադրյալներին, որոնք կարող էին կրքեր 
արթնացնել Երվանդ վարդապետի բարենորոգության ծրագրի դեմ, վերլուծելու ենք 
քրիստոնեության եւ մշակույթի միջեւ երկխոսություն հաստատելու Երվանդ վար
դապետի տեսակետը, ապա անդրադառնալու ենք նաեւ այն հարցին, թե ժամա
նակի հայկական մամուլում ինչ ընդունելություն գտավ Երվանդ վարդապետի այդ
սաաջարկությունը:

Երվանդ վրդ. Տեր-Մինասյանը 1908 թ. Մայր Աթոռի պաշտոնական «Արա
րատ» ամսագրում Հայոց Եկեղեցու վերանորոգությանը նվիրված երկու հոդված է 
տպագրել՛: Իր հոդվածներում, սակայն, նա խոսում է նաեւ Հայոց Եկեղեցու պաշ
տամունքի, նվիրապետության եւ դավանանքի մասին: Այս հոդվածներց երկրորդը 
ժամանակին մեծ աղմուկ է հանել հայկական մամուլում եւ ինչպես Տեր-Մինաս- 
յաեն է նշում իր հուշերում, ճակատագրական նշանակություն է ունեցել եկեղեցա
կան ասպարեզից հեռանալու իր որոշման համար2: Խնդիրը ծագել է «Արարատ» 
ամսագրի խմբագիր Դարեգին վրդ. Հովսեփյանի 1908 թ. հունվարի համարում 
առաջնորդող հոդվածի տպագրումից, որում հեղինակն աշխատել է ցույց տալ 

այո9 Եկեղեցու' բարեփոխության խնդիրները3: Նշված հոդվածի պահանջների 
դեմ Գեւորգ արքեպս. Սուրենյսւնցի առաջարկով4 միեւնույն ամսագրում հանդես է 
եկել արեւմտսւհայ մի բարձրաստիճան հոգեւորսւկան' «Բացակա միաբան» ստո
րագրությամբ: Վերջինս մի քանի դիտողություն է անում Դարեգին վարդապետի 
արտահայտած մտքերին' դրանք համարելով «Օրմանյանական հովերի արդ-

' ^ ա ն դ  վա րդա պ ետ , Վերանորոզա թեսւէւ կարիքը Հայոց Եկեղեցու համար, «Արարատ»,
էջ 462-486:

2 ь . Տեր-Մինասյսւէւ, Հուշեր իմ կյանքից, Երեւան, 2005, Էջ 75:
• ՅովսԷփեանց, Հայոց Հայրապետական Աթոռը, «Արարատ», 1908, էջ 27-35:

ԱւՈ-ք* Հայոց Եկեղեցու պատմության», Գիրք С, Մատթեոս Բ Իզմիրլեաե Կաթողիկոս
սայն Հայ°ց  (1908-1910), կազմեց Ս. Բեհրուդեաե, Եր., 2001, էջ 227:



24 Տ. ԳԵՒՈՐԳ ԱԲԵՂԱ ՍԱՐՈ0ԱՆ 2009 ԺԲ

յունք» : «Բացակա միաբանի» հոդվածը բացահայտ հարձակում դիտելով ճեմա
րանավարտ հոգևորականների դեմ' Երվանդ վարդապետը որոշում է հանդես գալ 
պատասխան հոդվածով: Ինչպես նա է նշում, իր աոաջին հոդվածի դեմ որեւէ քննա
դատություն չի հնչում հրապարակումից հետո, շատերը դրական են արձագանքում 
իր արտահայտած մտքերին6: Ամիսներ անց նույն հարցի շուրջ ավելի ընդարձակ 
մեկնաբանությամբ երկրորդ հոդվածով հանդես է գալիս Երվանդ վարդապետը: 
Երկրորդ հոդվածը, սակայն, բոլորովին այլ ճակատագրի է արժանանում: Կաթողի
կոսական տեղապահ Գեւորգ արքեպս. Սուրենյանցի կարգադրությամբ այն, որպես 
Հայոց Եկեղեցու ավանդության ոգուն հակասող գրություն, «Արարատ» ամսագրի 
էջերից մկրատվում է եւ հրապարակավ այրվում: «Մշակի» խմբագրությունն այդ 
առիթով գրում է. «Այսօր հայր տեղակալ Սոտէնեանի կարգադրութեամբ հանդի- 
սաւոր աուտօդաֆէի ենթարկուեց հոկտեմբեր ամսուայ գրուած «Արարատից» պո-
կաած այդ թերթերը, որոնք պարունակում էին Երուանդ վարդապետի յօդուածը' 
«Հսւյոց Եկեղեցու վերանորոգութեան խնդիրը»7:

Այս շրջանում էջմիածնի միաբանությունը բաժանվել էր երկու հակառակ 
հոսանքների1, որոնց պայմանականորեն «պահպանողական» եւ «ազատամիտ»
բնորոշումներն ենք տալիս (այս բնորոշումները վերցրել ենք Երվանդ վարդապետի 
վերոհիշյալ հոդվածներից, որտեղ բարեփոխության կողմնակիցները ազատամիտ
ներ են կոչվում, իսկ հակառակորդները' պահպանողականներ)9: Առաջինը ներկա
յացնում էին Կարապետ ծ. վրդ. Տեր-Մկրտչյանը, Գարեգին վրդ. Հովսեփյանցը, Բե- 
նիկ վարդապետը, Երվանդ վրդ. Տեր-Մինասյանը, իսկ երկրորդը' Գեւորգ արքեպս.
Սուրհեյաեցը, Մեսրոպ վրդ. Մովսիսյանը, Մատթեոս վրդ. Պողոսյանը10:

ն..ւԽո? Г  к դա(̂ հփ^ հո,^ ածԻ Վերաբերյալ սկիզբ ստած աղմուկը երկու հիմ- 
1|աե ',ախտ,1|,յս" 1,եւ,ո11 ЧЬВД է պայմանավորի' անձնական Ь. գաղափարա-

եույեաւյհամ է «Բացակա միսւոաեհ» հետ՛ Աւս հնոա |որք ? ե _Գե,որ4 աՈՔեպս. Սարեեյանցին 
այն փաստո, որ ԵոԱանո ւ1աոոււաւ1- » թաւյրությաե համար միակ ելակետ կարող էր լինել
այրւ|է.յ. սակայն ուսումնասհրոոո ոա пш.!.?ՐՈ,թյՈ1 Գեւորղ արքեպիսկոպոսի հրամանով էին
անե|ու համար՛ Տես հ> Ղսասւուահ ո Ш1ЧШ9ПЧ9 համարեր այդպիսի նույնացում

135: Տնր-ւդեասյաեհ հոոԼոհո т Ь п Н т .» . г м  ШПШ?ЬЬ Կեսին, էջմիածին, 1999, է?
ւ՝Ոսւ՝)կաեուեու|: Խոսոո ւ1եոաօեոոսք է Ս ա հ"1 ո ՛ **' Гг հա նդես ե կ ե լ «Բա ցա կա  միարաե»
N  >սան,փց. է , 75: Ա վ ե Տ Տ ' հ ,  Գ ™  “  Г  ^  Ь. Տհր-ՄիԱասյաԱ. Հաշեր

աոա? իսЬМчЬдп 
կ ա ր ո ղ ՛ ______________________
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7 «Մշակ». 1907. р. 261:
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Անձնական նախադրյալը պայմանավորված է վերոհիշյալ երկու եկեղեցական 
հոսանքների միջեւ գոյություն ունեցող հակասությամբ, որը ժամանակի ընթացքում 
աստիճանաբար խորացել էր, բարդացել: Երվանդ վարդապետի («Հովիտ » 1907 
թ., թ. 9) «Ներսէս վարդ. Մելիք-Թսւնգեսւնի մի նոր սխրագործութիւնը» հողվա
ծից տեղեկանում ենք, որ անձնական լարվածություն է առաջացել հոդվածագրի եւ 
Գեւորգ արքեպս. Սուրենյանցի միջեւ այն պատճառով, որ Տեր-Մինասյանն «Արա
րատ» ամսագրում Արիստակես արքեպս. Սեղրակյանի մահախոսականում գրել է, 
թե «հանգուցեալ սրբազանը համարուել է Տփխիսի ամենալաւ առաջնորդը, մանա- 
ւանդ իւր անմիջական յաջորդների ժամանակ»11: Գեւորգ արքեպս. Սուրենյանցը 
հանգուցյալ Սեդրակյան արքեպիսկոպոսի անմիջական հաջորդն էր Վիրսւհայոց 
թեմում: Սուրենյանցը թեմից հեռացվել էր ցարական կառավարության հրամանով 
1903 թ. եկեղեցական կալվածքների բռնագրավմանն ընդդիմանալու պատճառով12: 
Բնականաբար, Երվանդ վարդապետի նման երիտասարդ հոգեւորականի անհե
ռատես համեմատությունը վիրավորական պիտի լիներ հանուն հայ դպրության 
եւ լուսավորության կյանք դրած Գեւորգ արքեպս. Սուրենյանցի պես վաստակա
շատ հոգեւորականի համար: Հետեւաբար մինչ Երվանդ վարդապետի հոդվածների 
հրատարակությունը' արդեն հակասություն կար նրա եւ Գեւորգ արքեպս. Սուրեն- 
յանցի միջեւ: . . лч ԽՀաաաճ

Երկրորդ գաղափարական նախադրյալը, որը ենթադրաբար պատճառ կարող 
էր դառնալ Երվւսնղ վարդապետի հոդվածի շուրջ աղմուկի բորբոքման, հատկա
պես պայմանավորված էր քրիստոնեական Եկեղեցու դավանանքի վերաբերյալ 
արտահայտած նրա արմատական տեսակետներով: Երվանդ վարդապետն առա
ջարկում էր նոր քրիստոնեական դավանանք կազմել, քանի որ ներկա դավանանքը 
Ь դարի Եկեղեցու համոզումն էր արտահայտում13: Սա, իհարկե, կասկածի տակ էր 
սանում քրիստոնեական Հայտնությունը' Սուրբ Գրքի հեղինակությունը, Եկեղեցու 
ավանդությունը: Այս մոտեցումն ազդված էր իր ուսուցչապետ Աղոլֆ Հառնակից: 
Հառնակը եկեղեցական դավանանքը քրիստոնեության հելլենացման արդյունք էր 
դիտում, որից, նրա կարծիքով, պետք էր ազատագրել Քրիստոսի քարոզը14: Հառ- 
եակե իր արմատականության պատճառով ընդունված չէր նույնիսկ բողոքական 
շրջանակներում15, էլ ուր մնաց, որ Երվանդ վարդապետի «Հավատո հանգանակը» 
վերացնելու կոչն ընդդիմության չարժանանար Հայոց Եկեղեցում, որը պատմությու
նից հայտնի էր իր դավանանքի պահպանողականությամբ, ավանդության խստա-

11 երուաեդ վա րդա պ ետ , Ներսէս վարդ. Մեւիք-Թսւնդեաեի մի նոր սխրագործութիւնը,
«Մշակ», լ907, թ.9 :

12 Ա. Կա րա պ ետ յա ն, Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Տ. Տ. Գեւորգ Ե Տփխիսեցի Սու րեեյսւեց (1847- 
930), «Նշաեավոր ճեմարանականներ», պրակ Ա, էջմիածին, 2005, էջ 69-80:

13 Տես Երոսսեդ վա րդա պ ետ , եշվ. աշխ. էջ 479-481:
14 М. КигшсЬсйИ, ес1. “1пСгодисйоп” էօ Ас1о1Г\'օո Н атаск: УЬсга1 ТЬсо1о§у ՚ձ \ 1էտ ՒԽւջհէ, Мшсаро- 

ик օ̂Որօտտ Բւ՚օտտ, 1991, ր. 110, А. Н атаск, ատւօւ-у օք О о^та, I, էռւոտ. Ргот Յժ Осгтап շժւէւօո Ьу ЫсЛ
ВисЬапап, 1Мс\у Уогк, 1958,1:

15 Տես Н. всЬ ^ агг , ТЬео1оеу т  а 01оЬа1 Соп1ех1, Еегйпшк: СашЬпд^е, 2005, Էջ 129.
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պահանջությսւմբ: Ուստի մեր համոզումն է, որ Երվանդ վարդապետի հոդվածն 
«Արարատից» հանելու կաթողիկոսական տեղակալ Գեւորգ արքեպս. Սուրենյան- 
ցի կարգադրությունը նրա անձնական դիրքորոշումն էր արտահայտում: Գեւորգ 
արքեպսիսկոպոսը Հայոց Եկեղեցու եւ ազգի շահերով ապրող անձ էր, հետեւաբար 
նրա քայլերը պիտի թելադրված լինեին Եկեղեցու պահանջներով16:

Այն, որ Երվանդ վարդապետի հոդվածը արմատական տեսակետ է պարու
նակում քրիստոնեական Եկեղեցու դավանանքի, ավանդության վերաբերյալ, վեր 
է ամեն կասկածից, թեեւ դրա դեմ կիրառված մեթոդր եւս որեւէ կերպ չի կարող քա
ջալերվել: Այնուամենայնիվ որոշ ուսումնասիրողներ կարող են պնդել, թե դժվար է 
պարզել' արղյո ք Գեւորգ արքեպիսկոպոսի հրամանն առաջնորդվում էր Եկեղեցու 
գոյությանն սպաոնացող վտանգի չեզոքացման գաղափարով, թե՞ խմբակցական 
շահերով, ինչպես Երվանդ վարդապետն է շեշտում:

Р. Լիբերալ բողոքական դպրոցի հիմնական աստվածաբանական դրույթները

Երվանդ վարդապետը Եկեղեցու դավանանքը վերացնելու եւ նորը կազմելու իր 
առաջարկը հիմնել է լիբերալ բողոքական դպրոցի ներկայացուցիչ Ադոլֆ Հառնակի 
դավանանքի պատմության վերլուծության վրա: Նախքան համադրության միջո
ցով ցույց տալը, թե Երվանդ վարդապետն ինչ գաղափարական ազդեցություններ
է կրել Ա. Հաոնւսկից' մի քանի խոսքով ներկայացնենք նշված դպրոցի հիմնական 
դրույթները:

Լիբերալ բողոքականությունը այդ ժամանակաշրջանի քրիստոնեական մտա
ծողության ամենակարևոր շարժումներից մեկն էր: Վերջինիս ծագումը խճճված 
է: Այնուամենայնիվ, ըստ որոշ ուսումնասիրողների, այն երեւան է եկել ի պատաս
խան Ֆ. Դ. Շլայերմախերի աստվածաբանական ծրագրի, հատկապես մարդկային 
«զգացումի» վրա նրա շեշտին եւ քրիստոնեական հավատը մարդկային իրավիճա
կի հետ կապակցելու անհրաժեշտությանը: Լիբերալ բողոքականության արմատ
ներն սկիզբ են առել ԺՕ- դարակեսի Գերմանիայով որտեղ գերիշխում էր այն 
մտայնությունը, որ գիտության լույսի ներքո քրիստոնեական հավատն ու աստվա-
^բանաթյունը հավասարապես պահանջում են վերաիմաստավորում: Անգլիայում
Չապզ Դարվինի բևակաե ըևտրության տեսության նկատմամբ աճող հավատը

№ Ь  ասամա!, ПШРг , տեսություն») ստեղծեց մի մթնոլորտ, որտեղ ավանդա
կան աստվածաբանության որոշ տարրեր (ինչպիսին է յոթօրյա արարչագործաթ-

ш ^ п ь Т ь п С Г  / Г  ավելԻ, անՓրամաբանաԿան թվացին: իր սկզբնավորումից
Տ ս Տ Տ Տ  Ւ? 7 1? ադրված *  կամրջեւ ^իստոնեական հավատի եւ 
բ ն ա կ ա կ ի ց  գիտելիքի միջել անդունդը: Լիբերալիզմի ծրագիրը պահանջում
էր մեծ ճկունությամբ վերաբերվել քրիստոնեական աստվածաբանությանդ Նրա
աոա?ա"՝ար լ ^ ս . յ ա8„ ,ց № ո ն  ^  Է№, „ „  „ հ հ
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մը պարտադիր է ժամանակակից աշխարհում, եթե քրիստոնեությունը շարունակեր 
մնալ որպես լուրջ գաղափարական այլընտրանք: Այս իսկ պատճառով, երանք մի 
կողմից որոշակի ազատություն պահանջեցին քրիստոնեության դոգմատիկ ժա
ռանգության, իսկ մյուս կողմից' սոտբգրայիե մեկնությունների ավանդական մե
թոդների հարցերում: Հրամայական համարվեց նաեւ Սուրբ Գիրքը մեկնաբանելու 
ավանդական ձեւերից հրաժարվելու, կամ ճիշտ կլինի ասել' նորովի մեկնաբանելու 
պահանջը: Սեծապես կստեստվեցին ավանդական համոզումները, որոնք թվում էր, 
թհ զիջում էին մարդկային մտքի զարգացումներին, աշխարհի վերաբերյալ ժամա
նակակից գիտությանը համապատասխանեցնելու խնդիրը: Նշված փոփոխության 
աստվածաբանական ենթադրություններն այս ուղղությամբ նշանակալից են: Մի 
շարք քրիստոնեական համոզումներ արդի մշակութային նորմերի հարաբերութ
յամբ լրջորեն ժամանակավրեպ համարվեցին, նշվածի համար երկու լուծում էր
առաջարկվում.

1. Դրանք սոոսւցվում, էի և, քանի որ ժամանակավրեպ եւ սխալ ենթադրութ
յունների վրա էին հիմնված: Այդպես է սկզբնական մեղքի դոգմայի պարագան, այն 
վերագրվեց Նոր Կտակարանի սխալ մեկնաբանությանը Օգոստինոսի գրվածքնե
րի հետեւողությամբ, ում դատողություններն այս հարցերի վերաբերյալ մշուշապատ 
էին ֆատալիստական աղանդի (մանիքեականների) մեջ չափազանց ներքաշված
լինելու պատճառով:

2. Դրանք Աոյւովի էիԱ սհկԱաբաԱվում դարի ոգուն ավելի նպաստավոր 
ձեւով: Հիսուս Քրիստոսի անձի հետ կապվող մի շարք առանցքային դոգմաներ կա
րող են ընդգրկվել այս կատեգորիայի մեջ, ներառյալ նրա աստվածությունը (որը 
նորովի մեկնաբանվեց' իբրեւ հաստատում Հիսուսի օրինակելի հատկանիշների, 
որոնք մարդկությունը իբրեւ մի ամբողջություն կարող էր նմանակել):

Դոգմատիկ վերաիմաստավորման (որը շարունակվեց «դոգմայի պատմութ
յուն» շարժման մեջ) այս գործընթացին զուգահեռ նոր միտում նկատվեց քրիս
տոնեական հավատքը հիմնելու մարդկային աշխարհի, նախ եւ առաջ մարդկային 
փորձառության եւ ժամանակակից մշակույթի վրա: Պոտենցիալ դժվարություններ 
զգալով' քրիստոնեական հավատքը բացառապես Սուրբ Գրքով կամ Հիսուս Քրիս
տոսի անձով հիմնավորելու գործում լիբերալիզմը փորձեց խարսխել այդ հավատքը
մարդկային ընդհանուր փորձառության վրա եւ այն ձեւերով մեկնաբանել, որոնք
հարիր էին ժամանակակից աշխարհայացքին: Լիբերալիզմը ոգեշնչված էր մարդ
կության այն տեսիլքով, որը բարձրանում էր վեր' դեպի առաջընթաց, ու բարգավա
ճում: էվոլուցիայի տեսությունը նոր կենսունակություն տվեց այս համոզումիս, որը 
ուշ ԺԹ դարում Արեւմտյան Եւրոպայում սնվում էր մշակութային կայունության եւ 
առաջընթացի ակներեւ իրողությամբ: Համարվում էր, որ կրոնը մեծապես կապվում 
է ժամանակակից մարդու հոգեւոր կարիքների հետ եւ բարոյական ուղղություն է 
տալիս հասարակությանը: Լիբերալ բողոքականության մեծ բարոյական ուղղվա
ծությունը հատկապես ակներեւ է Ալբերտ Բենջամինի գրվածքներում: Ռիտչլի հա
մար «Աստծու արքայության» գաղափարը կենտրոնական նշանակություն ուներ:
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Նա մտածում էր, որ այն բարոյական արժեքների մի քարացած թագավորություն է, 
որր կխանգարի գերմանական հասարակության զարգացումը իր պատմության այս 
ժամանակահատվածում: Պատմությունը, պնդում էր նա, աստվածայեորեե դեպի 
կատարելություն առաջնորդող գործընթացի մեջ է: Մարդկային պատմության ըն
թացքում ի հայտ են գալիս մի շարք անհատականություններ, ովքեր հատուկ աստ
վածային գաղափարների կրող են հանդիսանում: Այսպիսի անհատներից էր Հխ ա - 
սը: Հետևելով նրա օրինակին' մյուս մարդիկ ի վիճակի են դառնում զարգանալու: 
Այս շարժումը հսկայական եւ անսահմանափակ լավատեսություն էր ցուցադրում'
հանդեպ մարդկային կարողությանն ու ներուժը: Պնդում էին, որ կրոնն ու մշաեուա-.
իրականում նույնական են: Հետագա քննադատները կոչեցին այն «մշակութաւին
բողոքականություն» (КиИигргоимЦтйвпик)' ելնելով այն համոզումից, որ կախման 
մեջ է գտնվում ընդունված մշակութային նորմերից17:

Ինչպես տեսնում ենք, լիբերւպ բողոքական աստվածաբանության Աուրբ Գիր
քը կամ Եկեղեցու սահմանած հավատամքները մեկնաբանելու մեթոդները հիմնո-
I 1* ™ 1Ր17  մ, եե ալ1անԴական մոտեցումներից, դրանք ծայրահեղորեն արմա-

ո ԻՐ I  г  Ր? ղ? ական ԴԱ,ՐՈ9Ի հԻ^ադիրնհրից համարվող Ալբերտ 
!̂ ՜ԻտՏա:  ՈՐԸ ,иг|П|ф ՀաոնաԿԻ ուսուցիչս էր եղել, չէր ընդունում Քրիստոսի աստվա
ծության դավանանքը: Դա հատուկ էր նաեւ Ա. Հաոնակին: Քրիստոսը զատ բա
րոյական ուսուցիչ է նրանց համար եւ ոչ թե Հորը համագոյ Որդի Աստված֊ Եր
վանդ վարդապետը թեեւ բաոացի չի արտահայտվում, սակայն լինելով Հաոեակին
գաղափարակից ենթադրաբար միևնույն մոտեցումն անի Քրիստոսի հանդեպ
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այլընտրանք մնալ ժամանակակից մարդու համար, պետք է համահունչ լինի ժամա
նակակից գիտությանը, մշակույթի պահանջներին: Նույն միտքն է արտահայտում 
Երվանդ վարդապետը, երբ գրում է, թե տիեգերական պատմական զարգացումը 
մարդկությանը հասցրել է մի կետի, որն անխուսափելի է դարձնում քրիստոնեա-

պաւրասխանեցումը19. Ժամանակակից

Երվանդ վարդապետը Եկեղեցում ստեղծված բարենորոգության կարոտ 
ճգնաժամային վիճակը20 գերմանացի հայտնի փիլիսոփա Օյկենի հետեւողությամբ 
պայմանավորում է այն հնավանդ մտածողությամբ, որը գերպատմական ճշմար
տությանը կապում է միայն պատմական որոշակի շրջանի հետ եւ Եկեղեցու գերխն- 
ւփրը տեսնում է այդ ճշմարտությունն անփոփոխ պահելու մեջ: Այս դեպքում, ինչ
պես եզրակացնում է հոդվածագիրը, «պատմութիւնը դաոնում է ոչ թէ ձգտումն դէպի 
նոր ճշմարտութիւն, այլ անընդհատ վերադարձ դէպի հինը»: Երվանդ վարդապետը 
նշում է, որ հասարակական կյանքի պատմական զարգացման շնորհիվ այնպիսի 
փոփոխություններ են տեղի ունեցել մարդկության մտավոր կյանքում, որ վտանգա
վոր կլինի կրոնի համար հաշվի չնստել վերոհիշյալ զարգացումների հետ: Այդ իսկ 
պատճառով նա համոզված է, որ մենք չենք կարող այժմ առաջվա նման հավիտե
նական ճշմարտությունը կապել պատմական որոշակի ժամանակաշրջանի հետ'հե
տագային թողնելով այն անաղարտ պահելու եւ վերարտադրելու իրավունքը: Միով
բանիվ, նա առաջարկում էր սրբագրել քրիստոնեության պատմությունը, ազատել 
ЩЬ Իր պատմական ձեւերից: յԸստ նրա4 քրիստոնեության հարաշարժությունն իր 
արմարվոդականության մեջ պետք է փնտրել, արդյոք այն կարողացել է հարմար

վեի դարի մշակույթին ու ձգտումներին: Արդի քրիստոնեության ճգնաժամը նա պայ- 
անավորում է հատկապես այն իրողությամբ, որ նրա պատմական ձեւերից մեկն է 

№ ո ղ  դարձել, մինչդեռ ամեն դարաշրջան իր ձեւն է թելադրում: Եթե մենք ուզում 
Ք» որ քրիստոնեությունը լուրջ գաղափարական այլընտրանք մնա, եզրակացնում 
ա, պետք է վերակենդանացնենք քրիստոնեության այդ ոգին: Երվանդ վարդա

պետը պնդում է, որ «Միայն այն, ինչ որ էական է եւ կարեւոր, պիտի անմիջական

20 Ի ^ Ր ^ Ի ն ա ս հ տ ե , Հայոց Եկեղեցու վերսւնորոգաթեան խնղիրը, էջ 872-873:
աոաօսւօմ ^  I ԻՐ «Կրոնական ճգն ս ւժ ա մ ր  որպես ո ա ղ ի կ ս ւլ ա ս տ վ ա ծ ա բ ա ն ո ւ թ յա ն
I- Ш ա 1ԱաԴ Ր յւս յ» հողվածում մի շ ա ր ք  նշանավոր եւրոպացի աստվածարանների անուններ
է էու|ա[,ՈՐՈ| ^ ւ̂լ4աս41եւ են ոսւղիկւպ աստվածաբանության ձեւավորմանր, սակայն նա անտեսում 
Կոոեսւնա? I ^ ^ " ^ ն ա ս յս ւ ն ի ն ,  որի աստվածաբանության ստեղծումր նույնպես ուղղված էր 
Ակսւ|սւծ ն I հ հաղթահարմսւնր: Ավելին: Ն ա  չի անղրաղաոնում լուսավորության շրջանով
ւԻրեոաւ °  ^ ^ ^ ^ ա տ ո ւթ յա ն ր , որը ոսւղիկայ աստվածաբանության հիմքերն էր ղեում, վերջապես
ШпрЬ,. П ш ? ՈԱ1րո911 աԱմունքին, որը կրոնի ճգնսւժսւմր հաղթահարելու խեղիր էր ղրել իր

համ 4Րում է նաեւ, թե կրոնի ճգնա ժա մ կոչվածը վերաբերում էր բոլոր կրոններին:
էր- կ  п^. ^  Ьрш տեսակետին, քանի որ կրոնի ճգնաժամն ինքնին եւրոպական երեւույթ
հԻմեանաքւո.մ п աւտ"*թ յո,հն սկզբնավորվել էր լուսավորության շրջանից, իսկ ւուսավորիչներր 
ս|Ա*քնեոո- Տե՜ 1 ^ 11ածա2նՏԻ& եւ եկեղեցական ղավանանքին էին ուղղե| իրենց քննսւղատության 
առա?աոմսւք Г* հ "Փ ն փ ա ն յա ե , Կրոնական ճգնաժամը որպես ոաղիկսւլ աստվածաբանության 
32-35- ախաղրյալ, «Փիլիսոփ ա յա թյա ն պատմություն եւ արդիականության», Եր., 2009, էջ
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ծսւււսլէ
տսսր ու սասսաւորր Ոնտ յսառԱուէղու կաս կապուելու»-1: Պատմական որոշակի ժա
մանակում հավիտենական ճշմարտությունը չսսւհմանավւակելու մասին Երվանդ

արտահայտած- • - ~ ь ւ ւ  г г ч —~ ^ ս լ ա »
մության ընկալման լիբերալ քննադատական հայեցակարգից: Ինչպես նկատել են 
վերլուծաբաններից շատերը, հաճախ Հստնակը մեկնաբանվել է որպես «պրիմիտի- 
վիստ», քանի որ նա քննադատորեն էր մոտենում քրիստոնեության ողջ պատմութ
յանը նորմատիվ ստանդարտից մինչեւ իր վաղագույն արտահայտությունները:
0 1 « ւ 1 « ք  I ւ ■ «  .  է I I  С .  _ 1  Г _  ________________1 ճ  % Л 4- *-  _ ֊.  _

աստվածաբան■ • * ւ ж--------ա՜յ----п*1вр -1 ‘1ви ^աւ/սաւյլւ
շատ ուշադիր Էր այն փաստի առնչությամբ, որ քրիստոնեության որեւէ մասնավոր 
պատմական «ձնւ» կարող է որոշակիորեն ներկայացնել նրա իրականությունը եւ 
միհւնույն ժամանակ, որ քրիստոնեության իրականությունը մեզ հասանելի է միայն 
պատմական ավանդությունների միջոցով: Նա հավատում էր, որ քրիստոնեության 
եդակի իսկությունը կարելի է հեռացնել իր բոլոր պատմական ձեւերից, որոնք եկել 
եւ գնսւցե| են: Հաոնակն այս իմաստով պնդում էր, որ Եկեղեցու պատմությունն իր 
սկզբնավորության մեջ ցույց է տափս, որ «պարզունակ քրիստոնեությունը» պիտի 
անհետանա, որպեսզի «քրիստոնեությանը» կարողանա մնալ, եւ միեւնայն ձեւով 
ավհփ ուշ դարերում մի փոխակերպությունը հետեւում էր մյուսին: Հաոնակը հա
ն վ ա ծ  էր. որ քրիստոնեությունը կարոդ է հասկացվել միայն իբրեւ պատմական 
շարժում պատմական մեկնաբանության մեթոդների միջոցով22: Ինչպես տեսնամ

ԵքՐէ ն\ Վա!պապետԸ եւ Р *  «  Հաոնակը դեմ են. որ քրիստոնեությունը
ո 7 հ  աՎՈ1: ,  կաշրջաէւի հհ41 Կապվի, կամ նախապատվության տրվի

ь"Р պատմական ձհւի, քանի որ ըստ նրանց քրիստոնեությունը 

նի 5 3 2 6 5 Տ ւ -  Ш պԻտԻ համապատաԱ1Աանե9 Փ  յարաքանչյուր դարաշրջա-

ժա մա նա եա ^ք1̂  мЬь Եքկեղեցու ես1ԻսԿոսասօ պետք Է կարողանա ըմբռնել իր
^ ն  Ы п и 1 Т Т  Ի " 4ձ  ձ  0նթա9Ք° ’ պետՔ Է Ьши^шЬш’ ՈՐ Կ-ւմից է փչում քա

К  ; խտահՎած նաՎԻ ղեկը զերծ մնալով ժամանակի վա-
ոանա ւուոասւււքւ' г ^  առա2նոՐԴԸ պետք է այնքան ճկուն լինի, որ կարո- 
ոաոձնեւ ոՈհստու!հ1Ր| Г տավՈՐ շարժում ել Գիտության նվաճումներ օգտակար
3 1 ?  որ օ 1 հ  , է  վա^ ապետՈ1թյաե “ Р’ ^ 9 %  նրանցից այն դրա

Վոոում! ' մաւոհււ,ւ,օՒ ւ ս , Ր ° ՝  ԵՐՎանԴ Վարդապետն իր ասածը հիմնա-
դ  Ь  ո ա Տ Տ Տ  И* ю^ Ыи^  4 ' » ^ ա Կաէ, ձ Լ ,  Գ ,

( Г Я Й ! . “  . Է; " рЬ գ “դփ սծ՛“ կ.
ոոանան ոյՏհոո _______ ա. ,ա 1ա մւրալ1ոՐ հոսանքների հետ, նրանց առոո9 եւ

մնալով միակ յսսլթականը

7* **■  յ * « Л * » ! » .  Модет Օւոյւաւ 
М « &  V . I. М |ппс*ро1в : РосТгси Ргем Ւ



վարդապետը շեշտում է, որ իր օրերի քրիստոնեական աշխարհայացքը կազմված 
է  [տրպլատոնական փիլիսոփայության հիմքով, որ ժամանակակցի համար հնա
ցած է: Նա համոզված է, որ Եկեղեցին անցյալի փորձառության հիման վրա պետք 
է իրավունք վերապահի իրեն մեր ժամանակի համապատասխան նոր քրիստո
նեական աշխարհայացք կազմել23: Քրիստոնեությունը ժամանակի ոգուն համա
պատասխանեցնելու նույն տեսակետն էր արտահայտել Հսաեակը, որն այդ պար
տականությունը, սակայն, ոչ թե Եկեղեցու առաքելության հետ էր կապում որպես 
կառույցի, այլ լութերական մտայնությամբ4 որպես քրիստոնյաների ժողովի: Ուստի 
նրա համար քրիստոնյայի պարտականությունն է այն, ինչը Երվանդ վարդապետը 
Եկեղեցու բարձրագույն ղեկավարությանն է վերագրում: Հառնակը քրիստոնյանե
րին կոչ է անում վերցնել կրոնական ժառանգությունը քննադատաբար յուրացնե
լու եւ սեփականացնելու պատմական պատասխանատվությունը: С ստ Հսւռնակի' 
մեեք պատմությունն ուսումնասիրում ենք, որպեսզի միջամտենք պատմության ըն
թացքին: Եւ մեեք իրավունք ու պարտականություն ունենք այդպես վարվելու, քանի 
որ առանց պատմության իմաստի ըմբռնման մենք կա՜մ ակամա ներքաշվում ենք 
պատմական գործընթացի մեջ, կա՜մ հակվում ենք մարդկանց սխալ ճանապարհով 
սաաջնորդելու: Նա  կարծում է նաեւ, որ պատմությանը միջամտել' նշանակում է 
մերժել անցյալը, երբ այն սահմանափակում է մեզ, ինչպես Երվանդ վարդապետն 
է մատնանշում Եկեղեցու դավանանքի պարագային: Հառնակի համար այս վերա
բերմունքը բնավ արհամարհանք չի ենթադրում անցյալի նկատմամբ: Ըստ նրա' 
պատմաբանը դատավորի գործառույթն է ստանձնում, որպեսզի որոշի, թե անցյա- 
1ից ինչը պիտի շարունակվի իրականում եւ ինչը պիտի ոչնչացվի կամ վերավախվի: 
Եթե Երվանդ վարդապետը Եկեղեցու եպիսկոպոսին է վերապահում դատավորի 
հսանակյաե գործառույթը, ապա ըստ Հառնակի' պետք է պատմաբանը դատավո
րի գործառույթ ստանձնի: Հառնակին ուսումնասիրողները նկատում են, որ նա հա
մամիտ է իր ուսուցիչ պատմաբան էռնստ Տրեոլչի հետ, որը հաճախ էր հիշեցնում' 
«պատմությունը պետք է պատմությամբ հաղթահարվի», այսինքն' պետք է ճանա
չել ժառանգությունը, ընդունել, եւ ապա այն ներկայի եւ ապագայի համար դարձնել 
կենդանի հնարավորություն24:

Դ. Ե. վրդ. Տեր-Միեսւսյանի' քրիստոնեության եւ մշակույթի երկխոսության 
հիմնահարցի վերլուծությունը

Ընդհանուր գծերով ներկայացնելով խնդրո առարկա հիմնահարցի տերմինաս- 
յանսւկան եւ հաոնակյւսն մոտեցման բնութագրական գծերը' հարկ ենք համարում 
նշել հայ վարդապետը զերծ չմնաց լիբերալ բողոքական աստվածաբանության 
հիմնական դրույթներից: Ասվածն առավել առարկայական կդառնա, եթե համա-
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պատասխան վերլուծության ենթարկենք մշակույթի հետ քրիստոնեության երկ
խոսության հնարավորությունների հիմնահարցի տերմինասյանական ըմբռնումը: 
Քրիստոնեական աստվածաբանության մեջ քրիստոնեական ավանդությունից բա
ցի գաղափարական այլ աղբյուրների դիմերս փորձառությունը, որը վկայակոչում 
է Երվանդ վարդապետը, հասնում է մինչեւ վաղ շրջանի քրիստոնեություն: Նշված 
մոտեցումը քրիստոնեական մտածողության մեջ բնութագրվում է որպես апсПИа 
Й1ео1о81ас: Վերջինիս հիմքում սւյն մոտեցումն է, որ փիլիսոփայական համակարգե
րը կարող են նպաստել քրիստոնեական աստվածաբանության զարգացմանը, որը 
կօգնի քրիստոնյա մտածողներին երկխոսության մեջ մտնեըս իրենց շրջապատող 
մշակույթի հետ25: Քրիստոնեությունն իր տարածման ընթացքում բախվեց հակա- 
դիր գաղափարական հոսանքների, որոնցից ուշագրավը պւատոնականությունն էր: 
Քրիստոնեական մտքի աոաջին հինգ դարերի պատմությունը վկայում է, որ հու
նական մտքի, մասնավորապես պլատոնական փիլիսոփայության հետ երկխոսութ
յունն էական նշանակություն ուներ քրիստոնեական հավատի զարգացման համար: 
Քրիստոնեական աստվածաբանության խնդիրները, որոնց վերջինս բախվում է իր 
գաղափարները զարգացնելու ճանապարհին, հաճախ իրենց զուգահեռներն ունեն 
այլ գիտակարգերում56: էությամբ փիլիսոփա, երկրորդ դարի եկեղեցական մտա
ծող Հուստինոս Վկան, որը քրիստոնեությունն ընդունելուց հետո մի կողմ չէր դրել 
փիլիսոփայի իր պատմուճանը, հայտարարում է, որ քրիստոնեության մեջ է գտել 
ճշմարիտ փիւիսոփսւյությունը: Նա համոզված էր, որ շատ պլատոնականների այն
քան կոգեւորեն քրիստոնեության եւ պլատոնականության նմանությունները, որ 
վերջիններս դարձի կգան՜7: ժամանակակից մշակույթի հետ երկխոսության մեջ 
մտնելու Երվանդ վրդ. Տեր-Մինասյանի առաջարկում անկասկած կա տրամաբա
նություն, որը հաստատվում է նաեւ քրիստոնեական Եկեղեցու պատմական փոր- 
ձւսոությամբ. Հայտնի ճշմարտություն է, որ պետք է պատմությունից դասեր քաղել: 
Անտեսելով Երվանդ վարդապետի ձայնը' կարծես արդարացվում է գերմանացի 
շա սւվոր փիլիսոփա Հեգելի այն խոսքը, որ մենք պատմությունից քաղում ենք 

Սի դաս որ երբեք ոչ մի դաս չենք քաղում պատմությունից2*: Սակայն վերոհիշյալ
գաղափարական ուղղությունները, այդ թվում նաեւ պլատոնականությանը, կարող 
էին ոչ միայն դրական, ւսյլեւ բացասական հետեւանքներ ունենալ, դրանք թէՀ երկ-

, ՚ ՚ “ 7 յ ա м  մ47 ,1տ հս,Րս4>ա9ման հնարավորությունների դոա էին բացում, թե՛
Վփանփտւ էին քրիստոնեության իսկությանը, մի հանգամանք, որն անտեսում Է Եր-
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րը նկատում են, որ քրիստոնեական մտածողության մեջ կարող էին ներթափանցել 
տրամաբանական կշռադատության ճշգրիտ եղանակների մասին ստիստոտելյան 
գաղափարները, որոնք մի դեպքում կարող էին չեզոք զարգացում դիտվել, իսկ մեկ 
ուրիշ դեպքում բացասական հետեւանքներ ունենալ քրիստոնեական աստվածա
բանության համար: Սա խոսում է այն մասին, որ Երվանդ վարդապետը միակող
մանիորեն է վերաբերվում պատմությանը, վերցնում է պատմությունից այն, ինչ հա
մապատասխանում է իր տեսակետի հիմնավորմանը: Ն ա  մոռանում է, որ այնպիսի 
եկեղեցական հայրեր, ինչպիսիք են Հուստինոս Վկան եւ Կղեմես Ալեքսանդրացին, 
չէին սահմանափակվում զուտ քրիստոնեության եւ հունական մտքի նմանություն
ները մատնանշելով: Նրանք փորձում էին որոշակիացնել, թե ինչ չափով պետք է 
օգտվել պլատոնական փիլիսոփայությունից, որը չէր խաթարի քրիստոնեության 
ամբողջականությունը29: Տեր-Մինասյանը միջնադարն է հաճախ մատնանշում 
ցույց տալու համար, որ քրիստոնեական աշխարհայացքը հարմարվել է ժամանակի 
գերիշխող փիլիսոփայական մտածողությանը: Նա  մոռանում է միջնադարում տի
րապետող այն մոտեցումը, որ աստվածաբանությունը բոլոր գիտությունների թա
գուհին է, իսկ փիլիսոփայությունը այս պարագային եկեղեցական մտածողների հա
մար ընդամենն աղախնի դերում է: Եկեղեցու պատմական փորձառությունը ցույց է 
տափս, որ քրիստոնեական վարդապետությունն օգտվում էր մյուս գիտակարգերից 
այնքանով, որքանով օգնում էր ավելի մատչելի եւ հիմնավորված փոխանցել քրիս
տոնեական հավատը ժամանակի մշակույթին: Այնպես որ, Երվանդ վարդապետը 
քրիստոնեության եւ մշակույթի երկխոսությունը չափազանցված է ներկայացնում: 
Պետք չէ երբեւէ այն տպավորությունն ստեղծել, որ քրիստոնեական Եկեղեցին 
ջանում էր ամեն կերպ հարմարվել իր ժամանակի մշակույթին, ինչպես փորձում է 
ցույց տալ Երվանդ վարդապետը: Եկեղեցին վերցնում էր այն, ինչ չէր հակասում 
քրիստոնեական ավանդության ոգուն, իսկ ընդհանուր առումով նա ոչ թե հարմար
վելու քաղաքականություն էր վարում, այլ հարմարեցնելու: Եկեղեցու առաջադ
րանքն էր մշակույթը հարմարեցնել Քրիստոսի Ավետարանին, դառնալ մշակույթ 
Ь ոչ թե Ավետարանը հարմարեցնել մշակույթի սկզբունքներին: Երվանդ վարդա
պետն անտեսում է Եկեղեցու նշանավոր հայր Եզնիկ Կողբացու նորպլատոնական 
փիլիսոփայության քննադատությունը, որն ամենայն հավանականությամբ վերա
բերում էր նաեւ այն քրիստոնյա մտածողներին, որոնք հաճախ չափից ավելի էին 
Փարվում հունական փիլիսոփայության եւ քրիստոնեության նմանություններով30: 
Տեր-Մինասյանը, հիշելով քրիստոնեության եւ փիլիսոփայության նմանություննե
րն շեշտող վաղ Եկեղեցու հայրերից ոմանց, անտեսում է Գ  դարի եկեղեցական նշսւ- 
եավոր մտածող Տերտուղիանոսի այն արտահայտությունը, թե «Ի  նչ առնչություն 
կա Աթենքի ու Երուսսւղեմի միջեւ, կամ Ակադեմիայի ու Եկեղեցու»: Տերտուղիանո- 
սԻ համար քրիստոնյա աստվածաբանները տարբեր աշխարհայացքներ ունեին, ի 
հակադրության նրանց հեթանոս հակառակորդների: Ուստի, ըստ Տերտուղիանո-

^ ^ ^ ^ ^ Կ Ո Ւ Ց Թ ^ ^ Ր Ի Ս Տ Ո Ն Ե Ո Ւ ^ ^ Ե Ր Կ Խ Ո Ս Ո Ւ ^ Ո ^ ^ ^ _ ^ ^ 3

29 Տես МсСгаШ, 1ոն՜օժսշէւօո օք Օւոտճձո ТЬесЯо^у, Էջ, 222-261:
30 Եզնիկ Կ ողբա ցի, Եղծ աղսւնղոց, Անթիլիաս-Լիբանան, 2004, Էջ 485-497:
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երկխոսություն
աստվածաբանության

փիլիսոփայության, հատկապես պլատոնականության հարաբերությանը31: Սա մեկ
անգամ էսս ցույց Է տալիս, որ Երվանդ վարդապետի վերաբերմունքը միակողմանի

ամբողջական

աստվածաբանության
խոսում

տոնական փիլիսոփայության երկխոսության եւ ազդեցությունների մասին: Նրանց 
կարծիքով հունական մտածողությունն աղավաղել Է քրիստոնեական ուղերձի բուն 
ոգին, որն, ի դեպ, նկատում Էր նաեւ Ադոլֆ Հաոնակը, սակայն այլ տեսանկյունից: 
Որպես օրինակ կարելի Է առանձնացնել նյութի եւ հոգու երկսայրությունը, որը բնո
րոշ Էր նորպլատոնական մտածողությանը եւ որը Եկեղեցու հայրերը հետեւողա- 
կանորեն շեշտում են իրենց ասկետիկ գրվածքներում: Այսօր միտում Է նկատվում 
նաեւ մաքրելու հունական ազդեցություններից քրիստոնեական ուսմունքը: Այնպես
որ մերօրյա սւստվածաբաններից բոլորը չէ, որ համաձայն են այդ ազդեցությանը, 
ինչպես, օրինակ, Յորգեն Մոլտմանը32:

Ե. Ե. վրդ. Տեր-Մինասյանի' մշակույթի եւ քրիստոնեության երկխոսության տե- 
սակետի թեր եւ դեմ կողմերը

երվանդ վարդապետի տեսությունն ավելի կսաոլցողակաե կլիներ, եթե նա
աոսւջարկնր ուսումնասիրել մշակույթի հետ երկխոսության մեջ մտնելու քրիստո
նեական եկեղեցու ընդհանուր պատմական փորձաոոլթյոլնը, եւ ու թե մի մասնա-

™  2т Ш , В“  11 " р ^ ո .  վերաբերմունքը բացարձակապես նույնը չէ բոլոր 
Е  г , ^ “ « ո վ ա կ ա ն  շրջանում եկեղեցու հայրերն այ, աոաջադրանք էին

Լ  “  երկխոսության մեջ մտնելով, իսկ ուշ միջնադարում.
№ պնս. օրինակ, սխոլաստիկ ալորվանաբանաթյան շրջանում' բ „ լ » % ն  տար-
բեր. Այդ ուսումնասիրության հիման վրա այնոլհետել երվանդ վարդապետը կա- 

ճ է  հ Ջ  Г ! ’ ”  ժամանակակից Եկեղեցու համար բա ր ե վ ա խ ճ ա ն  կ ա ր Ա
պմոԱաթցի հավասարակշիո նդրակացոլթյան համար արդիականանան շրջա , 

օհաատւահ ո լՐ ւ V  ° Т ?  անցյալի փորձառությունից, կամ թե ժամանակակից
է  թ ա ն ? , ,« Г Г . п ™  Է ^ ա ր ե ց ն ե ,  քրիստոնեական վարդլսպե
տաթյանը. կամ նվամումնրի լնդոլն հ, ընդհանուր հասկացությունները ի \պ հ ս  կա-

2 , ն , ո  . 7  քարոդյաթյան մեջ: Երվանդ վարդապետը, մատ-
1 ա Լ թ , 1 ճ ճ  Ф1ЬГЩШ" " а' ш1՛ ^4*եելոլ եկեղեցու պատմական փոր-
Տ ա  ե , ն Տ Ո'Т  ‘ . Г " ”  այ1 “ “ քվածաբանական դ ^ յ թ է  որքրիստո-
նեական Եկեդնցին դորքւնլով ժամանակի նլ տարասության մեջ,փ կ ա ր Հ  նրանցից

էօ ւհշ СоипсП օք СЬа1сес1оп,
'* •  4 1  А. «А  4  «аь «ա ա

ք* ода յ .  МоИтапп, ТЬеокдо
МтпсароП*: Ролгси Ргсм. 1991 I
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դուրս գտնվել: Այսպես թե այնպես, նա երկխոսության մեջ է մշակույթի հետ, քանի
երկխոսությունը—С1--- * * *  ~  _  ̂ _ _ _ _ . - “  ^

սւոկա է, մի հանգամանք, որը միանշանակորեն անտեսում է Երվանդ վարդապետը: 
Այս իմաստով թերեւս չափավոր լիբերալ բողոքականության ներկայացուցիչ Փոլ 
Թիլլիխի գաղափարները կարող են կառուցողական նշանակություն ունենալ մշա
կույթի հետ երկխոսության մեջ մտնելու Երվանդ վրդ. Տեր-Մինասյանի առաջար
կը կազմաքանդելու համար: Թիլլիխը նույնպես լիբերալ բողոքական դպրոցի հե
տնորդ է համարվում ժամանակակից աստվածաբանության մեջ, սակայն ոչ ծայ
րահեղ լիբերալ, այլ չափավոր: Թիլլիխի աստվածաբանական տեսությունը կարող 
է ամփոփվել «հարաբերակցություն» եզրով: «Հարաբերակցության մեթոդով» Թիլ- 
|իխը ենթադրում է, որ ժամանակակից աստվածաբանության գերխնդիրը մարդ
կային մշակույթի եւ քրիստոնեական հավատի միջեւ երկխոսություն հաստատելու 
մեջ է: Նա ոչ թե Երվանդ վարդապետի նման առաջարկում է համապատասխա
նեցնել քրիստոնեական վարդապետությունը աշխարհին, այլ հարաբերակցել, որը 
հիմնովին տարբեր է: յԹփլլիխի համար գոյութենական կամ «հիմնական խնդիրնե
րը», ինչպես նա է հաճախ բնորոշում, բացսւհայտվել եւ սաաջ են քաշվել մարդկա
յին մշակույթի միջոցով: ժամանակակից փիլիսոփայությունը, գրական ստեղծա
գործությունը եւ ստեղծագործական արվեստներն այն խնդիրներն են նշում, որոնք 
մտահոգում են մարդկանց: Հետեւաբար աստվածաբանությունը պատասխաններ 
է ձեւակերպում այս խնդիրների վերաբերյալ, եւ այս կերպ վարվելով Ավետարա
նը հարաբերակցում է ժամանակակից մշակույթին: Ավետարանը պետք է դիմի 
մշակույթին, եւ այն կարող է այդպես անել միայն, եթե տվյալ մշակույթի կողմից 
բարձրացված հարցերը լսելի են: Այսպիսով, սերտ հարաբերություն գոյություն ու
նի աստվածաբանության եւ ջատագովության միջեւ, որտեղ աստվածաբանության 
առաջադրանքն ընկալվում է քրիստոնեական ուղերձը մշակութային վերլուծության 
միջոցով բաց ահ այ տված մարդկային կարիքների համեմատ մեկնաբանելու իմաս
տով33: Եթե Թիլլիխն իր հարաբերակցության մեթոդով հաստատում է քրիստո
նեությունը, ապա Երվանդ վարդապետն արդարացնում է Ֆոյերբախի այն հայտ
նի արտահայտությունը, թե քրիստոնեությունը մերժվում է նույնիսկ նրանց կողմից, 
ովքեր արտաքնապես դեռ պահպանում են այն34: Թիլլիխը Երվանդ վարդապետի 
նման շեշտում է ջատագովական շրջանի հայրերի մոտեցումը մշակույթին, սակայն, 
Ի տարբերություն Տեր-Մինասյանի, այդ երկխոսությունը նրա համար արմատա
կան փոփոխություն չի ենթադրում քրիստոնեական վարդապետության համակար
գում, ա յլ մատնանշում է այն ընդհանուր առաջադրանքը, մարդկությանը հուզող 
էգոյութենսւկան խնդիրները, որը երկխոսության եւ համագործակցության հող է
Թելավորում քրիստոնեության եւ մշակույթի միջեւ: Այսպիսով, երանք ծառայում են
միեւնույն նպատակին:

33 Տես Р. ТННсЬ, Տ5քտէշոաէւշ ТЬео1о§у, Уо1шпе I, КеаБОп апд Кеуе1аПоп В е т §  аш! Օօժ, ТЬе ишуег-
օք СЫса§о РгеББ, Լօոժօո, 1973, Էջ 59-66:

34 Տեն Фейербах, Избранные философские произведения, Словарь, т. 1, Էշ 108:



36 Տ. ԳԵՒՈՐԳ ԱԲԵՂԱ ՍԱՐՈՑԱՆ_____________________ 200? ԺԲ

8- Ե. վրդ. Տեր-Մինւսսյանի' քրիստոնեության հւ մշակույթի երկիւոսության 
դրույթի քննարկումը ժամանակի հայ մամուլում

Թեեւ երվանդ վարդապետն իր հոդվածներում բնավ չի հիշատակում Հսւռնակի 
անունը, այնուամենայնիվ համեմատությունը ցույց է տալիս, որ նրա գաղափար
ները հիմնականում Հստնակի ազդեցությունն են իրենց վրա կրում: Չի բացառվում 
նաեւ, որ Հաոնակի անունը միտումնավոր է շրջանցում նա' հակառակորդներին 
ավե|որդ կասկածի տեղիք չտալու համար: Այժմ անդրադառնանք մասնավորապես 
այն հարցին, թե ինչ ընդունելություն գտավ Երվանդ վարդապետի առաջարկն իր
ժամանակում: Ы г д о ц’

Չնայած կարծիքներ էին զարգացվում Երվանդ վարդապետի տեսության վե
րաբերյալ, այնուամենայնիվ, տեղին է նկատել, որ մեզ ծանոթ հրապարակումնե
րում չի հանդիպում համակարգված պատմական աստվածաբանական վերլուծութ
յան: Հիշյւսյ հոդվածները հիմնված են անհատական դիրքորոշումների վրա, որոնք 
դրական կամ բացասական գնահատական են տալիս հեղինակի առաջարկին: Սա 
հիմնականում պայմանավորված է այն հանգամանքով, որ բանիմաց հոգեւորսւ- 
կանների մասնակցությունն այդքան էլ ակտիվ չէր Երվանդ վարդապետի հոդված
ների շուրջ ծավալված քննարկմանը, ուստի աստվածաբանական վերլուծական մո
տեցում երբեմն չի ցուցաբերվել քրիստոնեական հավատի համար հիմնարար նշա
նակություն ունեցող հարցերին (օրինակ' մշակույթի հետ երկխոսությանը, կամ նոր 
քրիստոնեական դավանանք կազմելու նրա առաջարկներին): Այս երեւույթի դեմ 
բողոքում է բանավեճի մասնակիցներից Ի. Պիչիկյանը' ասելով. «Ես եւ Երուանդը 
երկու տարի է' սպասում էինք, որ հրապարակ դուրս կգայ մեր դէմ մի հոգեւորսւ- 
կան, կրպաշտպանի Եկեղեցու հին աւանդութխնները, սովորութիւնները, ծէսերը: 
ՍՆնք իզուր սպասեցինք: Հոգեւորականութիւնը մեզ պատասխանեց կատարեալ 
ւոութեամր»35: Իսկ աշխարհականները կամ ժամանակի գրագետ համարվող քա
հանաները, որոնցից ոմանք, ի դեպ, հանդես էին գալիս փոքր հրապարակումներով, 
իրենց հերթին խորությամբ չէին տիրապետում նյութին, ուստի անդրադառնում էին 
հարցերին այնքանով, որքանով դա իրենց կարծիքով հրատապ է Եկեղեցու եւ հա
սարակության համստ: . ւ ՚  ՚քսԹս >;դճ« ձ

Իսկ ինչպես էին բանավեճի մասնակիցները վերաբերվում Երվանդ վարդապե
տի այն մտքին, թե քրիստոնեական Եկեղեցին պետք է երկխոսության մեջ մտնի 
ժամանակի մշակույթի հետ, ժամանակակից գիտության նվաճումների հիման վրա 
նոր քրիստոնեական աշխարհայացք ձեւավորելու համար: Ինչպես նշեցինք, Եր- 
վսւնդ վարդապետի բարենորոգությունների շուրջ թեր եւ դեմ բավական ընդարձակ 
վիճաբանություն ծավալվեց ժամանակի մամուլում: Նրա սաաջարկած4 քրիստո
նեության եւ մշակույթի միջեւ երկխոսությանն անդրադարձել են մասնավորապես 
*?ոիսւ վրղ Հասան Տալսւսանը* եւ բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարյանցը37:

15 Պիփկնաե, Մի րսւեակոոփ սււփթու|, «Մշակ», 1910, թ.91:
д Й У  ^ ^ « ս ս ա ւ ւ ա ն .  հրուտն^ վարդապետ Տէր-Միեասեաեի պատասխան,

37 Տե'ս Ս. Շահ-Նազաոեաեց. երո.աէւՈ վարՈապետի յօ Ոուածևերի աոթխ, «Հովիտ», 1909. թ.



Երվանդ վարդապետի դեմ գրված ամենածավալուն «հակաճառության» հեղի
նակը նրա Ժամանակակից Եղիա վարդապետ Հասան Ջալալյանե է' իր «Երուանդ 
վարդապետ Տէր-Մինասեանի պատասխան» գրքույկով: Տեր-Մինասյանի հասցեին 
հնչած ամենաթույլ քննադատությունների շարքում կարելի է դասել այս գրությունը' 
հր բացարձակ միակողմանի վերաբերմունքի համար: «Պատասխանը» շարադր
ված է նեղ կրոնական ոգով, հեղինակի դատողությունները սահմանափակվում են 
Սուրբ Գրքի եւ եկեղեցական ավանդության շրջանակներում, նա բացարձակապես 
փ ընդունում Երվանդ վարդապետի այն միտքը, թե ժամանակակից գիտությունն 
ու կրոնը կարող են շփման եզրեր ունենալ: Ընդդիմախոսը կտրուկ մերժում է Եր- 
վանդ վարդապետի այն տեսակետը, թե պետք է շփման եզրեր որոնել ժամանակա
կից գիտության եւ քրիստոնեական կրոնի միջեւ, որ ճիշտ չէ գիտությունն ու կրոնը 
ւփտարկել որպես իրար հակառակ ուժեր: -Ըստ Եղիա վարդապետի դիտարկման' 
կրոնի եւ գիտության ցանկացած համատեղում ենթադրում է բաժանում, հեռացում 
Եկեղեցուց: «Ներկւսյ գիտութիւն ասացեալը հակառակ է սպառսպուռ, թէ'հաւսորոյն 
եւ թէ'ամբողջ հոգեւորին. որով եւ Եկեղեցւոյ դաւանութեանը... նա ոչինչ մասն չունի 
հաւատոյ հետ...»38: Իսկ ժամանակի գիտության համապատասխան նոր քրիստո
նեական աշխարհայացք կազմելու Երվանդ վարդապետի առաջարկությունը նա 
«հերձուածողութիւն» է դիտում' շարունակելով դատապարտություններ մեջբերել 
Սուրբ Գրքից անհավատների հետ դաշնակցողների, գայթակղության քար հանդի
սացողների հասցեին39: Ահա թե ինչպիսի ոգով է գրված «Պատասխանը», որն սւվե- 
փ ընդունելի կլիներ, եթե ներկայացվեր պատմական տեսանկյունից, վերլուծվեր ոչ 
հուզական եւ պարզաբանվեր քրիստոնեական Եկեղեցու ինքնության համար ինչո ւ 
է վտանգավոր արդի գիտությունը: Երվանդ վարդապետի տեսակետին հակառակ 
այլ ւրեսւսկետներ եւս հեչում էին բանավեճի մասնակիցների կողմից հենց այս հար
ցի կապակցությամբ, ուստի Եղիա վարդապետի մոտեցումը միանշանակ եւ գերիշ

խող չէր:
Բանավեճի մեկ այլ գործուն մասնակից' բժիշկ Ս. Շահ֊Նազարյանցը պաշտ

պանում է Երվանդ վարդապետի շեշտած կրոնի եւ գիտության միջեւ անջրպետը 
հաղթահարելու խնդիրը: Ի  դեպ' միեւնույն անձը հետագայում առանձին գրքով է 
անդրադառնում Երվանդ վարդապետի' Եկեղեցու բարենորոգության հոդվածների 
առիթով սկզբնավորված վիճաբանությանը: Նրա կատարած աշխատանքից կարե- 
փ է եզրակացնել, որ նա Հայոց Եկեղեցու ապագայով ապրող ու մտահոգվող անձ 
էր: Նա իր հոդվածներում բազմիցս մեջբերում Է Երվանդ վարդապետի այն միտքը, 
թե «քրիստոնեութիւեը ոչինչ չի կարող ասել, որ հակառակ լինէր արդի գիտութեա- 
նը»40: Բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարյանցի համար գիտությունը հավասար է դարվինյան 
բարեշրջման տեսությանը: Եթե Երվանդ վարդապետը կարեւորում է ներկա բնագի
տության ձեռքբերումները, շեշտում, որ նոր քրիստոնեական աշխարհայացք կազ-

31» р. 32: ֊■
38 Տեն Ь . վա րդ. Հա սսւն-Ջ ա լա լյա ն, նշվ. աշխ., էջ 34:
39 ՏէէԱ անդ:
40 Տես Ս. Շա հ-Ն ա զւսրեա նց, Երու անդ վարդապետի յ  օդա ած ների սւռթիւ, «Հովիտ », 1909 р ., р

31:



«ափս պիտի հաշվի նստել դրանց հետ, ապա բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարեաեցը հստա
կեցնում 1, թե ինչ է հասկանում գիտություն ասելով, կամ լուսաբանում է, թե Երվանդ 
վարդապետի գիտություն ասածի տակ ինչ պետք է նկատի ունենալ: Զստ նրա 
դարվինիզմը մի տեսություն է, որը ժամանակի ընթացքում «բնութեան օրգանի- 
քսւկսւն մասի երհւոյթների-մստմինների կապակցութեան եւ պէս-պէս փոխադարձ 
ազդեցութիւնների նկատմամբ ընդունում է գրեթէ ակսիօմայի անժխտելի յատկա- 
նիշ»41; Ո՛րն է ստեղծված կրոնական ճգնաժամի փակուղուց դուրս գալու ելքը, արդ
յո՞ք պետք I. կաղապարվել քրիստոնեական հին մտածողության մեջ, նկատում է 
բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարյանցը, թե Երվանդ վարդապետի հորդորին անսալով' պետք 
է ընդառաջ գնալ գիտության նվաճումներին: Քրիստոնեությունը, մանավանդ Հա
յոց Եկեղեցին, այս ճգնաժամից դուրս բերելու համար բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարյանցն 
առաջարկում է հաղթահարել դարվինյան տեսության եւ քրիստոնեական կրոնի մի
ջեւ սակա հակասությունը, մեկը համապատասխանեցնել մյուսին, քանի որ «կրօ- 
նական քրիստոնեական աշխարհայացքը ոչ միայն յարմարեցնում է գիտութեան 
արդխնքները եկեղեցական կեսւնքի համար, այլ' դոյն այդ եկեղեցական կեանքը 
հա յարմարեցնում է գիտութեան արդիւնքներին: Այսպէս, զորօրինակ, այլուր եւ մե
զանում արդԼն մուտք է գործել բժշկական վկայագրերի անհրաժեշտութիւնն ամուս
նացողների համար»42: Բժիշկ Ս. Շսւհ-Նազարեանցը, ընդունելով Երվանդ վարդա
պետի այն դրույթը, թե բուն Ավետարանի քարոզը մարդկանց եղբայրներ եւ աստծու 
որդիներ լինելու մասին է, հայտարարում է, որ «գիտութիւնը չի սպանում քրիստո
նեական հաւատը: Գիտութիւնն ի դէմս դարվինիզմի չի հարուածում Ցիսուսի քա- 
րօզը մարդկանց Աստուծոյ որդիներ լինելու մասին, չի ժխտում քրիստոնէական 
գաղափարը մարդկանց եղբայրութեան մասին»43: Սա միակողմանի վերաբերմունք 
էր ենթադրում քրիստոնեական կրոնի նկատմամբ: Եթե բուն քրիստոնեությունն ըն
դամենը կաղապարում են նշված երկու գաղափարների մեջ, նշանակում Է մնացած 
ուսմունքը երկրորդական Է: Ելնելով այն իրողությունից, որ դարվինյան բարեշրջ
ման տեսությունն անհամատեղելի Է ողջ քրիստոնեական փրկության պատմության 
հետ, հատկապես «հատուկ արարչագործության» հավատամքի, իհարկե քրիստոն
յաներն իրավունք ունեին վրդովվելու գիտության եւ կրոնի այս մերձեցումից: Եղիա 
վարդապետը հավանաբար այս նկատի ուներ, երբ շեշտում Էր, որ ժամանակակից 
գիտությունը մարդուն կտրում Է Աստծուց եւ Եկեղեցուց: Կրոնական այս ճգնաժա
մը. որը վկայակոչում Էին Երվանդ վարդապետը եւ երան համամիտ բանավեճի մի 
շարք մասնակիցներ, պայմանավորված Էր հիմնականում դարվինյան բարեշրջման 
տեսության նկատմամբ կրթված խավի աճող հետաքրքրությամբ: Միեւնուն հակա
սությունը բնորոշ Էր նաեւ Արեւմուտքին, որտեղ դարվինյան տեսությունն առաջա
ցավ եւ զարգացավ44: Ցավոք, դարվինյան տեսության վերաբերյալ առկա զարգա-
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ցումները չեն քննարկվում Երվանդ վարդապետի4 գիտության եւ կրոնի համատեղ
ման սւոաջարկի շուրջ ստեղծված բանավեճի մեջ: Ավելին, Երվանդ վարդապետը 
որեւէ ձեւով չի նշում, թե գիտության նվաճում ասելով4 հատկապես ինչ նկատի ու
նի: Ինչ վերաբերում է բանավեճի մյուս մասնակիցներին, որոնցից այս պարագային 
սաանձնանում է հատկապես բժիշկ Ս. Շսւհ-Նագարյանցը, ապա նա ջատագովե- 
լով դարվինյան տեսությունը ցույց չի տալիս, թե քրիստոնեական կրոնի համար օգ
տակար ինչ ընդհանուր հասկացություններ կան այնտեղ, ինչպես օրինակ պարզա
րանում է անգլիացի մտածող Օբրի Մուրը, կամ դարվինյան լեզվամտածողությունն 
ինչ ստումով կարող է օգնել քրիստոնյա հեղինակներին' ժամանակակից լեզվով 
բացատրելու արարչագործության դավանանքը: Ամեն դեպքում այս բանավեճը բա
վականին հետաքրքիր է: Այն ցույց է տալիս, որ հայկական մտավորականությու
նը կտրված չէր ընդհանուր գիտության քննարկումներից, արագ արձագանքում էր 
գիտության զանազան բնագավառներում տեղի ունեցող զարգացումներին' տեղա- 
փոխելով այն սեփական շրջագիծը:

Այսպիսով' ներկայացրեցինք այն եկեղեցապատմական շրջագիծը, որ նպաս
տել է Երվանդ վրդ. Տեր-Մինսայսւնի4 Եկեղեցու բարենորոգության ծրագրի ստեղծ-

հիմեսւկանում չունեին մասնագիտական պատրաստվածություն, որի պատճառով քննստկումր 
հետագայում չունեցավ տրամաբանական զարգացում, Անգփայում այդ թեմայով հավասարապես 
գրում էին բնագետը, կենսաբանն ու աստվածաբանը: Սկզբնապես դարվինյան տեսությունր 
քննադատում էին հատկապես կարգավորության տեսության ջատագով բնագետները, քանի 
որ այն մերժում էր աստվածաբանությանը: Դարվինի ուսուցիչր' Ադամ Սեդգվիկը, ընթերցելով 
իր աշակերտի «Տեսակների ծագումը», գրում է նրան. «Օրգանական գիտության նպատակն է 
վերջնական պատճառի միջոցով նյութականը կապել բարոյականին, բայց դու անտեսել ես այս 
կապը, արել ես ամեն ինչ այն ոչնչացնելու համար»: ժամանակի ընթացքում դարվինյան տեսաթյան 
նկատմամբ աստիճանաբար կարծիքներն սկսեցին երկփեղկվեի Ավելի ուշ հատկապես քրիստոնյա 
մտածողների կողմից փորձ արվեց համատեղեւ այն քրիստոնեական ուսմունքի հետ. այդպիսի 
միտում նկատվում էր Քեմրրիջի աստվածաբանական դպրոցի ներկայացուցիչների շրջանում: 
Հիմնական միտքն այն էր, որ Աստված կարող էր ստեղծել հիմնական տեսակներ, որոնք ի վիճակի
էին ինքնազարգացման: Մասնավորապես Օքսֆորդի աստվածաբանության դասախոս Օբրի Մոտի 
անվան հետ Է կապվում քրիստոնեական դարվինիզմը: Մոտը քննադատորեն Էր վերաբերվում իր 

մանակի մի շարք աստվածաբանների եւ մտածողների, որոնք թեպետ ընդունում Էին բարեշրջման 
ր սական գաղափարը, բայց շարունակում Էին շեշտել կարգավորության փաստարկը: Մուրը 
ատկապես համաձայնում Էր Դարվինի հետ, ըստ որի «հատուկ արարչությունը» ոչ միայն դեմ Է 

Գիտական փաստերին, այլեւ ենթակա Է աստվածաբանական քննադատության: Քրիստոնեական 
րարչագործության դոգման, ըստ նրա, առանձին արարչության գաղափարն Է շեշտում: Աոանձին 

արարչությունը բացեր Է ենթադրում բնության եւ բացակա Աստծու պարզունակ հայեցակարգի մեջ, 
գերբնական ձեւով ժամանակ առ ժամանակ միջամտում Է բնական աշխարհի գործերին: Ըստ 

РП դարվինյան տեսությունը շատ ավելի քրիստոնեական Է, քան «հատուկ արարչությունը»:
նաեւ ^  ՈարՎիեյաև Փոսությունը ենթադրում Է Աստծու իմանենտությունը բնության մեջ, ինչպես 
Ш 1 ստեղծագործ ուժի ամենակարողությունը: Մրա կողքին, ի տարբերություն Մոտի, շատ 

տգածաբաններ Էլ արմատապես հակառակ կարծիքն արտահայտեցին Եղիա վարդապետ Հասան 
հն . ^ նման' վտանգավոր համարեւով դարվինյան տեսությունը քրիստոնեության համար, 
սւո ъь* ^ ն ա կ '  Պրինստոնի աստվածաբանական դպրոցի նշանավոր աստվածաբանության
Տեոօհւ '̂  Չա” 1Գ Դարվինիզմի' նրա հիմնական քննադատություններից մեկն այն Էր, որ
ւ  . ս ֆանտաստիկ տեսություն Է, որտեղ բացակայում Է ամբողջական փաստական ապացույցը:
Է ո ! ? 11̂  ^ ,ա* այն  4ե տ ք  է աստվածաբանորեն մերժվի, որովհետեւ անարդար կերպով մերժում

արդու եզակիությունը եւ թէՀ Աստծու նախախնամությունը:



մանը, անդրադարձանք այն գաղափարական եւ անձնական նախադրյալներին, 
որոնցով կարող է պայմանավորված լինել Եկեղեցու բարենորոգության թեմայով
գրված նրա երկրորդ հոդվածի շուրջ ստեղծված աղմուկր: Հոդվածը գրված էր նույ
նիսկ բողոքականության համար անընդունելի արմատական տեսանկյունից, որը 
կասկածի տակ էր դնում քրիստոնեական Եկեղեցու դավանաբանական ինքնությու
նը: «Ազատամիտ» եւ «պահպանողական» ներեկեղեցական հոսանքների միջեւ ծա
գած այս բախումը մեգ սովորեցնում է, որ նման բաժանումները հակասում են «Քրիս
տոսի Եկեղեցու միությանը, մինչդեռ Եկեղեցու շահը թելադրում է, որ երկու կողմերն 
էլ ջանք գործադրեն' հաղթահարելու անձնական անհանդուրժողականությունը. 
Երբեք գաղափարական տարբերությունը չպետք է գայթակղության քար դառնա 
ընդդիմախոսի համար. Պողոս առաքյալի արտահայտած այս պարզ միտքն անտե
սել է Երվանդ վարդապետը: Ուսումնասիրության նյութ ընտրելով մասնավորապես 
քրիստոնեության եւ մշակույթի միջեւ երկխոսություն հաստատելու Երվանդ վար
դապետի դրույթը'պարգեցինք, որ վերջինս այս հարցում գաղափարական կախ
ման մեջ է գտնվել Ադոլֆ Հաոնակից: Ե. Տեր-Մինասյանը միակողմանի վերաբեր
մունք է դրսեւորել քրիստոնեական հավատի պատմական փորձառության նկատ
մամբ, վերցրել է Եկեղեցու պատմությունից այն, ինչ անհրաժեշտ է եղել իր տեսա
կետը հիմնավորելու համար: Ի մասնավորի քննարկելով, թե Ե. Տեր-Մինասյանի 
ստաջադրած քրիստոնեության եւ մշակույթի երկխոսությունն ինչպես ընկալվեց, 
մեր եզրակացությունն այն է, որ թե' կողմ եւ թե՜ դեմ կարծիքները հիմնված չէին մաս
նագիտական ծանրակշիռ վերլուծության վրա, ինչպես, օրինակ, անգլիական մի
ջավայրում: Դրանք պատկերացում են ստեղծում, թե տվյալ ժամանակաշրջանում 
աստվածաբանական ինչ թեմաներ էին զբաղեցնում հայ հասարակության միտքը:
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Փիլիսոփայական գիտությունների թեկնածու
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Հասարակության զարգացման արդի փուլը բնորոշող տնտեսական, հասարա
կական, քաղաքական եւ քաղաքակրթական արմատական տեղաշարժերը, հա
սարակական կյանքի ընդհանրական հիմնախնդիրները, համաշխարհայնացման 
մարտահրավերները, քաղաքակրթությունների փոխհարաբերության, ազգակրո- 
եական արժեքների վերարտադրության եւ դրանց ինքնության հիմնախնդիրները, 
միջեկեղեցական եւ միջկրոնական հարաբերությունների աստիճանական ծավա
լումը եւ այլ երեւույթներ, նորանոր խնդիրներ սաաջադրելով կրոններին, հրամայա
բար համապատասխան աստվածաբանական մոտեցումներ եւ մեկնաբանություն-

եեր են պահանջում: шаМилւքւէ 1г ■  М т&ыкн М Й 1Й  Ё Й В И  I
Ի-ԻԱ դարերի սահմանագծում հասարակական կյանքում տեղ գտած այդ

երեւույթներն աստվածաբանության եւ տեսական մտքի շրջանակներում գնահատ
վում են առնվազն երկչսւփ մոտեցումներով: Տեսական միտքը հասարակական 
իրականությունը դիտարկում եւ արժեւորում է իբրեւ փոխադարձ կապի եւ հարա
բերության մեջ գտնվող բազմսւհարթ տարածություն: Զնդ որում, դա կատարվում է 
այդ ոլորտներին օբյեկտիվորեն կապված եւ դրանց կողմից կյանքի կոչված գիտա
տեխնիկական, հասարակ ական ֊տնտեսական, քաղաքական եւ այլ ձեւաչափերով.
Մյուս կողմից այդ համախումբն անհրաժեշտաբար անցնում է նաեւ հոգեւոր ձեւա- 
չափի պրիզմայով, քանզի հասարակական կյանքի ցանկացած տեղաշարժ ուղղա
կի կամ միջնորդավորված կերպով կապված է «մարդկային գործունեության էներ
գետիկ հիմքի»՝ կրոնի եւ, առհասարակ, հոգեւոր ոլորտի հետ: Այդ հրամայականով 
էլ ասպարեզ են իջել ա ստ վա ծա բա նա կա ն մոտ եցումները սոցիոմեւրրիկ  
իրականության ա րժեւորմա ն ա ստ վա ծա բա նա կա ն ձեւաչափերը:

Եւ պետք է նշել, որ մերօրյա կյանքը բնութագրող հասարակական եւ հոգեւոր 
այդ իրողությունների վերլուծության աստվածաբանական ձեւաչափերի շրջանակ
ներում հավասարակշռված արժեւորումներով եւ ընդհանրացնող մեկնություններով 
աչքի են ընկնում Դարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի աստվածաբանական 
մոտեցումները: Ինչպես Վեհափառ Հայրապետն է մատնանշում, մեզանում համա
լիր այդ հիմնահարցերի աստվածաբանական արժեւորումեերը թելադրված են եղել 
արտաքին եւ ներքին մարտահրավերների կողմից Հ ա յ Ե կեղեցուն ա ռա ջա դր
ված իրա վիճա կա յին փ ոփ ոխ ությունների ա ստ վա ծա բա նա կա ն իմա ստա- 
վորման պ ա հա նջով: «Պետության անկախության վերականգնումից հետո,-այդ 
կապակցությամբ պարզաբանում է Վեհափառը,-Հայ Առաքելական Սուրբ Եկե-
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ստջեւ
մարտահրավերները

նիքում: Այս պայմաններում Եկեղեցու նպատակային գործունեությունն էր սւոավել 
աշխուժացնել Ավետարանի քարոզչությունը Քրիստոսի սիրով եւ խաղաղությամբ 
լցնելով մարդկանց հոգիները, օժանդակել պետությանը' ժողովրդի մեծ ներգրսւվ- 
վածությամբ նպաստելու ազգային հիմնախնդիրների լուծմանը, կայունության 
հաստատմանը, ինչպես նաեւ օգնել հասարակությանը սոցիալական առաքելութ
յուններով, մարդասիրական եւ բարեսիրական ծրագրերի միջոցով»1:

Եթե հաշվի առնենք եւ այն, որ Հայ Եկեղեցու կողմից այդ հիմնախնդիրների 
ուսումնասիրության եւ աստվածաբանական արժեւորման անհրաժեշտությունը 
թելադրված էր նաեւ հետխորհրդային շրջանում եկեղեցական կառույցի լիարժեք 
գործառնության2, կազմակերպական եւ ծիսական բարեփոխումների, սփյուռքի 
թեմերի նկատմամբ Մայր Աթոռի հոգեւոր եւ վարչական ամբողջական եւ լիար
ժեք առաջնորդության', ինչպես նաեւ կրոնական բազմսւհարթ տարածության մեջ 
գործող հայկական սփյուռքի ստջեւ կանգնած ազգամիջյան, միջհավւարքային եւ 
միջկրոնական հարաբերությունների իմաստավորման խնդիրներով, ապա բոլոր 
հիմքերն ունենք պնդեւու, որ Վեհափառ Հայրապետի կողմից ա ռա ջա դրվա ծ  
աստվածաբանական մոտեցումները հանդես են գալիս հոգեւոր վերա կեր
տումի աստվածաբանության որակով:

Անժխտելի է, որ նշված ոլորտներից յուրաքանչյուրը բովանդակում է տարբեր 
աստիճաններ եւ մակարդակներ, որոնք ունեն իրենց բնորոշ առանձնահատկութ
յունները: Ինքնին հասկանալի է նաեւ, որ առանձնության, առավել եւս ընդհան
րության մեջ այդ ոլորտների հոգեւոր եւ աշխարհիկ տեսանկյուններն անհնար է 
օբյեկտիվորեն ուսումնասիրել միայն իրավիճակային մոտեցմամբ: Այդ առումով  
պահանջվում է ընդհանրացնող աշխարհայացքային մոտեցում, որն իր հեր
թին ենթադրում է ինչպես աստվածաբանական, այնպես էլ համապատասխան 
տեսական գիտելիքների հիմնարար սկզբունքների եերդաշնակեցում: Եւ պ ետ ք է 
փսւստել, որ այդպիսի համակողմանի մոտեցման ա րդյունքում Գ-սւրեգին 
Р Վեհափառն առաջադրում է համակարգված եւ հա մընդգրկուն ա ստ վա 
ծաբանական լուծումներ, որոնցում հետեւողական մոտեցմամբ օբյեկտիվ մար
տահրավերները քննարկվում են ինչպես ազգսւհոգեբանական եւ ազգամշսւկութա- 
յին առանձնահատկություն ձեւավորող հայ եկեղեցական, այնպես էլ ընդհանուր 
քրիստոնեական ավանդության դիրքերից: Այդ համատեքստում պետք է կարեւորել 
եւ այն, որ Հայոց Հայրապետի արժեքային մոտեցումներն ու մեկնաբանություններն 
առաջադրվում եւ հիմնավորվում են ոչ թե առանձնության մեջ, այլ համակարգա
յին մոտեցմամբ, որում փոխադարձ կապի եւ հա րա բերությա ն մեջ գտ նվող

1 «էջմիածին», 2008, Ե, էյ
2 Աստվ ածսւրահական ա

гէքոէիածխձ», 2007, Ժ՚Ա, էջ:
3 Տե ս «էջմիածին», 2000,

2000.



հոգեստն ու աշխարհիկը, ներքինն ու արտաքինը քննա րկվում են ինչպես 
կոնկրետության, այնպես էլ պատմական զարգացման մեջ:

Վեհափաոի քննախույզ հայացքից չի վրիպել եւ այն, որ աստվածաբանական 
այդ հիմնահարցերի ուսումնասիրությունը կարող Է հանգեցնել հակադիր արդյունք
ների, եթե արժեարման համար հիմք ընդունվի գիտելիքների մակարդակային տար
բերությունը, օբյեկտիվի եւ սուբյեկտիվի հակադրությունը, հասարակական կյանքը 
կրոեագերծ, հաճախ կեղծ կրոնական (արդի քվագիկրոնական) արժեհամակար- 
գերի դիրքերից դիտարկելը: Այդ իսկ պատճառով Էլ նա գիտելիքների եւ հոգեւոր
արժեքների հակադրության վրա կառուցված եւ դրանց հիմքում ընկած հասկացութ
յունների եւ փաստարկների գնահատմանն անդրադառնում Է աստվածաբանա
կան համակարգային մոտեցմամբ, որին խ որթ են սուբյեկտ իվ հիմքերից բխ ող  
մտահայեցողական մոտեցումները: Ն ա  դեմ Է նաեւ հոգեւոր եւ մշակութային 
արժեքների միակողմանի ընկալմանը, որի պատճառով սեփական հայեցակարգա- 
յիե մոտեցումները կառուցում Է ոչ թե հակադրության, այլ հասարակական կյանքի 
նյութական եւ հոգեւոր կողմերի, քաղաքակրթական եւ մշակութային հատվածների
ներդաշնակ միասնության հենքի վրա:

Քննարկվող համատեքստում արմատապես մերժեւով ցանկացած ծայրահե
ղություն եւ միակողմանիություն4 Վեհափառ Հսւյրապետը, աստվածաբանական 
հավասարակշռող եւ հետեւողական մոտեցմամբ անդրադառնալով արդի մար
տահրավերների բացասական ազդեցությանը, ցույց Է տափս, որ դրա նք մերժելի  
եե այնքանով, որքանով որ հակադրվում եւ խեղա թյուրում են ավանդա
կան սւզգսւմշակութային տարածություններին բնորոշ հոգեւոր, րարոյա  
կան եւ հասարակական արժեքներր4: Իսկ այն պարագայում, երբ այդ արժեք
ները ծառայում են համամարդկային նպատակներին, մշակութային եւ արժեքա 
յիե հաղորդակցությանն ու փոխհարստացմանը, ապա դրանց նկատմամբ վերա 
բերվում Է անհրաժեշտ ուշադրությամբ5: Աստվածաբանական նրբին մոտեցմամբ
անդրադառնալով այդ գործոնների վերլուծությանը, Վեհափառն առաջին հերթին 
արժեւորման Է ենթարկում «ազգային արդար իղձերի իրագործման» եւ «հայոց նոր 
դարձի» ճանապարհները: Եվ այդ գործընթացում «անցյալը, ներկան եւ ապագան 
կամրջելու միտումով» հայ ժողովրդին պատգամում եւ կոչ Է անում «հաւատի բարի 
մարտ» մղել, հոգիներում նորոգել «սուրբ սրտից, բարի խղճմտանքից, անկեղծ հա- 
ւատից բխած ՍԷրը», երկյուղածությամբ պսւհապանել«... մեգ աւանդուած 2000-սւ-

մեսւյ սրբազան ժաոանգութիւնը»6:
Հայոց հոգեւոր վերակերտումի համընդգրկուն գործընթացում առաջնային հա 

մարելով ազգային-ավանդական, արդի հասարակական-մշակութային արժեքների
եւ միջդավանական հարաբերությունների ներդաշնակումը, ազգային, կրոնական 
եւ մշակութային ինքնության ու վերջինիս վերարտադրության գերխնդիրը Գարե-
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4 Տե՜ս «էջմիածին», 2000, ժ ,  էջ 16:
5 Տե՜ս «էջմիածին», 2005, Զ, էջ 38:
6 Տե՜ս «էջմիածին», 2000, Բ, էջ 5-6:
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գին Բ Վեհափառի աստվածաբանական մոտեցումներում մեծ տեղ է հատկաց
վում ծրագրային այն հիմնախնդիրների քննական վերլուծությանը, որոնք ինչպես 
ձեւակսւն, այնպես էլ բովանդակային տեսանկյունից կապված են աստվածաբա
նական գիտելիքների (տեղեկատվության) քարոզչության, հավատացյալների կող
մից դրանց յուրացման եւ ինքնագիտակցության ձեւով վերարտադրության հետ: 
Ընդ որում, այդ գործընթացում աստվածաբան նվիրապետն ամենեւին էլ 
չի սահմանափակվում միստեւեռ մոտեցումներով եւ ընդհանրացումնե
րով: Նրա քննախույզ միտքը կենտրոնանում է այն իրողության վրա, որ նշված 
գործրնթացները նաեւ կիրառական նշանակություն ունեն: «Քաջ գիտակցելով, որ 
աստվածաբանական ցանկացած [ուծում հանդես է գալիս հավ ատ բային 
երեւույթների արտացոլման տեսքով' Վեհափառ Հսւյրապետե ուսումնասիր
վող հիմնահարցերի վերաբերյալ առաջադրում է այնպիսի լուծումներ, որոնք կոչ
ված են հավւստացյաւների համար ձեւավորել այնպիսի հոգեւոր իրավիճակ, որը 
կարող է էապես նպաստել նրանց կողմից յուրացված հոգեւոր գիտելիքների շարու
նակական վերարտադրությանը:

Աստվածաբանը քաջ գիտակցում է, որ արդի հասարակական կյանքի դինա
միկ փոփոխություններն իրենցով պայմանավորում են գիտելիքների տեսակարար 
կշռի շարունակական աճը: «ժամանակները փոփոխվել ու փոփոխվելու են, - այդ 
կապակցությամբ փաստում է Վեհափառը, - շարունակ աճելու են մարդու գիտե- 
փքներն ու հնարավորությունները, եւ միշտ արդիական է լինելու անհրաժեշտութ
յունդ որպեսզի գերական ու վերահսկողը լինի հասարակական գիտակցությունը, 
որի ակունքը նրա հոգեւոր-բարոյական սկիզբն է»7: Այդ իրողության հաշվարկով էլ 
Հայոց Հայրապետի կողմից առաջադրված աստվածաբանական մոտեցումներում 
հստակորեն ուրվագծվում է երկու միտում: Մի կողմից այն համակարգված տես
քով հանրությանն է հրամցնում դոգմատիկական եւ տեսական աստվածա
բանության հիմնաղրույթների համակողմանի ու հիմնավորված մեկնութ
յուն, իսկ մյուս կողմից4 հավատացյալների մտավոր եւ մշակութային-քա- 
ղաբակրթական հնարավորությունների հաշվարկով նրանց հաղորդակից
է դարձնում այնպիսի հոգեւոր փորձի, որն էապես նպաստում է յուրացված
աստվածաբանական գիտելիքները արժեհամակարգի վերածելու, կրոնա
կան փորձր կատարելսւգործելու եւ այլ համակարգերի նկատմամբ համե
մատություններ անցկացնելու հավատացյալների կարողությունների եւ 
հմտությունների ձեւսւվորմանը:

Վեհափառի աստվածաբանական մոտեցումների ուսումնասիրությունը թույլ 
է տալիս արձանագրել բնութագրական այլ որակներ հա: Խոսքը մասնավորապես 
վերաբերում է նրան, որ բուորակերպ պահպանելով եկեղեցական ավան
դությամբ սրբագործված ուղղադավան աստվածաբանության յուրահատ
կություններդ նրա կողմից վերջիններս մեկնաբանվում են մերօրյա իրո-

7 *է?մ ի ա ?փ Ա *. 2 0 0 5 . Թ . էյ) 6 :
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դոփյունների հետ ունեցա ծ սերտ  կապի եւ հա րա բերութ յա ն մեջ: Այդ հա
մատեքստում միանգամայն բնական պետք է համարել եւ այն, որ հասարակական 
գիտակցության համար աստվածաբանական հիմնադրույթներն առավել ընկալելի 
դարձնելու միտումով նա ճշգրտում է հավատքային հիմնարար բոլոր սկզբունքների 
եւ հասկացությունների բովանդակային սահմանները: Եվ այդ մոտեցումը խորա
պես իրատեսական լինելով' տեսական-հայեցակարգային եւ պրսւկտիկ-գործնա- 
կսւն մեծ նշանակություն ունի: Աստվածաբանը չի սահմանափակվում միայն հա
վատքային հիմնարար սկզբունքների' դոգմաների սոսկական մեկնությամբ, ինչ
պես նաեւ տեսական-աստվածաբանական հետաքրքրություններով: Վերլուծական 
եւ մեկնողական հաջորդական քայլերով Վեհափառը մատուցում է մի այնպիսի 
յուրատիպ հոգեւոր իրականություն, որտեղ հավատքային հիմնահարցերի աստ
վածաբանական լուծումներն ու մեկնությունները սերտորեն շաղկապվում են Հա 
յաստանի անկախացմւսմբ կյանքի կոչված հայ ժողովրդի «վերանորոգվող ուխտի» 
սաաջնսւհերթ հիմնախնդիրների հետ:

Այղ ամենը թույլ են տափս պնդել, որ Գ ա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռի որդեգրա ծ  
աստվածաբանական մոտ եցումը նպատակ ունի ա յդ  ոլորտ ում սերտ որեն  
միահյուսել տ եսա կա նն ու գործնա կա նը: Այդ գործընթացում վերլուծաբանը 
մեծապես կարեւորում է եւ ւսյն, որ հավատացյալների կողմից աստվածաբանա
կան գիտելիքների յուրացումը զուգորդվի հոգեւոր պրակտիկայում դրանց կիրառ
ման հմտությունների հետ: Ահա թե ինչու Վեհափառ Հայրապետն իր ծրագրային 
հիմնարար փաստաթղթում' անդրանիկ կոնդակում, առաջնային է համարում «Հա յ 
Եկեղեցու ավազանից ծնունդ առած, Ավետարանի ճշմարիտ խոսքով, քրիստոնեա
կան բարոյականով եւ հայրենյաց ժառանգությամբ դաստիարակված հայադրոշմ 
հավատացյալների» նոր սերնդի ձեւավորումը8' «կենդա նի քա րոզչութ յա մբ հա
վատավոր հոգի կերտ ել» (ընդգծումը մերն է' Ա. Ք .) բանւսձեւմամբ9: Այդ համա
տեքստում էլ Վեհափառի կողմից առաջադրվում են քրիստ ոնեա կա ն աշխարհա
յացքի հիմքերի հիմքը կա զմող Հա վա տ ա մքի վրա խարսխված աստվածաբա
նական լուծումներ: Ընդ որում, այդ գործընթացում նա հավասարապես կարեւորում 
է ինչպես աստվածաշնչագիտությունը, այնպես էլ դավանաբանական հիմնարար 
Բանաձէոումների էության եւ պատմության հիմնահարցերի համակարգային մեկ-
նսւբանությունները:

Հայ Եկեղեցու դոգմատիկական աստվածաբանությամբ սնված4 ետոպական 
առաջատար համալսարանների աստվածաբանության ֆակուլտետներում եւ Ռուս 
Ուղղափառ Եկեղեցու բարձրագույն հոգեւոր ակադեմիայի ասպիրանտուրայում իր 
աստվածաբանական մտահորիզոնն ընդլայնած Գարեգին Բ Հայրապետի այդ մո
տեցումն էական նշանակություն ունի, քանի որ նրա լուծումները սահմանազատ
վում են ինչպես «զուտ ակադեմիական» ըմբռնումներից, այնպես էլ' սխեմատիկ 
մոտեցման ծայրահեղություններից: Նա  ամենեփն չի սահմանափակվում նաեւ

8 Տե'ս «էջմիածին», 2000, Բ, էջ 8:
9 Տե'ս «էջմիածին», 2007, ԺԱ, էջ 17:
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քրիստոնեության հանրահայտ ճշմարտությունների պարզ վերահաստատումով: 
Այդ պատճառով էլ Վեհափառը, համակարգային մոտ եցմա մբ, աստվածա
բանության հիմնարար սկզբունքները նրբորեն միա հյուսում է Եկեղեցու 
պրակտիկ գործունեության առաջնահերթ խ նդիրների, ինչպես նաեւ' 
տեսական, պատմական, համեմատական եւ գործնա կա ն ա ստ վա ծա բա 
նության վարդապետական, մեկնողական եւ քարոզչական սկզբունքների  
հետ10: ■ յ  •

Այդ ամենով հանդերձ ավելի քան ակնհայտ է, որ Գարեզին Բ Վեհափառի 
աստվածաբանական հայեցակարգում ներդաշնակորեն շաղկապվում են անցյալն 
ու ներկան, ուրվագծվում' հոգեւոր կյանքի ապագան: Եվ քանի որ նա այդ ամենն 
անքակտելիորեն միահյուսում է «հավատ» երեւույթի հետ, առաջադրում է այնպի
սի աստվածաբանական մոտեցումներ, որոնք սերտորեն շաղկապվում են աստվսւ- 
ծւսշնչագիտությաե, երրորդաբանության, քրիստ ոսա բա նությա ն, եկեդե- 
ցսւբանության, փրկաբանության եւ համեմատական ա ստ վա ծա բա նութ
յա ն հիմնարար սկզբունքների հետ:

Այդ համատեքստում նախ հարկ է փաստել, որ Վեհափառը «հավատ» երեւույ- 
թը քննարկում է երկու' գոյաբանական եւ պատմական տեսանկյուններից: յԸստ 
այդմ գոյաբանական առումով հավատը համակողմանիորեն արժեւորվում է քրիս
տոնեության էությունն արտացոլող եւ աստվածաբանական համակարգերի համար 
հիմնարար նշանակություն ունեցող տեսական եւ դոգմատիկական աստվածաբա
նության տեսանկյուններից: Այդ մոտեցմամբ վերլուծաբանը հավատքային գործոնը 
ամենից սաաջ քննարկում Է եւ որպես հոգեւոր իրականությունը պայմանավորող, եւ՜ 
նրա բովանդակությունն արտացոլող երեւույթ: Այդ դիրքերից Էլ Դարեգին Բ Հայ- 
րապետն անդրադառնում Է դոգմաների Էական հիմնախնդիրների մեկնաբանութ
յանը: Եւ քանի որ քրիստոնեության պատմության ընթացքում հավատքային միեւ- 
նույն երեւույթները շատ անգամ մեկնաբանվել են զուգահեռ, Վեհափառը դոգմա
տիկական այդ զարգացումները քննարկում Է իր բնական ընթացքի մեջ, ինչն Էապես 
նպաստում Է նաեւ այդ ոլորտում տեղ գտած ծայրահեղությունների հաղթահարման 
գործին: Մյուս կողմից4 աստվածաբանական այդ մոտեցմամբ հավատքային հիմ
նահարցերի առաջադրվող լուծումներն օրգանապես շաղկապվում են մերօրյա  
եկեղեցական պրակտիկային, հավասարապես նաեւ արդի դարաշրջանի
կրոնական-աշխարհայացքային հիմնախնդիրներին:

Փաստական նյութի վերլուծությունը թույլ Է տալիս պնդել, որ Գարեգիե Բ Կա-

ո ո 1 1 ! ո Տ ! հ է ն ,! ամ7 ՈԱՏ ■ * ? ’ Գարե4իև Բ վեհափսւո Հայրսւպետի աստվածարանական
Г ? а  к и м Г  աԱմԻ?ակաԱ նախաձեռնությամբ 2000 թ հունիսի 26-ին

«•ոհեաուաս՚ո 2004 ? «  °  Ա,Ր ^ Իև . հայագիտական-աստվածաբանական կենտրոնը եւ նրա
ձ  Д  Г Т 111*  \ Գարե4իե Ш  կհնտրոնր (այղ մասին մանրամասներր
Г ь ; ПП4- Ժ1̂ Բ: ** ,4М45>: Աոսւնձնահսւտուկ հիշատակության Է արժանի եւ
Ս КнфшМф ‘ .̂ՈՈ пшиТ |Ո ^ աղա/}ահ 4ործունեության արբունքում 2003 թ. Մայր Աթոռ



թողիկոսի հայեցակարգում «հավատ» երեւույթը, ինչպես նաեւ վերջինիս կապված 
եւ նրանից բխող հիմնարար սկզբունքների աստվածաբանական ըմբոնումներր 
խարսխվում են քրիստոնեության դավանաբանական հիմքի' Երրորդաբանական 
աստվածաբանության վրա: Քաջածանոթ լինելով այն բանին, որ Ս. Երրորդութ
յան հիմնահարցերի հետ կապված ներեկեղեցական կյանքում տեղ են գտել ինչ
պես հարաբերական, այնպես էլ բացարձակ շեղումներ Դարեգին Բ Հայրապետն 
Ասւրվածսւշնչի, Եկեղեցական Ս. Ավանդության եւ Հայ Եկեղեցու դավանաբանա
կան աստվածաբանության հսւմադրմամբ երրորդաբանական աստվածաբանութ
յունը մատուցում է իր ներքին' անդրանցական, անժամանակային, հավիտենական, 
անվերջ եւ անսահման տնօրինական հատկանիշների տեսանկյունից: Ընդ որում, 
այդ հիմնահարցերի մեկնաբանության գործում աստվածաբան նվիրապետը մեկ
նակետային է համարում Հա յ Եկեղեցու հավատքային հիմնարար այն սկզբունքը, 
որը դարեր ի վեր «... հիմնված է վաղ շրջանի Եկեղեցու ավանդությանը հարազատ 
Սուրբ Դրքի վրա, հրապարակված աոաջին երեք Տիեզերական ժողովների' Նիկիո
(325), Կ. Պոլսի (381) եւ Եփեսոսի (431) կողմից»11:

Երրորղաբսւնսւկան ա ստ վա ծա բա նությա ն էութ յունը Դ ա րեգին Р  Վ ե 
հափառը ներկա յա ցնում է իբրեւ Հա յր , Որդի եւ Ս. Հ ո գ ի  Եոա նձնյա  Մ իա ստ 
վածություն' «Ե րեք եւ Մ ի Ա ստ վա ծություն» բա նա ձեւումով12:

Ասւրվածսւշնչի եւ Ս. Ավանդությունների վրա հենված Վեհափառի երրորդա
բանական հայեցակարգում Հա յր Աստված բնութագրվում է որպես ամենակալ, 
անսկիզբ, հավիտենական եւ բացառիկ անդրանցական էություն, որպես արարիչ 
սկիզբ, որպես «բոլոր երեւելիների եւ աներեւույթների Արարիչ»: Այդ համատեքս
տում չափազանց հետաքրքրական է Դարեգին Բ Հայրապետի այն պնդումը, որ 
«Մեր երկիրն ու պատմությունը կրում են Աստծո հոգածության ու խնամքի վկա
յությունները: Համաշխարհային ջրհեղեղից հետո մարդկային կյանքն Աստված վե
րահաստատեց Արարատ լեռան ստորոտին: Այդտեղ արդար Նոյ նսւհապետի հետ
կնքվեց առաջին ուխտը Աստծո եւ մարդու միջեւ»13:

Աստվածաշնչագիտակսւն մոտեցումը գերիշխում է նաեւ Ս. Երրորդության Երկ
րորդ Անձի' անձնավորված Աստված Բանի մեկնաբանության հարցում, որի համար 
ելակետ է համարվում «... Հիսուս Քրիստոսի' մեր փրկության համար մարդացած 
Աստուծո միակ Որդու» դավանաբանական ըմբռնումը14: Այդու Քրիստոս մեկնա
բանվում է որպես Միածին Որդի, այսինքն Հայր Աստծու էությունից անժամանա
կային եւ անպատճաոական ծնունդ: Պատմական իրականության եւ հայ ժողովրդի 
քրիստոնեական ինքնության համակողմանի ուսումնասիրությունը Վեհափառին 
բերում է այն հետեւության, որ քրիստոսադավանությունը հայ ժողովրդին տրված 
աստվածային շնորհ է, ինչպես նաեւ ժողովրդի բացառիկ նվիրվածության հիմքը
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11 «էջմիածին», 2000, ժ ,  էջ 15:
12 Տե'ս «էջմիածին», 2000, ԺԱ, էջ 10:
13 «էջմիածին», 2007, ԺԱ, էջ 37:
14 Տե ս «էջմիածին», 2000, ԺԱ, էջ 10:
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կազմող յուրատիպ ընտրյսղություն, թանգի համոզված է, որ «Աստված շնորհ արեց 
մեր ժողովրդին' Միածին Որղու էջքով հայոց հողին հիմնելով քրիստոնեությունը 
առաջինը պետականորեն ընդունած իր ընտրյալ ազգի աղոթատեղին»15:

Եւ ինչպես պատշաճում է ուղղադավան երրորդաբսւնությանը, Վեհափառ Հա յ
րապետի աստվածաբանական մոտեցման շրջանակներում մեծ տեղ է հատկաց
վում նաեւ Հոգի Աստծու մեկնաբանությանը: Այդ կապակցությամբ աստվածաբա- 
նը փաստում է, որ Ս. Հոգի Աստծու շնորհով, կամքով եւ ներգործությամբ է իրական 
դաոնում Աստծու ժողովրդի տաճարացումը, քանի որ «Աստված մեզ հաղորդակից է 
դարձնում Իր Սուրբ Հոգու շնորհներին եւ արժանացնում Իր որդեգրությանը»16: Նա 
միաժամանակ փաստում է նաեւ, որ «Աստված Իր Սուրբ Հոգով մեգ բոլորիս դարձ
նում է մեկ Հոր' Աստծո որդիներ եւ ժառանգներ...»17:

Այսպիսով, Գարեգին Բ Հայրապետի դոգմատիկական աստվածաբանության 
հիմթր կազմող Ս. Երրորդության վարդապետության շրջանակներում բանսւձեւ- 
վում է Հա յր, Որդի եւ Սուրր Հոգի Աստծու անժամանակային եւ սւնպատ- 
ճառակաե էությունը, ուր առանցքային է համարվում Ա ստ վա ծա յին անձերի 
նույն բնություն եւ էություն (համագոյ) [ինելու վա րդա պ ետ ությունը: Հայր 
Աստված անսկիզբ է, համագոյ Աստված Որդին ծնվում, իսկ համագոյ Մ. Հոգին 
բիւում է Հայր Աստծուց: Նրա նք երերն են ըստ Անձերի եւ Մ եկը' ա ստ վա ծա 
յին էությամբ եւ բնությամբ: Իսկ դրանից հետեւում է, որ առաջադրված հայե
ցակարգում Հա յր, Որդի եւ Սուրբ Հոգի Աստված որակվում է որպ ես Մեկ  
Աստվածություն, Մեկ Տերություն եւ Մեկ Զորություն:

Աստվածաշնչական տեքստերի մեկնաբանությամբ Գարեգին Բ Հայրապետի 
աստվածաբանական մոտեցումներում առանձնահատուկ տեղ է հատկացվում նաեւ 
բրիստոնեական Միաստվածությունը բնորոշող համապարփակ հատկա
նիշների մեկնա թյւսնր, որը սերտորեն շաղկապվում է հոգեւոր կյանքի մերօրյա 
պրակտիկ հիմնահարցերին: Այդ եզրահանգումը կարելի է փաստել Աստծու եզա 
կանության (ունիկալության) մասին Վեհափառի մեկնությամբ: Աստծու տնօրի
նական որակներր նա բնութագրում է որպես ներունակ, բացարձակ, գերբնական, 
տարածաժամանակային անսկիզբ, անվերջ, անսահման, անպատճառական եւ 
անդրանցական էություն: Ահա թե ինչու Վեհափառը փաստում է, որ «Աստված
մեր մեջ բնակվում է Իր արարչագործությամբ, ստեղծագործելու' մեզ պարգեւած
զորությամբ**»: Եւ քանի որ «... Աստված աղբյուր է յուրաքանչյուր գոյության եւ 
ամեն բարության»”  վհրրսծաբանը համոզված կերպով պնդում է նաեւ, որ Աստ-
վա իր իսկ կողմից արարած գոյի եւ բարիքի նախապատճառն է, նաեւ' ինք
նաբավ այն աժը, որն անփոփոխ հանդես է գալիս որպես վերջին իրականություն:

13 «էջմիածին», 2007. ԺԱ, էջ 37:
16 «էջմիածին», 2008, Ь, էջ 22:
17 Ահդ:
II  «էջմիածին», 2007,ԺԱ. էօ46 
19 Անդ:
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Այդ համատեքստում միանգամայն օրինաչափ պետք է համարել եւ այն պնդու
մը, թե Աստված Տեր է եւ Գերագույն զորություն, «Եւ երբ ճանաչում ու զգում ենք այս 
իրողությունը' մենք էլ հրաշքով դաոնում ենք աղբյուր բարյաց, աղբյուր գիտության 
ու արարումի»20: Իսկ աստվածային ամենաթափանց եւ արդարադատ որակների 
մեկնության գործում փաստվում է, որ Աստծով է իմաստավորված ողջ իրականութ
յունը, եւ որ այդ ազդեցությամբ «մարդը հանդիպման է գնում» դեպի աստվածա
յին բարեգթություն եւ սեր: Վեհափառը հիմնավորում է նաեւ, որ աստվածային այդ 
հատկանիշների գործուն ազդեցությամբ է, որ «Աստված մեր մեջ բնակվում է Իր սի
րով, որով ստեղծել է արարչությունը եւ որով խնամում է, որով փրկել է մարդուն»21:

Վեհափառի աստվածաբանական մեկնություններում ուրույն տեղ է հատկաց
վում նաեւ Աստծու ընդհանրական մի այլ որակի' մշտ նջենա կա նությա ն մեկ
նությանը: Համոզված լինելով, որ այն իր մեջ ներառում է անժամանակայինն ու 
հավիտենականը, Վեհափառը պնդում է, որ այդ հիման վրա է աստվածային սերը 
նպատակամղվում դեպի մարդկային փոփոխական եւ պատահական էկգիստեն- 
ցիւսյի հաղթահարում: Հա յ Եկեղեցու նվիրապետը համոզված է, որ հավիտենական 
կատարեւության վրա հենված աստվածային սիրո Շնորհն անփոփոխ եւ անանց 
այն ուժն է, որով նախանշվում է դեպի Աստված տանող փրկության ուղին. Ահա 
թե ինչու նա հավատացյալներին հորդորում է. «... մաքուր սրտի կատարյալ հավա
տով հաստատուն մնալ դեպի իր Արարիչը ընթացքի մեջ միշտ հայցելով շնորհը, 
սերը եւ աստվածային սրբարար զորությունը' լինելու աստվածային Սուրբ ընտա
նիք»22: Աստվածաբանական մոտեցմամբ նաեւ փաստվում է, որ նշված որակնե
րը հավասարապես վկայում են ա ստ վա ծա յին էությա ն ա նսպ ա ռությունը եւ 
անհասությունը: Եւ միայն փրկագործությանը միտված աստվածային նախախ
նամությամբ է, որ որպես տնօրինական խորհուրդ եւ խորհրդապաշտություն դրանք 
տրվում են մարդուն' անհատական եւ հասարակական անկարողությունները հաղ
թահարելու, անդրանցական Աստծու հոգեւոր հարստությանը մերձենալու եւ փրկա- 
տտծվելու համար: Եւ համոզված լինելով, որ աստվածային նախախնամությամբ 
«Բոլորս Աստծո տաճարներ ենք եւ միայն Աստծո բնակությանն արժանի սրտեր եւ 
հոգիներ պարտավոր ենք ունենալ»23, Վեհափառը հորդորում է ընթա նա լ հավա  
տի եւ շնորհի ճա նա պ ա րհով, «քանզի Աստված չի կարող բնակվել չարիքով կամ 
սատանայական խորհուրդներով հագեցած, հնարամիտ, շահախնդիր, կեղծավոր

եւ հաճոյալի մարդկանց մեջ»24:
Երրորդաբանական աստվածաբանության հավաւրբային հիմնադրույթ րր 

վերը նշված մեկնաբանությունները Գարեգին Բ Վեհափառն ընդհանրացնում է 
այն պնդմամբ, որ Ս. Ե րրորդությա ն դա վա նա նքը փ րկա գործությա ն տա նող

20 ՍԱղ:
21 Անդ:
22 «էջմիածին», 2007, ԺԱ, էջ 46:
23 Անդ:
24 Шщ:
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հիմնական ուղին է: Եւ լինելով աստվածային Շնորհ, Սեր եւ փրկության ճանա
պարհ'երրորղադավաեությաե հավատով է մարդը տաճարանամ, դաոնում Աստծու 
որդեգրյսւլ եւ Աստծու ժողովուրդ: Նաեւ Տնօրինական այդ Շնորհով է մարդը վե- 
րադաոնում դեպի իր արստչագործվսւծ էությունը, դեպի Աստված: Ահա թե ինչու 
վերլուծաբան Հայրապետը հավատացյալներին կոչ է անում' «... երգով օրհնության 
եւ սաղմոսների ձայնով փսաավորեք ամենասուրբ Երրորդությանը' Հորը եւ Որդուն 
եւ Սուրբ Հոգուն»25:

Փաստական նյութի վերլուծությունը թույլ է տալիս պնդել, որ աստվածաբա
նական այդ ըմբռնումը հավասարապես կարեւորում է նաեւ հավատի ընդհանրա
կան բնույթը: Հավատացյալների համար բացսւհայտելով Ս. Երրորդության դավա
նանքի անանց նշանակությունը, մեկնաբանելով աստվածային որակները եւ դրանց 
կապը փրկագործության հետ, Գարեգին Բ Վեհափառն այդ ամենով հանդերձ 
փաստում է, որ Ս. Երրորդության դավանանքն այն ընդհանրական արժեքն է, որն 
իրենով պայմանավորում է համաքրիստոնեական կեցությունը, հավասարապես 
նաեւ քրիստոնեական ինքնությունը: Այն իր ոլորտ է ներառում եւ պայմանավորում 
է հավատացյալների անհատական ու ազգային շահերը, իղձերն ու երազանքնե
րը, նաեւ այն ամենը, ինչն անվանվում է քրիստոնեական քաղաքակրթություն: Հե- 
տեւաբար այդ հավատով են գոյ ատելում նաեւ քրիստոսադավան ավանդական բո
լոր եկեղեցիները, քանգի, ինչպես Վեհափառն է հավաստում. «Ն ո ւյն  հավատն 
ունենք առ Աստված, նույն հույսը փրկության, Աստծո եւ մա րդկությա ն
աոջեւ նույն պարտականությունն ու պատասխանատվությունը (ր ն դ գ ծ ո ւմ ո
մերն է' Ա. Ք .)»“ :

Եւ քրիստոնեության ընդհանրական կրոնական փորձի ընդհանրացմամբ' 
Գարեգին Բ Հայրապետն սկզբունքային նշանակություն է վերագրում հավատքի 
համար կենսական նշանակություն ունեցող Աստված Բանի' Հիսուս ֊Ք րիստ ո
սի անձնավորման եւ փրկսւգործական առա քելության դոգմա տ իկա կա ն 
ըմբռնումների մեկնությանը, որը սերտորեն շաղկապում է իրա կա ն անձ
նավորման, կամ որ նույնն է Բան-մարմին ա ստ վա ծա բա նությա ն հետ:

Անձնավորման վարդապետությունը որսւկելով եզակի եւ անկրկնելի իրողութ- 
յ  Հայոց Հայրապետը ելակետային է համարում Բան-Մաըմին ա ստ վա ծա բա 
նության հայտնութենական հիմքերը եւ Ասւրվածսւշնչի վկայությամբ եւ հեղի
նակությամբ փաստում է. «Հին եւ Նոր Կտակարանների Սուրբ Գրքերը պատմում

ււ ւ тг այ1րեու^ ուն0 մարդկության պատմության մեջ եւ մարդու կյանքում: 
Աստված Իր Սիածին Որդուն ուղարկելով աշխարհ, Իրեն, Իր բնությունը կամեցավ
հայտննլ մեզ որպեսզի հարազատորեն եւ ճշմարտորեն Իրեն ճանաչելով' սիրենք 
Նյսսն եւ բնակվենք Իր մեջ, եւ Նա բնակվի մեր մեջ Իր օրհնությամբ ու պարգեւնե- 
№  • Այդ դիրքերից Վեհափառն առաջադրում է հավատքային նշանակության

25 ԱԽ). էշ 27:
26 «էջմիածին», 2001. ԺԲ, էջ 29-30:
27 «ե?միածիե», 2007, ԺԱ, էջ 45-46:



հիմնարար այն սկզբունքը, որ Աստված Բանի անձնավորումը կա տ ա րյա լ է եւ 
անփոփոխ: Աստվածաբանը փաստում է նաեւ, որ Հիսուս Քրիստոսի անձնավո
րումը նշանավորում է դարակազմիկ իրադարձություն, որը «... փոխեց ժամանակի 
ընթացքը' ամենուր հաստատելով աո Աստված Հավատքի վստահություն, Հույսի 
լավատեսություն, Սիրո ջերմություն, Սիրով' հաշտություն միմյանց եւ Աստուծո 
հետ»28: Այդ դիրքերից էլ Գարեգին Բ Վեհափառը հանգում է ընդհանրացնող մի այլ 
հհտեւության եւս' իրա կա ն փ րկա գործությունն անհնարին է առանց իրական 
անձնավորման: Հետեւաբար, պնդում է  նա, Երկնային Բանը պետք է իրապես 
դաոնար Սարդու Որդի, դաոնար երկրորդ Ադամ: Հիսուս Քրիստոսն անձնավորվեց 
«... հռչակելու եւ հաստատելու, որ Աստուծո սաւսջ չկա խտրականություն, չկա մեծ 
եւ փոքր, զորեղ ու տկար, հարուստ ու աղքատ: Եկավ բժշկելու, մխիթարելու, փրկե
լու խեղված հոգիներ, ձախողված կյանքեր, եկավ ճշմարտությունն ուսուցանելու, 
ազատելու մարդկային հոգին մեղքի կապանքներից եւ հարություն պարգեւելու: 
Մսուրի խոնարհ ծածկի տակ ծնունդ սաած Արքան սիրով մուտք գործեց խրճիթներ, 
նվաճեց մարդկանց սրտերը, խաչով ու հարությամբ հաղթեց աշխարհին' ճշմարտե
լով բոլոր ժամանակների համար իր խոսքը...: Արդարեւ, Նա  չուներ հարստություն, 
զորք ու զենք, սակայն Սիրով Իր Աստվածային հաղթեց աշխարհին»29:

Այդպիսով, Վեհափառն աստվածաբանական մոտեցմամբ Հիսուս Քրիստոսի 
անձնավորման վարդապետությունը ներկայացնում է փրկագործական հավատամ
քի հետ ունեցած սերտ կապի մեջ: Եվ քանի որ այդ հարցի շրջանակներում տարան
ջատվել եւ միմյանց են հակադրվել քրիստոսաբանական համակարգերը, Գարեգին 
Բ Հայրապետն իր պարտքն է համարում մանրամասնել հավատքային այդ ըմբռ
նումների տեսանկյունները: Այդ նպատակով նա առաջադրում է հավատքային հիմ
նարար նշանակության այն սկզբունքը, որ «Սարդասեր Աստված Արարչական Իր 
Սիրով վերստին ընդառաջ ելավ տկարացած եւ անկյալ մարդուն' առաջնորդելու 
նրան դեպի հավիտենական կյանքի փրկարար ուղի ...»30: Աստվածային սիրո այդ 
արժեքներով է պայմանավորված եւ այն, փաստում է աստվածաբանը, որ «Քրիս
տոս ծնվեց, սակայն ոչ այլուր, եթե ոչ' մարդկանց' մեր հոգիներում' Իր Ավետարա
նի կենարար խոսքով ազնվացնելու մարդկանց մտածումները, ուղղելու նրանց ձե
ռաց գործերը, ճշմարտության եւ բարու արժեքներով իմաստավորելու մարդկային 
կյանքը»31: Այստեղից' այն հետեւությունը, որ քրիստոսաբանական ուղղադավան 
հավատքի իսկությունը բացսւհայտվում է աստվածային առաքելության երկու գոր
ծոնների' անձնավորման եւ փրկագործական առաքելության անքակտելի միության 
դիրքերից:

Ավելի քան ակնհայտ է, որ Բան-Սարմին աստվածաբանության իր մեկնութ
յուններով Ամենայն Հայոց Հայրապետը, հակադրվելով քրիստոսաբանական մտա-
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հայեցողական մոտեցումներին եւ վիճահարույց ու հակադիր սկզբունքներին, առա
ջադրում է ուղղադավան լուծումների ամբողջական ու ավարտուն այնպիսի աստ
վածաբանական մոտեցումներ, որոնցում անվերապահ հեղինակություն են վայելում 
Աստվածաշունչն ու եկեղեցական ավանդությունը: Ահա թե ինչու մերժելով քրիս
տոսաբանական ծայրահեղությունները' Գարեգին Բ Վեհափառը հետեւողական 
մոտեցմամբ փաստում է դոգմատիկական աստվածաբանության համար առանց
քային նշանակություն ունեցող այն հիմնսւդրայթը, որ լիակա տա ր փ րկա գոր
ծության համար անհրաժեշտ է իրական անձնավորում: Նա  մանրամասնում 
1; նաեւ, որ անձնավորված Հիսուս -Քրիստոսի փ րկա գործությա մբ է սկիզբ  
դրվում նոր աշիւարհակեցությսւնը եւ մարդու համար ուղի է հա րթ վում  իր 
արարչազործական էությանը վերադառնալու համար: Գարեգին Բ Վեհա
փառի համար աներկբայելի է, որ «Քրիստոս հաղթեց աշխարհին», որ -Քրիստոսի 
անձնավորման եզակի ակտով է իրականանում փրկագործությունը: Եւ աստվածա
բանական այդ ըմբռնումների դիրքերից' Վեհափառը հիմնավորում է սկզբունքային 
նշանակության այն հիմնսւդրայթը, թե անձնավորված Քրիստ ոսի մեջ սւստվա- 
ծայինր եւ մարդկայինը հանդես են գա փս անխառն, ա նշփ ոթ, անբաժսւ- 
նելի եւ անայլայլելի միասնությամբ: Հետեւաբար, աստվածայինի եւ մարդկայի
նի ամբողջական ու կատարյալ անձնավորմամբ է Քրիստոս հանդես գալիս մեկ 
բնությա մբ: Եվ որպեսզի մեկ բնության վարդապետությունը տարակարծություն
ների տեղիք չտա, հանրագումարային մոտեցմամբ Վեհափառը հռչակում է, որ այդ 
հարցում անանց արժեք է ներկայացնում «... Ս. Կյուրեդ Ալեքսանդրացու հետեւյալ 
արտահայտությունը. «Մի է բնութխն Բանին Աստուծոյ մարմնացելոյ»32:

Գարեգին Բ Հայրապետն, այսպիսով, ոչ միայն հավա ստում է ուղղա 
դավան բրիստոսաբանության հիմնաբար սկզբունքների նկա տ մա մբ Հա յ 
Եկեղեցու անխախտ դիրքորոշումը, այլեւ քրիստոսակենտրոն ա յդ  մոտ եց
մամբ արմատապես մերժում է Հիսուս Քրիստոսի «երկնա յին մա րմին» 
ունենւպու վարդապետությունը: Իսկ դա մեկ անգամ եւս վկայում է, որ նրա 
կողմից անձնավորման վարդապետության մեկնության համար առաջադրված մո
տեցումներն ու հայեցակարգային ըմբռնումները խիստ արդիական են ու կարեւոր,
քանի որ այդ ամենով աստվածաբանը փաստում է, որ Հիսուս «Քրիստոսն ունի մեկ 
բնությա ն, մեկ անձ եւ մեկ ներգործություն:

Այսպիսով, Վեհափառի աստվածաբանական հայեցակարգի համաձայն իրա
կան բավ ու թյու նը եւ փրկագործությունը հնարավոր է միա յն Հիսուս Ք րի ս 
տոսի իրական անձնավորման պարագայում եւ որ «անչստչարելի եւ անմար
մին Բանը, մարդկային ծնունդով մարմին առնելով' այդ ամենը կատարում է հա
նուն մեր փրկագործության»: Այդ առումով Գարեգին Բ Հայրապետի սկզբունքների 
ոգուն եւ տառին լիովին հարիր պետք է համարել այն պնդումը, որ փրկագործութ
յան էությունը չարի մերժման միջոցով աստվածային սիրո հաղթանակն Է, հետեւա-
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բար' չարի կապանքներից մարդկության ազատագրումը: «Ի՞նչ է իւսւչի ճանապար
հը, եթե ոչ չարի մերժում եւ բարու հաստատում, - այդ կապակցությամբ գրում է 
Վեհափառը, - սիրո հաղթանակ մարդկային կյանքում, ազատություն մեղքից, որի 
համար Աստված Իր արյունը հեղեց իւսւչի վրա»33: Չափազանց արժեքավոր է եւ 
այն, որ դոգմատիկական աստվածաբանության հիմնարար այդ սկզբունքը Վեհա
փառի կողմից մեկնաբանվում է Խաչի խորհրդի, աստվածային սիրո եւ ազատ կամ
քի հավատքային սկզբունքների հետ ունեցած սերտ կապի մեջ: Այդ համատեքս
տում աստվածաբանը նախապատվություն է տալիս այն մոտեցմանը, համաձայն 
որի փրկագործական առաքելությամբ Հիսուս Քրիստոս հետամուտ է եղել «շնորհի 
արժանացնել եւ նորացնել մարդկությանը»: Նա միաժամանակ փաստում է, որ դա  
է այն ա զա տ ությունը, որը պարաոում է ա ստ վա ծա յին սիրո եկ ընդհա նրա 
պես, մարդու նկա տ մա մբ ա ստ վա ծա յին ծրա գրի էությունը: Եվ միանգամայն 
օրինաչափ է Հայոց Հայրապետի այն պնդումը, որ Խ ա չելութ յա ն եւ Հա րութ 
յան տնօրինա կա ն ա ռա քելությա մբ է մարդկանց տ րվում փ րկա գործվելու 
շնորհի ա ռհա վա տ չյա ն' Խ ա չի խորհուրդը, քանզի Հիսուս Քրիստոս «... Իր Հա 
րությամբ' որպես ամենահաղթ նշան Իր զորության ու Իր կենդանի ներկայության
մեր մեջ, պարգեւեց մեզ լուսեղեն խորհուրդը Խաչի»34:

Այդ առումով քննարկվող աստվածաբանական հայեցակարգի առանցքային 
նշանակության գործոնների թվում պետք է հիշատակել եւ այն, որ հաջորդական 
քայլերով ցույց է տրվում, թե փ րկա զործություն-Խ ա չի խորհուրդն ա նբա ժա 
նելի է ա ստ վա ծա յին սիրո եւ ազատ կամքի քրիստոնեական ըմբռնումնե
րից: Դա է պատճառը, որ ամենեւիե էլ չսահմանափակվելով հավատքային այդ 
հիմնադրույթների սոսկական հիշատակությամբ, քրիստոնեական Հավատամքի եւ 
հասարակական արժեքների ներդաշնակեցման դիրքերից Վեհափառ Հայրապետը 
հավատացյալներին է մատուցում աստվածային փրկագործության մարդասիրա
կան նպատակադրվածության այլ տեսանկյուններ եւս: Մասնավորապես այն, որ 
«... խաչի խորհուրդը միասնականության խորհուրդ է, խաչի խորհուրդը եղբայրութ
յան ու մարդասիրության խորհուրդ է»35:

Աստվածաբանը հիմնավորում է հավատքային այն մոտեցումը եւս, որ աստվա
ծային սիրո վրա խարսխված Քրիստոսի փրկագործական առաքելությունը վկա
յում է, որ Աստծու համար մարդը եղել եւ մնում է անփոփոխ ա րժեք. Քանի որ 
մարդկային բնության մեջ մեկընդմիշտ անթեղված է աստվածապատկերությունը, 
ցույց է տրվում, որ այդ ամենով հանդերձ Աստված փրկագործության դարակազ
միկ Իր քայլով հերթական անգամ իմաստավորվում է աստվածաշնչական մարդա
բանության վկայությունները: Եվ քանի որ Աստծու ստջեւ մեղսագործությունն ան
գամ չնսեմացրեց մարդու արարչական արժեքը, պարզաբանում է աստվածաբանը, 
մարդու նկատմամբ ունեցած անփոփոխ սիրո դիրքերից Աստված շարունակում է
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անել ամեն ինչ, որպեսզի մարդը վերադառնա իր արարչագործակսւն բնությանը եւ 
խորհրդապաշտական կյանքի: Վեհափառ Հայրապետը պարզաբանում է նաեւ, որ
այդ նպատակով էլ Աստված մարդուն տվել է ագատ կամքի (ընտրության) իրա

վունքը: - ’ ■ ՚
Փրկագործության եւ ազատ կամքի ւիոխհարաբերության մեկնությամբ Վեհա

փառը հիմնավորում է քրիստոսաբանական մարդաբանության հիմնարար մի այլ
սկզբունք եւս՝ փրկագործական խորհուրդը ներդաշնակորեն ներառում է աստվա
ծային կանխորոշման երկու ոլորտ՝ սերը եւ ազատությունը: Հռչսւկելով, որ «Խսւչի 
խորհուրդը ազատությունն ինքն է՝ մերժելու չարը, ընտրելու բարին ... ^ (ը ն դ 
գծումը մերն է՝ Ա. Ջ.)է Հայոց Հայրապետն աստվածաբանորեն հիմնավորում է եւ 
այն, որ այդ առաքելությունն անգամ մարդուն ոչինչ չի պարտադրում, որ մարդու 
ազատությանն ու ընտրությանն է վերապահված փրկագործության նկատմամբ վե
րաբերմունքը, որ փրկագործությամբ «... բաց է ճանապարհը դեպ ի Աստված, եւ 
մեզ I. թողնվա ծ ընտրությունը (ընդգծումը մերն է՝ Ա. Ք .)»37: Եվ հանրագումա- 
րհլով այդ ամենն աստվածաբանական մոտեցմսւմբ՝ Հայոց Հայրապետը պնդում է, 
թե հավատավոր կյանքով միայն հնարավոր եւ իրական կդառնա աո Աստված մար
դու շրջսւղարձը, «... քանզի հավատն ինքը մարդու խաղաղության ուխտն է Աստծո 
հետ: Աստծո հետ հաշտ հոգու խորհուրդը սերն ու հաշտությունն է մարդկանց հետ, 
ու նրա պտուղը գործը հանուն մարդու ու հանուն կյանքի»38: Ահա թե ինչու «Ձեռք 
ձեռքի են ազատությունն ու արդարությունը, սերն ու խաղաղությունը, միմյանցով 
զորացող եւ Աստծուն հաճելի»39, հետեւաբստ՝ «Ա զա տ ությա ն քրիստ ոնեա կա ն 
ըմբռնումը, այնուամենայնիվ, ամենաթողությունը չէ, ա յլ հա վա տ ա րմութ- 
յունր Տիրոջով օրհնված ընթացքներին»40 (ընդգծումը մերն է' Ա. Ջ.): Այդ դիր
քերից էլ Վեհափառը հանրագումարում է. «... Աստծո այդ ողորմածությունը մենք է, 
որ մեր հավատքով, մեր աղոթքով պետք է երկնքից իջեցնենք այս աշխարհի վրա, 
որովհետեւ Աստված տվեց մեզ ազատությունն ապրելու եւ ընտրելու բարու եւ չա
րի միջեւ, ընտրերս արդարի եւ սխալի, անճշտի, անարդարի միջեւ. մեզ է մնում մեր 
րնտրությամբ ապահովելու Աստծո ողորմածությունը, ապահովելու Աստծո սերը եւ 
հույսը»41:

Այդ ամենն ակնհայտորեն վկայում է, որ Գարեգին Բ Վեհափառի աոսւջադրած 
աստվածաբանական լուծումներում փրկագործության խորհուրդն օրգանապես 
շաղկապվում է անձնավորման վարդապետության եւ ազատ կամքի քրիստոնեա
կան րմբռնման հավատքային սկզբունքների հետ: Ընդ որում, առաջադրված աստ
վածաբանական լուծումները մեկնաբանվում են ինչպես դոգմատիկական, այնպես 
Ա տեսական եւ համեմատական աստվածաբանության դիրքերից:

36 Աեդ:
37 «էջմիածին*. 2000. Ա, էջ 46:
ՅՏ «էջմիածին*, 2005. Թ, էջ Տ:
39 ԱԽ), էջ 6:
40 Ա1ս|:
41 «էջմիածին». 2000, Թ, էջ 30:
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Վեհափառ Հա յրա պ նտ ի աստվածաբանական հա յեցա կա րգում ու
րույն տեղ են գրա վում  նա եւ Եկեղեցու մասին դոգմա տ իկա կա ն մեկնութ
յունները: Այդ կապակցությամբ նախ հարկ ենք համարում մատնանշել, որ այս 
պարագայում եւս աստվածաբանը մեկնակետային է համարում Աստվածաշունչը 
եւ քրիստոնեական Ս. Ավանդությունները, որոնք մեկնաբանվում են համակարգա
յին մոտեցմամբ: Այդ դիրքերից նա մեկնակետային է համարում «Մ ի, Կա թողիկե, 
Առաքելական եւ Սուրբ Ե կեղեցու» մասին հանգա նակային ըմբռնումը42: 

Վեհափառի աստվածաբանական մոտեցման շրջանակներում դոգմատիկա
կան այդ մոտեցումն արժեարվում է մի շարք տեսանկյուններից: Փաստական նյութի 
վերլուծությունը թույլ է տափս պնդել, որ Հայոց Հայրապետը Եկեղեցու միութ
յունն ամենից ա ոա ջ պ ա յմա նա վորում է հավատի եւ ա ռա քելությա ն ընդ
հանրությամբ: Այդ համատեքստում աստվածաբանը նրբին մոտեցմամբ նախ 
մերժում է արեւմտյան եկեղեցագիտության մեջ դարեր շարունակ շրջանաովող այն 
տեսակետը, թե Եկեղեցու միության էական հատկանիշներից մեկը վարչական կա
ռույցն է: Նա  փաստում է, որ այդ մոտեցման պարագայում ստվերում է մնում գլխա
վոր' Եկեղեցու ա ստ վա ծա յին խորհրդանշանների հարցը: Նա  մերժում է նաեւ 
դարեր շարունակ շրջանաովող այն միակողմանի մոտեցումները, որոնք սեփական 
հայեցակարգի առաջնության դիրքերից անտեսել են զուգահեռ մոտեցումները եւ 
ձգտել են ներեկեղեցական պառակտումները բացատրել արտաքին գործոններով:
Եւ այդ տ եսա նկյունից ա նվիճելի պետք է համարել, որ Վեհա փ ա ռ Հայրսւ-
պետի ա ստ վա ծա բա նա կա ն լուծումներն աչքի են ընկնում օբյեկտ իվութ-
յամբ, հետ եւողա կա նությա մբ եւ դրական միտվածությամր.

Այսպես, անդրադառնալով Եկեղեցու միության հիմնահարցի արժեւորմանը,
նա պնդում է, որ վերջինիս բնութագրական տարրերը պետք է որոնել ոչ թե արտա
քին, այլ' ներքին' հավատքային իրականության շրջանակներում: Աստվածաշնչա- 
գիտական մոտեցմամբ Վեհափառը փաստում է, որ աստվածային խորհրդանշան
ների կրող լինելով' Եկեղեցու իրական միությունը պետք է պ ա յմա նա վորել 
բացառապես ա ստ վա ծա յին գործոնով Եկեղեցու գլուխ  հա մա րվող -Քրիս 
տոսով եւ միութ յունը ներքնա պ ես շաղախող Ս. Հոգով : Ահա թն ինչու նա 
առաջադրում է ա ս տ վ ա ծ ա բ ա ն ա կ ա ն  ա յն  թ ե զ ը , որ «... Եկեղեցին, ինչպես *ՐՐԱ 
տոսի մա րմինը, մ ի է ե ւ  եզա կի: Այս մեր հասարակության հավատքն է՛ հիմնված 
Առաքյալների եւ Ե կեղեցու Հա յրերի ուսմունքի վրա »45 (ընդգծումը մերն է Ա. 
Ք.): Այդ դիրքերից է աստվածաբանը հիմնավորում եւ այն, որ Եկեղեցու իրական 
միության համար «Խոչընդոտ չեն եւ չպետք է փնեն նաեւ վարչական իեքնուրույ-
հուաուքլքւ 1 աււււ,ֆ«1 ա и1 ււււքւ ւո ւո ւււհ ա ա ե ո ա ւո ւն ո »44: Ա ս տ վ ա ծ ա բ ա ն ա կ ա ն  պ ե ր -

2000
43 Տե՜ս «էջմիածին», 2000, Ժ Ա  է? Ю: ք , հ  . հ| Աւ11ՈՈ,հհ
44 Անո է9 8-9* Դաււանաոանական այո մոտեցումն արտացոլած է նաեւ Հա յ եւ Կաթոփկ 

Եկեղեցիների 2008 Л ш “ ш ф Ь , Հ ս ,1 [ա ,|տ .մ . . Пф Ц  Եկեղեցիների

աոաքելական հաջորդականությունը եւ քահանայությունը», Փ ս ա“^՛
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ճախոս մի ւսյլ լուծում է Գարեգին Բ Վեհափառի ընդհանրացնող այն պնդումը, թե 
իրական միության համար եկեղեցիների վարչական տարբերությունները ոչ միայն 
խոչընդոտ չեն, այլեւ«... եթե միայն կամենանք, մեգ կարող են օգնել եւ ոչ' վնասել»45 

Տեսական առումով աստվածաբանական այդ մոտեցումը շատ կարեւոր եւ ուսա
նելի է, բանի որ վեհափառը Եկեղեցու միության վերսւբերյսղ տարբեր մոտեցում
ները եւ անգամ տարաձայնությունները համակողմանի քննական ուսումնասիրութ
յան է ենթարկվում ոչ թ ե հակադրության, ա յլ' միսւսնսւցմւսն միտ ումով: Իսկ 
դա վկայում է, որ վեհափսաի աստվածաբանական մոտեցումն առանձնահատուկ 
գնահատանքի է արժանի նաեւ այն առնչությամբ, որ օբյեկտիվ հնարավորություն
ներ է ընձեռում' վեր հանելու եւ համակողմանի արժեւորելու եկեղեցական տար
բեր կառույցների եւ դրանց մասին դավանաբանական ըմբռնումների պատմական 
բարեշրջումը, հավասարապես նաեւ վերջինիս ընդհանրական եւ մասնավոր օրի
նաչափությունները: Այդ դիրքերից է նա մերժում նաեւ Եկեղեցու միության վերա
բերյալ բարենորոգչական ըմբռնումները: Հետեւողական եւ հավասարակշռված մո- 
տեցմամբ վեհափառը փաստում է, որ այդ ընբոնումը խարխլում է Եկեղեցու մասին 
դոգմատիկական հիմնարար սկզբունքները: Ահա թե ինչու Գարեգին Բ Վեհափառը 
հանգանակային արժեքների առաջնության դիրքերից ոչ միայն մերժում է միակող
մանի եւ մրցակցոդ հկհղեցաբաեակսւն մոտեցումները, այլեւ' աստվածաբանական 
ընդհանրացնող մոտեցմամբ հռչակում է. «...մենք հավատում ենք Եկեղեցու 
իրական, խորհրդական միությանը: Հավատում ենք նաեւ, որ -Քրիստոսի 
Ս՛եկ Եկեղեցու միությունը հնարավոր է նախ եւ աոաջ տ եղա կա ն եկեղեցի
ների մեջ միության վերահաստատումով46 (ընդգծումը մերն է' Ա. Ք .)» :

Անդրադառնալով Եկեղեցու մասին դոգմայի ընդհանուր, հատկական եւ 
առանձնահատուկ ըմբռնումների համեմատական վերլուծությանը' Հայոց Հայրա- 
պետը բացահայտում եւ արժեւորում է դրանց հիմքում ընկած հավատքային զարգա
ցումները: Պետք է նկատել նաեւ, որ այդ մոտեցմամբ նա առաջադրում է մի հայեցա-
կարգ, որը մի կողմից թույլ է տափս բացսւհայտել դոգմատիկական ըմբռնումների 
զարգացման եւ փոփոխության դինամիկան, իսկ մյուս կողմից' օբյեկտիվ նախադր-
յսղեեր է ստեղծում վերանայելու եւ նորովի արժեւորելու առաջադրված տեսակետ-
ների րագմադեմ միակողմանիությունը, փաստերով չամրագրված կանխակալ
տհսակհտները եւ կանխադրույթները: Այդ համատեքստում պետք է կարեարել եւ

Ահհւահ 1 4’ՈՐձԻ հենփԱծ ^Վ ա ծա բսւնա կա ն այդ եզրահանգումը 
ՎԱափսաը լուսաբանում է Հայ Եկեղեցու օրինակով' հիմք ը ն դ ո ւն ե ի  անուրանա-

, Н.1 ու ո ШфЕ’ Т  ղ'ս1ւան ^ ց ի ն ե ր ի  ինքնությանը գոյաբանորեն կապված 
ո ո ն ո ս է ս 7  7 է ^ Ին1 ւ^հրդանշանների հետ եւ բխում է Ա ն ց ի ց : Ել քանի 
: “ Г ь Р ,ԵԿ̂ ղ 9Ու ըն^ ան™ ո ւ ն ն  արտացոլված է հավասարազոր
սհն հնսնու ւ Р ? Р]шЬ Փ եսՔոՎ, վերլուծաբանը պնդում է. «Հա յ Եկեղե-
*  ^ Р П1РПиЬ ^ ատմակա[14աՐգացմամբ հանդերձ երբեք չի կղզիացել, այլ միշտ

45 "էջմիածին*», 2000, ԺԱ, էօ 9*
46 Աէււ): Л ш ф щ птк Հ&ա Խ ձա ծսճ т
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ա ռա ջնորդվելով «միութ իւն  ի կարեւորս, ա զա տ ութիւն ի երկբա յա կա նս եւ 
սէր յա մենսւյնի» գա ղա փ ա րա կա նով, իրեն համարել է «Քրիստոսի Տի ե զե 
րական Ե կեղեցու մեկ փ ոքրիկ, սա կա յն կարեւոր մա սնիկը»47 (ընդգծումը
մերն է' Ա. Ք .):

Եւս մեկ նկատառում: Եկեղեցու միության հիմնահարցի ուսումնասիրությունը 
Վեհափառը կարեւորում է  նաեւ պրակտիկ տեսանկյունից: Այս հարցում նա մեկ
նակետային է համարում այն, որ Եկեղեցու իրական միությունը փաստող օբյեկտիվ 
ու անկողմնակալ վերլուծության արդյունքում բացսւհայտված օրինաչափություն
ները կարող են էապես նպաստել ինչպես դոգմատիկայի, այնպես էլ քրիստոնեութ
յան պատմությանը վերաբերող ամբողջական պատկերացում կազմելու գործին: 
Փաստերի օբյեկտիվ վերլուծությամբ Վեհափառը պնդում է, որ Եկեղեցու միության 
ներքին հիմքերն իրենցով պայմանավորում են նաեւ կառույցին վերաբերող հանգա
նակային մի այլ ընդհանրական հիմնադրույթ' Եկեղեցու սուրբ լինելու էական 
հատկությունը: Այդ կապակցությամբ նա գրում է. «Ս րբությունը Աստծո ստո
րոգելին է եւ Ն րա նից է միա յն բխ ում ու տարածվում: ... Սրբությունն Աստծո 
հետ մարդու առնչությունն է եւ դրանից բխած ընթացքն ու գործերը: Ինչո ւ է Եկեղե
ցին Սուրբ: Որովհետեւ Աստծո կողմից է հիմնված եւ Աստծո գործն է անում: Ինչո ւ 
են Ավետարանը, առաքյալները, սկիհը կամ խաչը սուրբ: Որովհետեւ Աստծո խոսքն 
են, Աստծո ընտրյալները, Նրա մարմինն ու արյունը մեզ բերողը եւ Աստծո մեզ 
տված փրկության նշանը»48: Իսկ դրանից հետեւում է, որ ինչպես ընդհանրական, 
այնպես էլ տեղական եկեղեցիների սրբության հատկանիշը կառույցի հիմքում 
ընկած ա ստ վա ծա յին խորհրդանիշն է: Ըստ այդմ էլ նա Եկեղեցու սրբությունը 
հիմնավորում է նաեւ վերջինիս պրակտիկ կյանքը պայմանավորող ա ստ վա ծա յին 
ներգործությա մբ, որով Եկեղեցին վերածվում է փ րկությա ն գործիքի:

Եւ վերջապես, Մի, Սուրբ եւ Ընդհանրական աստվածային խորհրդանշաննե
րի կողքին Գարեգին Բ Հայրապետը մեծապես կարեւորում է նաեւ Եկեղեցու հան
գանակային վերջին' Առաքելականոլթյան հատկանիշը: Ընդ որում, նրա հայե
ցակարգում Եկեղեցու առաքելականությունը դիտարկվում է երկու հարթությամբ 
որպես առաքելահաստատ կառույց եւ որպես առաքելական հավատքի եւ 
ավանդության ժառանգորդ: Այդ եզրահանգումը փաստվում է Վեհափառի այն 
մոտեցմամբ, որ իբրեւ առաքյալների հաջորդներ հոգեւոր դասը կոչված է «... կիսելու 
Քրիստոսավսւնդ ճշմարտության հաղթանակի ուրախությունը, որ սփռվեց Տիրոջ 
սուրբ աշակերտների կողմից»49: Աստվածաբանական այդ մոտեցման մեջ կստեւոր- 
վում է նաեւ Եկեղեցու առաքելական ժառանգորդության հիմնահարցի ուղղադա
վան մի այլ լուծում, ուր առանձնահատուկ կարեւորություն է վերագրվում Եկեղեցու

48 «էջմիածին», 2007. ԺԱ, էջ 46-47: Այո կապակցությամբ կստեւորելով հավատավոր ու առաքինի 
կյանքի ղերը, Վեհափառը պարզարանում է նաեւ, որ «Սրրությունր աոաքինի վարք ու 
կատարն! *է միայն: Որքան էլ այս հասկացությունները կարեւոր փնեն, յեն կարոդ լիարժեք պարփ 
կե| եւ ամբողջական ու հարազատ ներկայացնի սրրության իմաստն ու քանակությունը*, անդ. էջ 47.

49 «էջմիածին», 2002, Զ-է, էջ 6-7:
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պատմական առաքելությանը, հավասարապես նաեւ կառույցի սաջեւ կանգնած
հիմնախեդիրների պրակտիկ իրագործմանը50:

Այդ ամենը թույլ են տալիս ընդհանրացնել Եկեղեցու մասին Գարեգին Բ Վե
հափառի աստվածաբանական արժեւորման հետեւյալ օրինաչափությունները: 
Ի հակադրություն առանձին ավանդական տեսակետ ների, որոնք եկեղեցական 
պառակտումների հիմքերը որոնում են ոչ թե հավակնորդ դոգմատիկական հո
սանքների պայքարի, այլ' արտաքին ոլորտում, Վեհափառը հավասարակշռված 
եւ օբյեկտիվ մոտեցմամբ բացահայտում է այդ պառակտումների հիմքում ընկած 
ներքին' աստվածաբանական պատճառները: Փաստերը վկայում են եւ այն մասին, 
որ աստվածաբանն ամենեփն էլ չի բավարարվում արդի Եկեղեցու իրավիճակային 
նկարագրությամբ: Մի քայլ ավելին կատարելով' նա ցույց է տափս, որ եկեղեցա 
կան պառակտումներն ու ղրանց շուրջ ծավալված վիճա բսւնություններն 
անցողիկ եւ երկրորդական են եւ որ Եկեղեցու մասին դոգմա յի  ուղղա դա 
վան րմրոնումն արդեն իսկ անխուսափելիորեն բովա նդա կում է միութ
յան գաղափարր: Մնում է միայն առաջնորդվել այդ սկզբունքով, որպեսզի այդ 
բազմազանության մեջ վավերական դաոնա Եկեղեցու իրական միությունը: «Հա 
կառակ պատմական տարբեր փորձառությունների եւ անցած ուղիների, որ ունենք, 
հակառակ դավանական, մշակութային եւ աշխարհընկալման տարբերությունների, 
- գրում է Վեհափառը, - բոլորս մեկ Աստծո զավակ ենք, բոլորս եղբայրներ եւ քույ
րեր' Աստծո Սուրբ սիրով: Բագմագանությանց մեջ մեր սիրո միությունր մեր' 
Աստծո գավակ լինելու վավերական վկայությունն է (ընդգծումը մերն է' I I  
Ք > 5>:

Հիմնավորելով այս հարցում Հայ Եկեղեցու ավանդական տեսակետը Գարեգին 
Р Հայրապետը հռչակում է. «Հայ Եկեղեցու անկախությունը դարձել է մեր ժառան
գության սրբություններից մեկը, որը հայ հոտն ու հայ հովիվը պահել ու պահպանել 
են ամենայն նախանձախնդրությամբ ու ջանադրությամբ' աստվածաշնորհ ազա
տության եւ անկախության այդ ընկալումով հարգելով ուրիշի' նույնքան թանկ եւ 
նույնքան գնահատելի ինքնությունն ու առանձնահատկությունը»52: Աստվածա
բանական այս հայեցակարգի հավատքային ուղղվածությունը եւ տրամաբանութ
յունը մեկն է նպաստել Եկեղեցու, որպես աստվածահաստատ կա ռույցի 
իրական միւսսևացմաեը: Ահա թե ինչու Վեհափառը հռչակում է. «Մենք աղո
թում ենք, որ Աստծո ճշմարտության հոգին, սիրո եւ արդարության հոգին աշխարհի 
հետ փնի, Տերր օրհնի բարի կամքի, եղբայրության ու համագործակցության բոլոր 
ճանապարհները»53: Եվ պետք է փաստել, որ միասնացման գործրնթ ա ցի մեկ
նաբանությամբ Վեհափաո Հայրապետը մերժում է ցա նկա ցա ծ նորարա-

50 Այղ մսւսիԱ վհհափսւոր հոգեւոր ղսւսիե հորդորում է մշտապես հիշել, որ կոչված է 
*  խորհրոածե,ո. այն ճանապարհների ու եղանակների մասին, որով պիտի կարողանանք այղ 

հաղթանակը տւտտայնեւ ներկա կյանքի պայմանների մեջ», անո:
91 «էջմիածին», 2008, Ե. էջ 6:
32 «էջմիածին», 2000, ԺԱ, էջ 8:
53 «էջմիածին», 2005, Я. էջ 17:
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րություն, ցա նկա ցա ծ ա յլ մոտեցում, որը թ եկուզեւ չնչին չա փով կարոդ է 
հակադրվել ա վա նդութ յա մբ սրբա գործվա ծ եկեղեցա կա ն հավատամքի 
ոգուն եւ Ե կեղեցու ինքնութ յա նը: Չափազանց հետաքրքրական եւ արդիա
կան է հատկապես միասնացմսւն տանող ուղիների Գարեգին Բ մեկնությունը: Նրա 
համոզմամբ այդ ճանապարհը միասնության ուխտի վերահաստատումն է. «... հա
վատարմորեն հնազանդվելով մեր Տեր Հիսուս -Քրիստոսի' Մարմնացյալ Լոզոսի 
կամքին եւ հետեւելով մեր Եկեղեցու հայրերի սրբազան ավանդության ուղղափառ 
ժառանգությանը»54:

Բավականին բարդ եւ նրբին այդ հիմնահարցերի արժեւորման գործում պատ
մական աստվածաբանության փաստերի ընդհանրացմամբ Վեհափառը հավաս
տում է, որ հավատքային տարբերություններն անցյալում «վեճ ու պայքար են հա- 
րուցել»55: Եւ այդուհանդերձ, նա շեշտադրում է այն ընդհանրությունները, որոնք 
բխում են հավատքի հայտնութենական էությունից եւ ճշմարիտ դավանանքի ոգուց: 
Ահա թե ինչու նա հա յտ նութենա կա ն ճշմարտությունը հստակորեն սահմա
նազատում է կրոնա կա ն փորձով ձհոք բերվա ծ ճշմա րտ ություններից: Եւ 
քանի որ Վեհափառ Հայրապետի համոզմամբ «... դավանական տարբերություն
ները Քրիստոսի Ընդհանրական Եկեղեցուց ներս մեր ընդհանուր պատմության 
անբաժան մասն են»56, վերջինիս արժեւորման գործում նա առաջին հերթին անդ
րադառնում է Հայտնության, մասնավոր եկեղեցական փորձի եւ ճանաչողության 
փոխհարաբերության արժեւորմանը:

Փաստական նյութի վերլուծությամբ Վեհափառը ցույց է տալիս, որ դոգմա 
տիկական վիճա բա նութ յունները եւ պառակտումներն ա սպ ա րեզ են իջել 
Հա յտ նությա ն սուբյեկտ իվ մեկնա բա նությա ն հիման վրա: Վերջինիս համա
կողմանի վերլուծությամբ Վեհափառ Հայրապետը մատնանշում է եկեղեցա կա ն 
պառակտումների հիմնարար մի ա յլ պատճառ եւս' հա վա տ քա յին գործոնի 
միավորիչ դերի ա նտ եսումը եւ ուրվագծում է հիմնահարցի լուծման միակ արդ
յունավետ ճանապարհը' Հայտնության եւ «մարդկային ուժից ու իշխանությունից 
բարձր ու վսեմ արժեք ունեցող հավատի» առաջնության անվերապահ ընդունու
մը57: Գարեգին Բ Վեհափառի աստվածաբանական մոտեցումների էությունը բնո
րոշող առանցքային հիմնադրույթների շարքում պետք է հիշատակել նաեւ դավա
նական տարբերությունները մեկնաբանելու հեղինակային փորձը: Նա  հիմնավո
րում է, որ դա վա նա բա նա կա ն տ ա րբերություններն ամենեւին էլ կա պ վա ծ 
*եհ եւ, հետ եւա բա ր, չեն բխ ում Աստվածային Հա յտ նութ յունից: Անքննելի 
համարելով, որ ա ստ վա ծա յին Հա յտ նությունը բոլոր ժա մա նա կներում եղել 
եւ մնում է միեւնույն անփոփոխ ճշմարտությունը, աստվածաբանը համոզ
ված է եւ այն բանում, որ հավատքային տարաձայնությունները ձեւավորվել են բա-

54 «էջմիածին», 2000, ժ ,  էջ 15:
55 Տե ս «էջմիա ծին», 2000, Թ, էջ 7:
56 «էջմիածին», 2000, ԺԱ, էջ 8:
57 Տե ս «էջմիա ծին», 2000, Թ , էջ 7:
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ցաոապես Հայտնության սուբյեկտիվ ընկալման եւ մեկնաբանության հենքի վրա, 
որ դրանք «... ծագել են Աստվածային հայտնության խորքերը թափանցելու ձգտում
ներում միեւնույն ճշմարտությունը ուրույն լեզվամտածողությամբ արտահայտելու 
իրողությունից»58: Ակնհայտ է, այս հարցում Վեհափառը կարեւորում է երկու հիմ
նարար տեսանկյուն: Աստվածային Հա յտ նությունը եւ նրա վրա  խա րսխ վա ծ 
հավատր որակում է որպես տարածաժամանակային բնութ ա գրութ յուն  
չունեցող անդրանցական իրողություն եւ դա վա նա բա նությա ն էությունն 
արտացոլող րնղհանրական կրոնական փորձ: Եւ երկրորդ, պ ա տ մա կա նո
րեն ղրսեարված հավատքսւյին տարաձայնությունների ա րմա տ ները ппг 
նամ է եկեղեցական մասնավոր փորձի ոլորտում' ա ստ վա ծա բա նա կա ն- 
ղոգմատիկական գործունեության շրջանակներում:

Քրիստոնեական վարդապետության համար հիմնարար նշանակություն ու
նեցող այդ լուծումր վկայում է նաեւ, որ իրավիճակից դուրս գալու ուղիները Վե
հափառը որոնում է րնդհանրսւկաեի (աստվածային հայտնության) եւ մասնավորի 
(եկեղեցական կոնկրետ փորձի) փոխհարաբերության ոլորտում: յԸնդ որում, վեր- 
լուծաբսւնի աստվածաբանական մոտեցումներում կոնկրետ եկեղեցական փորձը 
դիտարկվում Լ եւ' լեզվամտածողական ընկալումների, եւ' հավատքի համակարգում 
այդ փորձն արտահայտելու տեսանկյունից: Եւ պետք է մատնանշել, որ քննախույզ 
մոտեցմամբ միանզամայն հիմնավորված կերպով ցույց է տրվում, որ թեեւ մասնա
վոր կրոնական փորձր ներառում է նաեւ ընդհանրական արժեքներ, սակայն երբեմն 
դրանք մատուցում 1; բացառապես սեփական արժեհամակարգի եւ խորհրդապաշ
տական փորձի պրիզմայով, ինչը կարող է տարաձայնությունների հիմք դաո
նալ: Բավականին բարդ այդ իրավիճակի հաղթահարման ուղիների որոնումները 
աստվածարան նվիրապետին բերում են այն հետեւության, որ ա նթույլա տ րելի 
եւ դատապարտելի պետբ է հւսմարե| հոգեւոր կյա նքում դրա նց վճռական 
դեր հատկացնելու արատավոր պրակտիկան: Այղ դիրքերից էլ նա միանգա
մայն հիմնավորված կերպով փաստում է, որ թեեւ պատմականորեն կայացած իրո- 
դ ու թյուն I. Հայտնությունը մասնավոր կրոնական փորձով եւ ուրույն լեզվամտա
ծողությամբ արտահայտելու պրակտիկան, ապա միանգամայն անթույլատրելի 
է սւյդ գործրնթացին սուբստանցիոնալ բնույթ հաղորդելը: Այդ իսկ պատճառով Էլ 
աստվածարան նվիրապետն առաջնային Է համարում ընդհա նրա կա ն քրիս
տոնեական փորձը, մի մոտեցում, որը բովանդակությամբ մերձենում Է Արեւմուտ- 
քում բավականին հեղինակություն վայելող «փորձի աստվածաբանության» ընդ
հանրական մոտեցումներին: Ահա աստվածաբանական այդ ըմբռնման դիրքերից 
է| Դարեգին Р Վեհափառն առաջադրում եւ հիմնավորում Է հավատքային Էական 
նշանակություն ունեցող այն հիմնադրույթը, որ հայտնությունն ուրույն լեզվամտա
ծողությամբ արտահայտելու ձգտումներն ամենեփն Էլ «... խոչընդոտ չեն Եկեղե
ցիների հադորդութենական իրական կապի համար59 (ընդգծումը մերն Է' Ա.

5» -Էջմիածին», 2000, Ժ Ա  Էջ 8:
39 Անդ, Էջ Н-9:



А К  հետեւաբար արդարացված չեն նաեւ այդ հիման վրա ասպարեզ իջած պա-
ռսւկտումները:

•Քննարկվող ա ստ վա ծա բա նա կա ն [ուծումներն ընդհա նրա ցնելով կա
րոդ ենք եզրա կա ցնել, որ Գ ա րեգին Բ Վեհափաոի հա յեցա կա րգում ոչ 
միայն խ որքա յին ձեւով բա ցա հա յտ վում եւ մեկնա բա նվում են քրիստ ո
նեության հա վա տ ա մքից բխ ող եւ հավատամքի վրա հենվա ծ դոգմա տ ի
կական ա ստ վա ծա բա նութ յա ն առանցքային հիմնսւդրույթները, ա յլեւ' 
համակարգային մոտ եցմա մբ բա ցա հա յտ վում եւ ա րժեւորվում են միջե- 
կեդեցակաե տ ա րա ձա յնությունների եւ պառակտումների հիմքում ընկած
գործոնները: Ա յդ դիրքերից էլ վերլուծա բա նն առաջադրում է քննա րկվող 
հիմնահարցերի լուծմա ն աստվածաբանական մի մանրակերտ, որը կսւ-
ոուցվում է ուղղա դա վա ն հավատամքի եւ եկեղեցա կան սրբա զա ն ա վա ն
դությունների հիմա ն վրա :
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ԷՋՄԻԱԾԻՆ

ԳՐԻԳՈՐ ԲՐՈՒՏԵԱՆ

ՕՐԱՑՈՒՑԱՅԻՆ ԻՐՈՂՈՒԹԻՒՆՆԵՐ 
ՀԱՅԿԱԿԱՆ ՀՐԱՇԱՊԱՏՈՒՄ Հէ-ՔԵԱյՕ-ՆԵՐՈՒՄ.

Բ

նախորդ
պատում պատմութիւեը, որ առկայ է «ՍքւԱւսմ բագսււորի հէքհաթը», « Սըսա-
ւոև թւսգաւ որ և ւ Գխւչ» խորագրով2 հէքեսւթ ներում: Այս առանձին պատմութեան
քենու թխեր ցոյց տասս, որ ի դէմս հէքեսւթի այս մասի գործող անձանց4 Մինամի,
նրա կնոջ, ձիապանների, թռչունի եւն ունենք որոշակի աստեղային — օրացուցային
կերպարներ: Տեսանք նաեւ, որ այս կերպարների «գործողութեաե վայրը» ամբողջ
երկնակամարն է, իսկ նրանց գործողութիւններն էլ տարեշրջանի արտսւյայտու-
թիւնն են ներդսւշնսւկեցուած տարեշրջանին եւ դրա մասին եղած հեագոյն պատ
կերացումներին:

Բնական I. ակնկալել, որ աստեղային — օրացուցային իմաստներ զուգահեռներ 
ունենան նաեւ վերոնշեալ հէքեաթների միւս մասերի «գործող անձինք» եւ նրանց
գործողութխնները: Ուստի, փորձենք այս նոյն մօտեցմամբ քննել նաեւ այս հէքեաթ- 
ների մնացեալ դրուսւգները:

հւնդրոյ ստարկայ հէքեաթների որոշ դրուագներ առկայ են նաեւ «Հազարան 
Р1РПЦ» եւ այլ հէքեաթեերում: Այս հէքեաթը որոշ դրուագներով շատ սերտ աղերս- 
նհր ունի նաեւ Սսւսնայ Ծռեր դիցավէպի (յսւտկապէս սրա աոաջին ճիւղի) հետ: 
Սասնայ Ծոհրի աոաջին ճիւղի որոշ տարբերակներ մեծ հարազատութխն են ի 
յայտ բերում հայկական հրաշապատում հէքեաթների որոշ դրուագների հետ3: յԸստ

1 Տե՞ս «էջմիածին». 2008, Р, էջ 47-70 :

2*2 ս!ս1.ա7ա!,ոո^Կա|Ա Ь^ ЬШР^ Р*  (այ ԱՈ4հ4>'ՀԺ-Հ), հ. 3, Երեւան, 1962, էջ 80 -  94, նաեւ էջ 274 -  
:  , ; յս Դատմութհան տաորերակները աոկայ են նաեւ որոշ այլ հէքեաթներամ-

1ոԱ Г ш т й Й Г ь  եԿ/Ա1տհյ  է ПЬ9Ш11ЬчЬ “ աիարո հետագօտողներից Ա. Սահակեանը, որ եւ 
է այո Աասի(է «ЬпгшрМп/г ամոաևոթխևե րԱոարձակ щшщЛюрЬшйр աոկայ էսիայև

Н З Г Я ** Ц *  ^ ո ո է է ա ա ս ս ս ^ ս կ ձ ս ո ,  Հ ս ա /ա յի ս  Տ Ա Հ :
уНИ , ա1)- * ՍԱՈ,եԱ,յ ° Ոհք'է'*  դատումների քննական համեմատարխե, Երե.ան.



այսմ, հէքեաթի մեզ հետաքրքրող դրուագների հետ միասին կը քննենք նաեւ Սաս-
նայ Ծոերի համապատասխան դրուագները:

Ահա մեզ հետաքրքրող հէքեաթների անունները, սպբիտները եւ դրանց մեր տը-

ւած համարները:
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Հէքեաթի անունը

ՀԺՀ (նւ Սասնայ Ծռնր) հա
տորն ու էջը

Սինամի պատմութիւնը մեզ հասած տարբեր հէքեաթներում համարեա միեւ- 
նոյն բովանդակութիւնն ունէր: Սրան ի տարբերութխն. հէքեաթի մնացեալ մասի 
բովանդակութխնը տարբեր հէքեաթներում ունի զգալի տարբերութխններ: Ուստի, 
կարիք նայ հիմնական տարբերակները այստեղ վերաշարադրելու:

___ 1_г._ ւ Հ հ ո  հ հ ա ւո ո ո ո ո ո ո  ոսւսո ո ս տ
համսաօա

*  եւ Տ * Յ ՚Տ Տ Տ ? գ ի շ է ր ո վ  ճանապարհը կորցՕամ են, М  ՓշհրէԱ». մի սարի

Պահանջում

7 ր կ Հ ի է “  ,ЬШ 1 -Рձ  իր հասար Ս Ի «  րսպաարի *  ԻՐ * *  <Ч «#  Ч ШФ* « -

Տ Տ Տ Տ ո Տ Տ Տ Տ Տ Տ ս  "  “  Սհ“ ' ւ ՝

նախնականը եղած լինի Սինան):
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թխեր: եւ իբրեւ առաջադրանքի կատարման երաշխիք տղայի նշանածին պահում
է իր մօտ «պատանդ»:

Տղան իմանում Է, որ Սինամը 60000 տարի աոաջ գնացել Է 40 ծովի կղզին: 
Տղան գնում Լ հասնում մի անջուր քաղաք: Մի պսաափց ջուր Է ուզում, վերջինս 

իր մէ.զն Է տալիս ջրի տեղ: Տղան խմում Է եւ հարցնում ջրի փոխարէն մէզ տալու 
պատճաոր: Պաոաւը բացատրում է, որ մի վիշապ փակել է քաղաքի միակ ւսղբխ- 
րր, եւ օրական մի տղայ կամ աղջիկ են զոհ տալիս վիշապին, որ ջուր թողնի: Այղ 
ժամանակ էլ թագաւորի աղջկայ հերթն Է եղել, եւ սա հինգ օր Է, չի գնում, ուշացնում 
I., եւ այդ պատճառով Էլ ահա հինգերորդ օրն Է' ջուր չունեն: Տղան քնում է մինչեւ 
ադջրկան տանելու ժամանակը: Ապա պառաւն արթնացնում է նրան, եւ նա աղջկայ 
հետ գնում I վիշապի մօտ: Աղջկայ հետ վիշապին նուէր են տանում նաեւ մէկական 
աման փլսո ու խորոված գսա: Տղան վիշապի համար նախատեսուած փլաւն ուտում 
է, գաոր թոդնում յաջորդ օրուան, ապա (գլուխը դնում աղջկայ գոգն ու) քնում: Վի
շապը դարս Է գափս աղբիւրի ակից: Աղջիկն ահից կարկամում Է, չի կարողանում 
տղային ձայն տալ -  արթնացնել: Սկսում Է արտասուել, եւ մի կաթիլ արցունք ընկ
նում Է տղայի երեսին, տղան զարթնում Է: Վիշապը ասում Է, որ չորս օր5 Է' իրեն հա
սանելիք զոհը չեն բերել եւ դրան ի պատիժ ինքը հիմա պիտի ուտի աղջկան ու տղա
յին, ջուր բաց կթողնի եւ ապա ելնի' քաղաքն աւերի, «էգ ու ոբձ չթողնի»՝. Տղան 
կուում է վիշապի հետ կէսօրից (ճաշից) մինչ մայրամուտ: Իրիկուայ կողմ յոգնում է, 
զգում, որ պարտւում է: Վիշապր կուլ է տափս տղային, սակայն տղան, թուրը ամուր 
բռնած, պատռում ֊  կիսում 1. վիշապին բերանից մինչեւ պոչը եւ դուրս է գալիս միջից: 
Վիշապր սատկում է: Աղջիկը վիշապի արիւնով նշան է դնում տղայի թիկունքին: 
Տդան գնում I. պառւսւի մօտ, աղջիկը իր հօր մօտ: Ջուրը հասնում է քաղաք նախ 
պդտոր, արիւնոտ, ապա' զողալ: Թսւգաւորը տղային խոստանում է տալ իր աղջի- 
կր, թագաւորութիւնր եւն: Տղան խնդրում է օգնել իրեն'գտնել Սինամ թագաւորի քա
ղաքը: Գտնում են մի ծերունու 300 տարեկան: Ծերունին յայտնում է, որ անտառում 
կայ երկաթ!, ոտներով մի թռչան Քաչալ Քերքերտսւն անուն6, որ իր տարեկիցն է. 
նա գիտի Սինամի տեղը: Թռչունը յայտնում է, որ ինքը 300 տարեկան է, 150 տա
րեկանում մի անգամ գնացել է Սինամ թագաւորի քաղաքը, 12 անգամ թխսել-ճուտ

5 Հակսւսութիւև Վյւսյ այս չորս օրուսւյ եւ ւ|երր տրասւծ հինգ օր թագաւորի ւսղջկայ վիշապի մօտ
адкицп! Ш Սա նշանակում է. որ սւնցեւ I: *որս օր եւ նկսւրագրոադ ղէպքր տեոի Ւ ունենում հինգերորդ 
օ(տ:

6 Այս թոչունի ահու էտ համարեա նոյնական Է մեգ հասած հայկական համսւստեւլութիւնների ցու
ցակներում աոկայ -Ու րագն, կամ «ՔերքԷգ անունին, որր յստակ նոյնացում յունի. տեն Ղ. Ալիշաե, Հին
’и5" и'т ՛ ,,ա1°  հեթԱ,և” Աական կրօնք Հայոց, Վհնետիկ, Ս. Ղագար, 1895, Էջ 130: Միեւեոյե ժամանակ, 

«ածանն հ այս սւնուան համար րնդունեփ ստուգարսւնութխն յտւսլով հանղերձ նշում Է, որ « Կ ա յ
I * աևւրւ" Հ ր ’ Աճաոեան,ՀայերԷն արմատական բաոարան. հ. Դ . Երեւան, 
ւ Л  ' [ ՝ '1,14յ рЦ тЬ Ы ф  Աճաոեանի տա ած ксгкся - «անգղ» գուգսւհեոը, ապա այս թոյունը

а  Г  ,Ա“ М 4 11,1,4Ո թոյուհի * * *  1,Րա °4ՓԻԱ է նաեւ թևունի մակոիրր «քա յա ւ», որ ?ատ 
V փ ե տ ր ս ւ գ ո ւ ր կ  պարանոցին ու գւխին: Այսինքն, այս թոյանր եա երկնային

1 п?1 Ы.П.1 ь Г  հւս,1“ 1ւաԿա1ւո,13եամՐ համապատասխանում է Ան4Ո սատուսւծութհանը եւ
նոյեւսնուև համաստեոոտեանր. որ ներկայումս յայտնի է Կարապ (С у р н в) անունով:
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է հանել, ճտերը չեն մնացել, հիմա վերջին անգամն է փորձում, եթէ դարձեւսլ ճտե
րը չմնան, ինքն իրեն պիտի սպանի: Տղան գնում է անտառ, գտնում թռչունի բոյնը, 
սպանում ճտերին ուտելու եկած վիշապին, կտրատում ու մի երկու կտոր էլ տալիս 
ճտերին կեր, ինքը քնում ծառի տակ: Թռչունը գալիս -  տեսնում է ծառի տակ քնած 
տղային, կարծում, թէ սա է իր ճտերին սպանողը, ոպում է սպանել, սակայն ճտերը 
պատմում են եղելութիւնը: Թռչունը կանգնում է տղայի գլխավերեւը, թեւերը բացում, 
հով անում մինչ տղան կը զարթնի7: Ապա խոստանում է կատարել նրա ցսւնկութխ- 
նը: Տղան խնդրում է իրեն տանել Սինամ թագաւորի քաղաքը: Թռչունը 40 օր ժա
մանակ է ոպում եւ օրական" 10 ոչխար եւ 10 լիտր գինի, որ հասցնի ճտերին թռցնել 
եւ ինքն էլ կագդուրուել: 40 օր անց ճտերը դեռ ի գօրու չեն լինում թռչել, թռչունը եւս 
10 օր հետաձգում է մեկնումը: Դրանից յետոյ եւս հինգ օր ուշացնում է մեկնումը (այլ 
տարբերակում տղան թռչունին 1 տարի լաւ պահում է, որ սա երիտասարդանայ եւ 
կարողանայ տեղ հասցնել տղային): Ապա վերցնում են 40 դմակ եւ 40 լիտր գինի եւ 
թոչունը տղային դնում է թեւերին ու ելնում օդ: Սկզբում վերեփց աշխարհը երեւում 
է մի կալի չափ, ապա մի մաղի չափ եւ այդ մաղի մէջ' մի ձուի նման բան, որը հէնց 
Սինամ թագաւորի քաղաքն է: Տեղ հասնելուց յետոյ տղան ծանօթանում է Սինամ 
թագաւորի հետ եւ իմանում վերջինիս պատմութիւնը8:

Տղան պւստմութխնն իմանալուց յետոյ նոյն թռչունի օգնութեամբ փախչում է. 
Սինամը, տեսնելով, որ իր գաղտնիքը պիտի տարածոփ, իրեն ծովն է գցում' մեռ
նում: Տղան գալիս է, պատմում այս ամենը վիշապին, սա պատռում է կաշին, միջից 
դուրս է գալիս մի սիրուն աղջիկ: Վերջում տղան ամուսնանում է իր նշանածի հետ9: 

«Ոսկէ խնձորը» եւ «Լուս ու մութ աշխարք» հէքեաթներում10 մեզ հետաքըրք- 
րող իրադարձութխնների ընթացքը համառօտ հետեւեալն է: Երեք եղբայրներ հեր
թով պահպանում են այգին, միայն փոքրն է կարողանում վիրաւորել այգին աւերող 
դեփն: Երեքով գնում են դեփ հետքով, փոքրը մտնում է հորը, այնտեղ սպանում է 
մեծ, միջնեկ ու փոքր դեւերին, ազատում երեք աղջիկներին, դեւերի հարստութիւնն 
ու աղջիկներին հորից պարանով դուրս ուղարկում: Եղբայրները իրենց փոքր եղբօ- 
ՐԸ թողնում են հորում" հրապուրուելով նրա հարսնացոփ գեղեցկութեամբ: Տղան 
իր հարսնացոփ ասածի համաձայն գնում է գուռի մօտ, գտնում ջուր խմող ձիերին:

7 Ուշագրսււ է, որ այս ղրուսսփ մասին ուղղակի սւկնարկա թիւ ն կայ Մովսհս Խորենսւցու 
Պատմութեսւն մէջ: Այստեղ Արծրունիների ծագման մասին խօսե|իս Խորենսւցին յիշատսւկում I: իր 
ժամանակ Աղամակերտումժողու|րղի մէջ եղած մի պատմութիւն. թէ ինչպէս սւրծիւր իր թեւերու] հովանի 
է սւրե| մի քնած պատանու ւ|րայ, պաշտպանե| նրան Արեփց ու սւնձրեփց: (Ի ղէպ, յիշատսւկւում է նաեւ 
Արեփ եւ անձրեփ ինչ-որ հակամստտութեան մասին, որ կարող է ամպրոպային կռուի ակնարկ |ինե|): 
Սսւ նշանակում է, որ մեր խնղրոյ աոարկայ հէքեաթի այս ղրուագը գոնէ Խորենսւցու Ժամանակներում 
ՓԱութիւն ունեցել է: Ուրեմն, հիմք ունենք համարելու, որ ե'ւ այս, ե'ւ հէքեաթի մնսւցեալ ղրուսւգներր եւս 
Պիտի մեգ հասած լինեն Խորենացուն նախորդած ղարերից, այսինքն պիտի ունենան պսւտկաոե|Ի 
վսւղեմութխն: Տեն Մ ո վ ս էս  Խ որենսւցի, Պատմութիւն Հայոց, սւշխատութեամր Մ. Արեդեաեի էո Ս.
Յ ս ւ ր ո ւ թ ի ւ ն ե ա ն ի ,  գ ի ր ք  Р, գ լ .  է , Տվւղիս, 1913, էջ 111: ,  է -% ո

8 Սինսւմի պատմութեսւն մասին մանրամասն տեն շարքիս նսւխորղ յօղուսւծը «Էջմիածին», Р,
2008, Էջ 47 -  70

9 Որոշ տարբերակներում տղան ամուսնանում Է այս սւղջկսւյ հետ.
10 Հ Ժ Հ , հ. 5, Երեւան, 1966, Է? 1 5 - 2 7 , եւ հ. 13. 1985, Էջ 9 -  13:
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Բայց սեւի փոխսւրէն իրեն նետում է սպիտակի վրայ, սա էլ'կարմիրի, իսկ կարմիրը' 
սեւի վրայ: Սեւ ձին նրան իջեցնում է սւնդունդք: Այստեղ բացարձակ խաւար է: 

Տղան մնում է պաոաւի մօտ: Երբ ծարաւում է, պառսոը ջրի տեղ իր մէզն է տա
լիս, ապա բացատրում պատճառը, եօթ գլխանի ջրարգել վիշապին ամեն կիրակի 
մի աղջիկ ու մի շալակ գաթա են տալիս, որ ջուր թողնի: Տղան գնում է աղբիտի մօտ 
ւսղջկայ հետ, քնում մինչ վիշապի գալը, զարթնում է սսլջկայ արցունքից, մի զար
կով կտրում վիշապի եօթ գլուխները, ազատում աղջկան: Ապա թագաւորից ուզում 
է, որ իրեն հանեն Լոյս Աշխարհ: Թագաւորը խոստովանում է, որ դա իր զօրութիւ-
նից ԴՈՓՍ է. Ինքը չի կարող, բայց պատմում է արծուի մասին: Տղան գտնում է ծա
ռը, որի վրայ արծուի բոյեե է, սպանում ձագերին ուտելու եկած վիշապին ու քնում: 
Վերադառնալով' արծիւը նախ ուզում է սպանել տղային, բայց ձագերն ամեն ինչ 
պատմում են նրան, եւ նա խոստանում է կատարել տղայի խնդրանքը: Տղան խնդ
րում է իրեն հանել Լոյս աշխարհ: Թագաւորից ուզում են եօթ խոյի դմակ եւ եօթ տիկ 
գիհի: Թռչում են վեր. աշխարհը նախ երհւում է մի աստղի չափ, ապա մի կալի չափ 
եւ ապա մեծ, հւ հասնում հն տեղ: Արծիւը երկու փետուր է տալիս ու գնում ետ: Տղան 
գափս է հօր քաղաքի մօտ, մի փետուրը վառում, սա դաոնում է հրեղէն ձի: Հալխո- 
րից իմանում է, որ 20 օր է, ինչ կորել է թագաւորի փոքր տղան, մեծն ուզում է ամուս
նանալ նրա հարսնացոփ հետ, վերջինս էլ սպստնում է թոյն խմել: Մի պաոաւի մի- 
ջոցով իր մատանին ուղարկում է աղջկան, սա պատոփրում է, որ եօթ օր ու գիշեր ոչ 
ոք տնից չելնի, տղան ու աղջիկը հանդիպում են պարտէգում ու միասին փախչում: 
Եղբայրները զօրքով ընկնում են նրանց ետեւից: Տղան կոտորում է բոլորին ու մեծ
հղբօրը, խնայում միջնեկին: Ռազսսորն իմանում է բուն եղելութիւնը, գալիս է, տղա
յին ամուսնացնում իր հարսնացոփ հետ:

Սասնսւյ Ծոերի որոշ պատումներում կան սրան լրացնող որոշ դրուագներ եւ 
անրամասնհր: Այսպէս, նոր պատումներից մէկում Սանասարը կախարդական 

քաղաքամ կռւում է 40 փահլեւաեների հետ. նրանցից 30-ին սպանում, մնացեալ 10-

Օձ յ ™  ւ- ս^ ա^ոս*՜ ԱԱ1ա ադշկայ պատուէրով գնում է դէպի արեւմուտք' 
հոնենռ յ ետւսհարում, սպանում է թեւատր վիշապին, որ ծածկել էր

Й 5 Й  Ի Ш, ? աճ * 1ՈյԱ թՈղնՈ1մ: ՍՐա ^ Խ ա ն ք ո վ  աեձրեւ ֊հ ե ղ ե ղ  է գա- 
ւսոեւ տա 1֊ ! ւիայլ1“ Կ ■ 2ամփրում, դղրդոց ֊  գոոոց է ընկնում աշխարհը, եւ ի վերջոյ
ոատոհ աոա ւջւրարգեւ ^ աս1Ի“  սպանելուց յետոյ, ի պատասխան թա-
Թսասււոոհ Սանւսսարը խնդրում է, որ իրեն այդ երկրից դուրս հանեն:

ա ն 3 2  Г .  է' ՈՐ Դա ԴԺաար է’ եւ № »  *  Կարող: Ա պ ա ™  ուրդ է տափս 
Ф ш Т П  Г Г ?  ШРйПфЬ Դիմել: Մ^ ն Ьш' կստող է դա = Г Й  էլ ամեն
ա Տ հ է ա հ ն  հ  ’ ™  ՃԻ ւ1Իշաս1 ատում է ձագերին: Սանասարն սպանում է 
ի 7 ա Տ Լ ? Ր? աՓՈ!մ, արծՈփ ձա^ ն: Սանասարին ետ է տանում

կափ չափ, ապա'շատ մեծ: ^ Տ կ Ձ ե ն ^  ^  է ̂  ^  ^  Г ՝

Վ- ե| հրատաՐաԿո43եաէւ պատրաստեցին Գր
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Սսւնասարի որդի Մհերն էլ մեծանում է օրերով4 ի տստբերութխն այլ երեխանե
րի, որ տարիով են մեծանում12:

Սասնայ Ծռերի որոշ այլ պատումներում եւ համսւհաւաք բնագրում Սանասա- 
րը հարսնացու տանելու համար կուում է ոչ թէ 40, այլ 60 փսւհլեւանների հետ, ընդ 
որում, թագաւորն իրեն առաջարկում է կռուել օրական մի-մի փսւհլեւանի հետ, սա
կայն ինքը շտապելու պատճառով նախընտրում է կռուել բոլորի հետ միաժամանակ: 
Նրանցից 20-ին սպանում է առաջին օրուայ ցերեկը, 10-ին4 դրան յաջորդող գիշերը 
եւ եւս 10-ին'յսւջորդ ցերեկը: Մնացեալ 20-ին սպանում է օգնութեան հասած եղբայ
րը Բաղդասարը13:

Արդ անցնենք այս ամենի քննութեանը օրացուցային առումով:
Այս հէքեաթների եւ Սասնայ Ծռերի համապատասխան դրուագներում հանդէս 

եկող կերպարները եւս, ինչպէս Սինամ թագաւորն ու նրան սանչուող կերպարները, 
աստեղային -  երկնային կերպարներ են: Սրա լաւագոյն օրինակը, թերեւս, Սանա
սարի կրստեր որդի Մեծ Մհերն է, որ որոշակիօրէն երկնային կերպար է: Մհերի 
մասին վկայուած է, որ նա մեծանում է «օրերով»: Իսկ «օրերով», ինչպէս գիտենք, 
մեծանում է միայն Լուսինը, որի հասակը' տարիքը, հիմա անգամ ընդունուած է չա
փել֊ ներկայ ացնել հէնց օրերով (լուսնացոյցներում տրւում է, թէ Լուսինը քանի «օրա
կան» է): Բացի այդ, ինչպէս դիցավէպում վկայուած է, Մհերի կեանքը տրոհուած 
է հատուածների' ըստ Լուսնի հիմնական փուլերի: Այսպէս, նա եօթ տարեկանում 
(Լուսնի առաջին քառորդ) մարդամէջ է մտնում, վարժատուն գնում, որս անում, եօթ 
տարի Սասունը պահում է որս անելով, 15 տարեկանում (փալասին) ստիւծ է սպա
նում, յաղթում Սպիտակ Դեփն, ամուսնանում, իսկ կեանքի վերջում (վերջին քսւ- 
ռորդից մինչեւ Լուսնի անտես դառնալը' մահանալը) եօթ տարի հարբած մնում է 
Մըսըրում' Իսմիլ Խաթունի մօտ, որից յետոյ Սասուն գալով' գաւակ է ունենում եւ 
մահանում14: Այս 7-ական «տարիները» պարգապէս Լուսնի հիմնական փուլերի մի
ջեւ եղած 7-ական օրերն են15:

Բնական է, որ աստեղային զուգահեռներ ունենան Սասնայ Ծռերի միւս կեր
պարները եւս, ինչպէս նաեւ դրանց համանման կերպարները հէքեաթներից:

Աշխատանքի դիւրութեան նկատառումով նպատակայարմար է այս պատմու- 
թիւնները տրոհել առանձին դրուագների եւ ապա դիտարկել այդ դրաագների տար
բերակներն ու ստնչութիւններն իրար հետ:

Ահա մեզ հետաքրքրող դրուագները:

12 Ա ն ղ ,էջ72 -  79: լ ք _. .
13 Սասնայ Ծոերի համսւհաւաք րնսպրից քսւղուած տեղեկութխնեերը այստեղ եւ յետոյ կր տրուեն 

սաանց համապատասխան յղամեերի' ի նկատի ունենաւու| ղրա րսպմաթխ հրսւտարակութիւննհրն 
Ո1 մատչելիութխնը: Օրինակի համար տեն «Սասունցի Դսւփթ», հայկական ժողովրղական էպոս,
նախարանը4ակսւղ. 3 . Օրբէ|ու, Երեւան, 1961:

14 Տեն Դ ր . Բրուտ եա ն, Օրսւցոյց Հայոց, Մայր Աթոո Ս. էջմիածին, 1997, էջ 460 - 4 6 1 :
15 Ինչպէս շարքիս նաիւորղ յօղաածում նշեյ եմ, այսպիսի տեղերում էականր ոչ թէ չափման

միաւորներն են (տուեաւ դէպքոււք տարիներ, թէ օրեր), այլ թուհրը, տեն «էջմիածին», 2008, Բ, էջ 47  
- 7 0 :
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| 1 Գիշերում են սւրգելուած տեղում 14 Տղան սպանում է վիշապին, աղա
տում թռչանի ձագերին

վիշսւպր պատում 1: շուրջ րոլորր 15 Տղան խևսաաս -  երիտասարդացնում
է թռչունին

Վիշսւպր պահանջում է րերել Սինամ թսւգա- 
ւ որի պատմութխնր

16 Թռչում են 40 ծովի կղգիԱ Սի Սամի
մօտ

4 Տղան հորի միջով իջնում է այ| աշխարհ 17 Սինսւմի պատմութխնր

Տղան սպասում I; 3 ղեւերի, աղատում 3 
աղջիկների

1Н Վերադարձ Սինամի մօտից

1 ^ I եդրսւյրներր տղային թողնում են հորում 19 Տղան Սինամի պատմաթիւնը յա յ լր
նա մ է վիշապին

ռ Տղան րնկնում 1: Սնդու նղք 20 Վիշապր պատոում է կաշին, դարս 1; 
գալիս աղջիկ

р ճղաս պաոսււից ջուր Է ուղում Ы խմում է նրա 
մէղր

21 Տղան վերսւդասաարամ է սաիւծի եւ 
ցողի առաջ դրա ած կերր

9 I Թսւգսսորի աղջկան տանում եև վիշապին 
տալու

22 Տղան աևցնամ է դռնով ւսոխծի եւ ցու
լի արանքից

ւ ՏղաՍ վիշապին սպանում է. աղատում է ՜  

ջուրն ու աղջկան
Т З Տղան վերցնում է հսւգարան հաւքր

1 1 1
I Աոջիկր տղայի թիկունքիս Աշան է դԱում վի

շապի արխ նով
24 Տղան ետ է անցնում դռնով ու մնա- 

ցեալ ճանապարհով

8ղսւԱ խնդրում է իրեԱ տեղափոխե| Լոյս 
աշխարհ

Տագարաե հաւքր երգում է

I 13 I Աին

Այս բոլոր հէքեաթներում էլ ունենք որոշակի վկայութիւն եռաստիճան (եոամաս) 
աշխարհի մասին, այն է' էոյս աշխարհը, ուր ընթանում է սովորական կհսւնքը, 
ապրում են հերոսները, ապա' Կախարդական աշխարհը, ուր տիրում են դեւերը, 
կան հսկաներ եւն, եւ Մութ (Սեւ) աշխարհը4 Աեդուեդքը, ոտ վիշապներն են: Այս 
նոյնը փոբր-ինչ այլ տարբերակով ունենք Սասնայ Ծոերում: Այստեղ երկուորեակ 
եղբայրները իրենց երկրից նախ դնում են Պղնձէ քաղաք (Քաջանց աշխարհ), որ
կախարդական աշխարհ է. այստեղ դիւթանքներ են գործում (աղջկան ուզելու եկած

տըիճևերը ծերացել են, կամ քար են դարձեւ), հմայքի ակ եւ հմայական զ օ ր ո ւ թ խ ն

ունի Սանասարի հարսնացուն' Դեղձանը, կան հսկաներ, դհւեր եւն: Ապա նրանք

** ւ . ! ?  ււա^ա  ̂Բս,ԴաՔ. կամ Օձ (որ է վիշապ, վիշապների) քաղաք, ոտ 
սպանում են տարբեր վիշապների: Այսինքն, մենք ունենք արտաքուստ տարբեր թը-
■ացոո սա այ ըստ էութեան նոյնական իըողութխններ: Այս նոյնը ստկայ է նաեւ 
Արծուի օգնութեամբ Սինամ թագաւորի մօտ' 40 ծովի կղզին գնալ-գալա դրուագի
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պարագայում: Ըստ էութեաե սա եւս համընկնում է թռչանով հազարան հաւքը բերե
լու գնալ-գալուն: Աշխարհի եռամաս կսւռուցուածքի արտայայտութխնն է եւ այն, որ 
հրաշք թռչունի վրայ նստած մի աշխարհից միւսը տեղափոխուելիս տղան աշխար
հը տեսնում է հէնց եռաստիճան, այն երեւում է նախ կալի չափ, ապա4 մաղի չափ եւ 
ի վերջոյ4 ձուի չափ16:

Արղ նայենք, թէ ինչ ունենք այս երեք աշխարհներում:
Այս երեք աշխարհներում էլ արեգակնային հերոսը (տղան) գործում է միեւնոյն 

որակի արարքներ' յաղթում է չար ուժերին, ազատում աշխարհները չարիքից, հաս
տատում բնականոն կարգ:

Այս երեք աշխարհներում էլ գործում են երեքական զօրաւոր ուժեր. Լոյս աշխար
հում թագաւորի երեք որղիներն են (տղան եւ իր երկու եղբայրները, որոշ տարբե
րակներում4 ընկերները), Կախարդական աշխարհում երեք եղբայր ղեւերն են, իսկ 
Մութ աշխարհում երեք17 վիշապներն են (երկինքը փակող18, ջրարգել եւ թռչունի 
ձագերին ուտող):

16 Սա ւսյե ղէպքում է, երր թռչում են դէպի Սինամի կղզին կամ մի այ| կախարդական աշխարհ, իսկ 
երբ թռչում են Մութ աշխարհից (կամ Սինամի կղզուց, կամ մի այ| նման տեղից) ղէսյի Լոյս աշխարհդ 
պատկերները երեւում են հակառակ հհրթսւկանութհամր նախ ձուի (կամ աստղի) չափ, ապա 
մաղի չափ եւ ի վերջոյ' կայի չափ: Նկատենք նաեւ, որ որոշ հէքեսւթներում պատահում են նաեւ այ| 
տարբերակներ: Սա նաեւ վկսւյութիւն I: այն մասին, որ այս հէքեսւթներում աշխարհի տարբեր մասերր 
պատկերացա ած են իրար նկատմամբ ուղղսւձիզ ղասաւորուած: Այղ պատճառով են հերոսներր մի 
աշխարհից մխսր «ելնում» եւ «իջնում»: Սրա տարբերակն է նաեւ հրաշալի բոյսի (ծառի, բակյայի 
եւ այլնի) ցողունով մի աշխարհից միւսը գեա լ֊զա լը: Այս առումով, կարելի է այստեղ աշխարհի
պատկերումը համարել «եուսյարկ»:

17 Վիշապների երկու, թէ հրեք հատ փնելու մասին աւեյի հանզամանօրէն կր խօսոփ ստորեւ րստ
կսւրզի:

18 Այս արեզակնամարտ վիշապը առկայ է միայն «Սասնայ Ծոեր» ղիցավէպի մեզ հասած 
պատումներից մէկում. մխս տեղերում ղա բացակայում է, եւ, րստ այսմ, ստացւումէմիայն երկու վիշապ. 
Սակայն եւ ընղհանուր զուզսւհեռութխնր, ե'ւ (թէկուզ միայն մէկ տարբերակում) այս երրորրղ վիշապի 
առկայութխնր վկայում են, որ այս պատմութեան նախնական տարբերակում պիտի հղած |ինեն հէնց 
երեք վիշապներ: Զեղհաերապէս, այս արեզակնամարտ վիշապը իր վարքով եւ իր մասին հէքեաթում 
պահպանուած սուղ տհղեկութեամբ յիշեցնում է միջնաղարեան հայկական աղոտներից (Վանական 
վարդապետ, Վարղաե Արեւելցի) յայտնի արեզակնակոււ վիշապր, որի գործողութհան հետեւանք են
համարուեւ Արեփ խաւսւրումներր: Զստ այսմ. քանի որ րստ հէքեաթի տեղեկութեան այս վիշապր 
միշտ փակ է պահում երկինքր եւ միայն օրր մի անզամ է Արեփ ւոյսր թողնում, կստեփ է մտածել, որ այս 
Մութ աշխարհում րեթացող իրսւղարձութխններր տեղի են ունենում Լուսնի յհրեւաքու որա լուս ի 
ժամանակ: Սա շատ ուշազրաւ է հետհւեսւլ առումով: Մեր նշած հրեք աշխարհներից երկրորդը 
Կախարդական աշխարհը, ըստ էութեաե մութ աշխարհ է, զի ղա զետեի տակ է» եւ այդտեղ աս 
հե աևանցաևելհ հորի միջով: Միեւնոյն ժամանակ, այստեղ բացարձակ մութ փնհ|ու մասին խօսք >կսւյ. 
այսինքն, այստեո Ոեո իհՏ-որ ,ուսւաորո.թիւե կայ: Ուրեմն, սա կարոդ է փնեւ լուսնային Փ շերը: Ի  
տարբերաթիւն սրան. Անղանոքը, որ կոպում է նաեւ Մաթ աշխարհ, բացարձակ մութ Է (տղան այստեղ 
ճանապարհը ցտնում Է խարխսւվւեւով-շոշավւելով): Այսինքն, անենք |ուսսււոր աշխարհ, մութ Աշխարհ 
հ. բացարձակ մութ աշխարհ: ԵթԷսա զոպաղրեեքԵրկրի մակերետյթի բնական .ա սսոորա ա ^թեա ն  
աստիճանի մասին մեր արղի պատկերացամներին, կր ստանանք որ մաթ (Կախարղւական; ,̂ խ ա րհր  
պիտի համապատասխանի պարզապէս Լուսնով լոաաարաած գիշերային ժամանակին, իսկ Աեոանղ-
ՔՐ (Մաթ աշխարհր) պիտի համապատասխանի այն ժամանակին, երբ Լուսինը ահ
Այսինքն, մեր երեք աշխարհները պիտի համապատասխանեն ըստ ժամանակի ցերեկին, գիշերուան

եւ ա նլուսին զիշերուա ն:
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Իրար համանման -  իրար զուգահեռ են նաեւ տղայի գործողութխնները այս 
երեք աշխարհներում:

Աղիւսակի տեսքով ներկայացնենք երեք աշխարհներում գործող ուժերն ու 
տղայի գործողութխնները:

___________________________________________________________ Ա Շ Խ Ա Ր Հ Ն  ե  Ր

Լ ո յ ս  աշխ.
Կախարդական

աշխ.
Ա ն դ ո ւ ն դ ք

Գործողու

թեան վայ-

П Р

Սովորական աշխարհը
Անդրաշխարհ, 

գետնի տակ, ոտ 

մտնում են հորով

Գործող ու- 

ժ հ ր ը

3 եղբայրներ, 3 րևկերներ
3 դեւեր -  եղբայր

ներ
3 վիշապներ

Գ  ո ր ծ ո -

П ու թ 1ւ ա ե 

առարկան

(3) անմահական խնձոր

ներ
3 աղջիկներ -  քոյ- 

րեր
Արեւը, ջուրը, թեչնի (3) ձսւ-

գերը

Չարի գոր

ծող ութխնր
գողանում է խնձորները

ղեւերր փախցրել 

եւ բոնի պահում են

աղջիկներին

վիշապները փակում են Արեւը, 

կտրում ջուրը եւ ուտում թոչնի

ձագերին

Տղայի գոր

ծող ու թխեր

ագատում է այգին, 
փրկում խնձորները, վի- 

րил որում գողացող ղեւին

սպանում է 3 ղեւե- 

րին, ագատում 3

աղջիկներին

սպանում է վիշապներին, բա

ցում Արեւը, ագատում է ջոտր, 

ագատում թռչեի ձագերին

Ինչպհւ երեւում է սպիտակից, այստեղ ունենք եւ առարկաների, եւ գործողու- 
թիւնների, ե'ւ ստդխնքների գուգահեոութխն: Այսպէս. գործողութեան առարկան 
տարբեր աշխարհներում անմահական (երեք) խնձորները, երեք աղջիկները եւ Արեւ, 
ջուր, թռչուն հրրհակն են. այս երրեակի երրորդ անդամը թռչունը եւս եռամաս է՝ունի 
երեք ձսւգեր . Միւս կողմից էլ գիտենք, որ խնձորը հէնց սսլջկայ նշանակն է (աղջ
կան առնելուն նախորդում է նրա խնձորը ձեռք բերելը եւ աղջիկը տրսսմ է (մարդու 
է գնում) նրան, ում որ տրսսմ է սպջկայ խնձորը): Սրեւն ինքը մեր քենած հէքեաթեե-
րում իգական է, համապատասխանում է Սինամ թագաարի կնոջը Գխլ թագուհուն20:
Թռչունի ձագերը էսս պիտի լինեն իգական, քանի որ այդ թռչունը իգական է (ճտեր 

ա 1>, եւ ձագերն էլ նրա փոխարինողներն են (մի տարբերակում ճանապարհ- 
ւուց աոսւջ թռչունը ձագերին յայտնում է, որ ինքը կարող է նաեւ չվերադառնալ,

լւաեա1ւևւ!ոո  ̂ սահւուհ 151,4 Ո ակի ^  ա1ա1ս’ուհ1 անմահակաե խնձորների էո թռչունի ձագերի 
յունակւսե ոհոսւուււհ 1*ա^' |ո11 *111ո2^41ո*եալներից, դրանք եա պիտի լինեն երեքական: Այսպէս.

^ ակ,էս°  ^ “ գերուհիների այգուց, որ ^  Խ .բեա ն Լ յ ն
Տ Տ Տ հ ս  Г и К ь ՛  Е Г - է1հէԱ? 1էտեք " Ակէ Իսկ բոյաեի ձագերի րխ ըյստ ա կ երեւամ է 
Աւաոո' ոստ Աս ւ  ա  մանրանկարներում աոկայ համապատասխան պատկերներում (տե՛ս

Տ է / ս ճ *  , Ա? ա« աԿանե“ 4*, Հայկական զարոարաեստ երե.աե, 1955 էօ 527 )
?արքիս նախորդ յօդաածը. «էջմիածին,,. 2008 Р , էջ 47 -  70:
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այսինքն, նրանց է յւսնձնում իր գործի շարունակութխնը): Զուգահեռ են նաեւ գոր
ծող անձանց, կենդանիների եւ առարկաների հարագատութեան աստիճանները:

Կախարդական
անմահական խնձորները 1 
ի պտուղներն են: «Քոյրեր

րը: Եղբայրներ են Կախարդական աշխարհի երեք դեւերը: Նոյնական է նաեւ երեք 
աշխարհներում գործող անձանց վերաբերմունքը իրար նկատմամբ, նրանք բոլորն 
էլ գործում են միեւնոյն ուղղութեամբ եւ իրար օժանդակում — օգնում են: Միակ «բա- 
ցառութիւնը» Լոյս աշխարհում գործող անձինք4թագաւորի երեք որդիներն են' փոքր 
որդին' բուն հերոսը եւ իր երկու եղբայրները, որ ամեն կերպ խոչընդոտում -  վնա
սում են իրենց կրտսեր եղբօրը21: Նկատենք, սակայն, որ այս «տարբերութիւնը» յա- 
ւրուկ է, ընդհանրապէս, Լոյս աշխարհին, ուր շատ յաճախ հերոսների միջեւ ի յայտ 
է գափս հակառակութիւն: Հէքեաթի բագմաթխ տարբերակներում, ի հակադրութիւն 
Կախարդական եւ Մութ աշխարհների, ուր դեւերն ու վիշապները գործում են նոյն 
ուղղութեամբ, իրար ներդաշնակ, Լոյս աշխարհի հերոսներից մէկը դրական է, միւս 
երկուսը' նրան հակառակ' բացասական: Ի դէպ, հարազատների միջեւ այս հակա- 
ոակութիւնը ստկայ է նաեւ հայկական հէքեաթների եօթ (երեք) քոյրերի պարագա
յում: Այստեղ էլ քոյրերից մէկը լինում է դրական (չի ստում, ծնում է հրաշք գաւակներ, 
տառապում է աւագ քոյրերի դաւերից), իսկ մխսները' բացասական: Այս հսւկառա- 
կութխնը առանձին քննութեան նիւթ է եւ դուրս է սոյն յօդուածի խնդրի շրջանակից, 
ուստի դրան այստեղ չենք անդրադառնաք թողնելով դա այլ առիթի:

Վերը նշուած զուգահեռները հիմք են տափս նոյն կարգի հարազատներ հա
մարել նաեւ Անդունդքում գործող երեք վիշապներին, այսինքն, այս վիշապներն էլ

եղբայրներ22.
Շատ կարեւոր մի հանգամանք է այն, որ այս եռամաս աշխարհում հերոսի 

շարժումը, ընթացքը մի աշխարհից դէպի միւսը միշտ կատարւում է մէկ ոսլ- 
ղութեամբ: Այս մի ուղղութեամբ շարժման մասին ակնարկ է եւ այն, որ հէքեա
թի որոշ տարբերակներում արեգակնային հերոսը ճակատագրական խաչմերու
կում ընտրում է երեք ճանապարհներից այն մէկը, որ կոչւում է «Գնացողը Ատ 
չի գայ» 23 կամ նման մի այլ անունով: Սա ուղղակի ակնարկ է այն մասին, որ դա

~ 2 1  Որոշ հէքեաթներում Լոյս աշխարհում տղան անի իրեն օգնալ, օժանդակող հրա յրներ  կամ
ընկերներ: Տեն, օրինակ, Հ Ժ Հ , հ. 13, էջ 58 -  73: Եթէ դատենք, հիմք րնդունե|ով զոպահհոաթխնր
Կախարդական աշխարհի եւ Անդունդքի համապատասխան իրոդութխնների հետ, ապա հարկ է 
համարել, որ Լոյս աշխարհում եւս, միւս աշխարհների պէս պիտի ւիեհն իրար հետ ներդաշնակ զործող 
երեք կերպարներ: Ըստ այսմ, հնարաւոր է հէքեաթի թուն նախնական տարբերակ համարի իրար
օգեոդ եղբայրներով տարբերակը:

22 Լուրջ հիմք անենք համարելու, որ այս երեք վիշապները քոյրեր են: Սրա օգտին ակնարկ է
այն. որ կայ այս պատմութեսւն տարբերակ, ոտ կան երեք փերի քոյրեր. որ կերպարանափոխումով 
տարբեր (վնասակար -  չար) գործեր են անում, հ. նրանցից մէկի արածն է|[այն է ո ր  դաոնում է վիշապ
եւ ծովի մէջ արօելակում հաց տանող նաւի ընթացքը, տեն Հ ժ Հ , հ. 3, է ջ 125 - 1 3 0 :

23 Տ ե Հ  օրինակ, Հ Ժ Հ . հ. 8, էջ 555 ֊  560: Որոշ հէքեաթներում պատահում են նաեւ այս նոյն անուան

տարալեզու թարզ մանու թիւններր:
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Անդրաշխարհ տանող ճանապարհն է: Սրան լրիւ համահունչ է շումերական դիցսւ- 
վէպում Ինաննա դիցուհու Անդրաշխարհ մեկնելը, այստեղ էլ Անդրաշխարհը կոչ- 
ւում է «անվերադարձ երկիր», իսկ այդտեղ տանող ճանապարհի մասին սալում 
է. «մի տպի, որով չկայ վերադարձ»74: Երեք աշխարհներից ամեն մէկից դեպի

միւսը հերոսն անցնում է յատուկ միջոցներով (հորի 
միջով4 պարանով, տարագոյն ձիերով, կամ խոյերով), 
իսկ հակսւոակ ուղղութեամբ տեղաշարժուել4 վերա
դառնալ նա չի կարողանում25: Այդ է պատճառը, որ 
նա թագաւորից իբրեւ մեծագոյն պարգեւ խնդրում է 
իրեն հանել Լոյս աշխարհ: Աւելին, համարեա բոլոր 
տարբերակներում, երբ հերոսը Մութ աշխարհի թա- 
գաւորին խնդրում է իրեն Լոյս աշխարհ հանել, թա- 
գաւորը խոստովանում է, որ դա իր ուժերից վեր 
է, ինքը դա չի կարող անել: Սա տարօրինակ է այն 
առումով, որ ըստ հէքեաթների տրամաբանութեան 
թագաւորը պիտի լինի ամենազօր, սակայն պարզւում 
է, որ այնուամենայնխ կայ բան, որ դուրս է նրա կա- 
րողութիւնից: Եւ դա Մութ աշխարհից Լոյս աշխարհ 
հերոսին տեղափոխելն է: Այսինքն, Մութ աշխարհից 

ետ դէպի Կախարդական, ապա նաեւ դէպի Լոյս աշխարհ ուղղութեամբ շարժումը, 
տեղափոխութիւնը անհնար է (եթէ նոյնիսկ թագաւորը չի կարող դա իրագործել): 
Մութ աշխարհից տղան բոլորովին տարբեր ուղիով (ոչ իր եկած ճանապարհով) 
մի անգամից տեղաւիոխւում է Լոյս աշխարհ (թռչունի օգնութեամբ): Նա  ոչ թէ ետ 
է գափս իր եկած ճանապարհով, այլ իր ընթացքը շարունակում է բոլորովին այլ
կերպ: Նա դուրս է գափս (թռչում) Մութ աշխարհից եւ յայտնւում է (վայրէջք է կա
տարում) Լոյս աշխարհում:

Գիտենք, որ մարդն իր ընկալած եռաչափ տարածութեան մէջ ազատ կարող 
է տեղաշարժով րոլոր ուղդութիւններով: Եւ միայն ժամանակն է, որ իբրեւ հետե
ւանք մարդու իւրօրինակ ընկալման, մեզ համար միաչափ է (մենք գիտենք միայն 
մէկ ժամանակային առանցք), եւ այդ միաչափ ժամանակային առանցքով էլ մարդ 
«կարող է» շարժուել միայն մէկ ուղղութեամբ անցեսղից դէպի ապագան: Հակառակ

ներկայից (ապագայից) ետ դէպի անցեալը մարդու համար (սովորական 
պայմաններում) կստեփ չէ: Այսինքն, մեր խնդրոյ աոարկայ երեք աշխարհները, մէ-

24 Տես «Հիե Արեւհլյփ պօէզիա», Երեւան, 1982, էջ 69: 

եդրսւյրնէտհ 1աա ւսճանու Ш̂ и!,Д1 կարողանար հորից դուրս ել նեյ, անկախ իր
* Г Г *  ևա “ կսե' ^  ԻՐ միա կողմա նի շարժումը, հ.

Ա|արացայումոաոէոաեսւնհաևււա^ к !  5| Կա 1 տԴանայիԱ երան դուրս հանել: Այսինքն, այս
հհ իրար ներդաշնակ, .միեւնոյն ուոոուռեամո» ^  մԻ2հւ* աՈեմե՛ նրանք գործում
հէսէաահ եահւեանաև տաոոհու .ւ « ւ ^ կարելի Է դիտել իրրեւ ակնարկ այն մասին, որ

Լ" յԱ աշխարհի ЬЬппиЬЬпо հա պիտի փնԷին ի^ա ր օժանդակոդ.
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կից միւսը թոյլատրելի «միակողմանի» շարժմամբ յիշեցնում են մարդու ժամանա
կային «միակողմանի» ընկալումը:

Այս երեք աշխարհների «ժամանակային» ընկալման օգտին է վկայում նաեւ
հետեւեալ հանգամանքը: Կախարդական աշխարհից հերոսը աղջկայ խորհրդով 
փորձում է Լոյս աշխարհ վերադառնալ հրաշք-ձիերի (որոշ տարբերակներում4 խոյե
րի) օգնութեամբ: Աղջիկը (Կախարդական աշխարհում) նրան պատոփրում է ցատ
կել սեւ ձիու վրայ, որ սա էլ գցի կարմիրի վրայ, կարմիրն էլ'սպիտակի վրայ եւ սպի
տակն. էլ հանի Լոյս աշխարհ: Աակայն տղան ցատկում է ճերմակ ձիու վրայ, սա էլ 
նրան գցում է կարմիր ձիու վրայ, կարմիրն էլ գցում է սեւ ձիու վրայ եւ վերջինս երան
տանում է Անդունդք: Ի՞նչ է այստեղ կատարւում ըստ էութեան:

Աղջիկը, որ Մութ (Կախարդական) աշխարհի գործող անձ է, տղային գործո-
ղութիւն կատարելու խորհուրդ է տալիս, ելնելով հէնց Մութ աշխարհի դրուածքից, 
այնտեղ տիրող իրողութիւեներից: Իսկ տղաե, լինելով Լոյս աշխարհից եկած անձ 
(Լոյս աշխարհի անձ), գործում է իր'Լոյս աշխարհի դրուածքին համապատասխան: 
Իսկ այդ աշխարհների դրուսւծքները իրար հակսաակ են. բացի լոյս ու մութ լինե
լուց այդ աշխարհներում հակառակ են նաեւ շարժումների, գործողութիւեների 
ուղղութիւնները: Այս է պատճառը, որ տղան չի կատարում սւդջկայ պատուէրը, 
սեւի փոխարէն ցատկում է սպիտակ ձիու վրայ26 եւ յայտնտւմ է ամենամութ աշխար-

հոսք Սնդու նդքում:
Լոյս եւ Մութ աշխարհների էական տարբերութխնը լաւ երեւում է երկնային 

լուսատուների շարժումը դիտարկելիս: Այսպէս. Լոյս աշխարհում լուսատուները 
օրուայ ընթացքում շարժւում են արեւելքից դէպի արեւմուտք: Այդպէս բոլոր լուսա
տուները' Արեւը, Լուսինը, աստղերն ու մոլորակները ստեւելքում ծագում են, ապա 
երկնքով տեղւաիոիոում դէպի արեւմուտք եւ, ի վերջոյ, մայր են մտնում արեւմուտ- 
քում: Իսկ ի՞նչ պիտի լինի այդ լուսատուների մայր մտնելուց յետոյ: Որպէսգի յաջորդ 
օրը դրանք վերստին կարողանան ծագել ստեւելքում եւ կրկնել իրենց սովորական 
ընթացքը, հարկ է, որ մայր մտնելուց յետոյ դրանք գիշերուսւյ ընթացքում (սւրդէն 
գետնի տակով, այսինքն' Մութ աշխարհով) շարժուեե հակառակ ոսլղութեա մր:
Ուրեմն, Մ ո ւթ  աշխարհում լուսատուների (այդ թւում՜ նաեւ Արեփ, Լուսնի) շար
ժումը պիտի լինի սովորա կա նի հակառակ ոսլղութեա մր' արեւմոսրրից 
արեւելք27: Ահա ա յս է պատճառը, որ Մութ աշխարհում տղան (որ արեգակնային

26 Անշուշտ, հէքեսւթներում տղայի այս արարքին տրուսւծ է բոլորովին այւ բ^ա տ րութխ ^- 
շփ ո բա ւմ էփ  կարողանում ճիշղ ցատկե, եւն: Սակայն սա. մեղմ ասած, րնղանեփ Д Щ » կարոո-
Բանն այն Է ո ր ա 7 դ ն ո յն  հէքեաթներում այղ (այն տղան ոչ մի.տեղ *  *М Ц  այն
հարցերում, որ վերաբերում են նրա ղինուորական յատկանիշներին. եւ ^ ^ յ ս  մի Կէտամ ենք

տեսնում նրա վրիպումը: Այսինքն, այս ղրուաղում աոկայ է ոչ . .  (.հոոսոնակ:
ղիտակցուած ղործողութիւն, որ տղան կատարում է իր ա?1“ աբհիկա հակաոակ աշխարհներում

27 Սա միակ հակաղրաթխնը չէ Լոյս ա Մութ աշխարհների միջե.. Այ > հակաոագ աշրւ Р ւ
հակաոակ հն նսւեւ համարելս բոլոր էական-սկղբունքային յատկանիշեերր. Ր ՐԻ Ն ո .
պահապան աոխծի (գայփ). Й  ցողի ղիմաց միսն ու խոտր ^ կ ա ՞ ա  խ ո ն ե ր ի  սահմանն անցնելիս
ւ|երարերում է եաեւ հերոսների սհոիե: Կսւե տարբերակ ր, Л յ  .  Ւ ւոոաւ փոխւում Ւ եահւ
(ղհփ կամ վիշապի աեէծքով) փոխւում է հերոս(եհր)ի սեոը աղջիկը ՈաոԱում է տղայ, փ ո ^ ա  սաա
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հերոս է), գործելով Լոյս աշխարհին յատուկ ձեւով, սխալ է գործած լինում: Մութ 
աշխարհում շարժումները կատարւում են հակառակ ուղղութեամբ, ուստի, սպիտակ 
ձին, որ Լոյս աշխարհի տրամաբանութեամբ բնականօրէն պիտի շարժուէր մութից 
դէպի լոյսը, այստեղ շստժսսմ է հակաոակ ուղղութեամբ' լոյսից ղէպի մութը եւ այդ 
պատճառով էլ հերոսին չի տանում Լոյս աշխարհ, այւ նրա միջոցով հերոսն ի վերջոյ 
ընկնում է Անդունդք' ամենամութ աշխարհը: Այստեղ (Մութ աշխարհում) սեւ ձին է, 
որ կարող է տղային հասցնել Լոյս աշխարհ28:

Լոյս ու Մութ աշխարհների միջեւ հակադարձ աոնչութխնների մի այւ օրինակ է 
այն, որ, իբրեւ կանոն, Լոյս աշխարհի հերոսները իրենց համար կին (կողակից) են 
բերում Մութ աշխարհից, իսկ Կախարդական (որոշ տարբերակներում' նաեւ Մութ) 
աշխարհի հերոսները (դեւերը) կին են առնում Լոյս աշխարհից: Եւ սա բնական 
պէտք է նկատել, քանի որ ամուսինները սեռով իրար հակաոակ են, ուրեմն, հա
կադիր աշխարհների տրամաբանութեան համաձայն հակառակ պիտի լինեն նաեւ 
նրանց հայրենի աշխարհները29:

Տեսնում ենք, որ Լոյս ու Մ ութ աշխարհների միջեւ եղած առնչութխնը ըստ էու- 
թհսւն երկնային մարմինների շարժումների, այդ շարժումների ուղղաթիւնների 
ւսռնչութխնն է: Ուրեմն, դա պիտի լինի նաեւ այդ լուսատուների շարժումների հետ 
կսւպուած ժամանակների սւռնչութիւն, այսինքն'ժամանակային սւռնչութիւն: 

Ստացւում է, որ մի կողմից ունենք աշխարհի եոամաս կաոուցուածք' Լոյս 
աշխարհ. Կախարդական աշխարհ եւ Անդունդք կամ Մութ աշխարհ: Միւս կողմից 
էլ ունենք, որ այս աշխարհների միջեւ առնչութխնը ժամանակային է, կաոուցուած է 
ըստ երկնային լուսատուների շարժման եւ դրանց համապատասխան ժամանակնե
րի օրինաչւսփութեան: Սա հիմք է տալիս համստերս, որ աշխարհի եոամաս կաոու-

փուսյի ձխ.՛ սեոր. ե. այւհ. տ *ս, օր.. ՀԺ Հ, հ 3. էջ 2 1 0 -2 1 8 : Այս նոյնին պիտի վերստերի նաեւ Արհւի 
Ո| 1յւա1ւ11 հակաոակ սեոեր ունենալը իբր հսւկսասւկ աշխարհների ստեւներ:

28 Սրան լրիւ համահունչ է «Սասնայ Ոռեր» ղիցսւվէպում Զենով 0հա նի՝40 գա զ հորի մէջ ընկած 
ափթիե օզեաթեան հասնելու ղրուսւգր: Օհանիե սպիտակ ու կարմիր ձիերր չեն կարողանում 

հասցնն, Դափթի մօտ. միայն սե. ձին է կարողանում ղա անե,: Դափրը հորի մէջ է, այսինքն' Մութ
Й Т Г  ք Փանն է'Սասանում, այսինքն'Լոյս աշխարհում է: Այսինքն, հակաոակ
Л р  քննարկած հէքնաթների, այստեղ շարժումը սկաում է ոյ թէ Մութ աշխարհից, այլ Լոյս աշխարհից:

Ա1|ԱՈ՚ Ող շարժումռ 4Ի1ՈԻ փնի հէնց Լոյս աշխարհի կանոններին
Տ ս  Տ Տ ս ա ո ,  Т ' Р1 м т |  ?  , ին “ Օ ^ հ ի ց  Մութ աշխարհ (Սասանից Մեփքի փորած
Ծոեոհ» л  ь? Л  ° ч ^?,рЬ“ ,1,) Կարող է տանել միայն սեւ ձին: Փաստօրէն, ի ղէմս «Սասնայ
М  ՐԻ, '“ ' Г 4  աՈարկայ 1ՈՈ.ագների անենք, որ հերոսների շարժումը
ուոոաոհւЬЬЬппН т̂Г ( յ  Ы ա2 ^ աՈհներից հ, ղրան ներղաշնակ էլ! տարբեր (հակսաակ

Т Й Й Й „ ■ ^ Р ^ -մները կատարւում եւ հակաոակ գոյներ ունեն ղրաԱ?կատարողները:

ա Տ Տ  եհաԽ: " Т ^ ПЬр|,Ж մէ?: ^  Սանասարնո. Բաղղսաարըկիւքեն
и Д Г ш З и Т н ա ա ոո7? ^ 7  ̂ 9:օՄհծւ Մհեր1? ^ « Ի ն  բերում է Սպիտակ ղեւի գերաթխնից:

խ ո ւ թ ի ն  բերերս համար Դաւիթը
վԽապամսւոտհ ոոսեւոոոււՈւ»- ո , ’ ո^’ հսթեսւե, ևոյե Մութ աշխարհին յատուկ
հետ. իսկ վերջինիս տեոե հ  ոս տ ^»!!!111̂  " [  ս ЬшЬ| (կա յա ցա ծ) ամուսնու թիւ եը Չմշկիկի
յատկանիշներով նոյնացսւծ V արի տԽհ հետ (1 հ 1 ^  к ՞  ЪМрп1р1, “ կորոտամ Է եւ իր բսւգմաթխ 
սպան.ո.մ Է Դափթո: $ ՐԻ տ հ Ի  հհտ գագաթին ԲԷլի „ին է); Եւ հէնց այնտեղ էւ



2009 ԺԲ ՕՐԱՑՈՒՑԱՑԻՆ ԻՐՈՂՈՒԹԻՒՆՆԵՐ ՀՐԱՇԱՊԱՏՈՒՄ ՀէՔԵԱԹՆեՐՈՒՄ 75

ցուածքիե գուգսւհէա սպասելի է ունենալ նաեւ ժամանակի եռամաս կառուցուսւծք:
Իսկ ինչպէս կարելի է պատկերացնել ժամանակի եռամաս կսւռուցուածքը:

ժամանակի հիմնական միաւորը' ժամանակային մէկ ամբողջութիւնը տարեշր
ջանն է' եղանակների կրկնման պարբերութիւնը, որ նոյնն է, ինչ երկնքում անշարժ 
աստղերի նկատմամբ Արեգակի շարժման պարբերութիւնը: Ուրեմն, եռամաս 
աշխարհին զուգահեռ4 տարեշրջանը եւս պիտի լինի եռամաս: Ինչպէն պատկերաց
նենք սա:

Հէքեաթում տղայի գործողութիւնները սկսաւմ են Լոյս աշխարհում, ապա նա 
ւրեղափոխւում է Կախարդական աշխարհ, իսկ յետոյ' Մութ աշխարհ եւ հէնց Մութ 
աշխարհից յետոյ վերստին յա յտ եւում  է Լոյս աշխարհում (թռչունի օգնութեամբ): 
Այսինքն, Մութ աշխարհի (Անդունդքի) վերջում խզւում է ժամանակի ընթացքը եւ 
տեղի է ունենում «ժամանակային ցատկ, թռիչք»: Բնական է, որ սրան զուգահեռ 
[ինեն եւ ժամանակի յաջորդական հատուածները: Այսինքն, լինեն երեք ժամանա
կային հատուածներ (տարեմասեր), որոնց աւարտից յետոյ վերստին սկսոփ նոր 
տարեշրջանը:

Արեգակնային հերոսի ճամփորդութխնը երեք աշխարհներով, ըստ էութեան, 
հէնց Արեգակի ա նցումն է ա յդ  աշխարհներով, այսինքն4դրանց համապատաս
խան ժամանակային հատուածներով: Սա էլ Արեգակի անցումն է ամբողջ երկնա
կամարով4 կենդանաշրջանով:

Բնական է ակնկալել, որ տարեշրջանի երեք մասերը ձօնուած լինեն այն կեր
պարներին, որոնք երեք տարբեր աշխարհների հիմնական գործողութիւն կատա
րողներն են30: Ըստ այսմ, պիտի ունենանք թագաւորի երեք որդիներին (տղային եւ 
իր երկու եղբայրներին) ձօնուած տարեմաս, դրանից յետոյ պիտի լինի երեք դեւերին 
եւ նրանց գերած երեք քոյրերին31 ձօնուած տարեմաս եւ վերջում երեք վիշապնե
րին ձօնուած տարեմաս: Եթէ պարզ տրամաբանութեամբ սւռաջնորդուենք, ապա 
այսպիսի տարեշրջանը պիտի պարունակի երեք ամիս' ձօնուած թագաւորի երեք 
որդիներին, յետոյ վեց ամիս4 ձօնուած դեւերին եւ նրանց գերած (նրանց հետ ամուս
նացած) երեք քոյրերին եւ վերջում պիտի լինեն երեք ամիսներ ձօնուած երեք վի
շապներին: Բոլորը միասին կը լինեն 3 +  6 +  3 =  12 ամիս: Բնականաբար, ակնկա-
լելի է, որ այս 12 ամիսներն էլ համապատասխանեն կենդանաշրջանի 12 համաս- 
տեղութիւններին: Միեւնոյն ժամանակ, հէքեաթի որոշ տարբերակներում եւ դիցա- 
վէպում ունենք, որ Կախարդական աշխարհի եւ Մութ աշխարհի (Անդունդքի) որոշ 
կերպարներ իրար կրկնում են կամ նոյնական են: Այսպէս, դիցավէպում վիշապների 
աշխարհի (Օձ քաղաքի) վիշապին զոհ տարուած աղջիկը Պղնձէ քաղաքի («Քա-

30 Բնականաբար, այս պարագայում խօսքը չի վերաբերում բուն հերոսին, որ գ|խսււոր գործող անձն 
է բոլոր աշխարհների մէջ: Խօսքը ւրուեսւ| աշխարհների «բնիկ» գործող անձերի մասին է:

31 Կան հէքեաթի տարբերակներ, ոտ այս ղեւերր երեք քոյրերին ոչ թէ գերե| են, այլ Սրանց հետ 
ամուսնացել են օրինական֊իրաւական ճանապարհով: Եւ այս տարբերակներումհակամստտութխն 
*կայ ղեւերի ու տղայի միջէո, րնղհակաոակր, նրանք օգնում են տղային, տեն, օրինակ. Հ Ժ Հ , հ. 13, էջ
29 -  39:
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ջւսնց, Կախարդական աշխարհի) աղջկա/ Դեղձանի քոյրն է: Եթէ երկւորեակ
Բաղդսւսարին) դիտում ենք 

ւորի մասեր (այսինքն' երկուսին միասին' իբրեւ մէկ միաւոր), բնական է, որ նրանց 
հարսնացուներն էլ նոյն կերպ նոյնանան իրար: Այսինքն, այստեղ ունենք օրինակ, 
ուր Կախարդական եւ Մութ աշխարհների գործող անձինք նոյնական են:

էական է, որ Մութ աշխարհի վիշապների հրեք հատ ւինեւր պահպանուած է 
դիցավէպի միայն մէկ պատումի մէջ: Մխս բոլոր տեղերում ունենք միայն երկու վի
շապ: Միեւնոյն ժամանակ, դիցավէպի բազմաթխ պատումներում էլ ունենք, որ Ք ա ֊ 
ջանց (Կախարդական) աշխարհում Դեղձանը սերտ աոնչութխն ունի վիշապի հետ, 
այսինքն, նա «վիշապային» յատկանիշներ ունի: Ատացւում է, որ ի ղէմս Դեղձուեի 
եւ նրա վիշապի ունենք մի վիշապ, որ հանդէս է գալիս ոչ թէ Մութ աշխարհում, 
այլ Կախարդական աշխարհում: Եւ, եթէ ի նկատի ունենանք, որ Դեղձանը արե
գակնային կերպար է (նրա խնձորը սեան գլխին փայլփլում է Արեւի պէս), ապա 
այս (Դեղձանի) վիշապին կարելի է նոյնացնել հէնց Մութ աշխարհի (Օձ քաղաքի) 
երկինքը փակող վիշապի հետ: Այս կերպ նաեւ հասկանալի կը դաոնայ, թէ ինչու 
այս վիշապը մեգ է հասել միայն դիցավէպի մէկ պատումի մէջ. դիցավէպի ու հէ
քեաթների մխս բոլոր տարբերակներից այն «խմբագրուել» — դուրս է մնացել, քանի 
որ կապուած է աւհլի շատ Կախարդական աշխարհի, քան թէ Մութ աշխարհի հետ: 

Արդ, եթէ տարեշրջանի եոամաս կաոուցուածքի մասին վերը մեր գտած պատ
կերը շտկենք այս մէկ վիշապի երկակի բնոյթը հաշոփ առնելով, ապա կը ստա
նանք, որ տարեշրջանը պիտի ունենայ հետեւեալ կագմութխնը: Երեք ա միս' ձօն- 
ւած Լոյս աշխարհի թագաւորի երեք որդիներիս, յետ ոյ վեց ա միս' ձօնոսսծ 
Կախարդական աշխարհի դեւերին եւ նրանց գերա ծ երեք քոյրերին եւ եւս 
մէկ ամիսւ ձօնուած արեգակնային վիշապիս, վերջում էլ պիտի լինեն երկու 
ամիսներ' ձօնուած Մութ աշխարհի երկու վիշապներին: Բոլորը միասին կը 
լինեն 3 + (6  + 1) + 2  =  12 ամիմ: Այսպիսով, ելնելով միայն մեր քննած հէքեսւթներում 
աոկայ աշխարհի, ուրեմն նաեւ' ժամանակի եոամաս կսւոուցուածքից եւ այդ կաոու
ցուածքի մի քանի սկզբունքային մանրամասնհրից, ստանում ենք դրան համապա
տասխան տարեշրջանի սկզբունքային կաոուցուածքր:

Նկատենք, որ աստ վերականգնուող օրացոյցի տարեշրջանի մէջ վերջին երկու 
ամիսները Մութ աշխարհին վերաբերելը եզակի իրողութխն չէ. մեգ յայտնի է դրա
զուգահհոը յունսւկան դիցաբանաթեան մէջ. որտեղ աոկայ են դրա տարբեր դրսեւո- 
րումները: Նայենք միայն մէկ օրինակ:

Հհրակւէսը յունական դիցաբանաթեան մէջ արեգակնային կերպարին բնորոշ 
յատկանիշներ ունի: Սրա ամեեացայտան դրսևորումներն են նրա 12 սխրանքնե-
! Ր . . . .  ^  լՐւս11ուայ  12 ամիսների ընթացքում Արնգակի անցումը կենղա- 
"  ք , ասՓեդատներով: Նրա աոանձին սխրանքները եւս կապուած են

ш Й З Х  , ք ք  2 7 “ րի հետ: ^ Կ ւ Խ Ի  վեցերորդ Սխրանքը Աւգիասի
, ,  Տ Шл к? Արեփ ասփուած Հելիոսի որդին է, եւ նրա ախոո-

Ր0 քրուսւ չեն 30 տարի: Հէրակլեսը դրանք մաքրում է մէկ օրում: Այս 30-ը
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արեգակնային ամսի օրերի բանակն է: Այսինքն, սա կարելի է հասկանալ այսպէս. 
Արեգակնային հերոս Հերակլեսի այս մէկ սխրանքը համարժէք է արեգակնային 
տարուայ մէկ ամիսին: Ոստ այսմ, բնական է, որ միւս սխրանքները եւս լինեն մէկսւ- 
եան ամիսների համարժէք: Այսինքն, իր 12 սխրանքներով Հերակլէսը լրխ արեգակ
նային տարուայ պատկերն է իրագործում:

Հէրակլէսի 11-րդ սխրանքն էլ Հսւդէս Անդրաշխարհ իջնելն է, իսկ 12-րդը' Հես-
պերուհիների այգուց (այսինքն' Դրախտից) 3 ոսկէ խնձոր բերելը: Այսինքն, 12 սըխ- 
րսւնքներից վերջին երկուսը կապուած են Անդրաշխարհի եւ Դրախտի հետ: Սա յի- 
շեցեում է Նախսւհայկեան օրացոյցի կաոուցուածքը, որում տարուայ 10 ամիսներից 
յետոյ կայ մօտ երկա մսեա յ արտսւտարեկաե մի ժա մա նա կա միջոց' կապուած 
Անդրաշխարհի հետ: Ընդ որում, այս արտատարեկան ժամանակամիջոցը տրոհ- 
ւած է երկու հատուածի, որոնցից մէկը կից է տարեվերջին, իսկ միւսը կից է յաջորդ 
տարեսկգբին: Բնական է, այս երկու արտատարեկան ժամանակամիջոցները պի
տի համապատասխանեն սովորական աշխարհից դուրս եղած երկու այլ աշխարհ
ների. իսկ այդպիսիք են Անդրաշխարհը եւ Դրախտը: Եւ բնական է, որ Դրախտին 
համապատասխանող արտատարեկան օրերը կից լինեն տարեսկգբին, իսկ Անդ
րաշխարհին համապատասխանող օրերը կից լինեն տարեվերջին: Այսինքն, տա
րեշրջանի նախավերջին' 11 ֊ր դ  «ամիսը» պիտի ինչ-որ իմաստով «ձօնուած» լինի 
Անդրաշխարհին, իսկ վերջին' 12-րդ ամիսը պիտի «ձօնուած» լինի Դրախտին32: Հէնց 
այսպիսի աոնչութիւնեեր էլ տեսնում ենք Հերակլէսի 11-րդ եւ 12-րդ սխրանքների եւ 
դրանց կատարման վայրերի (Հադէսի եւ Հեսպերուհիների այգու) միջեւ:

Արդ վարձենք գտնել, թէ արեւադարձային տարուայ ո՞ր մասերում պիտի լի
նեն մեր վերականգնած տարեշրջանի մասերը: Սկսենք ամենադիտինից: Ունենք, 
որ շուրջ երկամսեայ մի տարեմաս ձօնուած է Մութ աշխարհի վիշապներին: Սրա 
հետ մէկտեղ, ինչպէս վերը նշուեց, մեր վերականգնած տարեշրջանի ամիսներից
իտաքանչիտը պիտի համապատասխանի կենդանշրջանի մէկ համաստեղութեան:
Միեւնոյն ժամանակ, ինչպէս այլ առիթով ցոյց է տրուել, հնում կենդանաշրջա ի 
մի հատուածը համարուել է երկնային վիշապ” : Բնական է, որ վիշապ րի °
ւած երկամսեայ տարեմասը համապատասխանի կենդանաշրջանի հէնց «վիշապ» 
համարուած հատուածին: Իսկ Կենդանաշրջանի «վիշապային» հատուածը Ցուլից 
Առիւծ մասն է: Սրա մէջ մտնում են չորս համաստեղութխն Ցուլ, Երկոարեակեևր, 
Խեցգետին (հնում էշ կամ Իշուկներ) եւ Աոիւծ: Այս չորս համաստեղութխնները
միասին կը համապատասխանեն չորս ամիսների: Այսինքն, երկամսեայ տարեմա-

32 Ի  ոէպ, Հեսպերուհիների աէա1^ ' ՚^ Օ Ո Տ թ 18 * է 1 ո ւ ^  
գիշերուսւյ, այսինքն' Անդրաշխարհի հետ կապուած կ րպ Ր- Ի ^  д ворец ки й, Древнегрсческо- 
«երեկոյ», եաեւ' փոխաբերաբար «մայրամուտ, սւրհւմո տք . Փ ■ . М осква, 1958 Էջ 672:
русский словарь, Гос. изд. иностранных " Мифы’ наро-
Ցուեակսւն пիցաբանութեան մէջ Հեսս|երուհիեերը ^  н оос շօօ-

հ ի ե  Հ ա յ Ո 9

տիեզերաբանական համակարգում, «էջմիածին», 2009, • -2
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սի դիմաց ունենք քսաամսեայ ժամանակամիջոց: Ինչպէս ներդաշնակեցնել սրանք: 
Նկատենք, որ կենդանաշրջանում ստկայ երկնային վիշապի մասին մեր վերականգ
նած պատկերի համաձայն Վիշապ է համարուել նշեալ չորս համաստեղութխննե- 
րի սւմբողջութխնը, սակայն այստեղ բաց է մնացած այն հարցը, թէ որոնք են այո 
վիշապի ստոյգ սահմանները: Չէ* որ այդ վիշապը կարող էր սկսուել Ցուլ համաս- 
տեղութեան ոչ թէ արեւմտեան ծայրից, այլ ինչ-որ մի այլ մասից, ասենք4 արեւելեան 
ծայրից: Նոյն կերպ երկնային վիշապը աւարտւում է Առիւծ համաստեղութիւնով, 
սակայն յստակ չէ' Աոխծի ո՜՛ր մասում է աւարտւում վիշապը: Այն կարող էր սււար- 
տուե| Աոիւծի արեւելեան մասում ու նաեւ'արեւմտեան մասում: Երկնային վիշապին 
համապատասխանող տեւողութխնը կը լինի չորս ամիս միայն ա յն ղէպքում, եթէ 
նշեալ չորս աստեղատները ամբոդշութեսւմբ ընդգրկուած լինեն վիշապի կերպա
րի մէջ: Իսկ եթէ եզրային աստեղատները վիշապի կերպարի մէջ լինեն հատուա- 
ծաբար, ապա այս պարագայում վիշապին համապատասխան տեւողութխնը կը 
|ինի չորս ամսից պակաս: Նաազագոյն տեւողութխնը կը լինի, երբ եզրային աստե- 
դատներր վիշապի մէջ րնդգրկուած լինեն միայն իրենց «ծայրակէտերով»: Արդ, 
եթէ իբրեւ երկնային վիշապի սահմաններ ընդունենք Ցուլի արեւելեան եզրից մինչեւ 
Աոիւծի արեւմտեան եզրը (այսինքն Ցուլի վերջից մինչեւ Աոիւծի սկիզբը)34, ապա 
այդ երկնային վիշապը կը համապատասխանի ժամանակային առումով հէնց երկու 
ամսուայ, կամ մի փոքր սււելի35 տեւողութեան: Սա բնաւ չի հակասում երկնային վի- 
շապր նշեալ չորս համաստեղութիւնների հետ նոյնացնե[ուն: Իրօք, եթէ նշեալ հա- 
մաստեղութխններից ոեւէ մէկի մի փոքր հատուածն իսկ «մասնակցէր» երկնային 
վիշապի կերպարին, ապա մասը ամբողջի հետ նոյնացնելու տրամաբանութեամբ
այդ համաստհղութիւնը պիտի համարուէր «վիշապային»36:

Այս կերպ կարող ենք նոյնացնել մեր վերականգնած տարեշրջանի' Անդրաշ
խարհին (Մութ աշխարհին) վերաբերող տարեմասը կենդանաշրջանի երկու (չորս) 
համաստեղութիւնների հետ: Սակայն համաստեղութիւնների հետ նոյնացնելը տսւ-
կափն բա ւ արար չէ այդ տարեմասի ստոյգ ժամանակային դիրքը որոշելու համար: 
Բանն այն է, որ արեւադարձային տարուայ մէջ այդ տարեմասի (նաեւ դրան համա
պատասխան համաստեղութիւնների) դիրքը գտնելու համար հարկ է նախ եւ առաջ 
ճշտեւ' Ո՞Ր Ժամանակաշրջանին է վերա բերում մեր խ նդրո] աոարկայ 
օրսւցոյցր Սրա պատճառն էլ այն է, որ ի հետեւանք Երկրի պտտման առանցքի
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դարաւոր գալսւրապտոյտի37, տարբեր դարաշրջաններում Արեգակի միեւնոյն դիր
քին համապատասխանում են կենդանաշրջանի տարբեր համաստեղութխններ: 
Օրինակ, գիտենք, որ ներկայումս գարնանամուտի կէտը Ջրհոս կենդանակերպում 
է», շուրջ երկու հազար տարի առաջ այդ նոյն կէտը եղել է Ձկներում, եւս երկու հա
զար տարի առաջ դա եղել է Խոյ կենդանակերպում եւ այլն:

Խնդրոյ առարկայ օրացոյցի ժամանակաշրջանը մեր հէքեաթների գրանցման 
ժամանակի միջոցով որոշել չենք կարող, քանի որ հէքեաթները գրի են սւռնուել 
ԺԹ-Ի դարերում, սակայն նրանց պարունակած տեղեկոյթը անհամեմատ աւելի 
հին է: Սրա հետ մէկտեղ, սւրդէն իսկ մասամբ վերականգնուած օրացոյցը հնարա- 
ւորութիւն է տալիս իր ժամանակաշրջանի համար գոնէ գնահատական տալու:

Մեր խնդրոյ առարկայ հէքեաթները աւարտւում են միակերպ, տղան իր բոլոր 
սխրանքներից յետոյ ամուսնանում է իր նշանածի (եւ իր փրկած գեղեցկուհիների) 
հետ: Այսինքն, հէքեաթի վերջում ունենք ամուսնութիւե: Սրան զուգահեռ է այն, 
ՈՐ ինչպէս գիտենք, Հայոց Նաւասարդեան տօնաշարքի մէջ կենտրոնական դիրք է 
ունեցել ծիսական ամուսնութիւնը: Իսկ այս տօնաշարքը եղել է հին եւ նոր տարինե
րի սահմանին, այսինքն, Նաւասարդեան ծիսական ամուսնութխնը կարելի է դիտել 
թՀ իբրեւ հին տարուայ վերջում եւ թէ՜ իբրեւ նոր տարուայ սկզբում կատարուող գոր- 
ծողութիւն: Նախսւհայկեան օրացոյցում էլ Նաւասարդեան տօնաշարքին նախոր
դել է շուրջ երկամսեայ արտատարեկան ժամանակամիջոցը, որ եղել է արգելքների, 
մասնաւորաբար4 կանացի սկզբի հետ սւռնչուող արգելքների շրջան: Սրան համան
ման էլ հէքեաթում տղայի ամուսնութեանը նախորդում են իր փորձութխնները եւ 
սխրանքները Կախարդական եւ Մութ աշխարհներում:

Հէքեաթների այս պարտադիր միակերպ վերջաւորութիւնը թոյլ է տալիս մօտա- 
ւոր ճշտութեամբ որոշել այդ հէքեաթներում արտայայտուած տարեշրջանի առան
ձին տարեմասերի տեղերը: Այսպէս. Հայերը մինչեւ այժմ սովորութիւն ունեն, որ 
Մայիս ամսին չեն ամուսնանում: Այսինքն, կայ Մայիս ամսին ա մուսնութեա ն 
վրայ դրու ած ա րգելք: Որպէս կանոն, մի բանի վրայ եղած արգելքը նախորդում 
է այդ նոյն բանի յատուկ շեշտուած կատարմանը: Օրինակ, հիմա էլ Մեծ պահքի 
եօթ շաբաթների ընթացքում արգելք է դրուսւծ կենդանական ծագման ուտեստների

37 Այս երեւոյթր, որ առաջին անգամ նկարագրել է Հիպարքոսր (ն-Ք. Р  դար), ներկայումս յայտնի 
է նաեւ պրեցեսիա անունով (յուն. ргаесс88ю-Цանխսս]իտում րառից): Սրա էութիւնն այն է, որ Երկրի 
պտտման առանցքը շուրջ 26.000 տարի պարբերաթեամբ պտտւում է խսոարսւծրի առանցքի շուրջր’ 
գծե|ով մօտ 47 աստիճան գագաթի ւսնկիւնով մի կոն: Այստեղից էյ գափս է այն, որ սւրեւադարձերի եւ 
գիշերսւհսսասարների կէտերր կենգանաշրջանի իւրաքսւնյիւր համաստեդութեան մէջ մնում են շուրջ
երկու հագարական տարի (26,000 : 12 =  2,167):

38 Գարևանամուտի կէտը որ համաստեդութեան մէջ լինելը ներկայումս որոշւում է հիմք րնդունեւով 
կենդանաշրջանի աստեդատների արդի միջագգայնօրէն ընդունու ած սահմանները: Սակայն ակնյայտ 
է» որ այդ սահմանները որոշ չափով տարրեր են նոյն աստեդատների պատմական աւ անդ ական 
սահմաններից: Այս վերջիններս էյ այսօր մեգ յայտնի են րսսական անորոշ: Ուստի, ներկայումս արուոդ 
րոլոր դատոդութխններր եւ հսւշաարկները այն մասին, թէ էփր գարնանամուտի, կամ ամառնամուտի, 
կամ այլ կէտերը կը մտնեն այս կամ այն համաստեդութեան մէջ, ունեն գգալի անորոշութիւն. Նոյեր 
վերաբերում է նաեւ անցեալի վիճակների մասին ներկայումս արուոդ պնդամներին, թէ որ դարերամ
որտեդ են եղել այդ կէտերը:
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վրայ. իսկ Մեծ պահքին յսւջորդում է Ս. Զատիկը, որի բոլոր ուտեստները յատուկ 
պարունակում են կենդանական ծագման բաղադրիչներ ձու, իւղով փլաւ, ձուով, կա
թով եւ իւղով պատրաստուած զատկական յատուկ հաց եւ այլն: Այստեղից կարելի 
Լ հետեւեցնել, որ Մայիսին եղած ամուսնութեան արգելքին պիտի յաջորդէր դրա 
յաջորդ ամսում ամուսնութեան պարտադիր կատարումը: Այսինքն, հէնց Ցունիսը 
պիտի լինի ամուսնութեան ժամանակը39: Միւս կողմից էլ գիտենք, որ Ցունի- 
սի 2 1—22-ին ամստային արեւադարձի օրն է: Այսինքն, մեր հէքեսւթներում արտա- 
յայտուած տարեշրջանի եզակի կէտը4 սկիզբը (եւ վերջը) ամառնամուտի 
շրջանում Լ: Այս նոյն եզրակացութեան օգտին է եւ այն, որ տոմարագիտական 
եւ աստղագիտական տարբեր իրողութիւնների համադրմամբ ստացուած Հայոց 
հնագոյն Ամանորի-Նաւասարդի տօնի նախնական դիրքը եղել է ամառնամուտից 
8 օր աոաջ, որ մեր կիրաոած արդի Գրիգորեան օրացոյցով համապատասխանում
է Ցունիսի 14-ին40:

Մեր հէքեսւթներում արտայայտուած օրացոյցի տարեմասերի դիրքը որոշելու 
մի այլ հնարաւորութիւն էլ դրան համանման այլ յայտնի օրացոյցի ժամանակաշըր- 
ջանի մէջ այն տեղադրելն է: Իսկ դարաշրջանն իմանալով, արդէն կը կարողանանք 
դրա տարեմասերի դիրքերը յստակեցնել:

Այս առումով օգտակար կարող է լինել համեմսւտութխնը Նախսւհայկեան օրա- 
ցոյցի հետ: Մեր գտած տարեշրջանի պատկերը ընդհանուր գծերով էապէս ներդաշ
նակ է Նախահայկեան օրացոյցի կառուցուածքին (կարելի է ասել' հիմնականում 
համրնկնում է դրան): Քանի որ Նախահայկեան օրացոյցի մասին հանգամանօրէն 
խօսուած է այլ տեղերում41, այստեղ միայն սեղմ նկարագրենք այն մեզ հետաքրք- 
րող չափով: Այս օրացոյցում տարի է համարուել տարեշրջանի միայն այն (շուրջ 
300-օրեսւյ) մասը, որի ընթացքում երկնքում դիտելի է եղել Հայկն համաստեղու- 
թեան զւխաւոր աստղը Բետելգեյզէն: Այդ աստղի արեգակնային ամբարձումով 
սկսուել է տարուայ գլխաւոր Ամանորի տօնը, իսկ աստղի չերեւսղու (60-70-օրեսւյ) 
շրջանը համարուել է տարուց դուրս: Տարուայ աոաջին երեք ամիսները ձօնուած են 
եղել Հայր աստուծոյ հրեք որդիներին, յաջորդ եօթն ամիսներն էլ նրա եօթ դուստ-

՜\* ЧЬц, սրա օգտին է վկայում եւսեւ այե, որ Նախահայկեաև օրացոյցի հետ էակաե 
րեղհաևրոփխևևեր ունեցող Հոոմէսւկան օրացոյցի մէջ Ցանիս ամիսր ձօնուած է եղել Եունոն (յսոօ) 
դիցուհուն, որ համարուկ է ամուսնութեան եւ րնտանեկան օջախի հովանաւորր: Տես այս մասին Գր.

У .  П11НМШ այոց, Մայր Աթոո Ս. էջմիածին, 1997, էջ 407, նաեւ' "Мифы народов мира", т. 
-  С овсгская Энциклопедия, Москва, 1992, էջ 679.

40 Տեն Դր. ԲրուտեաԱ, Հայոց տոմարի որոշ հարցերի մասիե. Հայոց Բուն թաական, «էջմիածին»,
“ ՚  Ւ» 51 5,7; Բ,-գ - 7 2 -8 0 . նաե.Աոյնի'«ՕրացոյցՀայոց», էջ 351 - 3 5 6 :
к .1 .սս* ! 111 օրացոյցի մասին մանրամասն տես, Գ րիգոր Բրուտեան, Հայոց տոմարի 

ոքո? հ ս տ ^ ի  ճսաիւ!. Նախահայկեաև օրացոյցի կսւոուցուածքը, «էջմիածին», 1996, Ժ Բ, էջ 135 -

Ւ ոհսւհւ и , , ! ?  ‘ / 17 տ . այՈ9"  ^  ^ Ч Л  օրացոյցի մասիե եիւթակաե վկայութխև կարելի 
. հ ո ե է հ Տ ս " 1! տրէ ա{1 եՈրա4Ոյն տ հա լների' ն .ք . ԼԲ - Լ դարի) քրեղանի 4 արՈապատ- 

чптимЫ. աք.ոոհ ո, ^  , °1>Ш9В Д - տե՜ս Գր. Բրուտեան, Հայկական հնսպոյն օրա-
♦ԲաօմաԱէա* 2(Ю7 То идП-Р !МФ ՜  27"ՐՈ Ոարի »ՐհԴահԻ цարղապատկերի վերլուծութեաե.
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բերին, իսկ արտատարեկան ժամանակը կսււցուած է եղել Անդրաշխարհի պաշտա
մունքի հետ:

Ինչպէս տեսնում ենք, այստեղ մեր վերականգնած տարեշրջանի պատկերը 
հիմնականում համընկնում է այս Նախսւհայկեան օրացոյցի հետ: Ուստի, էապէս 
սխալուած չենք լինի, եթէ մեր վերականգնած օրացոյցի համար իբրեւ դարաշրջան 
ընդունենք հէնց Նախսւհայկեան օրացոյցի ժամանակը: Նախսւհայկեան օրացոյցի 
մասին գիտենք, որ այն պիտի կիրսաուած լինի ն. Ք . ԻԴ  դարում եւ դրանից սաաջ: 
Ուրեմն, մեր հէքեաթներով վերականգնուած օրացոյցի համար էլ կը վերցնենք այդ 
նոյն ժամանակշրջանը: Ն. Ք . ԻԴ  դարի համար գիտենք, որ արտատարեկան 60 ֊  
70 օրերին համապատասխանել է Արեգակի անցումը Ցուլ կենդանակերպից Առիւծ: 
Եւ դրան էլ մեր արդի (Գրիգորեան) օրացոյցով համապատասխանում է Ապրիլի 
5-ից Յունիսի 14 ժամանակսւհատուածը: Այսինքն, մեր հէքեաթներով վերականգ
նուած օրացոյցի'Մութ աշխարհին վերաբերող տարեմասը կը նոյնացուի մեր արդի 
(Գրիգորեան) օրացոյցով Ապրիլի սկիզբ -  Յունիսի կէսեր ժամանակամիջոցին:

Մութ աշխարհին վերաբերող տարեմասի դիրքի յստակեցումից յետոյ միւս 
տարեմասերի դիրքերը որոշւում են ինքնաբերաբար: Լոյս աշխարհին վերաբերող 
տարեմասը կը համապատասխանի մօտաւորապէս ամառուան, Կախարդական 
աշխարհին վերաբերող տարեմասը կը համապատասխանի աշնանն ու ձմռանը 
միասին, իսկ Մութ աշխարհի տարեմասն արդէն նոյնացուեց:

Օրացոյցի առումով հետաքրքիր է նաեւ նայել, թէ ըստ խնդրոյ սաարկայ հէ
քեաթների երբ են տեղի ունենում անդ նկստագրուած հրաշապատում անցքերը: 
Ուղղակի տեղեկութիւն այդ մասին մեր հէքեաթներում չկայ: Սակայն դա յստակ 
տրոսււծ է անուղղակի տեսքով: Նայենք մեր ունեցած տուեալները:

Ուշագրաւ է, որ եւ Կախարդական աշխարհում, եւ Մութ աշխարհում տղան 
անընդհատ քնում է, երբ որոշակի անելիք չկայ: Նա պառափ մօտ քնում է մինչեւ 
թագաւորի աղջկան վիշապի մօտ տանելը, եւ նրան արթնացնում է պառաւը: Աղբիւ- 
րի մօտ եւս տղան քնում է գլուխն ադջկայ գոգը դրած մինչեւ վիշապի յայտնուելը 
եւ զարթնում է աղջկայ արցունքից: Թռչունի բնի տակ քնում է մինչեւ ճտերին ուտե
լու եկած վիշաւվի գալը, զարթնում է ճտերի աղմուկից, ապա, վիշապին սպանելուց 
յետոյ դարձեալ քնում է այնքան երկար, որ թռչունը իր թեւով հով է անում նրան: 
Սրա բացւստրութիւնը տղան ինքն է տալիս պառափն: Նա  ասում է. «Ես քԱսւհա- 
բամ Ամ...»42: Տղայի այս արտառոց «քնկոտութիւնը» հասկանալի կը դառնայ, եթէ 
ի նկատի առնենք, որ Լոյս աշխարհի հերոսը յայտնուել է Մութ աշխարհում: Հէնց 
սա' է նշանակում «Ես քևահարամ Աս...» խօսքը: «-Քնահարամ» լինում են, երբ 
քունն ընդհատւում, խանգարւում է: Ուրեմն, տղայի քունն ընդհատուել է, եւ նա իր 
գործողութիւնները տարբեր աշխարհներում կատարում է քունն ընդհատուած մի
ջոցին: Այսինքն, այս ամենը գիշերուսւյ մէջ է տեղի ունենում. Գիշերը սովո
րական մարդիկ քնում են: Ուրեմն, այս ամենը տեղի է ունենում տղայի քուն եղած

42 Տե՜ս ՀԺՀ, հ. 3, էջ 85
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Ժամանակ: Եւ այս ամենը սկսուած է եւս քնեւուց (սարի գլխին, կամ մի այլ արգել
ա ծ  տեղ): Այսինքն, սարի գլխին քնելուց սկսեալ մինչեւ տղայի ետդարձը վիշապի 
մօտ Սինամի գաղտնիքով, բոլորը գիշերային իրադստձութխններ են: յԸնդ որում, 
այդ ամենը կատարւում են մէ՜կ գիշերուայ ընթացքում: Այսինքն, այստեղ ունենք 
մի ոչ սովորական եգակի գիշեր: Մխս կողմից' տարեշրջանի մէջ իր խորհուրդնե- 
րով եւ «յսւտկութիւններով» եզակի է հէնց Ամանորի գիշերը: Բնական է, ուրեմն, որ 
մեր քննարկած հէքեաթային իրադստձութխնների եզակի գիշերը պիտի լինի հէնց 
Ամանորի, տարեմուտի գիշերը: Ամանորի գիշերուան վերաբերող հայկական ժողո-

պսւհպանուել
պահ

են սանում բոլոր ջրերը, դաոնում հրաշագործ, սպբիտները ոսկի են բղխում, կանգ է 
առնում ժամանակը, երկինք ու երկիր իրար են գափս, հսւմբոտւում43 եւ այլն: ժ ա 
մանակը կանգ առնելը նշանակում է, որ այդ եզակի պահի մէջ ունենք մի ամբողջ 
յաւերժութիւն, որի ընթացքում հնարաւոր է ամեն ինչ:

Սրան զուգահեռ է մի քանի այլ հէքեսւթներում այն, որ տղան իր ուղեւորութեան 
սկզբնամասում պատահում է ժամանակը մարմնաւորող մի կերպարի' ժուկ ու ժ ա 
մանակին, որ սեւ ու սպիտակ թելեր է կծկում: Իր անելիքը հասցնելու համար տղան 
սեւ թելի կծիկը գլորում է սարից վար, որ գիշերը երկարի44: Սա եւս վկայութիւն է առ 
այն, որ տղայի գործոդութիւնները լինում են գիշեր ժամանակ: Աւելին, կայ հէքեա- 
թի տարբերակ, որտեղ, երբ տղան փորձում է համոզել ժամանակը մարմնաւորող 
ծերանան, որ վերջինս մի փոքր յապաղի, դանդաղեցնի սեւ թելը կծկելու ընթացքը, 
մինչ ինքը կը հասցնի իր գործերն անել, ծերունին առարկում է պատճառաբանե- 
1ՈՎ, р1- Դա մի տարի կը տեփ, եւ, ուրեմն, աշխարհի մարդիկ պիտի մի տարի քնած 
մնան 5: Սա ուղղակի ակնարկ է այն մասին, որ տղայի գործողութիւնների ամբող- 
ջութիւնը տարրեր աշխարհներում պիտի տեփ հէնց մէկ տարի, պիտի համարժէք 
լինի մէկ ամբողջ տարուան:

Այս ամենին զուգահեռ է այն, որ հիմա էլ տարեմուտը լինում է անպայման գիշե
րը, եւ հիմա անգամ ընդունուած կարգ է տարեմուտ կէսգիշերին18 նշելը: Այսինքն, 
հէնց այդ պահին են իրար հանդիպում հին տարուայ վերջն ու նոր տարուայ սկիզբը: 
Դա միակ պահն է, երբ խզւում է ժամանակի անընդհատ ընթա ցքը, աւարտ- 
տւմ է հին ժամանակը եւ պիտի սկսոփ նոր ժամանակը: Հէնց այս պատճառով սա 
միակ պահն է, երր հնարաւոր է կտրել տարեշրջանը4 մտ նել ա յդ  շրջանի մէջ
եւ դուրս գալ դրանից: Ըստ էութեան տարեշրջանն այստեղ կտրւում է ինքնաբե
րաբար:

Այս առումով էական է, որ հէքեաթի որոշ տարբերակներում տղան (եւ միւս հե-

4|0  5-քՐ1Ա 1|* ՊօղՈԱեաԱ’ Համրարձմսւ1ւ տօեր եւ Հայ ժողովրդի վիճակախաղը, Վիեեեսւ, 1956.
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րոսները) յայտեւում է վիշապի շրջափակած տարածքում երեք եղբայրների համար 
հարս բերելիս, այսինքն' հարսանիքի ընթացքում (դա, փաստօրէն, հարսի տնից 
փեսայի տուն գնալու ճանապարհին է): Իսկ հարսանիքն էլ, ի մասնատրի4 ծիսա
կան ամուսնութիւնը, ինչպէս նշուեց, մասն է Նաւասարդեան տօնակսւտարութեան, 
այսինքն' պիտի կատարուի հէնց Ամանորին: Սա եւս ներդաշնակ է վերը շսւրադըր- 
ւածին, որ շոտջանակի պատող վիշապը ըստ էութեան տարեշրջանն է եւ նրա մէջ 
մտնել ու նրա միջից դուրս ելնել հնարաւոր է միայն տարեմուտի իարհրդաւոր պա
հին: Գիտենք նաեւ, որ հէնց տարեմուտի պահին է, երբ ժամանակը կանգ է առնում: 
Այդ է պատճառը, որ վիշապը տղային ուղարկում է Սինամի գաղտնիքը (այսինքն' 
տարեշրջանի գաղտնիքը) բերելու:

Այս ամենը ցոյց են տափս, որ նշեսւլ հէքեաթների հրաշապատում իրսւ- 
դսւրձութիւնները տ եղի են ունենում Ամանորի գիշերը եւ գիշերուայ հէնց 
ա՛յն հրաշալի պահին, երբ աւարտւում է հին տարեշրջանը եւ սկսւում է 
նորը, երբ կա նգ է ա ռնում ժամանակը, եւ տեղի են ունենում անհնարին 
հրաշքներ:
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Հոդվածը տպագրվում է Խաչատուր Արովյսւեի

ծննդյան 200-ամյակի աոիթով

Հայ աշխարհի, մտքի ու հայ գրականության մեծագույն դեմքերից մեկի' Խա
չատուր Աբովյսւնի կյանքն ու գործը իր բազում ընդգրկումների շնորհիվ ենթակա է 
մշտական հետաքրքրությունների ու մեկնությունների: ճիշտ է' մեզանում աբովյա- 
նսւգիտությունը թեեւ անցել է բավական երկար ճանապարհ, որի սկիզբը դրեցին 
Մ. Նաւբանդյանը, Ստ. Ոսկսւնը, Հովհ. Թումանյանը, Ռ. Տարյանը, բանասեր Եր
վանդ Շահազիգյանը, որն իր ամբողջությանն ու խորությանը հասավ Պիոն Հա 
կոբյանի ուսումնասիրություներում, սակայն Աբովյանը հայ իրականության մեջ այն 
անձն է, որի գործունեթյունն ու վաստակը դեո շատ սերունդների պիտի գրավեն
այնպես, ինչպես որ ասվել է նրա համար, անընդհատ վերադարձ,' լուսավո- 
բ ութ յան «կանաչ ճյուդը» Д Լոքին: Այո, Աբովյանը անկանգ ընթացք է, նա
խաձեռնող ոգի, հարատեւ միտք ու գործ հայ իրականության մեջ: Բայց նա ամեն 
բանից առաջ սկիզբ էր, մեծ սկիզբ, սկիզբ' ազգային ինքնագիտակցության ու
առաջադիմության, քաղաքակրթության ջատագովման, սկիզբ նոր գաղափարնե
րի, սկիզբ աշխարհիկ ապրելաձեփ ու կրթության, սկիզբ աշխարհաբարի տարած
ման եւ, ամենակարեւորը, սկիգբ հայրենիքի գաղափարադրույթը նոր ժամանակնե
րում ազգի մեջ հիմնավորելուն: Պատմական դսաը ճակատագիրը հաղթահարելու 
անրաժեշտությունը ամեն մի ժողովրդի կենսունակության կարեւոր նախապայման
ներից է: Աբովյանը այն տեսնում էր ժողովրդի ոգեղեն կառույցների փոփոխման 
ու ձեւաւխրմւսե մեջ, որը պիտի դրսեւորվեր կրթական, լուսավորչական ու մշակու
թային վերափոխումների միջոցով, ինչը եւ պիտի հանգեցներ ոչ միայն բռնությանը
դիմագրավելու կոչի տարածմանը, այլեւ այդ բռնությունը թոթափելու վերջնանպա
տակի կենսագործմանը:

Իր այդ բաղձանքները իրականացնելու համար Աբովյանը գրեթե միաժամա
նակ ծսւվալեց թե' կրթական-լուսավորչական, թե՜ գրական-ստեղծագործական գոր-

ւնեություն, եւ դա նրան հանգեցրեց այն մտքին, որ ծառացած խնդիրները լուծելու 
ա ար նախ եւ առաջ անհրաժեշտ է, որ ասվածն ու գրվածը հասնեն ժողովրդի լայն 

խսւվ տիե, որը հնարավոր էր միայն մի դեպքում՝ նրա հետ խոսել իրեն հասկանալի 
ւեգվով խոսակցական աշխարհաբարով, եւ խոսել նրա սրտին ու հոգուն հարազատ 
բաների մասին: Այսպիսով' Աբովյանը մեզանում առաջադրում էր մի շատ կարեւոր

^ Г Р աԳԳԸ կազմակևրպև1ու ա'^ա կա րեւոր միջոցը չԱզուն է ու
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Ո՜չ, Աբովյանը աշխարհաբար լեզվի ստեղծողը չէր, ինչպես երբեմն կարծում են 
ոմանք (թեեւ աշխարհաբարի զարգացման ու ընդլայնման գործում մեծ է նրա դերը): 
Մինչեւ Աբովյանը աշխարհաբարով թերթ էր հրատարակվում, անգամ գրքեր էին 
տպագրվում (օրինակ' Շուշիում): Լեզվի աշխարհականացումը սկսվել էր միջնադա
րում եւ կարող էր իր ավարտին հասնել, եթե Հայաստան աշխարհը նոր աղետների 
ու զավթումների չենթարկվեր անընդհատ արշավող հորդաների կողմից: Եկեղեցա
կան խցերում շարունակվող գրաբարը միջոց էր դարձել միայն կրոնադավանաբա- 
նական հարցերի քննության: Այն գրեթե չէր առնչվում ժողովրդական կրթության ու 
լուսավորության հարցերին, լայն խավերին հետաքրքրող «սրտի բաներին»: Աբով
յանը շատ լավ գիտեր, որ գրաբարը հարուստ ու շքեղ լեզու է, բայց գիտակցում էր 
նաեւ, որ ազգային առաջադիմությունը շատ ավելի անհրաժեշտ ու բարձր մի բան է, 
քան լեզվական միջոցները, իսկ առաջինին հնարավոր էր հասնել միայն ժողովըր-

գսպափարների
նախահիմքը
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լիներ: Եւ Աբովյանը աշխարհաբարը դարձրեց մշակույթի [Ազու' գրակա
նության լեզու, գեղարվեստի /Ազու: Բանաստեղծությունը, երաժշտությունը, 
նկարչությունը այն միջոցներն էին, որոնք, ըստ Արովյանի, իր հայրննակիցներին 
պիտի տանեին դեպի բարձր իդեալներն ու ազատասիրական գաղափարները, որը 
նշանակում էր հայրենասիրության, անձնազոհության ու ինքնուրույն պնտակսւ-
նության ստեղծման բարձր նպատակների պատգամաբերը դաոնալ.

Աբովյանը, իհարկե, կատարյալ չէր համարում իր օգտագործած աշխարհաբա
րը: Նա  տեսնում էր, որ այն ունի թերություններ, լի է բարբառային բառերով, պարս
կերեն, թուրքերեն, նաեւ նոր մուտք գործող ռուսերեն բառերով, արտահայտութ
յուններով ու նախադասություններով: Նա  նույնիսկ երանի է տալիս «էն սհաթին», 
երբ իր «անպիտան լեզվի վրա» բարկանալու իրավունք կունենա «մեկ ազնիվ հայի 
ծնունդ»1: Սակայն նա իրարից զատում էր լրիվ ^հասկացվող ու արդեն օտար
դարձած գրաբարի ազդեցության հնարավորություններն ու դեոեւս տեղ պւեղ
չհասկացվող (իր վեպում այդպիսի դեպքեր շատ կան) աշխարհաբարի շտկե-

լիության հեռանկարները: ,
Բայց լեզվի հարցը Աբովյանի գործունեության ծավալման ընդամենը սկիզբն

էր, մեծ սկիզբը: ,  , ,  . . .
Թփֆլիսի Ներսիսյան դպրոցն ավարտելիս Աբովյանը փայփայում էր երկո

բաղձանք, որոնցից մեկը շատ շուտով իրականացավ' 1829-ի սեպտեմբերին, երԲ 
նա պրոֆեսոր Պարրոտի արշավախմբի կազմում բարձրացավ 1*ոը
(Աբովյանը դա կրկնեց նաեւ 17 տարի անց' անգփացի Հանրի Սիմուրի հետ), որն
ինքնին սկիզբ էր. քանի որ, Աբովյանի խոսքերով ասած, ինքը «աոաջին ադամոր
դին էր, որ ոտք էր դնելու» սուրբ լեռան վրա: Արարատի գագաթը
դժվարությանը կապվում էր ոչ այնքան ֆիզիկական գործոնին, որքան կրոնական

1 ՏեՆ Խ . ԱրովյաԱ, Երկեր, Երեւան, 1984, էջ 248:(Այսահետ- Երկեր - Ա.Ա):
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ու սնոտիապաշտական զգայնություններին: Հայ Եկեղեցու որոշ պաշտոնյաների 
անհանդուրժողականությունը կարող էր ճակատագրական լինել Աբովյսւնի հա
մար: Նոյի տապանի տրորումը կարող էր սրբապղծություն համարվեի եւ դա անո-

ղ  խուսափել: Ի դեպ, առաջին վարձի ժամանակ
ժայռից

հրաժարվել
կես ճանապարհից: Ուրեմն' իր քայլով Աբովյանը սկիգբ էր դնում նաեւ դոգմատիկ 
հնացած մտածողության վերանայման ու նոր, ավելի լուսավոր հայացքների:

Խաչատուր Աբովյանը ծնվել ու իր կյանքի մի մասը անցկացրեւ էր Քսւնսւքե- 
ռում, որտեղից գեղեցիկ համայնապատկեր է բացվում դեպի Արարատյան դաշտը, 
Հայկական Պարի բարձունքները, Մեծ ու Փոքր Արարատները (վերջինս Աբովյանը 
բարձրացել է նույն' 1829 թ. հոկտեմբեր ամսին), Արագած ու Արայի լեռները, Կո- 
տայքի Հատիս լեռն ու Գեղամա լեռնաշղթան' իր Աժդահակ գագաթով: է'լ ավելի 
չնաշխարհիկ տեսարան այս անգամ Աբովյանը վայելել է, երբ Մասիսից իր հա- 
յացքը հառել է ներքեւ, որի մասին «Նոր վկայություն Դորպատի պրոֆեսոր պարոն 
Ֆոն Պարրոտի՝ Արարատի գագաթը իսկապես բարձրանալու մասին» հոդվածում 
նա գրել է. «Երեւանը, Արաքսը, Բայազետը, Եփրատը, Սեւանա լիճը, Փոքր Մասի- 
սը, Արագածը եւ բոլոր մյուս ձյունածածկ կամ լերկ լեռները, իրենց մառախլապատ 
հովիտներով, որոնց մենք ուրիշ ոչ մի կետից այսպես միասին չէինք տեսեւ, այդ հո
յակապ կտավի կախարդական պատկերներն էին» (Երկեր, էջ 547): Աբովյանը պա
տահական չի գրել այս տողերը իր հոդվածում, եւ նա միայն Մասիսի «սառցանիստ 
գեղեցկությամբ» (Ե. Չարենց) եւ այնտեղից բացվող համայնապատկերով չէ, որ
գերվել է, այլ դրա մեջ դրել է խոր իմաստ ու ասելիք' հասնել կորցրած երկրի 
վերականգնմանը:

Արարատի գագաթը բարձրանալու նախապատրաստական աշխատանքները 
եւ բուն վերելքը Աբովյանին հնարավորություն տվեցին մտերմանալու գիտական 
արշավւսխմբի ղեկավար, Դորպատի համալսարանի պրոֆեսոր Ֆրիդրիխ Ֆոն 
Պարրոտի հետ, ով երաշխավոր ու հովանավոր դարձավ, որ Աբովյանը 1830-ից 
մինչեւ 1836 թվականը սովորի իր ժամանակի լավագույն կրթական օջախներից մե
կում: Աբովյանն իր աոջեւ մեծ նպատակներ էր դրել: Դրանց իրականացման համար 
նա պատրաստ էր ամեն ինչի: Դորպատը, առաջավոր Եւրոպան, գերմանական 
մշակույթը, կրթությունն ու կհնցսւդը այն գործոններն եղան, որոնք պիտի օգնեին 
Աբովյանին' իրականացնելու իր մեծ ծրագրերը: Սակայն Աբովյսւնի վերադարձը 
նման եղավ Խորենացու վերադարձին: Նա էլ իր մեծ նախորդի նման հույս ուներ

աեհաո խուլ
հ   ւ ՜ ո —- э  - г  յյւսսւսպյւ.

* հ.Ա ^ յ ք Ը ՛  ШЬ™ ’ ^  կար երկրորդ ուխտը' ծաոայեւ ժո-
ոո ’ м  Р" фШ?Р 1Ի էր վճռականությամբ: Նա արդեն վաղուց համոզված էր,
11եսէո о  * м  Т-Р մայր հՐԿւ“ 11'1» եւ որ այդ ամենը հեշտ չի տրվելու:

1՜ յ9  ինՓ ց: ՍԿսե№ հավասարազոր էր նորը հիմնելաԱ, Անհրաժեշտ
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էր շատ բան փոխել: Ինչպես Մեսրոպ Մաշտոցը դարձավ սկիզբ հայ տսաերի ու 
ցրի, ինչպես Կոմիտասը դարձավ սկիզբ հայ երգի ու մեղեդու մաքրման, այնպես 
էլ Խաչատուր Աբովյանին էր վիճակված դառնալու սկիզբ հայ նոր գրականութ
յան ու մտածողության հիմնման, այդ գրականությունը աշխարհաբարով ժողովըր- 
դին հասցնելուն, սկիզբ կրթական նոր մեթոդների եւ աշխարհիկ կրթական աոա
ջին դպրոցի հիմնման (1838-ին), որը պիտի պատրաստեր նոր գաղափարների ու 
գործի տարածողներ' «լուսավոր մտքի» սերմը «երեխեքանցը սրտում ցանողներ», 
սկիզբ ազգային-ազատագրական պայքարի նոր հունդերի սփռման, սկիզբ անգամ 
աոեւտրի նոր ձեւերի կիրառման, գյուղատնտեսության նոր եղանակների մշակման, 
հայ հին երաժշտական խազերի (Կոմիտասից առաջ) ու մեղեդիների ուսումնասիր
ման, սկիզբ նոր կենցաղավարության, որը քուրսին պիտի փոխարիներ սեղանով, 
մատ ների օգնությամբ ուտելը' դանակ-պատսաաքաղով, սկիզբ քաղաքական նոր 
կողմնորոշման եւ, ամենակարեւորը, սկիզբ հայրենասիրական գաղափարների 
առաջադրման, մի բան, որ Խորենացուց եւ ոսկեդարի մեր պատմիչներից հետո ընդ
հատվել էր եւ կամ միայն հեռավոր արձագանքները պահպանել հայ պատմագրութ
յան ու գրականության մեջ: Ш եթե բացառենք մեր ազգային էպոսը եւ էլի մեկ-երկու 
գործ' «Ռղբ Եդեսիո» եւ այլն, հայ միջնադարյան գրականության մեջ եւս, որն իր 
կատարելությանն էր հասել գեղարվեստական արտահայտչամիջոցների առու
մով, բայց ոչ ազգային խնդիրների շոշափումներում, դժվար է մատնանշել հայրե
նասիրական թեմաների շատ թե քիչ արժեքավոր արծարծումներ: Այնտեղ առկա 
էին ժամանակի զգայություններ, աշխարհայինն ու աստվածայինը, կար մարդը իր 
տառապանքներով ու սերերով, բայց չկար Հայաստան աշխարհի տԱսանկի 
կերպավորու՛մը, չկային ժողովրդական կյանքի տարերքը եւ կյանքի վերափոխ
ման այն անհրաժեշտ հարցադրումները, որոնցով լի է Աբովյսւնի վեպը: Այլ խոս
քով' Աբովյանն իր գրականությամբ վերջ էր դնում Չարենցյան խոսքերով ասած 
«անղեկ, անգաղափար» գրականությանը, որ երկարաձգվել էր արդեն քանի դար: 

Աբովյսւնի վեպով սկսվում է ոչ միայն հայ նոր գրականության գաղափարա
կան ու համընդգրկուն վիպասքը, այլեւ «ազգային հառաջադիմության» (Խ. Աբով-
յանի խոսքերն են) գործընթացը:

ճիշտ է նկատել գրականագետ Հրանտ յԹ-ամրազյսւնը, թե եթե մեր գրակա
նության մեջ Խորենացին մշակեց հայ գսսլափարաբանությունը, իսկ Նարեկա
ցին հայտնաբերեց մարդու հոգին, ապա «Խաչատուր Աբովյանը հայ գրականութ
յան մեջ հայտնագործեց իր հայրենիքը», եւ որ «Այս հայտնագործության հետ էր 
կապված հայ գրականության գալիքը»2 եւ որ Աբովյանը գալիքի մարդկանց հետ 
զրուցեց իր սիրած հերոսի' Հայաստանի ներկայի ու գալիքի մասին: Այս ստումով, 
իհարկե, հայկական միտքը շարժվել էր դեռեւս ԺԸ դարից Իսրայել Օրիի զարգաց
ման ճանապարհի որոնման եւ Դավիթ Բեկի' ազատագրական կռիվների մղման 
դրսեւորումներով: Ստեղծել սեփականը, ազգայինը, առաջադիմականը, ամենքինը.

2 Հր. Թ-ամրազյսւն, Երկեր, հաւրոր Ա, Երեւան, 2006, էջ 749):
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սրանք Աբովյանի գերխնդիր նպատակներն էին, որոնք պետք է ստանային իրենց 
գաղափարական ու, մանավանդ, գեղարվեստական լուծումները: Աբովյանի քնա
րը իհարկե վաղուց էր հնչել հայրենյաց ողբալի վիճակի մասին, հիշենք, օրինակ, 
նրա «Կստօտութխն նախնի վայելչութեանց հայրենեաց իմոց», «Զարթնուք ի միտս 
իմ...» էո այլ բանաստեղծությունները, սակայն նրա վեպն է, որ բաց արեց ժողովրդի 
«միամոր որդու փակ լեզուն՜ իր սիրելի ազգին անօրեն բռնակալների ձեռքից փրկե
լու համար»: «Վերքը» ոչ միայն նախանշող սկիզբ եղավ հայ նոր գրականության,
այւեւ բովանդակային ու ձեււսկան հիմք, որի վրա պիտի մշակվեին մեր գրականութ
յան նոր ուղիները:

Իր փայփայած երազանքներն իրականացնելու համար Աբովյանը լավ էր հաս
կանում, որ այդ ամենի մասին պետք է գրել ոչ միայն լայն խավերին հասկանալի լեզ
վով (որը նրա թշնամիներն անվանում էին «գեղջուկ խավի լեզու»), այլեւ ժողովրր-
ո ա հ ա հ  I 1 I 1 1 1 I I ոԱ/՜ւ • Ки1« _ — I С __С_1 II . . -

րծանել----- - — * 1-- с.՝1- "I* ^ 1ւա 4 ս1ս114 ժյ ւսս
սաջեւ ծառացած եւս մի պատնեշ՛ կլասիցիստական ոսլղության սսւհմանափակոդ
I I I 1 1 Ո  111111111 п М . п п »  К | |  Т Т М М . 1 . . . . Г _  . Ո _______ С. т է  .  -  -

առաջինը, որ հաղթահարեց— -  *  —ւ--- ւ --- — •*!* и и и ц а ш н ш ц и у  ա յս
կանոնները Ы առաջ անցավ ոչ միայն Մխիթարյան հայրերից, այլեւ անգամ իր ու
սուցիչ Հարություն Ալամդարյանից:

Ազգասիրության ու հայրենասիրության իր կրքոտ խոսքում Աբովյանը հաճախ 
Է ոգեւորվել տարվեւ գեղումենրով, անգամ շեղվել սյաժհտային հենքից, որի մա
սին Ինքն Էլ Է գրել. «... վա՜յ ինձ, ո՞ւր հասա, ոտ  տարավ ինձ իմ կսկիծը, իմ Էրված

Ա | Ե ,րկեր’ Էջ 141): Այ սս1ես' ^ ա յն  նրա լեզուն չէ, որ խոսում է, միտքը չէ, որ 
գործում է. կրակված սիրտն է, որ այրվում է, ու հոգին է, որ մաշվում է: Այո, գրողը 
տառացիորեն եւիվել է իր վեպը գրկիս. «Սի՜րտ, տրաքի՜, սի'ըտ էլ յե մ կ ա ր ո ւ մ ™  
նի,. ով ջիգյար ունի, ինքն իմանա, մ ծ ա ց ա ^  է գ ո լց  կգրեէ[>> (ը ն գ ծ ո ւմ ը .  ա .ա .) Լ .

կեր. էջ 234): Հայաստանը «հրեշտակի պես» կանգնած էր նրա առջեւ, ու նա շատ 
որոշ էր զգում իր վիճակի ողջ ծանրությունը «... Ախ, լեզուս փակ էր, աչքս' բա՜ց,

“ Ի7 " '  « ՚ ձհա՛ 4ա կա ն..,,, „ լ իր դերի մ № լ „ յո1.
1 '  ПР ք ք  ա՚Տնացէլ, *  «  եսիր, ր „ „ ի  պատձ ն  էս Ш որ
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հիմնական ասելիքի, ատելություն դեպի օտար լուծը' անկախ այն բանից' 
որ ժամանակում է այն ղրսեւորվում եւ ում կողմից է այն գալիս:

Աբովյանը իր վեպը գրում էր ոչ միայն ԺԸ-ԺԹ- դարերի հայաշխարհը, իր խոս
քով ասած' «մեր աշխարհի հալը» պատկերելու համար, այլեւ գալիք Հայաստա
նի քաղաքական ու ազգային հեոագնա ուղիները մատնանշելու համար: Ասել է' ոչ 
միայն այն, թե որտեղից ենք գափս, այլեւ այն, թե ուր պիտի գնալ' հաղթահարելով 
ողբալի կացության բոլոր պատճառները: Սա' նաեւ մշակույթի ու գրականության
ասպարեզում:

Աբովյանը խորագետ էր մեր ոսկեդարի ու միջնադարյան գրականության եւ 
հենց այդ հենքի վրա ջանում էր ստեղծել այն գեղարվեստական չափանիշները, 
որոնցով պիտի կառուցվեր ապագա հայ նոր գրականությունը: Ավելին' այդ հիմքե
րը իրենց շոշափած հարցերով, պատգամաբեր գաղափարներով, գործնական հայ
րենասիրության իրենց դրսեւորումեերով, խոսքի գեղարվեստական մակարդակի
բարձրությամբ օգնելու էին հայ կյանքի ու աշխարհի զարգացման մի նոր ու տեւա- 
կան շրջափուլ սկզբնավորել, որին անմնացորդ նվիրվելն ու որի իրականացումը
դաոնում է Աբովյսւնի կյանքի նպատակը:

Իր այդ ծրագրերը իրականացնելու համար Աբովյանը ծսւվալեց ոչ միայն կրթա
կան ու լուսավորչական, այլեւ գրական լայն գործունեություն: Սակայն նրա ծրա
գրային գործը եղավ «Վերք Հայաստանի» վեպը, որի երկրորդ վերնադիրը «Ոդբ 
հա րենասերի», գափս էր լրացնելու այն անբաժսւնեփ միասնությունը, որը կար 
«քաղցրիկ Հայաստանի» եւ «անհայրենացեալ» գրողի միջեւ: Աբովյանը լավ է տե
սել, որ ինչ կա գրքերում, «եկեղեցու վրա ա», որ այնտեղ բացակայում են «աշխար
հի բաները», եւ որ գրաբարը հարյոտ-հազարավորների համար «նեմեցերեն յա  
ֆրանցուզերեն»-ի գրածի նման է: Նա  նաեւ լավ էր հասկացել, որ գեղարվեստա 
կան խոսքը ժողովրդի վրա ազդելու հզոր միջոցներից մեկն է: Իսկ աշխարհաբա
րը գափս էր գրողին ազատելու նաեւ մտածման ու շարադրման կաղապարներից, 
նրա քարացած օրենքներից: Պատահական չէ, ուրեմն, որ վեպը ընդգրկում է թեմա
տիկ, ժամանակային ու տարածքային մի մեծ ոլորտ, բուն կյանքին առնչվող բսւզու 
խնդիրներ, իսկ լեզվական կիրառումներում տեղ է տրվել մտքի ազատ թռիչքների
ու պատկերավոր արտահայտչամիջոցների: Իր' դորպատյան ուսումնառության եւ
ժամանակի գերմանական ու ռուսական մշակույթի հետ շփման ընթացքում Աբով- 
յանը զգացել էր, թե որքան էր հետ մնացել հայ ժողովրդի առաջադիմությունը,
մտածողությունը, ասես միջնադար էր այստեղ ու պատմական ժամանակը վաղուց 
կանգ էր առել, եւ թե որքան անտեղյակ է աշխարհը հայ ժողովրդի անցյալին ու 
ներկային, որը պակաս կարեար չէր մանավանդ ազգային հարաբերությունների 
մշակման աաւմով, որն ուղղակի կապված էր ցարական իշխանությունների վարած 
հակահայ գործունեությանը (հիշենք հայկական մարզի վերացման նկրտումները):

Աշխարհաբարով վեպ գրելու գաղափարին հանգելուն նպաստեց նաեւ «Ն ա 
խաշավիղ թ թ ո ւթ յա ն » դասագիրքը, որը թեեւ չէր Փ ա ր վ ե լ ,  սակայն, |տ ն ո վ  
Աբովյահը դասեր էր վարում իր մասնավոր դպրոցում եւ գործնականորեն զգացել
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էր նման գործի պատմական անհրաժեշտությունը: «Վերքը», իհարկե, աշխարհա
րարով (որը Արովյանը անվանեց «լուսավորյալ» լեզու) գրված աոաջին գործը չէր, 
ինչպես արդեն ասել ենք: Այդ լեզվի շատ դրսեւորումներ կային նաեւ Ստ. Նազար
յանի «Հյուսիսափայլում», բայց «Վերքը» եղավ ավելի կատարյալ աշխարհաբա
րով գրված հայ ստւսջին գեղարվեստական լիարժեք վեպը, որը վեր էր նեղ 
անձնական ու կենցաղային խնդիրների պատկերումներից եւ իրենով սկիզբ դրեց 
ոչ թե աշխարհաբար լեզվին, այլ աշխարհաբար գեղարվեստական լեզվին: 
Աբովյանր հիմք դրեց այդ լեզվով մեր գեղարվեստական մտածողությանը' գրելով 
նաեւ պատմվածքներ, ակնարկներ, ճանապարհորդական նոթեր, ազգագրական 
պատկերներ, ստակներ, բանաստեղծություններ, հեքիաթներ, շարադրելով բա
նահյուսական նյութեր ու կատարելով թարգմանություններ: Աբովյանը հայ քնա
րերգության նորարար եղավ նաեւ ժանրերի ստումով' բալլադ, խաղեր, բայաթիներ 
էո այլն:

Ուշագրավ Է, որ «Վերք Հայաստանի» վեպի աոաջին տարբերակը (սանվազն 
մեզ հասած մասերը) Աբովյանը գրել Է հանգավոր, սակայն, ըստ երեւույթին, մտա
ծելով, թե այն կարող Է չգրավել ընթերցող լայն շրջանակների, շարադրանքը դարձ
րել Է արձակ' հարկավ պահպանելով բանաստեղծական շունչը (Էլ չենք ասում, որ 
վեպը լի Է նաեւ հանգավոր աոանձին հատվածներով' զանազան բայաթիներով ու 
ող բերով (հիշենք վեպի ենթավերնագիրը նաեւ այս առումով)): Հեղինակն իր վեպը 
նախատեսել Էր վերնագրել «Աղասի» (կամ «Աղասու պատմություն»), սակայն հե
տագայում վերանայել ու լայնացրեւ է վերնագրի ընդգրկումը: «Վերք Հայաստանի» 
խիստ լեցուն վերնագիրը ներառում Է Աբովյսւնի գերագույն ասելիքը. Հայաստանը 
վերք ունի նաեւ նոր օրերում, գտնվում Է օտար' ռուսական տիրապետության տակ, 
պիտի հասնել անվերք Հայաստանի իրականացմանը, որը Աբովյանը իր վեպում 
ձեւակերպում Է հանճարեղորեն. «Սիրտդ տուր, հոգիդ, բայց քո հայրենիքը մի՜ տուր 
թշնսւմյաց»: Սա եթե մի կողմից իր մեջ խտացնում Էր հայ կյանքի պատմական բո
վանդակությունը բոլոր դարերի ընթացքում, մյուս կողմից հնչում Էր որպես գործու
նեության կոչ գալիք բոլոր ժամանակների համար:

Աբովյանն իր վեպով միացնում Է հայ իրականության մեջ սաանձին-առանձին 
գիտակցվող առաջադիմության ու ազատագրության գաղափարները' ցույց տալով, 
որ մեկն սաանց մյուսի չի կարող ցանկալի արդյունքի հասցնել: Սա Է պատճառը, որ 
վեպի ընդհանուր սյուժեի զարգացմանը զուգընթաց Աբովյանն անընդհատ հանդես 
Է գալիս իր ընդմիջարկումներով, դատողություններով ու գնահատումներով, որոն
ցում տիրապետող գաղափարը միշտ մնում Է անձնազոհության, ինքնաճանաչման, 
ազգային համախմբման եւ սեփական պետականության ստեղծման ջատագովու
մը: Այդ Է պատճառը նաեւ, որ Աբովյանը ողջ վեպի ընթացքում իր ընթերցողին հոր
դորում Է, խնդրում, համոզում, ոգեկոչում:

Նյութի կուտակումը այնքան խիտ Էր, որ Աբովյանը շատ կարճ ժամանակում 
շարադրեց վեպի աոաջին տարբերակը: Բայց «Վերքը» վեպ չեղավ սովորական 
ստումով, Այնտեղ նախ Էս ստաջ ապրում ու գործում Է ինքը' հեղինակը: Ասելիքի
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«հալածանքը» ուղղակի հետապնդել է Աբովյսւնիե, որը շատ տեսանելի է գրեթե 
բոլոր էջերում, այլ խոսքով' նա իր վեպը գրել է շունչը պահած, հոգեկան մեծ լարու
մով ու ինքնամոռացությամբ' ապրելով տառապանքի օրեր ու գիշերներ, Հայաս
տանը ներկայացնելով որպես մի ամեհի Զանգի գետ, որպես «հրով, սրով» լցված, 
«կրակված աչքերը արնով լիքը» աշխարհ, որ գալու է իրեն «ոտնատակ տվողին, 
մեր նախնյաց մաքուր գերեզմանները քանդողին... մեր աստվածաբնակ տաճար
ները, եկեղեցիները ավերողին... ազգի տունը քանդողին... տապ։սլի', փշրի', 
ավերի »  (ընդգծումը - Մ Ա.)3:

Նկատենք, որ Աբովյանը մեզանում դարձյալ աոաջինն էր, որ գրականության 
մեջ օգտագործեց խորհրդանիշը, որի դրսեւորումներից մեկն էլ վեպում Երեւանի 
«մարդակեր, քավթառ, ջուխտ չանգերով» բերդի նկարագրությունն է որպես պարս
կական բռնակալության մարմնացում:

Քաղաքական, ազգային, սոցիալական, կենցաղային, լուսավորչական գաղա
փարների առատությունը Աբովյսւնի վեպը իրոք որ առանձնացնում է նաեւ մեր հե
տագա գրականության մի մասից, որում քիչ չեն գործեր, որոնք հյուսվել ու հյուսվում 
են սոսկ մի գաղափարի կամ մի ասելիքի հիմքի վրա:

Աբովյանը «Վերքում» գրել է իր «լսած կամ տեսած» բաների մասին, հանդես 
եկել որպես ականատես ու մասնակից ներկայացվող դեպքերի, հիշենք Աղասուն, 
ով իրեն «էրեխա ժամանակ իր ծնկան վրա խաղացրել է», հիշենք Ներսես սրբա
զանի եւ Աբովյսւնի ծանոթությունը, նաեւ Պասկեփչին, Սմբատովին, Երուսալեմս- 
կուե, ովքեր Աբովյսւնի ժամանակակիցներն էին, նաեւ Հասան խանին, որի 1921- 
ին Անիից փախուստի մասին գրում է. «էն ժամանակը ես ինքս էջմիածին էի, որ 
Հասան խանը էսպես փախած' էկավ, անց կացավ» (Երկեր, էջ 217): Սա նշանա
կում է նաեւ, որ Աբովյանը Խորենացուց հետո ծավալողը եղավ վկայաբանության 
ու փաստագրության, որին հասավ ժողովրդական կյանքի հավաստի տարերքն ու 
կենցաղը գեղարվեստական պատկերի վերածելու շնորհիվ: Եվ պատահական չէ, 
որ հայ կյանքի ու ոգու գիտակ Կոստան Զարյանը «Վերք Հայաստանին» անվանել

նա,- էպիկական վեպը կառուցել է հայ տան նման աղքատ, ոտքերը գետնի տակ 
մխրճած... Բայց ներսը հրաբուխ է, իսկական դյուցազներգական թափ ու թռիչ
քով»4: Ի դեպ, Ե դարի մեր պատմիչներից հետո Աբովյանն է, որ դիմում է «Հա յ- 
կա վեհ» մեծերի' Վաղարշակի, Տրդատի, Տիգրանի, Վռամշապուհի եւ այլոց կյան
քին' նրանց կատարած գործերն իր ժամանակակիցներին օրինակ ծառայեցնելու 
համար: Դարձյալ Աբովյանն է, որ իր վեպը շարադրելիս լայնորեն օգտագործել է 
մշակութային ու պատմական նյութեր' հիմք դնելով գիտական աղբյուրագիտութ
յանն ու ժամանակագրությանը նոր գրականության մեջ: Գրելով «հարիր հազա
րի» համար' Աբովյանը չհասարակացրեց իր խոսքի բովանդակությունը: Այն կուռ
է, տրամաբանական, լեցուն փիլիսոփայությամբ ու ընդհանրացումներով. Արովյսւ-

3 Երկեր, էջ 241-242:
4 Տես, Կ. Փօլատեսւն, Զրոյց, հատոր Р, Գսւհիրէ, 1961, էջ 236).
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եի շնորհիվ հայ նոր գրականության գլխավոր բովանդակությունը դարձան ազա
տության ու լուսավորության բարձր գաղափարները: Նա  գրականության համար 
նոր չափանիշներ ու նոր որակներ առաջադրեց, որոնց լուսավորյալ բարձունքից 
պիտի ուդդորդվեր հայ մշակութային մտածողությունը այդուհետ. «  ... այդ հսւնճսւ- 
րեդ գիրքր լուծում է ազգային մշակույթի ճակատագիրը»,- իրավացիորեն գրել է 
Հրանտ Թամրազյսւնը* ' նկատի ունենալով զարգացման ու ընդգրկման այն նոր 
ուդենիշներր, որոնք մեր գրականությունն ու մշակույթը ետոպական չափանիշների 
պիտի բարձրացնեին, ազգանպաստ գաղափարներով պիտի սնուցեին, թեմատիկ 
բազմազանություն պիտի տային նրան, նաեւ արդիական կյանքի ընդգրկումներ ու 
նենային: Հենց այս վերոհիշյալ իրողություններն էին, որոնք Դերենիկ Դեմիրճյանին 
հիմք տվեցին գրելու, թե Աբովյանը գրական դպրոց ստեղծեց: Ավելացնենք, որ այդ 
վեպը, որը Մարտիրոս Սարյանը անվանում էր «նորագույն ժամանակների էպոսը», 
այնքան ընդգրկուն էր ու ծրագրային, որ իրենով որոշեց հայ գրականության մեջ հե
տագայում ծավալված նաեւ մնացած բոլոր գրական ուղղությունները' դրսեւորելով 
ռեալիզմի, ռոմանտիզմի, սիմվոլիզմի լավագույն նմուշներ:

վեպր իրոք որ բազմաբովանդակ է ու հարուստ հւ շոշափում է իր ժամանա
կի հուզող բոլոր հարցերը' սկսած մարդկային էության ու հոգեբանության, հավա
տի, քրիստոնեության, բնութենապաշտության խնդիրներից մինչեւ սոցիալական, 
ազգաբսւնսւկան ու կենցաղային հարաբերությունները: Հարկավ, միշտ գլխավոր 
խնդիր ունենալով ազգապահպանման ու ազատության հարցերը, որոնց մարմնսւ- 
վորումր վեպի գլխավոր հերոս Աղասին է, որի աղքատության, ոչ իշխանական ծագ
ման շեշտումը, ամեն բանից զատ, ունի մի կարեւոր նպատակադրում եւս: Աբովյանը 
հանձին նրա բարձրացնում է բուն ժողովրդին' ասելով, որ հենց հասարակ ժողովըր- 
ԴԻ մե21 ամբարված քաջության ու անձնազոհության ուժը' ասելով' տ ես, թե ղու 
ո$1 Աս: Հասկանալի Է, որ Աղսւսու նկարագիրը Աբովյանը սնուցել Է նաեւ իր Էությու
նից, նրան դուրս քաշել իր սրտից ու հոգուց, նրան պարուրել մարդկային իր տեսակի 
հատկանիշներով, որի շնորհիվ Աղսւսու կերպարը ձեռք է բերել հայ գործող ու մտա- 
ծոդ մարդու տիպարի արժեք: Աղսւսու կերպարով Աբովյանը արտահայտել է իրեն 
հուզող գաղափարադրույթները աշխարհի, կյանքի ու մահվան, մարդկային կոչման 
ու էության պայքարի ու ազատության բազում հարցերի առաջքաշումներով:

Աբովյանը սկիզբ էր նաեւ կրոնի նկատմամբ նոր մտածման ու վերաբերմունքի: 
վեպր րնթերցկիս աոաջին հայացքից կարելի է այն տպավորությունը ստանալ, թե 
Աբովյանր մերժում է շատ բան, ինչը կապված է եկեղեցուն ու նրա սպասավորնհ- 
րին, քանի որ նրանք երբեմն քարոզում են համբերություն, համակերպություն վիճա
կին, ազգի գոյության երաշխիքը Տիրոջ ողորմածությունը համարում, նաեւ կյանքի 
պասիվության կոչում. «Քրիստոնեի թուրը աղոթքն ա, ժամը, պատարագը, պասը,

մը» (Ьр1|Ьр, էջ 103), թե Աբովյանը իր վեպում բնապաշտությանն է տուրք տվել' 
գրելով, թե իսկական գիրն ու պատմությունը' քարն ու ապաոաժե են.«... Փսւմբակա,

3 Հր. քծամրսւզյաէւ. Երկեր, հատոր Ա, Երեւան, 2006, Էջ 765):



Լոովսւ, Ղարաբսսլա, Մշո, Բայւսզեդի հայերը սարում, չոլում մեծհնւսլով... էն քաջ 
տղամարդության հոգին ունին, որը որ ունեցել են մեր անհաղթելի նախնիքը...» (Եր
կեր, էջ 114): Իրականում Աբովյանը իր վեպում, նաեւ իր հոդվածներում, «հասկա
ցող ու բարեպաշտ եպիսկոպոսների» ու կրթված ու ւուսավորյւպ այլ կրոնավորների 
մասին խոսում է մեծ ակնածանքով ու ջերմությամբ: Աբովյսւնի կռիվը եկեղեցական 
սպասավորների այն մասի դեմ էր, որոնք քրիստոնեական ուսմունքի բուն էությունն 
ու իմաստը չէին ըմբռնում եւ նրա մարդասիրական բնույթին հասու չէին:

Ուշադիր ընթերցումը ցույց է տալիս, որ վերը մեջբերված երկու հատվածներն 
էլ եւ վեպում առկա նաեւ բաղում այլ էջեր ունեն մեկ միակ չափանիշ' երկրի ազա
տագրության նկատմամբ ցուցաբերվող վերաբերմունքը եւ լուծման ճանապարհնե
րը, որ, ի վերջո, հանգում է Աբովյանական մի մեծ իմաստնության եւ գրողի' կրոնի 
ու աշխարհի նկատմամբ փայփայած մեծ ճշմարտության. «Թ ող Ժսւմ, պատարագն 
էլ ըլին... ամա թրի ու թվանքի փիրն օրհնած ա...» (Երկեր, էջ 103):

Աբովյսւնի մեծությունն այն է նաեւ, որ իր վեպում ցույց է տափս ոչ միայն երկրի 
ու ազգի տխուր վիճակը, այլեւ այն, որ մատնանշում է դրանից դարս գալու միակ 
ուղին, ելման դուռը. «Աղա', գլխուդ, ւսրեւուդ ղուրբան... մեկ թուր տուր մեր ձեռքը, 
մենք գինանք, թե իմալ քո ճակատը պարզ կէնենք»,- ասում է վեպում գործող արեւմ- 
տսւհայ գյուղացիներից մեկը (Երկեր, էջ 207): Ազգի սեոքր զենք պետք է տալ. 
սա է վեպի հիմնական ասելիք-գաղափաբը:

Ազգի գոյությունը պահպաներս համար Աբովյանը Ներսես սրբազանի բերա
նով ւսոաջ է քաշում նաեւ մի այլ կարեւոր գաղափար՝ «ցրվյալ ազգը էւ ետ իրանց 
աշխարհը» բերելու խնդիրը, որը նաեւ այսօրեական հնչեղություն ունի:

Մեզանում հաճախ ծուռ է մեկնաբանվում Աբովյսւնի ունեցած վերաբերմուն
քը Ռուսաստանի վերաբերյալ: Իր փայփայած ազգային երազանքներին հասնելու 
համար Աբովյանը կանգ չի առեւ հնարավոր միջոցների ու ուղիների աոջեւ: Հա 
յաստան աշխարհի հարավային կողմից միմիայն տգիտություն, մուեոանդություն ու 
բարբարոսություն էր խուժում: Մինչդեռ «... հոգի կենաց իմոյ յուսայի միմիայն ի Հիւ- 
սիսային կողմոյ ստանալ» մտայնությունը հենված էր ամուր պատվանդանի ու լսւյ- 
նախոհության վրա: Չէ՛ որ Ռուսաստանը, ամեն բանից զատ, քրիստոնյա էր, նաեւ 
քաղաքակրթության կրող դորպատյան ու գերմանական մշակույթ, մի ուժ, որին 
հենվելով' հնարավոր պիտի դառնար երկրի մեջքը շտկելու, օգնելու, որ Աբովյսւնի 
խոսքերով' «հայրենիքը զորանար, որ «... էլ ետ իր առաջին փստքին հասներ»»: 
Այսուհանդերձ, կարծել, թե Աբովյանը պարզունակ կերպով ողջունել է Ռուսաս
տանի տիրապետությունը, թյուրիմացություն է: Նա խոսում ու գրում է ռուսական 
հովանավորչության, իր բառով ասած' «նիգի»' հենարանի մասին, որը երաշխիք 
պիտի փներ անկախ հայ պետականության ստեղծմանը: Նրա ուզածն այն է, որ 
«հայրենիքը նրանց արծվի թեւերի տակին» մեծանա մինչ ինքնուրույն դաոնալը: 
Վեպում Աբովյանը նույնիսկ «բացատրություն» է տափս ու հիմնավորում իր «ող- 
ջունած հևռուն» (Ե. Չարենց). «... Հայ ազգը ոչ թե փողի կամ շահի խաթեր ա ռուսի 
տերության անունը պաշտում, այլ թե իր սրտի ուխտն ա ուզում կատարի»
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(ընդգծումը - ՍԼԱ.) (Երկեր, էջ 225): Ամհնակսւրեւորը, Աբովյանը, սակայն, ռուսա
կան տերությունը չէ, որ ջատագովում է, այլ ընդհանրապես պևտակաԱ ուժի 
գաղափարը, որր անհրաժեշտ էր հայ մարդու գիտակցության մեջ ներարկել' 
նրան գործի մղելու համար: Նկատի ունենանք նաեւ, որ երբ Աբովյանը գրում էր 
«օրհնված սահաթի» մասին, Հայաստան աշխարհի մի մասը' Փամբակի, Գյումրու, 
քսլղարաքիւիսսւյի շրջանները, արդեն վաղուց գտնվում էին Ռուսաստանի տիրա
պետության տակ, իսկ ռուսական արշավանքները դեպի Հայաստան սկսվել էին 
Աբովյանի ծննդից էլ առաջ' 1904-ին: Ուշագրավ է նաեւ այն, որ Աբովյանը վեպում 
դրական է արտահայտվում ոչ միայն ռուսների վերաբերյալ: Գրողը վեպի ողջ շա
րադրանքում անընդհատ անիծում ու պախարակում է պարսիկ ու թուրք բռնակալ
ներին, բայց գովաբանում է նաեւ օտար բարի մարդկանց. «Պետք է ասած,- գրում է 
Աբովյաեր,- որ թե Ղարսա, թե Բայազեդու փաշեքը հայերին իրանց որդու պես էին 
սիրում» (Երկեր, էջ 219), որից, իհարկե, չպիտի եզրակացնել, թե Աբովյանը պարս
կասեր կամ թրքասեր էր:

Ագգի տարաբախտության կարեկից Աբովյանը կյանքի բոլոր ասպարեզներում 
տեսնում էր, որ իր պաշտելի ժողովուրդը կրկին ոտնսւհար է լինում' այս անգամ 
լուսավոր տերության կրնկի տակ: Ներսես Աշտարակեցու կարգաթողությունը եւ 
աքսորր հեռավոր Բեսարաբիսւ, գեներալներ Մադաթովի եւ Կրասովսկու միտում
նավոր հեռացումր Անդրկովկասից, հարկերի սաստկացումներն ու ռուս չինովնիկ
ների, այդ թվում գավառապետի ու քսւղաքապետի օրինազանցությունները հու
սահատության էին հասցնում գրողին: Սրան հավելենք այն, որ նա ստիպված էր 
պայքարել չարակամ շրջապատի, վաճառական դասի, աններող հարազատների, 
թշվառությամբ լեցուն կյանքի դեմ, իր անձնական թշնամիների, Տփխիսի կրթական 
մարմինների, կրոնական որոշ դոգմաների, հետամնացության դեմ: Մանավանդ 
մոր ու եղբոր վւսղւսժամ մահերր, օտարուհի կնոջ ցուցաբերած խորթությունները, 
գումարվելով իրար, ի վերջո նրան պիտի որ մղեին «անվերադարձ փախուստի» 
գաղափարին: Ու թեեւ դեռ իր անհայտացումից մեկ տարի առաջ' 1847-ին գրված 
«1<)՝արւփ ւսղչիկր» պատմվածքում նա գրում էր, թե իրեն մահվանից ետ է պահում 
«ազգին պետք գալը», իր «մուրազը» իրականացնելու վճիռը, սակայն ապրելը այդ 
պայմաններում այլեւս անհնար էր դարձել: Այդ ամենը նկատի ունենալով է, որ նա
ԻՐ վեպում գրել է «... սիրտս պատռում ա, որ մեր ողորմելիությունը միտքս եմ բե- 
րաճ»*:

Աբովյանի նկատմամբ հալածանքները սկսվել էին դեռեւս 1829 թվականից, երբ 
նա «համարձակություն» էր ունեցել Արարատ բարձրանալ: Հայտնի է, որ Դորպատ 
մեկնե|ուց սւոաջ խ|ել են անգամ նրա շորերն ու իրերը: Յուրայիններից մնացած այդ 
դսւոր տպավորությունների մի մասը գրողը արտահայտել է 1831-ին գրված «Սէր աո 
հայրենիս» բանաստեղծությունով, որում, ի շարս այլ մտքերի, կան նաեւ այսպիսի 
Փօդեր, «ճամբեցեր զիս անհաց, անպաշար, անդարման, անընկեր, աննպաստ..,»:

6  ե ր կ ե ր ,  էփ 3 4 :



Այսպես «քաղցրիկ Հայաստանը» փոքրիկ Խաչերին ու մեծ Խաչատուրին հալածեց 
մինչեւ նրա կյանքի վերջին օրը ու նրան այդպես էլ չտվեց ոչ բարության, ոչ ազա
տություն եւ ոչ էլ հոգեկան անդորրության: Այդ չք  պատճառը, որ Աբովյանը իր վե-
պամ որքան ոգեւորությամբ է խոսում հայոց փառավոր անցյալի մասին, նույնքան 
էլ կրքոտ է թվարկում նրա թերությունները:

Նա' Ագատն Աբովյանը, նա' Լիբեր Արմենիերը (սիրելի հայը) (Ալ. Բակունց) 
որ կոչված էր ոչ միայն լուսավորություն ու ազատություն տարածելու իր շուրջը, այ-
|եւ ինքը լույսի ու ազատության մարմնացում էր, 1848-ի ապրիլի 1-ի լույս 2-ի գիշերը 
դուրս եկավ տնից եւ, ինչպես գրել է «Ազգասեր մարդը իր մեռնելու վախտը» բա
նաստեղծության մեջ, իր հետ «հազար մտքեր հոդն» տարավ, բայց եւ մի ամբողջ 
ժողովուրդ նա իր հետ բարձրացրեց դեպի «Ազատն Մասիսները»' հավերժացնելու 
համար ազգային առաջադիմության ու անկախության լույս գաղափարները:

Սա այն բացառիկ դեպքն էր, որ ոչ թե ժողովուրդը ստեղծեց իր գրողին, այլ գրո
ղը ստեղծեց մի ամբողջ ժողովուրդ: Առանց վարանման կարելի է ասել, որ Աբովյա
նը մեր իրականության մեջ միջնադարից հետո երկրորդ վերածնության սկզբնավո
րողը եղավ:

Նա բախտ չունեցավ իր կենդանության օրոք տպագրված տեսնել իր գեղար
վեստական երկերից եւ ոչ մեկը («վերքը» լույս տեսավ նրա անհետացումից տասը 
տարի հետո միայն), բայց նա եղավ ու մնաց Կոստան Զարյսւնի խոսքերով ասած' 
հայ գրականության երկաթե կողպեքը, որը պիտի հար բացել միայն ոսկե բա
նալիով, քանի որ նա «ապրկ ուզող ժողովրդի հսկայական կաևչե» եղավ7
(ընդգծումը - Ա.Ա.):

№ Ժ Բ __________________________ ԱՏԱՏՆ Ա Բ Ո Վ 6 Ա Ն ______________ 95

7 Կ* Զա րյսւե, Նավատոմար, Երեւան, 1999, էջ 531:



96 ԴՈՐԱ ՄԱՔԱՅԱՆ 2009 ԺԲ

ՎԻԼՀԵԼՄ ԲԱՈՒՄԸ Օ-ՈՒՐ-ՔԻԱՅՈՒՄ Ա ԶԳ Ա ՅԻՆ  
ՓՈ-ՔՐԱՄԱՄՆՈՒԹՅՕՒ՜եՆԵՐԻ ՀԱԼԱԾԱՆՔՆԵՐԻ Մ ԱՍԻՆ

Վ ի լՀ ե լմ  Բ տ ումի « Թ ո ւր ք ի ա ն  ե ւ  նրա  ք ր ի ս տ ո ն յա  Փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ը »  գ ի ր ք ը  (ՕէՑ

Тйгкеу ս ո ժ  Ш ге с И т Ш с к е п  Ш п ^ е гк е Н е п ) լո ւ յս  է  տ եսել 2 0 0 5 թ .  :  Գ ր ք ի  ս տ ե ղ ծ մ ա ն  բ ո ւ ն  շա ր-

ժ ա ռ ի թ ն ե ր ը  եղ ել են վերջին  տ ա ս ն ա մ յա կ ո ւմ  Թ ո ւր ք ի ա յի ' Ե ւր ո ս լա յի ն  ո ր պ ե ս  լի ի ր ա վ  ա ն դ ա մ  

միա նա լու ե ռ ա ն դ ո ւն  խ ա նքերը! « Թ ո ւր ք ի ա ն  ե ւ  նրա  ք ր ի ս տ ո ն յա  փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ը »  

ՂՐՔՈ,1 'Լ էէՀ ^ լմ  Բ ա ումը ձ գ տ ո ւմ  է  բ ա ց ե լ Ե ւրոսլա յի  Հա սա ր ա ղ ա յն ո ւթ յա ն  ե ւ  ն ր ա ն ց  ա ռ ա ջ

նորդների ա չք ե ր ը  բ ա ց ա  Հա յ տ ելո վ  Թ ո ւր ք ի ա յի  պ ա տ մ ո ւթ յա ն  բ ա զ մ ա թ ի վ  մ ո ւ թ  ե ւ  ա մ ո թ ա լի  

էքե ր ը : Կար ե ւոր  ե ւ  Հրա տ ա պ  մի խ ն դ ի ր , որը դժվ ա ր թ ե  կա րող ա նա ր ն ո ւ յն  Հ ա ջո ղ ո ւթ յա մ բ , 
ի ր ա գ ո ր ծ ե լ ե ւր ո պ ա ցի  ո ր ե ւէ  ա յլ գ ի տ ն ա կ ա ն :

Ա վստ րիա ցի պ ա տ մա բա ն, ա ստ վա ծա բա ն, փ իլիսոփ ա  ե ւ  Հ ր ա տ ա ր ա կ ի չ Վ ի լՀ ե լմ  Բա  ո ւմ ի  

ա նունը Հա յտ ն ի  է  Ե ւր ո պ ա յո ւմ  ե լ  նրա  սա Հմա ններից դ ո ւ ր ս : Նա  ծ ն վ ե լ է  1 9 4 8  թ .  Գ ե ր մ ա ն ի ա ֊ 

յի  Ղ յո ւս ե լդ ո ր ֆ  ք ա ղ ա ք ո ւմ ՛. Ո ւսա նել է  պ ա տ մ ո ւթ յո ւն , գ ե ր մ ա ն ա գ ի տ ո ւթ յո ւն  ե ւ  ա ս տ վ ա ծա 

բ ա ն ո ւթ յո ւն  Ի ն ս ր ո ւք ի , Հ ռ ո մ ի , ի ն չպ ե ս  ն ա ե ւ Մ ա յնցի ե ւ  Թ յո ւբ ի ն գ ե ն ի  Հ ա մ ա լս ա ր ա ն ն ե ր ո ւմ .* 
Նրա պ ր ո ֆ ե ս ո ր ն ե ր ի ց  են եղ ել Հա ն ր ա Հռ չա կ  գիտ նա կա ններ  է ր ն ս տ  Բ լո խ ը  ե ւ  Հ ա ն ս  Ք յո ւ ն գ ը :  

1 9 7 1  թ . նա  Ա վստ րիա յի Գ րա ց ք ա ղ ա ք ի  Հա մ ա լս ա ր ա ն ո ւմ  ս տ ա ցե լ է  փ ի լի ս ո փ ա յո ւթ յա ն , ի ս կ  

1 9 9 9 -ի ն  ա ս տ վ ա ծա բա ն ո ւթ յա ն  դոկտ որի ա ստ իճա ն: 1 9 8 5  թ . նա  Ա վ ս ր ի ա յի  Ք լա գ ե ն ֆ ո ւ ր թ ի  

ե ւ  Դ րա ցի Հա մ ա լս ա ր ա ն ն եր ո ւմ  դ ա ս ա վ ա նդ ե լ է  միջին դ ա ր եր ի  պ ա տ մ ո ւթ յո ւն , ի ս կ  ս կ ս ա ծ

1 9 9 9 թ ,  տ նօրենն է  ի ր  ի ս կ  Հ ի մ ն ա ծ Ք ի թ ա բ  Հ ր ա տ ա ր ա կ չո ւթ յա ն I Վ ի լՀ ե լմ  Բ ա ո ւմ ը  գ ր ո ղ ն ե ր ի

Փ են մ ի ջա զգ ա յի ն  ը ն կ ե ր ա կ ց ո ւթ յա ն  ա ն դ ա մ  է :  Հ ե ղ ի ն ա կ  է  մի չա ր ք  ա ր ժ ե ք ա վ ո ր  մ ե ն ա գ ր ո ւթ 

յո ւն ն ե ր ի  ո ւ Հ ո դ վ ա ծն ե ր ի , ա յդ  թ վ ո ւ մ  գ ր ք ե ր ի ' ն վ ի ր վ ա ծ կ ո ւ դ վ ի դ  Վ ի ն գ ե ն շ թ ա յն ի ն  ե ւ  Կա ռլ 

Փ ո փ եր ի ն : Բ ա ումը Հա տ կա պ ես խ ո ր ա ցել է  Մ երձա վոր Ա ր ե ւե լք ի  ե ւ  Հ ն դ կ ա ս տ ա ն ի  ք ր ի ս տ ո 

ն ե ո ւթ յա ն  պ ա տ մ ո ւթ յա ն մեջ ե ւ  դ ր ե լ գ ր ք ե ր  մ ի ջնա դա ր յա ն Ա ր ե ւե լք ի  ք ր ի ս տ ո ն յա ն ե ր ի  մ ա ս ի ն :  

Դ րա նցից են , օրինա կ, նրա  1 9 9 9 -ի  ա բեղա  Հո վ Հա ն ն ե ս ի  ա ռ ա ս պ ե լա կ ա ն  թ ա գ ա վ ո ր ո ւթ յա ն  

մա սին մ ե ն ա գ ր ո ւթ յո ւն ը , Վ ի ն ք լե ր  Դ իթմա րի Հետ  Հ ա մ ա Հե ղ ի ն ա կ ա ծ գ ի ր ք ը  Ա ր ե ւե լք ի  Ա ռ ա ք ե 

լա կա ն Ե կ ե ղ եցո ւ մա սին, կա մ օսմա նա կա ն տ ի ր ա պ ետ ո ւթ յա ն  օր ո ք ն ե ս տ ո ր ա կ ա ն ն ե ր ի  մ ա ս ի ն , 
Հ ա յո ց  Հ ե թ ո ւ մ  Ա թ ա գ ա վ ո ր ի  մա սին նրա  գ ր ա ծ  Հո դ վ ա ծն ե ր ը  ե ւ  ա յլն :  ՚

Բ ա ումին ն ա ե ւ Հե տ ա քր ք ր ե լ է  տ ա րբեր ե ր կ ր ն ե ր ո ւմ  ա պ րող փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ի

կ յա ն ք ը : Ա յս պ ես , նա  դ ր ե լ է  Կարին տ ի  ա յ ի  սլովենների մա սին գ ր ք ե ր  ո ւ  Հ ո դ վ ա ծ ն ե ր , ո ր ո ն ք  
թ ա ր գ մ ա ն վ ե լ են իսպ ա ներեն ո ւ  ս լո վ ե ն եր են :

Բ ա ումը ք ա ջա ծ ա ն ո թ  է  Թ ո ւր ք ի ա յո ւմ  ա պ րող ք ր ի ս տ ո ն յա  փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ի  Հ ե 

ռա վ որ  ո ւ  մոտ  ա ն ցյա լի ն , ե ւ  ա յն  է լ ո չ միա յն օ գ տ վ ե լո վ  գ ր ա կ ա ն ո ւթ յո ւ ն ի ց : Ն ա  բ ա զ մ ի ց ս  

ո ւղ ե ւո ր վ ե լ է Թ ո ւր ք ի ա  ե ւ  ա մեն ա ն դ ա մ  ա յնտ եղ երկա ր ժա մա նա կ ա ն ց կ ա ց ն ե լո վ ' մ ո տ ի կ ի ց  

ե ա նոթ ա ցել է  ա յդ  ե ր կ ր ռ ւմ  ի շխ ո ղ  կ յա ն ք ի  պ ա յմա ններին, թ ո ւ ր ք  ժ ո ղ ո վ ր դ ի  բ ա ր ք  ո ւ  վ ա ր ք ի ն  : 

Շ փ վ ելո վ  ներկա յիս  Թ ո ւր ք ի ա յո ւմ  Հա տ ուկենտ  մ ն ա ց ա ծ  ք ր ի ս տ ո ն յա  Հ ա մ ա յն ք ն ե ր ի  Հ ո գ ե ւո ր  

ա ռա քնորդների Հետ  նա  Հա վա ստ ի տ ե ղ ե կ ո ւթ յո ւն ն ե ր  Է ս տ ա ցել ց ե ղ ա ս պ ա ն ո ւթ յո ւն ի ց  մ ա զա 

պ ո ւր ծ  եղ ա ծ թ վ ո վ  ա ննշա ն քր ի ս տ ո ն յա ն եր ի  ե լ  նրա նց ե կ ե ղ ե ց ի ն ե ր ի  խ ղ ճ ա լի  վ ի ճ ա կ ի  մ ա ս ի ն : 

Հեղինա կի ի ս կ  խ ո ս ք ե ր ո վ  նրա  մեջ շա րունա կ Հա ր ց Է ա ռ ա ջա ց ե լ, « թ ե  ա ր դ յո ՞ք  Թ ո ւր ք ի ա ն  

պիտանի, Է ը ն դ ո ւ ն վ ե ր ւ  ա րեւմտ յա ն մ շա կ ո ւյթ ի  ը ն կ ե ր ա կ ց ո ւթ յա ն  մ ե ջ , որը  պ ա տ մ ա կ ա նո ր են  

քրիստ ոնեա կա ն դ ր ո շմ  Է կ ր ո ւմ  ե ւ  Հ ե ն վ ո ւմ  Է լո ւս ա վ ո ր ո ւթ յա ն  դ ա ր ա շ ր ջ ա ն ո ւմ  ն վ ա ճ վ ա ծ

յ ձ ւ  / Ր ա ՚  է՝նչպ է՝Ա1’Ն եՆ ժ ո Ղո ՎՐՂա վ ^ Ր  ո ւ թ յո ւ ն ը , կ ա ր ծի ք ի  ա զ ա տ ո ւթ յո ւն ը , Հ ա ն  դ ո ւ ր -
" 1 “  ո^ Բ յո լն Ը- իրա վա կա ն կա նոնա կա րգերի ո ւ  Կ ո ղ ո վ ո ւր դ ն ե ր ի  ի ր ա վ ո ւն ք ն ե ր ի  մ ա ս ի ն

•Դ քա զգա յի ն  Հա մ ա ձա յնա գրերի  պ ա հ պ ա ն ո ւմ ը »:

յ  յ 1Հ  1 >-տերը ' նա գիրքը 2006-ին լույս Է րնեայել նաեւ անգլերեն թա րգ-
անոլթյամր: Ներկա Հաաորը Բաումի *  Թուրքիան ե լ նրա քրիստոնյա փոքրամասնութ-
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տոն

յո ւն ն ե ր շ »  գ ր ք ի  ե ր ր ո ր դ  Հ ր ա տ ա ր ա կ ո ւթ յո ւն ն  է '  ա յս  ա ն գ ա մ  Հ ա յե ր ե ն ո վ : Ա յն  գ ե ր  մա ն ե ր ե ֊ 

%  թ ^ Ր Գ մա նեԼ ե ն  " " ղ ե ր ի ս  Հ ե ղ ի ն ա կ ը  ե լ  է վ ե լի ն  ա Մ ա կա րյա նը: Սա Ս ա ք ա յ ա ն ֊ Մա կա ր յա ն

թ ա րգմա նչա կա ն թ ի մ ի  գ ե ր մ ա ն ե ր ե ն  բ ն ա գ ի ր  ո ւն ե ց ո ղ  ե ր ր ո ր դ  կ ա ր ե ւո ր  գ ո ր ծ ն  է , որը թ ա ր գ -  
մա նվում է  Ե Պ Հ Հ ա յա գ ի տ ա կ ա ն  կ ե ն տ ր ո ն ո ւմ  ծա վ ա լվ ո ղ  ծ ր ա գ ր ի  ս ա Հ մ ա ն ն ե ր ո ւմ :

«Թ ո ւր ք ի ա ն  ե ւ  Նրա  ք ր ի ս տ ո ն յա  փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ը »  գ ր ք ո ւ մ  թ ե ե ւ  ա ռ ա ն ձ ի ն ֊ա -  

ռանձին ք ն ն ա ր կ վ ո ւ մ  է  Թ ո ւր ք ի ա յի  ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  բ ն ա կ չո ւթ յա ն  բ ո լո ր  Հա տ վ ա ծն եր ի  ող

բերգա կա ն պ ա տ մ ո ւ թ յո ւ ն ը , Հ ա յ ց ե ղ ա ս պ ա ն ո ւթ յա ն ը  Հ ա տ կ ա ց վ ո ւմ  է  ա մ ե ն ա մ ե ծ  տ ե ղ ը : Ե ւ  

գա պ ա տ ա Հա կա ն չ է ,  ք ա ն ի  որ  թ ո ւ ր ք ե ր ը  պ ա ն թ ո ւ ր ք  ի  ղմի  '  ա յս ի ն ք ն  « Թ ո ւր ք ի ա ն  մ ի ա յն  թ ո ւ ր 

քերի Հ ա մ ա ր » ի ր ե ն ց  ք ա ղ ա ք ա կ ա ն ո ւթ յո ւն ն  ս կ ս ե ցի ն  Հ ա յե ր ի  ն ա խ ճ ի ր ո վ : Բ ա ո ւմ ի  ա յս  գ ր ք ի ց  

էլ ԿաՐ եԺ  է  ե զ ր ա կ ա ց ն ե լ, որ  ա / Հ ա յե ր ը  Թ ո ւր ք  ի  ա յ ո ւ մ  բն ա ջն ջմ ա ն  դ ա տ ա պ ա ր տ վ ա ծ ք ր ի ս -  

,յա  բ ն ա կ չո ւ թ յա ն  ա ո ա ջ ի ն  ղ ո Հ ե ր ն  է ի ն , բ /  Հ ա յե ր ի  Հ ա լա ծա ն ք ն ե ր ն  ա վ ելի  ղ ա ն գ վ ա ծ ա յի ն  

բ ն ո ւ յթ  են  կ ր ե լ ե ւ  ն ր ա ն ց  ն կ ա տ մ ա մ բ թ ո ւր ք ե ր ն  օ գ տ ա գ ո ր ծ ե լ են  բ ն ա ջն ջմ ա ն  ա մ են ա գա ժ ա ն  

միջոցները, ո ր ո ն ք  կ ի ր ա ռ վ ե լ ե ն  ա ն ա ր գ ե լ կ ե ր պ ո վ , ք ա ն ի  որ Հ ա յե ր ն  ի ր ե ն ց  թ ի կ ո ւ ն ք ո ւ մ  չե ն  

ունեցել պ ե տ ո ւ թ յո ւ ն , ի ն չպ ե ս , օր ի նա կ , Հ ո ւ յն ե ր ը , գ /  Հ ա յե ր ի '  ի ր ե ն ց  պ ա պ ենա կա ն Հ ո ղ ե ր ի ց  

տ եղա Հա նումն ո ւ  ո չն չա ց ո ւմ ը  թ ո ւր ք ե ր ի  Հա մա ր մ եծա պ ես  չա Հ ե կ ա ն  է  ե ղ ե լ. դ ր ա ն ո վ  թ ո ւ ր 

քերը ո չ  մ ի ա յն  ա զ ա տ վ ե ց ի ն  ք ր ի ս տ ո ն յա ն ե ր ի  մի մ ե ծ  Հա տ վ ա ծի ց, բ ա յց  ե ւ  դ յո ւ ր ո ւ թ յա մ բ  տ ի

րա ցա ն պ ա տ մ ա կա ն Հ ա յա ս տ ա ն ի , ա յժ մ  ա ր դ ե ն  ի ր ե ն ց  բ ն ի կ ն ե ր ի ց  ա զա տ վ ա ծ տ ա ր ա ծք ն ե ր ի ն , 

Т  թ ՈԼր ք ր ե ը  Հ ա յե ր ի ն  օ գ տ ա գ ո ր ծ ե ց ի ն  որպ ես փ որձա դա շտ  ե ր կ ր ռ ւմ  ք ր ի ս տ ո ն յա ն ե ր ի  վ ե ր ջ

նական բ ն ա ջ ն ջ մ ա ն  ծ ր ա գ ի ր ն  ի ր ա գ ո ր ծ ե լո ւ  նպ ա տ ա կով.^տ եսնելով , որ Հա մա շխ ա ր Հ ա յի ն  Հ ա ն -  

ր ո ւթ յո ւն ը  վ ճ ռ ա կ ա ն ո ր ե ն  չ ի  ա ր ձ ա գ ա ն ք ո ւմ  Հա յե ր ի  կո տ որա ծներին ե ւ  Թ ո ւր ք ի ա յի ն  թ ո ղ 

նո ւմ  է  գ ր ե թ ե  ա ն պ ա տ ի ժ , թ ո ւ ր ք ե ր ն  ա նցա ն Հ ո ւ յն ե ր ի , ա սորիների ե ւ  ա յլ բ ն ի կ  ժ ո զ ո ւր գ ն ե ր ի  

բն ա ջն ջմ ա ն ը : Գ ր ք ո ւ մ  Հ ա յկ ա կ ա ն  Հա ր ցի  ա վելի  լս>յն ք ն ն ա ր կ մ ա ն  նպ ա ստ ել է  ն ա ե ւ  Հ ա յե ր ի  

ց ե ղ ա ս պ ա ն ո ւթ յա ն  մ ա ս ի ն  գ ո յո ւ թ յո ւ ն  ո ւն ե ց ո ղ  եւր ո պ ա կ ա ն  լե զ ո ւն ե ր ո վ  Հր ա պ ա ր ա կ վ ա ծ Հա 

րուստ  գ ր ա կ ա ն ո ւ թ յո ւ ն ը , որը  լա յն ո ր ե ն  օ գ տ ա գ ո ր ծ ո ւմ  է  Հ ե ղ ի ն ա կ ը .*
^ Ր ք ի  Հ ա յե ր ե ն  Հ ր ա տ ա ր ա կ ո ւթ յո ւն ը  տ ե ղ -տ ե ղ  շ ե ղ վ ո ւմ  է  գ ե ր մ ա ն ե ր ե ն  բ ն ա գ ր ի ց  ե ր կ ո ւ  

պ ա տ ճա ռով : Ն ա խ  պ ա ր ո ն  Բ ա ո ւմ ի  ց ա ն կ ո ւթ յո ւն ն  ա յն ք ա ն  մ ե ծ  է  ե ղ ե լ, որ Հ ա յե ր ե ն  տ ա ր բե ր ա 

կը կա տ ա րյա լ լի ն ի , որ ն ա  ժա մա նա կ ա ռ  ժա մա նա կ էլե կ տ ր ո ն ա յի ն  փ ո ս տ ո վ  ի ն ձ  ո ւղ ա ր կ ո ւմ  էր  

նոր գ ր ա կ ա ն ո ւթ յո ւն ի ց  ք ա ղ վ ա ծ  լր ա ց ո ւ ց ի չ  տ ե ղ ե կ ո ւթ յո ւն ն ե ր  պ ա ր ո ւն ա կ ո ղ  պ ա ր բ ե ր ո ւթ յո ւն 

ներ, ե ր բ ե մ ն  ն ո ւ յն ի ս կ  ա մ բո ղ ջա կ ա ն  էջե ր  խ ն դ ր ե լո վ , որ դ ր ա ն ք  գ ե ր մ ա ն ե ր ե ն ի ց  թ ա ր գ մ ա ն վ ե ն  

Հա յերեն ե ւ  ը ն դ գ ր կ վ ե ն  գ ր ք ի  ա յս  կ ա մ  ա յն  գ լխ ո ւ մ : Հ ա յե ր ե ն  թ ա ր գ մ ա ն ո ւթ յա ն  գ ե ր մ ա ն ե ր ե ն
բ ն ա գ ր ի ց տ ա ր բ ե ր վ ե լո ւ  մ յո ւս  պ ա տ ճ ա ռ ն  ա յն  է , որ ս ո ւ յն  գ ր ք ի  թ ա ր գ մ ա ն ո ւթ յա ն  վ ե ր ջն ա 

կան փ ո ւ լո ւ մ  Հ ա ր կ  է  ե ղ ե լ օ գ տ վ ե լ ն ա ե ւ ա ն գ լե ր ե ն  տ ա ր բե ր ա կ ի ց, որը որպ ես ա վ ե լի  ո ւշ  

Հ ր ա տ ա ր ա կ ո ւթ յո ւն  պ ա ր ո ւն ա կ ո ւմ  է  որոշ բ ա ր ե փ ո խ ո ւմ ն ե ր : Ո ւ թ ե ե ւ  Հ ա յկ ա կ ա ն  Հ ա տ ո ր ո ւմ  

գեր մ ա ն ե ր են  բ ն ա գ ր ի ց  շե ղ վ ո ղ  մա սերը ա յն ք ա ն  է լ բ ա զ մ ա թ ի վ  չ ե ն , Հ ա յկ ա կ ա ն  տ ա ր բե ր ա կ ը  

գեր մ ա ն ե ր են  բ ն ա գ ր ի  ճ շգ ր ի տ  վ ե ր ա ր տ ա դ ր ո ւթ յո ւն ը  չ ի  կա րելի  Հ ա մ ա ր ե լ .* Ո ւր ա խ ա լի  է  ն շ ե լ, 

ոՐ Վ ի լՀ ե լմ  Բ ա ո ւմ ի  « Թ ո ւր ք ի ա ն  ե ւ  նրա  ք ր ի ս տ ո ն յա  փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ը »  ա շ խ ա տ ո ւթ 

յա ն  Հ ա յե ր ե ն  Հ ր ա տ ա ր ա կ ո ւթ յո ւն ը  գ ե ր մ ա ն ե ր ե ն  բ ն ա գ ր ի  նո ր  ե ւ  վ ե ր ա ն ա յվ ա ծ  տ ա ր բե ր ա կ ն  է :  

Ս տ ո ր ե լ'« Թ ո ւր ք ի ա ն  ե ւ  նր ա  ք ր ի ս տ ո ն յա  փ ո ք ր ա մ ա ս ն ո ւթ յո ւն ն ե ր ը » գ ր ք ի ց  մի Հ ա տ վ ա ծ :

Դ Ո ՐԱ  Ս Ա Ք Ա Ց Ա Ն  

Մոևրևսււ
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ՀՈ Ւ Յ Ն Ե Ր Ի  ՏԵ Ղ Ա Հ Ա Ն Ո Ւ Մ Ն Ե Ր !! 
Մ Ի Ն Չ Ե Ւ  Պ Ա ՏԵ Ր Ա Զ Մ Ի  Վ Ե Ր Ջ Ը

Ամերիկացի դիվանագետ Հեն- 
րի Մորգեեթաուն 1918 թ. իր հու
շերում մանրամասն նկարագրում 
է Թոտքիսւյում հույն փոքրամաս
նության տառապանքները. «Հա 
յերը Թոտքիսւյում միակ նվաճման 
ենթարկված ժողովուրդը չեն, որ 
տուժել են Թուրքիան բացառապես 
թուրքերի երկիր դարձնելու քաղա
քականությունից: Հայերի մասին իմ 
հաղորդած պատմությունը մի քանի 
ձեւսւփոխումեերով կարելի է պատ
մել նաեւ հույների ու ասորիների մա
սին: Իրականում հույներն ազգսւյ- 
նացման այդ գաղափարի առաջին 
զոհերն են: Ըստ երեւույթին, քանի 
որ քաղաքակիրթ աշխարհը նրանց 
տեղահանությունների դեմ աղմուկ 
չբստձրացրեց, թուրքերը որոշեցին 
նույն մեթոդները ավելի մեծ ծավա
լով կիրառել ոչ միայն հույների, այ- 

յեւ հայերի, ասորիների, նեստորականների եւ թրքահպատակ մյուս ժողովուրդների 
նկատմամբ:

Այսպիսով, հույների մարտիրոսությունն ընդգրկում է երկու շրջան4 պատերազ
մից առաջ եւ 1915-ից հետո: Աոաջինը նախ հարվածի տակ առավ Փոքր Ասիայի ծո
վափնյա հույներին: Երկրորդ հարվածն ուղղված էր նրանց դեմ, ովքեր ապրում Էին 
Թրակիայի եւ Մարմարա ծովի, Դարդանելի, Բոսֆորի շրջաններում, ինչպես նաեւ 
Սեւ ծովի սսիերին: Նրանց հարյուր հազարներով ուղարկեցին Փոքր Ասիայի խոր-
քհրը. ГгЪшррЬрр գրեթե կետ սա կետ օգտագործեցին նույն մեթոդները, որոնք կի- 
րաոել Էին հայերի նկատմամբ: Նրանք հույներին նախ ներգրավում Էին օսմանյան 
բանակի մեջ, ապա տեղավորում հարկադիր աշխատանքային գումարտակներում,
օգտագործում Կովկասում ճանապարհաշինության բնագավառում եւ պատերազմի 
սւյլ թատերաբեմերում: Հույն զինվորները եւս, ճիշտ հայերի նման, մահանում Էին
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հազարներով' ցրտից, քաղցից եւ այլ զրկանքներից: Անօրինական զենք գտնելու 
նույն տնային խուզարկությունները կատարվում էին հունական, ինչպես նաեւ հայ
կական գյուղերում, իսկ հույն տղամարդիկ ու կանայք ծեծի եւ խոշտանգումների էին 
ենթարկվում ճիշտ այնպես, ինչպես իրենց թախտակից հայ ընկերները: Ինչպես հա
յերը, այնպես էլ հույները ենթարկվում էին նույն կամայական հարցաքննություննե
րին, որոնք, ինչպես հայերի, այնպես էլ նրանց պարագային վերածվում էին անխնա 
թալանի: Թուրքերը փորձում էին հույն հպատակներին բռնի մահմեդական դարձ
նել. հույն աղջիկներին, հայ աղջիկների օրինակով, գողանում եւ թուրքական հա
րեմներ էին տանում, իսկ հույն տղաներին առեւաեգում ու բաշխում էին մուսուլման
ների տներին... Ամենուրեք հույներին հավաքում եւ թուրք ոստիկանների կարծեցյալ 
պաշտպանության ներքո, մեծ մասամբ ոտքով, քշում էին դեպի երկրի խորքերը: 
Քանիսն այսպես ցիրուցան եղան4 վերջնականապես չի պարզվել, տվյալները տա
տանվում են 200.000-ից մինչեւ մեկ միլիոնը: Հույների քարավանները ենթարկվում 
էին մեծ զրկանքների, բայց ոչ ընդհանուր կոտորածների, ինչպես հայերի դեպքում 
էր: Թուրքերը նրանց արժանացնում էին այդ հատուկ վերաբերմունքին ամենեփն 
ոչ կարեկցանքից ելնելով; Այդ ժամանակ նրանց տեւտոն դաշնակիցներն այն կար
ծիքին էին, որ Հունաստանը պատերազմին կմասնակցի որպես Անտանտի դաշնա
կից, իսկ Փոքր Ասիայի հույների կանոնավոր մի կոտորած, անկասկած, Հունաստա
նում կստեղծի այնպիսի մի տրամադրություն, որ վերջինիս գերմանամետ թագա
վորն այլեւս ի վիճակի չի լինի Հունաստանը ետ պահել պատերազմից: Ուրեմն դա 
պարզապես պետական քաղաքականության հարց էր, որը Թուրքիայի հույն հպա
տակներին խնայեց ամեն փորձանքից, որով պատուհասվել էր հայերին: Այնուամե
նայնիվ, նրանց կրած տառապանքները նույնքան սարսափելի են եւ մի առանձին 
գլուխ են կազմում երկարատեւ պատմության մեջ այն ոճրագործությունների, որոնց 
համար քաղաքակրթությունը Թուրքիային պատասխանատվության է կանչելու»1:
Հույն փախստականների թվին, որոնք փորձել էին խուսափել 1914 թ. թուրքերի կո
տորածներից, պատկանում էր նաեւ 1900 թ. Զմյուռնիայում ծնված հույն Նոբելյսւն 
մրցանակակիր Գիորգիոս Սեֆերիսի ընտանիքը: Փախստականների այդ խմբին է 
պատկանում նաեւ էլիա Կազանը (Կազանիօղլու), որը 1909 թ. ծնվել էր Կոստանդ- 
նուպոլսոսք գորգավաճառի ընտանիքում եւ 1913 թ. ծնողների հետ գնացել էր Ամե
րիկա: Նա  1963 թ. «Ամերիկա, Ամերիկա» կինոնկարում անմահացրել է Անատոլիա-
յից իր հորեղբոր փախուստի պատմությունը:

Թոտքիայում հույները, անշուշտ, քաղաքական առումով բոլորովին այլ վիճա
կում էին քան հայերը: Նրանց թիկունքում որպես «հայրենիք» Հունաստանի թա
գավորությունն էր, որը դիվանագիտական կապեր ուներ Թուրքիայի հետ եւ այն
տեղ պահում էր ութ հյուպատոսության: Այստեղից կանոնավորապես Աթեեք արտ- 
գործնախարստություն հասնում էին զեկույցներ, որոնք ամենայն հստակությամբ

1 Տս ՚ս  Непгу МогеепШ аи, Л т Ь а ш Ь г  Мог8еп&аи’5 Տէօդ, 2003. էջ 222 եւ ррЫ|.. Փ *ս  նաեւ Т е м .  

НоГшапп, Мй сшсг Տէււաո€, 2004, Էջ 17:
I
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փաստագրում էին հայերի եւ հույների կոտորածները: Հու նաց Ուղղափառ Եկեղե
ցին մի այլ կապող օղակ էր, թեեւ Հունաստանի մեծ մասն անկախ էր եւ գտնվում 
էր Աթենքի արքեպիսկոպոսի հովանու ներքո, որը չէր ենթարկվում պատրիարքին: 
Ծագումով լինելով Կրետե կղզուց' վարդապետ էլեֆթերիոս Վեեիզելոսը 1905/08 
թթ. կարողացավ Կրետ են միացնել Հունաստանին եւ սաաջադրեց օտար տիրապե
տություններից բոլոր հույներին ազատագրելու մեծ գաղափարը' «Մեգալե իդեա»: 
Կոստսւնդնուպոլիսը վերադարձնելու նրա երազը խսւչաձեւվում էր ռուսների' «երկ
րորդ Հոոմին» տիրանալու հավակնության հետ: Ակնհայտ էր, որ նույնիսկ թուրքերի 
դեմ հաջողություն ունենալու դեպքում ռուսների հետ բախումն անխուսափելի էր2: 
Աեգլիսւյի արտգործնախարար էդուարդ Գրեյը, իբրեւ պատերազմին մասնակցելու 
պարգեւ, հույներին սաաջարկեց փոքրասիական Զմյուռնիան, որը վարդապետը սի
րով ընդունեց' ի հեճուկս Կոստանդին Առաջին թագավորի: 1915 թ., երբ Անգլիան 
Վևեիզելոսից պահանջեց միանալ Անտանտին' Փոքր Ասիայում փոխհատուցում
ներ ստանալու հեռանկարով, Կոստանդին Առաջինի հետ կապը խզվեց: Վենիզելո- 
սը հարկադրված եղավ հրաժարական տալ, սակայն 1916 թ. ֆրանսիացիների կող- 
մից զավթված Սալոնիկում խռովությունից հետո ստեղծված հակակսւռավարութ-
յունն անգլո-ֆրանսիակսւն միջամտությամբ 1917 թ. հունիսին թագավորին ստիպեց 
հրաժարական տալ:

1913/14 թթ. հույների դեմ հետապնդումների աոաջին ալիքը իրականում ոչ 
թուրք փոքրամասնությունների բնաջնջման երիտթուրքերի ծրագրի սկիզբն էր3: 
Նրանց նպատակն էր սադրանքի միջոցով հույներին պատերազմ ներքաշել գերմա
նացիների դեմ: Դա երիտթուրքերի համար լավ առիթ պիտի լիներ հույներին նույն 
եղանակով բնաջնջելու, ինչպես հայերին4: Սակայն երիտթուրքերը պետք է աչքի 
սաաջ ունենային Հունաստանի հարձակումը իրենց վրա, եթե նրանք հույներին հա
յերի նման կոտորեին: Կանանց ու երեխաների տեղահանումը, իսկ տղամարդկանց 
տեղաբաշխումն աշխատանքային բրիգադներում ու դրանց հաջորդող սպանութ
յունները հույների դեպքում եւս կատարվում էին հայերի օրինակով: 1915 թ. սկզբին
ծովային հարցերով կցորդ գերմանացի Հանս Հումանը տեղեկացնում է գերմանացի 
գեներալ էրիխ ֆոն Ֆալքեեհայնին, որ էնվեր փաշան իրեն ասել է' երիտթուրքերի 
կոմիտեն (СЦР) ծրագրել է «հայերի ցեղասպանությունը դեռեւս պատերազմի ըն
թացքում ամբողջացնել հայն տարրերի բնաջնջմամբ»5: Հունաստանը սկզբից եւեթ 
բսւրեկամացեւ էր սերբերի հետ եւ ռուսական ցարին համարում Էր ուղղափառութ
յան հովանավորր: 1916 թ. ապրիլի 18-ին ցարական բանակին հաջողվեց Ռուսա- 
հայաստանից հարձակվել ու գրավել Տրապիզոնը եւ դրանով իսկ առաջանալ դե
պի, այսպես կոչված, «Պոնտոսի հույների» շրջանները: Դա պատճառ դարձավ, որ 
թուրքերն արագորեն ձեռնարկեն հույների արտաքսումն այդ շրջաններից:

1994 էջ 2 15 եէ?րԱկ' ^ е^ В |1 В ) ОпесЬеп1аш1 Уош РгШишПЫаИег Ьк гиг Сге§еп\уаг1, Խքօոտհսւք

3 Н аш Ы к. 1992, Էջ 135հւշրեկ.:
4  Անդ. Էջ 138:
5 Ահդ, Էջ 139:
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Այն պատրվակով, թե հույներն ապստամբության են պատրաստվում, թուրքե
րը 1916 թ. ապրիլին սկսեցին նրանց տեղահանումը Պոնտոսից: Աթենք' արտաքին 
գործոց նախարարությանը հղած Պետերբուրգի հույն դեսպանի զեկույցում ասվում 
է. «Տրապիզոնի գավստի Վասիլոնայի տարածաշրջանի 16 գյուղերի բնակիչները, 
բոլորն էլ հույներ, թուրքական զինվորական իշխանության հրամանով ապրիլի 
15-ին պարտավոր էին հեռանալ դեպի Ագիրուպոլիի խորքերը: Սակայն վախից, որ 
ճանապարհին ջարդի կենթարկվեն, ինչպես դա տեղի ունեցավ հայերի հետ, նրանք 
թողեցին իրենց բնակավայրերն ու փախան անտառներ այն հույսով, որ կփրկվեն, 
եթե ռուսական բանակը ժամանակին առաջխաղացում ունենա: Այդ բնակիչներից, 
որոնց թիվը հասնում էր 6000-ի, 650-ը վարձեցին ապաստան գտնել Վասիլոնա- 
յի վանքում, որտեղ արդեն հանգրվանել էին 1500 փախստականներ Տրապիզոնից: 
1200 հոգի խցկվել էր Կունակա գյուղի մոտ գտնվող մի մեծ անձավում, իսկ մնա
ցածները ցրվել էին անտառների որջերում ու այլ թաքստոցներում»6: Հույների բնա
կարանները թալանվեցին թուրքական բանակի կողմից. Կունակայի քարանձավի 
փախստականները, չդիմանալով սովին, ստիպված եղան հանձնվել, իսկ Գեֆիրա 
գյուղի մոտ 26 երիտասարդ կանայք գետը նետվեցին' խուսափելով բռնաբարումից: 
Գերմանացի փոխհյուպատոս -Քուքհոֆը 1916 թ. հունիսի 15-ին Սամսունից հաղոր
դում է Բեոլին. «Հավաստի աղբյուրներից տեղեկացել ենք, որ Սինոպի եւ Կսւս- 
ւրամունիի առափնյա շրջանների ողջ հույն բնակչությունն արտաքսվել է: Թուրքե
րենում արտաքսում եւ բնաջնջում բառերը նույն նշանակությունն ունեն, քանի որ 
ով սպանված չէ, միեւնույնն է, մահանում է կա՜մ հիվանդություններից, կամ քաղ
ցից»7: Կիրասունի առափնյա շրջաններն ավերվեցին, ամենաշատը վտանգված էին
ափում գտնվող 100.000 հույները: Ռուսների կողմից Տրիպոլիի (Տիրեբոլու) գրա
վումը որպես պատրվակ օգտագործելով թուրքերը տեղսւհանեցին Կիրասունի եւ
Տրիպոլիի հույներին: Աքսորի երթը դեպի Բիրկ գյուղը, որտեղ մեկ տարի առաջ կո
տորվել էին 500 հայ ընտանիքներ, տեւեց 25 օր: 13.000 տեղահանվածներից Բիրկ
հասան ընդամենը 800-ը8:

Պոնտոսում նույնպես թուրքերի գործողությունները գաղտնի չմնացին արտա
սահմանյան պետություններից: Ամերիկայի դեսպան Հենրի Մորգենթաուն դատա- 
պարտեց թուրքերի հակամարդկային գործելակերպը: Նրա հաջորդը Աբրսւհամ 
էլքուսը, որը 1916 թ. ստանձնել էր պաշտոնը, իրադարձությունների մասին խոսում է 
Ավստրիայի դեսպան Քարլ ֆոն Թրսւութմանսդորֆ-Վայ նսբերգի հետ, որն արդա 
րացնում էր թուրքերի ձեռնարկած միջոցառումները: 1916 թ. վերջերին Ավստրիա
յի դեսպան Փալավիչինին հաղորդում է Սսւմսունի դեպքերի մասին. «11 դեկտեմ
բերի 1916 թ., հինգ հունական գյուղ թալանվեց, այնուհետեւ այրվեց: Բնակիչներն 
արտաքսվեցին: 12 դեկտեմբերի 1916 թ., այրվեցին քաղաքամերձ մի շարք Գյուղեր:

ТкомипИп Ройа<1|8, Ост Уб1кегшогё ап <1сп ОпссНсп * .  РопЮ*, Ь> Тс*а НоЙпапп, УМ^тщ.
я1ге|Ьип^..(2004), р. 185-219,187.
7 Անդ, էջ 186:
8 Տ№ս անդ, էջ 188 եւ շրնկ.:
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Ամբողջական գյուղեր' իրենց դպրոցներով ու եկեղեցիներով կրակի մատնվեցին: 17 
դեկտեմբերի 1916 թ., Սամսունի գավառում նրանք այրեցին 11 գյուղ: Թալանը շա
րունակվում է: Գյուղերի բնակչությունը ենթարկվում է բռնությունների: 31 դեկտեմ
բերի 1916 թ., մոտ 18 գյուղ այրվեց ամբողջությամբ, 15-ը' մասամբ: 60 կանայք 
բռնաբարվեցին: Նրանք կողոպտեցին նույնիսկ եկեղեցիները»9: Ավստրիացիները 
կատարվածի համար մեղսակից էին համարում գերմանացիներին: Գերմանիայի 
դեսպանատան մի հեռագրում' հղված հյուպատոս Ֆրիդրիխ Վիլհելմ ֆոն դեր Շու- 
ւենրոտգին, ընդգծվում է, որ թուրք գավառապետերը տարածում են այն հրահանգը, 
որ հիմա կրկնվեէու է այն, ինչ արդեն եղել է հայերի հետ: Բոլոր այս արհավիրքները 
չկասեցրին Վիլհելմ Երկրորդ կայսրին, որը 1916 թ. էեվեր փաշային պարգեւատրել 
էր Արժանյաց կարգի շքանշանով, որ նա 1917-ին երկրորդ անգամ այցելի Թուր
քիա: Բռեի իսլամացումը հետագոտող հունական մի հանձնախումբ, որին մասնակ
ցում էր դպրոցի տնօրնն Պ. Կինիգոպուլոսը, հաղորդում է, թե ինչպես հույն կանայք 
բոնի իսլամացվում եւ ապա անհետանում էին թուրքական հարեմներում: Սամսունի 
ավստրիացի հյուպատոս էռնստ ֆոն Կվիատկովսկին խնդրում է դեսպան Փալսւվի- 
չինին' վերջ տալ իր զգուշավորությանը, որից հետո դեսպանն իր մտահոգությունն 
է հայտնում արտգործնախարար Հալիլ բեյին: Վերջինս արդարացնում է թուրքերի 
կեցվածքը' վերագրելով այն հույների համագործակցությանը ռուսների հետ: Կո-
լոնիա տարածաշրջանի 51.660 հույն բնակչությունից կենդանի մնաց միայն մեկ 
երրորդը:

Նույնիսկ 1917 թ. պատերազմական տարում շարունակվեց հույների տեղա
հանումը, որի իրականացմանը մասնակցում էր գերմանացի գեներալ Լիմմաե ֆոն 
Զանդերսը: Կոստանդնուպոլսում գործերի հավատարմատար ավստրիացի կոմս 
Թրսւութմանսդորֆը 1917 թ. ապրիլի 3-ին հաղորդում է Վիեննա. «Մ եծ վեզիրն ու 
արտգործնախարարը ինձ եւ Գերմանիայի դեսպանին խնդրում են' մեր կառավա
րություններին տեղեկացնել, որ խիստ կենսական նշանակություն ունեցող ռազմա
կան պատճառներ ստիպում են օսմանյան կառավարությանն էվակուացնել Այվա- 
|իի ու նրա շրջակայքի բնակչությանը»: Լեսբոսի դիմաց գտնվող Այվալի քաղաքից 
արտաքսվեց 300.000 մարդ, իսկ Սամսունից' 60.000: Ֆրանսիայի գլխավոր շտաբի 
հետախուզական ծառայությունից հսսլորդեցին, որ այստեղ ամենից առաջ աքսոր
վել են կանայք ու երեխաներ, որոնց մեծ մասը մահացել է տիֆից: «Մեկ տարի եւս 
այս վարչակարգին,- ասվում է ֆրանսիացիների զեկույցում,-եւ Թուրքիան կվերած
վի քրիստոնյա ողջ բնակչության գերեզմանատան»10: Հայերն ու հույները 1915 թ. 
էայէւմյ երից համախմբվեցին դիմադրության բջիջներում, որոնք աշխուժացան հատ
կապես Կովկասում ռուսական ճակատի վղազումից հետո:

Աեգւիան եւս տեղյակ Էր արհավիրքներից: Բեռնում Բրիտանիայի դեսպանութ
յան մի հուշագրում 1918 թ. Թոտքիայում հույների նկատմանբ կիրառված դաժա-
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էությունների սասիս ասվում է. «Ամևն օր Կոստանդնուպոլիսն ու նրա շրջակայքը 
մաքրազերծվում է հույներից, որոնց քշում են երկրի խորքերը: Նրանց սեփակա
նությունը բռնագրավում են, իսկ ունեցվածքը4 աճուրդով վաճառում: Կանանց ու 
աղջիկներին բաժանում են գերմանացի սպաներին եւ հայտնի մուսուլմաններին: 
Ասիական Թոտքիսւյում վիճակը շատ ավելի վատ է: Զվյուռնիայի, Կարասոսի եւ 
այլ շրջանների բոլոր գյուղերը թալանված ու ավերված են, ընդորում գերմանացի
ները կատարված աղետում մեծ բաժին ունեն: Հաշված է, որ Կոստանդնուպոլսում 
ավելի քան 3000 հայն է ստրկացվել: Սակայն ասում են, որ ասիական Թոտքիայում 
անցյալ տարվա օգոստոսից սպանվել կամ քաղցից մահացել են 100.000-ից ավելի 
հոգի»11: էմանուել էլիադեսը' հույն փախստականների բարձրաստիճան մի ներկա
յացուցիչ, 1918 թ. դեկտեմբերի 10-ին հեռագրեց Բրիտանիայի արտգործնախսւրա- 
րություն. «Փոքր Ասիայի ափամերձ շրջաններից արտաքսված հույն բնակչության 
վերջին բեկորները, որոնք կազմված են կանանցից, երեխաներից եւ ծերունիներից, 
գտնվում են ամենաանմխիթար վիճակում: Նրանք զրկված են սննդից, հագուստից 
եւ օթեւանից, կարոտ են ամեն ինչի: Նախկինում Եփեսոս քաղաքում բնակվող 8000 
տղամարդկանցից վերադարձել է միայն 600-ը, եւ անհնար է, որ կենդանի մնացած
ների թիվն անցնի 1000-ից: Մնացածները մարտիրոսաբար զոհվել են: Ակ-Բյուկ 
գյուղի բնակչությունը գրեթե ոչնչացվել է: Ամենուրեք ամայություն է: (Անտանտի) 
Շրջափակման պատճառով մենք ի վիճակի չենք նրանց օգնության հասնել»12: Այս 
բոլոր ոճրագործությունների համար չկա քավություն: Օսմանյան կայսրության 
փլուզումից հետո' 1919 թ. մի կարճատել լիբերալ ժամանակաշրջանում տեղի ու
նեցավ պատերազմի մի քանի հանցագործների դատավարությունը: Պահպանվել 
է այսպես կոչված «Տրապիզոնի դատավարության» արձանագրությունը, սակայն 
այն վերաբերում է միայն հայերի նկատմամբ գործած ոճիրներին13:

Անտանտի զորքերի առաջխաղացումը իր ազդեցությունն ունեցավ նաեւ Օս
մանյան կայսրությունում դեռեւս մնացած քրիստոնյաների վիճակի վրա: Այդ զգաց
վեց «նեստորականների», Հակարիի տարածաշրջանի եւ Վերին Միջագետքի արե- 
ւելյան ասորիների շրջանում: 1917 թ. նոյեմբերի 25-ին Շիմուն Ժ*Թ Կաթողիկոսը ժո
ղով հրավիրեց արեւելյան ասորի ու հայ զորավարների մասնակցությամբ, որտեղ 
միասնական բանակ ստեղծելու որոշում ընդունվեց: Նա կապեր ստեղծեց անգլիա
ցիների հետ, որոնք արդեն 1916 թ. Եգիպտոսից թուրքական սահմանով հասել էին 
Պաղեստին: 1917 թ. ընկան Երուսաղեմն ու Բաղդատը, 1918-ին' Մոսուլը: Շիմուն 
ԺԹ Կաթողիկոսը 1918 թ. մարտի երեքին սպանվեց քրդերի առաջնորդ Իսմայել 
աղա Սիմկոյի կողմից: Նրան հաջորդեց եղբորորդին' Մար Պողոս Շիմուն Ի-ն: 
Աղա Պետրոսը մինչ 1918 թվականի հունիսն անգլիացիների օգնությամբ կարո
ղացավ Ոտմիսւյում դիմադրել թուրքերի հարձակումներին: Երբ արեւելյան սւսորի-

1 ւ Տէքս անդ. Էջ 144:
12 Անդ:
13 Տ0*ս Тапег А к ^ а т , Агтеш еп սոժ дет Уо1кегтогс1. Ой 51атЬи1ег Рго2С$$е սոժ (Не Шгк1кЬе Ыа- 

11опа1Ье\уе§ип§, НатЬиг§ 1996, Էջ 176-184:
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սերին պարտագրեցին 500 կմ տարածք կտրելով վերադառնալ Համադաս, 70.000 
փախստականներից մեկ երրորդը կոտորվեց սովից, համաճարակներից եւ քրդերի 
հարձակումներից14: Պատերազմից հետո Թուրքիայում շատ քիչ «նեստորական
ներ» ու քաղդեացիներ էին մնացել:

Ամերիկայի նախագահ Վուդրո Վիլսոեը 1918 թ. հունվարի 18-ին հրապարա
կից իր նշանավոր «14 կետերը», որտեղ Թուրքիայի մասին գրված է. «Ներկայիս 
Օսմանյան կայսրության թուրքական մասում պետք է ապահովվի անվտանգ ինք
նավարություն, սակայն մյուս ազգությունները եւս, որոնք թուրքական իշխանութ
յան ներքո չեն, պետք է վայելեն կյանքի կատարյալ ապահովություն ինքնավար 
զարգացման բացարձակապես անխաթար հնարավորություն»15: Նույն հարցի մա
սին մեկնաբանություններից մեկում որոշակիորեն ասվում է, որ Հայաստանը պետք 
է Միջերկրական ծովում նավահանգիստ ստանա եւ դրվի մի մեծ տերության' սւվեյի 
շուտ Անգլիայի կամ Ֆրանսիայի հովանավորության ներքո16: Վիլսոնը նաեւ հնա
րավոր էր համարում, որ Ամերիկան ստանձնի Հայաստանի հովանավորությու
նը: Աոաջին աշխարհամարտի վերջում չկար մի այլ քաղաքագետ, որ Ամերիկայի 
նախագահ Վիլսոնի նման այդպիսի եռանդով արդար վերաբերմունք պահանջեր 
Թուրքիայում ապրող քրիստոնյաների նկատմամբ, սակայն, ափսոս, որ նա չկարո
ղացավ իրագործել իր իդեալիստական մտահղացումները:

Բնագրից թարգմանեցին'
Դորա Սաքայան 

էվելի նա Մակարյան

мч’.сгиппк-п ЫсчЮпапсг. К 1ассп1Ы2 ^ > 1 ^ 1  ^ ն ! ? ° ՏէՕ11Տ0հ0 * *  ° ™ ՈէՏ ° с5сЫсЫс Йсг
Մեջբերումն

16 ՏէՈւ АиЬиг\Уя1н'0пЬ ա ն ™  յ ' է1* ° |8սո8» Уег1е1Ьип8 ..., 2004, Էջ 21-54, ծնթ. 24:
Соп «степсе. 1919.1 օոժօո 1968 Ւօ 488 'Տ еасстакеге- А тепсап  О|'р1отасу յոՃ էհշ Рапе Реасе
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ՑՈՎՀԱՆՆԷՍ ԵՐԶ՜եԿԱՑԻ ՊԼՈՒԶԻ ՎԱՐԴԱՊԵՏՄԿՄՆ 
ՊԱՏԱՍԽԱՆՆԵՐԸ 6ՈՎՀԱՆՆԷՍ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԻ

ՀԱՐՑՈՒՄՆԵՐԻՆ

Քրիստոնէակսւն մտքի վաղագոյն շրջանից սկսեալ' աստուածաբաեական տա- 
րարնոյթ խնդիրներ արծարծուել եւ լուծուեւ են հարցուպատասխանիներում: Գրա
կան այս տեսակը հնարսատութիւն էր տափս վարդապետական բարդ ու խրթին 
հարցերին տալ սաարկայօրէն պարզ ու մատչելի պատասխաններ: Բաւական է յի- 
շատակել հայ դաւանաբանական մատենագրութեան մէջ լայն շրջանսւռութիւն ու
նեցած «Բարսղի եպիսկոպոսի ուղղափառի եւ Ապաւղինարի հերձուածողի վիճա- 
բանութխն», «Հարցումն Բարսեղի Կեսարացոյն ընդ սրբոյն Գրիգորի Նիւսացուն' 
եղբաւրն խրում» խորագրով երկերը, Գրիգոր Աստուածաբաեի «Առ որս» Տառաշա
րի հիման վրայ կազմուած հարցմունքը եւ այլն: Աստուածաբաեական հարցուպա- 
ւրասխանիներ շարադրուել են հայ ինքնուրոյն մատենագրութեան մէջ նմանապես, 
լայն շրջանառություն են ունեցել «Եղիշէի վարդապետի (իրապէս Վահրամ Րա
բունուն պատկանող) Հարցմունք եւ պատասխանիք ի գիրս Ծննդոց», «Հարցումն 
Արձանայ թագաւորի եւ պատասխանիք Եզեկայ վարդապետի Կողբացւոյ», «Հա ր
ցումն Աշոտոյ Սմբատայ թագաւորի եւ պատասխանիք Եզնկայ հայոց վարդապե
տի», «Կոմիտասի Հայոց Կաթողիկոսի Պիռոսի պատրիարգի հարցաքննութիւն եւ 
վիճաբանութիւն», «Տիրաննոյ հայոց վարդապետի պատասխանի հարցմանց թա- 
գաւորացն Աղուանից Ատրներսեհի եւ Փիպէի» եւ այլ երկեր: Աստուածաբանելու 
այս եղանակը նոյն իրաւունքով կիրսւռուեց նաեւ յետագայի եկեղեցական մատե- 
նագրութեան մէջ: Այս տեսակի սաաւել բնորոշ օրինակներից է ստորեւ ներկսւյա-
ցւող բնագիրը: Աստուածաբաեական տարաբնոյթ խնդիրներ արծարծող հարցերի 
շարքն ինքնին դրսեւորում է այն հետաքրքրութիւնը, որ ստկայ էր վարդապետա
կան խնդիրների լուծմամբ շահագրգիռ հասարակական շրջանակներում: Այդ շրջա
նակների վարդապետական հարցասիրութեան թարգմանը Դոփի թոռ Ցովհաննէս
«բարձրատոհմ» եւ «մեծազարմ» եպիսկոպոսն էր.

Խնդրոյ առարկայ հարցապատասխանին երկու Ցովհաննէսների մօտիկ յարա-
բերութեան մասին վկայող միակ փաստը չէ: Ինչպէս յայտնի է, 1284 թ. Կիլիկիայից
Հայաստան վերադառ ն ափս Ցովհաննէս Երգնկացին որոշ ժամանակ մնում է Տփդի- 
սում եւ տեղի կսւթողիկէ եկեղեցում տիեզերագիտական բնոյթի մի քարօզ էխօսւսմ: 
Այն մեծ հետաքրքրութիւն Է առաջացնում ունկնդիրների մէջ: Հատկապէս մեծ էր Ու- 
մեկ իշխանի կրտսեր որդու Վախթանգի եւ Ցովհաննէս եպիսկոպոսի հիացմունքը:
Նրանց խնդրանքով Ցովհաննէս Երգնկացին գրի է սանում իր այղ քարօգը՛: Գա-

1 Տեն Ա. Երզնկացի-Ծրապեսւն, ՑովհաԱեէս ԵրգՕկացԻ Դ ա *  կեաեՔՈ ե. գործը, եր.. 1993. էջ
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|ով մեզ հետսւքրքրող հստցուպատասխանիին' պէտք է ենթադրել, որ Յովհաենէս 
եպիսկոպոսի հարցումների պատասխանը Երզնկացիե շարադրել է հենց Տփղիսում 
եղած ժամանակ' 1284 թ.: Օգտագործելով պատեհ աոիթը' տեղի հայութեաե հո- 
գեւոր աոաջնորդ Ցովհաննէս եպիսկոպոսը Յովհաենէս Երզնկացուն է ուղղում իր 
համայնքին յազող հարցեր, եւ նրանից ստանում սպառիչ պատասխաններ: Դրանց
մէջ դրսեւորւամ են ոչ միայն Երզեկացու վարդապետական պատրաստուածութխնն
ու յմտութիւնը, այլեւ անցեալի հայրախօսական վաստակին քաջատեղեակ լինե- 
1Ը; Պատւսսխանիները շարադրեւիս Երզնկացիե ձեոքի տակ է ունեցել Ս. Ցովհան 
Ոսկեբերանի, Եղիշէի եւ, ինչպէս ինքն է նկատում, «Հատն մերոյ», այն է' իր ու
սուցիչ Վստդան Արեւելցու ուսուցիչ Վանական վարդապետի երկերը: Ոսկեբերանի 
ժսաանգութեանը դիմում է երկիցս' անուանապէս եւ ստանց անունը յիշատակելու: 
Աոաջին դեպքում նա դիմում է Ոսկեբերանի հեղինակութեանը մեղքի պարտամուր
հակը պատոելա կամ ջնջելու վերաբերեաւ վարդապետական իր բսւցատրութխնը 
յիմեւսւորելիս3: «Տայս բանի լուծումն ունիմք ի մեկնութեեէ Աոաքելոյն, որ ի սրբոյն 
Յոհանեու Ոսկէբերսւնէ, զի ի Կողոսացւոց թղթին է այն բան» (Բ 14): Այս բառե
րով Երզնկացիե ակներեւօրէն նկատի ունի Ոսկեբերանի Կողոսացւոց թղթի մեկնու- 
թեան յետեւեալ հատուածը. «Շնորհ ձեզ զյանցանսն, որք զմեոելութիւնն գործէին:
եւ թո դ ինչ արդեաւք անտի, ոչ ասէ, այլ ջնջեաց եւս. ոչ եթէ դրոշմեաց միայն, զի մի'
երեւեսցի եւեթ, այլ ջնջեաց: Հրամանաւքն ասէ. զհաւատսն կոչէ հրամանս: Բսսա- 
կան իսկ է հաւատալն միայն: Ոչ եթէ ընդ գործսն գործս կշոեաց, այլ հաւատոցն 
գգործսն համեմատհաց: Եւ ապա զի՜նչ եւս աոաւել յաճախութիւն. զի քան զթողուլն, 
ջնջե|ն մեծ է եւ քան զջնջելն՝ ի միջոյ բառնալն: Զիարդ, զի եւ այնպէս չպսւհեաց, 
шд պատաոեաց բեւեոեաց ընդ խաչին. մերկացաւ զիշխանութիւնս եւ զպետութիւես, 
բայց յանդիման խայտաոակեաց զեոսա յանձն իտ: Չբարբաոեցաւ ուրեք այսպէս 
մեծամեծս: Տես զփոյթն. զի եղծսւեել զդատակնիքն որպիսի ինչ գործս գործեաց,
ամենեքեսւե ընդ մեդաւքն էսւք եւ ընդ պատժովք. ինքն պատժեցաւ, եւ ելոյծ զմեղսն 
ե. .բարձ զպատիժսն: Պատժեցաւ ի Խաչին եւ անդ իսկ բեւեռեաց զնոսա, որպէս զի 
իշխանութխն իսկ ունիցի այնուհետեւ եւ պատաոելոյ զդատակնիքն: Զոր դատակ
նիք. կամ զայն զոր ցՄովսէսին ասացին, թէ' «Զսւմենայե, զոր ասաց Աստուած, 
ւսրասցաք եւ լռիցուք», եւ եթէ այս չիցէ, այն զի պարտիմք իսկ Աստուծոյ հնազսւն- 
դութխե, եւ եթէ այս չիցէ, այն է զի ըմբոնեալ ունէր սատանայ զդատակնիքն. զոր ետ 
Աստուած Ադամայ, եթէ «յորում սոուր ուտիցես ի ծառոյե, մեոանիցիս»: Ոմբռնեալ 
սատանայի ունէր զայն ի ձեռիե եւ չտա ր ցմեզ եհան ի նմանէ Քրիստոս եւ չետ 
9մե4’ ^ ^ Փ ս ա ե ա ց  եւ խնդութեամբ իսկ ղիւրութխե ա ռնելդ»’ :

рщ Ի միէս երկը, որից, սաանց անունը տալու, օգտտւմ է Երզնկացին,

ЧГ ШФШ,,Ь ԻՐ “ « Կ * *  արձագանքս է գտևում 
պսւտւաձսււ»(ЙшЬՀ հ ո ) տա հո I ա Տ Յ ճ ի մ ա ս տ ի ց  զմուրհսւկ պարտուցս իմոց

I



Մատթէի մեկնութիմւն է: Չորրորդ հարցի պատասխանը շարադրելիս նա բառացի 
քաղումներ է կատարում Ոսկեբերանի նշանատր մեկնութիւնից: Այդ է ցոյց տալիս 
հեւրեւեալ համադրումը.
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Ո Ս Կ ե Ր ե Ր Ա Ն եՐԶՆԿԱՑհ

Ոմանց ծանր ի մ ն  ե ւ  խիստ թուի Ոմանց ծանր թուի  Հրամանս եւ

Հրամանս ե ւ  ը ն դ  դո յ զ ն  բանի д ասեն իյիստ, եթէ  ընդ դ ո ՞ յդ ն  թանից այսս|ի*

պատիժս իցեմ 1|քհլոց! Ե լ ոմանց ըստ սի սլատի<քս ե մ ք  կրելոց դ դ ե Հ ե ն ն !  ե ւ

աւելեաց իմն թ ո ւ ի  ասացեալ,  իբրեւ

ահ ինչ արկանելովդ Այլ երկնչի գուցէ
աստ բ ա ն ի ւք  խ ա բ ի ց ե մ ք  դանճինս եւ 

անդ արդեամ բ ք  ի ս տ ա յց ե մ ք  դյետին 

սքւստժոցն տ ո (լոսիս I ե ւ  արդ, ընդէ՞ր  

Ի9Է խիստ հրամա նս.  ո“ չ  դիտիցես,  

հ[ծէ մեծ՜ մասին սլասսքոցն եւ  մհդաց

ի բանից է ս կ ի * լբ ն Г Զի հ ա յ հ ս յ ս ւ թ ի ւ ն

ու ո ւ ր ա ց ո ւ թ ի ւ ն  ի սանից են,  եւ  չա- 

րաիւօսութիւն ե ւ  թ շ ն ա մ ա^ ք  սուտ

«[կայել ե ւ  մահապարտ ա ռ ն ե լ4.'

ոմանց ըստ աւհլեսւց ^ ո ւ ի  ասացեալս 

ւ^ասն ահ արկանելս յ ! Արդ» նոցա, 

սսյաո.ն ալիքն ե լ  փոքր մեդա նքն В (2)  

են սլասւճաււ... գի մեծ՜ մասն սլատ<1 ոցն 

ե ւ  մեդացն ի րանիցն սկսանի, ըստ 

այնմ.  « Ե թ է  ոք րանիւ ոչ  յա ն  ցան է, 

ն ա յ  է մարդ կատար հա լ» ,  դի Հայհո-  

յ ո ւ թ ի ւ ն ,  ո ւր ա ց ո ւթ ի ւն ,  չարսւիյաւսու- 

թ ի ւ ն ,  թ շ ն ա մ ա ն ք  ի բանից են.'

Երզնկացու միւս աղբխրը Եղիշէն է: Ադամորդու ազատ կամքի եւ ընտրութեսւն 
մասին աստուածաբանական խնդիրն արծարծելիս նա, աոանց անունը տալու, մի 
հատուած է վկայաքսսլում Եւլիշէի «Մեկեութիւն Ցեսուայ եւ Դատաարաց» երկից. 
Ներքոբերեալ համադրումը ցոյց է տալիս, որ Երզնկացին այդ երկից մի ամբողջա
կան հատուած բաոացի ճշզրտութեամբ զետեղել է իր պատասխանի մէջ.



108 ՑԱԿՈԲ -ՔԷՈՍԷԵԱՆ 2009 ԺԲ

ե*ԼԻՇԷ
ե 0 է  к բնու|3փւն մսւրդոյս եկես- 

ցես և ւ  |ւ մ է ս ս ա п ւն մա ասք փննեսցես, 

դսւցես ն մ ա ն  նորա ա զա տ ո »֊ |^ |ւ ւ ն ն . 

Լ Р  Է կամի աստուածաձեւ!  Աււսւքի- 

նուքծիւն մա րդոյն  Է ասւոուածւս յին 

կերւդարանք, գոր Ասւոուած բնու-

թևամ  р ունի,  մսւրդ ստանալով կա-

րէ ստանալ! Ապա հ [3 Է ընդ երկիր 

սլշնուցու ու  գ ո բ ծ ո ս ք  սոր ա շադեսւլ 
սլատի, | ւ ս |ն  դինքն  ա ւձա ձհւ  шршр, 

որւդէս սյչաւք,  բնչւսւք,  ակ անծալք,

բերանով եւ. Հինգերորդ ներքին Հա՜ 
մա ւքն :  Ս ի արան շադեալք սլասւ ին 

սոքա Հնդեքեա ն,մ  անաւանդ դի ի դա- 
1|ան մասամբք,  կսւնսւցի ձ ա յն | ւ ւ |  

մեդկին | ս Լ | |ւ,յ>Ն մար դո յն .  մեդկեսւլն 

^անհալն անկանի անքւսկո ւ|Ժ ե ան 
րնդ զուգա կցին,  ա չք  ընդ աչս կքի եւ 

Հոտ ընդ Հոտ կոծի, բերան ՀամրուոԷ,

Համ՛ք ընդ Համս |սաո.ն|ւ, ւլոր խո
կումն ւսնուանե ցան: Ա յս  չարք մի ու

րունու|3իւն աո. ծաււո յ ն  յսւ յտնե ց ւսն: 

Ծդացաւ աւձն դկեբ սլա բանս անե

րն ւո յ  ի} չարու [ժ նանն նւ եդեւ  արու 

բ ն ո լ թ ի ւ ն  մի ^նորգու^) եամր սլա դո յ 

ծւսոոյն.  Ա|ատրհաց ե լ  մն դկաւյ п |ց 

դՀինդ դ դ ա յո ւ թ ի ւ ն ս  իգական մա- 

«իՆն, յա սլուշ կրթեսւց դմիտք կնո{>ն,

■է. մոռա ցումն  шршр դսլատուիբանս 
Ասաու^ոյւ  մ[«Նչ չե ւ  մաե ա լ |ւ սլա տ ե -

եՐՋՆԿԱՑհ
Գի տաս ?իր Ь|_ դ ա յ ս , ե թ է  ի բ ն ո լ-

[Յփւնս մ ա рդո յս եկեսց ես, գտցես

|ւ ս մա Նոր դօրու[Յփւն կամի

լ ձ ա ձ ե ւ  [ինի ե ւ  ե թ է  կամի աստո-

ւսւծաձեւ.  ա ռա քինո ւ թ  ի ւն  մար դո յն  

է ա ստ ուա ծա յին կեր սլաբանք,  ո - - 

Աստուած բ ն ո ւ թ ե ա մ բ  ո ւ ն ի , մարդ 

սաաՆալով ստանալ կ ա ր է ! Ասլա ե թէ 

ընդ երկիր ս լշնուցու  ե լ  գ գ ո ր ծ ո մ ք  

սորա շադեալ սլատի ի ն ք ն  դինքն  

ւսւձ աձ ե ւ  шршр ոբսլէս ա ^ ա ւք ,  ըն*  

չսււք,  ա կա ն^ա ւք ,  բեր անուԼ, Հինկե-  

р ո р դ ն ե ր ք ի ն  Հա մուլք!  1Г իա բա ն շա" 

դե ալ սլսււոին սոքա Հ ն գ ե ք ե ա ն ,  մանա- 

ւա նդ դի իգական մ ա ս ա մ բ ք  կանացի 

ձայնի ւք  մեդքի լս ե լի ք ն  մար դո յն .  

մհդկե ալն, Հոսեալն անկանի անքա- 

կութեա մբ ընդ  դ ո ւդ ա կ ց ի ն ,  ա չ ք  րնդ 
ա չք  կքի ե ւ  Հո ա ը ն դ  Հոսւ կոծ՜ի, բ ե 

րան Հ ա մ բ ո ւ բ է  ե ւ  Հ ա մ ք  ը ն դ  Համս

[սառնին, դոр իւոկումն ւսնուանե ցան: 

Այս չաբի մ ի ա բան ո ւ թ  ի ւն  սւււ ձ՜աււո յն  

յա յտնե ց ա ն. յդ ա ց  սււ ա ւ ձ ն  դկեր- 

սլա բանս սւնեբեւո յքՅ՜ չար ո ւ[3 եան ե ւ  

հդեւ  արու բնու[3 ի ւ ն , մ ի ^ ն ո ր գ ո ւ -  

[3 ե ւսմբ սլա դո յ  ձ՜աււո յ ն  սլաաբ հաց եւ

մեդկացոյց դե (5)  դդւս յ ո ւ[3 ի ւնս ի գա 

կան մաս ինն,  յսւսլուշ կր [ժեաց դմիա ք 
կնո^ն,  մ ոո ա ց ո ւմ ն  ш рш р դսլսւտո ւ ի ” 

րանն Ա ստուձ՜ո յ  մ ի ն չ  չե ւ  մտ եա լ ի
րադմն սլար տնցաւ ի Հա յելո յն ,  յոր-  սլաաեբադմ սլաբտեցաւ ի Հ ա յե լ ո յ ն

մէ դու ւդ ա ր ա ի ս զգուշա նա լ5: միա յն ,  յ ո բ մ է  դ ո ւ  սլարաիս դ գ ո ւշ ա -

Щ

4 «Մատենագիր? Հայոց», Ա, Անթխիաս. 2003, էջ 941 (25-3)
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Երկն օգտակար է ոչ միայն Երզնկացու աստուածւսբանական մտակառուցման, 
այլեւ միջնադսւրեան կերպարուեստի վարդապետական, կրօնսւփիլիսոփսւյական 
մի շարք առանձնայատկութիւնները ուսումնասիրելու տեսակետից: Ինչպէս յայտնի 
է, Քրիստոսի տնօրինական գործը ներկայացնող պատկերաշարի մէջ Համբարձու
մը, Երկրորդ գալուստը եւս, որպէս Եկեղեցու վարդապետական համակարգի բաղ
կացուցիչ, իր պատշաճ տեղն է զբաղեցրել միջնադարի կերպարուեստում: Իբրեւ 
կանոն' -Քրիստոս այստեղ ներկայանում է գալարը կամ մատեանը ձեռքին: «Քրիս
տոս ամենակալ»փ այսօրինակ պատկերագրումը շեշտում է ոչ միայն նրա' արդար 
դատաւորի, այլեւ Խօսքի, Բանի (Լոգոսի) այլսւկեցութխնը հանդիսացող մարդա
ցած Աստծոյ հանգամանքը, որը միջնադարի աստուածաբանական գիտութեան մէջ 
նոյնացած է Խօսքը կրող գալարին կամ մատեանին: Ուստի պատահական չէ, որ 
Բանն-Աստուած արդէն վաղքրիստոնէական արուեստում ստանում է յունահոոմէսւ- 
կան աստուածներին օտար նշանակ' գալար: Այդ ժամանակաշրջանում գալարը 
(ւոյնսւցւում էր օրէնքի հետ: Եթէ գալարի փաթոյթը քողարկում էր մարգարէական 
գրութիւն ներում խորհրդաւորսւպէս բնակւող հինկտակարանեան օրէնքը («Խորհըր- 
դաւոր գալար». Իւվենալիս), ապա յետագայում գալարին փոխարինելու եկած 
գիրքը (մատեան) դառնում է նորկտակարանեան յայտնութեան խորհրդանիշը5: 
Կրոնափիլիսոփայական, աստվածաբանական այս ըմբռնումն է ընկած Ցովհան
նէս Երզնկացի Պլուզի հետեւեալ խօսքերի հիմքում: Պատասխանելով Ցովհաննէս 
եպիսկոպոսի այն հարցումին, թէ «Զի՛՛նչ է, զի ուր եւ փրկչական պատկեր է հանած 
թուղթ մի փաթթած ի ձեոինն է»' Երզնկացիե գրում է. «Զի որպէս մարգարէքն ամե
նայն եւ աոաքեալքն ի նկարագրութխն պատկերի հանեալք զիւրեանց խաւսեցեալ 
բանն գրեալ եւ ի ձեոինն ունին իբր թղթաբերք եւ պատգամաւորք եկեալ յԱստուծոյ 
աո մարդիկ յԱստուած կոչելով եւ յերկնային փսասն, յորմէ անկաք յսւշխարհս յայս: 
Նոյնպէս եւ Փրկիչն զիւր աւետարանական հրամանն, որ են գործք եւ բանք Քրիս
տոսի, ի ձեոին ունի: Իսկ այն, զի փաթթած է, ըստ հրէական աւրինին է, զի կաւնդակ 
եւ գալարելով ունէին նոքա զգիրսն որպէս թէ քան յայտ եւ ի ծածուկ էր ի նոցանէ 
խորհուրդ մարգարէիցե եւ թաքուն: Սոյնպէս եւ Քրիստոսի մինչ զտղայական հա
սակն նկարեն գալարեալ եւ փաթթեալ հանեն զթուղթն ի ձեոինն որպէս ի հրէիցն 
ծնեալ եւ զըստ աւրինացն զամենայե ինչ սանել: Իսկ զկատարեալ հասակն նկարե
լով ի ձեւ գրոց չորեքկուսի հանեն զԱւետարան ի ձեռին ունել եւ ի գիրկ: Զի Ի գիրկ 
Կուսին տղայական տիաւք նկարել զՔրիստոս ունի զայս թուղթ Ի ձեռին, զի որպէս 
յԵւայէ մահ տարածեցաւ յաշխարհ, ի սուրբ կուսէն Մարիւսմայ կեանք տուաւ Տէրն 
ազգի մարդկան: Եւ զայս գիր ասեն ի Հաւրէ տուեալ կենաց գիր անբաց եւ անըն
թեռնելի, զոր եբեր առ Կոյսն սուրբ, եւ նովաւ ետ մարդկան: Բայց անյայտ է գրեալն
մինչ Խաչիւն եւ չարչարանաւքն զգիր պարտեաց նախաստեղծիցն պատսւոեսցէ, եւ
ապա զայս գիր տացէ յայտնապէս»: Ցովհաննէս Երզնկացու այս պատասխանը ոչ
այլ ինչ է, քան աստուածաբանական հիմնաւորումն ու պատկերաբանական արդա-

5 Տեն С .С  Аверинцев, П оэти ка ранневизантийской литературы , М ., 1977, էջ 201-202
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բացումը «Համբարձման» եւ «Երկրորդ գալստեան» պատկերագրութեսւն: Համա
ձայն տեսական բովանդսւկութեան' վկւսյութիւնս կարելի է բաժանել երկու մասի, 
առաջին մասում մանուկ Ցիսուսի ձեռքին եղած գալարը ակնարկում է Հայր Աստծո 
կողմից տրուած հինկտակարանեաե օրէնքի կամ «կենաց» գրի ծածուկ եւ անըն
թեռնելի լինելը: Մինչդեռ երկրորդ մասում արդէն չարչարանքից եւ Խաչից յետոյ 
հասուն տարիքում Քրիստոսի' Աւետարանը ձեռքին ներկայանալը ցոյց է տալիս, 
որ նախաստեղծ ծնողների պարտամուրհակը պատռտած է. այն փոխարինուած է 
աստուածային յւսյւրնութխն բովանդակող Աւետարանով: Վկայութեաես աոաջին 
մասն ուշագրաւ է նաեւ իր տեղեկատուական բնոյթով: Բանն այն է, որ «Տիրամայրը 
մանկան հետ», «Մոգերի երկրպագութիւնը» պատկերագրութեան մէջ մեծաւ մա
սամբ մանուկ Ցիսուսը ներկայացաւմ է առանց գալարի: Մինչդեռ այս տեղեկութիլ- 
նը գալիս է փաստելու, որ հայ միջնադարում տարածուած է եղել նաեւ պատկե
րագրութեան այդ տարբերակն իր արդէն յայտնի խորհրդաբանութեամբ6:

Յովհաննէս Երգնկացի Պլուգի ներկայ աշխատութխեը հրապարակւում է ըստ 
մեգ յայտնի միակ ընղօրինակութեան՜ Մաշտոցի անուան Մատենադարանի թխ 
644 ձեռագրի, որ ժողովածու է բաղկացած երեք տարբեր գրչագրերից: Հրապարա- 
Կոաղ բնագիրը (78 բ-84 ա) Ա գրչագրում է (ժամանակ' ԺԵ դ , գրիչ Ներսէս կրօնա- 
ւոր. 5ա-165բ): Այն բաղկացած է տօնապատճաոային միաւորներից7: Ձեռագրում 
առատօրէն կիրաոուած է համառօտագիր - գաղափարագրութիւն:

ՑԱԿՈԲ -ՔԷՈՍԷԵԱՆ

7  тл '-о ю за , м . ,  1 У/ / ,  է ջ 49:

հա Գ հ Տ ո ճ ճ  9ո,ցակ հայեոէհ ձեոսպրաց Մաշտոցի անաան ՍատեԱաոարանի».
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ԻՄ ԱՍՏԱԽՈՀ Գ ԼԽ Ո Ց ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ ՀԱՐՑՈՒՄՆ ԲԱ ՆԻՑ ԱՌ ՆՈՒԱՍՏ 
6 Ո ՀԱ ՆՆԻՍ Ի ԵՐԶՆԿԱ ԵՑԻ ԵՒ Պ Ա ՏԱ Ս Խ Ա ՆԻԴ ԸՍ Տ Թ ֊ՈՒՈՑ ԳԼԽ Ո Ց

Բ Ա Ն Ի ՑՆ  ՀԱ ՐՑՄ Ա Ն

Հա րցումն առաջիս. Զինչ է զի ուր եւ փրկչական պատկեր է  հանած' թուղթ մի
փաթթած' ի ձեռինն է:

Պ ա տ ա սխ ա նի. Զի որպէս մարգարէքն ամենայն եւ առաքեալքն ի նկստագ- 
րութիւն պատկերի հանեալք զիտեանց խաւսեցեալ բանն գրեալ եւ ի ձեռինն ունին 
իբր թղթաբերք եւ պատգամաւորք եկեալ յԱստուծոյ առ մարդիկ յԱստուած կոչելով 
եւ յ  երկնային փառսն, յորմէ անկաք յաշխարհս յայս: Նոյնպէս եւ Փրկիչն զիւր սոե- 
տարանական հրամանն, որ են գործք եւ բանք Քրիստոսի, ի ձեոին ունի: Իսկ այն, 
զի փաթթած է, ըստ հրէական ատինին, զի կաւնդակ եւ գալարելով ունէին նոքա 
գգիրսն որպէս թէ քան յա յտ  եւ ի ծածուկ էր ի նոցանէ խորհուրդ մարգարէիցն եւ թա
քուն: Սոյնպէս եւ Քրիստոսի մինչ զտղայական հասակն //(79 ա) նկարեն գալարեալ 
եւ փաթթեալ հանեն զթուղթն ի ձեռինն որպէս ի հրէիցն ծնեալ եւ զըստ աւրինացն 
գամենայն ինչ առնել: Իսկ զկատարեալ հասակն նկարելով ի ձեւ գրոց չորեքկուսի 
հանեն զԱւետարան ի ձեռին ունել եւ ի գիրկ: Զի ի գիրկ Կուսին տղայական տիաւք 
նկարել զ-Քրիստոս ունի զայս թուղթ ի ձեռին, զի որպէս յԵւայէ մահ տարածեցաւ 
յաշխարհ, ի սուրբ Կուսէն Մարիամայ կեանք տուաւ Տէրն ազգի մարդկան: Եւ զայս 
գիր ասեն ի Հաւրէ ւրուեալ կենաց գիր անբաց եւ անընթեռնելի, զոր եբեր առ Կոյսն 
սուրբ, եւ նովաւ ետ մարդկան: Բայց անյայտ է գրեալն մինչ խաչիւն եւ չարչարսւ- 
նաւքն զգիր պարտեաց նախաստեղծից պատսաեսցէ, եւ ապա զայս գիր տացէ 
յայտնապէս որպէս եւ զՀոգին Սուրբ յետ խրոյ անմեղ մահոււսնն ապա ետ մարդ- 
կան, զոր ինքն գլուխն մեր էսա ի մկրտութեան ոչ իբրեւ կարաւտ, գի իւր էր Հոգին, 
այլ' վասն մեր: Նոյնպէս եւ զկենացն գիր տուեալ յետ զմսւհու պարտիսն թողլո, որ
պէս եւ զՀոգին տալով ասաց. «Հոգին է կենդանարար»1:

Երկրորդ2 հարցումն. Այն, որ ասեն, թէ զպարտաւորեցելոյն գիրն պատա- 
ռեաց ի վերայ խաչին' մի գիր է, թէ* Բ (2), կամ ինչ խորհրդով գիր կոչին:

Պ ա տ ա սխ ա նի. Զայս բանի լուծումն ունիմք ի մեկնութենէ Առաքելոյն, որ 
ի սրբոյն Ցոհաննու Ոսկէբերանէ, զի ի Կողոսացւոց թղթին է այն բան, որ ասէ. 
«Ջնջեաց զձեռագիր մերոյ հակսւոակութեան հրամանաւք իւրովք, որ կայր մեզ հա
կառակ, եբարձ զայն ի միջոյ եւ բեւեռեաց ընդ խաչափայտին3:

Իսկ յեղանակաւոր երգս կցրդի ասեն. «Զգիր պարտաւորեցելոյն պատսաեաց»: 
Այլ եւ սուրբ վարդապետն Վանական հայր հատն մերո ի Հարցմանն խրոյ գիրս

1 Ցովհ. Զ 64:
2 Ձեռագրում' Երրորդ:
3 Կողոս Բ 14:



գրեալ է այսպէս. Եթէ այն, զոր ասաց Աստուած. «Եթէ ուտես ի պտղոյն մահու, մե- 
ռսւնիս», զայս որպէս զձեռն գիր ունէր սատանայ եւ եովաւ չստչարէր զմարդիկք, 
եթէ' Աստուած ասաց մի ուտեր, եւ դու կերար եւ մեռար, ի՛նչ մեդ է. Իսկ Տէրն զձեռն 
ի խաչին տարածեաց եւ որպէս թէ զայն գիրն պատսւռեաց, ասելով. «Ն ա  կերաւ եւ 
մեղաւ եւ վասն այն մեռսս: Ես զի՞նչ մեղայ, դու ես պատճառ ամենոյ»: Իսկ հրէիցն 
առանձինն ձեռագիր է, սսրէնս ասացին, «զամենայն, զոր ինչ ասասցէ մեզ Տէր 
Աստուած մեր' լոփցուք եւ արասցուք, եւ ոչ արարեն: Եւ զայն եւս պատսաեաց: Իսկ 
քրիստոնէիցն ձեռագիր է ի գալն ի մկրտութիւն ի դրան եկեղեցսւյն, հրաժարել ի սա- 
տանայէ եւ հաւատալ յԱստուած: Եւ զի ոչ կարեմք, զայն պատստէ զեղջն եւ ա պ ա ֊ 
շաւն իտրհրդով պատարագին: Եւ //(79 բ) զայսոսիկ հայրն: Բայց էր ի հարցման 
Ձերոյ եւ այս թէ ինչ իտրհրդով գիր են: Յաղագս այսորիկ սակաւ ինչ պարզութիւն 
արասցուք ասացելոց սրբոցն բանից: Եւ նախ զաւրինակ պարտուցն առաջի դիցուք 
զոր լինի րստ սահմանի մարդկան: Զի որ տայ մարդոյ ոսկի կամ արծաթ վաղ ստնու 
ի նմանէ ձեռագիր, թէ' Պարտ իմ զայս ինչ եւ վճարեմ այսչափ եւ յայսքան ժամա
նակս, եւ բանն, զոր գրեաց նախ ի միտսն էր եւ ծածուկ եւ անյայտ եւ ապա լեզուաւ եւ 
ձայնիւ առաջ եկն ի խաւսս, եւ ապա շարժմամբ ձեռին գրի ի քարտիսի: Զի այս չորք 
են նիւթ բանականութեան ընդ սգայարանսն. զտես կամ զլուր եւ խոկալ ի միտսն, 
եւ խաւսել լեզուաւ, եւ գրել ձեռամբ: Արդ, այսու աւրինակաւ իմասցիս եւ զգիր պար- 
տաւորութեան, զի արար Աստուած զմարդն նման եւ պատկեր իւր, եւ ետ զպատուի- 
րանն նիւթ ինքնութեան, որով ծանուցեալ լինէր հնազանդելն Արարչին կամ ոչ հնա- 
զանդել, զի էստ յԱստուծոյ գնման եւ զպատկեր լինելն, իբր զդսւհեկան ոսկի եւ եսա 
զբան պատուիարանին իբրեւ զարծաթ տպաւոր: Եւ զի բան պատուիրանին արծաթ 
կոչի ի բազում տեղիս, յայտ է եւ ստաւել ի Տեստն հրամայեալսն, թէ' «Պարտ էր 
քեզ արկանել զարծաթն ի մի սեղսւնսատս»4: Արդ, զայս ոսկի եւ զարծաթ սաին նա- 
խաստեղծքն յԱստուծոյ փոխ եւ պարտական էին վճարել, կալ ի պատուիրանսն, եւ 
պահել զնմանութիւն եւ զպատկերն, որ եղեն, զի լուան զայս ականջաւք եւ խոկացին 
մտաւք եւ խաւսեցան լեզուաւ: Ի պատրելն աւձին թէ ասաց Աստուած' Մի' ուտիցէք 
եւ մի' հուպ փնիցիք, զի մի' մեռանիցիք: Եւ գրեցաւ այս յաւդտ իբր ի լայնատարած 
թուղթ: Եւ եղեն վկայ երկին եւ երկինք, թէ աչաւք տեսին եւ ականջաւք լուան եւ 
մտաւք իմացան եւ լեզուով խաւսեցան եւ եկին ի խրատ, որ պարտական են խրեանց 
Արարչին հ ե ազան դու թեան եւ զնմանութիւն եւ զպատոփրանն պսւհելոյ, եւ ոչ արա
րին վտյթ վճարելոյ զպարտսն այլ թողին զստեղծողին հնազանդութիւն եւ հնազան- 
դեցան թշնամւոյն կենաց մերոց սատանայի: Եւ նմա տուին ձեռագիր, եւ մտին ընդ 
պարտաւք, լուան զչար խրատն եւ ի միտ ստին եւ տոփն ձեռագիր, թէ պարտական 
է սատաանայի: Եւ այս էր ձգել ձեոինն եւ առնուլն զպտուղն // (80 ա), որպէս թէ 
գրեցին ձեռաւք զմեղսն, որոց վայ տայ մարգարէն. «Վ ա յ որք գրելով գրեն զչա- 
Րիս խրեանց»5 եւ եղեն վկայ երկինք եւ երկիր, թէ պարտական էին նոքա Աստուծոյ, 
եւ ոչ վճարեցին, այլ ապստամբեալ յԱստուծոյ ետուն զանձինս պարտական սա-

4 Մտթ. ԻԵ 27
5 Եսսւյի ժ  I:



ՑՈՎՀԱՆՆԻՍԻ ԲԱՐՁՐԱՏՈՀՄԻ ԵՒ ՄԵԾԱԶԱՐՄ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԻ

ւոանայի: Եւ այսպէս ամենայն ծեունդք նախաստեղծիցս մտին ընդ այս պարտաւք' 
սանուլ ի սատանայէ զխորհուրդ մեղացն իբր ի փոխ, եւ առնել իւրեանց գլուխք եւ 
շահին զսակաւ հեշտութիւն, եւ տալ սատանայի վաշխ եւ տոկոսիս զտանջանսն եւ 
օյչարչարանսն, զոր չարչստէր բանսարկուն զհոգիսն: Վասն որոյ թոյլ տայ Աստո- 
ւած մարդկան գնալ, վասն զի կամաւ հեստեցին ի նմանէ, ըստ այնմ. «Բարձ ի թողի 
զնոսսւ' երթսղ զհետ կամաց սրտից իւրեանց»6: Եւ այսպէս ընդ կրկին պատրանաւք 
էին. զբստին, զոր սա յԱստուծոյ անվճար թողեսղ զգլուխսն եւ զշսւհնն, եւ սատա
նայի, որ ոչ ինչ պարտ էր, եմուտ պարտական' սակաւ մի հեշտութիւն մեղաց սանուլ 
ի նմանէ, եւ տալ վճար զտանջիլն ընդ նմա ի գեհենն: Այս է, զոր ասաց սաաքեալն 
թէ' «Ի վաշխից չարեաց փրկեսցէ զանձինս նոցա»7: Եւ ո՜րպէս փրկեաց յայտ է ի 
Տեսան հրամանսն յԱւետարանին, զի ոմն պարտ էր հինգ հարիւր տարեկան եւ ոմն 
հիսուն եւ երկոցունցն շնորհեաց եւ է հինգ հարիւրն հեթանոսաց եւ հիսուն հրէիցն, 
գիւրն եթող եւ զսատանային, որ ի զուր էր զմեզ պարտաւորել, զայն պատսւռեաց եւ
ջնջհսւց, եբարձ:

Արդ, յայտ եղեւ, թէ զինչ է պարտաարիլն եւ զինչ' գիրն: Քննեսցուք եւ զայն, 
թէ որպէս պատսւռեաց: Եւ արդ, պատսւռեաց զայն իրաւամբք եւ արդարութեամբ 
եւ ոչ բռնութեամբ: Եւ է այսպէս. զբնութխն մարդոյն Աստուած արդար եւ անմեղ

պսւհեալ
հրէայքն

պատրել ի սատանայէ ոչ էին պարտական լեալ անիծից աւրինացն: Արդ, զի ոչ կա- 
րացին մարդիկ պահել զոսլղութխն բնութեանս, վասն որոյ Աստուած մարդ լինի, 
զի զիւր խորհուրդն որ ասաց. «Արասցուք մարդ ըստ պատկերի մերում եւ ըստ նմսւ- 
նութեսւն»8, ի գլուխ հանցէ եւ մի' անկատար մնասցէ վասն մարդկան ոչ պսւհելոյն: 
Եւ սկսեալ ի ծննդենէն մինչ ի հա չն մարտնչել ընդ նմա սատանայ, եւ ոչ կարեաց 
խոտորեցուցանել, զի զամենայն մարտս սատանայի կոխեաց Տէրն, եւ թէ որպէս 
երկարէ զամենայն ասել, այլ կարճ բանիւ մարգարէն ասէ //(80 բ). «Ոչ արար մեղս 
եւ ոչ գտաւ նենգութիւն ի շրթունս նորա»9: Եւ զի սատանայ չարախաւսէր զմար 
Դիկ. թէ կամաւ մեղանչեն, եւ չեմ ես պատճառ: Արդ, -Քրիստոս իւր անմեղութեամբն 
դատապարտեաց գնա, թէ' Որպէս իմ մարմինս անմեղ է, նոյնպէս եւ ամենայն մար 
մինք էին, եթէ ոչ պատրէիր դու, այլ մարդիկք քո պատրելովն մեղանչել եւ զի ի 
ոչ կարացեր դնել գայթակղութիւն, այնպէս պահել զբնութխնս որպ ի սկզբսւ 
ստեղծի զԱդամ անմեղ, եւ դու խաբեցեր գնա' ձգելով պատրանաւք ի մեղս: Արդ, 
եթէ ինձ, որ անմեղ պահեցի զբնութխնս զայս, ի վերայ շարժեցեր զհրէայսն անիծից 
եւ մսւհապարտաց սպանանել, ապա դու ես առիթ եւ պատճառ ա այ աց 
մարդկան: Եւ այսպիսի դատւսստանաւ զնա պարտական մեղաց ր արար,
օօհո աաաոհաոհ մհո աաաառեաօ. ցոո հւոն պարտէաք, եթող մեզ ողորմութեամբ

6 Սղմ. Բ 13:
7 Սղմ. ՀԱ  14:
8 Ծեեդ. Ա 26:
9 Սղմ. ԼԱ 2:



ինքն հաճեցուցեալ զՀայր փոխանակ ամենայն մարդկան եւ ի սատանայի տարա
պարտ ծսաայութենէն ազատեաց եւ գնա յիշխսւնութենէն ձգեաց, ըստ այեմ, թէ իշ
խան աշխարհիս այսորիկ ընկեսցի արտաքս, եւ ես յոյժ բարձրացայց ի խսւչն գսւմե-
նեսեան ձգեցից աո իս10: Արդ մեծի տնատէնութեան խորհրգոյ սակաւ ինչ լուծումն 
այսոքիկ, զի մի' սաաւեւն երկարաբանութխն լիցի:

Հարցումն երբորդ. Զի՞ Քրիստոս Վասն ամենայն մարդկան փրկութեան եկն 
յաշխարհ եւ բազումք այժմ կան դեոեւս յանհաւատութեան, ուր ոչ հասաւ սւոաքեալ: 
Եւ ոմանք լսեցին եւ ոչ հաւատացին եւ են այժմ, որք լսեն զտնաւրէնութիւն Քրիստո
սի եւ ոչ հաւատան վասն էր ոչ փրկեցաւ ամենայն ազգ մարդկան:

Պատասխանի. Աո երրորդ բանս հարցման յոլովից կարաւտիմք քննութեան 
իմաստից եւ երկայնութեան բանից, որով մերկ լսողացն ի ճաշակս բանին քսսլց- 
րասցին, եւ աո այսոսիկ եւ գայլ բանս տարակուսանաց մերձ դիցուք եւ զայն եւ 
գայս քննեսցուք: Արդ, գրէ ստաքեալն, եթէ՝ «Զստուեր հանդերձելոց բարեացն ու- 
նէին ատէնք»11, եւ դստձեալ ասի. «Այն ամենայն ընդ նոսա ատինակաւ անցանէր 
шл  ԳՐ^9աւ Ի մեր վարդապետութեան»12: Վասն որոյ զայն յիշելով զպարտս քո- 
յոյ խնդրոյս հանդերձ վաշխխն վճարեսցուք: Եհան Աստուած զորդիսն Իսրայէլի եւ 
ետ նոցա զերկիրն Պսոլեստին ի ժստանզութխն, զոր խոստացեալ էր հարցն նոցա 
եւ {պեսւց անտի զքանանացիսն ժ  (10) ազգ, բայց ոչ ի սպսւո ջնջեաց գնոսա, այլ 
եթող գոմանս յա յլ ազգացն որք եւ պատերազմէին ընդ նոսա: Եւ զպատճաոն Ինքն' 
Աստուած յաւել. «Ոչ մերժեցից գնոսա, ասէ, ի միում ամի, գի մի' երկիրն անապատ
ւԻցԻ եւ Բագմանայցեն ի վերայ քո գազանք երկրի. առ սակաւ սակաւ մերժեսցես զեո- 
սայ մինչեւ աճեսցես եւ ժսաանգեսցես զամենն»1': Եւ երկրորդ պատճառ, զի որդիքն
քո ուս//(81ա)ցին զաւրէնս պատերազմի' միշտ կռուելովն ընդ նոսա: Եւ երրորդ' զի 
չէ լցեալ չափ մեղացն նոցա որպէս ասէր. «Չեւ եւս են լցեալ մեդք Ամորհացւոցն»14: 
Արդ, վասն այս Գ  (3) պատճառիս ոչ եբաբձ զամենայն քանանացիսն յերեսացն Իս- 
րայէլի: Այսպէս եւ զազգս մարդկան, զոր արար ի պատկեր իւր եւ զապստամբն սա- 
տանայ ընկեց յերկնից եւ զտեղին ետ որդոց Ադամայ, բայց ոչ ամենեւին եբարձ գնո- 
ցա Իշխանութիւն, այլ թոյլ ետ եւ իշ[խ]ել, զոր իշխան աւդոյ ասէ աոաքեալ15: Վասն 
որոյ վւորձանք են նոքա մեզ, որպէս այլազգիքն' Իսրայէլի, որպէս եւ ի գիրս Դատա- 
ւորացն ասէ. «Փոխանակ, զի եթող ազգացդ զուխտ իմ, զոր պատուիրեցի հարցն
1*Ո̂ 1ք’ 1ուա^ ձայ նԻ իմում, եւ եւս ոչ յաւելից բառնալ յերեսաց նոցա զազգսն, 
զոր եթող Յեսու որդին Նաւեայ»“ ' փրկել նոքաւք զԻսրայէլ: Այսպէս եւ յոլովն ագ-
գաց եթող Յիսոա ի փորձանս մեգ. զի յիրափ մեք Քրիստոսի աւրինացն եղեալ յան-
ցաւորք երկիցաք եւ զնոցա բարեկարզութիւն, որք ոչ ունին աւրէնս, տեսեալ ամա-

10 Հմմտ. Ցովհ. ԺԲ 32:
Ա եբր. ժ  1:
12 Ա Կորնթ. ժ  11:
13 ելք ԻԳ  29-30:
14 Ծենդ. ԺԵ 16:
13 Տեն Եփես. Р  2 
16 Դատ. Й 20-21:

114 ՑՈՎՀԱՆՆԵՍ ՊԼՈՒՏ ՎԱՐԴԱՊԵՏ_____________________ 2009 ԺԲ



ՑՈՎՀԱՆՆԻՍԻ ԲԱՐՁՐԱՏՈՀՄԻ ԵՒ ՄԵԾԱԶԱՐՄ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԻ... 115

չեսցուք, գի մի անկսւրգութիւե է յոլով պատճառ եոցա յանհսոսւտութիւն: Եւ որպէս 
այլազգիքն շուրջ սահմանսւկիցք Իսրայէլի պատերազմէին ընդ նոսա, նոյնպէս եւ 
դեւք սահամսւեակիցք մեր, զի մեք ի դրախտէն եւ նոքա յերկնից անկան եւ եմք ի 
վերայ երկրի, եւ պատերազմեե միշտ ընդ մեզ եւ յարուցանեն փորձանս վասն այսո- 
ցիկ պատճսւոաց. աոաջին, զի զիտասցուք զտկարութիւնս մեր թէ միշտ պատրիմբ 
ի նմանէ, իբր զնախաստեղծսն աոաջին, եւ այսպէս դիտելով զչսւփ զաւրութեան եւ 
մի' զազանք հպարտութեան եւ ամբարտաւանութեան բազմասցին ի վերայ մեր ի 
սակաւ ինչ ուղղելն մեր զսւռաքինութխնս:

ժստան
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գութիւն վասւրակաւք ու ւսշխատութեամբ մսւրմնոյ, ուսցուք պաւրերսւզմել ընդ
զխոստացեսւլն

ժամանակս
м  ա ա ■ —- ■ .....  ■  ■ ■ ■■ ա՜ — * — — - — — ■ щр ■ л» шт —

անդարձ մնալով եւ զչաւի իւրոց մեղացն լնլով իրաւամբ յափտեեիւն տանջեսցի իւ- 
րովք գործակցսոքն եւ անդարձ մեղուցելովքն: Արդ, այսոցիկ Բ (2) զլխաարական 
քնեութեամբս յա յտ  լիցի եւ քո այժմու հարցուածս, զի եկն Քրիստոս յաշխարհս եւ 
կոչեսւց զմարդիկ ի հաւատս: Բայց ոչ սպսւռեցաւ յաշխարհէ կոապաշտութխն եւ 
անհաւատութխնն: Եւ ահա լռեցին քարոզքն //(81 բ) յաշխարհէ եւ բարձաւ նշանա- 
գործութիւն, որով բան հաւատոյն մտանէր ի սիրտս լսողացն, եւ որք ոչ հաւատացին, 
կան յանհաւատութեան խաւարի, եւ որք հաւատացեալքն եւ բազում վիշտս կրեն
յանհաւատիցն: Արդ, զայսոսիկ հարկ է գիտել, թէ զի՞նչ սոգուտ է մեզ անհաւատս 
մնալն կամ զի՞նչ աւգտին նոքա ի մեր հաւատոյս, եւ թէ վասն է՛ր թոյ լ ետ Աստուած 
լինել այսպէս: Արդ, լուար զաւրինակն, զի այլազգիքն Իսրայէլի հակառակ եւ դեւք 
մարդկաե, նմանապէս եւ անհաւատքն հաւատացելոցս այժմ: Արդ, եթէ ի հակառսւ- 
կութենէ այլազգեացն զինչ շահ գոյր Իսրայէփ՝ ասացաւ եւ ի մարտնչելն դխաց ը դ 
մարդիկ, եւ այն յայտնեցաւ ասեմք եւ զայն թէ' հաւատիցն մնալն զինչ աւգտիմք
հա ւա տ ա ցեա լքս : Եւ գիտելի է, զի Ի նեղելն նոցա եւ տաոապեցուցանելն զմեզ զսէրն 
Քրիստոսի, յիշեսցուք մեք եւ զչարչարանսն, որ վասն մեր եւ համբերեսցուք որպէս
մարտիրոսքե սուրբ եւ վկայքն, որք զարիւնս իւեաեց հեղին ի սէրն Քրիստոսի.

Եւ երկրորդ (ЯС), զի միշտ ի հալածանս կալով մի' հպարտասցուք, այլ զԴաւթայե
յիշեսցուք. «Բարի է ինձ, զի խոնարհ արարեր զիս, որպէս ուսայց զարդարութի
ա » 17: Եւ աւս է աոոաոոաիւն, զի յորժամ վասն ուղղութեան հպարտանամք կամ ի

խոնարհիմք
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Եւ թէ ասէ ոք, թէ այլազգիքե Իսրայէլի էին յաւգուտ հւ դեւք մարդկան սւոաքինու- 
թեան պատճառ, եւ անհաւատքն' հաւատացելոց, զի եւ ինքեանք նոքա ստեղծուսւծ 
են Աստուծոյ, նոցա չէր արժան խնամ տանել Աստուծոյ, գիտացիր, զի ոչ ինչ պա
կաս եթող ի խնամոցն, զի այն ամենայն սքանչելիքն, որ յԵզիպտոսին փարատն 
եւ եզիպտացիքն, եւ այն զոր քանանացիքն լուան եւ տեսին միթէք չէր րաւական, 
եթէ կամեցեալ էին հաւատալ: Նոյնպէս սատանայ եւ դեւք, որ ի սկզբանէ աշխարհի 
մինչ ի կատարած, զոր տեսին եւ զոր տեսանեն զզատութիւն Աստուծոյ եւ սքսւնչե- 
լիսն տնաւրէնութեան Քրիստոսի, միթէ* չէ բաւական, եթէ կամէին զղջանալ, բայց ոչ 
թողու չարութիւն ամբարտաւանութիւն նոցա խոնարհիլ եւ զղջանալ, այլ միշտ զին- 
քեանս ուղ[ղ]եալ կարծեն եւ զԱստուծոյ դատաստան'թիւր: Եւ այնպէս կան //(82ա) 
յանդարձութիւն չստեացն, զի զայն անբաւ սքանչելիքն տեսեալ ոչ աւգտեցան: Եւ 
Տէրն աո Երուսսւղէմ ասէ. «Քսւնիցս անգամ կամեցայ ժողովել զմանկունս քո եւ ոչ 
կամեցայք»18: Նոյնպէս եւ այժմ, որք ոչ են ի հաւսււրսն -Քրիստոսի եւ հպարտա- 
ցեալն եղեն զհաւատացեալսն աշակետեալք ամբարտաւանութեան սատանայի, եւ 
ուսեալք ի նմանէ' զհաւատացեալքն թիւր կարծեն եւ զինքեանս' ուղեղ, որպէս եւ 
այժմ ազգն Իսմայէլի եւ Հագարու եւ ամենայն հերձուածող թիւրեալք ի ճշմարտու- 
թենէն եւ մեղսասէր մարդիկ: Եւ զայս Տէրն յԱւետարանին եցոյց յստակ սերմանցն. 
որոմն ի ճանապարհի անկաւ ի կոխանսն մեղաց. ոմն յապւսռաժի' ի կարծրացեալսն 
սրտիւ, ոմն ի մէջ փշոցն, որ են աշխարհի եւ փառաց սիրոյ հոգաւք ցնորեալքն: Նոյն
պէս եւ երեք բաժանին եւ բարի սերմանցն ընդունաւղք:

Դարձեալ ծանիր եւ զայս. այսոքիկ որ ընկալան զհաւատն -Քրիստոսի եւ որ
դիական կարգին են եւ Հայր գԱստուսւծ անուանեն, եւ այժմ տեսանէք, զի ըստ Մա- 
ղաքիայ պատգամին, որ յԱստուծոյ ոչ երբէք զՀայր Աստուած փսաաւորեն եւ ոչ 
երբէք ծաոայ [ք] ի Տեսանէ երկնչին19, ապա լաւ է նոցա, որք ոչ ծանեան զարդարու- 
թեան ճանապարհն, քան թէ այնոցիկ, որք ծանեան եւ ոչ գնան ուղեղ, մանաւանդ թէ 
անուամբ հաւատացեալք եւ գործովք յետս կացեալ: Ուր է հաւատոյս արժանաւոր 
վարքն, ու ր է պայծաո կենացս եւ երկնաւոր կարգիս մաքրութիւն, ու՜ր է ֊Քրիստոսա- 
ւանդ սէրն, ու ր է Աստուծոյ դատաւորութիւն եւ թագաւորութեան նմանական պատ
կերն ի թագաւորս, յ  իշխանս եւ ի դատաւորս եկեղեցւոյ, զոր եթէ ոչ յանդգնութիւն է 
ասել, ի դէպ է եթէ ոք արասցէ, եթէ որպէս զղջացաւ Տէր, զի արար զմարդն ի վերայ 
երկրի* եւ թագաւորեցոյց զՍաւուղ, նմանապէս եւ զայս, որ զսոսկալի խորհուրդ ւրնօ- 
րէնութեանն եւ զաստուածային զայս հաւատ ետ, եւ որք ընկալանն, ըստ արժանւոյն 
ոչ պահեն. Նա եւ զայս գիտել պարտ է, զի վասն այ սոր ի կ բարձան նշանք եւ սքան- 
չելիք, զի պակասեաց հաւատ, որպէս ասաց Տէրն. եթէ ունէիք հաւատս ըստ չափոյ 
մանանխոյ հատոյ' զլերինս փոփոխէիք20, եւ թէ որպէս պակասեաց հաւատ: Լուր: 
Աոաքեալքն սուրբ եւ քարոզքն ճշմարտութեան տնկողք են ընդ Քրիստոսի զհա- 
ւատոյն տունկ ի սիրտս հաւատացելոց: Արդ, չորք են սոքա տնկաւղն եւ տանկն եւ
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18 .Մտթ. ԻԳ  37:
19 Տես Մսպաք. Բ 9-10:
20 Տես Մտթ. ժ է  19:
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պտուղն եւ պատուար եւ նեցուկ: Տնկող' քստոգքն բանին որպէս ասէ Պսււղոս. «Ես 
տնկեցի, ապսււղոս ջուր ետ»21, տունկ հաւատն, պտուղ գործքն, պատուսւր եւ //(82 
բ) պատ եւ նեցուկ հաւատոյ տնկոյն' սքանչելիքն, որ գործէին: Արդ, զոր աւրինակ 
ւրնկոյն' որքան նոր է եւ մատաղ' պիտոյ է բոլոր աւգնական եւ նեցուկ, իսկ յորժամ 
արմատանայ, յ  այն ժամ պարտ է, որ տունկն այլոց իրաց սւմրութխն եւ բարձող լինի: 
Նոյնպէս եւ այս, զի յորժամ նոր էր հաւատն, պիտոյ էր սքանչելսւգործութխն քստո- 
զողացն հաւատոյ, որ ի միտ առնուին անհաւատքն զբան հաւատոյն: Իսկ այժմ, զի 
արմատացաւ հաւատն, գործքն է պիտանի, որ է պտուղ հաւատոյն, եւ այն է փոխա
նակ սքանչելեսւցն' վկայ ճշմստտութեան հաւատոյն, որպէս ասաց Տէրն. «Տեսցեն 
զգործս ձեր բարիս եւ փառաւորեսցեն զՀայրն ձեր որ յերկինս»22: Եւ թէ' «Սկսաւ Յի- 
սուս առնել եւ ուսուցանել»23, եւ զի աւգտակար է այժմ եւ հանղերձեալն գործք քան 
զսքսւնչելիսն: Յայտ անտի. «Տէր, Տէր, բաց մեզ, ոչ յանուն քո մարգարէացաք եւ դեւ 
հանաք եւ զսււրութխնս բազումս արարաք»24: Եւ լսեն պատասխանի, թէ «Ոչ գիտեմ 
զձեզ, ի բաց կացէք յինէն ամենեքեան, որ գործէք զանաւրէնութիւն»25: Ահա որ բա
րի են գործք քան զնշան սքանչելեաց, եւ զսայ վասն այնորիկ յիշեցի, զի թէ էր գործ 
բարի մեզ հաւատացելոցս եւ գնացաք արժանի կոչմանս, յոր եւ կոչեցաք բաւական 
քարոզք էաք նոցա, որք կան յանհաւատութխն: Բայց այժմ զառաքելականն տեսա- 
նէք հրաման, զի այնոքիկ, որ զաւրէնս Քրիստոսի ոչ ունին, բնութեամբ զաւրինացն 
կատարեն26: Եւ որք աւրինաւքն Քրիստոսի պարծին, ընդ անցանելն զաւրինաւքն, 
լինին քրիստոսական աւրինացն անարգիչք. զի այժմ զմեր ամենայն ինչ բարութխն 
սա նոսա տեսանեմք. որք ոչ են ի հաւատն Քրիստոսի: Նոքա սիրովն զեղեալ եւ 
լցեալ, եւ մեք ցամաքեալք, նոցա միսւբանութիւն եւ մեզ քակտումն, նոքա ի կարգն 
եւ ի սահման ուսման եւ աղաւթից եւ գլխաւորութեան իմաստուն քսւղաքավարա- 
թեան եւ արժանաւորութեան մեծի եւ փոքու, եւ մեզ յոլով անկարգութիւն, նոցա ձեռ 
պարկեշտութեան, եւ մեզ' անառակութեան, նոքա դատաւորք, եւ մեք ոսոխասէրք 
առաջի նոցա, ըստ սաաքելոյն հսւղորդելոյն, թէ' «Տանարգս եկեղեցւոյ դատաւոր 
նստուցանէք»27: Արդ, այսոքիկ յոլովս քան գսոյն է պատճառ, ոմանք ի հաւատոցն 
Քրիստոսի արտաքոյ մնալոյ, որ ի զաւրութենէ ասացելոցս յայտ լիցի եւ այլն, զի

այս է ըստ չարին:
Հա րցումն չորրորդ. Հրամայէ Փրկիչն յԱւետարան, թէ' «որ ասիցէ ցեղբայր 

իւր մորոս' պարտաւոր լիցի գեհենին»28, ապա որպէս կարասցուք ապրել, եւ ի չ է

հնարն մեզ, որ ոչ լինինք գեհենին:

21 Ա Կորնթ. Գ 6 :
22 Մտթ. Ե 16:
23 Գործք Ա I :
24 Մտթ. է  22:
25 Մտթ. է  23:
26 ՏենՀոովմ. Բ 14:
27 Ա Կորնթ. Զ 4:
28 Մտթ. Ե 22:
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Պատասխանի. Ցաղագս տէրունեսւն հրամանիս զանազան //(83 ա) կարծիս 
եղեւ քննող մտաց մարդկան: Ոմանց ծանր թուի հրամանս եւ խիստ, եթէ ընղ ղոյզն 
բանից այսպիսի պատիժս եմք կրելոց զգեհենն: Եւ ոմանց ըստ աւելեաց թուի ասսւ- 
ցեալս վասն ահ արկանելոյ: Արդ, նոցա, որ ծանր թոփն սպառնալիքն եւ փոքր մե- 
ղանքն Բ(2) են պատճառ, մին զի այնքան սովորել եմք անդուռն բերանով ի խաւսս 
անպատշաճս, մինչ զի փոքր թոփ «մորոս» ասելն, եւ երկրորդ, զի ոչ ունելով փոյթ 
զիտելոյ զսորութիւն բանից եւ անուանց ոչ իմանամք զմիտս ասացելոցն, զի «մո
րոս» ասելն յիմար ասէ եւ անմիտ, եւ այս մեծ տեսակ է մեղաց, զի մարդ մտաւք 
պատկեր է Աստուծոյ, եւ յիմար եւ անմիտ ասելն ի պատկեր Աստուծոյ լինելոյն զրկէ 
եւ յանասնոց ձզէ կարգս, յորմէ ազատեաց Քրիստոս եւ յորդիականն եհան կարգ, 
զորոց Պաւղոս ասէ. «Մեք զմիտս Քրիստոսի ունիմք»29:

Եւ երկրորդ. Թէ եւ փոքր կարծես եւ այն եւս ի մեծն ելանիցէ, զի ամենայն մեղք 
փոքր սկսանի եւ մեծանայ, որպէս փոքր է թիւնք աւձի եւ խայթոց կարճի, բայց մահ 
ածէ: Վասն որոյ զմանունս կարճէ, զի մի՜ ի մեծամեծս ելանիցեն:

Եւ երրորդ. Զի մեծ մասն պատժոցն եւ մեղացն ի բանիցն սկսանի, ըստ այնմ. 
«Եթէ ոք բանիւ ոչ յանցանէ, նայ է մարդ կատարեալ»30, զի հայհոյութիւն, ուրացու- 
թիւն, չարախաւսութիւն, թշնամանք ի բանից են: Վասն որոյ Տէրն ի հրեշտակացն 
հանէ զմեզ ի կարգ, ուր ոչ գոյ բանից սխալանք, այլ փսաաբանութխն եւ աւրհնու- 
թիւն: Եւ դարձեալ եւս մեծագոյն. ի նմանութիւն Աստուծոյ խրատէ ելանել զայն, որ 
Աստուած բնութեամբ ունի, մեզ կամաւք ստանալ, զի ասաց Տէրն. «Ի  բանից քոյ 
արդարասցիս եւ ի բանից քոյ պստտաւորեսցիս»31: Եւ խրատէ մեզ ոչ պարտաւո- 
րիլ» այլ զուսուցանել զայն, որ ասաց. «Եղերուք կատարեալ որպէս եւ Հայրն ձեր 
երկնաւոր կատարեալ է»32: Իսկ թէ որպէս ապրեսցուք ի գեհենոյն, մեծ իմաստ ու- 
սանիմք յայսմ հարցմանէ, զի թէ ի մեր գործքն վստսւհանամք մին բսաս այս, որ ի 
«մորոս» պարտաւոր առնէ զմեզ գեհենքն եւ այլք սաաքինութիւնքն ոչ աւգնեն: Իսկ 
եթէ ի շնորհքն Քրիստոսի ապափնիմք, որով փրկեցաք եւ արդարացաք եւ սւպրե- 
ցաք, նայ զմաքսաւորս արդարացոյց, զպոռնկին յանցանսն շնորհեաց, զաւազակն 
ի դրախտն եմոյծ, եւ որ ինչ այսմ նման են //(83 բ), վասն որոյ յսաաջ քան զայս բան 
զարքայութեան ճառեաց եւ ապա զգեհենն յիշէ, զի գիտասցուք, թէ արքայութեան 
ժառսւնգութիւն կամաւք եւ հաճութեամբ է մեզ պատրաստեալ յԱստուծոյ, իսկ գե
հենն սակս մերոյ յանցանացն: Եւ յսւղագս այսորիկ մի' ոք պարծեսցի իւրովք գոր- 
ծաւքե, այլ ապափնեալ ի շնորհսն, եւ ապրեսցի ի գեհենւոյն: Որպէս ասէ մեծն Յո- 
հաննէս. «Արխն Յիսուսի սրբեսցէ զմեզ յամենայն մեղաց մերոց»33: Զի արեամբն, 
որով ապրեցաքն, դարձեալ նովիմբք ապրեսցուք, յորժամ ճաշակեմք գնա, եւ այն 
է ճաշակելն զնսւ, յորժամ հոգոյ աչաւք ի նա հայիմք, որ ընդ աջմէ Հատ մարմնոյ

29 Ակորեթ.Բ 1:
30 Ցակ. Գ  2:
31 Մտթ. ԺԲ 37:
32 Մտթ. Ե 48:
33 Ա 6ու|հ. Ա 7:
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աչսււք գնա ւրեսաեեմք, զի ի սեղան սուրբ պատարագի վասն մեր. բերանով գնա 
ճսւշսւկեմք, ականջաւք զնորայն խաւսքն լսեմք, այսպիսի ճաշակմամբ քափմք եւ 
արդարանամք: Գիտասջիր եւ զայս, եթէ ի բնութիւնս մարղոյս եկեսցես, գտցես ի 
սմայ նոր զսորութխն' եթէ կամի աւձաձեւ լինի, եւ եթէ կամի' աստուածաձեւ. սաա- 
քիեութիւն մարղոյն է աստուածային կերպարանք, զոր Աստուած բնութեամբ ունի, 
մարդ ստանալով ստանալ կարէ: Ապա եթէ ընդ երկիր պշնուցու եւ զգործովք սորա 
շսւղեալ պատի' ինքն զինքն աւձաձեւ արար որպէս աչսոք, ընչսսք, ականջաւք, բե
րանով եւ հինգերորդ' ներքին համովք: Միաբան շսւղեալ պատի սոքա հնգեքեան, 
մանաւանդ, զի իգական մասամբք կանացի ձայնիւք մեղքին լսելիքն մարղոյն' մեղ- 
կեալն, հոսեալն անկանի անքաւութեամբ ընդ զուգակցին, աչք ընդ աչք կքի եւ հոտ 
ընդ հոտ կոծի, բերան համբոտէ եւ համք ընդ համս խառնին, զոր խոկումն սւնուանե- 
ցան: Այս չարի միաբանութիւն սա ծսւռոյն յայտնեցան, յղացաւ աւձն զկերպարանս 
աներեւոյթ չարութեան եւ եղեւ արու բնութիւն, միջնորդութեամբ պտղոյ ծսւռոյն 
պատրեաց եւ մեղկացոյց զԵ (5) սգայութիւնս իգական մասինն, յապուշ կրթեաց 
զմիտք կնոջն, մոռացումն արար զպատուիրանն Աստուծոյ մինչ չեւ մտեալ ի պա
տերազմ' պարտեցաւ ի հայելոյն միայն, յորմէ դու պարտիս զգուշանալ: Աստուա- 
ծազարդ արքայն եւ հոգելից մարգարէն Դաւիթ հայցէր ինքեան զարթուցանել զաչս 
իմանալի հոգոյն, զի գեղեցկապէս նայեսցի ի սքանչելիս աւրինացն Աստուծոյ, եւ ես 
զնորայն առեալ նուագ մարգարեական ձայնի, զի եւ //(84 ա) զիմ զաչս զարթուսցէ 
ոչ զայն ասեմ, որ ի քնոյ բնաւորականէ, այլ ի ցնորից թմբրութենէ, որ ծանրացեալ 
խնուն զիմ զգայարանս, յորմէ լքեալ լուծանին գործարանք Բանին: Վասն զի եղեւ 
ինձ յանկարծակի հիացումն եւ մտածութեանս իմոյ զարհուրումն, պատեաց շուրջ 
զինեւ տագնապ եւ լինի յանձին իմում խորշումն: Հիացումն եղեւ ինձ ի մհծ եւ ի նոր 
տեսութենէս, թէ զի՜նչ յիս խորհուրդս, այսքան պատուելի եւ պատկառե|ի անձինք 
իմաստութեան բանին բաժանորդք եւ Հոգւոյն հանճարոյ հոգի հեզութեան հաւա- 
քողք ի դէպ ժամու զմուտ եւ զել դրանց իմաստից փակողք եւ բացողք, զոր եւ այ
տեսանեմ պատրաստք յունկնդրութիւն:

Եւ Քրիստոսի' պսակաւդին սրբոց' վայել է փառք, իշխանութիւն եւ պատիւ այժմ

եւ յաւիտեանս յաւիտենից. Ամէն:
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Վերջերս լույս տեսավ Ա. Դոլուխսւնյանի մենագրությունը ժ է  դարի նշանավոր 
եկեղեցական գործիչ Ներսես Մոկացու կյանքի եւ ստեղծագործության վերաբերյալ: 
Աշխատությունն ինքնին մի նորություն է4 ԺԶ-ԺԷ դարերի հայոց պատմության հա
մեմատաբար քիչ ուսումնասիրված ծալքերը վերհանելու առումով: Ներսես Մոկա
ցու անձի եւ ստեղծագործության ոսպնյակով ներկայացվում են նաեւ այդ ժամանա
կաշրջանի' Հայ Եկեղեցու պատմության մեջ անջնջելի հետք թողած իրադարձութ
յունների Հարանց Մեծ անապատի, Լիմի, Կտուցի եւ այլ վանական կենտրոնների 
հիմնադրումը, եկեղեցական ու ժողովրդական գրականության ծաղկման նոր թափը 
եւ այլն: Մենագրության երեք գլուխներում հեղինակը հերթականությամբ լուսաբա
նում է Ներսես Մոկացու ապրած ժամանակաշրջանի առանձնահատկությունները, 
քննում նրա կյանքի եւ մատենագրության հետ կապված որոշ վիճարկելի հարցեր 
տալով նաեւ դրանց ուսումնասիրության պատմությունը, արժեւորում Մոկացու թո
ղած գրական ժառանգությունը վերլուծելով հատկապես պատմական թեմատի
կայով եւ հոգու ու մարմնի գաղափարական փոխհարաբերությունների մոտիվնե
րով գրված ստեղծագործությունները, տալիս այդ երկերի լեզվական, ժանրային ու 
արվեստագիտական առանձնահատկությունների ամփոփ եւ հնարավորինս համա
պարփակ նկարագիրը: Մենագրությանը մի առանձին արժեք են տալիս ռուսերեն եւ 
ֆրանսերեն լեզուներով գրված ամփոփումները հայ միջնադարյան գրականության 
այս պարբերաշրջանը, թեկուզ համառոտ կերպով, մատչելի դարձնելով նաեւ օտա
րալեզու ընթերցողներին: Հարկ է նշել, որ սույն մենագրությունն արդեն մասամբ 
հղացված էր հեղինակի հրատարակած «Ներսես Մոկացի. Բանաստեղծություն
ներ» գրքում (Երեւան, 1975 թ., Ա հրատարակություն, Երեւան, 1985 թ., Բ հրատա
րակություն)1: Այս մասին վկայում է նաեւ հեղինակն իր մենագրության մեջ2:

Ա. Դոլուխանյանն առավել չափով լուսաբաեություններ է մտցնում Ներսես 
Մոկացու կենսագրության' մինչեւ օրս վիճահարույց հարցերում (էջ 13-33), ձեռա
գրական բավական հարուստ փաստերի եւ վկայությունների հիման վրա պարզում 

ոկացի. Բեղլու եւ Բոլենցի Ներսեսների ինքնությունը: Հատկապես հետաքրքիր 
է Մոկացու ապրած ժամանակաշրջանի վերաբերյալ արված դիտարկումը ԺԶ-ԺԷ 
դարերի մռայլ ու անհույս պատմական համատեքստի պատուհանի միջից տեսնելով

1 Սայև կ վ ա ծ ո ւ մ  օգտագործել ենք Ա հրատարակությունը:
2 Ա. Դոլա խա նյա ն, Ներսես Մոկացի, Ս. էջմիա ծին, 2009  թ ., 204  էջ, էջ 8:
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Հստանց մեծ անապատով սկսված շարժման հոգեւոր-մշակութային լույսը. «Այդու- 
ամենայնիվ, այդ ժամանակների հայ կյանքն ու մշակույթը չի կարելի դիտել միայն 
ավերածությունների ու ամայացումների տեսանկյունից: Ինչպես երկրում, այնպես 
էլ երկրից դուրս, հնարավորության սահմաններում, ստեղծվում էին կրթսւմշակու- 
թային կենտրոններ, երեւան էին գալիս այդպիսիները հովանավորող անձինք, հա
մայնքներ, առկայծում էին նույնիսկ ազատագրական-հայրենասիրական պայքարի 
ծրագրեր, երազանքներ» (էջ 39):

Արժեքավոր են նաեւ կատարված ճշգրտումները Ներսես Մոկացու մատենա
գրական ժառանգության հարցում: Հեղինակը բարեխղճորեն համադրել եւ վերլու
ծել է հ. Ն . Ակինյանի եւ Ծովականի (Նորայր արք. Պողարյան) աշխատություն
ները3, տվել Մոկացու մատենագրական ժառանգության խմբավորումը հետեւյալ 
հաջորդականությամբ.

Պատմական թեմատիկայով ստեղծագործություններ (էջ 73-103).
Հոգու եւ մարմնի գաղափարական փոխհարաբերությունների մոտիվներով

գրված ստեղծագործություններ (էջ 103-147):
Ներկա գրախոսության մեջ մեր դիտողություններն առավելապես վերաբերելու 

են ստեղծագործությունների երկրորդ խմբին' հաշվի առնելով նաեւ հոգու եւ մարմ
նի այսպես կոչված հակադրության մասին հեղինակի ունեցած յուրահատուկ տե
սությունը4, ինչպես նաեւ Մոկացու ապրած ստեղծագործական-մշակութային մի
ջավայրի մասին արված դիտողություններում եւ եզրահանգումներում առկա որոշ
բացթողումներն ու լուսաբանության կարոտ կետերը:

Նախ եւ առաջ հարկ է մեկ անգամ եւս շեշտել Մոկացու դեռեւս վաղ պատա
նեկան հասակից վանական միջավայրում կրթված եւ հասունացած լինելու հանգա
մանքը5: Բաղեշի վանական դպրոցի հետ Ներսես Մոկացու նախնական կրթությու
նը կապելով' հեղինակն իրավացիորեն շեշտում է նրա կյանքի մյուս երկու կարեւոր 
կրթական օջախները Երուսաղեմն ու Տաթեւի վանքը, որտեղ նա դարձել է Մյունյաց 
Մեծ անապատի նշանավոր գործիչներից մեկը: Կյանքի վերջին շրջանը Մոկացին 
անցկացնում է իր իսկ հիմնած Լիմի անապատում եւ վախճանվում 1625 թվականին. 
Այնուամենայնիվ, չնայած Մոկացու մասին այս առումով արված եզրակացությանը 
(էջ 33), հեղինակը «հոգեւոր միաբանություն-դպրոցների» մասին խոսելիս միակող
մանի գնահատական է տալիս: էստ  այսմ, այս վանքերի գործունեությունը ճնշող

3 Տես Ն . Ա կիեեա ե, ՄովսԷս Գ  Տաթեւացի հայոց կաթողիկոսն եւ իր ժամանակը, Վիենեա, 1936: 
Նույնի' Բսւււէշի դպրոցը, վիեենսւ, 1952, Ծովա կա ն, Միջնադարյան Տաղասացներ (Ներսես վարդ.
Մոկսւցի), «Էջմիածին», 1944, 10-12, էջ 32-35:

4 Մանրամասնոայու Աների համար տեն А эелита Долуханян, Провлема души и тела в
средневековой армянской поэзии, Ереван, 2008: Հեղինակը մենագրությսւ ջ Ի արար 
նշանակությամբ օգտագործել է նաեւ Ֆ. Բսւտյուշկովի հոդվածը Сказание о споре души с телом в
средневековой литературе, “ Ж урнал Министерства Народного Просвещения , ■>

5 Հեղինակը, չնայած բազմիցս մատնանշում է այս հանգամանքը, սակայն տեսսւղաշտից 
բաց է թ ողեքԺ Տ-Ժ Է դարերի վանական կյանքի հ, դրաթյան մասին համեմատաբար վերջերս 
հրատարակված մի քանի հիմնարար երկեր Հ . Տ . ԵսւրտմեսւՕ, Նիւթ ր այ վա ակա ւթ ա 
պսւտմութեան, «Բսւգմավէպ», 1988, 1-4, էջ, Կարապհտ եպս. Ամատունի, ժ ֊է  դսւրու երեւեփ 
վարդապետներ, «Բսւգմավէպ» 1986, 1-4, էջ 21-58, 1987, 1-4, էջ 53-77, 1988, 1-4, էջ 42-61



մեծամասնությամբ ուներ մշակութային հւ գրակսւն-գիտական նկարագիր. Ьр այս 
մոտեցումը Ա. Դոլուխանյանը երկրորդում է' մեջբերելով Լեոյի խոսքերը Բսւղեշի 
դպրոցի մասին, թե այն'«...հսւյ ժողովրդի կուլտուրական հանճարի մի շատ թան
կագին հուշարձան»6 էր: Այս, եթե կարելի է այդպես ասել, հևացած եւ գւստ մշա-
կութաբանական մեթոդի հետեւանքով էլ հեղինակը բաց է թողնում ժ է  դարի վա
նական կյանքի հետ սերտորեն կապված գրական-մշակութային մի քանի կստեւոր
առանձնահատկություններ: ____

Ամենից ստաջ հարկ է նշել, որ ժամանակի թե' օտար եւ թե' հայ պատմագիր-սւ- 
կանատեսեերի կողմից բոլոր այդ անապատները7, որոնք կապված էին Բսւղեշի եւ 
Սյունյաց Մեծ անապատի հոգեւոր զարթոնքով ծնունդ ստած շարժման հետ, նկա
րագրվում են նախ եւ առաջ իբրեւ աղոթքի ու հոգեւոր ճգնության կենտրոններ: Այս 
ստումով հետաքրքիր հհ հատկապես ֆրանսիացի ուղեգիր Р. Տավեոնիեյի (ԺԶ-ԺԷ
դդ.) եւ իտալացի ուսումնասիրող ԶուգԾպպէւ Ֆօնսւանայի (ԺԶ դ.) վկայություննե
րը8: Ֆրանսիացի ճանապարհորդի տեղեկացմամբ Վանա ծովակի վրա հաստատ
ված հայ վանականներն ունեին շատ խիստ վանական կենցաղ.

Հերձուածող (տա!) հայերու մէջ բագմաթիւ են վանականները: Ոմանք Ս. Անտո-
նի9 կարգէն եւ ուրիշներ' Ս. Բստսհղի10: Անոնք որ Ս. Անտոն անապատականի հե- 
տեւորդ են, կը բեակին աոանձին վայրերու եւ անապատային ամայի տեղեր, ար' 
խստակրօնութիւնը որ անոնք կը կիրարկհն կամ կ’ապրին, կը գերագանցեն նոյնիսկ
Եւրոպայի ամենէն բարենորոգուած մենակեացներն անգամ... » “ :

Այս հեղինակի վկայությամբ Վանա լճի վրա հաստատված երկու միսւբահաթ
յանների վանականների թիվը հասնում էր 100-ի13:

Վանական այս պատկառելի շարժումը, անշուշտ, ուներ նաեւ իր մշտական
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6 Տհն էհո, Երկերի Ժողովածու, Գ, էջ 270' մեջրերվսւծ Ա. Դո|ուխսւեյսւն, Ներսես Մոկսւցի. էյ» 42:
7 «Մեծ անապատն ուներ համահայկական նշանակություն, այն իր րարերար օգնությունն 

էր ցուցարերում երկրի կրթական մյուս օջախներին: Անապատի սկսած գործր շարունակվեց նրա 
աշակերտների ջսւնջերով հիմնված նոր միարանություններում: Այսպես, օրինակ, Ներսես վարդապետ 
Մոկսւցին անապատ է հիմնում Վանա ծովակի Լիմ կղզում, Կարսւպետ եպիսկոպոս էջմիսւծնեցին 
գնում է Սեւանա կղզի եւ հաստատում անապատ, Արիստակես վարդապետ Շամբհցիե օինում է 
Տաեձափարախի անապատր, Դւսվիթ եպիսկոպոսր, որ Շամրորի ձորից էր հւ իշխանական ցեղից, 
հիմնում է Չստեքագետի անապատը», Ա. Դո|ուխսւեյւսե. Ներսես Մոկացի, Էջ 45:

8 Т»’ё Роп(апа С(изерре Ргапсмсо, Տէօոտ с1с̂П Օմւու աօուտէւս е! աւհէւհ с <к11е Соп̂ гсдооом
$есо!ап, уо1. 5, Ьисса 1737.

9 Հայ Եկեղեցու ծիսակարգի համաձայն' կուսակրոն հոզեւորսւկանների վեղարի տվչության 
ժամանակ երցվում Է Ս. Անտոն Անապատականին նվիրված շարականր «Որ զերսւզանցեաւ» 
ԱՁ, որն իրականում մի հեռավոր սպերս 1. նախկին վանական միարսւնա թյու նեևրու մ ր եղ ու եվ ած
կսւնոնադրությանր (տե՛ս «Գիրք Մեծ Մաշտոց կոչեցեսււ», Կ. Պոլիս, 1807, Էջ 276):

10 Լիմ անապատում 1625 թ. Ատեփանոս Շատախեցու պատվերով ցրվում Է Բսւրսեղ Կեսստացու' 
վանական կյսւնյփ մասին կանոններ պսւրուևակոդ «Հարցողսւց զիրբը» (տեն Ա. Դպուխանյաե, 
Ներսես Մոկացի, Էջ 54): Բարսեղ Կեսարսւցու այղ երկի ջննակւսն հրատարակության համար տես 
ВазШо Աւ Сезагеа, И ЫЬго ժէԱօ Ծօոտոժշ (Լշ 1Հշ%օԽ), շճւէւօ Цс ОаЬпсПа Ս1սհօջւ;ա, С8СО \ օ1. 536,
Ьоуапи, ւո Асс1|Ьия Е. Рее1еге, 1993.

11 Տեն Тауспнсг Мопз. В., եշտ տւ\ уоуацся сп Тигфпс, еп Репс е! «их 1ոճշտ. հտ. Ա, Փարիզ, 1676,
Էջ 277: Թարգմանությանն րստ Հ. Տ. Եւսրտմեաեի, նշվ. աշխ., Էջ 216:

12 Անդ, Էջ 217:
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ավանդությունն ու շարունակաբար զարգացող վանական կենցաղը: Ի դարասկզբի 
հայ ուղեգիր Գ. Շերենցն իր «Սրբավայրեր» գրքում13, նկարագրելով Վասպոտսւ- 
կանի Գնունեաց գավառը եւ նրա Լիմ ու Կտուց անապատները, գրում է. «Եկեղեցւոյ 
շուրջն բոլորակի պատում են նեղլիկ ու մութ քանի մի նրբանցքներ, եւ այդ անցքերի 
երկու կողքովս 20-30-ի մօտ մութ ու խսասրչտին խցիկներ, ճգնարաններր աշխար
հից զրկուած միայ նակեցիկների համար, որ անդադար գիշեր ու ցերեկ, սաղմոսն ու 
նարեկ ի ձեռին, ծնկաչոք մտածում են իրանց հոգւոյ փրկութեան համար:

... Լիմ անապատումն եւս կտեսնենք այ ն ամեն անձկութիւն եւ չարքաշ կեանքը 
որն տեսանք Կտուց անապատում, նմանօրինակ եկեղեցւոյ շուրջն, նեղլիկ ու մութ 
անցքեր, երկու կողմից խսան ի խոտն շինուած խցիկներ, միաբան ճգնազգեացների 
համար, դրութիւն, ստօրեայ կեանքը նոյն է գուցէ եւ սոքա աւելի խստակրօն, որով- 
հետեւ քաղաքից բաւական հեռու են եւ մօտաւորապէս ութ ժամ կարելի է հասնել 
Լիմ անապատ»14:

Այսպիսով, ընդհուպ մինչեւ Մեծ Եղեռն հասնող վանական այս ավանդական 
դրությունը չէր կարող միայն ու միայն լուսավորական մտսւհոգությանց մեջ ծնվել: 
Այն նախ եւ առաջ ժէ դարում Եկեղեցու ծոցում մոռացված վանական կարգերի վե
րականգնմանն ուղղված մի հզոր տեսլական էր, որից էլ հետագայում ածանցվեցին 
այն բոլոր կրթամշակութային արժեքները, որոնց մասին այդքան մանրամասնորեն 
եւ ջանադրաբար խոսում է Ա. Դոլուխանյանը: Հենց այս միակողմանի եւ պակաս 
հիմնավորված մոտեցման ծնունդ են նաեւ արդեն անցյալի անազատ ու քարացած 
գիտական մտածելակերպին հարիր նրա դիտարկումները, որոնց փորձենք անդրա
դառնալ մի քանի բառով:

«Ըստ էության, ժողովրդական բանահյուսության հետ է կապվում նաեւ Աստ
վածաշունչը, բայց նկատի առնելով այն պարագան, որ մեր իրականության մեջ այդ 
գիրքը գործել է որպես սրբազան գիրք (տւօ !!), ուստի այս աղբյուրին անդրադառ
նում ենք առանձին:

Աստվածաշունչն անցյալի հայ իրականության մեջ էլ, ինչպես ուրիշ ժողովուրդ- 
ների մոտ, գաղափարական արգելակող ուժ լինելուց բացի (տւօ!), միաժամանակ 
եղել է ստեղծագործական հզոր ազդակ: Դրանից մեծապես օգտվել են Սահ ակ 
Պարթեւը, Մեսրոպ Մաշտոցը, Գրիգոր Նարեկացին, Ներսես Շնորհալին, Ֆրիկը եւ
միջնադարյան համարյա բոլոր մյուս հեղինակները:

...Ներսես Մոկացու ստեղծագործություններում Աստվածաշնչից առնված են
միայն առանձին մտքեր ու պատկերներ, որոնք մի կողմից ուժեղացրել են նրա խոս- 
քի լրջությունը միջնադարյան ընթերցողների մոտ (տւօ!), մյուս կողմից առիթ հանդի
սացել բանաստեղծին հուզող հարցերի բացահայտմանն ու բարձրացմանը»15:

Մոկացու ստեղծագործությունների գրական ուղղության առիթով գրված այս 
տողերն առավել քան հակասական են եւ չհիմնավորված: Որ Աստվածաշունչը

13 Թիֆլիս, 1902թ:
14 Անդ, էջ 71 ,77 :
15 ս . Դ-ոլուխանյան, Ներսես Մոկսւցի, էջ 153-154:
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կապվում է Ժողովրդական բանահյուսությանը, հայտնի է եւ մեծապես քննարկված 
սոտբգրսւյին ուսումնասիրությունննրի դաշտում: Բայց Սուրբ Գրքի «ըստ էության» 
դիտարկումը ժողովրդական բանահյուսության շրջանակից ներս նշանակում է փակ 
աչքերով կարդալ ճշմարտությունը հաշվի չառնելով ժամանակակից պատմաբսւ- 
նւսսիրության եւ մեկնողական գրականության հսկայական նվաճումներն ու բացա
հայտումները: Ընդ որում, հեղինակը կարծես Սուրբ Գրքի աոանձին դիտարկումը 
բացառիկ կարգավիճակով Է սկսում, հակաոակ դեպքում, ըստ Ա. Դոլուխաեյանի, 
եթն Աստվածաշունչը սրբագան գիրք չլիներ մեզանում, ապա կարելի կլիներ այն 
քնննլ ժողովրդական բանահյուսության ոլորտում: Եթե սույն մտքի ծաղրանկարս: 
յին տրամաբանությանը դիմենք (сагпсаШгег), ապա ստիպված պետք Է լինենք ըն
դունելու, որ ոսկնդարյան մեր ողջ մշակույթն իր ակունքննրով ժողովրդական բա
նահյուսության դաշտերից մեկն Է, հայրաբանական եւ աստվածաբանական դասա
կան երկերի գրաբարյան ոսկեղենիկ թարգմանություններն Էլ' ժողովրդական բա
նասերների ուսումնասիրության մենաշնորհ....

Ավելի առաջ գնալով ու «գաղափարապես արգելակող ուժ» եւ «ստեղծագոր
ծական հզոր ազդակ» մակդիրներով որակելով Աստվածաշունչը' Ա. Դոլուխան- 
յանը կարծում Է, որ Սեսրոպ Սաշտոցից սկսած մեր գրեթե բոլոր միջնադարյան 
բանաստեղծներն ու հնղինակներն օգտվել են դրանից ստեղծագործական մղում
ներով միայն16: Սակայն Ա. Դոլուխանյանն սւկներեւորեն հաշվի չի սանում հայ 
միջնադարյան հեղինակների' բանաստեղծության միջոցով աստվածաբանություն 
եւ քրիստոնեական փիլիսոփայություն կերտելու մղումը, ինչը, ի դեպ, համաքրիս- 
տոնեական երեւույթ Էր դեոեւս վաղ միջնադարից սկսած17: Տողատման եւ հանգա
վորման մասին տեսություններ մշակված կերպով ի հայտ են եկել նույնիսկ հայ մեկ
նողական որոշ երկերում: Օրինակ, Ներսես Լամբրոնացին եւ Գրիգոր Տաթեւացին 
Աոակաց գրքի իրենց մեկնություններում"1 կարեւորում են աստվածաշնչյան գրքերի 
տողատումն ու հանգավորումը' իբրեւ հույժ կարեւոր օժանդակ ձեոնարկ վանքերում 
նորընծա վանականների կրթության համար19: Ուրեմն Ա. Դոլուխանյանն այդքան Էլ
չպետք Է շտապեր Ն. Սոկացու երկերի լեզվի եւ արվեստի աոանձնահատկություն- 

նկարագրելիս առանց հաշվի առնելու այն նրբին հանգամանքը, որ ներբող-

ъ Х Х й Х Х ' Я Т *  ա™ ս,հայ1րո115յու[,ն ЬЬе ЧЧ’ Ьпп! նաե. ս . Դպախանյաէփ մյուս сщрппГՆերսես Սոկասի, Բանաստեղծություններ, Էջ 20-21:

Вг1скс]таппЛГ Й 11г1'пс'к Г1°Т™*са Ра« « евизантийской литгературы, Москва, 1997, Էջ 244-245, К.
спи, Ьс!р2|Е, 1909, ՛Էջ 12- 16 ; '  Р ’ Ш п ,,п п - ОмсЫсЫо сЬгиШ8СЬеп Ш сгаШ геп без Оп-

уоп Т а г е ^ Е г к Й е й Г ^  համար տեն N « 1 * 1  уоп Ь а ш р г о п ,  ЕггЫвсЬоГ
гго8 ги Տոօհտօո, Ա Փն 8 1919-1926 7 »  5 6 ” сгв" 88е8еЬ“  սոէ1 “ ЬсгзеИ уоп Рппг Мах. Не-
Աոակսւց, յյԱԱ ոնսահո նեոսւծուաուհ հ. հ , ̂ 1 ր ЬшРЬ|ш9П1 մեկնության համար տե'ս Մեկնութխն

19 " о ! ;  Ь а т р ^  Երհւան*
20 ս. Դուախականո նմԱատԼմհւտոահա Մե1|Աոււ91,,ն ԱռաԿա9. Է* 1-2:

«Չի կսւրեփ Ներսես Ս ՚ոեսա ա  11 *հօ,1 к 1 Յուբյուն է կատարում 1975-իհ տպսպրած իր գրքում.

4րակաե եախասիրությու Կների հ. սկգՐո . Տ ի 1 ա ս ի “  и п Й Т м  Ա1ատ1|երա9Ո,մ Կա4^1»>
թե իեյա' Ներսես Մոկսւցիե հեոու Ւ ի ր ^ մ ա Ա ա Լ հ ^ ս . գարմաեալի է թվում,

կին րնորոշ սիրո, խնջույքի, ուրախության երգերից,
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ների ու տաղերի մի մասը կարող էին գրված լինել եկեղեցում հասարակ ժողովր
դի համար ըեթերցեւու, մի մասն էլ' (ստավել զարգացած ու ճոխ լեզու ունեցողնե
րը) վանական կարգերում առանձնական կամ հավաքական աղոթքների ժամանակ 
արտասանեւու դիտավորությամբ: Կիրակոս Գաեձակեցու վկայությամբ, օրինակ, 
Ներսես Շնորհալին, մտահոգված լինելով Հոոմկլա կաթողիկոսանիստ ամրոցի 
պահապանների հոգեմտավոր վիճակի զարգացմամբ, նրանց համար գրում է «0ի- 
շեսցուք ի գիշերի» պարզ եւ հասկանալի ոճով շարականը' գիշերային աղոթասա- 
ցությաե համար21: Այս շարականի ոճը, սակայն, երբեք չենք կարող համեմատել 
հռչակավոր Նարեկացու աղոթամատյանի խրթին եւ երկնաթռիչ հագներգի հետ: 
Մատյանի համար իբրեւ խորագիր ծառայող «Դրութիւնք»-ում բացահայտ մատ
նանշվում է երկի' անապատական եւ միանձն հայրերի պաղատանք-թախանձան-
քով ստեղծված լինելու հանգամանքը.

«Դրութխնք յոզնաթւսխանձ բանից օգտակարաց ապաշաւանաց...սւռիթք 
արտասուսւց, պատճառք աղօթից ի խ նդրոյ հայցմսւնց հարց միսւնձսւնց եւ 
րագմսւց ւսնսւպաւրսւկաեաց ասացեալ մւստեան ողբերգութեաե Գ՛րիգորի Նա-
րեկայ վանից վանականի» (ընդգծումը մերն Է-Շ. Ա.)22:

Ավելին, ԺԴ-ԺԵ դարերի բանաստեղծների երկերում անգամ, ովքեր մեծավ
մասամբ ներկայացվում են իբրեւ այսպես կոչված հայ միջնադարյան աշխարհիկ 
գրականության ներկայացուցիչներ, կրոնական գործոնն այնուամենայնիվ էա
կան եւ բարացուցիչ դեր է խաղում: Ասվածն ավելի հիմնավորելու համար կարելի 
է դիտարկել հենց միայն Կոստանդին Երզնկացու օրինակը, ով իր բանաստեղծա
կան տաղանդի բացահայտումը կապում է տեսիլքի մեջ իրեն հայտնված Քրիստոսի

պ ա րգեւա ծ շնորհի հետ23:

աշխարհարար էնգվից. օտարածնություններից, գրական նորաձեաթյաններից, Փադա}ափակաև
ևերմուծա թյունևերիգ ու հնարանքներից, աշուղական գրականության ազդեցության ոլորտից. 
Պարզվում Է, սակայն, որ նման սսւհմանազատումր պայմանավորված 1. հղեւ ^ախ գ ր  Կ 
կրթական անապատային այն մի?սւվայրով, ուր Սա անցկացրեց ի ր ^  “ Ч™
նաեւ գիտակցված նախասիրությամբ, որպեսզի գրական օտար “ ^ 0  14 №
քաղաքական բռնատիրության պայմաններում, *աՓԻ9 М . |Ь Չնայած

երեւում I:, երբ 1րսրւյում 13էւյ> Փ- էնցելսից Ь< Կ. У щ уф, Щ * *  ^  Д  Տ  
որոնք մի ժամանակ <1|ամավոր-պարտաո իր»-ի գգեստի ՓաԿ մ տ 94

գիտական մտքին րնղհանրսւպես: Խ ՝ կ  Մեւիի-ՕհանջանյաԱի, Երեւան,
21 ՏՄս Կիրա կոս Դա նձսւկեցի, Պատմութխն Հայոց, սւշւ* ч . и սս ւ-

1961, էջ 121: _ -цяпптЬшЬ ւահւ4 Պ Խաչատրյանի եւ Ա. Ղսպինյսւնի,
22 Գ րիգոր Ն ա րեկա ցի, Մատեան ոորերցութեաս, էսշքս. ւ  щ и ц ш ч и

Երեւան, 1985 ,1”р 245: .„.„.հհ  Եոեւան 1962. 1՜9 187-191: Տաղի
23 Տեն ԿոստանոիԱ Ե րզնկա ցի, Տաղեր, ա?խ. էԼՍր Ս Ի> 1լաԱ ե[ւրի մասիե, որոնք կրե| Է

րւսվական ^ավսղուն խորսպիրն իսկ վկայու^ է ս^ հ»գ1 Ահր?ե51յաձ ,իԱհ|ու պատճառով.
միջնադարյան քնարերցան իր րանաստեդծությանների տեսի|ՔՈ9 Ա0ր?Աք4 ս
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Գալով Ներսես Մոկացու կողմից Աստվսւծաշնչի առանձին հատվածների եւ 
մտքերի օգտագործմանը պետք է նշել, որ այստեղ նույնպես հեղինակը կիսկատար 
եզրակացություն է անում: Աստվածաշնչյսւն աոանձին պատկերներն ու մտքերը եր- 
բեւէ չեն օգտագործվել հայ միջնադարյան հեղինակների կողմից' «խոսքի լրջութ
յունն ուժեղացնելու համար»: Եթե հեղինակը որոշ տարաձայնություններ ունի հայ 
մատենագրության եւ ընդհանրապես միջնադարյան գրականության մեջ Սուրբ 
Գրքի օգտագործման մեթոդների եւ դրանց ընկալման վերաբերյալ, դա իր' իբրեւ 
հայագետի, մասնագիտական եւ անհատական կարծիքն է: Սակայն պետք չէ այդ
քան թերագնահատել մեր մատենագիրներին, նրանց խոսքի լրջությունը կարող էր 
փուփ բավականացնել' հազարավոր պարզ մարդկանց զարմացնելու եւ հիացնելու 
համար: Եւրոպացի հարյուրավոր հայագետների կարծիքներն ու վկայությունները 
մեր գրաբարյան լեզվի եւ դրանով ստեղծագործողների մասին դրա լավագույն եւ 
անվիճստկելի ապացույցն են: Աստվածաշունչը հայ մատենագիրների ու հեղինակ
ների կողմից օգտագործվել է ոչ թե իբրեւ գրականության ցանկի մի մաս, այլ' որպես 
առօրյա խոսակցական եւ ստեղծագործական կյանքի հիմնարար ատաղձ: Իզուր չէ, 
որ նրանցից շատերն Աստվածաշունչն իմացել են անգիր եւ այն գոց արտասանել24: 

Ներսես Մոկացու երկերից «Աստուած եւ Տէրն ամենայ նի»' Ասւրվածածնի վե- 
րաւիոխմանը նվիրված ներբողը25 եւ «Մանուկ մտավարժ էի» ողբերգականը26 թե- 
րեւս ամենից ավեփ են ազդված սուրբգրային ոճից եւ միջավայրից:

Առաջինի մեջ իրենց առատությամբ աչքի են ընկնում սուրբգրային եւ անվավեր 
համարվող մի շարք գրվածքներից արված մեջբերումները27: Ամենից առաջ հարկ է 
նշել, որ Դոլուխանյանի նկարագրմամբ այս ներբողն ավեփ շուտ, Ներսես Մոկացու 
եւ Ստեփանոս Շատախեցու գրիչների տակ, նպատակ ունի բարձրացնելու ազգա
յին ինքնագիտակցության ոգին եւ նպաստելու տեղական բանավոր ու ազգային 
ավանդությունների պահպանմանը28: Սակայն պարզապես անկարելի է չնկատել
առաջին իսկ տողերից ընթերցողի առաջ պարզվող ներբողի հետապնդած նպա
տակը.

«Ոմանք չստախօսեն գինէն վասն նախաեձու, թէ որսլէքս խօսի սա այսպիսի բան, գի վարդապետի
չէ աշակերտել, դի այլ է աշխսւտիլն եւ ա՜յլ է շնորհքն ի Հոգւոյն, զոր ես պատմեմ ձեզ, յսսլազս 
տեպեսւն իմոյ, զոր տեսի զարմանափ տեսիլ, մինչ ի վանք կայի հնզետասան ամաց, զոր տեսի այր մի 
ստեգսւկնագգեստ եւ լի |ուսով», էջ 187:

24 Հովհաննես Երզնկացի Պլուզի մասին պատմվում է, թե Անիում, տեղի չտալով մեծատոհմիկների
եւ հոզեւորականների սադրանքներին, անգիր արտասանում է ճաշու ընթերցվածը' դրանով 
զարմացնելով ներկա հավատացյալ ժոդովրդին:

25 Տեն Ն երսես Մոկացի, Բանաստեղծություններ, էջ 89-140: Այս ներբողն ամբողջությամբ
չի պատկանում Ներսես Մոկացու գրչին: 100-108 տներից հետո հավելումներ է կատարել Ներսես 
Մոկացու աշակերտ Ստեփանոս Շատախեցին:

26 Անդ, էջ 64-74:

27 Մենագրության մեջ հեղինակր ներբողին անդրադարձել է ամբողջական կերպով' շեշտելով, որ' 
«„.լրացման մեջ էլ իշխում է շարադրանքի նույն լեզուն, ոճը, տաղաչափությունը եւ ոգին: Չմոռանանք 
հիշել, որ այդ հավելումն էլ կատարված է հեղինակի գիտությամբ, համաձայնությամբ, անշուշտ, նաեւ
ուսուցչական խորհուրդեերով ու օգնությամբ» ( Ա. Դոլուխ ա եյա ե, Ներսես Մոեսահ էօ 141V

28 Անդ, էջ 140-147: 4
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«Զորս քսւն զաշխարհս յսւռաջ ընտրեսւց 
Զմարգստէից եւ զեախսւհարց, 
Զհայրապետաց, զմարիտիրոսսւց, 
Մաքուր կուսից կրօնաւորաց:
Որք ը&կւսլան գբսւ&ն կենաց4 
Մաքուր մօրէն մեր փրկանսւց,
Пр ողջ խոկումն է կուսանաց,
Չափ եւ կանոն առաքինեաց»29:

Հպանցիկ կերպով թվարկելով սույն ներբողյանի աղբյուրները 1975 թվականի 
հրատարակության մեջ Ա. Ղ-ոլուխանյանը մոռանում է հիշատակել ներբողի առա
ջին մի քանի տասնյակ տողերի համար սկզբնաղբյուր ծառայած «Գիրք տղայու- 
թեան Քրիստոսի» անվավեր գրվածքը3̂  բավարարվելով «Երանելոյն Նիկոդեմո- 
սի ասացեալ ի ննջումն Սուրբ Աստուածածնի»31 անվավեր զրույցի վերհանմամբ31:
Բավական է նշել ւքիայն (առանց մնացած սկզբնաղբյուրներին անդրադառնալու), 
որ առաջին հարյուր տողերի մեջ ավելի քան մեկ տասնյակ հղում ու նմանաբանութ
յուն կա Երգ երգոց գրքից' ընդ որում 121-124-րդ տողերը մի ամբողջական մեջբերում 
են Երգ երգոցից (Բ 10-13): Կարծում ենք'Ա. Դոլուխանյանն ավեփ ճիշտ կարտա
հայտեր իր միտքը, եթե նշեր, որ Ներսես Մոկացու երկերն իբրեւ ստեղծագործական
հիմնական ատաղձ ունեն Սուրբ Գիրքն ու դրա խոկումով ծնված բանաստեղծութ
յուններ, եւ ոչ թե' «առանձին մտքեր ու պատկերներ»:

«Մանուկ էի մտավարժ» քերթվածը, ըստ Դոլուխանյանի, ստեղծված է Սողո- 
մոն Իմաստունի եւ նրա հեղինակած աստվածաշնչային գրքերի հիման վրա33: Այս 
ստեղծագործության հետ է կապված նաեւ հոգու եւ մարմնի հակադրության մա
սին հեղինակի տեսությունը, որին կանդրադառնանք ստորեւ: Նշենք, որ Սողոմո
նի եւ Առակաց գրքի հանդեպ վանական կենտրոններում առկա հատուկ վերաբեր
մունքը կապված էր նախ եւ առաջ Բարսեղ Կեսարացու «Գիրք հարցողաց» երկում 
հիշատակված նորընծա վանականների կրթությունն Առակաց եւ Սողոմոնի գրքե
րով սկսելու մտադրության 34. արդեն նշվեց, Բարսեղ Կեսարացու վե
րոնշյալ երկը բավական տարածված էր Լիմի եւ Կտուցի անապատներում, իսկ հայ 
վանականների մի ստվար մասն էլ ուներ Բարսեդյան վանական կանոնադրութ
յամբ ամրագրված նկարագիր: Սողոմոնի գրքերը' Առակաց-ժողովող-Երգ երգոց 
հերթականությամբ, հոգեւոր կյանքի զարգացման հիմնարար սկզբունքներից էին:

ո  սսրսօս и ոգսւցր, ^ւսսաստնղծությոասեր, էջ 9 0 :  Ընդգծումը մերե է - Շ. Ա.:

189° ՏեԱ <<Թաևգարաէ1 Ь‘ Նոր ԴսԱտւՐեա1ւ9> Ր- Անկանոն գիրք Նոր Կտսւկարանաց», Վենետիկ,

31 Անդ, էջ 451-478:
32 Տեն Ն եր ս ե ս  Մոկսւցի, Բանաստեղծություններ, էջ 172:
33 Տեն Ս. Դո[ու խ ա նյա ն, Ներսես Մոկացի, էջ 154:
34 ВазШо ճւ Сезагеа, II ЫЬго (1г11о ОотапЛе (Ա Ке&о1е), էջ 74-75:



Քրիստոնեական մտքի հանճարներից Որոգինեսն այս հերթականությանը տվել է 
«սանդուղք հոգեւոր» անվանումը35: Որոգինեսյսւն մեթոդի համաձայն, օրինակ, Առ. 
ԻԲ 20-21 տողերն36 Աստվածաշնչի բազմակի իմաստները հասկանալու հնարավո
րություն են տափս պատմական (տառացի իմաստ), բարոյական եւ հոգեւոր (այլա
բանական իմաստ): Այս եռաբաժանումից են ներշնչված նաեւ մարմին-միտք-հոգի
եւ նորընծաներ-չափսւհասներ-կատարյալներ մարդաբանական բաժանումները37:
Որոգինեսյսւն այս համակարգումը որդեգրվեց նաեւ հետագայի մնացած մեկնիչնե
րի մեծ մասի կողմից, հատկապես Կապսպովկյահ դպրոցում38:

Հայ իրականության մեջ այս մոտեցումը նույնպես լայն ճանաչում գտավ: Ներ
սես Լամբրոնացու եւ Գրիգոր Տսւթեւացու' Սողոմոնի գրքերին նվիրված մեկնութ
յուններում այս եռամասնյա բաժանումը զանազան հարցադրումներով է ի հայտ 
գալիս39: Ա. Դոլուխանյանն իր մենագրության մեջ չի շեշտում Ներսես Մոկացու 
գրական համատեքստի էական մաս կազմող այս առանձնահատկությունները: 
Վանական միջավայրում ստեղծված երկի սոտբգրսւյին տեղիի պարզ մատնանշու
մը բավարար չէ, անշուշտ, այդ ստեղծագործության մասին ամբողջական կարծիք 
եւ պատկեր ունենալու համար: Կասկածից վեր է, որ Ներսես Մոկացին ծանոթ էր 
հայ մեկնաբանական եւ վանական գրականության մեջ կարեւոր դեր խաղացած 
այս մանկավարժական մեթոդին, որի հետ սերտորեն աղերսվում է նաեւ «Մանուկ
էի մտավարժ» ստեղծագործությունը:

Ա. Դոլուխանյանի4 հոգու եւ մարմնի հակադրության տեսության մասին արդեն 
խոսեցինք: Չժխտելով հանդերձ նմանատիպ մոտեցման հնարավորությունը հայ 
միջնադարյան գրականության մեջ4 անհրաժեշտ ենք համարում շեշտելու, սակայն, 
որ այդ տեսությանը տալ համապարփակ եւ ընդհանրացնող բնույթ նշանակում է 
անտեսել մի քանի կարեւոր աստվածաբանական հասկացություններ, որոնք հիմ
նարար դեր են խաղում քրիստոնեական փրկաբանության մեջ:

«Մանուկ էի մտավարժ» երկից մեջբերելով հետեւյալ հատվածը

«Ասաց. «Լոյսդ որ ի քեզ կայ, 
պատրաստ կաց4 չխաւարանայ....» :
Տէրութիւն ետուր ւ ասաց.
«Նախատըպիդ դու միշտ ծստայեա».
Ծախեցի զանդրանկութիւն, 
որկորոյ հարճին գերեցայ...» :

35 О гщ с п е , НотеНея տար 1е СапНсще Ժցտ շսոէպւստ, ՏՕ  37 եւտ, ւոէւ՜օժսօէւօո, ս՜Յժսօէաո շէ ոօէշտ ճշ 
Е)от 01 т е г  КоиББеаи, Рапе (СеН) 19662, Էջ 31:

36 «Եւ г\т црЬш զեոսա յաևձիե քում երեքկին, ի խորհուրդս եւ ի ցիտութխն եւ ի հաեճար»:
37 Տես СЬаг1ез Каппеп^еввег, Напс1Ъоок օք Բօէոտէւշ Е л е էտ, ТИе Ш Ы е ւո АпсгеШ  Շհոտէւ(*ուէ}>, 

Вп11с, 1—с1с1сп* Յօտէօո 2006, Էջ 301-304:
38 Р. Нспп ճ« ЬиЬас, Ехе%ёзе тёЛ Ц уа1е, Լցտ զս օէո  Беги Ժց ГЁсгН иге, у о 1. I, 1ег раШе, Раш  (со11. 

ТНко1о%к? 41), 1959, Էջ 207-238:
39 Տես Nсгտсտ уоп Ь атр го п , Е г к 1 а г и п %  ճ/քտ «  У е г 5 а т т 1 е г 8  »  ( Р г е Ж ^ е г Б ) ,  НегаиБ^е&еЬеп սոժ 

иЬсгесШ уоп Рпп2  Мах, Н е т )§  хи ՏՅօհտշո, Լշւթշւջ 1929, Էջ 3, Գ րիգոր Տա թ ե ւա ցի , Մեկեութխե
Աոակսւց, Էջ 1-2:
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Ա. Դոլուխանյսւնը եզրակացնում է. «Ինչպես եբեւում է, հեղինակը որպես ըն
թերցողների նկատի է ունեցել առհասարակ վարժատուե այցելողներին, սովորող
ներին (տա !), որպեսզի երանք իր ողբական խորհրդածություններից համապատաս
խան եզրակացության հանգեն»40: Ինչպես արդեն նշեցինք, այս հոգեւոր ուսուցումը 
բնավ կապ չուներ վարժատեերի հետ. այն ուղղված էր նախ եւ ստաջ վանական 
միջավայր ու կենցաղ որղեգրել ցանկացողներին: Բացի այդ, չի կարելի սույն երկի 
130-րդ տողում արտահայտված միտքը' «Ասաց. «Լոյսդ որ ի քեզ կայ», հիմնավորել 
305-րդ տողում նշված խրատով'«Ասեք անպատեհ մարդկան....»41: Դա նշանակում 
է խեղաթյուրել բանաստեղծի անձնական մտածումը այն դարձնելով սեփական
ենթադրություններին ծաոայող փաստարկ:

Հոգու եւ մարմնի հակադրության մասին խոսելիս հեղինակն անհրաժեշտ ու
շադրություն չի դարձնում մարմին հասկացության բազմիմաստությանը: Ներսես 
Մոկացին ինքը մեղք գործելու, մեղսագործելու մասին խոսելիս եզակիորեն չի մո
տենում մարմնին' իբրեւ մեղքի միակ աղբյուր: Վերոնշյսղ ողբերգության մեջ նա

գրում է.
«Եւ գիրապարար մարմնով 
Հոգեկա ն մասամբ պղծեցայ.
Եւ թէ կամակար մտօք'
Շնսւցաւ սւնդրէն ընդ նմա»42:

2009 ԺԲ__________ _______________ ՔՆԱ՛Ր, ԹԵ* ՎԵՂԱՐ , _129

Մարմնի մեջ առանձնացվում են հոգեկան մասեր եւ դրանց հետ կամակար 
միտքը: Մի այլ տեղ Մոկացին նշում է հոգու եւ մարմնի մեղսակցությունը.

«Ի  միտս եւ յոգիս  անսաստ 
Ի  ծածուկ խորհուրդս իմ, որ կայ
Ջատագով փստաց իմոց 
Կամապաշտ սրբոց դիմակայ....
Հիւծեալ հոգով եւ մարմնով
Տղմասիգ գուբըս փակեցայ»4 •

մ ա ր մ ն ի  փ ո խ հ ա ր ա բ ե ր ո ւ թ յո ւ ս ս ն ր ր  ա  մ ա ս ե ա Ա ո ո ա ա ե ս  վ ա ն ա կ ա ն

ն ե ր ի ն  ք ր ի ս տ ո ն ե ո ւ թ յա ն  մ ե ջ  ն շ ե ն ք 4  • ք ր ի ս տ ո ն ե ա կ ա ն  ի մ ա ց ա բ ա ն ո ւթ -

կ ե ե տ ր ո ն ն ե ր ո ւմ  դ ր ա ն ք  ս ե ր տ ո ր ե  կ  14 ահսոաւանո44: Ա յս պ ի ս ո վ , « մ ա ր -
յա ն ն  (§поБео 1о § 1 е) ու ա ղ ո թ ք ի  կ ա մ  ը ն տ ր ո ղ ո ւթ յա  տ

40 Ա.ԴոլուխաեյաԱ, Ներսես Մոկացի, էշ НЗ. լ .
41 ՏէՀս Ն ե ր ս ե ս  Մ ոկա ցի, Բանաստեղծություններ, .ջ
42 Անդ, էջ 68: Ընդգծումը մերե է - Շ. Ա-:
43 Աեո, է ջ 71: Ընդգծումը մերե.է- Շ. Ա.: ՏօրրՏւՏ,1ո Տբշշօհ1շտտ ЕсЯаву, Ех-
44 Սրա մասին ավեփ մանրամասնորեն տես օրիեագ
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մին» հասկացողությունը բովանդակային եւ իմաստային իր բազմիմաստությամբ 
արտածում է նաեւ հոգու եւ մարմնի մի նոր փոխհարաբերություն: Մյուս նշանա
վոր բանաստեղծության' «Վիճաբանութիւն երկնի եւ երկրի» մեջ Ա. Դոլուխանյսւ- 
նը փորձում է տեսնել իր այդքա՜ն համոզկեր դարձած տեսության հիմնաքարը: Աո 
այս պետք է պարզապես գրել, որ, ինչպես մյուս դեպքերում, այստեղ եւս հեղինակն 
ակնհայտորեն կամ շփոթում է երկի ժանրային ուղղվածությունը, կամ էլ մեջբերում 
միայն այն հատվածները, որոնք նպաստում են իր տեսության հիմնավորմանը: Այս 
ստեղծագործության ամբողջ իմաստն ամփոփում է վերջին ութնյակը, որը մեջբե
րում ենք ամբողջությամբ.

«Մանկունք, դուք աճափ արէք,
Այդ աճափդ է զարմանալի:
Դուք ա յլ ցածացէք, մանտտիք,
Ш գլուխ  դրէք ի գետնի.
■Քան զերկինքն ի՞նչ բարձր կայ,
Ուր գլուխ եղիր ի գետնի,
Այսօր վրան կու քայլենք,
Վաղն մտնունք ներքեւ գետնի»45:

Ավելորդ է նշել արդեն, որ այս չափածո երկն ստակի կամ խրատական պատ
մության նման մի ստեղծագործություն է' նորընծա վանական-ուսանողներին խո
նարհություն սովորեցնելու: Ընդգծված տողերը հստակ կերպով մատնանշում են 
այդ առանձնահատկությունը: Իսկ թե ինչու՞ է այն ժամանակի խոսակցական լեզվի 
տարրեր պարունակում, կարելի է բացատրել այն հանգամանքով, որ «մանուկները»' 
նորընծաները, դեռեւս այդքան հմուտ չէին' գրաբարի նրբություններն ու ճոխ ոճը 
հասկանալու համար: Աակայն հարկ է նշել, որ ընդունելի է նաեւ երկի' ժողովըրդա- 
կան միջավայրի ծնունդ լինելը եւ Ներսես Մոկացու կողմից դրա վերամշակումը46: 
«Վիճաբանութիւն երկնի եւ երկրի» երկի մասին խոսելիս Ա. Դոլուխանյանը շատ 
սխալ եւ կանխակալ ամփոփում է կատարում' նշելով. «Նման վիճաբանական նշում
ներ կան նաեւ մեր միջնադարյան գեղարվեստական արձակում (տւշ!): Այդպիսինե- 
րից օրինակ, Վարդան Այգեկցու առակներից «Եկեղեցին եւ ջրաղացը», «Եզն ու 
ձին»: ...Եթե Եկեղեցին ամւիոփում է հոգեւոր իմաստը եւ պարծենում, ապա մարմ
նավորի (նյութականի) ներկայացուցիչը հիշեցնում է նրան չմոռանալ եւ իրեն, որը, 
ըստ էության, առաջնային է եկեղեցու նկատմամբ: ...Բնութագրական է նաեւ այն,

ргсББюп апс11гПегрге1аПоп օք МуБХШ Ехрепепсе տ ՇԽտտւօ31 Бупас апс! Տսք* ЬйегаШге, Некий, 2003, 
61-182, Иустин Попович, Путь Богопознания. Гносеология святого Исаака Сирина, перевод и 
комментарии И. А. Чароты, Минск, 2003, Ս. Զաքարյսւն, Մարդու հիմնահարցը ԺԳ-Ժ՜Ե դարերի հայ 
փիփսոփայության մեջ, Երեւան, 1999, էջ 60-75,115-133:

45 "Ներսես Մոկսւցի, Բանաստեղծություններ, էջ 42-43: Ընդգծումը մերն Ւ - Շ. Ա.:
46 Ա. Դոլուխանյսւն, Ներսես Մոկացի, էջ 115-120:
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որ այդպիսի գործերում իշխում են գաղափարական ըմբռնումները (տւօ !), միմյանց 
են հակադրվում հին եւ նոր հայացքները եւ, նայած հեղինակի պատկերացումնե
րին, հաղթում է այս կամ այն կողմը»47: Այսինքն' եթե Վարդան Այգեկցու առակում 
հաղթում է ջրաղացը (Ա. Դոլուխանյանի խոսքերով' «նյութականը»), ապա դա հե
ղինակի գաղափարական դրսեւորումն է: Հետեւաբար ստացվում է, որ Հայ Եկեղե
ցու վարդապետների փաղանգին պատկանող Վարդան Այգեկցին, Ներսես Մոկա- 
ցին եւ մյուսները, Ա. Դոլուխանյանի ընդհանրացման համաձայն, անուղղակիորեն 
ջատագովում են նյութականը'Եկեղեցուն պարտադրելով չմոռանալ ա յն.... Ուր էր 
արդյոք Ա. Դոլուխանյանը, որ միանգամից բացեր հարյուրավոր մեծահռչակ ու տա
ղանդավոր հայագետների աչքերը.....Այստեղ կրկին ու կրկին սխալվում է Դոլու-
խանյանը. առակի միտք բանին է' ինչքան էլ հոգեւոր շնորհներով զարդարված լի
նես, միեւնույն է, եթե խոնարհություն չունես, քեզանից շատ ավելի ցածրից էլ տգետ

ես հոգեւոր հարցերում:
Գրեթե նույն գաղափարն է արտահայտված նաեւ Ներսես Մոկացու «Վիճսւ-

բանութիւն» երկում, որով Ներսես Մոկացին կոչ է անում մանուկներին «աճափ>> 
անելու4 ունկնդրելու եւ սովորելու երկրի խոնարհությունը, որի ստաջ գլուխ է

նույնիսկ երկինքը: г „  ք
Մի վերջին պարագա եւս: Ներսես Մոկացին իր «Ներբողեան վիպասանա

կան» Աստվածածնին նվիրված բանաստեղծության մեջ հստակորեն ընդգծում է 
երկնքի եւ երկրի նույնությունը' արարչավանդ կարգադրությամբ: Մեջբեր ք ի 
քանի հատված այդ ստեղծագործությունից.

«Իսկ անկարօտն յամենայնի
Եւ կատարեալ էն առաջի,
Ի յոչ էից է երկակի,
Յաոաջ մատոյց զնիւթս էակի:
Զ եթ երն  վերին կմբէթ  եըկնի,
Զ եոյն  եւ հիմն յատակի,
Զմիջոց ծոցոյ այսմ անբափ 
Որ պարառեալ են քառակի 
Լուսապարար շարս կարգի,
Զի լուսատու փցին յերկրի 
Զգայականաց վայելչալի
Եւ տնկական բուսոց բերրի:
Հսկան հզօր յարաշրջի,
Ցորոյ տապէ ոչ ոք թաքչի.
Դաստիարակ զուարթ գիճի 
Շնչականաց եւ անշնչի:

47 Անո, էջ 173:



Ն ո յն  աստանօր աստ հիմնարկեսւց,
Տեկհդեցի իւր զոր փրկեսւց,
հյառնեաւ սեղան արեամբ ննրկսւծ
Ազատ յա լնա ցն որ մրրկած:
Անդ պաղպաջուն լուասսւրեսւց,
Որով անդրէն զնա զարդարեաց,
Աստ գյիշատսւկ սրբոց վաոեաց,
Գեր քան զնա փառսսորեաց»4®:

Այս բանաստեղծական կտորի համաձայն երկնքում եղած արստչադիր կարգն 
ու գեղեցկությունը բնորոշ են նաեւ Քրիստոսի հիմնած Եկեղեցուն, որտեղ սւստ- 
ղերի պես փայլում են սրբերն ու նահատակները, իսկ արեգակի պես վայելչաբար' 
շրջում Քրիստոս: Փոխաբերական եւ որոշ խորհրդագգածական տարրեր սլարու- 
եակող այս դրվագը լավագույն հակափաստարկն է Ա. Դոլուխանյանի չհիմնավոր
ված պատկերացմանը «վիճաբանութիւն» երկի մասին մասնավորապես եւ հոգու ու 
մարմնի վտխհարաբերության մասին'ընդհանրապես:

Հուսկ, մի քանի եզրափակիչ խոսքերով կարող ենք նշել, որ Ա. Դոլուխանյանի 
մենագրությունը լուրջ կարիք է զգում վերանայման եւ խմբագրման' Ներսես Մո
կացու ժամանակաշրջանի եւ ոգեկանության լիարժեք ու ամբողջական ըմբռնման 
սաումով. Նրա առանձին դիտարկումներ արժանի են ուշադրության, սակայն եւ 
անմիջապես էլ կորցնում են իրենց նպատակաուղղվածությունը' երկի ընդհանրաց
նող եւ տեսական մասը կազմող ավելորդ եւ անհիմն գաղափարական վերլուծութ
յունների հոսանքին առ ի զուգադրություն: Արհեստականությունը երբեք չի կարող 
որեւէ նշանավոր եկեղեցականի կամ զործչի կյանքի ու գործունեության վերաբեր
յալ մեզ սպառիչ պատկերացում տալ. արվեստականությունն է, որ այստեղ գործի 
գլուխ պետք է անցնի: Ներսես Մոկացու ջանքերն ուղղված էին' նորաստեղծ վան
քերում հարյուրավոր նորաբողբոջ հոգիներ արվեստի ու ոգեկանության շիվերով
պատվաստելու, ավելորդ գիտականություն է այդ ամենին գաղափարական ու անձ
նական նկրտումներից մղված տեսություններով շպարել ու զգեստավորել...

Տ , ՇԱՀԵ ԱԲԵՂԱ Ա ՆԱ ՆՅԱ Ն
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Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի կոնդակով դեկտեմբեր ամսին

«Մ. Ներսէս Շնորհալի» շքանշանով պարգեւատրուել են.
Գրիգոր սարկաւագ Ալթունեան (ԱՄՆ Արեւմտեան թեմ)
Սերխիո Նսւհապետեան (Արգենտինայի թեմ) 
ժանեթ Պասմաճեան (Եգիպտոսի թեմ)
Մկրտիչ Հանենեան (Եգիպտոսի թեմ)

Օրհնութեան գիր է տրուել.
Նազարեթ սարկաւագ Գարթալեաե (Եգիպտոսի թեմ)
Ստեփան Իսրայէլեան (Եգիպտոսի թեմ)
Դանիէլ Ազնաւուրեան (Եգիպտոսի թեմ)
Լեւոն Գադթացեան (Եգիպտոսի թեմ)
Սահակ-Մեսրոպ վարժարան (Արգենտինայի թեմ)
Սուրբ Գրիգոր Լուսաւորիչ եկեղեցի (ԱՍՆ Արեւմտեան թեմ)

Տ Ե Ղ Ի  Ո Ւ Ն Ե Ց Ա Վ  Հ Ա Մ Ա Շ Խ Ա Ր Հ Ա Յ Ի Ն  ԵՒ Ա Վ Ա Ն Դ Ա Կ Ա Ն  Կ Ր Ո Ն Ն Ե Ր Ի  
Ա Ո -Ա Ջ Ն Ո Ր Դ Ն Ե Ր Ի  Հ Ա Մ Ա Գ Ո Ւ Մ Ա Ր Ի  Ք Ա Ր Տ Ո Ւ Ղ Ա Ր Ո Ւ Թ Յ Ա Ն  9 -Ր Դ  Ն Ի Ս Տ Ը

(2-3 դեկտեմբերի 2009 թ., Աստանսւ, Ղազախստան)

Ս/թ դեկտեմբերի 2-3 Ղազախստանի մայրաքաղաք Աստանայում տեղի ունեցավ Հա
մաշխարհային եւ ավանդական կրոնների առաջնորդների համագումարի քարտուղարութ
յան 9-րդ նիստը: Քարտուղարության այս նիստը կոչված էր քննարկելու ս/թ հուլիս ամսին 
տեղի ունեցած Համաշխարհային եւ ավանդական կրոնների երրորդ համագումարի արդ
յունքները, ինչպես նաեւ 2012 թվականին կայանալիք Համաշխարհային եւ ավանդական 
կրոնների առաջնորդների չորրորդ համագումարի նախապատրաստական աշխատանքնե
րը: Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնությամբ այս նիստին Մայր
Աթոռ Սուրբ էջմիածինը ներկայացրեց Համաշխարհային եւ ավանդական կրոնների առաջ
նորդների համագումարի քարտուղարության անդամ, Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու 
Գեղարքունիքի թեմի առաջնորդ Գերաշնորհ Տ. Մարկոս եպս. Հովհաննիսյանը:

Կ Ո Տ Ա Յ Ք Ի  Մ Ա Ր Տ Ի  Ա Բ Ո Վ Յ Ա Ն  Ք Ա Ղ Ա Ք Ի  Ս. Հ Ո Վ Հ Ա Ն Ն Ե Ս  Ն Ո Ր Ա Կ Ա Ո -Ո Ւ ՅՑ Ե Կ Ե 
Ղ Ե Ց Ո Ւ  Հ Ի Ն Գ  Գ Մ Բ Ե Թ Ն Ե Ր Ի  ԵՒ Խ Ա Չ Ե Ր Ի  Օ Ծ Ո Ւ Մ Ը

(8 դ ե կ տ ե մ բ ե ր ի  2009 թ .)

Դեկտեմբերի 8-ին մեծ շուքով տեղի ունեցավ Աբովյանի Ս. Հովհաննես նորակառույց
եկեղեցու հինգ գմբեթների, խաչերի օծման արարողակարգը ձեոամԲ Կոտայքի թեմի առաջ
նորդ Առաքել եպս. Քարամյանի եւ մասնակցությամբ թեմի հոգեւոր դասի.
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Գերաշնորհ Ս րբա զա ն Հա յր ն  իր օրհնությունը բերեց Ա բովյա ն քա ղ ա քի  բնա կիչներին, 
ներկաներին, ինչպես նաեւ իր գոհունակությունը հա յտ նեց նորա կա ռույց եկեղեցու բա րերա 

րին' Ա ժ  պ ա տ գա մա վոր տիար Գ ա գիկ Ծստուկյանին:
Ս րբա զա ն Հ ա յր ն  իր օրհնության խոսքում նշեց, որ եթե ա յս ա նձեռա գործ տ ա ճա րը  

չլցնենք մեր ա ղոթքներով, ա պ ա  ա յն կմնա քա րեղեն կառույց: Ե վ  յուրա քա նչյուր հա յորդի իր 
քրտ ինքը պ ետ ք է շա ղա խ ի եկեղեցաշինությանն ու հա յրենա նվեր ա շխ ա տ ա նքին, որպ եսզի  

պ ա յծա ռա նա  Հա յա ստ ա նյա յց  Առաքելական Եկեղեցին եւ Հա յրենիքը:
Օծմա նը ներկա էին Աբովյսւնի քա ղա քա պ ետ  պարոն Գուլոյա նը, ք ա ղ ա ք ա յի ն  եւ մար

զա յին իշխանությունների ներկայացուցիչներ:

Կ Ո ՏԱ Յ Ք Ի  Թ-ԵՄԻ ԼՐ Ա ՏՎ Ա Կ Ա Ն  Բ Ա Ժ ԻՆ

Վ Ե Ր Ս Օ Ծ Վ Ե 5  ՋԱ Վ Ա Խ -ՔԻ ԱԽԼ-ՔԱԼԱ-ՔԻ Շ Ր Ջ Ա Ն Ի  
Դ Ի Լ Ի Ս Կ Ա  Գ Յ Ո Ւ Ղ Ի  ՍՈՒՐԲ Ս Ա Ր Գ Ւ Ս  Ե Կ Ե Ղ Ե Ց Ի ՛Ն

Դեկտ եմբերի 9-ին' Սուրբ Աստվածամոր Աննայից հղա ցմա ն տոնի օրը, ձեռա մբ Վ ի-  
րահայոց թեմի առաջնորդ Տ . Վ ա զգեն եպիսկոպոս Մ իրզա խ ա նյա նի եւ մա սնա կցությա մբ  
Սամցխե-Ջավսւխքի ընդհանուր առաջնորդական փոխանորդ Տ . Բ ա բգե ն  ա բե ղ ա  Ս ա լբիյա - 
նի, վերա օծվեց Ախալքալաքի շրջանի Դիլիսկա գյուղի Ս. Սա րգիս եկեղեցին:

Դիլիսկա ն Ջա վա խ քի բազմամարդ գյուղերից մեկն է: Գյուղում պ ա հպ ա նվա ծ հնա գի
տական հուշարձանները վկայում են, որ Դիլիսկան բնա կեցվա ծ է եղել վա ղնջա կա ն ժա 
մանակներից, եւ Դիլիսկան Ջա վա խքի ա յն սակավաթիվ գյուղերից է, որը 1830 թվա կա նին  
Կարնո հայտնի գա ղթի ժամանակ ուներ տեղաբնիկ հա յ բնակչություն: Վ եր ա բն ա կ ի չ հսւյե- 
րը տ եղա փ ոխ վել են Կարնո գավառի Կրճնկոց Գ եղա խ ոռ եւ Դ վնիկ գյուղերից: 1837 թ վա 
կանին գյուղում հիմնվել է խ ա լֆա յա կա ն կարգի առաջին դպրոցը, ա վելի ուշ նաեւ եկեղեցսւ- 
կան-ծխական դպրոց: 1830-ակսւններին գյուղում հիմնվել է նաեւ Սուրբ Ս ա րգիս եկեղեցին: 
Եկեղեցու պատերին ներքուստ ագուցված են Ժ Ե -Ժ Զ  դարերի ա րձա նա գիր խ ա չքա րեր: 

Ս րբա զա ն արարողության օրը բազմամարդ էր Դիլիսկա  գյուղը: Գ յուղի մուտ քին հո
գեւոր հայրերին եւ հյուրերին համայնքի ղեկավարությունը եւ ա զգա բնա կչությունը դիմա 
վորեց ա ղ ու հացով եւ դհոլ-զուռնայի ժողովրդական երա ժշտ ությա մբ: Ե կել էին հյուրեր 
ինչպես Վրաստանի տարբեր շրջաններից, այնպես էլ Հա յա ստ ա նից: Ն ե ր կ ա  էին Վրսւս- 
տանում Հ Հ  լիազոր դեսպան պարոն Հրա չ Սիլվանյանը, Ա խ ա լքա լա քի շրջա նից Վ ր ա ստ ա 
նի խորհրդարանի պատգամավոր Հարություն Հովհա ննիսյա նը եւ ուրիշներ: Վ երա օծմա ն  
հանդիսությանը մասնակցում էին նաեւ Ախալքալաքի շրջա նա յին ժողովի, վա րչութ յա ն եւ
ոստիկանության ղեկավարությունը:

Սուրբ Սարգիս եկեղեցին վերականգնվել եւ տ ա րա ծքը բա րեկա րգվել է բա րերա րութ
յա մբ ծնունդով Դիլիսկայից, այժմ Ռուսաստանի Դաշնությունում ա պ րող Ս ա մվել Նսւհա - 
տակյա նի:

Եկեղեցու վերաօծման ընթացքում կատարվեց տաճարի օրհնություն, ա պ ա  վերա օծվե- 
ցին տասնվեց սյուները, մկրտության ավազանը, սրբապա տկերները եւ խ ա չքա րերը: Այնու- 
հետեւ մատուցվեց անդրանիկ Պ ա տ ա րա գ: Հա վա րտ  ա րա րողությա ն եկեղեցու բակում կա 
տարվեց ավանդական մատաղօրհնեք եւ ժողովրդական տ ոնա խմբություն:

Վ ԻՐ Ա ՀԱ ՑՈ Ց Թ Ե Մ Ի  ՄԱՄԼՈ Դ Ի Վ Ա Ն
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ԵՒՐՈՊԱԿԱՆ ԵԿԵՂԵՑԻՆԵՐԻ ԿՈՆՖԵՐԱՆՍԻ 
ԿԵ*ՆՏՐՈՆԱԿ1Ոյ ԿՈՄԻՏԵԻ Հ1Ո/ԴԻՊՈՒՄ ԺՂ/ԵՒՈՒՄ

Դ եկտ եմբերի 15-19 ժ ե ե ւի  էկումենիկ կենտրոնում տ եղի ունեցա վ Եւրոսյա կա ն Ե կե

ղեցիների կոնֆերա նսի կենտ րոնա կա ն կոմիտեի ա նդրա նիկ հանդիպումը, որի ընթացքում  
ընտրվեցին Ե ւրոպ ա կա ն Եկեղեցիների կոնֆերա նսի նոր նա խ ա գա հը Ֆ րա նսիա յի Հույն  
Ուղղափառ Ե կեղեցու էմա նուել միտ րոպ ոլիտ ը (Տիեզերա կա ն պ ա տ րիա րքություն), կա ռույ

ցի նա խ ա գա հությա ն նոր ա նդա մները, «Ե կեղեցիները երկխ ոսությա ն մ ե ջ», «Ե կեղեցի եւ 
հա սարակություն» եւ միգրա ցիա յի հա րցերով հա նձնա խ մբերի նոր անդա մները:

Ա ռա ջիկա  երեք տ ա րիներին Մ ա յր  Ա թոռ Մուրբ էջմիա ծինը «Ե կեղեցիները երկխոսութ

յա ն մեջ» հա նձնա խ մբում ներկա յա ցնելու են Ա րա գա ծոտ նի թեմի ա ռա ջնորդա կա ն տ եղա 
պահ Տ . Մ կրտ իչ վա րդա պ ետ  Պ ռոշյա նը, «Ե կեղեցի եւ հա սա րա կություն» հանձնախմբում' 

Մայր Ա թոռի Ե կեղեցի եւ պ ետություն հա րա բերությունների բա ժնի պ ա տ ա սխ ա նա տ ու, 
փ ոխ դիվա նա պ ետ  Տ . Մ եսրոպ  ա բեղա  Պ ա րսա մյա նը, միգրա ցիա յի հա րցերով հա նձնա խմ
բում' Մ ա յր  Ա թոռի ներեկեղեցա կա ն բա ժնի պ ա տ ա սխ ա նա տ ու Տ . Պ ա րույր  քա հա նա  Ավե-

տիսյանը:
Կ ենտ րոնա կա ն կոմիտ են քննա րկեց եւ հա ստ ա տ եց կոնֆերա նսի 2010-2013  թ թ  ծրա գ

րային ուղղությունները, ա նդրա դա րձ կա տ ա րեց կա ռույցի ֆինա նսա կա ն վիճակին:
Հա նդիպ մա ն ընթա ցքում Կենտ րոնա կա ն կոմիտեն ա ռա նձին հա յտ ա րա րություններով  

հանդես եկա վ կոպ ենհա գենյա ն գա գա թնա ժողովի եւ Իտ ա լիա յում գա ղթա կա նների վիճա 

կի վերա բերյա լ: -
Մ ա սնա կիցները ա նդրա դա րձա ն Թ ուրքիա յում կրոնա կա ն փոքրամասնությունների  

վիճակին եւ ծա նոթ ա ցա ն դրա նց ուղղությամբ կոնֆերա նսի եւ Եկեղեցիների համաշխար
հային խ որհրդի հա մա տ եղ մոնիթորինգի հա նձնա խմբի ա շխ ա տ ա նքներին: Անդրադարձ 
կա տ ա րվեց Վ րա ստ ա նի Հա նրա պ ետ ությունում ա զգա յին  եւ կրոնա կա ն փոքրամասնութ

յունների խ նդիրներին, դրա նց ա ռնչությա մբ հա նձնա րա րա կա ններ տ րվեցին Ե Ե Կ  գլխ ա վոր

քա րտ ուղա րին:
Ն .Մ .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ա մենա յն Հա յո ց Կա թողիկոսի օրհնությա մբ Եւրոպական եկե

ղեցիների կոնֆերա նսի կենտ րոնա կա ն կոմիտեում Մ ա յր  Աթոռ Մուրբ էջմիա ծինը ներկա
յա ցնում է Մ իջեկեղեցա կա ն հարաբերությունների գրա սենյա կի վա րիչ Տ . Հովա կիմ վա րդա 

պ ետ  Մ ա նուկյա նը:

ՂՐԻՄԻ Ս. ԽԱՉ ԵԿԵՂԵՑԻՆ ԿՇԱՐՈՒՆԱԿԻ ՄՆԱԼ ՀԱՑԱՍՏԱՆՑԱ5Ց 
ԱՈ-Ա-ՔԵԼԱԿԱՆ ՍՈՒՐԲ ԵԿԵՂԵՑՈՒ ՈՒԿՐԱԻՆԱՑԻ ՀԱՅՈՑ ԹԵՄԻ

ԻՇ1սԱՆՈՒԹ*6ԱՆ ՆԵՐ-ՔՈ

Ղ րիմի Ի նքնա վ ա ր Հա նրա պ ետ ությա ն գերա գույն ռա դա յի նա խ ա գա հ Անա տոլի Գրի- 
ցենեոն, ի պ ա տ ա սխ ա ն Ղ րիմի Ս. 1սաչ եկեղեցու ա ռնչությա մբ Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ծ ա յ
րա գույն Պ ա տ րիա րք եւ Ա մենա յն Հա յո ց  Կաթողիկոսի հղա ծ գրությա ն, հեռա խ ոսա զրույց է 
ունեցել Ն ո ր ի ն  Ս րբությա ն հետ : Գ երա գույն ռա դա յի նա խ ա գա հը հա վա ստ իա ցրել է Վ եհա 
փ ա ռ Հա յր ա պ ետ ի ն, որ Ղ րիմի Ս. 1սա5 եկեղեցու կարգավիճակում որեւէ փ ոփ ոխություն յի
լինելու: Ս . հ ա չ  եկեղեցին շարունակելու է գտ նվել Հա յա ստ ա նյա յց  Ա ռա քելա կա ն Ս. Եկե
ղեցու Ո ւկրա ինա յի հա յոց թեմի իշխա նությա ն ներքո՛ որպես հոգեւոր-եկեղեցակսւն նշանա-

կությա ն կա ռույց:
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Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի տնօրինությամբ Ուկրաինայի հա յոց թեմում ա րդեն իսկ հո
գեւոր սպասավորությսւն է կոչվել Տ . Հա յրիկ ա բեղա  Հովհա ննիսյա նը, ով  թ եմա կա լ ա ռա ջ
նորդի իշխանության ներքո իր ծա ռայությունն է բերելու իբրեւ Ղ րիմի ա ռա ջնորդա կա ն  
փոխանորդ եւ Ս. Խսւչ վա նքի վա նա հա յր:

Ն Շ Ա Ն Ա Կ Ո Ւ Մ Ն Ե Ր

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ծ ա յրա գույն Պ ա տ րիա րք եւ Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսի  
տնօրինությամբ մի շա րք եկեղեցա կա ններ իրենց հոգեւոր ծա ռա յությունը կշա րունա կեն Հսւ- 
յա ստ ա նյա յց Առաքելական Եկեղեցու տարբեր թեմերում:

Տ . Աբգար վա րդա պ ետ  Հովա կիմյա նը, ա զա տ վելով Ս յունյա ց թեմի Ս յունիքի փ ոխ ա - 
ռսւջնորդի պարտականություններից, ծա ռա յությա ն է կոչվել Կ ա նա դա յի  հա յոց թեմում:

Տ . Զավեն ա բեղա  Ցա զիչյա նը նշանակվել է Սյունիքի փ ոխ ա ռա ջնորդ, Տ . Խ որեն ա բե
ղա  Աոաքելյանը ծա ռա յությա ն է կոչվել Հունա ստ ա նի հա յոց թեմում:

Գեղա րդա վա նքում սպ ա սա վորող Տ . Դ ա նիել վա րդա պ ետ  Թ ումսւնյա նը ծա ռա յութ յա ն  
է կոչվել Շվեդիա յի հոգեւոր հովվությունում:

Տ . Ավետիս քա հա նա  Հա մբա րձումյա նը (Կ ա լկա թա յի Հ ա յո ց  Մ ա րդա սիրա կա ն ճեմա 
րան) փ ոխա դրվել է Ավստրալիայի եւ Ն ո ր  Զելա նդիա յի հա յոց թեմ' որպ ես Ս իդնեյի Սուրբ 
Հարություն եկեղեցու հոգեւոր հովիվ, Տ . Հա կոբ քա հա նա  Հա կ ո բյա նը  (Ս յուն յա ց թեմի Սյու
նիքի փոխսաաջնորդություն) հոգեւոր սպասավորությունը կշարունակի Ե գիպ տ ոսի հա յոց  
թեմում:

Ս Ա ՐԿ Ա Ւ Ա Գ Ա Կ Ա Ն  Զ Ե Ո Ն Ա Դ Ր Ո Ւ Թ Փ Ւ Ն  Մ Ա Ց Ր  Ա Թ Ո Ո ֊ Ս Ո Ւ ՐԲ  Է Ջ Մ Ւ Ա Ծ Ն Ո Ւ Մ

Դեկտ եմբերի 26-ին Ս ա յր  Աթոռ Ս. էջմիածնում մեծ հա նդիսա ւորութեա մբ նշւեց Ս. 
Ստեփաննոս Ն ա խ ա վկա յի եւ ա ռա ջին մարտիրոսի տօնը: Տօնա կա ն տ րա մա դրութիւ- 
նը կրկնապատկուեց նաեւ սարկաւագական ձեռնադրութեամբ: Օ րհնութեա մբ Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . 
Գա րեգին Բ Ծ ա յրա գոյն  Պ ա տ րիա րք եւ Ամենայն Հա յո ց  Կա թողիկոսի Ս. Պ ա տ ա ր ա գի  ըն
թացքում Տ . Սահ ակ եպիսկոպոս Սա շա լեա նը կատարեց Գ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմա րա նի 18 
սաների սարկաւագական ձեռնսւդրութխնը:

Ս. Պ ա տ ա րա գի ընթացքում ձեռնադրող Ս րբա զա ն Հա յր ը  հաւուր պ ա տ շա ճի քա րոզ  
խօսեց տօնի առթիւ շնորհատրելով սարկաւագաց դասին եւ ա նդրա դա ռնա լով սարկա- 
ւագութեան աստիճանի կարեւորութեանն ու սարկաւագի պ ա րտ ա կա նութիւններին: Ապ ա  
դիմելով նորընծաներին Սսւհակ Սրբա զա նն ասաց. «Սիրելի՜ նոր ձեռնա դրուա ծ սար- 
կաւագներ, ա յսօր դուք մուտք գործեցիք Հա յա ստ ա նեա յց Ա ռա քելա կա ն Սուրբ Եկեղեցու 
անդաստանից ներս: Չգիտ եմ, թէ դուք ի՞նչ էք մտածում ա յս պ ա հին կա մ ի՞նչ էք  սպասում  
Եկեղեցուց եւ մեզա նից: Ե թէ սպասում էք փ ա ռք եւ նիւթական հարստութիւն, ա պ ա  սխա լ- 
ւում էք: Ձ եզ ա յստ եղ Ապատում է զօհողութիւն եւ սպասաւորութիւն: Ի  մտի պ իտ ի ունենաք, 
որ ինչքան հոգեւոր աստիճանները բարձրանում են, ա յնքա ն իտ ա քա նչխ րից պսւհանջւում է 
առաւել զօհողութիւն եւ առաւել պարտաւորութիւն»: Ս րբա զա ն Հ ա յր ը  նորընծա ներին հոր
դորեց նաեւ անմնացորդ սիրով եւ նոփրումով լծուել իրենց ծա ռա յութեա նը' ի գօրա ցումն եւ
պայծառութիւն Հ ա յ Եկեղեցու եւ ի մխիթարութիւն մեր ժողովրդի:

Տօնի առիթով Մ ա յր Աթոռի բոլոր սարկաւագներին Հա յրա պ ետ ա կա ն իր օրհնութիւնն
ու հայրական պատգամը բաշխեց նաեւ Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ծ ա յրա գոյն  Պ ա տ րիա րք եւ 
Ամենայն Հա յո ց  Կաթողիկոսը: Ч ‘
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Այսօր Մւսյր Աթոո Սուրր էջմիւսծնի միարանաթեաե շարքերում սսյւււաւււирги] շուրջ 
140 սսւր1|ւսւագնհր ծառայում են Ս՞այր Աթոռի տարրեր կաոոյցներամ եւ Հւսյասփանեայց 
Աւափելւսկւսն եկեղեցու ւսշխարհասվփտ թեմերում:

ԱՐծԹ» ՍԱՐԿԱՒԱԴ Р М  1՝ » հ

Ծսահ| Է 1979 թ. յափսի 22-ի ե Իւււրսո5րու|ում:
1985-1986 |օթ. սովորե| Է քոււրամրափ հսւյկակաե դպրոցում:
1986-1997 թթ. ուսումր շարունակել I. Գերմանիայի Էսսեն քաղաքի Բերենդե|ի անուան 

միջնակարգ դպրոցում}
1997-2001 թթ.' էսսեն թաղարի «Ցոհսւե րսւպւրիսփ դխսւյւհր» րնկերաթխնում սու|որհ|

Լ ոսկերյաթխն, ւսրծաթագործաթխ 1ւ եւ ժամագործութիւն:
2001-2003 թթ. աշխաф 111 1; նոյն րնկհրութիւնում որպէս ոսկերիչ եւ արծաթագործ:
2004-2005 թթ. էսշխւսւրեւ Է «Ո-էւււս» րնկերաթխնում որպէս ժամագործ:
2004-2009 թթ. սովորել է Սեւաեի Վագգէնեւսն հոգետր դպրանոցում:
2009 թ. ուսումր շարունակում I; Մայր Աթոո Սուրր Էջմիսւծնի Գետրգեան Հոգետր

ճեմարանում:

ՕՐԹՈՒՈ ս ա ր կ ա ւ ա գ  и ъ ъ п н ш ъ и ъ

Ոեուեւ է 1984 թ. յուեիսի 9-իե Արարատի մարգի Աւշար գիւդում:
1990-2001 թթ. սովորել Լ Աւշւսրի միջեակարգ դպրոցում:
2001-2005 թթ. ուսաեե| է Սեւաեի Վագգէեեաե Հոգետր դպրաեոցում:
2005-2006 թթ. ուսումր շարուեսւկե| I. Մայր Աթոո Սուրր Էջմիածեի Գէորգեան Հոգետր

ճեմարանում:
2006-2008 թթ. ծսաայեւ Է Հայոց րաեակում:
2009 թ. ուսումր շարունակում Լ Մայր Աթոո Սարր Էջմիածեի ԳԼորգեաե Հոգեւոր ճեմա

րանում:

ԱՐՄՄՆ ՍԱՈԿա ԱՈ-ՊԱԼԵԱՆ

Ծեուհլ է 1982 թ. նոյեմրերի 10-ին Իրաքի Բաղդադ յոււդ ստում:
1988-2001 թթ. սովորել I. Մոսուլի միջնակարգ դպրոցում:
2001-2004 թթ. ուսանել է Մատղի համալսարանի համակարգչային ծրագրւաորման

րաժԱում: 4 , . , . 1
2004-2005 թթ. սովորել է Երեւանի ՊուիտհխեիկակաԱ իէււոր|սրւսկփ արոիւեսւբհրա- 

կան էլեկտրոնիկայի բաժնում:
2005-2009 թթ. ուսանել Է Սեւաեի Վագգէեեաե Հոգետր դպրանոցում:
2009  թ. ուսումը շարունակում Է Մայր Աթոո Սուրս Էջմիածնի Գէորգհան Հոգհտր ճեմա-

րանամ:

I 1; 1»ՈՆ ՍԱՐԿԱՒԱԴ ՀԱ 1«ՒեՐԴԵԱ1

Ծնուհլ I 1987 թ. յանու արի 4-ին Երեւան քաղաքում:
1993-2003 թթ սովորն, է Կ ա ր ա #  մարգի Հրագդաե յ յ ա ղ ս #  Անանիա Շիրակա«ո.

անուան թ. 6  միջնակարգ դպրոցում:
2004 թ. ընդանան, է Դիւմրիի Հոգհտր ընծայարան:
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2004-2009 թթ. սովորել է Սեսսնի Վ ա զգէնեա ե Հոգեւոր դպրանոցում:
2009 թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիա ծնի Դ էորգեա ն Հոգեւոր  ճեմա 

րանում:

ԱՐՏԱԿ ՍԱՐԿԱՒԱԳ֊ ՏՒՊԱՆ 

Ծնուել է 1987 թ. յունուարի 6-ին Միրիայի Հա լեպ  քա ղա քում:
1993-2005 թթ. սովորել է Հ Բ Ը Մ -ի  Լա զա ր Ն ա ջա րեա ն-Գ ա լուստ  Կ իւլպ ենկեա ն կենտ 

րոնական վա րժա րա նի միջնա կա րգ դպրոցում:
2005-2009 թթ. ուսանել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպ րա նոցում:
2009  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր  ճեմա 

րանում:

ԼԵՒՈ՚Ն ՍԱՐԿԱՒԱԳ. ԵՐՆՋԱԿԵէՈյ

Ծնուել է 1987 թ. յունուարի 25-ին Երեւան քաղաքում:
1995-2005 թթ. սովորել է Երեւանի թ. 62 միջնակարգ դպրոցում:
2005 թ. ընդունուել է Մ ա յր Աթոո Մուրբ էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմա րա ն:

ՍԵՒԱԿ ՍԱՐԿԱՒԱԳ- ՍԱՐԻԲԵԿԵ1Ո,

Ծնուել է 1987 թ. ապրիլի 22-ին էջմիա ծին քաղաքում:
1994-2004 թթ. սովորել է էջմիա ծնի Մովսէս Խորենսւցու անուան թ. 10 դպրոցում:
2004  թ. ընդունուել է Գիւմրիի Հոգեւոր ընծայարան:
2004-2009  թթ. սովորել է Մեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:
2009  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոո Մուրբ էջմիա ծնի Դ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմա 

րանում:

ՅՈ Վ Հ1Ո /եէՍ  ՍԱՐԿԱՒԱԳ ՄՒՐՏՈՑԵԱքե

Ծնուել է 1987 թ. հոկտեմբերի 20-ին Արմափրի մարզի Արեւաշատ գխ ղում:
1994-1997 թթ. սովորել է Արեւաշատ գիւղի միջնա կա րգ դպրոցում:
1997-2004 թթ. ուսանել է էջմիա ծնի Ներսիսեան վարժարանում:
2004-2009 թթ. սովորել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:
2009  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոո Մուրբ էջմիա ծնի Դ էորգեա ն Հոգեւոր  ճեմա 

րանում:

ԴԱՒՒԹ֊ ՍԱՐԿԱՒԱԳ- Թ֊ՈՐՈՍԵնՐե

Ծնուել է 1988 թ. յունիսի 4-ին էջմիա ծին քաղաքում:
1995-2005 թթ. սովորեւ է Վ ա հա ն Ռշտունու անուան թ. 11 դպրոցում:
2005-2009  թթ. ուսանել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:

2009  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոո Մուրբ էջմիա ծնի Դ էորգեա ն Հոգեւոր  ճեմա 
րանում:



2 0 0 9  Ժ Բ

Մ Ի Ք Ա Յ Է Լ  ՍԱՐԿԱՒԱԳ- Մ Ա Ր Գ Ա Ր Է Ա Ն  

Ծնուել է 1988 թ . յունիսի 27-ին էջմիա ծին քա ղա քում:

յ 9 9 5 -2 0 0 5  թ թ . սովորել է էջմիա ծնի Խ ա չա տ ուր Ա բովեա նի աեուան թ. 4  միջնա կա րգ
ա 11 Г#

2 0 0 5 -2 0 0 9  թ թ . ուսա նել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում: 

րանում°9 թ  Ո1ԱՈւմ°  շստո1եաւ,ում է Մ ա յր  Աթոո Ս » ր ր  էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմսւ-

ԳՈ Ո - Ս Ա Ր Կ Ա Ւ Ա Գ  1 *Ա Ր Վ Ե Ր Դ Ե Ա “ե

Ծնուել է 1988 թ. օգոստ ոսի 13-ին Երեւան քա ղա քում:
1995-2005 թ թ . սովորել է Երեւանի թ. 189 միջնա կա րգ դպրոցում:

2005  թ. ընդունուել է Մ ա յր  Ա թոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարան:

Վ Ա Ր Ո Ւ Ժ Ա Ն  Ս Ա ՐԿ Ա Ւ Ա Գ  Ց Ա Կ Ո Բ Ե Ա Ն

Ծնուել է 1988 թ. յունիսի 27-ին Վ ա յո ց  Ձորի մարզի Վ ա յք  քա ղա քում:
1995-2005 թ թ . սովորել է տ եղի թ. 1 միջնա կա րգ դպրոցում:
2005  թ. ընդունուել է Մ ա յր  Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարան:

Դ Մ Ն Ի Է Լ  Ս Ա ՐԿ Ա Ւ Ա Գ  1ս Մ Ն Մ Ն Ե Մ Ն

Ծնուել է 1988 թ. օգոստ ոսի 29-ին Ադրբեջանի Բաքու քաղաքում:
1994-2005 թ թ . սովորել է Ռ*Դ Կիսլովոդսկ քա ղա քի թ. 4  միջնակարգ դպրոցում:
2 0 0 5 -2 0 0 9  թթ. ուսանեւ է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:
2 0 0 9  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմա

րանում:

Հ Ա Յ Կ  Ս Ա Ր Կ Ա Ւ Ա Գ  Ս Մ Բ Ա ՏԵ Մ Ն

Ծնուել է 1988 թ. օգոստ ոսի 15-ին էջմիա ծին քաղաքում:
1995-2005 թթ. սովորել է էջմիա ծնի Վ ա հա ն Ռշտունու անուան թ. 11 դպրոցում:
2 0 0 5 -2 0 0 9  թթ. ուսանել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն հոգեւոր դպրանոցում:
2 0 0 9  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն հոգեւոր ճեմա

րանում:

Վ Ո Լ Ո Գ Յ Ա  Ս Ա ՐԿ Ա Ւ Ա Գ  'եԱ Ջ Ա Ր Ե Ա *ե

Ծնուել է 1988 թ. յունիսի 20-ին Գեղարքունիքի մարզի Ծ ովա զա րդ գիսլում:
1995-2005  թթ. սովորել է Ծ ովա զա րդ գիւղի միջնակարգ դպրոցում:
2 0 0 5 -2 0 0 9  թթ. ուսանեւ է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:
2 0 0 9  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմա

րանում:

է ջ մ ի ա ծ ի ն
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ՄԱՐԳԻՍ ՍԱՐԿԱՒԱԳ ԱԲԵԱՆ

Ծնուել է 1988 թ. մայիսի 25-ին Արարատի մարզի Մ ա սիս քա ղա քում:
1995-2005 թթ. սովորել է Մասիս քա ղա քի թ. 2 միջնա կա րգ դպրոցում:
2002-2003  թթ. ուսանել է Երուսաղէմի ժա ոա նգա ւորա ց վա րժա րա նում:
2003-2005 թթ. սովորել է Մասիս քա ղա քի թ. 5 միջնա կա րգ դպրոցում:
2005-2009  թթ. ուսանեւ է Մեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոցում:
2009  թ. ուսումը շարունակում է Մ ա յր Աթոո Մուրբ էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր  ճեմա 

րանում:

ԳԱԳԻԿ ՍԱՐԿԱՒԱԳ ՑԱԿՈԲԵԱ՜և

Ծնուել է 1988 թ. յունուարի 27-ին Վ ա յոց Ձորի մարզի Ջերմուկ քա ղա քում:
1995-2005 թթ. սովորել է Ջերմուկի թ. 1 միջնակարգ դպրոցում:
2005 թ. ընդունուել է Մ ա յր Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմա րա ն:

ՎԱՐԴԱՆ ՍԱՐԿԱՒԱԳ ԱՍԼԱՆЫГЬ 

Ծնուել է 1989 թ. յունիսի 5-ին Երեւան քաղաքում:

1995-2003 թթ. սովորել է Երեւան քաղաքի Վ . Բելինսկու անուան թ. 38  միջնա կա րգ  
դպրոցում:

2003-2005 թթ. ուսանել է Հ Պ Ճ Հ -ի  Քոմւիխ թերա յին հա մա կա րգերի դեպ ա րտ ա մենտ ում:
2005 թ. ընդունուել է Մ ա յր Աթոո Սուրբ էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմա րա ն:

■ՔԱՀԱՆԱՅԱԿԱՆ ԶԵՈ՚ՆԱԳՐՈՒԹԻՒՆ
ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ- ՍՈՒՐԲ ԷՋՄԻԱԾԻ՛ՆՈՒՄ

Դեկտ եմբերի 13-ին Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիածնում մատուցուած Սուրբ Պ ա տ ա ր ա գի  ըն
թացքում, ձեուսմբ Տ . վ ր թ ա նէս  եպս. Աբրսւհամհանի, քա հա նա յա կա ն ձեոեա դրութխ ն եւ 
օծում ստ ա ցա ն Մ ա յր  Աթոո Սուրբ էջմիածնի 12 միաբան սա րկա ւա գներ: Վ ր թ ա նէս  Ս րբա - 
զա նը Ս ոտ բ Մ խ ռոնով օծեց նրանց ճակատներն ու ձեռքերը' շնորհելով հոգեւոր նոր անուն
ներ: Այնուհևտեւ ձեոնա դրող Սրբա զա ն Հա յրը հաւար պ ա տ շա ճի ք ա ր օգ  'խ օսեց' հորդո
րելով եորրնծայ քահանաներին նոփրուածութեամբ եւ նա խ ա նձա խ նդրութեա մբ ծա ոա յել 
իրենց կոչմանը, մա յր Եկեղեցուն ու հայրենիքին:

г ,  Ն ՞ յ լ՛ °ПС երեկոյեան ժամերգութեան ժամանակ, կատարուեց նաեւ նորընծա յ քա հա 
նաների վեղա րի տվչութեան արարողութիւն: Տ . Ցա կոԲ, Տ . Անանիա, Տ . Հ մ ա յե ա կ  քա հա նա 
ները վեղա ր ստա ցա ն հա մա կելով Մ ա յր Աթոո Ս. էջմիա ծնի միստանութեսւն շա րքերը:

Տ. ՀՄԱՅԵԱԿ ԱԲԵՂԱ6 ՍԱՀԱԿԵՄՆ
(աւազանի անունը Աշոտ) 

փ,հ1ր1տւաւփ 23՜ * ն ԿոՓ ա յքի  մա րգի Մ եղրա ձոր գիւղում:
988-1999  թթ. սովորել է տեղի միջնակարգ դպ րոցում ֊

" К К  ԱՈվՈՐեՏ1 է ՍԽանի Վա4Գէնեան Հոգեւոր դպրանոցում:
ճեմարանում: ?  °  շարուեաււել է Մա-1Ր Աթոո Ս. էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր
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2005 թ. դեկտ եմբերի 2 5 -  իԼւ Սուրբ Ստ եփ ա ննոս Ն ա խ ա վկա յի  տ օնին, ձեոա մբ Տ . Եօ- 
րաս եպս. Ն երսիսեսւնի, ձեռնա դրուել է սարկաւագ:

2005 թ. Գ ա ր եգի ն  Բ  Վ եհ ա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութեա ն է 
անցել Մ ա յր Ա թոռի տ նտ եսա կա ն եւ կադրերի բա ժիններում' իբրեւ գործա վա ր-քա րտ ա դա ր:

2006 թ. պ ա շտ պ ա նել է ա ւա րտ ա ճա ռ «Ա ստ ուա ծա շնչեա ն յա տ ուկ անուններն ու տ եղա 
հաններն ա րդի հա յերէնի դա րձուա ծա բա նութեա ն մ էջ» թեմա յով:

2006 թ. որպէււ հոգեւոր սպասաւոր ծա ռա յութեա ն է կոչուել Հ Հ  Զինուա ծ ուժերում:
2009 թ. զօրսւցրուել եւ ծա ռա յութեա ն է նշանակուել Մ ա յր  Աթոռ Սուրբ էջմիա ծնի կադ

րերի բաժնում որպ էս գո ր ծա վ ա ր  — քա րտ ուղա ր:

2009 թ. դեկտ եմբերի 13 -ին, ձեռա մբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեռնադրուել է 
կուսակրօն քսւհա նա յ:

Տ. ԱՆՄՆԻԱ ԱԲԵՂԱՅ ԾԱՏՈՒՐԵԱՆ
(ա ւա զա նի անունը Արամ)

Ծնուել է 1984 թ. յուլիսի 1-ին Աշտարակ քա ղա քում:
1992-2001 թթ. սովորել է տ եղի Ն երսէս Աշտարակեցու անուան թ. 1 միջնա կա րգ դպրո-

ցում:

2002-2008  թ թ . ուսանել է Մ ա յր  Աթոռ Սուրբ էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր ճեմա րա 
նում:

2006  թ. դեկտ եմբերի 25-ին ' Ս. Ստեփաննոս Ն ա խ ա վկա յի տ օնին, ձեռա մբ Տ . Արարատ  
եպս. Գ ա լթա գճեսւնի, ձեռնա դրուել է սարկաւագ:

2008 թ. Գ ա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տնօրինութեամբ ծա ռա յութեա ն է
անցել Մ ա յր  Ա թոռի «է ջ մ ի ա ծ ի ն » ամսագրի խմբսւգրութխնում' իբրեւ գործա վա ր-քա րտ ու- 
ղար:

2008 թ . նոյեմբերի 20-ին պ ա շտ պ ա նել է աւարտաճառ «Մ իջին հայերէնի կրօնաեկեդե- 
ցական բա ռա պ ա շա րը» թեմա յով:

2009  թ. ծա ռա յութիւնը շարունակել է Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարանում' իբրեւ գործա -
վա ր-քա րտ ուղա ր:

2 0 0 9  թ. դեկտ եմբերի 13-ին, ձեռա մբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեռնադրուել է
կուսակրօն քսւհա նա յ:

Տ. ՅԱԿՈԲ ԱԲԵՂԱՅ ԳՐԻԳՈՐԵԱՆ 
(ա ւա զա նի անունը Արման)

Ծնուել է 1984 թ. դեկտ եմբերի 13-ին Գիւմրի քաղաքում:
1991-2000  թթ. սովորել է Գիւմրիի թ. 15 միջնակարգ դպրոցում:
2 0 0 2 -2 0 0 4  թթ. ուսանել է Գիւմրիի հոգեւոր ընծայարանում:
2 0 0 4  թ. տ եղա փ ոխ ուել է Մեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպրանոց:
2 0 0 2 -2 0 0 7  թթ. սովորել է Գիւմրիի պետական մանկավարժական համալսարանի հեռա-

կա յ բա ժնում' ստ ա նա լով մանկավարժ-աշխարհագրագէտի որակաւորում:
2 0 0 6  - 2 0 0 9  թթ. ուսանել է Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիա ծնի Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարանում:
2007  թ. դեկտ եմբերի 25-ին' Ս. Ստեփաննոս Ն ա խ ա վկա յի տ օնին, ձեռնա դրուել է սար-

կա ւա գ' ձեռա մբ Տ . Ա րա րա տ  եպս. Գա լթա գճեա նի:
2 0 0 9  թ. յուլիսի 14-ին պ ա շտ պ ա նել է աւարտաճառ «1 9 0 9 -1 9 5 5  թթ. Ա մենա յն Հա յո ց

կա թողիկոսա կա ն պ ա տ մա կա ն կոնդակների վաւերագիտական նկարսւրուգրութխն» թեմա 

յո վ :

ԷՋՄԻԱԾԻՆ _________ _____________ __________ ,4 յ
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2009 թ. Գ ա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութեա ն է 
անցել Մ ա յր Աթոռի Տեղեկա տ ու ական բաժնում իբրեւ գործւսվա ր-քա րտ ուղա ր:

2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեռամբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Ա բրա հա մեա նի, ձեռնա դրուել է 
կուսակրօն քա հա նա յ:

Տ . Վ Ա Զ Գ է 1 ւ  -Ք Ա ՀՄ Ն Ա 5 Ց Ո Վ Հ Ա ՞ե ՞Ն Ի Ս Ե Մ Ն
(ա ւա զա նի անունը Վ սւղինա կ)

Ծնուել է 1978 թուականի սեպտեմբերի 2 6 -ի ն  Եղեգնսւձոր քա ղա քում:
1985-1995 թթ. սովորել է Եղեգնսւձորի Ցովհա ննէս Ցովհա ննիսեա նի ա նուա ն թ. 2  միջ

նակարգ դպրոցում:
1996 -2002 թթ. ուսանել է Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարանում:
2001 թ. դեկտեմբերի 2 5 -ի ն ' Սուրբ Ստեփա ննոս Ն ա խ ա վկա յի  տ օնին, ձեռա մբ Տ . Մի- 

քա յէլ եպս. Աջապսւհեանի, ձեռնադրուել է սարկաւագ:
2003 թ. փետրուար ամսին պ ա շտ պ ա նել է ա ւա րտ ա ճա ռ «Մ ա նա զկ եր տ ը  հա յ ֊ա ր ա բ ա 

կան եւ հա յ-բխ զա նդա կա ն հակասութիւնների ոլորտում (Թ -Ժ Ա  դ դ .)»  թ եմա յով:
2002 թ. Գ ա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութեա ն է 

անցել Մ ա յր Աթոռի Ք Դ Կ  իբրեւ գործա վա ր ֊քա րտ ուղա ր:
2003—2005 թթ. ուսանել է Ս. Պետ երբուրգի Հոգեւոր ա կա դեմիա յում եւ պ ա շտ պ ա նելով  

«Հ ա յ Եկեղեցին Ի  դարում եւ նրա յարաբերութիւնները Ռուս Ո ւղղա փ ա ռ Եկեղեցու հետ »  
գիտ ա կա ն թեզը ստ ա ցել է Աստուածաբանութեան թեկնա ծոփ  ա ստ իճա ն:

2005 թ. ծա ռա յութեա ն է կոչուել Մ ա յր Աթոռի Մ իջեկեղեցա կա ն յա րա բերութխ նների  
բաժնում, որպէս գործա վա ր-քա րտ ուղա ր:

2006  թ. նշանակուել է Սեւանի Հոգեւոր դպրանոցում վերակացու:
2009 թ. փետրուարից նոյն պաշտօնով ծսւռայութխնը շարունակել է Գ էորգեա ն Հոգեւռր  

ճեմարանում:

2009  թ. սեպտեմբերին նշանակուել է հոգեւոր ծա ռա յութեա ն Սիւնեաց թեմում:
2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեռամբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Ա բրա հա մեա նի, ձեռնա դրուել է 

ամուսնացեալ р ահա նայ:

Տ . Ն Ա Ւ Ր Ի  -Ք Ա ՀՄ Ն Ա 5 Գ Է Ո Ր Գ Ե 1ք ե  
(աւազանի անունը Արմէն)

Ծնուել է 1982 թուականի մարտի 24—ին Արմափրի մարզի Ա ղա ւնա տ ուն գիւղում:
1988-1999 թթ. սովորել է Աղաւնատուն գիւղի Ղուկա ս Ա բգա րեա նի ա նուա ն միջնա 

կարգ դպրոցում:

1999 -2003 թթ. սովորել է Սեւանի Վ ա զգէնեա ն Հոգեւոր դպ րա նոցում:
2003 -2005 թթ. ուսումը շարունակել է Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիա ծնի Գ էորգեա ն հոգեւոր 

ճեմարանում:

2005 թ. դեկտեմբերի 25 -  ին' Սուրբ Ստեփաննոս Ն ա խ ա վկա յի  տ օնին, ձեռա մբ Տ . Ե զ-  
րաս եպս. Ներսիսեա նի, ձեռնադրուել է սարկաւագ:

2005 թ. Գա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութեա ն է 
անցել Մ ա յր Աթոռի ճա րտա րա պ ետա կա ն բաժնում իբրեւ գործա վա ր-քա րտ ուղա ր:

2006 թ. հոգեւոր ծառայութեան է կոչվել Հ Հ  Զինուած ուժերում:
2009 թ. սեպտեմբեր ամսին զօրացրուել է եւ նշանակուել Մ ա յր  Աթոռ Մուրբ էջմիա ծնի  

Նա խա հա շուա յին բա ժնում որպէս գործա վա ր-քա րտ ուղա ր:
2009  թ. դեկտեմբեր ամսին պաշտպանել է աւարտաճառ «Կ . Պ ոլսի Հ ա յո ց  Պ սւտ րիա ր- 

քութեան հաստատումը եւ աոաջին պատրիարք Ցովա կիմ Պ րուսա ցի» թեմա յով:



2009 ԺՔ ԷՋՄԻԱԾԻՆ 143

2 0 0 9  թ. դեկտ եմբերի 13-ին, ձեռա մբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեոնադրուել է

ա մ ո ւ ս ն ա ց ե ա լ  ք ա հ ա ն ա յ :

Տ . Վ Ի Գ Ո >  -Ք Ա ՀՄ Ն Ա 5 Ղ Ա Զ Ա Ր Ե Ա ՜ե  
(ա ւա զա նի անունը Արթուր)

Ծնուել է  1978 թուա կա նի նոյեմբերի 5 -ի ն  Արթիկ քա ղա քում:

1985-1995  թ թ . տ եղի թ. 2  միջնա կա րգ դպրոցում:
1996 -  2 0 0 0  թ թ . սովորել է Երեւա նի թա տ երա կա ն եւ կինոարուեստի պ ետ ա կա ն ինս

տիտուտում՜ ստ ա նա լով դրա մա տ իկա կա ն թա տրոնի եւ կինոյի դերա սա նի որակավորում:

2003  -  2 0 0 6  թ թ . ուսանել է Գիւմրիի Հոգետ ր ընծայարանում:
2 0 0 4  -2 0 0 6  թ թ . սովորել է Գ էորգեա ն Հոգետ ր  ճեմարանում:
2 0 0 6  թ. փ ետ րուա րի 2 3 -ի ն , ձեոա մբ երջա նկա յիշա տ ա կ Տ . Ն երսէս ա րքեպ ս. Պ ոգա պ ա -

լեա նի, ձեոնա դրուել է սա րկա ւա գ:
2 0 0 6  թ. Գ ա ր եգի ն  Բ Վ եհա փ ա ո Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ոա յութեա ն է

ա նցել Մ ա յր  Ա թոռի «էջմ ի ա ծ ի ն » ամսագրում որպէս գործա վա ր — քա րտ ուղա ր.
2 0 0 6  թ. հոկտ եմբերին հոգետ ր ծա ոա յութեա ն է կոյուել Շիրա կի թեմում:
2 0 0 9  թ. դեկտ եմբերի 13-ին, ձեոամբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեոնադրուել է

ա մուսնա ցեա լ քա հա նա յ:

Տ .  Ե Ր Ո Ւ Ա Ն Դ  ֊Ք Ա Հ Ա Ն Ա Յ  ԲԱ ԲԱ ՅԵԱ ՜Ն

(ա ւա զա նի անունը Մ ա յա դ)

Ծ նուել է 1982 թուա կա նի սեպ տեմբերի 12-ին Արարատ քա ղա քում:

1990-1997  թթ. սովորել է տ եղի թ. 1 միջնա կա րգ դպրոցում:
1997 -  2 0 0 0  թ. կրթութիւնը շարունակել է Արարատ քա ղա քի 0-ա րգմսւնչա ց վա րժա րա - 

ն ի  հ ո ւ մ ա ն ի տ ա ր  հ ո ս ք ո ւ մ :
2 0 0 0 - 2 0 0 4  թ թ .  սովորել է Սեւաեի Վագգէեեաե Հ ո գ ե ւ ո ր  դ պ ր ա ն ո ց ո ւ մ :

2 0 0 4 - 2 0 0 6  թ թ .  ո ւ ս ո ւ մ ը  շ ա ր ո ւ ն ա կ ե լ  է  Մ ա յ ր  Ա թ ո ռ  Ս .  է ջ մ ի ա ծ ն ի  Գ է ո ր գ  ա  ո գ  ր  

‘ МШ2 Ю 6 " Д ь ф р п и щ ф  23-իՕ, ձհոաԱբ երշանկայիշաւրակ Տ. Ն երսէս шрцЬщи. Պ ո ,ա 4 ա-

'“ ЬоТГС ь#1.7К 5» ршрар члорцтрьшйр ШГ ш ^  է

Р”Ъ  — ь, է

ա մ ո ւ ս ն ա ց ե ա լ  ք ա հ ա ն ա յ :

Տ .  Ե Ղ Ւ Շ Է  - Ք Ա Հ Ա Ն Ա Յ  Ъ П Я И Г Ы Г Ь
(ա ւա զա նի անունը Արմէն)

Ծնուել է 1980 թուականի նոյեմբերի 4-ի ն  ԱրթԻԿ քաղաքում. 
1987-1997 թթ. սովորել է տ եղի թ. 6  միջնակարգ դպրո9
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1998 -  2000  թթ. ծա ռա յել է Հ Հ  Զինուսւծ ուժերում:
2001 — 2003 թթ. ուսանել է Գիւմրիի Հոգեւոր ընծայարանում:
2004 -2007 թթ. սովորել է Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարանում:
2006 թ. հոկտեմբերի 8-ին, ձեռա մբ Տ . Փ ա ռէն եպս. Աւետիքեւսնի, ձեռնա դրուել է սար- 

կաւագ:

2007 թ. Գա րեգին Բ Վ եհա փ ա ռ Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութ եա ն է 
անցել Մ ա յր Տա ճա րի թանգարանում որպէս պ ա տ ա սխ ա նա տ ու սա րկա ւա գ:

2007 թ. դեկտեմբեր ամսից հոգեւոր ծա ռսւյութխնը շա րունա կել է Շիրա կի թեմում որպէս  
Հսա իճի վա նքի հոգեւոր հովոփ օգնա կա ն:

2008 թ. փետրուար ամսին պ ա շտ պ ա նել է ա ւա րտ ա ճա ռ «Ղ ուկա ս Ա  Կ ա րնեցի Կ ա թ ո
ղիկոսի կեանքն ու գործունէութիւնը» թեմա յով:

2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեռա մբ Տ . Վ րթա նէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեռնա դրուել է 
ամուսնացեալ քա հա նա յ:

Տ . Տ Օ Հ Ր Ա Բ  Ք Ա Հ Ա Ն Ա Ց  Մ Ա Տ Մ Մ ե Ե 1 Ո ւ
(ա ւա զա նի անունը էդ գա ր )

Ծնուել է 1983 թուականի յուլիսի 6-ի ն  Ա բխ ա զիա յի Հա նրա պ ետ ութ եա ն Սուխումի քա 
ղաքում:

1989-2000 թթ. սովորել է Վ րա ստ ա նի Բսւթում քա ղա քի Անդրա նիկ Զ օրա վստ ի անուան  
միջնակարգ դպրոցում:

2001 -2007 թթ. սովորել է Գէորգեա ն Հոգեւոր ճեմարանում:
2006թ . հոկտեմբերի 8-ին ձեռա մբ Տ . Փա ռէն եպս. Ա ւետ իքեա նի, ձեռնա դրուել է սար- 

կաւագ:

2008 թ. յունիս ամսին պաշտպանել է աւարտաճառ «Հայոց Եկեղեցին եւ հ ա յ ֊ ռուսա
կան փոխյարաբերութխեեերը ԺԸ դարի Р կեսին» թեմայով:

2007 թ. Գ ա րեգին Р  վ ե հ ա փ ա ռ  Հա յրա պ ետ ի բարձր տ նօրինութեա մբ ծա ռա յութեա ն է 
անցել Մ ա յր  Տաճարում որպէս լուսարարի օգնա կա ն:

2009 թ. նոյեմբերի 5-ից ծառայութեան է կոչվել ՀՀ Զինուսւծ ուժերում:
2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեռամբ Տ. վրթանէս եպս. Աբրսւհամեանի, ձեռնադրուել է 

ամուսնացեալ քսւհանայ:

Տ . Դ Ա ՒԻԹ * -Ք Ա ՀԱ Ն Ա Ց Շ Ա Խ Կ Ե Մ Ն  
(ա ւա զա նի անունը Ս տ եօպ ա )

Ծնուել է 1984 թուակաեի յունուարի 22-ին էջմիածին քաղաքում:
1991-2001 թթ. սովորել է էջմիածնի Ռափայէլ Պատկանեանի անոսսն թ. 9 միջնակարգ 

դպրոցում:
2001-2005 թթ. սովորել է Սեւանի Վազգէնեան հոգեւոր դպրանոցում:

Ճեմա2րան"ւա5°7 №  Ո1Աամն շարոմւա1ւել է  Մ ա յՐ и Р пп Ս . էջմիա ծնի Գ էորգեա ն Հոգեւոր  

կա ւա գ0 6  Р  հո^տեմրհր11 Ч Ь .  ձեռամբ Տ . Փ ա ռէն եպս. Աւետիքեանի, ձեռնա դրուել է  սար-

թ ե ա ն մ ^ ք թ ե մ ւ Տ ո փ '*ԱԻ1* պ ա շտ պ ա նելէա ւա ՐՓա ճա ռ «Զ ա ք ա ր ե ա ե ե ե ր ը հ ա յո ց  պատմու-

2007 թ. Գարեգին Р վեհափառ Հայրապետի բարձր տնօրինութեամբ ծառայութեան է 
ա ցել Մայր Աթոռի ՔԴ կենտրոնում իբրեւ գործավար-քարտուղար:



2009 թ. նոյեմբերից ծառայութեան է կոչվել ՀՀ  Զինուած ուժերում:
2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեոամբ Տ. Վրթանես եպս. Աբրահամեանի, ձեոնադրուեւ է 

'ամուսնացեալ քւսեսւնայ:
■

Տ. ԱՇՈՏ Ք  ԱՀ ԱՂ. ԱՅ ՍԱՖԱՐԵԱՆ
Щ

(աւազանի անունը Սամուէլ)
И|

Ծնուել է 1984 թուականի յուլիսի 22-ին էջմիածին քաղաքում:
1991-2001 թթ. սովորել է էջմիածնի Վահան Ռշտունու անուան միջնակարգ դպրոցում, 

այնույետեւ տեղի Ներսիսեան վարժարանում:
2000-2008 թթ. ուսանել է Երուսաղէմի Հայոց Պատրիարքութեան ժառանգաւորաց

վարժարանում եւ Ընծայարանում:
2007 թ. յուլիսի 14-ին ձեռամբ Տ. Նուրհան արքեպս. Մանուկեանի, ձեռնադրուել է սար

կաւագ:
2008 թ. յունիսից աշխատանքի է անցել Երուսաղէմի Հայոց Պատրիարքարանում եւ Սբ

Ցարութեան տաճարում:
2008 թ. վերադարձել է Հայաստան եւ շարունակել իր հոգեւոր ծառայութիւնը:
2009 թ. դեկտեմբերի 13 -ին, ձեռամբ Տ. Վրթանէս եպս. Աբրահամեանի, ձեռնադրուել է 

ամուսնացեալ քսւհանայ:

ՄՒՔԱՑԷԼ -ՔԱՀԱ՜ՆԱՅ ՆՈՒՐԻՋԱՆԵ1Ո,
(աւազանի անունը Արտակ)

Ծնուել է 1985 թուականի դեկտեմբերի 21-ին Արարատի մարգի Մխչեսւն գիւղում:
1992-2002 թթ. սովորել է տեղի միջնակարգ դպրոցում:
2002 -2008 թթ. սովորել է Գէորգեան հոգեար ճեմարանում:
2006 թ. դեկտեմբերի 25- ին Սուրբ Ստեփաննոս Նախավկայի տօնին ձեռամբ Տ. Արա

րատ եպս. Գալթագճեանի ձեռնադրուել է սարկաւագ:
2008 թ. Գարեգին Բ Վեհափառ Հայրապետի բարձր տնօրինութեամբ ծառայութեան է 

անցել Սուրբ Խոր Վիրապ վանքում:
2008 թ. յուլիս ամսին պաշտպանել է աւարտաճառ «Արարատեան Հայրապետական 

թեմի թեմապատկան գործող եկեղեցիները» թեմայով:
2009 թ. դեկտեմբերի 13-ին, ձեռամբ Տ. Վրթանէս եպս. Աբրահամեանի, ձեռնադրուել է

ամուսնացեալ քահանայ: ւ
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Ցանկ «էջմիածին» ամսագրի 2009 թ. տպագրված նյութերի

Պ Ա Շ ՏՕ Ն Ա Կ Ա ՜Ս -Ք

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Կ ա րինե  

Սսւրգսյանին «Ս . Գրիգոր Լուսավորիչ» շքա նշա նով պարգեւսււրրելու մա սին, Գ  3

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ւ Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Բսւբգեն  

եւ Անահիտ Մկրյաններին «Ս . Գրիգոր Լուսավորիչ» շքա նշա նով պ ա րգեւա տ րելու մասին,

Գ 5
Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Վ ա րդա ն  

Վ ա րդա նյա նին «Ս . Գրիգոր Լուսավորիչ» շքա նշա նով պա րգեւա տրելու մա սին, Գ  7

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Ա րցա խ ի  

թեմի վերստացման քսանամեակի կա պ ա կցա թեա մր, Թ  3
Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  Ս րբա տ ա ռ  

Կոնդակը Ա դա նա յի հա յոց կոտորածների 100-ա մյա  տ արելիցի ա ռիթով, Դ  3
Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Հենրիկ

Եա յլոյա նին «Սուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ» շքա նշա նով պ ա րգեւա տ րելու մա սին, Զ  3

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Ս իրիա յի  

Արաբական Հա նրա պ ետ ությա ն նա խա գա հ դոկտոր Բա շա ր Ալ Ասսւդին «Ս ուրբ Գ րիգոր  

Լուսավորիչ» շքա նշա նով պարգեւատրելու մասին, Զ  5

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ  Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը «Գ խ տ  
նշխարաց Ս րբոյն Գրիգորի Լուսաւորչին մերոյ» տ օնը Երեւանի Սուրբ Գ րիգոր Լուսաւորիչ 
Եկեղեցու ուխտի օր հռչակելու մասին, Զ  7

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  կոնդա կը Վ լա դիմիր

Բայսւդեանին «Սուրբ Գրիգոր Լուսաւորիչ» շքա նշա նով պարգեւատրելու մա սին, ժ  3

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Р  Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Ց Ո Ց  Հ Ա Ց Ր Ա Պ Ե Տ Ի  կոնդա կը Անուշ
Մսւթէւոսեանին«Սուրբ Գրիգոր Լուսաւորիչ» շքա նշա նով պ ա րգեւա տ րելու մա սին, Ժ Բ .Յ .

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գա րեգին Բ Ամենայն Հա յո ց Կա թողիկոսի օրհնութեա ն գիրը «Ս ուրբ  
էջմիա ծնի Կրօնսւսեր Տիկնա նց Հա մա խ մբումին», Թ  6  

Հա յրա պ ետ ա կա ն գնահատություն, Գ  9

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գա րեգին Բ Ամենայն Հա յոց Կա թողիկոսի ուղերձը Կ ա նա նց միջա զգա յին  
տոնի առիթով, Գ  10

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գա րեգին Բ Ամենայն Հա յոց Կա թողիկոսի պ ա տ գա մը Սուրբ Ծ ննդյա ն եւ 
Աււտվածհայտնության տոնի առիթով, Ա 3

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գա րեգին Բ Ամենայն Հա յո ց Կա թողիկոսի Ամանորի ուղերձը, Ա  6  

ՓրԿտԻ Հրա շա փ ա ռ եւ Սուրբ Ծննդյա ն տոնի ա ռիթով Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ա մենա յն  
Հա յո ց  Հա յրա պ ետ ի եւ քույր Եկեղեցիների պետերի ու Հ ա յ Եկեղեցու նվիրա պ ետ ա կա ն  

Աթոռների գահակալների, պետական պաշտոնական ա նձա նց միջեւ փ ոխ ա նա կվա ծ  
ողջույնի եւ բարեմաղթանքների նամակներն ու հեռագրերը, Ա  8

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գա րեգին Բ Ծա յրա գույն Պ ա տ րիա րք եւ Ամենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսի  
ուղերձը Հ ա յո ց  բանակի օրվա  ա ռիթով, Ա 15

Ընտ րվեց Մ ոսկվա յի եւ Հա մա յն П-ուսիայի նոր Պ ա տ րիա րքը, Ա 18



Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թ ողիկոսի շնորհա վորա նքը Մ ոսկվա յի եւ Հ ա մ ա յն  Ռուսիո 
նորընտիր Կ իրիլ Պ ա տ ր ի ա ր քի ն , Ա  19

Հայրապետական գնահատություն, Բ  6
Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա ր եգի ն  Բ  Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կա թողիկոսի պ ա տ գա մը Սուրբ Հա րութեա ն  

տօնի ա ռիթով, Դ  6

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա ր եգի ն  Բ  Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կա թողիկոսի շնորհաւորական ուղերձը 
Աւետման տ օնի ա ռիթ ով, Դ  9

Ց ա վ ա կ ցա գի ր  Հռոմի Ս րբա զա ն -Քա հա նա յա պ ետին, Դ  10

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա ր եգի ն  Բ Ա մենա յն Հա յո ց  Կա թողիկոսի շնորհաւորական ուղերձը 
Հա նրա պ ետ ութեա ն տ օնի ա ռիթով, Ե  3

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա ր եգի ն  Բ  Ա մենա յն Հա յո ց  Կա թողիկոսի շնորհաւորական ուղերձը 
Հա ղթա նա կի եւ խ ա ղա ղութ եա ն տ օնի առիթով, Ե  3

«Ս . Գ րիգոր Լուսա վորիչ» շքա նշա ն Կա րինե Ս ա րգսյա նին, Ե  5

«Ս ուրբ Զ ա տ իկը մանուկների ա չքերով» խ որա գրով հանդիսություն Մ ա յր  Աթոռ Սուրբ 
էջմիսւծնում, Ե 6

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսն ընդունեց Ռուսաստանի ա ռա ջին տիկնոջը, Ե 7  

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսն հանդիպում ունեցավ Երեւանի Խ ա չա տ ուր Աբովյսւնի 
ա նվա ն հա յկա կա ն պ ետ ա կա ն մա նկա վա րժա կա ն համալսարանի դա սա խ ոսա կա ն կազմի
եւ ուսա նողությա ն հետ , Ե  8

Կ ա տ ա րվեց Մ ա տ ենա դա րա նի նոր մասնաշենքի հիմնարկեքը, Ե  9 

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսն ընդունեց Հա յա ստ ա ն-Իրա ն բարեկա մությա ն  

պ ա տ գա մա վորա կա ն խ մբի ներկայացուցիչներին, Ե  10 

Հա յր ա պ ե տ ա կ ա ն  գնա հա տ ություն, Ե 141
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսը «Ս . Սւսհակ-Ս. Մ եսրոպ » շքա նշա ն հա նձնեց Ռուբեն

Միրզախանյանին, Զ 11
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսը «Մ . Սսւհսւկ-Ս. Մ եսրոպ » շքա նշա ն հանձնեց Մուրեն

Մ ա հա կյա նին, Զ  13
Ն .Մ .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ամենա յն Հա յո ց  Կաթողիկոսի խոսքը Պ ա շտ պ ա նությա ն  

նա խ ա րա րությա ն ռա զմա ուսա մնա կա ն հաստատությունների շրջա նա վա րտ ներին  

ա վա րտ ա կա ն վկա յա կա նների հանձնման արարողության առիթով, է  3
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսը «Մ . Մսւհակ-Մ. Մ եսրոպ » շքա նշաններ հանձնեց Արշակ

Մ ա դոյա նին եւ Վ ա հ ա գ ն  Մ տ ա մբոլցյա նին, է  4
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսն ընդունեց Կիպրոսի Հա նրա պ ետ ությա ն նախա գահին,

է  5
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կա թողիկոսը «Ս . Ներսես Շնորհա լի» շքա նշա ն հանձնեց Շչորս

Դավթյանին, է  6
Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ Ամենա յն Հա յո ց  Կաթողիկոսի ցա վա կցա կա ն խոսքը Թ եհրա ն- 

Երեւա ն չվերթն իրա կա նա ցնող ինքնաթիռի ա ղետի կապակցությամբ, է  135 

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսը մեկնեց Մ ոսկվա , է  140
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կա թողիկոսի ուղերձը Հ Հ  Անկախության տոնի առիթով, Թ  11 
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսը «Մ . Գրիգոր Լուսավորիչ» շքա նշա ն հանձնեց Բա բկեն եւ

Ա նա հիտ  Մ կրյա ններին, Թ  12
Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կա թողիկոսի Օրհնության գիրը Լիբանանի «Մուրբ էջմիա ծնի

Կրոնա սեր Տիկնա նց Հա մա խ մբումի» անդամներին, ժ  6
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Ամենայն Հ ա յո ց  Կաթողիկոսը «Սուրբ Գրիգոր Լուսա վորիչ» շքա նշա ն հա նձնեօ  
Վ լա դիմիր Բա յսւդյա նին, Ժ 9

Մ ոսկվա յի եւ Հա մա յն  Ռ ոա իո պատրիարք Կիրիլ Ա-ի շնորհա վորա կա ն ուղերձը

գահակալության
Կա թողիկ

Հոոմի քսւհա նա յա պ ետ  Բենեդիկտոս Ժ Զ -ի  շնորհա վորական ուղերձը Ծ ա յրա գույն  
Պ ա տ րիա րք եւ Ամենայն Հա յո ց  Կաթողիկոս Ն .Մ .Օ .Տ .Տ . Գ ա րեգին Բ -ին ' գա հա կա ւոա ւա ն
տասնամյակի աոիթով, ԺԱ 14

Ամենայն Հա յո ց  Կաթողիկոսին հանձնվեց 
Ժ Ա  15

Կաթողիկոսի խոսքը Դ ա  

ւրարողության ժա մա նա կ
յոց Կա թողիկոսի խոսք

ժա մա նա կV  "  ‘  °  1 ս ւ ո —  ^ Հ պ ս ա ս ա պ ա ս  ս ա շ ց ս ր ո ւ յթ ր  ОШШ1Ш1Ш], Ժ Ա  26

Ь ~ “ Р° П . ^ ^ Т ЫП“'<' Цчфш հայրապետական

թեմական ներկայացուցչական ժող

ԺԱ 38

1 * յ  а—эг— ^ւսլււզւսս, и ս  յ 4*

Ուղենիշ Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու թեմական կանոնադրության,

Հայրապետական գնահատություն, ժ  132

Եկեղե9 ու սԻն"ԴԻ նա խա գա հ Ցետ ինա յի  ա րքեպ իսկոպ ոս  
Չերնոգորսկո-Պրիմորիայի մետրոպոլիտ ՍերԲ Ո ւղղա փ ա ո Եկեղեցու պ ա տ րիա րքա կա ն  
տ եղա պահ Նորին Սրբազնություն Ամֆիլիքտին, Ժ Ա  151 ՓՈՐարքսպաս

Л ' 4’Ո1,Ա,')տ ն " ՚ •'"Ч Ч -'Ч Ь ч .аи .ш й  ա յցը  Սիրիա յի

Տ  “ Г  ? * "  Ч” Й,“ 1” 1Ь9 «М.ПШФ..Л, Հոգեւոր Խ որհրդի р

^ “  ' Т ' ' 1ШГ1̂  Դէրա գոցէ, Հոցհտ ր Խ որհրդի ժոցով , Է  7

հա՞ “
5 Ս'0 'Տ ՝Տ ' Գ*"|,ն,Ի“ ՞  ա№այ ն Հա»  ԿաթաԱւկաի Ուղերճր Ամանորի աոիթով, ԺԲ

Й -*  սրարական ^ ™ ա ^ ի

3
7

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՒՄ

Սուրբ Ծ ննդյա ն տոնը Մ ա յր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում, Ա  12
Սուրբ Պ ա տ ա րա գ Հա յո ց  բանակի օրվա  առիթով, Ա 14 
Նշանակում Պա տ րիա րքի փոխանորդի, Ա 16 
Ն որ նշանակումներ Մ ա յր Աթոռում, Ա 17

р7вр,х г г г вшг 4 ս ՚ 45
2, Ժ Ա  144 Ժ Բ  133 ’ Й 137, է  130> С  146> ®- 136,
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Քահանայից հավաք Մայր Աթոո Սուրբ էջմիածնում, Բ 7
Սրբոց Վարդանանց տոնը Մայր Աթոռում, Բ 9
Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ՌԴ գւհւաւ1ոո 

դատախազին, Բ 179
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Հայաստանում Իսրայելի դեսպանին, Բ 180
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Վրաստանի խորհրդարանի նախագահին, Բ 

180 I I  I 1 ■  I
Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ՀԲյԸՄ նախագահին

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց էստոնիայի դեսպանին, 
Գ209

Ծաղկազարդի տոնը Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, Դ 10
Ոտնլվայի արարողություն' ձեռամբ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի, Դ 11
Վեղարի տվչություն Տ. Խորեն աբեղա Հովհաննիսյանին, Դ 11

Սուրբ Հարության տոնը Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, Դ 12
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ՀԱՊԿ անդամ պետությունների ՆԳ 

նախարարներին, Դ 13
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Բելառուսի դեսպանին, Դ 13
Ֆինլանդիայի Լյութերական եւ Ուղղափառ Եկեղեցիների ուխտավորների այցը Մայր 

Աթոռ Սուրբ էջմիածին, Դ 14
Ապրիլի 24' Հայոց եղեռնի զոհերի հիշատակության օր, Դ 15

Կաթողիկ
Կաթ

Տ. Նորվան արքեպս. Զաքարյսւնը նշանակվել է Արեւմտյան Եւրոպայի Հայրապետական
պատվիրակ, Ե 145

Կաթողիկոսն
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Խորվաթիայի նախագահին, Ե 11 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Նորվեգիայի նորանշանակ դեսպանին, Ե 11
Դպրոցական օլիմպիադա, Ե 146
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Յարոսլավի նսւհանգապետին, Ե 147 
Ուխտագնացություն դեպի Նեղուցի վանք, Ե 147
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Ալովակիայի Տրնավայի մարզի նախագահին,

Ե 148
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Հնդկաստանի դեսպանին, Զ 9
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Սիրիայի Արաբական Հանրապետության

նախագահին, Զ 9
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Կալինինգրսւդի մարզի նսւհանգապետին, Զ

Հանդիսավոր թափոր եւ Սուրբ Պատարագ Ս. Հռիփսիմյանց տոնի առիթով, Տ 139
Հանդիսավոր թափոր եւ Սուրբ Պատարագ Ս. Գայանյանց տոնի առիթով, Զ 139
Կատարվեց նոր խաղահրապարակի բացում, Զ 141
Կիրակնօրյա ուսուցիչների վերապատրաստում Ծաղկաձորում, Ց 143
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Սերբիայի Հանրապետության նախագահին,

է  8

10
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Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց կաթոլիկ ուխտավորների, է  132 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Գերմանիայի ուխտավորների, է  133
Сնդունելություններ Մայր Աթոռում, է  133 
Հոգեհանգիստ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, է  135
Քահանայական ձեռնադրություն Երեւանի Մուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ եկեղեցում, է

137
Ամենայն Հայոց Հայրապետի ծննդյան տարեդարձի առիթով, Ը 146 
Հայկական տպագրության հիմնադրման 500-ամյսւկի առիթով հայկական 

գրադարանների միջազգային առաջին համագումար, Ը 147
Մ. Աստվածածնի վերափոխման տոնը Մուրբ էջմիածնում, Զ 151 
Կարգալույծ է հռչակվել Տ. Մխիթար քահանա Մարիբեկյանը, С 151 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Ռուսաստանի Դաշնության դեսպանին, Թ 8 
«Գարեգին Ա» հոգեւոր-կրթակսւն կենտրոնի հողօրհնեքի արարողությունը Մայր

Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, Թ* 8
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Սինգապուրի ավագ նախարարին, Թ 9 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Առնուվիլ լե Կոնեսի քսւղաքապետին, Թ-10 
«Վաչե եւ Թսւմար Մանուկյան» մատենադարանի հիմնօրհնեք Մայր Աթոռ Մուրբ

էջմիածնում, О* 11
Արցախի թեմի վերաբացման 20-սւմյակի միջոցառումները Վեհափառ Հայրապետի 

հանդիսապետությամբ, Թ 15
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Բելգիայի սենատի նախագահին, ժ  5 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց «Մուրբ էջմիածնի Կրոնասեր Տիկնանց 

Համախմբումի» անդամներին, ժ  5
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Լիբանանի «Մուրբ էջմիածնի Կրոնասեր 

Տիկնանց Համախմբումի» անդամներին, ժ  7
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Արժույթի միջազգային հիմնադրամի 

տնօրենների պատվիրակությանը, ժ  8
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Խարկովի նսւհանգապետին, ժ  9 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Միդնեյի Համազգային «Արշակ եւ Սոֆի 

Գոլսթն» ճեմարանի սաներին, ժ  132
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց «Ջինիշյան» հիշատակի հիմնադրամի խորհրդի

անդամներին, ժ  133
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց էջմիածնի քաղաքապետին եւ էջմիածնի քույր

քաղաքների ներկայացուցիչներին, ժ  135
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Ռուսաստանի Գրողների միության 

քարտուղարներին, ժ  136
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Սվերդլովսկի մարզային դումայի նախագահին,

Ժ 135
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ԵՀԽ Եւրոպական տ ա ր ա ծ ա շ ր ջ ա նային 

գործընկերների խմբի ժողովի մասնակիցներին, ժ  138
«Կլոր Սեղան» հիմնադրամի տարեկան ժողով Մայր Աթոռ Մուրբ էջմիածնում, ժ  139
«Տարվա լավագույն ուսուցիչ» մրցանակաբաշխություն Մայր Աթոռ Մուրբ էջմիածնում, 

Ժ 141
Նոր նշանակումներ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, ժ  143

150
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Պ ա շտ ոնա կա ն հա ղորդա գրություն, Ժ Ա  147

«Ս ուրբ Պ ա տ ա ր ա գ ն  ա շա կերտ ի շուրթերով» ծրա գրի եզրա փ ա կիչ փուլը, Ժ Ա  149 

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թ ողիկոսն ընդունեց Լա տ վիա յի Հա նրա պ ետ ութ յա ն նա խ ա գա հին,

Ժ Բ 7

Ա մենա յն Հ ա յո ց  Կ ա թողիկոսն ընդունեց Ս լովա կիա յի դեսպ ա նին, ԺԲ 8
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Բ նա պ ա հպ ա նա կա ն նոր ծրա գիր. Սեւանի Վ ա զգեն յա ն  դպ րանոցում բա ցվեց արեւային  

ջրա տ ա քա ցուցիչներով ջրա մա տ ա կա րա րմա ն հա մա կա րգը, Զ  142

Գ եւորգյա ն Հոգեւոր  ճեմարանի եւ Վ ա զգե ն յա ն  դպ րա նոցի ամա վերջի  

հանդիսությունները Մ ա յր  Ա թոռ Սուրբ էջմիա ծնում, է  130

ՄԱՀԱԽՕՍԱԿԱՆ

Տ. Ն եր ս էս  ա րքեպ իսկոպ ոս Պ ոզա պ ա լեա ն, Զ  144 
Ի  Տեր  Հ ա ն գ ա վ  Ս երբիա յի Ս րբա զնա գույն Պ ա վլե  Պ ա տ րիա րքը, Ժ Ա  150

-Ք Ա Ր Օ Զ Խ Ո Ս Ա Կ Ա Ն

Տ. Մ ա ղ ա քի ա  ա բե ղ ա  Ա միրյա նի քա րոզը' խ ոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում

Ամանորի ա ռիթ ով մա տ ուցվա ծ Ս. Պ ա տ ա րա գին, Ա  20
Տ . Հո վ ա կ ի մ  վա րդա պ ետ  Մ ա նուկյա նի քա րոզը խոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում

մա տ ուցվա ծ Ս . Պ ա տ ա ր ա գին , Ա  22
Տ . Ա րտ ա կ վա րդա պ ետ  Տիգրա նյա նի քա րոզը' խոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տա ճարում

մա տ ուցվա ծ Ս . Պ ա տ ա ր ա գին , Ա 25
Տ . Հո վ ա կ ի մ  վա րդա պ ետ  Մ ա նուկյա նի քա րոզը' խոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում

Տեա ոնընդա ոա ջի տ ոնին մա տ ուցվա ծ Ս. Պ ա տ ա րա գին, Р  10
Տ . Դ ա վ ի թ  ա բե ղ ա  Ք ա րա մ յա նի  քա րոզը՛ խ ոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում

մա տ ուցվա ծ Ս . Պ ա տ ա ր ա գին , Բ  13
Տ . Ա րսեն քա հ ա նա  Հա մբա րձումյա նի քա րոզը՝ խ ոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճա րում

Ս. Ղեւոնդյա նց տոնին մատուցված Ս. Պ ա տ ա րա գին, Բ  15 _ 1Г 0  .

Տ . Սսւհա կ եպ իսկոպ ոս Մ ա շա սա նի քա րոզը' խ ոսվա ծ Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում
Ս. Վ ա րդա նա նց տոնին մատուցված Ս. Պ ա տ ա րա գին, Բ  18 , . ,

Տ . Սսւհա կ եպ իսկոպ ոս Մ ա շա սա նի քա րոզը' խոսվա ծ Մ եծի պահոց երկրորդ
Արտաքսման կիրակիին Ս. էջմիածնի Մ ա յր  Տաճարում, Գ 11

Տ . Ա րա րա տ  եպ իսկոպ ոս Գ ւպ թա գճյա նի քա րոզը' խ ոսվա ծ Մ եծի պահոց երրորդ 

Ա նա ռա նհ նհոա կհհն Ս . էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում, Գ 16
Տ  ս Տ  է ւ ^ ս կ ո պ ա  Խ ա չա տ րյա նի И » ®  Ի ™ * - *  ^  Ь |Л ,Ь , ,П т

Դւսւոա վոոհ կիրա կիին Ս. էջմիա ծնի Մ ա յր  Տաճարում, Գ  19 . հ
Տ ‘  Սահակ Ь ч Д п Щ п »  Մաշասանի ЕШПШШ՛ Ի » » վ ^  Մեծի պահոց չորրորդ Տնտեսի

կիրա կիին Ս . էջմ ի ա ծն ի  Մ ա յր  Տա ճա րում, Գ  23
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Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գսղթագճյանի քարոզը' խոսված Ս. էջմիածնի Մայր
Տաճարում մատուցված Ծաղկազարդի Ս. Պատարագին, Դ 17

Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյանի քարոզը' խոսված Մ. էջմիածնի Մայր Տաճարում 
մատուցված Մ. Հարության ճրագալույցի Մ. Պատարագին, Դ 20

Տ. Մաղաքիա Ամիրյանի քարոզը' խոսված Նոր Կիրակիին Ս. էջմիածնի Մայր 
Տաճարում մատուցված Մ. Պատարագին, Դ 22

Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյանի քարոզը' խոսված Մ. էջմիածնի Մայր Տաճարում 
Հայոց Ցեղասպանության օրվա կապակցությամբ մատուցված Ս. Պատարագին, Դ 25 

Իրաքսւհայոց առաջնորդ Տ. Աւագ արքեպիսկոպոս Ասատուրեանի պատգամը' Հայոց 
Ցեղասպանութեան յիշատակի օրուայ առթիւ, Դ 27

Տ. Վարդան աբեղա Նավասարդյանի քարոզը' խոսված Ս. էջմիածնի Մայր Տաճարում 
Աշխարհամատրան կիրակիին մատուցված Մ. Պատարագին, Դ 31

Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյանի քարոզը' խոսված Մ. էջմիածնի Մայր Տաճարում 
մատուցված Ս. Պատարագին, Ե 12

Տ. Դարեգին աբեղա Համբարձումյանի անդրանիկ քարոզը' խոսված Երեւանի 
Կաթողիկե Մ. Աստվածածին եկեղեցում մատուցված անդրանիկ Մուրբ Պատարագին, Ը 3 

Տ. Եղիա աբեղայ Խաչատրեանի անդրանիկ քարոզը' խօսուած Երեւանի Սուրբ 
Սարգիս առաջնորդանիստ եկեղեցում մատուցուած անդրանիկ Սուրբ Պատարագին, Ը 6 

Տ. Եղիա աբեղայ Խաչատրեանի քարոզը' խոսուած Սուրբ էջմիածնի Մայր Տաճարում 
մատուցուած Ս. Պատարագին, Թ* 17

ԿՐՕՆԱ-ԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ

Տ. ԱԴԱՄ -ՔԱՀԱՆԱ ՄԱԿԱՐՅԱՆ — Տեսիլքներ եւ ցնորքներ, Ա 27 
Տ. ՄԱԿԱՐ ԱԲԵՂԱ ՀԱԿՈԲՅԱՆ ֊  Սուրբ Հովհան Օձնեցի Հայոց Հայրապետի 

կանոնական եւ իրավագիտական ժառանգությունը, Ա 38
Տ. ՏԱԹ֊ԵՒ ՎԱՐԴԱՊԵՏ ՀԱԿՈԲՅԱՆ - Մի նորահայտ կարեւոր վավերագիր, Բ 23 
Տ. ՀԱՅՐԻԿ ԱԲԵՂԱ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ — Ծննդոց գրքից կատարված

վկայակոչումները Հովհաննես Դրասխանակերտցու եւ Թովմա Արծրունու 
Պատմություններում, Բ 52: Մպիրիտիզմը եւ Մուրբ Դիրքը, ժ  11

Տ. ՆԵՐՍԵՀ ԱԲԵՂԱ ԽԱԼԱԹ֊ՅԱՆ - Գրիգոր Խլաթեցի (Կենսագրական ակնարկ), Բ 
65: Պատմական վարկածներ Հռիփսիմյանց կույսերի վկայաբանության վերաբերյալ, Զ 14 

Տ. ՄԱՏԹ-ԵՈՍ ԱԲԵՂԱ ՊՈՂՈՍՅԱՆ - Հովասափ Մեբաստացու պատմական 
թեմայով ստեղծագործությունները, Բ 73, Հսաիճավանքը դարերի հոլովույթում, Գ 66 

Երանելի Զաքարիա Հայոց կաթողիկոսի' այս Ավագ հինգշաբթի օրվա խորհրդի 
մասին ասած քարոզը (աշխարհաբարի վերածեց Վարդան Պետրոսյանը), Գ 28

Տ. ԼԵՒՈՆ ԱԲԵՂԱ ԴՈՒԼՅԱՆ -Անիրավ դատավորի առակի ավետարանական 
մեկնությունները, Բ 32: Անիրավ դատավորի առակը եւ հանապազ աղոթքի կարեւորության 
եւս երկու օրինակներ, Գ 40

Տ. ՍՄԲԱՏ ԱԲԵՂԱ ՊՈՂՈՍՅԱՆ — Շիրակի տարածքի «Թուխ Մանուկները», Գ 58
Տ. ՏԱՐՈՆ ԱԲԵՂԱ ՂՈՒԼՒԿՅԱՆ - Մայր Աթոռի երկրորդ' «էջմիածին» 

պարբերականը, Գ 77 фин
Ա. Գ. ՔԱԼԱՇՅԱՆ - Մինչնիկիական հակաարիոսական երրորղաբանության

առանձնահատկությունները, Ե 14



ԱՐԹ-ՈՒՐ Ս Ա Ր Կ Ա Վ Ա Գ  Ս ա - Գ Ա Յ տ , - Հովհա ննես կեոպ ա ոը ™
Կտակարանում եւ հարակից գրականության մեջ, Ե 28

ՇԱՀԵ ԱԲԵՂԱ ԱՆԱՆՅԱ՜Ն - Հսւմսւմ Արեւելցի' մեկնիչ Սոտբ Գրոց, Ե 48
ԿՍՐԵՆ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ - Լոգոսը փիլիսոփայական 

համակարգերում, Ե 59
Տ. ՌՈՒԲԵ՜ե ԱԲԵՂԱ ԶԱՐԳԱՐՅԱՆ- Պողոս առաքյալի «Խաչի ճաոը», Դ  34, Խաչի 

ճառը եւ աշխարհի իմաստությունը, Ը 22
Տ. ՏԻՐԱՏՈՒՐ -ՔՀ1#. ՍԱՐԴԱՐՅԱՆ - Ռր միության մասին ենք խոսում, Դ 41 

^  Տ. ԱՌԱՔԵԼ ՔԱՀԱՆԱ ՎԱՐԴԱՏԱՐՅՄՆ -Դույներն աստվածաբանության մեջ, Տ

Տ. ՇԱՀԵ ԱԲԵՂԱ ԱՆԱՆՅԱՆ ֊  Իմաստության (ինքնա)կենսագրությունը Առ. Ը-ի
աստվածաշնչային եւ հարակից գրական աղերսները, Է 9, Ը 9: Եկեղեցական միաթեան
մասին պատկերացումները միջնսւդարեան հայ մատենագրութեան մեջ (ԺԲ-ԺԴ դարեր)
Ժ 38

ՍԷՑՐ1Ո, ՍԱՐԿԱՒԱԳ ՂԱԶԱՐԵԱՆ ֊  Տիրամօր կերպարը ՄեծացոացԷ
շարականներում, է  17

Տ. ՏԻՐԱՆ ԱԲԵՂԱ ՊԵՏՐՈՍՅԱՆ - «Լոյս զուարթ» (պատմաբնագրային 
քննության փորձ), Ը 34

ՎԱՐԴԱՆ ԱՍ5ԱՏՐՅԱՆ - Մոդեռն եւ պոստմոդեոն. արդիականության խնդիրներ,
С 42

Տ. ՅԱԿՈԲ ԱՐՔ. ԳԼՆճԵԱՆ -  Քրիստոնէսւկան կատարածաբանութեան մի քանի 
հարցեր, Թ 20

ԱՐԹ-ՈՒՐ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ՍԱՐԳՍՅԱՆ ֊  Հովհաննես Մկրտչի քարոզչությունը, Թ 32 
ՎԱՀՐԱՄ ԼԱԼԱՑԱՆ -  Ինը երանիները հայ խորհրդարանական ավանդույթի մեջ, ժ

21
ԳԱՎԻԹ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ՄԱՆ ԳԱ ՄԱՐ ՅԱՆ -  Տոտալիտար աղանդավորական 

կազմակերպությունների գործունեության հոգեբանական առանձնահատկությունները, ժ
54

ՔԱԼԱՇԵԱՆ Ա. Գ. - Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Հայրապետի եկեղեցաբանական 
ըմբռնումները, ԺԱ 48: Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Հայրապետի Աստվածաբանական
ըմբռնումները, ԺԲ 41

Տ. ՏԻՐԱՆ ԱԲԵՂԱ ՊԵՏՐՈՍՅԱՆ ֊  Սրբոց պաշտամունքը համաշխարհային
կրոններում, ԺԲ 9

Տ. ԳԵՒՈՐԳ ԱԲԵՂԱ ՍԱՐՈՅԱՆ ֊  Մշակույթի եւ քրիստոնեության երկխոսությունը 
Հայոց Եկեղեցու վերանորոգության լույսի ներքո (ըստ Երվանդ վրդ. Տեր-Մինասյանի), ԺԲ
23

ԹԵՄԱԿԱՆ ԿԵԱՆՔ

Քրիստոսի Մուրբ Ծննդյան եւ Աստվածհայտնության տոնը Գուգարաց թեմում, Ա 149 
Ս. Ծննդեան տօնը Պաղտատի Ս. Գրիգոր Լուսաւորիչ առաջնորդանիստ եկեղեցւոյ

մէջ,Ա 150
Հայաստանի Հանրապետության նախագահը Գուգարաց թեմում, Բ 5 
«Պատանիների Աստվածաշնչային դասընթաց», Բ 169

2 ® Е ^ = ^ = = = = = = = = = =  ԷՋՄԻԱԾԻՆ ,53



ԷՋՄԻԱԾԻՆ 2009 ԺԲ

Կիրա կնօրյա  դպրոց Գառնի գյուղում, Բ 170

Սեւաեի Վ ա զգենյա ն դպրանոցը թողա րկել է նոր ձա յնա սկա վա ռա կ, Բ 170  
Սուրբ Սարգսի տոնը Գուգարաց թեմում, Բ  171

Հոբելյա նա կա ն հանդիսություն Հսղեպ ում' նվիրվա ծ Վ ա զ գ ե ն  Ա Ա մենա յն Հ ա յո ց  
Կա թողիկոսի ծննդյա ն 100-ա մյա կին, Բ 172

Հողօրհնեք Արմավիրի թեմի Կեսարիա համայնքում, Ե  141 

Ս. Գրիգոր Նա րեկա ցի եկեղեցու հիմնարկեք Վ ա ղա շենում, Ե  141 

Հուշարձան-կոթողի բացում Ն որ Կեսարիա համայնքում, Ե  142 
հոսնդո գյուղի Սուրբ հոպ  եկեղեցին, Ե  142

Հա նուն մա տ ա ղ սերնդի հայեցի դա ստ իա րա կությա ն գործնա կա ն քա յլեր  Գ ուգա րա ց  
թեմի եւ Լոռու մա րզա յին իշխանության միջեւ, Ե 143

Կոմիտաս վարդապետի 140 ամյակը Արմավիրի թեմի ա ռա ջնորդա րա նում, Ե  148 
«Երեխ ա ները երախաների համար» մշակութային շա բա թ , Զ  141

Սուրբ Թարգմանիչներ Սահակի եւ Մեսրոպի տոնի ա ռիթով ցուցա հա նդես Մ Ա Կ-ի  
հա յստ ա նյա ն գրասենյակում, է  131

Կա տ ա րվեց Սուրբ Աննա եկեղեցու եւ կա թողիկոսա կա ն նստ ա վա յրի հողօրհնեքի  
արարողությունը, է  132

Հա յո ց  Եկեղեցու սրբությունները տարվեցին Մ ոլդովա , է  133

Ամենայն Հա յո ց  Կաթողիկոսն օծեց Արմաղանի Ս. Հա րություն մատուռը, է  136
Պ ա տ մա կա ն երեւոյթ մը Երեւանի Ս. Գրիգոր Լուսաւորիչ Մ ա յր  Տա ճա րի մէջ, է  138

Հնդկսւհա յոց հոգևար հովվի հանդիպումը Կ ա լկա թա յի կա թոլիկ ա րքեպ իսկոպ ոսի  
հետ , է  139

Կա լկա թա յի Հա յո ց  Մարդասիրական ճեմարան, է  139

Հնդկսւհա յ հա մա յնքի հոգետր հովվի հանդիպումը Ա րեւմտ յա ն Բ ենգա լիա յի  
նա հա նգա պ ետի հետ , Ը  146

Օ ծվեց Կարմիր գյուղ համայնքի Ս. Գրիգոր եկեղեցին, Ը  147

Ս. Աստվածա ծնի վերափոխման տոնը եւ խ ա ղողօրհնեքը Գ ուգա րա ց թեմում, С  149
Ս. Ա ստ վա ծա ծնի վերափոխման տոնը հնդկահայ համայնքում, Ը  150

Ս. Աստ վա ծա ծնի վերափոխման տոնը Մ ոսկվա յի Ս. Հա րություն ա ռա ջնորդա նիստ  
եկեղեցում, Ը  150

Այց Մումբայի Սուրբ Պետ րոս հա յկա կան եկեղեցի (Բ ոմբեյ), ժ  132

Ամենայն Հա յո ց  Հա յրա պ ետ ը կատարեց Սհւան քա ղա քի նորա կա ռույց եկեղեցու
հիմնօրհնեքի արարողությունը, ժ  137

«Սուրբ Գրիգոր Նա րեկա ցին եւ եկեղեցւոյ ծիսա կա տ ա րութիւնը» խ որա գրով  
գիտ ա ժողով Լիբանանի Ք ա սլիքի «Սուրբ Հ ո գ ի » համալսարանին մէջ, ժ  138  

Ատելություն ճեննա յի (Ս ա ղրա ս) Ս. Ա ստ վա ծա ծին եկեղեցի, ժ  141 

Բա ցվեց Հա րա վա յին Ռուսաստանի հա յոց թեմի ա ռա ջնորդա րա նի շենքը, ժ  143

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ  Գ ա րեգին Բ  Ամենայն Հա յո ց Կաթողիկոսի գա հա կա լությա ն տ ա սնա մյա կի  
տոնախմբությունը հնդկսւհայ համայնքում, Ժ Ա  144

Օ ծվեց Մա սիսի Սուրբ Գեւորգ եկեղեցին, Ժ Ա  145

Օ ծվեց Շոշկա վա նքի Ս. Աստ վա ծա ծին եկեղեցին, Ժ Ա  146



ԷԿՈՒՄԵՆԻԿ ԿԵԱՆՔ

Հանդիպում Հռոմում, Ա 151
«եկեղեցիների դիակոնիկ աշխատանքը, նվաճումներ, խնդիրներ, մտահոգություններ», 

Ե 145
Երիտասարդական հավաք Լիոնում, Ե 147
Քրիստոնյա զինվորական եղբայրությունների միության եւրոպական համաժողով, Ե

148
Համաշխարհային եւ ավանդական կրոնների առաջնորդների III համագումարն

Աստանայում, է  131
ԵԵԿ 13-րդ համաժողովը Լիոնում, է  135 
ժողով Թրոնդհսւյմում, է  139
Սրբավայրերի վերաբերյալ կանոնակարգի մասին, է 142 
Հաշմանդամ անձանց ժողով Կրետեում, ժ  134
Եկեղեցիների Համաշխարհային խորհրդի «Հավատք եւ կարգ» հանձնախմբի ժողովը

Կրետեում, ժ  135
ԱՊՀ եւ Բալթյան երկրների քրիստոնեական միջեկեղեցական խորհրդակցական 

կոմիտեի քարտուղարության նիստ Մոսկվայում, ժ  139 
Ասիական էկումենիկ դասընթաց Կալկաթայում, ժ  140
Հավատի նվիրյալների վինձորյան տոնակատարություն «Կենդանի մոլորակ»

թեմայով, ԺԱ 146

2 0 0 9 ^ = = = = = = = = = ^  Է Ջ Մ Ի Ա Ծ Ի Ն ___________________________ 155

Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ի  
Գ Մ Հ Ա Կ Ա Լ Ո Ւ Թ Ե Ա Ն  ՏԱ Մ Ն Ա Մ Ե Ա Կ Ի Ն  Ն Վ Ի Ր Ո Ւ Ա Ծ  Ն Ի Ւ Թ Ե Ր

Խ Մ Բ Ա Գ Ր Ա Կ Ա Ն , Ժ Ա  3  ______
Տ . Խ Ա Ժ Ա Կ  Ա Ր Ք Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս  Պ Ա Ր Ս Ա Մ Ե Ա Ն  -Հովուապետը իր հօտին

պահապան, ԺԱ 5
Տ . Շ Ա Հ Է  Ա Բ Ե Ղ Ա Յ  Ա Ն Ա Ն Ե Ա Ն  - Ի տասնամեակի Գահակալութեան Տեառն Տեսան

Դսւրեգնի Երկրորդի Հայրապետին Ամենայն Հայոց, ԺԱ 9
Ա Ն Ի  Խ Ո Ւ Դ Ա Վ Ե Ր Դ Յ Ա Ն  - Լրագրողական էթիկայի մի կարեւոր դաս իմ կյանքում,

ԺԱ 11
Գ Ա Ն Ի Ե 1 3 Ա Ն  Մ Ե Ր Ի  - Հայ եկեղեցաշինության նոր վերելքը, ԺԱ 65

Պ Ա ՏՄ Ա Բ Ա Ն Ա Ս Ի Ր Ա Կ Ա Ն

Ա Բ Ր Ա Հ Ա Մ Յ Ա Ն  Հ Ր Ա Ն Տ  - Կոչեր արցախսւհայությանը, С 104 
Ա Լ Ե Ք Ս Ա Ն Յ Ա Ն  Ա Ն  Գ Ե Լ Ի Ն  Ա - Հաքքարիի արձանները, Ժ 60 
Մ Ն Գ Ր Ա Ն Ի Կ Յ Ա Ն  Ա Ր Թ Ո Ւ Ր  - Դեպի սառն խոսքի, Ա 117 
Ա Ն Տ Ո Ն Յ Ա Ն  Լ Ի Լ Ի Թ  - Գրական աստվածգիտության ակունքները, Գ 201



■56___________  ԷՋՄԻԱԾԻՆ 2009 ԺԲ

ԱՎԱԳՅԱՆ ՍՐԾՐՈՒՆ - Հսւկոբ Մնձուրին՛ I---- -  ա . լ ս 4 . Ա,  ^  ս , .  սզա4ա
Աբովյսւն, ԺԲ 84

ԱՎԵՏԻՍՑՄՆ ԼԵՒՈՆ -  Վաղնջահսւյերենից ավանդված արհեստավորանհօ 
անվանումները, ժ  69

ԲԱԴԻԿ6ԱՆ ԽԱՉԻԿ ֊Հ ա յ  երգի Մաշտոցն ու նրա ճեմարանական տարիները, Թ- 74 
ԲՐՈՒՏԵՄՆ ԳՐԻԳՈՐ ֊  Երկնային վիշապի մասին պատկերացումները Հին Հայոց

տիեզերաբանական համակարգում, Գ 98: Որոշ օրացուցային իրողութիւններ հայկական 
հրաշապատում հեքիաթներում, ԺԲ 62

ԳԱԲՐԻԵԼ6ԱՆ ՎԱՐԴՈՒՀԻ Շ. - «Հայոց դանթեականը» քերթվածի գեղարվեստական
համակարգի շուրջ, Դ 87

ԳԷՈՐԳ Զ. ՉՈՐԷՔՉԵԱՆ (կենսագրական ակնարկ), ԺԱ 78 
ԳՐՒԳՈՐՑԱՆ ԱՇԽԵՆՆ - Եւագր Պոնտացին հայկական աղբյուրներում, Թ 44 
ԳՐՒԳՈՐ6ՄՆ ԱՎԵՏԻՔ ֊  Կրկնսւկազմերը հայ միջնադարյան արվեստում, Գ 121 
ԳՐԻԳՈՐ6ՄՆ ՄՄՆԵ - Պատմաբան Արշակ Ալպոյաճյանի անտիպ նամականուց, Գ

183
ԴԱՎԹՅԱՆ

1991), Դ 98
ՎԱՐԴԱՆք . * լ *'— »---------  ւ ւ լայծւսԱյյլւ ս.

օննդից մինչեւ Հոգեգալուստ, Բ 105: Եկեղեցական ամառային տոների գանձարանային
ընթացքը, գ  148 л

О V. յ ՐԿ®Ն31քՆ и Ъ г и  - ՀւԱյ միջնադարյան քնարերգության արտացոլումը Գեւորգ 
Դետիկյանի արձակում, Բ 160 14

ԶԱՔԱՐՅԱՆ ՀԱ5ԿԱԶ - Հայրենանվեր գործիչը, Ե 110 
Թ-ԱՄԱՐՅԱՆ ՄԱՐՈՒՍ - Եկեղեցական կյանքը Տեյթունում, բ  129

, Й՝ ^ ? ! г1!1ГЬ ՀՐԱՉԵԱՅ ՜ Անանիա Նարեկացու «Ներբող ասացեալ ի Սուրբն
Կաթոդիկէ Եկեղեցի» երկը, է  40

ԻՍԱՀԱԿ6ԱՆ ԱՎԵՏԻՔ - Երանելին աբբա Մարկոս, Գ 163
ւ г Ի,? ՐԱՅԵլք Iй1, ԱՐՄԵՆ ֊  Հարկային, վարչական, հասարակական տերմինները 
Մատենադարանի 15-19-րդ դդ. պարսկերեն հրովարտակներում, Բ  120

•  Մ ա յ ~  ֊

1 ! р п 1 м ! т  1 Т 1  ՜  ՄԻ ԴՐվագ ^ նա4,աՐ շարժման պատմությունից, Գ 159
ԴՈՆԱՐԱ ՜ Ամիրդովլաթ Ամասիացու անդրանիկ աշխատության' 

«Ուսումն բժշկութեան» երկի 550 - ամյա հոբելյանը, 1Э- 62

, п о , Г “ ^  № 1ГС ՜ Փաստաթքս*եր հայկական հոգեւոր ուսումնարանների 
ճ ճ ճ  е  ™  Ь рШра|,Ш™ 1՛ հ ա ս տ ա տ ո ւն  пЬ„ т Ш ,т

Տ » 1 ւ ա Տ , ա  1ГЪ Ь  Ш м ,“ 4 11 Հա յ " 9  Բ ա նա ստ եղծն  т  Ա մ ենա յն  Հ ա յո ց
Բանաստեղծուհին. հոգեւոր առնչություններ, Բ 139

МПГСиГСШНГвСТ. ՕԱՍՈՈ, . Հո,հոր „.„„տին աոևյվող ршпЬпв Հ„վհան№„
Շիրագի «Հայոց դանթեականում», С 91

Ա Շ Ո Տ  Դ ոկտ որ Ցոհա ննես Լեփ սիոա ի հումա նիստ ա կա ն ե ,
հասաոակական „ազգական „ М Й ш и ш й  շոտ? „ հայտ եկող



տ եսա կետ ները' գի տ ա կ ա ն  քննա կա ն լույսի ներքո, Ա  8 9 : Հ ա յկ ա կ ա ն  հ ա ր ցը  Գ ե ր մ ա ն ի ա յի

արտաքին քա ղ ա քա կ ա նո ւթ յա ն  մեջ 1918 թ. օգոստ ոսին, Զ  7 6 :
Հ Ա Ս Ա Ն Յ Ա Ն  Ա Լ Ի Ս Ա  - Հոգեւորը Վ ա հ ա ն  Տեր յա ն ի  ստ եղծա գործութ յուններում , Գ  175

Հ Ա Ս Ր Ա Թ Յ Ա Ն  Մ Ո Ւ Ր Ա Դ  - Թ բիլիսիի հա յկա կա ն եկեղեցիների ճ ա ր տ ա ր ա պ ետ ո ւ

թյունը, Й 6 7  ____
Հ Ա Ր Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն Յ Ա Ն  Հ Ա Ս Մ Ի Կ  Թ -Ե Լ Մ Ա Ն Ի  -  Հ ա յո ց  ա վ ա ն դ ա կ ա ն

ա նա սնա պ ա հա կա ն մշա կույթն ըստ  Հովհա ննես  Թ ումա նյսւնի ս տ եղ ծա գո ր ծո ւթ յո ւններ ի , Р

145
Հ Ո Վ Հ Ա Ն Ն Ի Ս Յ Ա Ն  Պ Ե Տ Ր Ո Ս  -  Լեհա ստ ա նի Հ ա յկ ա կ ա ն  գ ա ղ թ ա վ ա յր ե ր ը  1 6 -17-րդ  

դարերում, Ա  6 3 : Հ ա յա ս տ ա ն ի  ա ոա ջին Հա նր ա պ ետ ութ յա ն պ ե տ ա կ ա ն  դրոշի Մ ա րտ իրոս  

Ս ա ր յա ն ի ն ա խ ս ւգ ի ծ ը ,Ъ 1 1 8 :Ն ի կ ո ղ ա յո ս Ա դ ո ն ցի ն ա մ ա կ ա գր ո ւթ յո ւն ի ց , Զ  100
Հ Ո Վ Հ Ա Ն Ն Ի Ս Յ Ա Ն  Ս Ո Ւ Ս Ա Ն Ն Ա  ֊  Թ ումա նյա նը եւ Խ ր ի մ յա ն  Հ ա յր ի կ ը , Ա  102  

Ղ Ա Զ Ա Ր Ո Ս 5 Ա Ն  Ա Ր Փ Ե Ն Ի Կ  ֊  Հռոմկլա յի  կա թ ողիկոսա կա ն ա թ ոոի գրչո ւթ յա ն

կենտրոնի ձեռա գր ա կա ն ժա ռա նգությունը, Գ  137
Շ Ա Խ Կ Յ Ա Ն  Գ Ա Ռ Ն Ի Կ  — Հ ա յ քա ղկեդոնա կա ն հուշա րձա նների խ նդրի շուրջ, Գ  126

Շ Ի Ր Ի Ն  Յ Ա Ն  Մ . է. * «Տետրարխիա»-ի (քառիշխանության) տեսությունը ըստ մի շարք
հայկական աղբյուրների, Գ 84

Շ Ո Լ Ի Ն Յ Ա Ն  Մ Ա Ր Ի Ա Մ  - Ե . Չսւրենց. դիոնիսյա ն եւ ա պ ոլոնյա ն նա խ սւսկզբից միսչեւ

ա րժեքների վերա նա յում, С  7 4  __ , _
Մ Ա Դ Ո Յ Ե Ա Ն  Ա Ր Շ Ա Կ  -  ԳԷորգ Չորէքչեսւնը եւ Ե կ եղ եցի  -  պ ետ ութիւն

յարաբերութիւնները 1918-1954 թթ, ԺԱ 85
Մ Ա Թ ֊Ե Ւ Ո Ս Յ Ա Ն  Կ Ա Ր Ե Ն  - Արուճի եւ Ղ ա լի ն ի  պ ա տ մութ յա ն էջեր, Ա  5 0 : Հոռոմոսի

վանահայրերի գավազանագիրքը, է  6 0 : Գ ր ի գո ր  Պ ի խ տ  Շ ի ր ա կ ա ցի , ժ  9 5

Մ Ի Ս Կ Ա Ր Յ Ա Ն  Հ Ա Յ Կ Ա Ն Ո Ւ Շ  -  Հա յեր ենի  բա յա կա ն հա մա կա րգի զա ր գա ցմ ա ն  

միտումները Ն ա ղ ա շ  Հո վ ն ա թ ա ն ի  սիրա յին տ ա ղերում, Բ 123 ;
Մ Ո -Ք Ո Յ Ա Ն  Հ Ե Ն Ր Ի Կ  -  Ք րիստ ոնեա կա ն մշակույթի պ ա տ մությունից, Գ  114  
Մ Ո Ւ Ր Ա Դ Յ Ա Ն  Պ Ա Ր Ո Ւ Յ Ր  ֊  Ն շմա րներ Դ ա վ ի թ  Կ յուրոպ ա ղա տ ի եւ Տ ա յք ի  հա յոց  

բա րբա ռի մա սին, Ե  9 6 : Ն յո ւթ ե ր  հա յոց ձեռա գրերի մա տ ենա գիտ ությա ն պ ա տ մ ութ յա ն, ժ
106

արծարծումները

բա նա ստ եղծություններում, Դ  6 8 : Պ ե յո  Ցա վորովի «Հ ա յե ր ը »  բ ա ն ա ս տ ե ղ ^ ւ թ յո ւ ն լէ  86  
Ն Ա Հ Ա Պ Ե Տ Ց Մ Ն  Ռ Ա Ֆ Ի Կ  - Ամլությունը բուժելու ժողովրդա կա ն հնա րնհրե ու

հա վա տ ա լիքներն Աղ&նիքում, Ե  7 8: Ա րա բ մա տ ենա գիրների ա զգա գրա կա ն վկա յությունները

նա մա կները (հրա տ ա րա կությա ն պ ա տ րա ստ եց Գ ոհա ր

Ղ ա զՏ է Տ  - ԳՐԻԳՈՐ Ն ա րեկա ցու Ա ա տ եա նի ն ո թ ո ւ թ յ ո ւ ն ն ե ր ը

ա րեւմտ սւհա յերեն եւ ա րեւելսւհա յերեե թա րգմա նություններում, Զ  տ ա ոհնեոհե
ՊՈՂՈՍՅՄե ՍԱՄՎԵԼ - Հա յկա կա ն լեգեոնը ա ոա ջին ա շխ ա րհա մա րտ ի տ  ՐԻ ՐԻ >

ՍԱՄՎԵԼՑւՈ. Խ Ա Չ Ի Կ  -  Կ ոմիտ ա սի կյա նքի տ ա րեգրությունից, է  93 
ՍԱՐԳՍՑԱՆ ԱՐՏԵՄ -Ա վետ իք Իսսւհա կյա նի ա նտ իպ  նա մա կներից,
ՍԱՐԳՍՅՄՆ ԼԵՒՈ՜ե - Ս տ եփ ա նոս Սյունեցի Ա ոա ջին' V  դա րի կա ր ծեցյա լ հեղինա կ.

Դ 5 5

Բ 91
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Հայրապետի մասին, ԺԱ 80
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մ ~  շ — ե ր ի  * - — * ՛ * ■  

4 Р с Т  Պ Ո ՜ Ա " , 3 , Ո '  ■  Վ ա ՞ “ , ա  * *  հ ա յ

Կաթողիկոսական

ԳՐԱԽՕՍՈՒՕ-ԻՒՆ. ՍԱՏԵՆԱԳԻՏՈՒՕ-ԻՒՆ
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ԿՈՍՏԱՆԳՅԱՆ
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2009 թ. ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ԱՈՒՐԲ ԷՋՄԻԱԾՆՈՒՄ
ՏՊԱԳՐՎԱԾ ԳՐՔԵՐԻ ՑԱՆԿ

1. Կիրիլ Պատրիարք, «Ազատություն ե  պատասխանատվություն, ներդաշ

նակության որոնումներ»
2. Նահատակ կաթողիկոսը (Խորեն Ա Մոտադբեկյան)
3. Ցովհա եեէս Ծ ործորեցի, Մեկնութիւն Մատթէի
4 .  Յովհսւեե Ոսկեբերան, ճաոերի ընտրանի
5. Նշանավոր ճեմարանականներ, պրակ Բ
6. Երվանդ Տ ե ր - Մ ի ե ա ս յա ն ,  Հայ-սւսորական հարաբերություններ
7. Խ րիմ յա ե Հա յր ի կ , Դրախտի ընտանիք
8. «Արարատ»-ի ժառանգությունը, Ցուսիկ արք. Տե ր  Մ ո վ սի ս յա ե, Երկերի 

Ժողովածու
9. «Արսւրատ»-ի ժառանգությունը, Արել արք. Մ խ իթա րեա & ց, Երկերի 

ժողովածու
10. «Արարատի» ժառանգությունը, Արշսւկ Տեր-Մ իքելյսւն, Երկերի 

Ժողովածու
11. Խրիմյաե Հայրիկ, Պապիկ եւ թոռնիկ
12. Խրիմյան Հայրիկ, Սիրաք եւ Սամուել
13. Պ . Մուրադյան, Թիֆլխփ Հայ Եկեղեցիները 19-րդ դ.
14. «Վա րք եւ վկայաբանութխնք սրբոց», Ա, Բ հատոր
15. Եղիշե ափ քհե. Սարգսյաե, Սուրբ էջմիածնի Հոգեոր ճեմարանը, (1945-

Г  Անուշ Մինասյաե, «Մեկնողական-իմաստասիրական ճառք Յովհաննա

Որոտեեցւոյ»
17. Համաբարբառ Հայսմավուրք, Բ Փետրուար
18. Համաբարբառ Հայսմավուրք, Դ  ԱպրԻւ
19. Ավետարանների գործող անձինք
20. Յովհաննէս Մուշի որդի, Մեկնութիւն Եսայեայ,
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2009 թ . ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՋ ՄԻ ԱԾՆ ՈՒՄ
ՏՊԱԳՐՎԱԾ ԳՐՔԵՐԻ ՑԱՆԿ

1. Կիրիլ Պատրիարք, «Ազատություն ե պատասխանատվություն, ներդաշ
նակության որոնումներ»
2. Նահատակ կաթողիկոսը (Խորեն Ա Մուրադբեկյան)
3. Ցովհա ննէս Ծ ործորեցի, Մեկնութիւն Մատթէի
4. Ցովհա նն Ո սկեբերա ն, ճառերի ընտրանի
5. Նշանավոր ճեմարանականներ, պրակ Բ
6. Երվանդ Տեր-Մ իեա սյսւն, Հայ-ասորական հարաբերություններ
7. Խ րիմյսւե Հա յր ի կ , Դրախտի ընտանիք
8. «Արարատ»-ի ժառանգությունը, Յուսիկ արք. Տեր Մ ովսիսյա ե, Երկերի 
ժողովածու
9. «Արարատ»-ի ժառանգությունը, Արել արք. Մխիթսւրեսւեց, Երկերի 
ժողովածու
10. «Արարատի» ժառանգությունը, Սրշակ Տեր-Միքելյսւն, Երկերի 
ժողովածու
11. Խրիմյան Հայրիկ, Պապիկ եւ թոռնիկ
12. Խրիմյան Հայրիկ, Սիրաք եւ Սամուել
13. Պւ. Մ ուրա դյա ն, Թիֆլիսի Հայ Եկեղեցիները 19-րդ դ.
14. «Վա րք եւ վկայաբանութիւնք սրբոց», Ա, Բ հատոր
15. Եղիշե ավ. քհն. Սարգսյան, Սուրբ էջմիածնի Հոգևոր ճեմարանը, (1945- 

2006)
16. Անուշ Մ ինա սյա ն, «Մեկնողական-իմաստասիրական ճառք Ցովհանեու

Որոտնեցւոյ»
17. Համաբարբառ Հայսմավուրք, Բ Փետրուար
18. Համաբարբառ Հայսմավուրք, Դ  Ապրիլ
19. Ավետարանների գործող անձինք
20. Ցովհաննէս Մուշի որդի, Մեկնութիւն Եսայեայ,
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