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ՈՐ Ի ԿՐԱՍՆՈԴԱՐ, ՌԴ

Ուրախ ենք Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում րնդունելու եւ Հայրապետական Մեր օրհ
նութիւնն ու գնահատանքր բերելու Ձեզ' մեր Եկեղեցու ու ժողովրդի արժանաւոր, հաւատա- 
ւոր զաւակիդ, որ տարիների անխոնջ ու նուիրեալ աշխատանքով յաջողութիւններ էք արձա
նագրել Ռուսաստանի Դաշնութեան հասարակական կեանքում" վաստակելով արժանաւոր 
գործարարի բարի համբաւ ու ճանաչում:

Մեծարգոյ պրն. Բայադեան,
Գոհունակութիւն է Հայրապետիս համար անդրադառնալ ու բարձրօրէն գնահատել 

Ձեր աւանդր Հարաւային Ռուսաստանի Հայոց թեմի կեանքում, որի մասին տեղեակ ենք 
թեմակալ բարեջան Առաջնորդ Գերաշնորհ Տ. Մովսէս եպիսկոպոս Մովսիսեանի միջոցով: 
Տիրախնամ թեմի կազմաւորումից ի վեր Դուք աջակից էք մեր եկեղեցականներին եւ Ձեր 
կարողութիւններն ի սպաս էք բերում ՌԴ հարաւային շրջաններում ապրող մեր ժողովր
դի զաւակների ազգային ու եկեղեցական կեանքի առաւել արդիւնաւոր կազմակերպմանր: 
Ձեր նուիրեալ գործերր եւ անկեղծ սրտից բխած բարեգործութիւններր պատմում ու վկայում 
են հաւատաւոր հայորդուդ ազգասիրութեան, հայրենասիրութեան ու եկեղեցասիրութեան 
մասին: Դուք մեծ աջակցութիւն էք բերել ի նպաստ Տիրախնամ թեմի Սբ. Կարապետ, Սբ. 
Ցովհաննէս Մկրտիչ եւ Սբ. Ցովհաննէս Աւետարանիչ եկեղեցիների կառուցման ու բարե
զարդման, կիրակնօրեայ դպրոցի արդիւնաւոր գործունէութեան, հովանաւորել էք հայ երի
տասարդների կրթութիւնր Կրասնոդարի բուհերում, օժանդակութիւն բերել բազմաթիւ խնա
մատար հաստատութիւնների ու կարիքաւոր րնտանիքների:
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Մեծարգոյ պրն. Բայադեան, Ձեր արդիւնաւոր նպաստր Ռուսաստանում հայ կեան
քի առաջրնթացին ծառայասիրութեան բարի օրինակ է մեր ժողովրդի զաւակների համար: 
Երիտասարդ հայորդիներր պիտի ներշնչուեն Ձեր բարի, ազգասէր ու եկեղեցասէր օրինա
կելի գործերով' շարունակելու ազգին ու Եկեղեցուն օգտակար լինելու պայծառ աւանդներր, 
որոնք դարերով խնամուել ու պահպանուել են մեր ժողովրդի աստուածասէր հոգում:

Բարձր գնահատելով Ձեր մատուցած ծառայութիւններր մեր Սուրբ Եկեղեցուն ու հա- 
ւատաւոր ժողովրդին եւ սիրով րնդառաջելով թեմակալ բարեջան առաջնորդի խնդրանքին' 
Հայրապետական այսու կոնդակով շնորհում ենք Ձեզ Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու

Ս Ո Ւ Ր Բ Գ Ր Ի Գ Ո Ր Լ Ո Ւ Ս Ա Ւ Ո Ր Ի Չ 

պատուոյ բարձրագոյն շքանշանր:
Ի խորոց սրտի աղօթում ենք առ Բարին Աստուած, որ Իր Ամենախնամ Աջի ներքոյ 

պահպանի Ձեզ եւ Ձեր րնտանիքր եւ պարգեւի նոր յաջողութիւններ Ձեր ջանքերին, ծրագ
րերին ու բոլոր բարի գործերին:

Թող Ձեր յարկր շնորհրնկալ լինի Աստուածպարգեւ բիւր բարիքների եւ երկնային 
առատ ողորմութեան:

Հաստատուն եղերուք, անշարժ կացէք, առաւել լերուք ի գործ Տեառն յամենայն ժամ. 
Գիտասջիք4 զի վաստակքն ձեր ո՜չ են րնդունայն առաջի Տեառն (Ա Կորնթ. 15.58):

Օրհեութեամբ'

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ 
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 23-ն Հոկտեմբերի 
յամի Տեառն 2009 եւ ի թուին հայոց ՌՆԾՔ 
ի Մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 
րնդ համարաւ 534:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈԱՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ԲԵԼԳԻԱՅԻ ՍԵՆԱՏԻ
ՆԱԽԱԳԱՀԻՆ

Հոկտեմբերի 1-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Հայաստանում պաշտոնական այ
ցով գտնվող Բելգիայի Թագավորության Սենատի նախագահ Արման դր Դեկերի գլխավո
րած պատվիրակությունր' ուղեկցությամբ ՀՀ  Ա ժ Առողջապահության հարցերի մշտական 
հանձնաժողովի նախագահ Արա Բաբլոյանի:

Նորին Սրբությունր, բարի գալուստ մաղթելով պատվարժան հյուրին, անդրադարձավ 
հայ-բելգիական բարեկամական կապերին: Վեհափառ Հայրապետն ի դեմս պրն Դեկերի 
շնորհակալություն հայտնեց բելգիական իշխանություններին Բելգիայի հայ համայնքի եւ 
Հայոց Եկեղեցու հանդեպ ցուցաբերվող հոգատար վերաբերմունքի համար:

Հանդիպման րնթացքում խոսվեց Հայ Եկեղեցու առաքելության մասին, անդրադարձ 
կատարվեց տարածաշրջանային խնդիրներին, ինչպես նաեւ հայ-թուրքական հարաբերութ
յունների կարգավորման գործրնթացին:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ «ՍՈՒՐԲ ՒՏՄԻԱԾՆԻ 
ԿՐՈՆԱՍԵՐ ՏԻԿՆԱՆՑ ՀԱՄԱԽՄԲՈՒՄԻ» ԱՆԳԱՄՆԵՐԻՆ

Հոկտեմբերի 3-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց «Սուրբ Էջմիածնի Կրոնասեր Տիկ
նանց Համախմբումի» անդամներին, ովքեր Հայոց Հայրապետի հրավերով Լիբանանից ժա
մանել էին Ս. Էջմիածին' Համախմբումի հիմնադրության 50-ամյակր տոնախմբելու նպա
տակով:

Նորին Սրբությունր, բարի գալուստ մաղթելով Համախմբումի անդամներին, իր հայրա
կան օրհնությունն ու գնահատանքր բերեց Համախմբումի նախագահ տիկ. Միմի Հարութ
յունյանին եւ բոլոր անդամներին, որ արդեն կես դար մեծ նվիրումով եւ նախանձախնդրութ
յամբ իրենց անսակարկ նպաստն են բերում Մայր Աթոռի եւ Հայաստանյայց Առաքելական 
Սուրբ Եկեղեցու պայծառացմանր' զորավիգ լինելով Մայր Եկեղեցու եկեղեցաշեն եւ ազգօ
գուտ ձեռնարկներին:

«Առանձնահատուկ ուրախություն եւ գոհունակություն է Մեր գահակալության առա
ջին իսկ օրվանից տեսնել ձեզ աջակից Մեզ' լծված Հայ Եկեղեցու պայծառացման գործին: 
...Ուրախ ենք, որ այս առիթն րնձեռվեց Մեզ' շնորհակալություն հայտնելու Մայր Աթոռի 
հարազատ զավակներիդ, այս հաստատության զինվորներիդ, պանծացնելու ձեր վաստա
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կը, ոգին ու նվիրյալ ծառայությունը Ս. էջմիածնին»,- նշեց Նորին Սրբությունն իր խոսքում: 
Ամենայն Հայոց Հայրապետը, շնորհավորելով Համախմբումի անդամներին հիմնադր

ման 50-ամյակի առիթով, մաղթեց, որ նրանց օրինակը խանդավառի բոլոր հայուհիներին, 
որպեսզի իրենց ծառայությունը բերեն Հայ Եկեղեցու առաքելությանը:

Հանուն Համախմբումի ողջույնի խոսք ասաց տիկ. Միմի Հարությունյանը' շնորհակա
լություն եւ երախտագիտություն հայտնելով Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին հրավերի հա
մար: «Սուրբ էջմիածնի Կրոնասեր Տիկնանց Համախմբումի» նախագահը նաեւ շնորհավո
րեց Նորին Սրբությանը գահակալության տասնամյակի առիթով:

Հանդիպման ընթացքում Նորին Սրբությունը հանգամանորեն ներկայացրեց նաեւ 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի ներկայիս գործունեությունը հայոց կյանքի տարբեր ոլորտ- 
ներում:

Հայրենիքում մեկշաբաթյա կեցության ընթացքում Լիբանանի «Սուրբ էջմիածնի Կրո
նասեր Տիկնանց Համախմբումի» անդամները այցելեցին Սեւանի Վազգենյան դպրանոց, 
Կեչառիսի, Խոր Վիրապի, Նորավանքի վանական համալիրներ, ուխտի մեկնեցին Օշակա- 
նի Ս. Մեսրոպ Մաշտոց եկեղեցի, եղան Մայր Աթոռի հովանու ներքո գործող Հայորդյաց 
տներում:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՈ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ՕՐՀՆՈՒԹՅԱՆ ԳԻՐՐ ' 
ԼԻԲԱՆԱՆԻ «ՍՈՒՐԲ ՒՏՄԻԱԾՆԻ ԿՐՈՆԱՍԵՐ ՏԻԿՆԱՆՑ 

ՀԱՄԱԽՄԲՈՒՄԻ» ԱՆԳԱՄՆԵՐԻՆ

Հոկտեմբերի 4-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի հանդիսապետությամբ մատուցվեց Սուրբ 
եւ Անմահ Պատարագ, որին մասնակցում էին «Սուրբ էջմիածնի Կրոնասեր Տիկնանց Հա
մախմբումի» անդամները, որոնք այդ օրերին Վեհափառ Հայրապետի հրավերով գտնվում 
էին Հայրենիքում' Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի հովանավորության ներքո նշելու Համախմ
բումի հիմնադրման 50-րդ տարեդարձը:

Պատարագիչն էր ԱՄՆ Արեւելյան հայոց թեմի փոխառաջնորդ Տ. Հայկազուն ծայրա
գույն վարդապետ Նաջարյանը:

Սրբազան արարողության ընթացքում Մայր Աթոռի լուսարարապետ Տ. Արարատ 
եպիսկոպոս Գալթագճյանն ընթերցեց Ամենայն Հայոց Հայրապետի օրհնության գիրը' 
«Սուրբ էջմիածնի Կրոնասեր Տիկնանց Համախմբումի» հիմնադրման 50-ամյակի կապակ
ցությամբ:

«Միավորված Սուրբ էջմիածնի սիրով, Տիկնանց Համախմբումի անդամները իրենց 
կյանքով ու հավատի գործերով նեցուկ դարձան Ամենայն Հայոց Հայրապետությանն ու Հա
յոց Հայրապետին քաջալերելով մեր ժողովրդի զավակներին անխախտ պահել հավատար
մությունը Սուրբ էջմիածնին եւ օգտակարություն բերել Միածնի էջքով սրբագործված մեր 
հավատո կենտրոնի շինությանն ու պայծառությանը: Մենք վկա ենք եղել, թե որքան բարձր
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էր գնահատում ձեր եկեղեցանվեր ծառայություններր եւ էջմիածնասեր ոգին երջանկահի
շատակ Վազգեն Ա Ամենայն Հայոց Հայրապետր: Մեր գահակալության նախրնթաց տասը 
տարիներին Մենք եւս բազում առիթներ ենք ունեցել ուրախանալու «Սուրբ էջմիածնի Կրո
նասեր Տիկնանց Համախմբումի» կյանքի կոչած եկեղեցաշեն գործերով եւ փառաբանելու 
Բարձրյալն Աստծուն, որ մեր Եկեղեցուն պարգեւել է ձեզ պես հավատավոր ու ծառայասեր 
դուստրեր: Ձեր գործերով դուք լուսավոր նոր էջեր եք հավելում մեր Եկեղեցու պատմության 
մեջ եւ հավատավոր րնթացքով Ամենախնամ Տիրոջ օրհնությունր վաստակում ձեր, ձեր րն- 
տանիքների եւ համայն մեր ժողովրդի համար:

...Սիրելիներ, յուրաքանչյուր հոբելյան անցյալր գնահատելու հետ մեկտեղ նաեւ 
սկզբնակետ է ապագայի գործունեության: Հիսնամյա հոբելյանր խանդավառության ու նոր 
ներշնչանքների հրավեր է ձեզ' հայրենապաշտ եւ եկեղեցասեր ոգու մեջ առավել զորանալու 
եւ աստվածահաճո նոր նախաձեռնություններով ձեր առաքելությունր զարդարելու համար: 
«Հաստատուն կացէք ի հաւատս, ժրացարուք, զօրացարուք: Ամենայն ինչ ձեր սիրով լիցի» 
(Ա Կորնթ. ԺԶ 13):

Հայոց Առաքելահաստատ Սուրբ Աթոռից, Սուրբ Գրիգոր Լուսավորչի Գահից Հայ
րական սեր ենք բերում ձեզ ու ձեր րնտանյաց անդամներին: Հայրապետիս աղոթքն է, որ 
Բարձրյալն Աստված Իր Ամենախնամ հովանու ներքո պահպանի «Սուրբ էջմիածնի Կրո
նասեր Տիկնանց Համախմբումր» եւ մշտառաք օրհնությամբ շնորհազարդի ձեզ ամենքիդ 
պարգեւելով քաջառողջ, երկար կյանք եւ երկնահեղ ամենայն բարիք», - նշվում է Հայրա
պետական օրհնության գրում:

Սրբազան արարողությունից հետո Նորին Սրբության նախագահությամբ կատարվեց 
հոգեհանգիստ համախմբումի ննջեցյալ անդամուհիների հոգիների հանգստության համար, 
ովքեր իրենց կյանքով ու բարի գործերով հավաստեցին իրենց սերն ու նվիրումն առ ժողո
վուրդն հայոց եւ առ Մայր Եկեղեցին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ԼԻԲԱՆԱՆԻ «ՍՈՒՐԲ 
ՒՏՄԻԱԾՆԻ ԿՐՈՆԱՍԵՐ ՏԻԿՆԱՆՑ ՀԱՍԱԽՍԲՈՒՍԻ» ԱՆԴԱՍՆԵՐԻՆ

Հոկտեմբերի 9-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր հանդիպեց Լիբանանի «Սուրբ էջմիածնի 
Կրոնասեր Տիկնանց Համախմբումի» անդամուհիների հետ, ովքեր եկել էին հրաժեշտ տալու 
Նորին Սրբությանր:

Վեհափառ Հայրապետր վերստին իր գնահատանքր հայտնեց ներկաներին' վստա
հություն հայտնելով, որ երջանկահիշատակ Վազգեն Ա Հայրապետի հոգին այս պահին 
ուրախություն է ապրում եւ օրհնում նրանց, որ համախումբ մեկտեղվել են Սուրբ էջմիածնում 
եւ տոնախմբում են միության հոբելյանր, որ ստեղծվեց հոգելույս Հայոց Հայրապետի գահա
կալության շրջանում:

«Գնահատելի է Ձեր նվիրումր, սերր եւ հավատարմությունր հանդեպ Մայր Աթոռ Ս.
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Էջմիածինր, որոնք երբեք չեն սասանվել եւ չեն տկարացել: Մշտապես, բոլոր պարագանե
րում դուք քաջությամբ, լավատեսության ոգով եւ առ Ս. Էջմիածինր հավատով իրականաց
րել եք ձեր ծառայությունր' ջերմ պաշտպանր մնալով Ամենայն Հայոց Հայրապետության եւ 
Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի»,- ասաց Նորին Սրբությունր' նշելով, որ բոլոր սերունդներր 
գնահատանքով պիտի հիշեն Համախմբումի անդամուհիների նվիրյալ ծառայությունր եւ սե- 
րր մեր ժողովրդի, Հայոց Եկեղեցու եւ Հայրենիքի հանդեպ:

Իրենց սրտի խոսքն ասացին նաեւ Համախմբումի անդամներր' շնորհակալություն եւ 
երախտագիտություն հայտնելով Նորին Սրբության եւ Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնի հոգա
տար վերաբերմունքի եւ ջերմ րնդունելության, ինչպես նաեւ մեկշաբաթյա հագեցած ժամա
նակացույցի համար:

Այս առիթով Ամենայն Հայոց Հայրապետր նաեւ գնահատանք հայտնեց հիսնամյա 
հոբելյանին նվիրված միջոցառումների կազմակերպիչ հանձնախմբին' գլխավորությամբ 
Մայր Աթոռի լուսարարապետ Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գալթագճյանի:

«Սուրբ Էջմիածնի Կրոնասեր Տիկնանց Համախմբումի» հիմնադրման 50-ամյակին 
նվիրված մեկշաբաթյա միջոցառումներն ավարտվեցին Երեւանի Կամերային երաժշտութ
յան տանր հոկտեմբերի 8-ին հանդիսությամբ, որի րնթացքում Համախմբումի անդամուհի- 
ներին իր գնահատանքի եւ օրհնության խոսքն ուղղեց Ամենայն Հայոց Հայրապետր, իր 
սրտի խոսքն ասաց նաեւ ՀՀ մշակույթի նախարար Հասմիկ Պողոսյանր:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ԱՐԺՈՒՅԹԻ 
ՄԻՋԱԶԳԱՅԻՆ ՀԻՄՆԱԴՐԱՄԻ ՏՆՕՐԵՆՆԵՐԻ ՊԱՏՎԻՐԱԿՈՒԹՅԱՆԸ

Հոկտեմբերի 11-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց պաշտոնական այցով Հայաստա
նում գտնվող Արժույթի միջազգային հիմնադրամի գործադիր տնօրենների պատվիրակութ- 
յանր' ուղեկցությամբ ՀՀ էկոնոմիկայի նախարար Ներսես Երիցյանի եւ ՀՀ  Կենտրոնական 
բանկի նախագահի տեղակալ Վաչե Գաբրիելյանի:

Հանդիպմանր Վեհափառ Հայրապետն իր գոհունակությունն ու երախտագիտութ
յունն արտահայտեց Արժույթի միջազգային հիմնադրամի տնօրեններին' իրենց ջանքերի 
ու ներդրումների համար համաշխարհային տնտեսության կայուն րնթացքն ապահովելու եւ 
մասնավորապես Հայաստանին ցուցաբերած օժանդակության համար: Նորին Սրբությունր 
նրանց գործունեությանր մաղթեց արդյունավետ րնթացք' հանուն մարդկության բարօր ու 
ապահով կյանքի:

Զրույցի րնթացքում Ամենայն Հայոց Հայրապետր հյուրերին հակիրճ ներկայացրեց 
Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցու պատմությունն ու առաքելությունր, ներկայիս 
մարտահրավերներր: Քննարկվեց համաշխարհային ֆինանսատնտեսական կացությունր 
եւ իրականացվող հակաճգնաժամային ձեռնարկներր:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ԽԱՐԿՈՎԻ 
ՆԱՀԱՆԳԱՊԵՏԻՆ

Հոկտեմբերի 13-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Ուկրաինայի Խարկովի նա
հանգապետ Արսեն Ավակովի գլխավորած պատվիրակությունր:

Զրույցի րնթացքում անդրադարձ կատարվեց երկու ժողովուրդների միջեւ առկա բարե
կամական հարաբերություններին եւ պետական տարբեր մակարդակներում իրականացվող 
համագործակցությանր: Իր խոսքում Նորին Սրբությունր վերհիշեց Հայրապետական այցր 
Ուկրաինայի Խարկովի մարզ 2004թ.' նորակառույց հայկական եկեղեցու օծման առիթով: 
Վեհափառ Հայրապետն ի դեմս նահանգապետի իր գնահատանքր հայտնեց մարզային 
իշխանություններին' հայ համայնքի եւ Հայ Եկեղեցու հանդեպ ցուցաբերվող բարյացկամ 
եւ հոգատար վերաբերմունքի համար' հորդորելով ներկա հայորդիներին իրենց կյանքի րն- 
թացքով, բարի գործերով միշտ բարձր պահել հայ ժողովրդի վարկր' դարավոր եղբայրա
կան կապերի ոգու համաձայն:

Հանդիպմանր ներկա էր Ուկրաինայի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Գրիգորիս արքեպիս
կոպոս Բունիաթյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԸ «Ս. ԳՐԻԳՈՐ ԼՈՒՍԱՎՈՐԻՉ» 
ՇՔԱՆՇԱՆ ՀԱՆՁՆԵՑ ՎԼԱԴԻՄԻՐ ԲԱՅԱԴՅԱՆԻՆ

Հոկտեմբերի 26-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր Հայաստանյայց Առաքելական Ս. Եկեղեցու 
«Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ» պատվո բարձրագույն շքանշանով պարգեւատրեց տիար Վլադի
միր Բայադյանին (Կրասնոդար, ՌԴ)' բարձրորեն գնահատելով նրա ավանդր Հարավա
յին Ռուսաստանի հայոց թեմի կյանքում: Շքանշանի հանձնման արարողությանր ներկա էր 
Հարավային Ռուսաստանի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Մովսես եպիսկոպոս Մովսիսյանր: 

Մինչ շքանշանի հանձնումր թեմակալ առաջնորդր ներկայացրեց բարերարին, նրա 
ազգօգուտ եւ եկեղեցաշեն գործունեությունր, մշտական աջակցությունր թեմական եւ հա
մայնքային տարբեր կառույցներին ու ծրագրերին' հայցելով Վեհափառ Հայրապետի օրհ- 
նությունր նվիրյալ հայորդուն: Ապա Ուկրաինայի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Գրիգորիս 
արքեպիսկոպոս Բունիաթյանի կողմից րնթերցվեց Հայրապետական Սրբատառ Կոնդակր: 

Այնուհետեւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր, բարձր գնահատելով տիար Բայադյանի 
մատուցած ծառայություններր մեր Սուրբ Եկեղեցուն ու հավատավոր ժողովրդին, ազգան
վեր բարերարի կուրծքր զարդարեց Հայոց Եկեղեցու «Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ» շքանշանով: 

Հուզիչ այս արարողությունից հետո շնորհակալական իր խոսքն ասաց մեծարյալր' 
մասնավորապես նշելով. «...Սա բարձր պարգեւ է իմ համեստ ծառայության դիմաց: ...Սա
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պարտավորեցնում է ինձ հետայսու առավել ուշադիր լինել մեր Եկեղեցու եւ ժողովրդի կա
րիքների հանդեպ թե՜ Ոուսաստանում եւ թե՜ այլուր»:

Վերջում տիար Բայադյանին Հայարապետական իր օրհնությունը բերեց Ամենայն 
Հայոց Կաթողիկոսը' հավատավոր ու ազնիվ հոգու, ազգին եւ Եկեղեցուն մատուցած ծա
ռայությունների համար: «Ուրախ եւ հպարտ ենք մեր զավակներով, ովքեր իրենց անձնա
կան կյանքով բարձր են պահում մեր ազգի անունը եւ իրենց ազնիվ վաստակը ծառայեցնում 
են ազգի բարօրությանն ու շինությանը», - ասաց Վեհափառ Հայրապետը' մաղթելով, որ 
Աստուած Իր Ամենախնամ Աջի ներքո պահպանի նվիրյալ հայորդուն' պարգեւելով նոր հա
ջողություններ նրա ծրագրերին ու բոլոր բարի գործերին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՈ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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Տ. ՀԱՅՐԻԿ ԱԲԵՂԱ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ 

ՍՊԻՐԻՏԻԶՄ Ր ԵՒ ՍՈՒՐԲ ԳԻՐՔՐ

ժամանակակից կրոնական շարժումների մեջ որոշ ուղղություններ ունեն հազարամ
յակների նախապատմություն եւ գրեթե միշտ ուղեկցել են քաղաքակրթությանը4 Հին Հռոմից 
ու Հունաստանից մինչեւ Պաղեստինյան կամ սուրբգրային նահապետական ու թագավո- 
րաց ժամանակները: Դրանց թվին է պատկանում օկուլտիզմն1 իր բազմաթիվ տեսակներով, 
որոնցից մեկն էլ սպիրիտիզմն է կամ ոգեկանչությունը, հոգեպաշտությունը:

Օկուլտիզմ եզրը կրոնագիտության մեջ ներմուծվել է XV դ. սկսած, երբ երեւան եկան 
օկուլտ-փիլիսոփայության' հերմետիզմին նվիրված բազմաթիվ աշխատություններ2:

ժամանակակից օկուլտիզմը ձեւավորվել է XIX դարի կեսերին եւ իր էությամբ շարու
նակությունն է համարվում կամ կրկնում է առաքելական ժամանակների գնոստիկներին, 
միջնադարյան հրեական Կաբալային, ընդօրինակում է հինդուիզմի որոշ սկզբունքներ եւ 
շամանիզմի պրակտիկան: Քրիստոնեական վարդապետությունն օկուլտիզմի էզոթերիկ ու
ղին, որպես ճանաչողության ճանապարհ, միանշանակ ժխտում է: Համաձայն սուրբգրային 
ընկալումների' դա չար ուժերի ու խավարի զորությունների ճանապարհն է, ինչպես ասում է 
Պողոս Առաքյալը3:

Սույն հոդվածի սահմաններում կփորձենք ներկայացնել Այենդորյան վհուկի պատ
մությունը, նրա մասին արտահայտված զանազան կարծիքներ' ցույց տալու համար, որ 
Սուրբ Գիրքը միանշանակ մերժում է նման «տեխնոլոգիաները»:

1. ԱՅԵՆԴՈՐՅԱՆ ՎՀՈՒԿԷ ԵՒ ՍՊԻՐԻՏԻԶՄԸ
«Սավուղը մեռավ իր այն անօրինությունների պատճառով, որ գործել էր Տիրոջ դեմ: 

Տիրոջ խոսքը չպահելով' վհուկներից խորհուրդ էր հարցրել, փոխանակ Տիրոջը խնդրելու: 
Նրան դեմ էր կանգնել Սամուել մարգարեն: Տերը սպանել էր նրան եւ թագավորությունը վե
րադարձրել Հեսսեի որդի Դավթին» (Ա Մնաց, ժ  13-14):

Շատ հարցուկներ փորձում են Սուրբ Գրքով հիմնավորել ոգեկանչության երեւույթի վա
վերականությունը: Դրանում նրանք ունեն բավականին լուրջ փաստարկներ: Խնդիրն այն է, 
որ արեւմտյան շատ քրիստոնյա եկեղեցիների պաշտոնյաներ սպիրիտիզմի ջատագովներ 
են եղել, եւ այդ փաստը հաճախ է շահարկվում սպիրիտիստների կողմից4:

1 Օօօսհստ - լատ. գաղտնի, թաքնված: Հաճախ օգտագործվում է էզոթերիկ իմաստով եւ նշանակում է միայն 
ընտրյալներին մատչելի: Այս իմաստով օօօս1էստ նշանակում է թաքնված շատերի համար, բայց բացահայտ 
ընտրյալների համար (Религиоведение, И . Н . Яблоков, М .1998, էջ 432):

2 Տես օրինակ Յա, Բյոմի (1575-1624), Սվեդենբորգի (1688-1772) աշխատությունները:
3 Հմմտ. Եփես. Զ 12:
4 1960 թ. Անգլիկան Եկեղեցու եպիսկոպոս Ջեյմս Պայկը տр̂ ^̂ է-տеаոсе-ում կապ է հաստատում իր մահացած
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Ընդհանուր առմամբ սպիրիտիստներր հավատում են մեր Տիրոջր" Հիսուս Քրիստո
սին' րնդունելով նրան որպես փրկիչներից մեկր, որոնք տարբեր ժամանակաշրջաններում 
աշխարհ են գալիս' լուսավորելու եւ մարդկանց ցույց տալու Կյանքի ճանապարհր: .Ըստ 
նրանց' Հիսուս Քրիստոս բոլոր ժամանակների մեծագույն հարցուկ սպիրիտիստն էր, նա 
խոսել էր մահացածների հոգիների հետ (Տալիթա կումի), հրամայել էր ոգիներին եւ նրանց 
հետ կոնտակտի մեջ մտել (Լեգեոնի պատմությունր):

Սպիրիտիզմն ունի իր լեզուն: «Հոգին» կազմում է մարդու հիմնական բաղադրիչր: 
Մահվանից հետո հոգին շարունակում է ապրել: Հոգեւոր աշխարհր հոգիների մի առան
ձին աշխարհ է: Մեդիումր կամ հարցուկն այն մարդն է, որն արտակարգ զգայուն է հոգեւոր 
աշխարհից եկող «հաղորդումների» նկատմամբ եւ դառնում է միջնորդ այս եւ անդրաշխար
հի միջեւ:

Տեղեկություններր հաղորդվում են մեդիումին, որն էլ իր հերթին այդ ամենր հայտնում է 
«սեանսի» մասնակիցներին:

«Տելեպատիան» (հեռամտարնկալում) մտքերի փոխանցումն է կամ րնկալումր, բայց ոչ 
ֆիզիկական' տեսանելի միջոցներով, այլ մեզ անհայտ ճանապարհով, այսինքն' ոգիների: 

«Պայծառատեսությունր», «պայծառալսողությունր» ներքին ձայնի միջոցով լսելու յու
րահատուկ հատկություն է, որի միջոցով մեդիումն իբր թե կարողանում է ապագան տեսնել 
կամ ձայնային երեւույթի միջոցով լսածր գրն առնել:

«Լեվիտացիան» մի երեւույթ է, երբ ոչ թե ֆիզիկական, այլ թաքնված, ներքին ուժի մի
ջոցով բարձրացվում եւ տեղաշարժվում են տարբեր նյութական իրեր:

«Մատերիալիգացիան» (նյութականացում) այն է, երբ հոգին հայտնվում է նյութական 
աշխարհում' ցույց տալով իր առկայությունր ինչ-ինչ առարկաների շարժմամբ կամ ձայնա
յին երեւույթով:

«Ապորտ (Арой)>^ մեկր մյուսի միջով անցնելու հատկությունն է, որոնք իրականանում 
են առանց արտաքին ֆիզիկական ներուժի ազդեցության:

Սպիրիտիզմի սեանսներր 1848 թ. Ֆոքս քույրերի ֆենոմենից հետո շատ արագ տա
րածվեցին: Շուտով բոլորին հայտնի դարձան նաեւ այն տարօրինակ իրադարձություններր, 
որոնք կատարվում էին Ֆոքսերի հետ:

Հոգիների հետ շփման մեջ մտնելուն հաջորդեցին նաեւ սեղանաշարժումներր: Զարմա
նալին այն է, որ սեղանաշարժումային տեխնոլոգիաներր Х1Х-ХХ դարերում լայն տարածում 
գտան հիմնականում բարձր խավի շրջանակներում: Թվում է, թե դա անվնաս զբաղմունք է, 
բայց միանշանակ է, որ այդ անվնաս համարվող զբաղմունքներն այնքան էլ անվնաս չեն: 
«Սավուղի ճանապարհր» դրա լավագույն ապացույցն է:

Բնականաբար, այս նոր պաշտամունքի զարգացումր լուրջ վտանգ էր Եկեղեցու հա
մար, քանի որ սպիրիտիստների կամ դրանց ջատագովների մեծ մասր քրիստոնեական 
եկեղեցիների անդամներ էին, նույնիսկ հոգեւորականներ: Բնականաբար, Եվրոպայում այդ 
շարժումր համարվեց սեւ մոգություն եւ չար ուժերի հետ շփման դրսեւորում: Մտավախութ-

որդու հոգու հետ: Նրա որդին դրանից քիչ առաջ ինքնասպան էր եղել: Եպիսկոպոսր իր հարցուկի' ոմն Արթուր 
Ֆորդի միջոցով պարբերաբար «հաղորդումներ» էր ստանում որդուց: (Տես յ .  К ке ^ւէհ Բ Кеппейу, Ап ассоиП օք 
т у  ехрепепсез ^ւէե РЬуэю Рհеոотеոа, ЫУ, 1968, էջ 246-247):
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յուն կար, որ այդ նոր պաշտամունքր անգամ կփոխարինի քրիստոնեական հայտնությանր, 
եւ եկեղեցիներր կդատարկվեն5:

Սպիրիտիստներր մեր օրերում ջանում են ապացուցել, որ այս երեւույթր հոգու անմա
հության հավատքի պաշտպանն ու ջատագովն է6: Բարեբախտաբար դա միայն խոսք է եւ 
ոչ ավելին, հիմնավոր ու համոզիչ փաստարկներ գոյություն չունեն: Այդ ենթադրական տե- 
սակետր հիմնված է գաղտնի, արտասովոր, կասկածելի, անհասկանալի երեւույթների վրա, 
որոնց վերաբերյալ գիտությունն իր վերջին խոսքր դեռ չի ասել:

2. ԱՂՔԱՏ ՂԱԶԱՐՈՍԻ ԱՌԱԿԸ
«Մի մեծահարուստ մարդ կար, որ բեհեզ ու ծիրանի էր հագնում եւ ամեն օր առատա

պես ուրախություն էր անում: Եւ Ղազարոս անունով մի աղքատ մարդ րնկած էր նրա դռան 
առաջ4 վերքերով ծածկված: Եւ ցանկանում էր լցնել իր որովայնր այն փշրանքներով, որոնք 
թափվում էին մեծահարուստի սեղանից: Եվ դեռ շներն էլ գալիս էին ու լիզում նրա վերքե- 
րր: Երբ աղքատր մեռավ, հրեշտակներր նրան տարան Աբրահամի գոգր. մեծահարուստն էլ 
մեռավ եւ թաղվեց: Եւ դժոխքում, մինչ սա տանջանքների մեջ էր, բարձրացրեց իր աչքերր, 
հեռվից տեսավ Աբրահամին եւ Ղազարոսին էլ4 նրա գրկում հանգստացած: Եւ նա աղա
ղակեց ու ասաց. «Հայր Աբրահամ, ողորմիր ինձ եւ ուղարկիր Ղազարոսին, որ իր մատի 
ծայրր թրջի ջրով եւ զովացնի լեզուս, որովհետեւ այս տապից պապակում եմ»: Եւ Աբրա- 
համր նրան ասաց. «Որդյակ, հիշիր, որ դու ստացար քո բարիքներր այնտեղ, քո կյանքի 
րնթացքում, իսկ Ղազարոսն էլ4 չարչարանքներր. այժմ սա այստեղ մխիթարվում է, իսկ դու 
այդտեղ պապակում ես: Եւ այս բոլորից բացի, մեծ վիհ կա մեր եւ ձեր միջեւ. եթե ուզենան 
այստեղից ձեզ մոտ անցնել, չեն կարողանա. ոչ էլ այդտեղից մեկր կարող է մեզ մոտ անց
նել»: Մեծահարուստն ասաց. «Արդ, աղաչում եմ քեզ, հայր, որ Ղազարոսին ուղարկես իմ 
հոր տունր, որտեղ ես հինգ եղբայրներ ունեմ, որպեսզի նրանց վկայություն տա, որ նրանք 
չգան տանջնանքների այս վայրր»: Եւ Աբրահամն ասաց. «Նրանք ունեն Մովսես եւ մարգա
րեներ, թող նրանց լսեն»: Եւ նա ասաց. «Ո՜չ, հայր Աբրահամ. բայց եթե մեռելներից մեկր 
նրանց մոտ գնա, նրանք կապաշխարեն»: Եւ Աբրահամր նրան ասաց. «Եթե Մովսեսին եւ 
մարգարեներին չեն լսում, մեռելներից մեկն էլ եթե հարություն առնի, չպիտի համոզվեն» 
(Ղուկ. ԺԶ 19-31):

Առակր երկու դասի մարդկանց է ներկայացնում' մեծահարուստ եւ աղքատ7: Մեկն 
անխիղճ, դաժան հարուստ մարդ էր, վայելում էր կյանքի բոլոր բարիքներր, բոլորովին չէր 
մտածում ուրիշների մասին. նա ուտում, խմում, քեֆ էր անում4 համոզված, որ հենց դա է ողջ 
կյանքի իմաստր:

Նրա աչքի առջեւ ապրում էր մի խեղճ աղքատ, որ ապաստան էր գտել շների կողքին:

5 Հռոմի Կաթոլիկ Եկեղեցին 1898 թ. դատապարտեց սպիրիտիզմր, բայց եւ թույլատրվեց օրինական ձեւով 
կատարել այդ երեւոյթի հետազոտումներր: ^агош эе, 1971, համապատասխան հոդվածր էջ 1142-1150):

6 О. Дубровская, Тайны спиритизма, М, 2002, գլ. 6:
7 Առակի' որպես սպիրիտիզմի իրական լինելու ապացույցր կարելի է հերքել հենց բուն առակի 

բովանդակությունից եւ նպատակից: Տե՜ս Գրիգոր Տաթճւացի, Գիրք քարոզութեան, Ամարան հատոր, 1731, 
էջ 425-428, նաեւ Толковая Библия, հ. 3, С-Пбг. 1913, էջ 232-233: Ստորեւ կներկայացնենք այդ առակի 
պատմությունր սպիրիտիստական մեկնություններր բացասելու դիրքից: Տե՜ս նաեւ Тихомиров, Загробная 
жизнь, М ., 1991, էջ 102-105:
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Վերջապես փրկարար մահը վերջ տվեց նրա տառապանքներին: Անհոգ ապրող հարուստն 
էլ չխուսափեց մահից: Նրան չփրկեց հարստությունը: Հավանաբար մեծահարուստի համար 
նրա եղբայրները շատ ճոխ թաղում կազմակերպեցին: Չնայած դրան' անդրաշխարհում 
չափանիշերն այլ դուրս եկան: Աղքատն Աբրահամի գրկում երանության մեջ հայտնվեց, 
իսկ հարուստը դժոխքում' տառապանքների մեջ: Որքան երջանիկ էր հարուստը երկրային 
կյանքում, հազարապատիկ դժբախտ էր մահվանից հետո: Նա նախ Ղազարոսին էր նայում, 
ապա Աբրահամին եւ վերջինիս խնդրում, որ աղքատի միջոցով թեթեւացնի իր տառապանք
ները: Սակայն դժբախտ մեծահարուստի խնդրանքը մնում է անկատար: Նրա եւ Ղազարոսի 
միջեւ կար հսկայական անդունդ4 բարու եւ չարի, լույսի եւ խավարի, որոնք չունեին շփման 
եզրեր:

Մերժում ստանալով' նա աղերսեց Աբրահամին փրկել հինգ եղբայրներին, որոնք դեռ 
կենդանի էին: Նրա այս խնդրանքում թաքնված դժգոհություն կար: Նա նաեւ խորհում էր, որ 
ինքը գուցեեւ սխալ է եղել, որի համար արժանացել է նման դաժան ճակատագրի, քանի որ 
նախապես զգուշացված չի եղել եւ հնարավորություն չուներ այլեւս խուսափել դժոխքից: Նա 
խնդրում է Աբրահամին. «Ես ունեմ հինգ եղբայրներ, ուղարկիր Ղազարոսին նրանց մոտ, 
թող պատմի, թե ինչպիսի զրկանքների կարժանանան, եթե երկրում այդպիսի կյանք վա
րեն: Այն աշխարհից եկող մարդուն նրանք կհավատան եւ կփոխեն իրենց ապրելակերպը»: 

Բայց Աբրահամը մերժում է մեծահարուստի խնդրանքը: ճիշտ է, այդ խնդրանքը բա
վականին հիմնավոր էր, լի կարեկցանքով այն մարդկանց հանդեպ, ովքեր անգիտության 
հետեւանքով տառապում են աշխարհում: Եվ Աբրահամն ասում է. «Նրանք կյանքում հավա
տարիմ, վստահելի ղեկավարներ ունեն եւ դեպի երկինք ճանապարհ ցույց տվողներ' Մով- 
սեսն ու մարգարեները, թող նրանց լսեն եւ մահվանից հետո կխուսափեն այս դժոխքից»8: 

Սակայն հարուստը գտնում է, որ եղբայրների համար այդ ուղեցույցը բավարար չէ: 
Բնական է մտածել, որ նա' մեծահարուստը, ավելի լավ է ճանաչում իր եղբայրներին, քան 
Աբրահամը: Նրանք չեն լսի ոչ Մովսեսին, ոչ մարգարեներին: Նրանք խուլ են նույնիսկ Աստ- 
վածաշնչի հանդեպ: Իսկ եթե կատարվեր մի անսովոր իրադարձություն, այն աշխարհից մե
կը գար եւ պատմեր, այդ դեպքում կհավատային, կփոխեին իրենց կյանքը եւ կփրկվեին այս 
տառապանքից, ինչը չկարողացավ անել ինքը4 չիմանալով անդրաշխարհի իրական լինելու 
մասին:

Սակայն հավատքի հայրը4 Աբրահամը, չի համոզվում մեծատան բերած փաստարկնե
րից եւ իր վերջնական վճիռն է արձակում.

«Դու ասում ես, որ նրանք կզղջա՞ն, եթե մեռած հոգի գա: Ոչ, ես համոզված եմ, որ եթե 
նրանք չեն ընդունում Մովսեսի ցույց տված կյանքի ճանապարհը, ապա չեն կամենա հավա
տալ վերակենդանացած հանգուցյալին հանդիպելու դեպքում»:

Հարուստը հավանաբար գիտակցում է Աբրահամի պատասխանի հիմնավոր ու ճշմար
տացի լինելը եւ ստիպված լռում է: Այսպիսին է առակը մեծահարուստի եւ աղքատ Ղազա
րոսի մասին, որը հանդերձյալ կյանքի մասին պատկերացումներ հայտնում է որոշակի եւ 
սպիրիտիզմի վերաբերյալ որոշակի ելակետային ուղղություն կարող է ցույց տալ:

Փորձենք նայել առակին մեծահարուստի եւ մեր օրերի սպիրիտիստների աչքերով:

8 Հմմտ. Ղուկ. ժ Զ  29:
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Արդյո՞ք մեր հարազատների գալուստն այն աշխարհից անհետեւանք կմնա մեզ հա
մար, չի արթնացնի մեզ սին կյանքից ու մտքերից, չի ունենա որոշիչ, բարերար ազդեցություն 
մեր հետագա ողջ կյանքի վրա: Իսկ ի՞նչ ասել անհավատների մասին, այսինքն' նրանց, որ 
չեն հավատում հանդերձյալ կյանքի գոյությանն րնդհանրապես: Եթե իրոք գոյություն ունի 
հանդերձյալ կյանք (իսկ դա անկասկած է), ապա Աստված, հայրաբար հոգատար լինելով 
մարդկանց նկատմամբ, պետք է այնպես անի, որ մահացածներր ժամանակ առ ժամանակ 
(ցանկալի է անգամ հաճախ) վերադառնան երկիր' հավաստիացնելու հանդերձյալ կյանքի 
գոյությունր: Այդ դեպքում ոչ ոք կասկած չի ունենա կյանքի հավերժ շարունակելիության վե
րաբերյալ9: Այս է սպիրիտիզմի ջատագովի տեսակետր:

Նրանք այսօր էլ շարունակում են այդ տրամաբանական շղթան:
Նման վառ եւ շոշափելի ապացույց է անհրաժեշտ հատկապես մեր օրերի մարդկանց, 

քանզի նրանց հավատքր թուլացել է, անգամ կորել: Իսկ դրա հաստատման համար արդեն 
բավական չեն Մովսեսն ու մարգարեներր, Ավետարանն ու առաքյալներր: Մեզ անհրաժեշտ 
են արտասովոր նշաններ եւ բացահայտումներ. եթե մենք տեսնենք, զգանք եւ շոշափենք 
հանդերձյալ հոգուն, նրա ցույց տված նշաններով, ապա այդ ժամանակ անմիջապես կհա
վատանք: Այդպես է խորհում առակի մեծահարուստր, նույն կարծիքին են նաեւ ժամանա
կակից սպիրիտիստներր: Վերջիններիս հաջողվում է շատ լավ եւ առանց խոչրնդոտի հաս
նել նպատակին: Իրենց ցանկությամբ, իրենց կանչով ի հայտ են գալիս հանդերձյալ կյանքի 
ներկայացուցիչներէ բերելով իրենց հետ մեզ հետաքրքրող հարցերի պատասխան ներր»: 

Այսպիսով" սպիրիտիստներր, քարոզելով միայն հոգու անմահությունն ու նրա հետ կա
պի եւ շփման մեջ մտնելու անհրաժեշտությունր, կամենում են իբր ավետարանական ճշմար- 
տություններր փաստել եւ հաստատել: Մի պահ ենթադրենք, որ հնարավոր է անմիջական 
շփումր մահացած հոգիների հետ եւ նրանց միջոցով գիտելիքներ ու փաստեր ձեռք բերելր: 
Ի՞նչ կստացվի: Միայն քաոս ու ոչ ավելին: Բայց սպիրիտիզմի գոյությունն ու կենսունակութ- 
յունր մինչեւ այսօր ստիպում են մեզ քննելու սպիրիտիզմի սկզբունքներն ու պատասխանել 
առաջադրված հարցադրումներին: Իսկ կրոնների պատմությունից մենք գիտենք շատ օրի
նակներ, երբ շարժման ծնունդ համարվող այս կամ այն սկզբունքր, մարգարեությունր, կան- 
խատեսումր չի իրականացել, հիմնադիր առաջնորդներր մահացել-գնացել են, բայց շարժու- 
մր շարունակել է գոյատեւել:

փփփ

Չնայած առակում Աբրահամի պատասխանր վերջնական է եւ համոզիչ, եւ սպիրի
տիստներր հենց այդ առակն են մեջբերում, սակայն հենց դրանով էլ իրենց դավանանքի հիմ- 
քր խախտվում է: Մարդկությանր տրված Աստվածային մեծագույն հայտնությունր" Աստծու 
խոսքր մեր լուսավոր ուղեցույցն է: Դա լավագույնն է մարդկության փրկության համար: Եւ 
եթե մարդր այնքան է բարոյալքվել, որ չի լսում Աստծու ձայնր, չի րնդունում ավետարանա
կան ճշմարտություններր, չի ղեկավարվում անգամ իր սեփական խղճի ձայնով, ապա նա 
րնդունակ չի լինի հավատալու ոչ մի փաստարկի, ինչպիսին էլ այն լինի:

Իրականում այդ հայտնություններր ոչ միայն չեն բավարարի մարդկային հետաքրք
րասիրությունդ այլեւ ավելին, հակառակր կստացվի: Չկրկնենք ավետարանական ժամա

9 Тихомиров, նշված աշխատ., էջ 102-103:
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նակներում նման մոտեցում պահանջող հրեաներին. «Թեպետ եւ նա այնքան նշաններ էր 
արել նրանց առաջ, նրանք չէին հավատում նրան» (Յովհ. ԺԲ, 37) : Կամ կորնթացիներին, 
որ ստիպեցին Պողոս առաքյալին արտահայտվել այդպես կտրուկ. «Իսկ որովհետեւ հրեա- 
ներր նշան են հայցում, եւ հեթանոսներն իմաստություն են փնտրում, մենք քարոզում ենք 
խաչված Քրիստոսին' ի գայթակղություն հրեաների եւ ի հիմարություն հեթանոսների»(Ա 
Կորնթ. Ա 22-23):

Եթե անգամ ենթադրենք, որ Աստված բավարարեր որոշ մարդկանց ցանկությունր 
(օրինակ4 առակի հարուստի ցանկությունր) եւ կենդանացներ մահացած մարդուն, որոնք հե
տո այցելեին իրենց ծանոթներին, ինչ կստացվեր: Շատերր չէին հավատա նրանց վկայութ
յուններին, կհամարեին երեւակայության արդյունք կամ ինչ-ինչ բացատրություններ կտային 
նրանց մահվան փաստին եւ հարության պարագային: Եւ նման դեպքում այդ տեսխք-այցե֊ 
լություններր ծաղրի կենթարկվեին, ու կստացվեր միանգամայն հակառակ արդյունքր:

Իսկ եթե մեռած մարդիկ կենդանանան հաճախակի եւ կամ այցելեն ում կամենան, 
ապա դա կդառնա սովորական մի երեւույթ, որր տպավորություն չի թողնի մարդկանց վրա, 
մարդիկ երեւույթի նկատմամբ կդառնան անտարբեր: Եվ կստացվի այնպես, ինչպես մար
գարեանում էր Եսային. «... Պիտի լսեք, պիտի լսեք ու պիտի չիմանաք, պիտի նայեք, պիտի 
նայեք ու պիտի չտեսնեք»(Եսայի Զ, 9, Մատթ. ԺԳ, 14):

Հետեւաբար քրիստոնեական տեսանկյունից' սպիրիտիզմր մերժելի երեւույթ է, եւ 
սուրբգրային վարդապետության շրջանակներում չենք կարող տեղավորել մահացած մարդ
կանց հոգիների հետ շփման մեջ մտնելու երեւույթր: Բայց երեւույթր գոյություն ունի եւ, բնա
կանաբար պետք է բացատրություն տրվի: Հնարավոր է երկու պատասխան.

ա. դա պատրանք է եւ մեդիումի հնարամտության կամ ինչ-ինչ «շնորհի» դրսեւորում 
(աճպարարություն)

բ. դա իրոք ինչ - որ ոգիների հետ հաղորդակցության դրսեւորում է:
Առաջին դեպքի վերաբերյալ ժամանակին Մենդելեեւի հանձնախմբի որոշումր հիմ

նավոր է եւ վերջնական եւ կարելի է ասել, որ սպիրիտ-սեանսների մեծ մասր, մեր կարծի
քով, այս դասին կարելի է վերագրել: Այս դասի գոյությունն անշուշտ չի բացառում նաեւ 
երկրորդ դասին վերագրվող սպիրիտ-սեանսների գոյությունր: Ընդհանուր առմամբ այս 
երկու դասերր, հավանաբար, միշտ էլ գոյություն են ունեցել միասին: Հետեւաբար, մնում է 
միակ ենթադրվող պատասխանր. երկրորդ դասի մեջ չենք կարող ժխտել որոշ անտեսանելի 
զորությունների առկայություն, որն էլ, համաձայն քրիստոնեական հրեշտակաբանության, 
կարող է հանդիսանալ հրեշտակների անկյալ դասր10: Այսինքն' այս կարգի «կոնտակտնե- 
րր» հենց անկյալ հրեշտակների դասի ներկայացուցիչների հետ են կատարվում: Այդ տեսա
կետն է պաշտպանում նաեւ Տաթեւացին11, ինչպես նաեւ քրիստոնեական այլ եկեղեցիներ12: 

Քանի որ Ռուսաստանում երեւույթր շատ է տարածված, Ռուս ուղղափառ եկեղեցու 
դիրքորոշումն այդ երեւույթի վերաբերյալ խիստ է եւ կտրուկ. այն որակվում է որպես բացա
հայտ կապ դիվական զորությունների եւ դիվական աշխարհի հետ:

10 Ա. Տէր-Միքէլէան, Հայաստանեայց Սուրբ Եկեղեցու քրիստոնէականր, Տփղիս, 1900, էջ 115-121:
11 «Գիրք հարցմանց», էջ 428-429:
12 "Религия, история и современность", под редакцией проф.М унчаевам М , 1998, էջ 192-195. М. 

^аИ ег, ТЬе ктдйош օք օս1էտ, էջ 345-346, Священник Родион, Люди и демоны, Дивеево, 1991, էջ 131-139):
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Նշենք նաեւ, որ մահացածների հոգիները հանդերձյալ աշխարհում, ինչպես առակն է 
պատմում, իմանում են ավելի շատ գաղտնիքներ, բայց ոչ մի կերպ չեն կարող այդ «իմա
ցությունը» փոխանցել երկիր' ողջերին: Պողոս առաքյալի փորձառությունն այստեղ ունի 
սկզբունքային նշանակություն. «Եւ գիտեմ այդպիսի մարդու (թե մարմնով էր կամ առանց 
մարմնի' չգիտեմ, Աստված գիտե), որ հափշտակվեց մինչեւ դրախտ եւ լսեց անպատում 
խոսքեր, որ մարդուս արտոնված չէ խոսել» (Բ Կորնթ. ժԲ  3-4): Այսինքն' մահացածների եւ 
կենդանի մարդկանց միջեւ առկա է հսկայական անդունդ, որը ոչ ոք չի կարող հաղթահարել, 
ինչպես եւ առակն է պատմում:

3. ԱՅԵՆԴՈՐՅԱՆ ՎՀՈՒԿԻ ՊԱՏՄՈՒԹՅԱՆ ՄԵԿՆՈՒԹՅՈՒՆԸ 
Որպես ապացույց այն հանգամանքի, թե մահացած մարդկանց հոգիների հետ կարելի 

է շփման մեջ գտնվել կամ ինչ-որ կապ հաստատել' սպիրիտիստները բերում են Այենդոր
յան վհուկի պատմությունը, ինչպես ասվեց վերեւում: Անդրադառնանք այդ պատմությանն 
ավելի մանրամասնորեն:

«Սավուղն ասաց իր ծառաներին. «Մի ոգեհարց կին գտեք, որ գնամ նրա մոտ ու հարց 
տամ նրան»: Ծառաներն ասացին նրան. «Ահա մի ոգեհարց կին կա Այենդորում»: Սավու- 
ղը ծպտվեց, ուրիշ զգեստներ հագավ ու գնաց երկու մարդկանց հետ: Նրանք գիշերը հա
սան կնոջ մոտ: Սավուղն ասաց նրան. «Ոգեհարցին պատշաճ դյութություն արա' եւ կանչիր 
նրան, ում որ քեզ կասեմ»: Կինն ասաց. «Դու ինքդ գիտես, թե ինչ էր արել Սավուղը, թե ինչ
պես ոգեհարցներին ու գուշակներին վերացրեց երկրից: Արդ, ինչո՞ւ ես ինձ սպանելու համար 
իմ անձի դեմ որոգայթ լարում»: Սավուղը նրան Տիրոջ անունով երդվեց4 ասելով. «Կենդանի 
է Տերը. այս բանից քեզ ոչ մի վնաս չի հասնի»: Կինն ասաց. «Ո՞ւմ ոգին կանչեմ»: Նա ասաց. 
«Սամուելի ոգին կանչիր»:

Կինը, տեսնելով Սամուելին, բարձր ձայնով աղաղակեց ու ասաց Սավուղին. «Ինչո՞ւ 
ինձ խաբեցիր, չէ՞ որ դու հենց Սավուղն ես»: Արքան նրան ասաց. «Մի' վախեցիր, ասա', 
ո՞ւմ տեսար»: Կինն ասաց նրան. «Գետնից դուրս եկող աստվածներ եմ տեսնում»: Սավուղն 
ասաց նրան. «Ի՞նչ նկատեցիր»: Նա ասաց. «Մի կանգնած մարդ երկրից ելնում էր, եւ նրա 
վրա թիկնոց կար»: Սավուղն իմացավ, որ դա Սամուելն է, եւ երեսնիվայր ընկավ գետին ու 
երկրպագեց նրան: Սամուելն ասաց Սավուղին. «Ինչո՞ւ ինձ կանչելով նեղություն տվեցիր 
ինձ»: Սավուղն ասաց. «Սաստիկ նեղ վիճակում եմ, այլազգիներն իմ դեմ պատերազմի են 
ելել, Աստված ինձնից հեռացել է, ինձ չի պատասխանում ոչ մարգարեների, ոչ էլ երազնե
րի միջոցով: Արդ, քեզ կանչեցի, որ ինձ ցույց տաս, թե ինչ անեմ»: Սամուելն ասաց. «Ինչո՞ւ 
ես ինձ հարցնում: Տերը քեզ հետ վարվեց այնպես, ինչպես իմ միջոցով հայտնել էր: Տերը քո 
ձեռքից խլելու է թագավորությունդ եւ տալու է քո ընկերոջը4 Դավթին, որովհետեւ չլսեցիր 
Տիրոջ ձայնը եւ նրա սաստիկ բարկությունն Ամաղեկի վրա ի գործ չդրեցիր...» (Ա Թագ. ԻԸ, 
7-25):
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Սա ոչ թե բնական հայտնություն է, այլ հրաշք4 Աստծու գործ: Եթե մեռած հոգիների 
գալուստն անդրաշխարհից սովորական բան լիներ եւ բնական երեւույթ, ապա Աստված 
կդատապարտեր եւ կարգելեր միայն այն հոգիներին, որոնք հետապնդում են չար մտքեր ու 
գործեր: Անմիտ հարուստի պարագայում (Ղուկ.ժԲ, 13-21) չի դատապարտվում արարքր, 
այսինքն' բերքն ամբարներում հավաքելր, այլ այն իր անձի համար օգտագործելր ու ոչ թե 
«Աստուծով հարստանալր»:

Սպիրիտ-սեանսների պարագան այլ է. Աստված արգելում է ոչ միայն հոգիներ կամ 
ոգիներ կանչելր, այլ նաեւ բոլոր տեսակի կախարդանքներով եւ գուշակություններով զբաղ- 
վելր: Հնգամատյանր բացահայտ կերպով ասում է. «Քո կողքին թող չգտնվի այնպիսի մեկր, 
որ մոգություններով զբաղվի, վհուկ կամ սուտ մարգարե լինի, ոգեհարցությամբ զբաղվի, 
որովհետեւ Տիրոջ համար պիղծ է նա, ով զբաղվում է այդպիսի բաներով» (Բ Օրենք ԺԸ, 
11-12):

Իսկ Եսային ասում է. «Եվ եթե ձեզ ասեն, թե' «Հարցրեք վհուկներին ու մեռելահարցուկ
ներին, նանրախոսներին ու որովայնախոսներին», այն ժամանակ ասացեք. «Մի՞թե որեւէ 
ժողովուրդ իր Աստծուն չպիտի դիմի, ողջերի համար մեռածների՞ն պիտի հարցնեն: Չէ՞ որ 
օրենքր տվեց օգնության համար, որպեսզի ասեն, թե սրանք այն խոսքերր չեն, որոնց համար 
պետք է կաշառք տալ» (Եսայի Ը, 19-20):

Այսպիսով' եթե վհուկի կանչով Սամուելի գալուստր չէր կարող բնական երեւույթ լինել, 
այդ դեպքում ինչպես բացատրել այդ երեւույթր: Մի՞թե դա խաբեություն էր կամ հիվանդ, 
խանգարված հոգիվիճակի հետեւանք, մասսայական հիպնոտիզմի երեւույթ:

Թագավորաց գրքի պատմությունից կարելի է եզրակացնել.
1) Սավուղր եկավ վհուկի մոտ գգեստափոխված, բայց վերջինս նրան չճանաչեց եւ 

միայն Սամուելի հայտնվելուց հետո ճանաչեց:
2) Սամուելին տեսնելիս վհուկր վախեցավ եւ բղավեց, եւ երբ Սավուղր նրան հանգրս- 

տացրեց, վհուկն ասաց. «Գետնից դուրս եկող աստվածներ եմ տեսնում», իսկ Սավուղր, 
ճանաչելով Սամուելին, խոսեց նրա հետ:

3) Սամուելր բարկացավ Սավուղի վրա' ասելով. «Ինչո՞ւ ես ինձ հարցնում: Տերր քեգ 
հետ վարվեց այնպես, ինչպես իմ միջոցով հայտնել էր: Տերր քո ձեռքից խլելու է թագավո
րությունդ եւ տալու է Դավթին, որովհետեւ չլսեցիր Տիրոջ ձայնր եւ նրա սաստիկ բարկութ- 
յունր Ամաղեկի վրա ի գործ չդրեցիր: Այդ պատճառով էլ Տերն այսօր քեզ հետ այդպես է 
վարվում: Տերն Իսրայելին քեզ հետ միասին մատնելու է այլազգիների ձեռքր, վաղր դու եւ 
քո որդիներր պիտի րնկնեք, եւ Տերն Իսրայելի բանակր պիտի մատնի այլազգիների ձեռքր» 
(Ա Թագ. ԻԸ, 16-19):

4) Վերջապես, վախեցած Սամուելի ասածից, Սավուղր երեսնիվայր րնկնում է գետնին: 
Իսկ դա նշանակում է, որ այդ րնթացքում Սավուղր միանգամայն գիտակից վիճակում էր, ոչ

13 Տաթեւացի, Գիրք հարցմանց, էջ 429-430, Тихомиров, էջ 100-121:
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թե ինչ-որ արտասովոր կամ էքստատիկ, ինչպես նման սպիրիտ-սեանսների մասնակիցնե
րդ

Եթե րնդունենք, որ Սամուելի հայտնությունն իրականություն էր, ոչ թե Սավուղի հի
վանդագին հոգեվիճակի հետեւանք, ապա ո՞վ էր արտասովոր երեւույթի հեղինակր" արդյո՞ք 
սատանան: Այդպես են մեկնում այս դրվագր եկեղեցու շատ հայրեր14: Նրանք պնդում են, 
թե ստի, չարի եւ խավարի ոգին էր խոսում Սամուելի անունից, եւ որ այդ չար ոգին կարող է 
երեւալ լույսի ու բարու հրեշտակի կերպարանքով:

Այս պարագայում անպատասխան են մնում հետեւյալ հարցերր. Սամուելր մեղադրում 
է Սավուղին, նախատում, որ նա հրաժարվել էր Աստծուց: Նրա բոլոր ասածներր կատարվե
ցին. Աստծու դատր եւ կամքն ի կատար ածվեցին: Իսկ այդ բոլորովին բնորոշ չէ չար ոգուն:

Երկրորդ վարկածր

Սամուելի հայտնությունն արտասովոր, Աստծու կողմից կատարված հրաշք էր, որով 
Աստված մի անգամ եւս ցույց տվեց Իր խոսքի կատարվելու վավերականությունր անգամ 
վհուկի միջոցով15:

Առաջին վարկածի դեմ բերվում է հետեւյալ փաստարկր.
1) Անհնար է, որ Աստված իր հայտնությունր կատարեր հեթանոս վհուկի միջնորդութ

յամբ, որով եւ կհաստատեր Սավուղի րնտրած ճանապարհի ճիշտ լինելր:
Այստեղ Աստված կարող էր օգտագործել վհուկին' Իր մարգարեական խոսքր հայտ

նելու համար, ինչպես Կայիափա քահանայապետր մարգարեացավ Հիսուսի մահվան վե
րաբերյալ եւ դրանով իսկ հայտնեց Աստծու կամքր. «Ավելի լավ է, որ ժողովրդի համար մեկ 
մարդ մեռնի» (Հովհ. ԺԸ 14):

Հետեւաբար չի բացառվում նաեւ այենդորյան վհուկի միջոցով մարգարեության հայտ- 
նությունր:

Բոլորովին էլ մերժելի չէ, որ Սամուելի հայտնությունն աստվածային հրաշք լինի: Նույն 
պարագան է նաեւ Բաղաամի դեպքր, երբ նրա բերանից անեծքի փոխարեն մարգարեական 
խոսք հնչեց (Թիւք, ԻԴ):

Ինչպես տեսնում ենք, երկու վարկածի դեպքում էլ սպիրիտիստների օգտին չէ սուրբգ- 
րային հեղինակությունր, ավելին' նրանց ուսմունքին դեմ է: Այստեղ կարեւոր է նաեւ մեկ 
ուրիշ փաստ: Եթե հնարավոր լիներ շփումր մահացածների հոգիների հետ, ապա որքա
նո՞վ դա արդարացված կլիներ եւ ի՞նչ լավ սպասելիքներ կունենայինք: Միգուցե հակառակն 
ավելի օգտակա՞ր կլիներ մեզ համար, եւ Աստված մահացածների շուրթերր փակել է հա
վերժական լռությամբ եւ անտեսանելի վարագույրով փակել հավերժության դարպասներր: 

Թվում է, թե մեծ օգուտ կլիներ մարդկությանր" անդրաշխարհի հետ շփում ունենալու 
հնարավորության պարագային, բայց իրականում հակառակ արդյունքն ավելի տրամաբա

14 Հուստինոս Վկան, Որոգինեսր, Օգոստինոսր, Տերտուղիանոսր, Հերոնիմոսն, անգամ Լյութերն ու Կալվինր 
(Տե՜ս ТЬе пе^ ЫЫе сошше^агу, Ьу ЭауМзоп, Լօոճօո, 1967, էջ 278, ТЬе ̂ усИ ^е ЫЫе Сошше^агу, М.Р., СЫсадо, 
1996, էջ 291-292:

15 Толковая Библия, հ. Ա, էջ 293-294:
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նական է: Բարոյական որեւէ օգուտ հանդերձյալ աշխարհի հետ շփումից ակնկալելն անի
մաստ է, քանի որ ամենուրեք քաոս կտիրեր, կխախտվեր մեր կյանքի օրինավոր ընթաց
քը, անհասկանալի հունով կընթանային մեր մտքերը եւ ցանկությունները: Ձեռնարկելով մի 
գործ' անպայման պիտի հաշվի առնեինք այն աշխարհի խորհրդատուի կարծիքը: Բայց ի՞նչ 
երաշխիք, թե մեռած մարդկանց հոգիները ճիշտ խորհուրդներ կհայտնեն:

Երբ մարդը զրկվում է մարմնից, նա կորցնում է բոլոր միջոցներն այս աշխարհի հետ հա
ղորդակցվելու համար եւ հակառակը, մարմնի մեջ մարդը հնարավորություն չունի թափան
ցելու հոգիների աշխարհը, անդրաշխարհը: Մահացածներին շարունակում են հիշել, սիրել, 
աղոթել, ինչին եւ կոչ է անում Եկեղեցին, բայց ոչ շփվել ու հաղորդակցվել, որն արգելում է 
Սուրբ Գիրքը:

Այսպիսով' միանշանակ կարելի է պնդել, որ սպիրիտ-սեանսների ժամանակ մեդիում- 
ներն անկյալ հրեշտակների դասի ներկայացուցիչների հետ են «կոնտակտի» մեջ մտնում: 
Մնացած բոլոր դեպքերում այդ ամենը պատրանք է, խաբեություն' մեդիումի աճպարարութ
յուն կամ ինչ-ինչ հնարամտություն:
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Արեւելաքրիստոնեական խորհրդապաշտության առավել ընդգրկուն ընկալումն անհ
նարին կլիներ առանց ինը երանիների խորհրդապաշտական մեկնաբանության: «Լեռան 
քարոզը» կամ ինը երանիները Եկեղեցու Ս. հայրերն անվանել են «Ավետարան ավետա
րանի մեջ»1, քանզի նրա մեջ արտացոլված է Քրիստոսի ողջ վարդապետությունը, մարդու 
հոգեւոր վերընթացի նրբագույն ծալքերը, հոգեբարոյական կատարելության բոլոր աստի
ճանները, սրբության ճանապարհի տարաբնույթ հանգրվանները, Աստծո հետ միավորման 
եւ աստվածացման խորախորհուրդ իրականությունը:

«Եւ տեսնելով բազմութիւնը' բարձրացաւ լերան վրայ...» (Մատթ. Ե, 1): Լեռը նվիրա
կան խորհրդանիշ է Աստվածաբանության մեջ եւ լեռան խորհրդի բացահայտումը չափա
զանց կարեւոր խորհրդապաշտության համար:

Ինչպես Աստվածաբանության, այնպես էլ խորհրդապաշտության համար մեծ նշանա
կություն է ստանում Մովսեսի անցած ճանապարհի խորհրդի բացահայտումը' Եգիպտոս 
(Կարմիր ծովով) -  Սինա լեռ - անապատ - Ավետյաց երկիր: Աստվածաշնչյան պատմութ
յան մեջ Եգիպտոսը հրեաների համար (Հովսեփից հետո) ստրկության, բռնության եւ տա
ռապանքի վայր էր մինչեւ «Ելքը», իսկ աստվածաբանական առումով, համաձայն մեկնա
բանական ավանդույթի, այն սատանայի կողմից գերված մարդկային բնության վիճակն է 
արտացոլում, որը բռնադատվում է հոգեկան եւ մարմնական մեղքերից: Եվ փարավոնը, որ 
տարբեր ձեւերով խոչընդոտում էր «Ելքին», խորհրդանշում է Սատանային: Վերջինս մարդ
կային բնության մեջ առկա կրքերի ձգողական զորությունն է ներկայացնում, առանց որից 
ազատագրվելու անհնար է «ազատության լեռը» բարձրանալ եւ ճշմարտապես Եկեղեցի 
մտնել: Պողոս առաքյալը, Կարմիր ծովով Մովսեսի առաջնորդությամբ հրեաների անցումը 
նկատելով որպես Եկեղեցու մկրտության նախօրինակ, ամպը եւ վեմը դիտում էր իբրեւ Ս. Հո
գու եւ Քրիստոսի խորհրդանիշեր, որից սնվելով' հոգեպես զորանում էին (հմմտ. Ա. Կորնթ. 
ժ , 1-5): Հիշարժան է նաեւ այն, որ այս Ելքի նախապայմանն անմեղ գառան զոհաբերումն 
էր ու նրա արյան նշանը: Եվ այս ամենը կենսական էր միայն հավատի առկայությամբ: Եկե
ղեցում մկրտության ժամանակ հստակորեն պահանջվում են այս «նախապայմանները»: 
Երբ Հին Ուխտում Մովսեսն պատրաստվում էր Իսրայելը առաջնորդելու Ավետյաց երկիր, 
Աստծո հրեշտակը Սինա լեռան վրա նրան է փոխանցում տասը պատվիրանները եւ մյուս 
կրոնաբարոյական օրենքները, որոնց կատարման դեպքում միայն այս ժողովուրդը կարող 
էր Աստծունը համարվել:

Նորկտակարանյան դիտանկյունից' Քրիստոս, հաղթելով Սատանային, Իր անունը 
կրող ժողովրդին, ինը երանիների սանդուղքով առաջնորդում է դեպի Երկնային Արքայութ
յուն: Սակայն այս ճանապարհը որոշակի ջանքեր ու ճիգեր է պահանջում, որ Հին Կտա

1 Տես Լ. Սարգսյաե, Երանիներ, Քրիստոնյա Հայաստան հանրագիտարան, Եր., 1999, էջ 323:
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կարանում դրսեւորվել է անապատի փորձությամբ: Այսինքն' միշտ վտանգ կա, որ, եթե ոչ 
մարմնով, ապա մտքով մարդր վերադառնա այս կյանքի «Եգիպտոս»' փնտրելու կրքեր, 
ցանկություններ եւ ունայն նպատակներ: Այս դեպքում, րստ Ս. Գրիգոր Տաթեւացու. «պարտ 
է փախչել ի վայրաքարշ ախտէ մարմնական եւ զմիտս հեռացուցանել յախտաւոր խորհր- 
դոց»2: Այս ճանապարհր մտքի աստվածճանաչողական վերրնթացն է, որ հասցնում է 
խորհրդական աստվածտեսության լեռնագագաթներ: Խորհրդական աստվածտեսությունն 
Աստծո հետ միավորման բարձրակետում, երբ միտքր րնկղմվում է «Աստվածային Մեգի» 
մեջ, վերադառնում է դեպի հավատի միեղեն շնորհական տեսություն, որովհետեւ թոթափ
վում է ինքն իրենից եւ եղական բնության կապանքներից' «զի խորհրդով եւ հաւատով տե- 
սանի եւ ո՜չ քննութեամբ մտաց»3: Աստծո հետ միավորման եւ աստվածացման այս վերելքն 
«Արեւելաքրիստոնեական Խորհրդապաշտության վերացարկված մտահայեցողական»4 
ուղղությունն է ներկայացնում, երբ վերացարկման բարձրակետում «Խորհրդական անգի
տության» թաքնախորհուրդ լռության մեգով պատված մարդկային միտքր միավորվում է 
Անմատույց Լույսի մեջ Բնակվողի հետ (Հմմտ. Ա. Տիմ. Զ 16):

Խորհրդական Աստվածաբանության համար Աստծո հետ միավորման ձգտումր պայ
մանավորված է նաեւ արարածների եւ «Աստվածային Հարացույցի»5 միջեւ առկա գոյաբա
նական կապով: Վերջինս արարչության եւ արարածների մտահղացման Գիրքն է, որտեղ Ս. 
Երրորդությունր, մինչեւ արարում, նախապես հղացել է ամբողջ արարչությունր' անժամա
նակ վիճակից մինչեւ ժամանակների վախճան: Այսինքն' Հարացույցով է պատճառաբան
ված, նախասահմանված եւ նախատեսված մինչեւ Վերջին Դատաստան բոլոր արարած
ների մուտքն արարչություն: Այս առումով մարդու «վերադարձր» դեպի իր հարացուցային 
նախասկիզբ կամ նախապատճառ եւս Աստծո հետ միավորման հայեցողական կերպերից է: 

Իսկ ինր երանիների սանդուղքով Երկնքի Արքայության ճանապարհին պետք է հաղ
թահարվեն հավատի, ապաշխարության եւ առաքինության բարձունքներդ

ա. - «Որք ի մեղս վարակեալ իցեն, ոչ իմանան զազրութիւն գործոցն, պարտ է ելանել ի 
լեառն ապաշխարութեան եւ ճանաչել զծանրութիւն մեղացն»6:

բ. - «որ զպայծառ լոյսն եւ ցրստակ օդ խնդրէ, ի գլուխ լերինն ելանէ, այսպէս, որ զպայ- 
ծառ լոյսն ճշմարիտ, եւ զիմաստութիւն կամի ուսանել, ի լեռն հաւատոյ եւ առաքինի գործոց 
պարտ է բարձրանալ»7:

գ. - «Զի որ կամին ի հեռաւոր ինչ տեսանել, թողուն րզձորն եւ ի լեառն ելանեն, այսպէս 
եւ որք կամին զդրախտն իմանալի նկատել, թե ուստի ելինն, պարտ է ի լեառն առաքինու
թեան ելանել եւ ապա րստ բարեաց գործ հայել»8:

Ապաշխարության դարձն սկսվում է անառակ որդու սրտում, երբ նա խորապես գիտակ
ցում է ու ապրում մեղքի ստրկության ողջ ծանրությունր, դատապարտվում իր խղճի կողմից

2 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-երանութեան, ՄՄ. ձեռ. հմր 6102, թ. 66ա:
3 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք Հարցմանց, էջ 123:
4 Տե՛՛ս П. Минин, Главные направления древне-церковной мистики, Мистическое Богословие, Киев, 

1991, էջ 343.
5 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք Հարցմանց, էջ 112:
6 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-երանութեան, թ. 66ա:
7 Անդ, 66ա:
8 Անդ:



2009 ժ ԻՆՆԸ ԵՐԱՆԻՆԵՐԸ ՀԱՅ ԽՈՐՀՐԴԱՐԱՆԱԿԱՆ ԱՎԱՆԴՈՒՅԹԻ ՄԵՏ 23

(«Աստծո ձայն»), քանի որ Հորր դավաճանելով, Նրա թշնամուն' Սատանային ու մեղքին էր 
ծառայություն մատուցում:

Եվ նա որոշում է ազատվել չարի ծառայությունից եւ Հոր (Աստծո) Տուն (Եկեղեցի) վե
րադառնալ: Սակայն այդքան էլ հեշտ չէ իմանալի փարավոնի ձեռքից ազատվելր, եթե Որ
դին չազատի. «Եթէ Որդին ձեզ ազատի, ճշմարտապէս ազատ կր լինէք» (Յովհ. Ը 36): «Եւ 
կր ճանաչէք ճշմարտութիւնր, եւ ճշմարտութիւնր ձեզ կազատի» (Յովհ. Ը 32):

Այսինքն' այս ուղին ներքին ազատագրման րնթացք է, որն իրագործվում է հավատքի 
զորությամբ: Իսկ այդ զորությունր, որպես ողորմություն, տրվում է Աստծուց, երբ Նա տես
նում է անառակ որդու ներքին պայքարր' անսասան որոշումր' ատելու մեղքր եւ փնտրելու 
Աստծո ճանապարհր:

Հավատքր ձեռք է բերվում Աստծո հայտնությամբ, եւ այն Նրա սիրուց բխած մի շնորհ 
է. «Ով Ինձ սիրում է, պիտի սիրուի Իմ Հորից. Ես էլ նրան պիտի սիրեմ եւ Ինձ պիտի յայտ- 
նեմ նրան» (Յովհ. ԺԴ 21): «Ապաշխարության Լեռան» վրա հաստատվելու համար բավա
րար չեն (թեեւ չափազանց կարեւոր է)սրտի զղջումն ու ներքին ցավի տառապանքր, այլեւ 
փրկչական Խաչի վրա Աստծո Որդու չարչարանքով թափված քավչարար արյան սրբագոր
ծող զորության բացահայտումր. «Ահա Գառն Աստուծոյ, որ վերացնում է աշխարհի մեղքր» 
(Յովհ. Ա 29): Արդեն Մկրտությամբ եւ Դրոշմով, հոգեւորապես ծնվելով, հոգին սրբվում է 
ադամական կամ սկզբնական մեղքից եւ դառնում Ս. Երրորդության բնակարան: Իսկ ներ
գործական մեղքերից (մկրտությունից հետո գործած մեղքեր' գիտությամբ կամ անգիտութ
յամբ) մաքրվում է «ապաշխարության խորհրդով»9:

Ս. Հաղորդության ժամանակ, առանց Ապաշխարության կարգն անցնելու, անձր չի կա
րող հաղորդվել Տիրոջ Մարմնի եւ Արյան հետ ու արդարանալ: Այսինքն' առանց ապաշ
խարության բարձունքր հաղթահարելու, անհնար է առաքինության լեռան կատարին Քրիս
տոսի հետ սիրո միավորումր: Պողոս առաքյալր հարսի եւ փեսայի սիրո միությունր դիտում 
էր որպես Քրիստոսի եւ Իր Եկեղեցու նվիրական միության խորհրդանիշ (հմմտ. Եփես. Ե 
32): Արեւելաքրիստոնեական Խորհրդապաշտության «բարոյագործնական ուղղությունն»10 
այս խորհուրդր մեկնաբանել է որպես Քրիստոսի եւ Իր Եկեղեցու մի անդամի' մարդկա
յին հոգու սիրո միություն: Արդեն Որոգինեսն իր «Երգ-Երգոցի» այլաբանական մեկնաբա
նության մեջ հարս ու փեսայի սիրո միությունր դիտարկում է ոչ միայն Հարս-Եկեղեցու եւ 
Փեսա-Քրիստոսի հարաբերություն, այլեւ որպես մարդկային հոգու եւ Քրիստոսի խորհր
դական միավորություն: Արեւելաքրիստոնեական Խորհրդապաշտության «բարոյագործնա
կան» հոսանքի առաջացման գործում այս ճանաչողությունն առանցքային դեր է կատա
րել: «Աստվածացումն այստեղ դիտարկվում է որպես Խորհրդապաշտական սիրով -  (էրոս) 
(е р о д т п д ау а п п д )' մարդկային հոգու եւ Քրիստոսի միավորման արդյունք»11: Ինչպես 
հարսր փեսայի հորր կարողանում է հայր կոչել միայն այն ժամանակ, երբ փեսայի հետ հո
գով եւ նույնիսկ մարմնով միավորվել, մեկ են դարձել, այն էլ փեսայի հոգով, փեսայի անու
նից, այդպես էլ մարդր Հայր Աստծուն կարող է հայր անվանել միայն Որդու' Քրիստոսի 
անունից, Քրիստոսի Հոգով, եթե Քրիստոսի հետ հոգով եւ նույնիսկ մարմնով (Ս. Հաղոր

9 Տե՛՛ս «Ապաշխարութիւն», Աղօթագիրք, Եր., 2000, էջ 312:
10 Տե՛՛ս П. Минин, նշվ. աշխ., էջ 361:
11 Անդ:
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դությամբ) միավորված են: Սա շնորհական որդեգրության հոգին է' ըստ Պողոս առաքյալի. 
«Աստուած մեր սրտերի մէջ ուղարկեց Իր Որդու Հոգին, որ աղաղակում է' աբբա, Հայր» 
(Գաղ. Դ 6):

Ա. « Ե ր ա ն ի ՜  հ ո գ ո վ  ա ղ ք ա տ ն ե ր ի ն ,  ք ա ն դ ի  ն ր ա ն ց ն  է  ե ր կ ն ք ի  ա ր ք ա յո ւ թ ի ւ ն ը » :

Արդեն, «անառակ որդու վերադարձի» օրինակով ցույց է տրվել, որ Աստծո հետ միա
վորվելու եւ ազատագրվելու համար պիտի մերժել «այս աշխարհը», որն ըստ Իսահակ Ասո
րու ուսմունքի' մարդկային կրքերի ամբողջություն է12, խաչված լինել աշխարհի համար 
(հմմտ. Գաղատ. Զ 14) եւ բարձրանալ Աստծո «Սուրբ Լեռը» (հմմտ. Եսայի ԿԵ 25): Այլ խոս
քով' մեղքերից թոթափվել, աղքատանալ եւ արդարության ճանապարհով «Առաքինության 
լեռան» գանձերով հարստանալ: Եկեղեցու հայրերն ու աստվածաբաններն այս իմաստով էլ 
մեկնաբանել են «հոգու աղքատությունը»13: Հոգեւորապես Աստծո «սուրբ լեռը» բարձրանա
լու եւ Քրիստոսին մերձենալու համար պետք է կամքն ստորադասել, մերժել եւ խոնարհեցնել 
Աստծո Կամքին, քանզի մարդկային բնությունը, որով պայմանավորված է կամքը, Աստծու- 
նը չի փնտրում, այլ մշտապես հակված է այս աշխարհի հոգե-մարմնական կրքերին կամ 
մեղքի ծառայությանը: Այսինքն' «աղքատութիւն հոգով զկամաւոր խոնարհութիւն ասէ»14, 
որ հատկորոշում է նաեւ Աստծո Որդու անցած ճանապարհը... Իրոք, ամենահարուստ թա
գավորն իր ծառային փրկելու համար կամավորապես խոնարհվեց արքայական բարձունք
ներից դեպի նրա աղքատությունը. «մեզ համար աղքատացաւ Նա, որ հարուստ էր...» (Բ 
Կորնթ. Ը. 9): Այսպիսով Եկեղեցու հայրերը բացահայտել են «կամավոր խոնարհության» 
խորհրդի նշանակությունը որպես Քրիստոսի հոգեբարոյական կերպարին հարազատ մի 
առաքինություն: Արդեն «ոտնլվայի» արարողությամբ Քրիստոս Իր աշակերտներին ուղ
ղորդում է դեպի խոնարհության առաքինություն, որ «ողջ առաքինության հիմքն է»15:

Եթե հպարտությունը մարդու հոգու մեղքի իշխանության ներկայությունն է, ապա խո
նարհությունը' Քրիստոսի կամ կատարյալ (Աստծո պատկերով եւ նմանությամբ ստեղծ
ված) մարդու: Որդեգրության հոգու մեջ հաստատված մարդու պարագայում այն սիրուց 
բխած կամավոր խոնարհություն է: Ծառայական հոգում ծագած խոնարհությունը վախից 
ծնված հարկադրական խոնարհություն է, իսկ վարձկանական խոնարհությունը շահախն
դիր խոնարհություն է' հիմնված վարձի ակնկալիքի եւ սպասումների վրա: Իհարկե, հոգու 
շնորհն ու հոգեւոր աճը մարդուն, ի վերջո, պիտի հաստատեն կամավոր (որդիական) խո
նարհության մեջ: Աստծո առջեւ «կամավոր խոնարհությունը» բխում է որդեգրության հո
գուց եւ այն չի կարող սովորական մարդկային առաքինություն լինել: Այսինքն, այն ծնվել է 
մարդկային հոգու եւ Քրիստոսի խորհրդական սիրո միությունից: Եվ այն «առաքինության 
լեռան» վերելքի առաջին աստիճանն է, թեեւ այս հոգին առկա է նաեւ մյուս բոլոր աստի
ճաններում: Այսպես, մարդկային առաքինություն խոնարհությունը շաղախվելով հավատի 
եւ սիրո աստվածային (շնորհական) առաքինություններով, մարդուն միավորում է Քրիստո
սի հետ ու աստվածացնում: Հետեւաբար, խոնարհությունն այլեւս դադարում է խորհրդա

12 Вл. Лосский, Боговидение, Москва, 2003. стр. 267.
13 Գրիգոր Տաթեւացի, նույն տեղում, թ. 68ա: Ներսես Շնորհալի, Մեկնություն Մատթեոսի ավետարանի, 

թրգմ. գրաբարից' Ս. Ստամբոլցյանի, Ս. էջմ., 2008, էջ 219-220:
14 Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխատ., թ. 68ա: Ներսես Շնորհալի, նշվ. աշխտ., էջ 219-220:
15 Հմմտ. Անանիա Նարեկացի, Խրատ խոնարհութեան մասին, Աղօթագիրք, Եր., 2000, էջ 350:
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զերծ հոգեբարոյական որոշակի կեցվածքի պարզ արտահայտություն հանդիսանալ ու ձեռք 
է բերում խորհրդապաշտական թաքնախորհուրդ նկարագիր (այս առումով, անհամատեղե
լի են խորհրդապաշտ ճգնակյացի եւ անհավատ աշխարհիկ մարդու խոնարհության հոգե- 
պատկերներր): Ըստ Եկեղեցու հայրերի' խոնարհությունր ծնվում է իմաստությունից, իսկ 
հպարտությունր' տգիտությունից16: Մարդիկ անխոհեմաբար թողնում են իրենց քրիստոսա- 
պատկեր խոնարհությունր եւ հաստատվում անհարազատ, օտար եւ սատանայապատկեր 
հպարտության մեջ17: Արդեն Ս. Հաղորդության ժամանակ Աստծո Որդու Մարմնին եւ Արյա- 
նր հաղորդվելու համար «պահանջվում է» արթուն միտք ու գիտակցություն, խոնարհ սիրտ 
ու պատասխանատվություն:

Հոգով աղքատներր պիտի նվաճեն Երկնքի Արքայությունր կամ «Աստծո Լեռր»: Այս ու
ղին «արեւելաքրիստոնեական խորհրդապաշտության բարոյագործնական ուղղության մեջ 
արտահայտվում է, ինչպես «п р а  է ւ ծ  -ի»' (պրաքսի-ս) ճգնակեցության գործրնթացով 
(ներառյալ բարոյական պահր' բարեգործությամբ)»18, այնպես էլ 0 е ю р 1, а  - ի (թեո՛րիա) 
հայեցությամբ:

Խոնարհության գործերով կամ բարեգործությամբ է, րստ էության, մարդ հաստատ
վում «առաքինության լեռան» վրա, եւ խոնարհության պտղաբերության կենսունակությունն 
առաքինի գործերով է հարատեւում:

Թեորիան կամ հայեցությունր խոնարհ հոգուց բխած մարդ-Աստված աղոթական 
միությունն է, որ արձագանք է գտնում մտքի ոլորտում' «հարատեւ աղոթքի» կամ աստված- 
հայեցության հորդորով:

Բ. « Ե ր ա ն ի ՜  ս գ ա վ ո ր ն ե ր ի ն ,  ք ա ն զ ի  ն ր ա ն ք  կ ը  մ խ ի թ ա ր ո ւ ե ն »

Սգավորներն «Ապաշխարության լեռան» ուխտավորներն են: Հեռանալով «այս 
աշխարհից» կամ մեղքի ծառայությունից' նրանք չեն կարող միանգամից «Աստծո սուրբ 
լեռր» բարձրանալ, եթե չապաշխարեն, չսգան իրենց մեղքերի համար, ինչպես հրեաներր' 
անմիջապես Ավետյաց Երկիր չմտան, այլ քառասուն տարվա «անապատական» ուղի ան
ցան: «Ապաշխարության լեռան» ճանապարհին Փրկչական Արյան խորհրդական դերա
կատարության մասին արդեն նշվել է: Սակայն խորհրդապաշտության համար կարեւորն 
այն ճշմարտության բացահայտումն է, որ շնորհական որդեգրության հոգին է մեղավորին 
ապաշխարության խորություններ առաջնորդողր: Այսինքն, ապաշխարության սիրտ եւ 
գիտակցություն մարդկային հոգին ձեռք է բերում Քրիստոսի հետ խորհրդական միավո
րության արդյունքում: Այլ խոսքով, Ս. Հոգու շնորհի ներգործության իրողությունն այստեղ 
անժխտելի է:

Կրքերն ու հեշտություններր, բթացնելով հոգին, չեն թողնում, որ նա ցավ զգա, տրտմի 
ու սգա19: Ուստի ապաշխարության սուգր եւս կարելի է դիտարկել հոգով աղքատանալու 
կամ մեղքից ձերբազատվելու րնթացքի շարունակություն:

Բարոյական չէ այն սուգն ու տրտմությունր, որ կարող է առաջանալ մեղսալի կրքե- 
րից հրաժարման արդյունքում: Սակայն «Ներքին Ուսուցչի» կողմից տրված այդօրինակ

16 Հմմտ. «Աղօթագիրք», Եր., 2000, էջ 288:
17 Հմմտ. Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխ., թ. 68բ:
18 Հմմտ. П. Минин, նշվ. աշխ., стр. 362:
19 Հմմտ. Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 70ա:
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գիտակցությունր համբերությամբ զորացնում է հոգին եւ հնարավորություն տալիս հաղթա
հարելու թուլության հոգեվիճակներր: Աստծո կամքի գերակայությունր մարդկային բնութ
յան մեջ հաստատելու ճանապարհին անխուսափելի են տարաբնույթ դժվարություններր, 
քանզի պիտի հասնել ոչ միայն տիրական հոգի-հնազանդ մարմին փոխհարաբերության, 
այլեւ մարդկային հոգի եւ Սուրբ Հոգի ենթակայության կամ հնազանդության:

ճշմարիտ հոգեւոր սուգր ոչ միայն գործած մեղքերի համար է, այլեւ չարած արդարութ
յան, հավատի, առաքինի գործերի: Այլ խոսքով, ճշմարիտ սուգր բխում է «ոգու սովից», երբ 
մարդր, բաժանված Աստծուց, Կենաց Ծառից, դարձել է իր իսկ մեղսահակ կամքի զոհր:

Ներանձնական ինչպիսի՞ հոգեկեցվածք է ներառում ապաշխարության հոգին: Առա
ջինն «Անառակ որդու վերադարձի» հոգեվիճակն է' Աստծո առջեւ մեղավոր լինելու գիտակ
ցությունր եւ մեղքից հրաժարվելու պատրաստակամությունր: Երկրորդր խոնարհության հո
գին է եւ արտասվալից աղերսր' շաղախված սեփական անձի ոչնչության գիտակցությամբ, 
բայց Աստծո մեծահոգության հանդեպ' աներկբա վստահությամբ: Երրորդր հավատի եւ սի
րո միաձույլ առաքինությամբ Ս. Հոգուց մկրտությամբ տրված հոգին է, որ առաջնորդում է 
«ապաշխարության խորհրդական լեռան» ուխտագնացությունր:

Այս իրավիճակում, առ Աստված սիրո առկայությունր բացահայտվում է նաեւ ճգնավո
րական փորձառությամբ: Ըստ Անանիա Նարեկացու. «Արտասուքի շնորհր նշան է Քրիստո
սին սիրելու եւ Նրա արքայութեանր ցանկալու»20:

Փրկության հասնելու համար ամբողջ մի կյանք կարող է չբավականացնել «Ապաշխա
րության լեռան» անհասանելի բարձունքներր նվաճելու, սակայն, րստ Բարսեղ Կեսարացու. 
«Արտասուքն ու ապաշխարութիւնր մկրտութեանր հաւասար պայծառացնում են անմաքուր 
հոգիներր»21: Ուրեմն, պատահական չէ, որ հոգեւոր սուգր հայրերն անվանել են «ուրա
խարար սուգ»22: Բայց այն հեշտությամբ եւ առավել եւս, ծուլությամբ հասանելի չէ: Թեեւ 
զղջման եւ արտասուքի շնորհն Աստված է պարգեւում, սակայն, Աստված նայում է մարդ
կային կամքին: Արդյո՞ք խորհրդազգածր տիրապետում է իր հոգու երկնքում ամպեր կուտա
կելու եւ անձրեւելու (արտասվելու) արվեստին: «Ապաշխարության լեռան» բարձունքներում 
Աստվածային Մեգի հպումից է բռնկվում եւ կայծակում հոգու երկինքր' բարեբեր արտա
սուքներով զվարթացնելով ու մխիթարելով անապատացած մարդկային սիրտր: Ս. Հոգու 
շնորհի ներբնակեցման այս գործրնթացր կոչվել է «րնտրողութեան արուեստ23»: Վերջինս 
աստվածաբանական, հոգեբանական, ճգնավորական, խորհրդապաշտական, բարոյագի
տական, մարդաբանական եւ ներանձնական ինքնաճանաչողական բնույթի նուրբ աշխա
տանք է, որր մարզելով, մաքրելով, պատրաստելով մարդու հոգին, միտքր, սիրտր եւ մար- 
մինր, կերտում է համապատասխան հոգեվիճակ, ի խորոց սրտի արտասվախառն աղոթ
քով Աստծո հետ միավորվելու համար. «Արքայութիւնր ներսում ձեր մէջ է (Ղուկ. ԺԵ 21), 
այսինքն' արտասուքր, որր ներսից բխելով' մաքրում է հոգին մեղքերից եւ Աստծուն խոնար
հեցնում գթալու»24:

20 Աեաեիա Ъարեկացի, Հոգեշահ խրատ զղջման եւ արտասուքի մասին, թարգմ. գրաբարից' Ա. սրկ. 
Նալչաջեանի, «Գանձասար», է, Եր., 2002, էջ 277:

21 Անդ, էջ 293:
22 «Աղօթագիրք», Եր., 2000, էջ 296
23 Աեաեիա Ъարեկացի, Հոգեշահ խրատ զղջման եւ արտասուքի մասին, «Գանձասար», է, էջ 284:
24 Անդ, էջ 287:



2009 ժ ԻՆՆԸ ԵՐԱՆԻՆԵՐԸ ՀԱՅ ԽՈՐՀՐԴԱԲԱՆԱԿԱՆ ԱՎԱՆԴՈՒՅԹԻ ՄԵՏ 27

Ս. Հոգուց տրված զղջման եւ արտասուքի շնորհը պարուրված է Աստծո սիրով, մար
դեղացած Աստվածորդու անճառելի սխրանքով բացված ազատագրության եւ փրկության 
հանդեպ անսասան հավատով:

Պրաքսիսի գործընթացը կամ ճգնակեցությունը եւ բարեգործությունն ապաշխարութ
յան համապարփակ ընթացքն է, արտաքին եւ ներքին մարդու ողջ ջանքերի ու ճգնություն
ների լիակատար արտահայտությունը' առաքինության գործերի տարաբնույթ դրսեւորում- 
ներով ու բարեգործությամբ:

Թեորիաս  կամ հայեցությունն ընտրողական արվեստով ծնված արտասվախառն, հե
ծեծագին աղոթքն է առ Աստված, որով սգավոր հոգին «Ապաշխարության լեռան» երանա
կան բարձունքներում մխիթարություն է գտնում:

Գ . « Ե ր ա ն ի ՜  հ ե զ ե ր ի ն ,  ք ա ն դ ի  ն ր ա ն ք  ե ր կ ի ր ը  պ ի տ ի  ժ ա ռ ա ն գ ե ն »

Հեզությունը «առաքինության լեռան» սանդուղքի երրորդ աստիճանն է խոնարհութ
յունից (հոգու աղքատության պտուղ) եւ սգավորությունից հետո կամ իմաստությունից եւ 
խոնարհությունից հետո (ըստ Եկեղեցու հայրերի. «հեզութիւն ի խոնարհութենէն ծնանի եւ 
խոնարհութիւն յիմաստութեանց: Նոյնպէս բարկութիւն ի հպարտութեանց եւ հպարտութիւն' 
ի տգիտութեանց»25):

«Ըստ հոգու պլատոնյան եռամասն բաժանման' հեզությունն արիության հետ կազմում 
է ցասմնական մասի առաքինությունը»26: «Հեզությանը համիմաստ են հանդարտը, լուռն 
ու անշարժը»27: Բարկությունը (հեզության հակոտնյան) բարի է, եթե սանձում է ախտերը 
եւ սատար կանգնում Աստծո կամքին: Հեզությունը չար է, եթե բխում է ծուլությունից, տգի
տությունից, հոգե-մարմնավոր ախտերի տարատեսակ դրսեւորումներից: Հեզությունը ներ
քին զոհաբերություն է, երբ անձը ճնշում է իր մեջ բարկության պոռթկումը եւ համբերությամբ 
դիմանում հանդիմանություններին եւ ամբաստանություններին' նմանվելով Քրիստոսին: 
Հոգեւոր կատարելության ճանապարհին հաստատվելով հեզության առաքինության մեջ' 
մարդը բարոյապես միավորվում է Քրիստոսին, քանզի Նա Իրեն հեզ եւ սրտով խոնարհ 
անվանեց (հմմտ. Մատթ. ԺԱ 29): Զուտ իր քրիստոնեական նշանակությամբ, հեզությու
նը, ինչպես խոնարհությունը, Աստծո հանդեպ ճշմարիտ սիրո մի արտահայտություն է եւ 
խորքային գիտակցումն այն ճշմարտության, որ մարդ ինքն իրենից ոչինչ չի ներկայացնում, 
իսկ, եթե ինչ որ բանի է հասնում (Քրիստոնեական իմաստով), ապա միայն' Նրա ողորմութ- 
յամբ28: Հեզությունը, որպես խոնարհության ծնունդ, անկասկած, «սրտի առաքինություն է», 
բարոյական զգացում, հոգեւոր գիտակցություն: Սակայն սրտի այդ «ճառագայթը» անդրա
դարձվում է նաեւ մտքում, ինչպես արեգակի ճառագայթներով է լուսավորվում ու ջերմանում 
լուսինը (ըստ Գրիգոր Տաթեւացու' սիրտը խորհրդանշում է արեգակն իր ջերմությամբ, իսկ 
միտքը' լուսինն իր սառնությամբ29): Հեզությունը, որպես սրտի ջերմության կրող, արտա
հայտվում է հեզաբարո, հեզահամբույր բառերով, իսկ որպես մտքի սառնության կրող' հե
զամտություն, լռություն բառահանդերձներով (այս բառերը ծնունդ են համապատասխան

25 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 71բ:
26 Անդ, թ. 72ա:
27 Անդ, թ. 71ա:
28 Տե՛՛ս С. Зарин, Аскетизм, С. Петербург ,1907, стр. 471:
29 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք Հարցմանց, էջ 241:
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հոգեվիճակների առկայության): Այս ամենր բավարար հիմք են ստեղծում Գ . երանության 
վերլուծության համար րնտրելու «բարոյաիմացաբանական ուղղությունր»30, քանի որ առկա 
է նաեւ այդպիսի խորհրդական, ճգնավորական փորձառություն: Սրտի եւ մտքի սահմանա- 
գիծր շատ նուրբ է եւ տեսողության կարիք ունի: Սրտի ոլորտի որոշակի հոգեվիճակ պայմա
նավորում է մտքի համապատասխան պատկեր եւ հակառակր: Իսահակ Ասորու ուսմունքի 
համաձայն' հեզաբարոյությունր մշտական ինքնասահմանափակման պատճառով վեր է 
ածվում մտահայեցության31 կամ հեզամտության: Այսինքն' սրտի ջերմությամբ տոգորված 
առաքինությունր դառնում է «սառր մտահայեցություն»:

Ըստ Գրիգոր Տաթեւացու' առաքինությունր տիրապատկեր մարդու զգեստն է32: Իսկ 
Իսահակ Ասորու ուսմունքի համաձայն' հեզամտությունր Աստվածության հանդերձն է, որով 
(Ծյօո 0ехпод ех!) զգեստավորվել էր մարդացած Բանր.. ,33:

Բարոյաիմացաբանական հոսանքի խորհրդապաշտ հայրերից Իսահակ Ասորին տար
բերակում է Աստծո հետ միավորման երեք հանգրվան' ապաշխարություն, մաքրագործում, 
կատարելություն34: Այստեղ առկա են հոգեւոր դարձի եւ վերրնթացի բոլոր նախադրյալնե- 
րր' «այս աշխարհր» մերժելու եւ մկրտության ավազանով Եկեղեցու փրկարար ափ հաս
նելու, ապաշխարության բարձունքներ հաղթահարելու եւ առաքինության լեռան վրա հաս
տատվելու րնթացքր:

Այստեղ я р а^ ц -ր (պրաքսիսը) մի կողմից մարմնական կրքերր հաղթահարելուն 
միտված ճգնակեցությունն է, մյուս կողմից' հավատի, խոնարհության, սիրո հոգուց բխած 
բարեգործություններդ

0еорш,^ կամ հայեցությունր հեզաբարոյության հոգով աղոթական միությունն է Աստ
ծո հետ:

Դ . « Ե ր ա ն ի ՜  ն ր ա ն ց , ո ր  ա ր դ ա ր ո ւ թ ե ա ն  ք ա ղ ց ն  ո ւ  ծ ա ր ա ւ ն  ո ւ ն ե ն , ո ր ո վ հ ե տ ե ւ  

ն ր ա ն ք  պ ի տ ի  յա գ ե ն ա ն »

Ըստ մարդկային մտահայեցության' արդարն անմեղն է: Սակայն անմեղ մեկր չկա, 
քանի որ նորածին մանուկն իսկ կրողն է ադամական սկզբնական մեղքի: Ավելին, թուլացած 
մարդկային բնությունր դարձել է մեղսահակ եւ Աստծո կամքին չի ուզում ենթարկվել: Այլ 
խոսքով (րստ հոգու պլատոնյան բաժանման)' բանականի մաս հանդիսացող կառավարիչ, 
դատավոր արդարությունր որքան էլ ջանա բանականր' խոհական, ցասմնականր' արիա
կան եւ ցանկականր' ողջախոհական դիրքերում պահել, մեծավ մասամբ պիտի ձախողի, 
անհաջողության մատնվի35: Հետեւաբար, «հին մարդու» ճանապարհն անստույգ է եւ դեպի 
փակուղի առաջնորդող: Ուստի, հարկ է թոթափել այն ու «նորր հագնել»: Եվ որդեգրության 
հոգին է այդ նորր. «Իսկ, եթէ Քրիստոս ձեր մէջ է, ապա մարմինր մեռած է մեղքի համար 
եւ հոգին կենդանի է արդարութեան համար» (Հռ. Ը 10): Այսպիսով, արդարությունր համա
պարփակ առաքինություն է դառնում ոչ միայն րստ պլատոնյան մարդաբանության կամ

30 Տե՛՛ս П. Минин, նշվ. աշխ., էջ 380.
31 Տե՛՛ս С. Зарин, նշվ. աշխ., էջ 473:
32 Տե՛՛ս «Գիրք Հարցմանց», էջ 271
33 Տե՛՛ս С. Зарин, նշվ. աշխ., էջ 474:
34 Հմմտ. Вл. Лосский, նշվ. աշխ., էջ 271.
35 Տե՛՛ս Գրիգոր վարդապետ, Խօսք ճշմարիտ հաւատքի եւ առաքինասէր վարքի մասին, Եր., 1992, թարգմ. 

Ստամբոլցեանի, ներած. Յ. Քէոսէեանի, էջ 24:
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մեղքի գիտակցության առկայությունից, չարի եւ բարու գնահատման կարողությունից, այլեւ 
իր խորհրդական զգեստավորությամբ: Այդ հոգին ներամփոփում է ոչ միայն խոհեմության, 
արիության, ողջախոհության խորհրդազերծ վիճակներր, այլեւ հույսով, հավատով, սիրով 
շաղախված խոնարհության, սգավորության, հեզության խորհրդական որակներն ու նվի
րական հանդերձներր: Ուրեմն, պատահական չէ, որ Գրիգոր Տաթեւացին «արդարությունր» 
մի կողմից վերագրում է հավատով եւ հույսով րնկալվող Աստվածային Իմաստությանր կամ 
ս. Ավետարանի գիտությանր, մյուս կողմից' աստվածային սիրուն36:

Արդարությունր Աստվածորդու բնորոշիչ անուններից մեկն է. «որ եղեւ մեզ արդարու
թիւն եւ սրբութիւն» (Ա Կորնթ. Ա 30): «Երբեմն Քրիստոս է արդարություն կոչվում, երբեմն' 
Ս. Հոգին»37: Այս առումով, Քրիստոսի «կերտած» «արդարության լեռան» գագաթր գրեթե 
անհասանելի է, քանի որ այդ Լեռն Ինքն Աստծո Որդին է: Սակայն Աստվածորդու մարդե
ղությամբ, Ս. Հոգու շնորհով մարդուն անհասանելի արդարությունր հասանելի է դառնում: 
Առաքյալների, Եկեղեցու հայրերի, ճգնավորների կենցաղավարությունն ապացուցել է, որ 
«սիրո, արդարության» այս աստիճանր յուրացվել է մարդկային բնության կողմից: Սակայն 
արդարացման խորհրդի հիմքում Աստվածորդու փրկութենաբեր ինքնազոհաբերությունն է, 
խաչի վրա կրած չարչարանքներր, մարդկության համար թափած արյունր: Այսպես, արդա- 
րացումր նույնանում է աստվածացման հետ, որ Աստծո հետ միավորման պտուղն է: Իսկ 
Աստծո հետ միավորումն սկսվում է Աստվածային եւ մարդկային կամքերի միեղինացմամբ 
(«Եղիցին կամք Քո») կամ պատվիրանապահությամբ: Արդյունքում արդարությունր հաս
տատվում է մարդկային կամքի մեջ. «Եւ որ քաղցի ամենայն պատուիրանացն Աստծոյ, երա
նելի է»38: Աստծո հետ հաղորդակցման հիմքում հոգեւոր քաղցի եւ ծարավի վիճակն է: Ըստ 
Տաթեւացու' արդարության քաղցն ու ծարավր խորհրդանշում են մարդու հոգեւոր կենտ
րոնների' սրտի եւ մտքի պահանջմունքներր, րնդ որում, տեսական իմաստությունր «Զմիտս 
զօրացուցնէ, իսկ գործնականր' զհոգին»39:

Ս. Հաղորդությամբ գոհանում են արդարության քաղց ու ծարավ ունեցողներր, քան
զի սրբագործվում, արդարացվում, աստվածանում է մարդկային բնությունր, որովհետեւ 
«Արդարութիւն է Մարմին եւ Արիւն Քրիստոսի, զի Մարմինն սուրբ արդարութիւն է մարմ- 
նոյս եւ Արիւնն' սրբությունն հոգւոյս»40: Եվ մարդր միավորվում է Քրիստոսի հետ. «Ով ու
տում է Իմ Մարմինր, եւ րմպում Իմ Արիւնր, կր բնակուի Իմ մէջ, եւ Ես' նրա մէջ...» (Յովհ. Զ 
57):

Խորհրդապաշտության բարոյա-իմացաբանական ուղղության տեսանկյունից պրաք- 
սիսի գործրնթացր (ճգնակեցություն եւ բարեգործություն) այստեղ սկսվում է աստվածճա- 
նաչողությունից, որդեգրության հոգին մկրտությամբ րնդունելուց հետո, երբ հավատով լու
սավորված մարդկային հոգին խորհրդական սիրով միավորվում է Քրիստոսի կամ Արդա
րության Հոգու հետ: Հոգեկան եւ մարմնական ախտերի դեմ պայքարում է իրագործվում 
«արդարության ներբնակեցումր» մարդկային հոգե-մարմնական բնության մեջ: Արդյունքում 
միտքր խորհում է աստվածայինր, կամքր' հնազանդվում աստվածային կամքին:

36 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 74բ:
37 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք Հարցմանց, էջ 452-453:
38 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 74ա:
39 Անդ:
40 Անդ, թ. 74բ:
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Այսինքն' համապարփակ ճգնավորական ընթացքը' պահքը, աղոթքը, ապաշխարութ
յունը խոնարհության, հեզության, հավատի, սիրո հոգուց բխած առաքինության գործերն ու 
բարեգործությունն ի վերջո մարդուն հաստատում են արդարության մեջ: Վերականգնվում է 
հոգի-Ս. Հոգի, տիրական հոգի-ենթակա մարմին ճշմարիտ, արդար հարաբերությունը:

Եվ արդարության հոգի ստացած սիրտն անպտուղ կճանաչվի, եթե արդարության գոր
ծեր չունենա:

Թեորիաս  կամ հայեցությունը մի կողմից «խորհրդական արդարության» հոգուց 
բխած աղոթքով Աստծո հետ միավորումն է, մյուս կողմից' աստվածճանաչողությամբ, 
աստվածտեսությամբ, աստվածապաշտ կենցաղավարությամբ, աստվածային իմաստութ
յան խոկումը:

° .  « Ե ր ա ն ի ՜  ո ղ ո ր մ ա ծ ն ե ր ի ն ,  ք ա ն զ ի  ն ր ա ն ք  ո ղ ո ր մ ո ւ թ ի ւ ն  պ ի տ ի  գ տ ն ե ն »

Ողորմածությունն «առաքինության լեռան» Ե աստիճանն է, արարչության մեջ Աստ
ծո ամենաշոշափելի, ամենատեսանելի ներկայությունը: Քանզի, լինելով ինքնաբուն բա
րի, Աստված չկամեցավ մենակեցաբար հարատեւել, եւ ստեղծեց իմանալի երկինքը, զգալի 
աշխարհը, հոգեւոր ու մարմնավոր էակներին: Արարչագործության վերջին փուլում ստեղ
ծեց նաեւ մարդուն, որ պսակն էր ողջ ստեղծագործության եւ ամփոփում էր Իր մեջ ամբողջ 
արարչությունը' հոգեւոր եւ նյութական դրսեւորումներով: Աստված հրեշտակներին եւ մարդ
կանց «չպարտադրեց» Իր իշխանությունը, այլ ազատ ընտրությամբ «ինքնորոշվելու» հնա
րավորություն տվեց: Արդյունքում, ապստամբ հրեշտակները հեռացան նրանից' գայթակ
ղեցնելով նաեւ դրախտաբնակ մարդուն: Մարդկությունը կորցրեց դրախտը եւ առավել շատ 
տենչաց Աստծո ողորմությանը:

Սակայն «Իր պատկերի (մարդու) նկատմամբ ունեցած սիրուց Հայրը չխնայեց եւ 
ողորմություն տվեց Իր Որդուն, Որդին չափսոսաց Իր Անձը, Ս. Հոգին չի խնայում Իրեն եւ 
հարատեւ բախում է մարդկանց սրտերը»41:

Հեռանալով Աստծուց' մարդկային բնությունը դարձել էր հեղեղուկ եւ Աստծո պատ- 
կեր-նմանությանը խառնվել էր սատանայականը հաճախ դժվարությամբ զատորոշվող: 
Արիությանը շաղախվել էր ատելությունը, սիրուն' եսասիրությունը, իսկ կամքը խոտորվել, 
բաժանվել էր Աստվածային կամքից: Այսպես, մարդու հոգում բնակություն է հաստատել 
հպարտությունը, ատելությունը, եսակենտրոնությունն ու անողորմությունը: Իսկ ողորմած
ներին երանի տալով' Քրիստոս Ս. Հոգու տաճար տանող եւս մի ճանապարհ է բացահայ
տում մարդու համար: Ըստ Եկեղեցու հայրերի. «չիք այլ առաքինութիւն, որ զմարդն Աստծոյ 

նման առնէ, քան զողորմութիւնն»42: Եվ մարգարեներն Աստծուն ողորմած էին անվանում 
(Դավիթ, Մովսես, Հովնան)43: Հիրավի, Աստված-մարդ հարաբերության արդյունքում առա
ջացած Ողորմած անունը կրոնաբարոյական տեսակետից ամենաընդունելին է: Եվ ողոր
մածն իր չափով նմանվում է Աստծուն, իսկ անողորմը' գործով եւ անունով' Սատանային44: 
Ողորմության գործում չափազանց կարեւոր է ներքին հոգեկեցվածքը: Ծառայական հոգե
վիճակը հիմնված է փառասիրության վրա (հմմտ. Մատթ. Զ 2):

41 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Ոսկեփորիկ, թարգմ. գրբ. եւ ծանոթ. Հ. Քյոսեյանի, Եր., 1995, էջ 6:
42 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 75ա:
43 Անդ:
44 Անդ:
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Վարձկանության հոգին բխում է օգտապաշտական դիտավորությունից: Իսկ վար
ձատրության ակնկալիք կարող է լինել թե' այս կյանքում եւ թե' վերջին դատաստանի ժա
մանակ: Որդիական հոգեկեցվածքր, անկասկած, սիրո արտահայտություն է առ Աստված եւ 
առ րնկեր, ու ճշմարտապես միտված է Աստծուն փառավորելու նշանակետին: Ըստ Գրիգոր 
Տաթեւացու' «ողորմութիւն ի սիրոյ ծնանի'»45: Նախ սիրելիների նկատմամբ տածած մարմ
նավոր սիրուց, ապա առ րնկեր, առ Աստված առ Աստծո պատվիրաններ ուղղված սիրո հո
գուց46: Եւ քանի որ ողորմությունր սիրուց է բխում եւ սիրո պտուղ տալիս, Քրիստոս երանութ
յան է արժանացնում նրան, ով պտղաբերում է առաքինություններից ամենամեծր' սերր47: 

Քրիստոնեական խորհրդապաշտության համար կարեւոր է այն գիտակցումր, թե ողոր
մած սիրտր մարդկային ձեռքբերում չէ, այլ Ողորմած Աստծուց տրված շնորհ: Այս առումով, 
ողորմածության հոգին խորհրդազերծ բարոյական առաքինություն ճառագող իրողություն 
չէ, այլ րնդգրկում է հավատր եւ հույսր, խորհրդական սերր: Այսպես, ողորմածության առա
քինությունր դառնում է խորհրդական մի ճառագայթ, որով մարդկային հոգին միավորվում 
է Աստծո Որդու հետ:

Լինելով հոգու, մարմնի եւ մտքի միություն' մարդկային էությունն ունի հոգեւոր, մտա
վոր եւ նյութական պահանջմունքներ: Ուրեմն, ողորմությունն էլ միտված է մարդու հոգեմ- 
տավոր եւ մարմնական «կարիքների» բավարարմանր:

Ողորմությունր բարեգործություն է, որով հոգին, առաջին հերթին, ինքն իրեն է ողոր
մում' լցվելով բարությամբ ու սրբվելով մեղքերից. «Նախ հարկավոր է, որ յուրաքանչյուրն 
իր հոգուն ողորմի եւ լրացնի բարու իր պակասր»48:

Հոգեւոր ողորմությունն առավել նրբազգացություն է ենթադրում եւ նրբիմացութ
յուն պահանջում: Այն խարսխված է հոգեւոր աճի, ճանաչողության, իմաստության, խո
րագիտության վրա եւ պայմանավորված է Ս. Հոգու շնորհի րնկալման ու յուրացման րն- 
դունակությամբ: Ուստի, հոգեւոր ողորմությունր դժվարամատչելի է եւ կատարելության 
ավելի բարձր աստիճան է պահանջում, «զի նախ պարտ է զինքն սրբել ի մեղաց եւ ապա 
զայլս»49:Մարդուն Աստծուց բաժանում է մեղքր' գործված խոսքով, մտքով, սրտով (խորհր
դով) եւ գործով: Զղջումով, խոստովանությամբ, ողորմության գործերով քանդվում է մեղքի 
պարիսպր եւ մարդկային հոգին հաղորդակցվում է Աստծո հետ:

Հավատքի լույսն ու աստվածճանաչողությունր եւս աստվածային ողորմություն են, Ս. 
Հոգու շնորհ' տրված այս աշխարհի «ունայնությունից» տառապող աստվածախնդիրնե
րին: Իսկ մարդկային հոգե-մարմնավոր բնությունր ճշմարտապես ողորմություն է ստանում 
միայն իր «աստվածացման, արդարացման քաղցր» Ս. Հաղորդությամբ գոհացնելով:

Թեեւ ողորմածության առաքինությունր խորհրդապաշտի համար կարող է դառնալ 
սառր մտահայեցություն, այսուհանդերձ, ողորմության գործերում սրտի ջերմության առկա- 
յությունր գերակա է: Ուստի, այս երանությունն ունի գերազանցապես բարոյագործնական 
բնույթ: ՊրաքսիսԱ այստեղ հոգե-մարմնական կրքերի կամ մոլությունների դեմ պայքա

45 Գրիգոր Տաթեւացի, նշված աշխ., թ. 75բ:
46 Անդ:
47 Տե՛՛ս Ներսես Շնորհալի, նշվ. աշխ., էջ 240:
48 Ներսես Շնորհալի,նշվ. աշխ., էջ 242:
49 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 77ա:
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րում անձնազոհ եւ ինքնուրաց հոգեկերտվածք ձեռք բերելու ձգտումն է' սիրո եւ ժուժկալութ
յան առաքինություններով զգեստավորված հոգեւոր բնության պտղաբերությունր, որ ինք- 
նաբացահայտվում է ողորմության, սիրո, հավատի գործերով ու բարեգործությամբ (այրի 
կնոջ լումայի պատմության մեջ երեւում է ճշմարիտ կրոնական ոգու այդպիսի մի արտահայ
տություն):

Թեորիաս  կամ հայեցություն ի խորոց սրտի ներում, ողորմություն, փրկություն հայցող 
եւ առ Աստված վերացող աղոթքն է, որով մարդկային հոգին միավորվում է Աստծո հետ:

Զ . « Ե ր ա ն ի ՜  ն ր ա ն ց , ո ր  ս ր տ ո վ  ս ո ւ ր բ  ե ն ,  ք ա ն զ ի  ն ր ա ն ք  Ա ս տ ծ ո ւ ն  պ ի տ ի  տ ե ս ե ն »

«Առաքինության լեռան» Զ աստիճանր կամ սրտի սրբությունր խորհրդանշում է Աստ
ծո «Սուրբ լեռան» անհասանելի վերելքր' ներառելով աստվածտեսության խորհրդական, 
շնորհական, ճգնավորական, մտահայեցողական ողջ րնթացքր, աստվածճանաչողական 
կամ աստվածաբանական եղանակներր, նախորդ երանիների բոլոր ձեռքբերումներր:

Սրբության աղբյուրն Աստված է, քանզի սուրբ է Նրա անունր: Սրբությունն աստվածն- 
մանության գերագույն վիճակն է, Աստծուն միավորվելու անհրաժեշտ հոգեվիճակր:

Սրտի սրբությունր մի կողմից Ս. Հոգով Քրիստոսի հետ նվիրական միության արդյունք 
է, մյուս կողմից' հոգեկան եւ մարմնական կրքերի կամ մեղքերի դեմ պայքարի պտղաբե
րություն: Այլ խոսքով, ճգնավորական րնթացքն է պայմանավորում «որդեգրության հոգու» 
մեջ ապրելու եւ հաստատվելու կարողությունն ու կամքր: Դեռ հին իմաստասերներն էին այս 
ուղին մատնանշում. «Եթե փիլիսոփան (իմաստասերր) չմահացնի կրքերր եւ չմաքրի հոգին, 
նա չի կարողանա խորհել Աստծո մասին, որովհետեւ ինչպես Պլատոնն է ասում, անմաքու
րին չի թույլատրվում հպվել մաքուրին... »50:

Քրիստոնեական մոտեցումն ավելի համապարփակ է' պիտի մեռնի հին մարդր, որ
պեսզի Քրիստոսով Ս. Հոգուց ծնվի նորր: Եվ Քրիստոսով մկրտվածներր Նրա մահով են 
մկրտվում, մկրտությամբ թաղվում Նրա հետ մահվան մեջ, որպեսզի մեռելությունից հա
րություն առնեն կյանքի նորոգության մեջ (հմմտ. Հռ. Զ 3-4)51: Ու մկրտվողր թեեւ սրբվում 
է սկզբնական մեղքից, րնդունում Ս. Հոգու շնորհր, որդեգրվում Հայր Աստծուն, սակայն 
պարտավոր է շարունակ բարձրանալ «ապաշխարության լեռր»' ներգործական մեղքերից 
սրբվելու համար52:

Սրտի սրբությունր հասարակության մեջ րնղունված բարոյական մաքրության աստի
ճանակարգ չէ, ոչ էլ խոսքի, մտքի եւ խորհուրդների մաքրության կարճատեւ մի փայլատա
կություն, այլ մարդկային կամքով ամրագրված եւ Ս. Հոգով վերաստեղծված աստվածա- 
մարդկային ճշմարիտ բնության բացահայտման րնդունակություն:

Սրտի սրբությունր հոգեւոր կատարելության գերագույն աստիճանն է: Իսկ Զ Երանին 
այս վերրնթացում խորհրդանշում է մարդկային բնության խաչելությունր եւ հին մարդու մա- 
հր (մահվան ուրբաթր), որին համապատասխանում է երկրորդ աստվածային առաքինութ- 
յունր' հույսր:

Աստվածտեսության հիմնահարցր կարեւորագույն խնդիր է Խորհրդապաշտության 
համար, քանի որ նրանով է կերպավորվում Աստծուն միավորվելու րնթացքր: Արդեն եկեղե

50 Տե՛՛ս Դ-ավիթ Անհաղթ, Երկեր, թարգմ., առաջաբանր եւ ծանոթ. Ս. Արեւշատյանի, Եր., 1980, էջ 73:
51 Տես «Մկրտութիւն», Աղօթագիրք, էջ 304:
52 Տես անդ, «Ապաշխարութիւն», էջ 312:
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ցու հայրերի կողմից դասակարգված «Աստվածաբանական եղանակները»53 («Հարցմանց»- 
ում մեջ Տաթեւացին իր դասակարգումը հիմնում է Գրիգոր Աստվածաբանի եւ Դիոնիսիոս 
Արեոպագացու մեկնությունների վրա) աստվածտեսության չորս մակարդակներ են:

Պատճառական եւ խորհրդանշական (կամ նշանական) եղանակները քննելով արար
չությունը, Աստծուն տեսնում են ճառելի անվանակոչությամբ' տալով պատճառական եւ բա
րոյական որակումներ, շարժվելով զգալի ոլորտից դեպի իմանալի ոլորտ: Աստված արարիչ 
է, նախապատճառ, նախասկիզբ, անպատճառ պատճառ եւ այլն (պատճառական որակում
ներ), Բարի է, Գեղեցիկ, Ողորմած., Լույս է, Կյանք, Սեր, Իմաստություն եւ այլն (բարոյա
կան որակումներ):

Խորհրդական եղանակն անդրանցական Աստծուն տեսնում է անտեսությամբ' Սուրբ 
իմացությամբ անճառաբար Նրան բոլոր էություններից կամ է-երից դուրս նկատելով54:

Աստվածորդու մարդեղությամբ եւ Ս. Հոգու հայտնությամբ (Հոգեգալուստ) հավատքը 
վերաճեց Ս. Երրորդության Անձերի ճանաչողության, իսկ աստվածտեսությունը ճոխացավ 
դասական աստվածաբանության գիտելիքներով' Երրորդաբանությամբ եւ Քրիստոսաբա- 
նությամբ:

Զ Երանին որպես աստվածտեսության «նախապայման» է առաջադրում հոգեբարո- 
յական մաքրությունը, անմեղությունն ու անարատությունը: Այս առումով, ըստ Տաթեւացու, 
նրանք են սուրբ սրտով տեսնում Աստծուն «որք առաքինութեամբ մաքրէն զինքեանս»55: 
Գործնականում այս հոգին սրբագործվում է առ Աստված վերացող սուրբ աղոթքով: Սրտի 
սրբության խորհրդական տաճարի հիմքում ընկած են երեք աստվածային առաքինություն
ները' խորհրդական հույսը, հավատը եւ սերը: Այս հոգին մասնակիորեն գործում էր նաեւ 
Հին Ուխտի ժամանակաշրջանում, երբ աստվածտեսությունը երեւութական ու պայմանա
կան էր, սակայն մարգարեներին տրված էր նաեւ հավատի շնորհական տեսությունը:

Նոր Կտակարանում առաքյալները մարդացած Աստծուն տեսան մարմնով, իսկ Նրա 
բնության կամ էության մասին նշեցին. «Աստծուն ոչ ոք երբէք չի տեսել» (Ա Հովհ. Դ 12) «եւ 
ոչ էլ կարող է տեսնել» (Ա Տիմ. Զ 16): Ըստ Տաթեւացու. «Տեսանել զբնութիւնն մահ է եւ զանձ- 
նաւորութիւնն' կեանք, հաւատալն կեանք է եւ քննելն' մահ»56:

Ապաշխարության խորհրդով մեղքերից ազատվելը բավական չէ սրտի սրբություն 
ստանալու համար: Հարկ է նաեւ մաքրել մտքերն ու խորհուրդները: Իրականում, խորհուրդ- 
ների երկարատեւ պատերազմի բովով անցնելուց հետո են ճգնավորները հարատեւել սրտի 
սրբության մեջ*' նվաճելով «Աստվածտեսության լեռան» անճառելի բարձունքներ:

«Պիղծ խորհուրդներով (հպարտության, պոռնկական եւ այլն) մարդկային հոգում կեր
պավորվում է Սատանան, իմացական խավարն ու մահը, իսկ մաքուր սրտից բխած աղոթ
քով' աստվածային լույսն ու կյանքը»57: Այլ խոսքով' սրտի սրբությունը Ս. Հոգով Քրիստոսի 
հետ միավորման կատարելությունն է, քանզի Ս. Հոգուց է նոր սիրտ տրվում եւ քրիստոնյա 
բնությունը շոշափելի կերպով զորանում:

53 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Գիրք Հարցմանց, էջ 122:
54 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 80ա:
55 Գրիգոր Տաթեւացի, Յաղագս Թ-Երանութեան, թ. 80ա:
56 Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխ., թ. 79ա:
57 Հմմտ. «Գիրք Եւթն խորհրդոց մեղաց' արարեալ սրբոյն հօրն Եւագրեայ եւ հաւաքեցեալ ի մի յոգնաջան 

երկամբ Մատթէոսի վարդապետի...», Կ. Պոլիս, 1750: Տե՛՛ս անդ, թ. 80բ:
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Զ Երանին ակներեւորեն աղերսված է խորհրդապաշտության բարոյաիմացաբանա
կան րնկալմանր, որովհետեւ սրտի սրբությունր համակում է մարդկային հոգեմտավոր ողջ 
էությունր: Իսկ հոգեմարմնական բնությունր սրբանում է Ս. Հաղորդությամբ' Տիրոջ Մարմ
նի եւ Արյան ճաշակմամբ:

Առաքինության գործերն ու սրբակրոն վարքր մարդկային հոգու եւ Քրիստոսի միջեւ 
առկա խորհրդական սիրո միության բարի պտուղներն են: Իսկ թեորիաս  կամ մտահայե- 
ցությունր սուրբ սրտից բխած եւ լուսավոր մտքով կերպավորված առ Աստված ճառագող 
աղոթական վերհառնումն է:

է .  « Ե ր ա ն ի ՜  խ ա ղ ա ղ ա ր ա ր ն ե ր ի ն , ք ա ն զ ի  ն ր ա ն ք  Ա ս տ ծ ո յ ո ր դ ի ն ե ր  պ ի տ ի  կ ո չո -

ւ ե ն »

Խաղաղությունն «Առաքինության լեռան» վերին' է  աստիճանն է: Խաղաղության աղբ
յուրն Աստված է, քանզի Ս. Երրորդության Անձերր կազմում են կատարյալ խաղաղ ներդաշ
նակ միություն եւ ունեն մի բնություն կամ էություն, մի կամք, մի ներգործություն, մի իշխա
նություն: Մարդացած Աստվածորդու' Քրիստոսի պարագայում եւս Աստվածային Բանր, 
Հոգին եւ Մարմինր միեղեն խաղաղության մեջ են. «վասն միաւորութեան բնութեան»58: 
Գրիգոր Տաթեւացին Ս. Երրորդության Բնությանր եւ Անձերին ներհատուկ (բնորոշ) խա
ղաղությունն անվանակոչել է անստեղծ, անսասան եւ հավիտենական, հրեշտակների ու
նեցած խաղաղությունր' հաստատուն եւ մշտնջենավոր, իսկ մարդկայինր' փոփոխական 
եւ ժամանակավոր59: Զրկվելով Աստծո օրհնությունից' արարչության մեջ մեղքի եւ մահվան 
քայքայումներր թափանցում են մինչեւ մարդկային հոգեմարմնավոր բնության խորքերր, 
որն էլ պատճառ է դառնում մեղսահակ կամքի ի հայտ գալուն: Այսպես, մարդու անձր գերի 
է դառնում իր խաթարված բնության ձեռքին: Դժվարանում եւ սահմանափակվում է մարդ- 
Աստված հաղորդակցությունր' ինչ-որ առումով դառնալով թշնամական: Այս իրավիճակր 
պահպանվում է մինչեւ Խաղաղության Արքայի' Որդի Աստծո մարդեղության ժամանա- 
կաշրջանր, որ պիտի հեղեր խաղաղությունր երկրի վրա, ինչպես Նրա ծննդյան ժամանակ 
երգեցին հովիվներն ու հրեշտակներր. «Փա՜ռք Աստծուն բարձունքներում եւ երկրի վրա խա
ղաղութիւն» (Ղուկ. Բ 14):

Մարդկային բնության մեջ խաղաղության հաստատումն այն է, որ մարդու հոգեմարմ
նական բնությունր ենթարկվի աստվածային կամքին (բանականր խորհի աստվածայինր եւ 
ցասմնականի զորությամբ իշխի ցանկականի վրա): Աստվածային անստեղծ խաղաղութ
յունր մարդուն է փոխանցվում որդեգրության հոգու միջոցով' մարդկային հոգու եւ Քրիստո
սի միջեւ խորհրդապաշտական սիրո միության արդյունքում: Եվ այն խաղաղությունր, որ 
ամեն օր բաշխվում է Եկեղեցում, չի կարող լինել ծիսական հանդերձանքով պատված սովո
րական բարոյախոսություն, այլ այն երկնային մի ցող է, որ իջել է երկնասլաց բարձունքնե
րից եւ հանգրվան է փնտրում մարդու մեջ: Այսպիսով, խաղաղությունր մի համապարփակ 
առաքինություն է կամ խորհրդական զորություն, որ ամփոփում է իր մեջ երեք աստվածա
յին եւ չորս մարդկային առաքինություններր' հույսր, հավատր, խորհրդական սերր, խոնար
հությունր, հեզությունր, սուգր, արդարությունր եւ այլն:

58 Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխատ., թ. 80բ:
59 Անդ, թ. 81բ:
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Որպես զոհաբերության տարվող անմեղ գառ, Քրիստոս բացահայտում է այդ խորհր
դանիշի բազմիմաստ էությունն առավելապես ներքին խաղաղության եւ խաղաղարարութ
յան տեսանկյունից: Ս. Հոգու խորհրդանիշ աղավնին եւս մարդու վրա հանգչող խաղաղութ
յան խորհրդական բնույթն է մատնանշում:

Եթե Զ Երանին խորհրդանշում է խաչելությունր (մեղքի նկատմամբ մահր), ապա է  

Երանին խորհրդանշում է հարությունր, հարուցյալ կյանքի պտղաբերությունր, քանզի «խա- 
ղաղությունր, որ սերն է, լրումն է բոլոր բարիքների եւ առանց նրա մյուսներն անկատար 
են»60 («եթե մարմինս անգամ մատնեմ այրվելու, բայց սեր չունենամ, ոչինչ եմ» (հմմտ. Ա 
Կորնթ. ԺԳ 3): է  Երանին խորհրդանշում է նաեւ մարդու աստվածացումր, երբ Քրիստոս 
իջնելով մարդկային հոգու դժոխքր, ամբողջապես ազատագրում է այն դիվային տիրապե
տությունից, հոգեւոր մեռելությունից եւ նոր մարդու' աստվածամարդու արարումն է իրագոր
ծում: «Նոր արարչագործությունր» Բանն Աստված իրագործում է յոթ փուլով' վերջին փու
լում կամ աստիճանում խաղաղարարությամբ ստեղծելով աստվածամարդուն (րստ Գրիգոր 
Տաթեւացու' Երանիներր թվով ինն են, րստ էության' ութր, րստ աստիճանների' յոթր61): 

Հասնելով «խաղաղարարության»' ճգնավոր-սրբերր ոչ միայն «խորհուրդների պատե
րազմն» են հաղթահարում, այլեւ սրտի սրբության ավելի բարձր աստիճանի արժանանում 
ու աստվածտեսության ամենաքաղցր պտուղր ճաշակում: Ինչպես ցույց է տալիս ճգնավո
րական փորձառությունր, աստվածային խաղաղությունն ունակ է ներթափանցելու մինչեւ 
մարդկային բնության խորքերր' հոգեկան եւ մտավոր կենտրոններ' սրտի եւ մտքի ոլորտ
ներ, իսկ Ս. Հաղորդությամբ նաեւ մարդու հոգեմարմնական բնություն: Խաղաղարարութ
յան այսօրինակ արժեւորումր թույլ է տալիս այն լուսաբանել իբրեւ բնորոշ արտահայտութ
յուն խորհրդապաշտության բարոյաիմացաբանական հոսանքի:

Ք . « Ե ր ա ն ի ՜  ն ր ա ն ց , ո վ ք ե ր  հ ա լա ծ ւ ո ւ մ  ե ն  ա ր դ ա ր ո ւ թ ե ա ն  հ ա մ ա ր , ք ա ն զ ի  ն ր ա ն ց  

է  ե ր կ ն ք ի  ա ր ք ա յո ւ թ ի ւ ն ը »

Ութ թիվր խորհրդանշում է «յոթ դարերին» հաջորդող ապագա հարությունր. «ութօրյա 
էր բորոտի սրբվելր եւ բանակի մեջ մտնելր, որ Սուրբ Երկինք մտնելու խորհուրդն ունի»62: 
Այսինքն, ութերորդ դարում արդարության համար հալածված րնտրյալներր հարություն 
առնելով, ժառանգելու են Երկնքի Արքայությունր:

Ինչպես Աստծո դեմ ապստամբած հրեշտակներրն հալածվեցին եւ րնկան երկիր, այն
պես էլ անարդարներից հալածվողներն ու տանջվողներր բարձրանում են Երկինք: Նրանք 
հոգու աչքերով տեսնում էին Աստվածության Փառքր եւ զորանում, ինչպես մեծն Ստեփա- 
նոսր. «Ահա տեսնում եմ Երկինքր բացված...» (Գործք է  55): Եվ Քրիստոս նրանց օգնական 
էր եւ հույս. Աստծո աջ կողմում Քրիստոսին կանգնած տեսնելր (Ս. Ստեփանոսի պարա
գայում), րստ Տաթեւացու, օգնության գալն էր նշանակում, րով զորացած' նա չորս կողմից 
թափվող քարերր որպես վարդի ծաղիկներ էր րնդունում63: Բազում ձեւերով (քաղց, ծարավ, 
բանտ, անդամահատություն, կախաղան եւ այլն) հալածվեցին, տանջվեցին, նահատակվե
ցին սրբերր' Աստծուց ստանալով երկնային պսակներ: Ինչպես դառր դեղն է բուժում հիվան

60 Անդ, թ. 82ա:
61 Անդ, թ. 82բ:
62 Տես Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխ., թ. 82 բ - 83ա:
63 Անդ, թ. 83բ:
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դին, այնպես էլ հարվածներն ու տանջանքներն էին հանգցնում մեղքի ցանկության կրակը, 
որ կարող էր բորբոքվել բարեկեցիկ ու խաղաղ կյանքի պայմաններում64: Խորհրդապաշ
տության համար կարեւոր է բացահայտել նահատակների մեջ առկա ներքին այն հոգեվի
ճակը, գիտակցությունն ու զորությունը, որ համբերություն էր ծնում ու անսասան կամք' հաղ
թահարելու անտանելի տանջանքներն ու տառապանքները: Սուրբ նահատակների համար 
երկիրը նահատակության վայր էր, իսկ երկինքը' պսակների65: Նրանց մեջ դրոշմված նե
ղությունների համբերության «տրամաբանությունը» հիմնված էր հոգեւոր պտղաբերության 
ակնկալության վրա. «քանզի ինչքան շատ են նեղության ծաղիկները, այնքան ավելի կլինեն 
հոգեւոր պտուղները»66:

Ը Երանության մեջ արդարության համար հալածվողները եւս անցնում են պրաքսիսի 
ճանապարհով: Տառապելով հոգով ու մարմնով' նրանք մի կողմից նմանվում են Քրիստոսին 
ու հաստատվում Ս. Հոգուն բնորոշ հատուկ առաքինությունների մեջ, մյուս կողմից' տանջ
վելով ու չարչարվելով, սրբվում են մեղքերից, մարմնական ցանկություններից ու կրքերից' 
հասնելով անկրքության ցանկալի աստիճանի: Նրանց մեջ գործում էր աշխարհին անհաս
կանալի թուլության-զորության ներուժը հետեւյալ տրամաբանությամբ. «Նախատում էին 
մեզ' օրհնում էինք, հալածում էին' դիմանում էինք, հայհոյում էին' աղոթում էինք» (Ա Կորնթ. 
Դ 11-13), որովհետեւ Ս. Հոգու շնորհով Աստծո որդիներ էին դարձել եւ դրսեւորում էին աստ- 
վածամարդկային հոգեբարոյական որակներ: Իսկ այս ամենը բխում էր Աստծո նկատմամբ 
անդավաճան սիրո ջերմությունից. «Արդ, ո՞վ պիտի բաժանի մեզ Քրիստոսի սիրուց. տառա
պա՞նքը, թե՞ հալածանքը...» (Հռ. Ը 35): Ուստի, Քրիստոսի հետ միավորումը խորհրդական 
սիրո միավորում է' հարս ու փեսայի օրինակով: Իսկ Աստծո նկատմամբ սերն այս աշխարհի 
հանդեպ սիրո հաղթահարումն էր. «Եթէ մէկը սիրում է աշխարհը, Հօր սէրը նրա մէջ չէ» (Ա 
Յովհ. Բ 16): Այսպես, Ը Երանին պատշաճ է վերլուծել խորհրդապաշտության բարոյագործ- 
նական ուղղության տեսանկյունից: Թեեւ արդարության համար հալածվող նահատակների 
մեջ առկա էր նաեւ վերջին դատաստանի, Երկնքի Արքայության հայեցությունը, սակայն 
նրանց սրտերի մեջ բորբոքված առ Աստված սիրո աղոթական վիճակը հարաբերվում է 
մտահայեցությանը կամ թեորիային:

Թ . « Ե ր ա ն ի ՜  է  ձ ե զ ,  ե ր բ  ձ ե զ  ն ա խ ա տ ե ն  ո ւ  հ ա լա ծ ե ն  ե ւ  Ի մ  պ ա տ ճ ա ռ ո վ  ձ ե ր  մ ա 

ս ի ն  ա մ է ն  չա ր  խ օ ս ք  ս տ ե լո վ  ա ս ե ն : Ց ն ծ ա ց է ՜ք  ե ւ  ո ւ ր ա խ ա ց է ք , ո ր ո վ հ ե տ ե ւ  ե ր կ ն ք ո ւ մ  

ձ ե ր  վ ա ր ձ ը  շ ա տ  է , ք ա ն զ ի  ա յդ պ է ս  հ ա լա ծ ե ց ի ն  մ ա ր զ ա ր է ն ե ր ի ն ,  ո ր  ձ ե զ ա ն ի ց  ա ռ ա ջ  

է ի ն »

Հաղթելով Սատանային եւ փշրելով այս աշխարհի բոլոր կուռքերը' Քրիստոս հոգեւոր 
«Նոր Երկնքի» արարողըդարձավ, որտեղ մարդու համար ատելի աղքատությունը, քաղցը, 
սուգը, հալածանքը, խոնարհությունը դարձրեց սիրելի, խաչի փրկարար ճանապարհ, ներ
քին ազատագրման, ճշմարտության բացահայտման անփոխարինելի միջոցներ:

Ինչպես Ը Երանության մեջ, այստեղ եւս առկա է հոգեկան եւ մարմնական տառա
պանքներին ուրախությամբ դիմակայելու հորդորը: Սակայն այստեղ ավելի կարեւորվում է 
հոգեւոր խաչակրության ուղին: Շատ արդարներ դժվարանում էին խաչի այս ճանապարհն

64 Անդ:
65 Անդ:
66 Անդ:
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անցնելուց եւ չէին դիմանում, ինչպես Երանելի Հոբր, որ վեմի պես ամուր էր, բայց երբ բարե- 
կամներր նախատում էին, զայրանում էր67: Ըստ եկեղեցու հայրերի' չարախոսությունր, նա
խատինքն ու բամբասանքր սրի պես խոցում են մարդու սիրտր, «նրբորեն» բորբոքում հոգու 
վերքերր, որոնք անբժշկելի են եւ չունեն ամոքում կամ սփոփանք:

Խորհրդապաշտության համար կարեւոր է նաեւ «Ապաշխարության լեռան» այս բար- 
ձունքր հասնել, քանի որ հոգեւոր անկրքության մեջ հաստատվելու այլ ուղի չկա: Այսպես, 
հարկ է հիմնավորել պրաքսիսի (ճգնավորություն եւ բարեգործություն) րնթացքի յուրօրի
նակ դրսեւորումներր' ա) ճգնավորր հոգեւոր անկրքության մեջ կարող է հաստատվել այն 
գիտակցությամբ, որ հոգեւոր տառապանքր եւս կրքազերծում է հոգին' սրբագործելով եւ 
ազնվացնելով այն, բ) Համբերություն մարզելով իր հոգում' նա հաստատվում է անդրան- 
ցական հույսի ոլորտում, որր նույնպես Աստծու ներկայություն է եւ հավատքի արտահայ
տություն:

գ) Խորհրդական «սիրո գինով» միավորվելով Աստվածորդուն' Քրիստոսով զգեստա
վորված մարդկային հոգին ի զորու է դառնում անցնելու հոգեկան խաչակրության այս վե- 
րելքր եւս' ներելով ու սիրելով իրեն տանջողներին ու ցուցաբերելով հոգեւոր անկրքության եւ 
սիրո կատարելության լավագույն որակներ, որ միաժամանակ նրանց համար կատարված 
բարեգործություն էրԲարեգործության այս մակարդակր, րնդհանրապես, բնորոշ է առաք
յալների, վկաների, քրիստոնյա ճգնավորների ու սրբերի կենցաղավարությանդ

Թ Երանին խորհրդանշում է նաեւ համբարձումր' խաչելություն-աստվածացում-հա- 
րություն հանգրվաններից հետո, որովհետեւ հալածվողդ նահատակր կամ վկան, կար
ծես հայտնվում է հրեշտակների Թ դասերի մեջ. «Եւ բոլոր նրանք, որ նստած էին ատեա- 
նում, նրան նայելով (Ս. Ստեփանոսին) տեսան, որ նրա երեսր նման էր հրեշտակի երեսին» 
(Գործք Զ. 15): Բարոյաիմացաբանական տեսությամբ թեորիաս, այստեղ, մի կողմից երկ
րային կապանքներից ձերբազատված մտքի հաղթական թռիչքն է առ Աստված եւ երկնային 
անթառամ պսակների հայեցությունր, մյուս կողմից' աստվածային սիրով ու խաղաղութ
յամբ պարուրված սրտի հրավառ ճախրանքր' հրեշտակային օթեւաններում Աստծո Գահի 
առջեւ հանգրվանելր:

Թ Երանիների խորհրդապաշտական վերլուծության համար չափազանց կարեւոր է 
նրանց միաձույլ փոխներթափանցվածության իրողության րնկալումր:

Ըստ Գրիգոր Տաթեւացու' հիմնականում չորս կերպով է բացահայտվում երանիների 
կարգավորությունր68: Նախ ի դեմս Ս. Երրորդության... խոնարհությունր պատշաճ է Հորր, 
որ ծնողն է Որդու հեզության: Ապաշխարության սուգր կամ սգավորությունդ որ Ս. Հոգու 
շնորհի ներգործության արդյունք է, ուղղված է առ Ս. Հոգի Աստված: Արդարությունր վայել 
է Որդի Աստծուն, քանի որ Նրա թափած արյամբ է արդարանում յուրաքանչյուր հավատաց
յալ: Ողորմածությունր հարմար է Ս. Հոգուն, որ ողորմածաբար բաշխում է Իր շնորհներն ու 
պարգեւներդ Սրբությունր եւս պատշաճ է Ս. Հոգուն եւ Նրա սրբարար զորության արտա
հայտությունն է: Խաղաղությունր Բանն Աստծո խաղաղարար զորության պտղաբերութ
յունն է, որր Մայր Եկեղեցին բաշխում է իր զավակներին69:

67 Տե՛՛ս Ներսես Շնորհալի, նշվ. աշխ., էջ 256:
68 Տե՛՛ս Գրիգոր Տաթեւացի, նշվ. աշխ., թ. 85բ:
69 Անդ:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

Տ. ՇԱՀԷ ԱԲԵՂԱՅ ԱՆԱՆԵԱՆ

ԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ ՄԻՈՒԹԵԱՆ ՄԱՍԻՆ ՊԱՏԿԵՐԱՑՈՒՄՆԵՐԸ 
ՄԻՋՆԱԴԱՐԵԱՆ ՀԱ Յ ՄԱՏԵՆԱԳՐՈՒԹԵԱՆ ՄԷԶ (ԺԲ-ԺԴ ԴԱՐԵՐ)

Խորհրդածութիւններ եւ դիտողութիւններ «Հաւատք եւ Կարգ» 
յանձնախմբի համագումարի առիթով

Սոյն թուականի հոկտեմբեր 7-14-ին Հունաստանի Քանիա (Կրետէ) քաղաքի Օրթո
դոքս Ակադեմիայում (ՕԱԿ) կայացաւ ԵՀԽ «Հաւատք եւ Կարգ» համագումարային յանձ
նախմբի հերթական հանդիպումր : Օրակարգային նշանաբանր 2006 թ. Պորտո Ալեգրոյում 
(Բրազիլիա) ԵՀԽ իններորդ Ընդհանուր Համագումարում րնդունուած «Կոչուած' մէկ Եկե
ղեցի լինելու» բանաձեւն էր : Հայաստանեայց Առաքելական Եկեղեցու պատուիրակութիւնր 
ներկայացաւ հետեւեալ կազմով' Գերաշնորհ Տ. Նաթան եպս. Յովհաննիսեան (Անգլիայի 
Հայոց թեմի առաջնորդ, «Հաւատք եւ Կարգ» հանձնախմբի մշտական կոմիտեի անդամ), 
Տ. Անուշաւան եպս. Դանիելեան (Մեծի Տանն Կիլիկոյ կաթողիկոսութիւն, Անթիլիաս, Լիբա
նան), Տ. Շահէ աբղ. Անանեան (Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին) :

Համագումարր բացուեց Ն. Ա. Բարթուղիմէոս Ա Տիեզերական Պատրիարքի' «Միու- 
թիւնն իբրեւ Կոչում, Դարձ եւ Առաքելութիւն» վերնագրուած զեկույցով: «Կոչուած մէկ Եկե
ղեցի լինելու» բազմաբովանդակ բանաձեւի քննարկումր տեղի ունեցաւ տասնութ համագու
մարային եւ խմբակային նիստերով : Հրաւիրուած աւելի քան 120 մասնակից-անդամներն ու 
38-ից աւելի աստուածաբաններն ու մասնագէտներն իրենց աշխատանքային ամփոփումնե- 
րր ներկայացրեցին 12 աշխատանքային խմբերի արձանագրութիւներով, այնուհետեւ 12 
րնդհանուր նիստերով էկումենիկ շարժման փորձագէտների եւ աստուածաբանների զեկոյց
ներով լուսաբանուեցին վերոնշեալ բանաձեւին առրնչուող փաստաթղթերր' «Աւանդութիւն 
եւ աւանդութիւններ» թեմայի շուրջ 2008 թ. Քեմբրիջում (Անգլիա) աշխատանքային խմբի 
կողմից ներկայացուած արձանագրութիւնր եւ «Հաւատք եւ Կարգ» հանձնախմբի կողմից 
«Եկեղեցու բնոյթն ու առաքելութիւնր» խորագրով հռչակագիրր : Թուարկուած փաստաթղ
թերի շարքին կարեւոր տեղ էր զբաղեցնում նաեւ «Բարոյական խնդիրների րնկալումր եւ 
տարբերակումր Եկեղեցիների կեանքում» թեման, որի քննարկման համար նախատեսուած 
էին չորս հիմնական «դիպուածային պատումների» ձեւով ներկայացուած թեմաներ' համա- 
սեռամոլութիւն, գլոբալիզացիա, պռոզելիտիզմ (հոգէորսութիւն) եւ մարդկային սաղմի նե- 
րարկմամբ կիրառուող բժշկական մեթոդների ուսումնասիրութիւն (տէշա се11 гевеагсК) :

Անշուշտ, բոլոր եկեղեցիներին եւ քրիստոնեայ համայնքների ներկայացուցիչներին նոյն 
Տիրոջր' Յիսուս Քրիստոսին աղօթելու ջերմեռանդութեան մէջ տեսնելր նշանակալից իրա- 
դարձութիւն է, եւ դրա համար պարտական ենք էկումենիկ շարժմանր : Սակայն այսօր այն 
աւելի ու աւելի զարգանալով առաջ է բերում հարցեր ու մարտահրաւէրներ, որոնց պատաս- 
խանելր երբեմն երկրնտրանքի եւ դժուարութիւնների առաջ է կանգնեցնում մասնաւորապէս
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Աւանդական եկեղեցիներին, իմա' Ուղղափառ եւ Կաթոլիկ քրիստոնէական ընտանիքնե
րին : Վերոնշեալ համագումարին քննարկուող նմանատիպ հարցերից էին «Աւանդութիւն եւ 
աւանդութիւններ» եւ «Կոչուած' լինելու մէկ Եկեղեցի» թեմաները, որոնք կազմում էին հա
մագումարում ներկայացուող լուսաբանութիւնների եւ զեկոյցների մօտ երկու երրորդը :

Նախ եւ առաջ, հարկ է նշել, որ այս թեմաները սերտօրէն կապուած են պատմութեան 
հետ' դատելով արդէն դրանց վերնագրերից : Ուղղափառ եւ կաթոլիկ քրիստոնէական իրա- 
կանութիւնների մէջ «Աւանդութիւն» եւ «Եկեղեցու միութիւն» հասկացութիւնները գրեթէ հա- 
մաժամանակեայ զարգացում են ապրել այդ Եկեղեցիների աստուածաբանական եւ կանո
նական մտքերի հետ : Դրանք սերտօրէն առընչուել են նաեւ պատմաքաղաքական հանգա
մանքներին, ներմշակութայնացուել են' դառնալով բազմաբովանդակ եւ բազմաշերտ հաս- 
կացութիւններ : Ուստիեւ ներկայ դարում դրանց քննարկումը ձեռք է բերում երբեմն ներմշա- 
կութային եւ ներքաղաքական երանգաւորում.

Մեր դիտողութիւններն այս առիթով առաջ եկան, երբ համագումարի մասնակիցներից 
մէկը հրաշալիօրէն ձեւակերպեց Աւանդութեան երկիմաստ դերը' «մեր նախնիների փայլուն 
իրագործումները եւ քրիստոնէական օրինակելի վարքն ու բարքն այնպէս ծանրօրէն են բազ
մել մեր' մեղաւորներիս ուսերին, որ առաջ ընթանալն ուղղակի անհնար է դարձել» : Ի՞նչ հա
մատեքստի մէջ, ի՞նչ նշանակութեամբ այս Կենդանի Աւանդութիւնը դարձել է ճնշող. գուցէ 
այն պարզ պատճառո՞վ, որ, հակառակ իրենց սրբակենցաղ բարքին, մեր հայրերը չունէին 
քրիստոնէական եղբայրասիրութիւն' Քրիստոսի բաժանուած Եկեղեցին միացնելու : Մի- 
գուցէ այդ Աւանդութիւ՞նն է այսօր անհնարին դարձնում Միութիւնը.. Անհերքելի է, որ այս 
եւ նմանատիպ այլ հարցեր ծնունդ են տուել եւ շարունակում են անխաթար կերպով զարգաց
նել աստուածաբանական մտքի ամենափայլուն դրսեւորումներից մէկը' էկուսենիկ եկեղե- 
ցաբաԱութիւԱ1: Դաւանաբանական, բարոյական, ծիսական եւն բոլոր հիմնախնդիրները, 
որ շարունակում են պատճառ դառնալ եկեղեցիների բաժանման, դիտարկւում են Եկեղեցա- 
բանական պրիսմակի տակ : Եկեղեցու միութեան եկեղեցաբանական լուծումը, հետեւաբար, 
դիտարկւում է իբրեւ բանալի' դաւանաբանական վիճայարոյց հարցերը հարթելու համար : 
Եւ աւանդական ամենահին եկեղեցիներից մէկին' Հայաստանեայց Առաքելական Սուրբ 
Եկեղեցուն պատկանելու նուիրական եւ պարտաւորեցնող զգացումով մի պահ դառնում ենք 
դէպի մեր Աւանդութիւնը : Արդեօք իրենց Եկեղեցին եւ ազգը փոթորկող խնդիրների մէջ մեր 
սրբազան հայրերը ժամանակ գտե՞լ են Տիեզերական Եկեղեցու միութեան մասին մտածելու, 
եւ, ինչու' չէ, լուծումներ առաջադրելու :

Ամենից առաջ պէտք է նշել, որ վերոնշեալ խնդիրների բուռն քննարկման ամենածաղ- 
կուն շրջանը Կիլիկեան թագաւորութեան դարագլուխն է կամ, ինչպէս հայ միջնադարեան 
գրականութեան մասնագէտներն են սովոր արտայայտուելու, «արծաթեդարը» : Այս ժա
մանակաշրջանում ստեղծւում են աստուածաբանական երկեր, որոնք պակաս կամ առա
ւել չափով յստակութիւն են մտցնում Հայ Եկեղեցու' իբրեւ Տիեզերական Եկեղեցու լիիրաւ 
անդամի կարգավիճակի մէջ : Սրան մեծապէս նպաստում էր նաեւ Կիլիկեան Հայաստա
նի առանձնայատուկ ռազմավարական եւ մշակութային դիրքը : Նոր սկսուած խաչակրաց

1 Այս խնդրի մասին բոլորովին վերջերս կատարուած մի համառօտ ակնարկ է Տ. Տիրատուր քհն. Սարդարեանի 
յօդուածը' «Ո՜՞ր միութեան մասին ենք խօսում», «էջմիածին», 2009, Դ, էջ 40-54 :



40 Տ. ՇԱՀԷ ԱԲԵՂԱՑ ԱՆԱՆԵԱՆ 2009 Ժ

արշաւանքներով հայերն սկսում էին ծանօթանալ մինչ այդ իրենց համար գրեթէ անծանօթ 
մնացած մի նոր' արեւմտեան լատին կաթոլիկ իրականութեան հետ : Իսկ դրանից առաջ 
արդէն հին հարեւանի' Բյուզանդական կայսրութեան հետ յարաբերութիւններր կարգաւո
րելու հարուստ փորձ էր գրանցուել : Այսպիսով նորաստեղծ հայոց պետականութիւնն ու 
նրա հովանու տակ պատսպարած Եկեղեցին հայտնուել էին Արեւմուտքի եւ Արեւելքի միջեւ' 
հիմնականում եկեղեցաբանական խնդիրներին ու մարտահրաւէրներին լուծումներ առա
ջարկելով եւ գործուն կերպով մասնակցելով «համամիութենական տրամախօսութեան»2 
ուղղափառ եւ կաթոլիկ եկեղեցիների հետ :

Անշուշտ, հայ-բիւզանդական երկխօսութիւնր եկեղեցւոյ միասնութեան համար, ինչպէս 
արդէն նշուեց, Կիլիկեան թագաւորութեան ժամանակաշրջանով չի սկսուել : Քաղկեդոնի 
ժողովից քիչ ժամանակ անց բիւզանդական կայսրերր ճիգ ու ջանք չէին խնայում' վերա
կանգնելու կայսրութեան մէջ քաղաքական հզօր ենթահէնք ունեցող կրօնական միասնա- 
կանութիւնր : Մօրիկ կայսրր Զ դարում, Հերակլր' է-ում, Փոտ պատրիարքր' Թ-ում, Նի- 
կողայոս Ա Միստիկոս պատրիարքր' ժ-ում,-լաւագոյն օրինակներն են միութեան հանդէպ 
եղած նախանձախնդրութեան եւ պատրաստակամութեան3 : Սոյն յօդուածում մենք նպա
տակ չունենք մանրամասնութեամբ անդրադառնալու Հայոց եկեղեցւոյ' միջնադարում այլ 
Եկեղեցիների հետ ունեցած յարաբերութիւններին4 : Այստեղ աւելի շուտ դիտարկելու ենք 
վերոնշեալ ժամանակաշրջանում պատմաքաղաքական ինչ-ինչ հանգամանքներում Հայ 
Եկեղեցւոյ վարդապետների կողմից առաջ քաշուած եկեղեցաբանական5 միութեան տեսու- 
թիւններր' վերլուծելով միայն դրանցից ամենակարեւորներր : Սրանք կդիտարկենք իբրեւ 
«եկեղեցաբանական միութեան մոդէլներ»' առանց պատմական եւ աստուածաբանական 
պարագաների մանրամասնութեանց մէջ մտնելու :

Սկսենք Հայոց Արեւելեան վարդապետներից, որոնցից Եկեղեցւոյ միութեան հարցերին 
առաւել մանրամասնօրէն այս ժամանակաշրջանում անդրադարձել է Մխիթար Գոշր6 :

Մխիթար Գոշի թղթի հիմնական թեման կրկնամկրտութեան երեւոյթն է, որր տարա
ծում էր գտել Վրաց եկեղեցում' Յոյների նմանողութեամբ : Թղթի մի ստուար հատուած նո- 
ւիրուած է Հին եկեղեցում հերձուածողների մկրտութեանր, թարգմանաբար մեջբերուած են

2 Հ. Լեւոն Զեքիեան, Համամիութենական տրամախօսութիւն մր ԺԲ. դարուն, Հայագիտական մատենաշար. 
«Բազմավէպ» 13, Սբ. Ղազար-Վենետիկ, 1978:

3 Տես Н. М. БаНШ ап, ЬеБ гё1айопз ^տ 6§1ւտ€տ ^е ГАгтёше сШаеппе е1 ^е 1’етр1ге Вугапш е! 1еиге 1трИса- 
էւօոտ ро1̂ է̂ ս̂еտ, т  Տէսժւս Агтепо-Вугапйпа, у о 1 . II, Уегеуап 2002, 896 :

4 Հարցի մասին աւելի մանրամասն տես 1§ог ОогГтапп-Ьагагеу, Агтетепя е1 Вугапйп а 1еродие йе Рко- 
էէստ : ^еих дёЪайз էհёо1о§^^иеտ арга 1е է^^отрհе ^е Гог&одох1е, Ьоуапп (ՕՏՕՕ 609 ; ՏաԵտ1^  117) т  Ае&Ьш 2004 , 
Արշակ ՏԷր-ՄիքԷլեան, Հայաստանեայց Եկեղեցին եւ Բիւզանդական ժողովոց պարագայք, Մոսկուա 1892, Ա. 
Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական եկեղեցական բանակցութիււնների վաւերագրերր, Երեւան, 1995, Ъոյնի, Հայ 
Եկեղեցին Տիեզերական նուիրապետութեան աստիճանակարգում, Գանձասար Զ, Երեւան 1996, էջ 132-147, Со- 
Иаг Нагои1юитап-ТИота8, Ье йга1одие еПге 1ЕдИ$е оНкойохе е1 Խտ ЕдИзез опеМа1ез апаеппея : ГЕ §^е Ароտէо- 
Нцие Агтётеппе (Кёроше а ип аг!1с1е ^е 1еап-С1аи^е Ьаг^е^, Ье Меззадег ОгИойохе 137, II (2001), А. Богоуап. 
Լеտ ге1айопз ^е ГЕ §^е агтётеппе ауес Խտ Е§1̂ տеտ տ̂ ա՜տ (XIе-XIVе տ̂ ёс1е), А гтетаеа  2 : 1а еиЫиге агтетеппе И1ег 
6է ащоигйкш, տоиտ 1а ^гесйоп ^е К. Эегтег§иёпап еէ Р. ЭопаЬё&ап, итуепзйё ^е Ргоуепсе, 2007, 157-169 :

5 Հարցադրումն իրականում եկեղեցական միութեան շրջանակում է առաջացել, սակայն նրա 
աստուածաբանական ոպղուածութեան պատճառով այստեղ նախրնտրում ենք «եկեղեցաբանական» բնորոշումր :

6 Մխիթար Գոշ, Թուղթ առ Վրացիսն, բնագիրր եւ ծանօթագրութիւններր' Պ. Մուրադեանի, «Գանձասար», 
Զ, էջ 336-407 (այսուհետ' «Թուղթ առ Վրացիսն») :
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աղօթքներ, որոնք Հայերր կիրառում են Հայ Եկեղեցւոյ դաւանանքին դարձած քաղկեդոնա
կաններին մկրտելու համար7: Ըստ այսմ, Գոշի համոզմամբ'

«Զի որ զմկրտութիւնդ առնեն' թէ Վրացի զՀայ մկրտէ եւ կամ թէ Հայ զՎրացի, զո՞ր 
Քրիստոս տայ թողուլ եւ կամ զո՞ր խոստովանիլ, զի մի է Քրիստոս եւ ոչ երկու, զի մի հաւատ 
եւ մի մկրտութիւն քարոզի ի Գրոց»8 :

Կրկնամկրտութեան երեւոյթի քննութեան պատրուակով, սակայն, Գոշր շօշափում է 
Տիեզերական Եկեղեցւոյ միութեանր վերաբերող բազմաթիւ հարցեր, որոնց մի մասն ուղ- 
ղակիօրէն պայմանաւորուած է նաեւ Հիւսիսային Հայաստանի տարածաշրջանային եւ 
ազգագրական առանձնայատկութիւններով : Գոշի համար միութիւնր նախ եւ առաջ մար
դաբանական, խոէհաբօ1օ§ւզս0) երեւոյթ է' սերտօրէն կապուած մարդու բնութեանր.

«Այլ զայս նախ դիցուք զկամս Աստուծոյ, որ սիրողն է միաբանական կենաց մարդկան, 
վասն որոյ կարաւտս արար պէտս ունել միմեանց, եւ յաղագս այնոցիկ շինեցան քաղաքք եւ 
այլ բնակութիւնք»9 :

Սակայն ինչպէս որ մարդկային բնութեանն է թշնամի սատանան, այնպէս էլ այդ բնու
թեան մէջ հաստատուած միութեան հանդէպ ունեցած սիրոյն10: Բարին Աստուած աշխարհի 
հանդէպ ունեցած Իր սիրով միացրեց երկու Կտակարաններր' աշխարհի փրկութեան հա
մար ուղարկելով Իր Միածին Որդուն, Հօր Սէրր, որր միացրեց, մէկ դարձրեց Աստծոյ խօս- 
քր11 : Այս միութիւնից ծնուեց նաեւ Եկեղեցին' մէկ հօտ եւ մի հովիւ նշանակութեամբ12: Ըստ 
այսմ, Եկեղեցւոյ մէջ առաջացած եւ առաջացող բոլոր բաժանումներր Սատանայի եւ մարդ
կանց ամբարտաւան կամքի ծնունդ են : Եկեղեցական ժողովների (նախ Ընդհանրական, 
ապա Հայոց Եկեղեցւոյ) ժամանակագրական թուարկմանր եւ յամառօտ բացատրութիւննե- 
րին յաջորդում է Ամենասուրբ Երրորդութեան եւ Քրիստոսի մասին դաւանանքների մեկնա- 
բանումր, այնուհետեւ' եկեղեցական աւանդութիւնների տարբերութիւնների վերհանումր13: 
Հետաքրքիր է յատկապէս յոյն իմաստասէրների ստեղծած բաժանումների հետ յամեմա- 
տութիւնր.

«Զայս ամենայն բաժանմունս տեսաք. է որ յամբարատաւանութենէ եղեւ եւ ի սատա
նայէ, է եւ յանգիտութենէ, է եւ յանձեռնահասութենէ, բայց ամենայնն յանձնիշխանութենէ, 
զոր եւ առ արտաքին իմաստասէրսն տեսաք, զի բանք նոցա եւ իմաստութիւն հակառակ 
միմեանց են, որպէս Պղատոնին եւ Արիստոտէլին, Որփեւսին եւ Ամոնին, Զենոնին եւ Հոմե- 
րոնին : Այլ զի մի յաճախեցից' չառաք զԱնաքսագորաս եւ զԴիմոկրատոս, եւ զի անթիւք են, 
եւ բանք նոցա' հակառակ միմեանց, որ ինչ վասն տարերց եւ վասն հոգւոց եւ մարմնոց, որք ի 
դասս-դասս բաժանեցան եւ յանունս, որպէս փիլիսոփայքն եւ ճարտասանքն, քերականք եւ 
քերթողք, ճեմականք եւ շնականք եւ այլք այսպիսիք»14 :

7 Տես «Թուղթ առ Վրացիսն», էջ 341-342:
8 Անդ, էջ 342:
9 Անդ, էջ 343 :
10 Տես անդ :
11 Տես անդ :
12 Տես անդ :
13 Տես անդ, էջ 352 :
14 Անդ, էջ 354 :
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Այս շեշտուած յակադրութիւնը Գոշին մղում է սահմանելու քրիստոնէական միութեան 
առանձնայատկութիւնը, որն իրականանում է մէկ եւ միակ գլխի' Քրիստոսի շուրջ : Միու
թեան սոյն ընկալումը չի կարող որեւէ կերպ իմաստաւորուել առանց սուրբգրային վկայու- 
թիւնների. միութեան ուղղափառութեան երաշխաւորը Սուրբ Գիրքն է, եւ ոչ թէ' արտաքին 
գիտութիւնները.

«Արդ զի ի բաժանմունսն են որ ի սատանայէ է, որպէս Մանքեցիքն եւ այլքն նմանք նո- 
ցա, եւ է որ ի փառասիրութենէ, որպէս ժողովն Քաղկեդոնի, եւ է յանկարութենէ, որպէս կար- 
գաց Հայոց Եկեղեցւոյ, եւ յանձնիշխանութենէ, որպէս կարծելն յիւրաքանչիւր յազգաց որք 
լաւ լինել. եւ է յանգիտութենէ եւ յանուսումնութենէ, որպէս յիւրաքանչիւր յազգս տեսանեմք 
արտաքոյ Գրոց վկայութեանն հակառակիլ :

..Ե ւ արդ այսպէս լինէր, թէ զգլխաւոր իրսն ուղղէին....եւ ամենեքեան Գրոց վկայու- 
թեամբ միմեանց հնազանդէին, զԱստուածն ուրախ առնէին»15 :

Եկեղեցական բաժանումները Գոշը նոյնպէս յանդուրժելի է համարում' ըստ Աստծո 
թոյլատու կամքին : Նրա համոզմամբ այս բաժանումները տրուած են քրիստոնեաներին իբ
րեւ մի փորձաքար' յաղթահարելու միմեանց նկատմամբ ատելութիւնն ու սիրով իրար միա
նալու.

«Զի եւ Աստուած կարող էր զամենայն ազգ մի առնել, այլ բռնադատեաց զմեզ եւ զամե- 
նայն ազգացն ընկալաւ զպաշտաւնն եւ զկարգ' մինչեւ ի ժամանակ դատաստանին թոյլ 
տալով»16 :

Միութեան իրականացման համար բաւարար են Սուրբ Երրորդութեան, Քրիստոսի 
աստուածութեան, Աստուածածնի եւ խաչի ուղղափառ պաշտամունքը17: Գոշի ամենանշա
նակալի եւ ուշարժան դիտողութիւնը կապուած ժամանակների վերջում ակնկալուող Փրկիչ- 
թագաւորի կերպարի վերհանմանը.

«Արդ, այլ ինչ հնար բառնալոյ զայդ հակառակութիւնդ ոչ տեսանեմք, բայց եթէ զմի- 
մեանս հաւանիլն եւ կալ յիւրաքանչիւր կարգի ամենայն ազգաց մինչ այց առնէ Աստուած եւ 
յարուցանէ թագաւոր ազգաց, որ կարող լինի տիեզերական ժողով առնել»18 :

Այս վերջին արտայայտութիւնը բաւական հետաքրքրական է : Յայտնի է, որ ԺԱ-ԺԳ 
դարերում վախճանաբանական հայեացքները մեծ տարածում էին գտել' կապուած մահ
մեդական տարբեր ժողովուրդների Հայաստան եւ Կիլիկեան թագաւորութիւն ձեռնարկած 
արշաւանքներով : Ըստ այսմ, քրիստոնեաների միութիւնը չափազանց կարեւորւում էր' ընդ- 
դէմ մահմեդականների ոտնձգութիւնների : Միւս կողմից, սակայն, քրիստոնեաներն սպա
սում էին մի հզօր թագաւորի, որը կկարողանար գլուխ բերել այդ միութիւնը : Վերոնշեալի 
լաւագոյն արտայայտութիւնն է նոյն ժամանակաշրջանում գրուած Կեղծ-Եպիփանի «Ասա- 
ցեալ յաղագս Նեռինն կամ Հայկականք յաղագս վերջնումն ժամանակաց» երկն է19 : Այս

15 Անդ, էջ 376 :
16 Անդ, էջ 377 :
17 Տես անդ, էջ 382 :
18 Անդ :
19 Սոյն երկը հրատարակութեան է պատրաստել իտալացի գիտնական С1шерре ք^տտօո-ը' ներածութեամբ,

ծանօթագրութիւններով եւ լատիներէն թարգմանութեամբ, տես «Րտ€սճօ Ер1рЬаш, Бегшо ճոէւօհոտէօ», Уе-
пегха-Б. Ьагаго, 1976 (այսուհետ' Рտеսճо Ер^рհаո^) : Սոյն երկի գրախօսութեան համար տես Հ. Բարթիկեան, 
Գրախօսութիւն (Ստոյն Եպիփանու ասացեալ Յաղագս Նեռինն : Յառաջաբան, քննական բնագիր, լատիներէն
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երկի մէջ բաւական բազմիմաստ կերպով կարող է րնկալուել եկեղեցիների միութեան վախ
ճանաբանական րնկալումր.

« .  Պակասութիւն երկուց եւս ազգաց Հայաստանեայց եւ Յունաց լինի եւս յանհնազան- 
դութենէ եւ ի ծուլութենէ եւ րնդ նոքօք հասանէ աւարումն եւ քակումն արեւելեան եւ արեւմ
տեան եկեղեցւոյն յանօրէն ազգացն Քամայ»20:

Երկի հեղինակի համար քրիստոնէից թագաւորի կատարելատիպ են Տրդատն ու Կոս- 
տանդին Մեծր, որոնց ջանքերով իրականացաւ երկու եկեղեցիների միութիւնր21: Հէնց այս 
երկուսի ժամանակաշրջանի նկարագրութեան մէջ է հեղինակն արտայայտում իր ամբող
ջացնող միտքր.

« Եւ զհետ ճշմարտութեան վառեալ ամենայն ազգք հաւատացելոց ի Քրիստոս արիա
նան, եւ թուլամորթ իշխանք Յունաց խառնելով ի զօրս Ֆռանկաց. այլ եւ ամենայն դասք 
քահանայութեանն Հռովմայեցւոց եւ Յունաց արդարացեալ եւս լինին անարատութեամբ եւ 
սրբութեամբ պաշտել առաջի Տեառն, եւ ոչ գնալ րստ մարմնական ցանկութեանց : Այլ եւ 
ամենայն դասք հաւատացելոց Քրիստոսի քահանայապետք եւ քահանայք, թագաւորք եւ 
իշխանք, նա եւ ռամիկք զօրաւորք րնդ տիեզերս ամենայն զհարիւր ամն զայն ի խոր խա
ղաղութեան լինելով, ծառայեն Տեառն սրբութեամբ եւ արդարութեամբ սիրով լինել առ մի- 
մեանս»22:

Ըստ Ստոյն Եպիփանի, քրիստոնեայ բոլոր թագաւորներր պետք է միախմբուեն Երու- 
սաղէմում, ամէն մէկն իր թագր պիտի դնի Խաչի առաջ' խոստովանելով Քրիստոսին իբրեւ 
Տէր երկնի ու երկրի : Այս գլխում կարեւոր է յատկապէս Դաւթի թագի յիշատակութիւնր, որր 
խորհրդանշում է տիեզերական թագաւորի իշխանութիւնր23: Մանրամասնութիւնների մէջ 
չմտնելու համար նշենք պարզապէս, որ Գոշի այս արտայայտութիւնր եթէ ոչ ուղղակիօրէն, 
ապա պատմական համատեքստի առումով կապուած է Ստոյն Եպիփանի երկի' քրիստո
նեայ թագաւորի կատարելատիպի հետ : Այսպիսով, եկեղեցւոյ միութիւնն ստանում է նաեւ 
պատմաքաղաքական եւ վախճանաբանական երանգներ' աղերսուելով ժամանակների 
վերջում յայտնուող քրիստոնեայ թագաւորի կերպարին:

Եկեղեցական միութեան նմանատիպ գաղափարներր մեծ տարածում էին գտել Հայոց 
եկեղեցու հոգեւոր բարձր դասի շրջանակներում : Դրանք յատկապէս րնդգծուած կերպով ի 
յայտ էին գալիս Կիլիկեան Հայաստանի վարդապետների երկերում : Ներսէս Լամբրոնա- 
ցին իր նշանավոր «Ատենաբանութեան» մէջ թուարկում է եկեղեցական բոլոր այն նշանա
ւոր գործիչներին, ովքեր եկեղեցական միութեան ջատագովներն էին24 : Վասպուրականից

թարգմանութիւն եւ ծանօթագրութիւններ : Աշխատասիրեց Յովսէփ Ֆրասսոն : Հայկական Մատենադարան, 
Բնագիր եւ քննութիւն : Հրտ. Հայկական կաճառի Ս. Ղազարու Վենետկոյ, Բ, Վենետիկ, Ս. Ղազար, 1976), Հա յ֊ 
Բխզաևդակաև հետազօտոտխևևեր, հայերէն յօդուածներ, հտ. Ա, Երեւան, 2002, էջ 403-407 :

20 Рэеийо Ер^рհаո ,̂ էջ 33-34 :
21 Ակնյայտ ակնարկ է արւում «Դաշանց թղթին» :
22 Անդ, էջ 61-62 :
23 Այս առումով տես ք^տտօո-ի դիտողութիւններր (անդ, էջ 241-243) :
24 « .բ ո լո ր  հարց, որք մերում ճշմարտութեանս ջատագովք են, նոյն ինքն' մեր աշխարհս եւ սուրբ 

Լեառնս եւ որ ի սմա' հովիւք սուրբք, եւ բոլոր գաւառն Վասպուրականի եւ որ անդ' հռչակաւոր ուխտն 
Վարագ, եւ երեւելի արքն Ստեփաննոս տիրացուն' ուսուցիչն մ ե ր . բոլոր գաւառն Տարոնայ եւ որ ի նմա' 
իմաստուն եպիսկոպոսն Եսայի, եւ վարժապետ Թէոդորոս...գաւառն Եկեղեաց եւ լեառն սրբոյն Գրիգորի եւ 
որ ի նմա' հարքն եւ եպիսկոպոսքն, որք գրովն բարեհամբաւեն զմեր ճշմարտութիւնս...իշխանքն Խաչենոյ
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մինչեւ Խաչէն ընկած տարածաշրջաններում առկայ վարդապետների եւ ուսուցիչների թո
ւարկումը վկայում է այդ այսպէս կոչուած էկուսենիկ շարժման ընդգրկունութեան մասին : 
Ցաւօք, Գոշի թղթից բացի Արեւելեան վարդապետների այս էկուսենիկ շարժման մասին 
այլ վաւերագրեր հետագայ ուսումնասիրութիւնների համար չեն պահպանուել : Առաւել նշա
նակալի են Կիլիկեան Հայաստանում Սբ. Ներսէս Շնորհալու եւ Ալեքս Աքսուխ բիւզանդա- 
կան կուսակալի հանդիպմամբ ծնունդ առած բանակցութիւնները, որոնք շարունակուեցին 
ընդհուպ մինչեւ ԺԴ դարի 40-50-ական թուականները25 : Շնորհալու' համամիութենական 
շարժման մասին գաղափարները հիմնականում պահպանուել են Ներսէս Լամբրոնացու 
խմբագրած «Պատճառ խնդրոյ միաբանութեան թագաւորին Հոռոմոց էմանուէլի եւ սրբոց 
կաթողիկոսացն Հայոց թուղթքն, զոր գրեցին առ միմեանս» խորագրով վաւերագրերի ժողո
վածուում26 : Չնայած եկեղեցաբանական հարցեր հիմնականում չեն քննարկւում Շնորհալու 
թղթերում, այնուամենայնիւ արտայայտուած որոշ գաղափարներ պարարտ հող են նախա
պատրաստել հետագայի տրամախօսութիւնների զարգացման համար :

Շնորհալու համար աստուածաբանական երկխօսութիւնների նախապայման հիմքերն 
են Սբ. Գիրքը եւ Աւանդութիւնը' արտայայտուած Եկեղեցւոյ հայրերի երկերում : Մանուէլ 
կայսեր ուղղուած նամակներում Շնորհալին նշում է.

«Վասն որոյ եւ մեք խօսելով յԱստուածաշունչ գրոց ընդ առաքեալ իմաստասէրս ի 
սուրբ թագաւորութենէդ....»27.

« .Զ ո ր  եւ արարաք սակաւուք' ոչ ի  սէնջ, այլ ի  սրբոց վարդապետաց եկեղեցւոյ 
բանից' յորոց նախ քա ն զբա ժա նուսնն. »28:

Հետաքրքիր է Շնորհալու այն միտքը, որ եկեղեցական փափագելի միութեան համար 
անհրաժեշտ է Հայոց թագաւորական իշխանութիւնը, որից իր հաստատումն է ստանում քա
հանայապետական կարգը եւ որը խորհրդանշում է ազգային-եկեղեցական միութիւնը : Քա
նի որ տուեալ ժամանակաշրջանում հայոց պետականութիւնը դեռեւս չէր վերականգնուել, 
ապա Շնորհալին դրա լիազօրութիւնները թողնում է Համազգային եկեղեցական ժողովին. 

«Բայց քանզի աթոռ թագաւորութեան մերոյ' որով եւ քահանայապետականն իշխա-

եւ որ անդ' վանորեայք, որք զաշակերտն մեր զՅովսէփ եւ զկարգաց մեր վարժապետ որպէս հրեշտակ պատուեն 
եւ կաթողիկոսութեանն Աղուանից ընծայեն» («Տեառն Ներսէսի Լամբրոնացւոյ' Տարսոնի եպիսկոպոսի 
Ատենաբանութիւն եւ թուղթ եւ ճառք», Վենետիկ, 1838, էջ 203-242, հմմտ. Պ. Մուրադեան, Դաւանական 
հանդուրժողականութեան եւ ազգամիջեան համերաշխութեան գաղափարը ԺԲ-ԺԳ դարերի Հայաստանում, 
«Գանձասար», Դ, Երեւան 1993, էջ 101):

25 Տես Հ. Բարթիկեան, Իսահակ Անգեղոս կայսեր նամակը Հայոց Կաթողիկոս Գրիգոր Տղային, «Հայ- 
Բիւզանդական ուսուսնասիրութիւններ», հտ. Ա, էջ 181-186:

26 Վաւերագրերի նկարագրութեան համար տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական...., էջ 29-90; 127-141: 
Շնորհալու թղթերի հրատարակութեան համար տես «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ», 
Երուսաղէմ, 1871; «Կանոն սրբոյ մկրտութեան ըստ կարգաւորութեան Հայկական Ուղղափառ Եկեղեցւոյ 
եւ Խոստովանութիւն հաւատոյ ի Ներսիսէ Շնորհալւոյ եւ թղթակցութիւնք նորին ընդ ինքնակալին Յունաց 
Մանուէլի Ծիրանածին Կոմնինոսի եւ Միքայէլի Պատրիարքին, թարգմանեաց ի հայկականէ ի Հելլէն բարբառ 
Տիմիթրիօս Չօլաքեան», Կ. Պոլիս 1881 (այսուհէտ' Խոստովանութիւն հաւատոյ): Ներկայ ուսումնասիրութեան 
համար նախընտրելի ենք համարել այս վերջին հրատարակութիւնը' հաշվի առնելով նաեւ յունարէն զուգադիր 
թարգմանութիւնը: Շնորհալու եւ Մանուէլ կայսեր միջեւ կայացած բանակցութիւնների համար տես նաեւ Հ. Լեւոն 
Զեքիեան, նշ. աշխ.:

27 «Խոստովանութիւն հաւատոյ», էջ 60:
28 Անդ, էջ 61:
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նութիւն յառաջանայ, բարձեալ է այժմ ի բռնակալութենէ այլազգեաց, նորին աղագաւ եւ 
Հայրապետութեանս հալածեալ ի հայրենի աշխարհէ եւ Աթոռոյ' յօտարաշխարհ տարաբե
րի պանդխտութեամբ, յորոյ պատճառէ ոչ ունիմք մերձ զորս րստ ժամանակիս եպիսկոպո- 
սունք են Հայաստանեայց եւ վարդապետք, եւ առանց խորհրդակցութեան նոցա' անմարթ 
է զկատարեալն տալ պատասխանի հարցմանց ձերոց, զի մի' փոխանակ միաբանութեան 
զանազան պատճառ տացուք բաժանմանց, եւ շարժում եւ փոփոխական երեւեսցին բանք 
մեր»29 :

Այս առումով Շնորհալին շատ մօտ է կանգնած Գոշի արտահայտած այն գաղափարին, 
թէ եկեղեցական միութեանց մէջ էական դեր է խաղում քրիստոնեայ թագաւորի տիպարր' 
իբրեւ միասնականութեան խորհրդանիշ : Հաջորդ կարեւոր քայլր, որ նախատեսում է Շնոր
հալին, երկխօսութեանր համամիութենական (^օսառուզսշ) բնոյթ տալն է : Յայտնի է, որ 
Բիւզանդական աշխարհիկ եւ հոգեւոր պետերն Արեւելքի հակաքաղկեդոնական եկեղեցի
ների հետ առանձին-առանձին յարաբերութիւններ էին մշակում եւ ձգտում չմիայիւսել այդ 
բանակցութիւններր30 : Ընդհակառակր, Շնորհալու համար խնդիրր ոչ այնքան աշխարհա- 
քաղաքական էր, որքան հոգեւոր-եկեղեցական31: Նա կայսեր ուղարկած պատգամավորնե
րի' Թէորիանոսի եւ հայազգի Յովհաննէս Ութմանի հետ իր հանդիպումներն սկսեց ասորա
կան եկեղեցւոյ այդ ժամանակի նշանաւոր դէմքերից Յովհաննէս եպիսկոպոսի եւ Միքայէլ 
Մեծի աշակերտ Թէոդորոսի ներկայութեամբ, չնայեած ասորւոց պատրիարք Միքայէլն ար
դէն մերժել էր Մանուէլ կայսեր' բանակցութիւններ սկսելու հրաւերր32 : Հայոց հայրապետի 
մտահոգութիւնն աւելի շատ ուղղուած էր' վերականգնելու Քրիստոսի պառակտուած մար- 
մինր. վերազգային եւ վերդաւանական այս մօտեցմամբ Շնորհալին մինչեւ օրս էլ շարունա
կում է իր ուրոյն տեղն զբաղեցնել համամիութենական երկխօսութիւնների պատմութեան 
մէջ : Ըստ նրա, «եւ թէ յաղագս մարդկան հաճոյից կամ երկիւղի եւ պատկառանաց աղագաւ 
ծածկեցաք ի մերոց դաւանութեանց հաւատոյ եւ ոչ գրեցաք, կամ թէ աւելի ինչ գրեցաք' զոր 
ոչ ունիմք, որպէս զի րնդունելի լինել առ ի ձէնջ, րնդ անհաւատիցն եւ հերձուածողացն րն- 
կալցուք զդատաստան առաջի ատենին Աստուծոյ. քանզի հաւատ ծածկեալ կամ կեղծաւո- 
րեալ' ոչ է հեռի յանհաւատութենէ»33 :

Շնորհալու մահուամբ, սակայն, այս բանակցութիւններն իրենց պսակումին չեն արժա
նանում : Մեծ հայրապետի գործր շարունակում է Կիլիկեան Հայաստանի նիւս նշանաւոր 
գործիչր' Ներսէս Լամբրոնացին : Վերջինս իրաւամբ կարող է Կիլիկեան համամիութե
նական շարժման հիմնադիր-տեսաբանր համարուել : Լամբրոնացու ջանքերն այս ուղղու- 
թեամբ թերեւս ամենահետեւողականն ու ծրագրաւորուածն էին. Հռոմկլայի 1178 թ. եկեղե-

29 Անդ, էջ 60:
30 Տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական...., էջ 162 :
31 «Եւ հաւատացաք ոչ մարդկային լինել զայս խնդիր, այլ աստուածային տնտեսութիւն եւ բարձրագոյն», Անդ,

էջ 53 :
32 Տես Արշակ Տէր-Միքէլեան, նշ. աշխ., էջ 177 :
33 «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ», էջ 106 : Յատկանշական է այս առումով Հ. Լեւոն 

Զեքիեանի դիտողութիւնր. «Անոնք որ կր փորձուին, հայ թէ օտար, մեր Ս. Հայրապետներու եւ նոյնինքն Շնորհալիի 
եկեղեցաբանական վերաբերումներր մեկնաբանել քաղաքական կամ ազգայնական եւ կամ այլ կարգի բնական 
շարժառիթներով' պէտք էին գուցէ լրջօրէն խորհրդածել սրբալոյս Հայրապետի այս խօսքերուն վրայ, գոնէ ի 
յարգանս իր իսկ համոզումին» (նշ. աշխ., էջ 39) :
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ցական ժողովի համար նրա պատրաստած նիւթերն արդէն իսկ որոշակի գերխնդրի լուծման 
ծրագիր էին ենթադրում34: Հռոմկլայի այս ժողովում աստուածաբանական եւ հայրաբանա- 
կան ապացոյցներ գտնելու միտումով Ներսէս Լամբրոնացին Կոստանդին Հերապոլսեցու 
հետ թարգմանում է հետեւեալ երկերր.

ա. Նէղոս Դոքսապատռոսի երկր' պատրիարքական հինգ աթոռների վերաբերեալ.
բ. Եպիփան Կիպրացու' «Վասն նախապատիւ եկեղեցեաց իւրաքանչիւր աթոռոց մայ- 

րաքաղաքաց» աշխատութիւնր.
գ. «Կարգադրութիւն Աստուծով սրբոց մայրաքաղաքաց եւ մետրապոլտաց եւ արհե- 

պիսկոպոսաց» խորագրով մատեանր35 :

Ներսէս Լամբրոնացու' Հռոմկլայի ժողովին ներկայացուած երկերի հաջորդականու- 
թիւնր հետեւեալն է.

1. Ատենաբանութիւն,
2. Գլխակարգութիւն Հոռոմոց .  եւ լուծմունք առրնթէր եդեալ,
3. Խնդիրք Հայոց,
4. Խորհրդածութիւն... եւ Պատարագի մեկնութիւն36:

Լամբրոնացու' եկեղեցական միութեան վերաբերեալ գաղափարների մի իւրատեսակ 
ամփոփում է նրա «Ատենաբանութիւնր»37, որտեղ կենդանի եւ հոգեշունչ խօսքերով նա բա
ցատրում է համամիութենական շարժման մասին իր պատկերացումներր: Ի տարբերութիւն 
Շնորհալու, Լամբրոնացու հայեացքներն աւելի եկեղեցաբանական են38: Քրիստոսաբանու- 
թիւնից եկեղեցաբանութիւն անցումն աւելի շեշտուած է. Լամբրոնացու համար եկեղեցական 
միութեան մոդէլը Քրիստոսի հանդէպ հաւատքի վրայ կառուցուած քրիստոնէական հա
մայնքն է: Քրիստոնէութեան պատմութիւնր յամեմատելով Իսրայէլի' անապատում թափա
ռելու իրականութեան հետ' Լամբրոնացին գրում է.

«Կանգնեցին մեզ առաքեալքն սուրբք հրամանաւն Քրիստոսի, մինչդէռ յանապատ հե- 
թանոսացն հալածանացն շրջէաք, խորան վկայութեան մաքուր հաւատոց...Եւ Քրիստոս 
իբրեւ զորդի իշխէ ի վերայ տանն իւրոյ, որոյ տունն իսկ մեք եմք. եւ տանս քահանայապետ 
Քրիստոս . .

Զհաւատոյ խորանս յերկրի կանգնեցին, որպէս զի ներգործութիւն գործոյն Աստուծոյ' 
տացէ Աստուծոյ, եւ մի' մարդկային մարմնոյ»39:

34 Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական.., էջ 185-188 :
35 Անդ, էջ 176 :
36 Անդ, էջ 187 :
37 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», Վենետիկ, 1787:
38 Սրա ամենացայտուն արտայայտութիւնն է Անտիոքի պատրիարքութեան աթոռի խնդրի առաջքաշումր 

Ներսէսի կողմից (տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-Բիւզանդական..., էջ 192-205, Նոյն, Հայ Եկեղեցին Տիեզերական., 
էջ 139-147):

39 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», էջ 6-7, 9:
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Եկեղեցւոյ եւ Քրիստոսի խորհրդական միութիւնն է պայմանաւորում եկեղեցական 
միութեան իրականութիւնը: Լամբրոնացին ընդգծում է, որ առկայ եկեղեցական-դաւանա- 
բանական տարբերութիւնները պատկանում են Զինուորեալ եկեղեցւոյ' այս աշխարհի վրայ 
ունեցած դերին ու առանձնայատկութիւններին: Ըստ այսմ, Զինուորեալ եկեղեցւոյ մէջ է, 
որ մեկնաբանւում ու տարբեր տեսութիւնների առաջացման պատճառ է դառնում Քրիստո
սի հանդէպ կենդանի հաւատքը: Իրականում, սակայն, խորհրդաւորապէս (տ туտէе^^սт) 
Քրիստոսի եւ Եկեղեցւոյ միութիւնը երկրի վրայ չի կարող զանազանուել ըստ ազգային-դա- 
ւանական առանձնայատկութիւնների.

«Այլ զի՞նչ, ամենեցուն ձեր աչք ի յոյսն եւ ի գլուխն ձեր Քրիստոս հայի, ինձ չիք այլ հնար 
զձեզ քակտելոյ, բայց թէ' այլեւայլ զառ նա հայելն ուսուցից առնել»40:

Շնորհալու վերդաւանական մօտեցումն աւելի է շեշտւում Լամբրոնացու խորհրդա- 
ծութիւններում: Ընդհանրապէս, հարկ է նշել, որ Լամբրոնացին յստակ զանազանութիւն է 
մտցնում հաւատի եւ դաւանանքի միջեւ: Դաւանանքը պէտք է անհրաժեշտաբար փորձուի 
Քրիստոսի բովով.

«Արկցուք զնոսա ի բովն Քրիստոսի, եւ նովաւ փորձեսցուք զընտրութիւն»41:
Ի՞նչ կմնայ Քրիստոսի բովով անցկացնելուց յետոյ. ահա գլխաւոր յարցադրումը, որ 

առաջնորդող դերակատարութիւն պիտի ունենայ հետագայ տրամախօսութեանց ընթաց
քին: Եկեղեցաբանութեան քրիստոսաբանական (տ Շհոտէւ)42 ընկալումն այդ դարաշրջանի 
համար բոլորովին նոր մի խօսք էր: Այն, իբրեւ գործընթաց, բոլոր քրիստոնէական եկեղեցի
ներին տանում է ինքնաքննութեան եւ ինքնամաքրման ճանապարհով. այն ամէնը, ինչ քրիս- 
տոնէից հաւատքի ու կեանքի մէջ են ներմուծուել ազգային-էթնիկական առանձնայատկու- 
թիւնների ճանապարհով եւ գերիշխող դարձել Քրիստոսի հաւատքի նկատմամբ, պէտք է մի 
կողմ դրուեն' չխաթարելու համար Քրիստոսի եկեղեցու միութիւնը.

« .ս էր ն  ոչ ազգի առ իւրն ազգ, այլ ամենեցուն քրիստոնէից լինել ի Քրիստոս մի ա զ գ . 
...Խոնարհեսցի ակն առ ունկն, եւ ունկն աչացն լիցի ուսուցիչ, եթէ սխալեացն յորմէ 

աւանդեացն' վերստին ուսցի, եւ եթէ ամբողջ պահեաց զհայեցուածս, զկաղակարծութիւն 
հաստատեսցէ.Մի' դանդաղեսցուք' մանաւանդ եւ փութասցուք բժշկել եւ բժշկիլ»43:

Քրիստոնէական միութեան մէջ բժշկուելու գաղափարը շատ հարազատ է Լամբրոնա
ցու համամիութենական հայեացքներին: Նրա համար բժշկուել նշանակում է մի կողմ թողնել 
մարդկային աւանդութիւնները, ամբողջովին նուիրուել Քրիստոսի վարդապետութեանդ 

«Զհայրենեացն օրէնս պահեսցուք ամբողջ, մի' ջանասցուք լուծանել զօրէնս Աստուծոյ, 
եւ զմերս հաստատել զաւանդութիւն: Բարձցուք զգայթակղութիւն եղբարցն յանձանց. եւ լի- 
ցուք նոցա բժիշկք. տացուք յանձինս կամաց նոցա տեղի, եւ տիրեսցուք նոցա»44:

Քրիստոսի օրինակով խոնարհուելու այս կամքն ու յանձնառութիւնն է Եկեղեցւոյ ճշմա

40 Անդ, էջ 13 :
41 Անդ, էջ 28 :
42 Եկեղեցւոյ միութեան տարբեր տեսակների աստուածաբանական վերլուծութիւնների համար տես Յօցեօտ 

Ьеуоп 2еИуап, “ЭаБ окитетвсЬе Ыеа1 <3ег օեքւտէ1ւտօե€ո Е1пЪе11”, т  Кгтке т  окитетзскегРекрекИуе, Ьегаш§е§е- 
Ьеп уоп Реէе  ̂^акег, К1аи Кгатег սոձ Оеог§е ճս§ստէւո, Р̂ е^Ьи̂ §/Ваտе1/՝№ е̂ո, 2003, 202-203:

43 «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք», էջ 39, 41:
44 Անդ, էջ 38 :
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րիտ բնութագիրր, էութիւնր: Համամիութենական շարժման մեծ տեսաբանր մարգարէական 
ոգով փոխադարձ խոնարհութեան եւ ինքնաքննութեան իր կոչն է ուղղում բոլորին.

«Արդ զի՞նչ կարծէք վայելուչ. ի նիւթոց նիւթ եւ ի ժամանակէ ժամանակ զսոսա փոխե՞լ, 
եթէ զնոյն յամառութեամբ պահելով, զխաղաղութեամբ միաւորութիւն եկեղեցւոյ Քրիստոսի 
լուծանել»45:

Հարկ է նշել, որ Լամբրոնացու այս ազատական եւ յամարձակ կոչերն ու ատենաբանու- 
թիւններր գրգռում էին Արեւելեան վարդապետների մի ստուար զանգուածի' Գրիգոր Տու- 
տէորդու գլխաւորութեամբ46: Այս ներհակութիւններն աւարտւում են Լեւոն Բ թագաւորի' 
Ներսէս Լամբրոնացուն պալատից հեռացնելու հրամանով47: Լամբրոնացին բոլոր այս մե
ղադրանքներին պատասխանում է «Առ Լեւոն» թղթով, որտեղ եւ լուսաբանում է իր հասցէին 
ուղղուած դաւաճանութեան եւ Մայր Եկեղեցւոյ դաւանանքից հեռանալու մեղադրանքնե- 
րր48: Իհարկէ, պատճառն աւելի խորն էր ու հեռահար, որովհետեւ Լեւոն Բ թագաւորն ինքն 
էլ ստիպուած էր րնտրութիւն կատարել Լամբրոնացու եւ Արեւելեան վարդապետների միջեւ: 
Կարելի է այս առումով ինչ-ինչ ենթադրութիւններ անել49, սակայն մէկ բան պարզ է. Լամբ
րոնացին իր հայեացքների մէջ շարունակում է հաւատարիմ մնալ քրիստոնէութեան ոգուն 
ու շնչին' միաւորելու համար Քրիստոսի եկեղեցին' կենդանի մարմինր քրիստոնէական 
հաւատի: Նրա համար մարդկային եւ քաղաքական բոլոր պատճառներն ու հանգամանք
ներդ որոնք պառակտում են Քրիստոսի եկեղեցին, աղերսւում են Սատանայի' Եկեղեցու 
հակառակորդի հետ50: Մարդկային եւ աստուածային կամքերի յակադրութեանց այս բա- 
ցայայտումր Լամբրոնացու երկերում նրա աստուածաբանական հայեացքների զարգացման 
ամենակարեւոր յանգրուաններից է: Հոգեւոր ապրումներով ու ոգեկանութեամբ գրուած հա
մամիութենական շարժման մասին նրա գրուածքներր պէտք չէ դիտարկել քաղաքական ինչ- 
ինչ ենթատեքստերի շրջանակներում: Անշուշտ, Լամբրոնացին, բացի աստուածաբան լինե
լուց, նաեւ Լեւոն թագաւորի խորհրդականն էր եւ դէպի Կոստանդնուպոլիս ուղարկուած հայ 
պատուիրակութեան ղեկավարր, բայց դժուար է միանշանակօրէն պնդել, որ Լամբրոնացու 
համամիութենական հայեացքներն ունէին խիստ շեշտուած բիւզանդամէտ բնոյթ: Ասուա- 
ծի լաւագոյն ապացոյցն է այն, որ Լամբրոնացու թարգմանած Նէղոս Դոքսապատռոսի եւ 
Եպիփան Կիպրացու աշխատութիւններում թարգմանիչներր (իմա' Ներսէս Լամբրոնացին եւ 
Կոնստանդին Հերապոլսեցին) կատարել էին որոշ հաւելումներ, որոնք բխում էին Հայ եկե
ղեցու նուիրապետական շահերից51:

Լամբրոնացուց հետո շարժման համամիութենական բնոյթն աւելի է նուազում: ճիշտ է,

45 Անդ, էջ 46 :
46 Տուտէորդու նամակների հրատարակութեան համար տես Ա. Տէր-Միքէլեան, Միջին դարերի 

կաթուղիկոսների ձգտումներն եկեղեցական խաղաղութեան համար, Երկերի ժողովածու, Սբ. էջմիածին, 2009, էջ 
291-368 :

47 Այս մասին աւելի մանրամասն տես Սմբատ եպս. Սաատէթեան, Ներսէս Լամբրոնացի, Անթիլիաս, 
Լիբանան, 1981, էջ 135-148 :

48 Տես «Ներսիսի Լամբրոնացւոյ Թուղթ առ Լեւոն», Վենետիկ, 1865, էջ 207-248 :
49 Տես Սմբատ եպս. Սաատէթեան, նշ. աշխ., էջ 167-172 :
50 Տես «Ներսէսի Լամբրոնացւոյ Ատենաբանութիւն եւ ճառք». «Մարտ մեր հասարակաց' լիցի առ հասարակաց 

մեր թշնամին' սատանայ», էջ 45 :
51 Տես Ա. Բոզոյեան, Հայ-բիւզանդական.., էջ 177 :
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որոշակի տեղաշարժեր նկատելի էին Գրիգոր Դ Տղայի վարած բանակցութիւններում Մա- 
նուէլ Կոմնենոս, ապա եւ' Իսահակ Անգեղոս կայսրերի եւ Միքայէլ պատրիարքի հետ52, 
սակայն համամիութենական շարժումր Լամբրոնացու գծած սահմանից այն կողմ չանցավ: 
Սրան նպաստեցին նաեւ Գրիգոր Դ Տղայի մեղմացուցիչ եւ բաւական զիջողական դիրքերից 
գրուած նամակներր Հայոց Արեւելեան վարդապետներին' ի դէմս Գրիգոր Տուտէորդու53: 
Երկրորդ նամակի մէջ Ամենայն Հայոց կաթողիկոսր Տուտէորդուն եւ Արեւելեան վարդա
պետներին խնդրում է Կիլիկիա ուղարկել բոլոր այն հայրախօսական րնտիր գրուածքների 
կրկնօրինակներր, որոնք պահւում էին Հայոց Արեւելեան նշանաւոր վանքերում: Աւելին, նա 
նոյնիսկ յորդորում է. « . ե ւ  եթէ գտանես գիր զանծանօթն Աստուծոյ, մի' թագուցանէր, այլ 
հրատարակեա' ելեալ ի բարձր դիտանոցի, րստ սերմնաքաղին, թէեւ բանդ հասանէ եւ գանք, 
զի այժմ աթենացիք եմք ամենեքեան, եւ ոչ այլ ինչ պարապեմք, բայց միայն ասել ինչ եւ կամ 
լսել նորագոյնս եւ աստուածավայելուչս»54: Այսու, Գրիգոր Դ Տղայի ոճից այլեւս յստակ է 
դառնում, որ նախաձեռնութիւնր քայլ առ քայլ անցնում է Հայոց աւելի պահպանողական 
թեւին:

Այնուամենայնիւ, շարժման ոգին դեռեւս թեւածում էր Կիլիկեան Հայաստանի այս կամ 
այն անկիւնում' խաղաղութեան եւ յանդուրժողականութեան պատգամներով փորձելով 
մեղմել տեղական խառն ազգաբնակչութեան մէջ ծագած միջդաւանաբանական եւ ազգա- 
միջեան վէճերր: Սրա ամենավառ արտայայտութիւններից է Վարդան Այգեկցու' Յ. Անա- 
սեանի կողմից հրատարակուած «Վասն շատահաջ քննողացն յանդիմանութիւն» թուղթր55: 
Այն ուղղուած է հիմնականում Տեպա (Այնթափ), Մարաթա, Նաւֆա եւ Պուշարիք բնակա
վայրերի հայ, ասորի եւ հոռոմ ազգաբնակչութեանր: Նամակի առաջին տողերից յայտնի է 
դառնում, որ Վարդանն ինքն էլ Վերին Մարաթայից էր56: Բաւական խիստ եւ յանդիմանա
կան ոճով գրուած այս նամակր վերհանում է համամիութենական շարժման ակունքներում 
կանգնած հեղինակների մտքերին բնորոշ գաղափարներ:

Նախ, հարկ է նշել, որ, րստ մեր նամակագրի, բաժանումներն ու անհամաձայնութիւն- 
ներր սատանայի կողմից են հնարուել.

«Եւ այսպէս սատանայ խաղայ եւ ցնծայ ի մէջ ձեր, եւ զանմեղն եւ զանարատն Յիսուս 
Քրիստոս տայ ձեզ հայհոյել եւ ի խաչ հանել որպէս արարին Հրէայքն յԵրուսաղէմ»57:

Վարդան Այգեկցու համար նոյնպէս միութեան չափորոշիչն Աստուածաշնչի վկայու
թիւնն է. առանց դրա անհնար է հասնել առողջ եւ հասուն միութեան.

«Ապա թէ դուք ձեր լեզուաւք եւ ձեր վկայութեամբ կամիք լինել սուրբ եւ անարատ հաւա-

52 Տես Հ. Բարթիկեան, «Իսահակ Անգեղոս կայսեր պատասխան նամակր Հայոց Կաթողիկոս Գրիգոր 
Տղային», Հա յ֊Բյխ զա &դա կա ն հհտազօտոտխ&սհր, հտ. Ա, էջ 181-186: Արշակ Տէր-Միքէլեանր Գրիգոր Դ  
Տղայի' Մանուէլ կայսեր ուղղուած նամակներից մեկր վերագրել է Գրիգոր Գ Պահլաւունուն (տես «Ձգտումներ 
եկեղեցական խաղաղութեան համար», էջ 293-310), սակայն այս տեսակէտր վերջնականապէս հերքուել է Ա. 
Բոզոյեանի կողմից (տես «Գրիգոր Գ Փոքր Վկայասէրին վերագրուած մի թղթի մասին», Լրաբեր հասարակական 
գիտությունների, 1978, 3, էջ 92-98) :

53 Տես Ա. Տէր-Միքէլեան, Ձգտումներ եկեղեցական խաղաղութեան համար, էջ 324-336 :
54 Անդ, էջ 333 :
55 «Վարդան Այգեկցին որպէս համերաշխութեան գաղափարախօս», «էջմիածին», 1969, Է-Ը, էջ 52-58:
56 Անդ, էջ 56 :
57 Անդ :
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տով, առանց գրոց վկայութեան եւ քննութեան, ահա գայ խալիֆայն ի Բաբելոնէ, եւ խատին 
ի Հալպայ, եւ նախատեն զձեզ առանց Սուրբ Գրոց վկայութեան, եւ ասեն թէ դուք ամենայն 
քրիստոնեայքդ աւտար էք յԱստուծոյ եւ ոչ ճանաչէք զ ն ա . »58:

Առանց Սուրբ Գրոց վկայութեան եւ քննութեան կատարուած ցանկացած տարաձայնու
թիւն մերկապարանոց եւ անհիմն վկայութեամբ էլ քննադատուելու է օտարների կողմից: Այս 
դէպքում քրիստոնէից միաւորող գործոնն Աստուածաշունչն է, իսկ ինչ վերաբերում է աւան- 
դութիւններին ու եկեղեցական կարգերին, ապա իւրաքանչիւր ազգ դրանք պիտի անխախտ 
պահի րստ «գրոց վկայութեանն»59: Սրա հայրախօսական վկայութիւնն է Դիոնիսիոս Աթե
նացու առ Թէոդորոս ուղղուած նամակր60: Այնուհետեւ Վարդանն ակնարկում է 0 .  հ. Բ դա
րի սկզբին ծագած նշանաւոր զատկական վեճր, որր, սակայն, րստ Վարդանի, չկարողացաւ 
խախտել Եկեղեցւոյ միութիւնր.

«Եւ ահա, որդեակք, ցուցանեմ ձեզ գործ մի զարմանալի զոր արար սուրբ աւետարա
նիչն Յովհաննէս: Զի Պետրոս զզատիկն ի կիւրակէ սահմանեաց ի Հռոմ որպէս եւ էր, եւ 
Յովհաննէս յԵփեսոս հետ Հրէիցն սահմանեաց զզատիկն ի յաւուր հինգշաբաթոջ. եւ ութ 
հայրապետ փոխեցան յետ նորա մինչեւ ի Պաղիկրատէս եւ հետ Տհտնոյն61 առնէին զԶա- 
տիկն, եւ կռիւ չկայր զի հաւատքն մի էր: Եւ մնաց այսպէս մինչեւ ի Գրիգոր Աստուածաբան 
եւ ապա նա աղաւթիւք ուղղեաց եւ միաւորեաց զզատիկն»62:

Վարդանի համոզմամբ ծիսական եւ կանոնական ինչ-ինչ տարբերութիւններ չեն կարող 
երբեւէ առիթ կամ պատճառ յանդիսանալ Եկեղեցւոյ պառակտման համար: Ամենակարեւո- 
րր սուրբ սրտից եւ մաքուր մտքից բխող հաւատքն է.

«Ապա աղաչեմ զձեզ, որդեակք, ամէն ազգ կալէք զիւր եկեղեցւոյն սահմանն եւ սովո
րութիւնն եւ զկարգն' զպատարագելն, զտաւնելն, զպահքն, զմկրտելն, եւ առ իրար սիրով կե- 
ցիք...Զի զհաւատքն ուղիղ պահիցէք, զամենասուրբ Երրորդութիւնն հաւասար եւ համագոյ

58 Անդ :
59 Անդ:
60 «...զայս մեծն Դիոնեսիոս Աթենացին գրեաց առ Թէոդորոս աշակերտն իւր որ էր հայր վանաց», անդ, էջ 

57: Դիոնեսիոս Աթենացի անուամբ Այգեկցին նկատի ունի Դիոնիսոս Արիսպագացուն: Աթենացի մականուամբ 
նրա երկերից հատուածներ են պահպանուել նաեւ Այգեկցու միւս երկի' «Արմատ հաւատոյ»-ի մէջ (տես «Գիրք 
հաստատութեան եւ Արմատ հաւատոյ», քնն. բնագիր' Տ. Շահե քհն. Հայրապետեան, ներածութիւն' Յակոբ 
Քեոսէեան, Երեւան, 1998, էջ 88-90, 96, 321): Սակայն Դիոնիսիոս Արիսպագացու գրական ժառանգութեան մէջ 
չկայ «առ Թէոդորոս» թուղթր (տես К. ^ .  ТЬош§оп, ТЬе Агшешап Уешоп օք Ле ЭДогкБ ճէէոեսէ€ճ էօ Օա^տատ 
էեշ Агеорадйе, ՕՏՕՕ 488, Ьоуапп 1987; М. Сеегагй, С1аУ18 Р а ^ ш  Огаесогиш, уо1. III, В^еро1տ-Ти^ոհоиէ, 1979, 
6600-6635): Մեր կարծիքով Այգեկցին նկատի ունի թերեւս «առ Դորոթէոս» թուղթր, որտեղ փոխրմբռնման եւ 
խաղաղութեան մասին գրուած է. «Վասն որոյ եւ առանց քննելոյ ասի զճանապարհ նորա, եւ առանց խուզելոյ 
զդատաստանս նորա, եւ զխաղաղութիւն նորա վերագոյն քան զամենայն միտս, որպէս գտեալ զգերագոյնն քան 
զամենայն եւ զնոյնն գերագոյն քան զիմաստ գիտացեալ, թէ անդր է քան զամենայն ամենայնի պատճառ գոլով» 
(К. ^ .  ТЬотчоп, նշ. աշխ., էջ 234):

61 Խօսքր հրեաների մասին է : «Տհտնոյն» նշանակում է «ջհուդների»' հրեաներին դիմելու արհամարհական 
ձեւր :

62 Անդ: Խօսքր Վաղ եկեղեցում առաջացած նշանաւոր Զատկական վէճի մասին է: Այգեկցին Պետրոս եւ 
Յովհաննէս անուններով մատնանշում է Հռոմի եւ Փոքր Ասիայի եպիսկոպոսական աթոռներր: Փոքրասիական 
եկեղեցիների աւանդութեան համաձայն քրիստոնէական Զատիկր նշւում էր հրեաների հետ միասին' Նիսան 
ամսուայ 14-ին, որին առաջին անգամ րնդդիմանում է Հռոմի Քսիստոս պապր 0 .  հ. 120 թ.: Վէճր շարունակւում 
է նաեւ Պողիկարպոս Զմիւռնացու եւ Անիչէտ պապի օրօք (155-166), սակայն երկու կողմերր կարողանում են 
համաձայնութեան գալ' պահպանելով իրենց աւանդութիւններր (տես ^ а п  Бате1ои е! Непп Маггои, Коиуе11е 
ատ^ւ^ ^е 1’Е §^е, уо1. I, Р а ^  1963, էջ 136-137):
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եւ անբաժանելի դաւանեցէք, եւ զԲանին Աստուծոյ մարդեղութիւնն ճշմարիտ դաւանեցէք, եւ 
վասն կարգաց եկեղեցւոյ մի քննէք եւ բանավէճ լինիք եւ անհանգստիք.. ,»63:

Այս մոտեցումր բաւական նմանութիւններ ունի Մխիթար Գոշի' վերր քննարկուած տէ- 
սակետի հետ: Աւելին, իր վախճանաբանական վերլուծութեամբ Այգեկցին արտայայտում է 
գրեթէ նոյն դիրքորոշումր, ինչ Գոշր.

«Ո՜վ յիմարք եւ անմիտք, չգիտէ՞ք որ այս չէ ժամ զհաւատքս քննել կամ հաստատել, զի 
լցաւ երկիր գիտութեամբ Աստուծոյ. այժմ որ ունի' այն է զինչ որ ունի: Այս գործոց ժամ է եւ 
ապաշխարութեան, զի կարճեցաւ ժամանակս եւ եկաք հասաք ի դուռս դատաստանին, զի 
սակաւ մի ժամանակ է մնացեալ եւ յետ առնելոյն զԵրուսաղէմ յայլ ազգացն, յայտնի Նեռնն 
եւ մերձի աւր դատաստանին»64:

Նմանութիւնն առաւել քան ակնյայտ է: Ստոյն Եպիփանի երկի մէջ առկայ «երուսաղի- 
մական» վախճանաբանութիւնն այստեղ վերարտադրուած է գրեթէ բառացիօրէն: Աստծոյ 
խօսքն արդէն տարածուել է աշխարհով մէկ, քրիստոնեաներր չպէտք է մարդորսութեամբ 
զբաղուեն միմեանց նկատմամբ, այլ աւելի ուշադիր լինեն իրենց վարքի ու կենցաղի մէջ' հա- 
ւատով սպասելով Քրիստոսի գալստեանր: Ընդ որում, առաջին կամ վերջին քրիստոնեայ, 
հայ կամ հոռոմ լինելու հանգամանքր որեւէ դեր չի խաղում քրիստոնէական հաւատքի մէջ: 
Իր այս արտայայտութեան մէջ Այգեկցին տպաւորիչ համեմատութիւն է անում, որր նոյնիսկ 
մեր օրերում յազուագիւտ եւ առաջադիմական է իր հետապնդած նպատակով: Այդ ժամա
նակաշրջանում քրիստոնէական եկեղեցիներում տարածուած ներյակութիւն էր քահանա
յական շնորհի փոխադարձ ժխտումր65: Այգեկցին այս մօտեցումներր մերժում է հետեւեալ 
համեմատութեամբ.

«Զի թէ այսաւր գայ յարեւմտից սատանապաշտ մի, եւ մկրտի յանուն Հաւր եւ Որդւոյ եւ 
Սուրբ Հոգւոյն ի չարչարանքն Քրիստոսի եւ ի մահն եւ ի յարութիւնն, եւ լինի բարեգործ աւելի 
քան զքեզ, լաւ եւ մեծ է նա առ Աստուած քան զքեզ որ ի հազար պապէ ի վեր քրիստոնեայ 
ե ս .

.Ք ա ն զ ի  գտաք ի գիրս, որ կախարդ եւ սատանապաշտ պապ եւ պատրիարգ նստան ի 
Կոստանդինուպաւլիս եւ ի Հռոմ, բայց Աստուած զիւր շնորհքն չարգիլեաց ի քրիստոնէիցն ի 
ձեռնադրելն: Նոյնպէս եւ այսաւր Աստուած րստ գործոց իւրեանց դատելոց է զառաջնորդքն 
եւ զքահանայքն, եւ զիւր շնորհքն չխափանէ ի քրիստոնէիցն ի մկրտելն, ի պսակելն, ի խոս
տովանելն եւ ի ձեռնադրելն»66 :

63 Անդ :
64 Անդ :
65 Այս թիւր եւ ոչ քրիստոնէական գաղափարի հերքմանն է ուղղուած նաեւ Լամբրոնացու գրական

ստեղծագործութեան մի կարեւոր մասր: ԺԲ դարի 80-ական թուականներին բիւզանդական եկեղեցու
հոգեւորականութեան մէջ տարածուած էր այն պատկերացումր, թէ Սահակի տեսիլքի համաձայն Հայոց 
եկեղեցում դադարել էր քահանայական շնորհր, ուստիեւ օրթոդոքսութեան դարձած հայ հոգեւորականներ 
պէտք է նորից ձեռնադրուէին: Լամբրոնացին այս թիւր պատկերացումր հերքում է «Առ Յուսկանն» թղթում (տես 
«Խորհրդածութիւնք սրբազան պատարագի, բացատրութիւն Տեառն Ներսէսի Լամբրոնացւոյ արքեպիսկոպոսի 
Տարսոնի Կիլիկեցւոց, Երուսաղէմ 1842, հաւելուած, էջ 21-27, հմմտ. նաեւ Ա. Բոզոյեան, Հայ-բյուզանդական..., 
էջ 179-181): Հակաքրիստոնէական այս մօտեցմանն այսօր էլ ականատէս ենք լինում Յոյն Օրթոդոքս եկեղեցում' 
հակառակ դեռեւս ԺԳ դարում Հայոց եկեղեցու ուսուցիչների կողմից հիմնարար կերպով մեջբերուած սուրբգրային 
եւ հայրախօսական փաստարկներին: Հարց է առաջանում. մի՜թէ ԻԱ դարում Յոյն Օրթոդոքս եկեղեցում չկայ ԺԳ 
դարի հայոց եղբայրասիրական ո գ ի ն .

66 Յ. Անասեան, նշ. աշխ., էջ 57:
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Այգեկցիով փակուող համամիութենական այս ժամանակաշրջանն իրեն նախորդած եւ 
յաջորդած դարաշրջաններին գերազանցեց տեսական-աստուածաբանական մտքի եւ հա- 
ւատի հարցերում բազմակողմանի ու խորը դիտարկումներով: Առ այս կարող ենք մի քանի 
եզրակացութիւններ կատարել:

Թղթերից մեջբերուած խօսքերն ու հատուածները վկայում են, որ համամիութենական 
շարժման մասին գաղափարները տարերայնօրէն չեն առաջացել: Դրանցում առկայ տեսա- 
կան-աստուածաբանական ընդհանուր շատ գծեր ներկայացնում են Հայ Եկեղեցու ծոցում 
այդ շրջանում առաջացած եկեղեցական միութեան մասին աստուածաբանական տեսութիւ- 
նը:

Նախ նշենք, որ թուարկուած բոլոր հեղինակների մօտ միութեան ամենակարեւոր գոր
ծոնն Աստուածաշունչն է: Դրա անաչառ ու արդարամիտ քննութիւնից է ծնւում Եկեղեցու 
միութիւնը: Դաւանական հեղինակութեան67 միակ աղբիւրն ըստ այսմ Սուրբ Գիրքն է, որով
հետեւ այստեղ առկայ չեն մարդկային կամքին ենթակայ ծիսական-կանոնական տարբե- 
րութիւններ: Եկեղեցւոյ միութիւնն աստուածադիր է. այն մարդաբանական հասկացութիւն 
է, որովհետեւ ի սկզբանէ դրուած է մարդու բնութեան մէջ, եւ ցանկացած եկամուտ միջամ
տութիւն սպառնում է խախտելու մարդու բնութեան եւ մարդկային հասարակութեան մէջ 
աստուածային օրէնքով հաստատուած այս կարգը: Աւելին, միութիւնը Եկեղեցու իսկ բնոյթն 
է' իր հիմնաւորումն ստանալով Յաղթական եկեղեցւոյ մէջ առկայ սուրբերի ապրուած 
կեանքի եւ հաւատքի միասնութեամբ: Երկրաւոր կամ Զինուորեալ Եկեղեցին անապատում, 
այսինքն' երկրի վրայ իր թափառական կեանքն ապրում է ըստ յաղթականութեան եւ 
միութեան այս կատարեալ մոդէլի: Բաժանման բոլոր փորձերն ու ջանքերն ուղղուած են 
ընդդէմ Քրիստոսի մարմնի' Եկեղեցւոյ: Զինուորեալ Եկեղեցին պէտք է Սատանայի դէմ իր 
հասարակաց մարտի մէջ կարողանայ հասնել Եկեղեցւոյ միութեան այս կատարելատիպին: 
Բաւական է միայն, որ եկեղեցիները փոխադարձաբար ճանաչեն միմեանց մկրտութիւնները, 
հրամանակարգ (йо§тайс) հիմնական հարցերում (Սուրբ Երրորդութեան, Քրիստոսի մար- 
դեղութեան եւ փրկագործութեան ուղղափառ խոստովանութեան, Աստուածածնի բարեխօ
սութեան) ընդունեն նոյն տեսակէտը' միշտ իբրեւ հիմք ունենալով Աստուածաշունչը: Փիլի
սոփայական գաղափարներն ու մեկնաբանութիւններն այս հարցերում չեն կարող որոշիչ 
նշանակութիւն ունենալ, որովհետեւ Եկեղեցւոյ դաւանանքը պէտք է նախ եւ առաջ քննուի 
Քրիստոսի հաւատի լոյսի տակ. Քրիստոսի կենդանի մարմինը չի կարող կորսուել կանո
նական եւ ծիսական անհամապատասխանութեանց պատճառով: Ի վերջոյ, Եկեղեցու միու
թիւնը նաեւ վախճանաբանական հասկացութիւն է: Քրիստոնեաների մէջ առաջացած բոլոր 
բաժանումները դէպի կատարեալ միութիւն տանող ճանապարհի վրայ դրուած փորձաքա
րեր են: ժամանակների վախճանն է պայամանաւորելու Եկեղեցւոյ վերջնական եւ կատա
րեալ միութիւնը' մեսիական թագաւորի ի յայտ գալով: Այս վերլուծութիւնների մէջ կարեւոր

67 Այս մասին աւելի մանրամասն տես ^еոոаժ^оտ Լւաօսոտ, “Сгее^ апձ Сгее^а1 Տէаէетепէտ: АиШогку ւո СЬигсЬ 
а ^  ТЬео1о§у ւո Еситешса1 МиШМега1 Օւտ̂ տտւօոտ Ро г ^ ո տէւԶո Ս ո ^ ” ւո Кгтке гт окитетзсИег Рек рекИуе, էջ 
62-80:
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է րնդգծել նաեւ եկեղեցու այն ժողովական (сопсШаг) եւ համայնքային յատկութիւնր, որր 
մեծապէս շեշտել են համամիութենական շարժման մասնակիցներր: Ժողովականութեան 
(сопсШагку) ամենատեսանելի արտայայտութիւնն է տեղական համայնքր68, որից սկիզբ է 
առնում եւ ձեւավորւում Ընդհանրական Եկեղեցին: Ամէն տեղական, լօկալ համայնք պէտք 
է ինքնաքննութեան եւ ինքնամաքրման ճանապարհ անցնի' նախքան Քրիստոսի մարմնին' 
Ընդհանրական Եկեղեցուն միանալր: Իրերի այս կարգի մէջ շատ տեղին է հնչում բժշկուելու 
եւ բժշկելու գաղափարր, որի նախանձախնդիր ջատագովն է Լամբրոնացին: Բժշկուած եւ 
մաքրուած համայնքներից կազմուած Եկեղեցին այսպիսով զերծ կլինի աղտեղութիւններից 
ու բծերից, որոնց ծնունդ է տալիս մարդկային կամքր:

Համամիութենական գաղափարների այս առատութիւնն ու հստակութիւնր մի 
դարաշրջանում , երբ իրար էին բախւում մեծ տերութիւնների կրոնաքաղաքական շահերր, 
մեզ միայն զարմացնում է: «Հաւատք եւ Կարգ» յանձնախմբի առաջին համատեղ յայտա- 
րարութիւնից (1927թ. Լօզան) է սկիզբ առնում նոր ժամանակների էկումենիկ կարգախօսր, 
որն արտայայտուել է հետեւեալ ձեւակերպումով.

«Հռչակել Յիսուս Քրիստոսի եկեղեցւոյ միութիւնր եւ կոչ ուղղել բոլոր եկեղեցիներին' 
տեսանելի միութեան մէջ մէկտեղուելու մէկ հաւատի եւ մէկ Հաղորդութեան շուրջ' արտա
յայտուած պաշտամունքի եւ ի Քրիստոս համայնքային կեանքի մէջ, որպէսզի աշխարհր 
հաւատայ»69 :

Տեսանք արդէն, որ միջնադարեան հայ մտածողներն ու աստուածաբաններր նոյն 
գաղափարի շուրջ փորձում էին առանձին եկեղեցիների միջեւ սկսուած տեղական երկխօ- 
սութիւններին համամիութենական բնոյթ տալ' դրանով իսկ նպաստելով անկեղծ եւ եղբայ
րասիրական ոգու վրայ հաստատուած տրամախօսութեանր: Մեր վարդապետների իղձն 
րնդամենր նոյն Քրիստոսին տարբեր աչքերով նայելու երեւոյթի առողջ եւ տրամաբանո
ւած մօտեցում ցուցաբերելն էր, նոյն Խօսքի կենարար ջրից տարբեր աղբիւրներով հագենա- 
լ ր .  Տուեալ ժամանակաշրջանի եկեղեցական միութեան գաղափարների աւելի րնդգրկուն 
դիտարկումր լուրջ ներդրում կարող է դառնալ հայ եկեղեցաբանական մտքի վերհանման 
ճանապարհին: Այսօրուայ եկեղեցական երկխօսութեանց շարքին մեր եկեղեցական աւան
դութեան մէջ առկայ պատմական այս փաստերր կարող են բազմաթիւ վիճահարոյց հարցե
րի ու թիւրրմբռնումների պատասխաեր տալ: Եւ այս մօտեցմամբ աւելի հեշտութեամբ կկա
րողանանք կրել մեր նախնեաց բարի ու առաքինի օրինակով փոխանցուած Աւանդա-թիեր...

68 Հարցի աւելի մանրամասն քննարկման համար տես յօհո Բ. ճւշւօսԽտ, В етд  аз Օօաասուօո, Տէ. У1а&т1гЪ
Беттагу  РгеББ, Շ^տէ^օօճ 1997, էջ 209-259:

69 Т ^ т а §  Бе§1 (е&), Ра1Ш а ^  ОМег аէ Ле Շատտւ^ճտ, Киа1а Ьитриг 2004, ТЬе Р к т г у  Сотт^տտ^оп М ее^д, 
ШСС ОепеVа, 2005, էջ 450:
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Յուրաքանչյուր համաշխարհային կրոն ունի իր բազմաբնույթ հարանվանություններր' 
կրոնական հոսանքներր, որոնք ի հայտ են գալիս տվյալ կրոնական շարժման պատմական 
զարգացման տարբեր փուլերում:

«Նոր Հայկազյան բառարանր», ինչպես նաեւ Ստ. Մալխասյանցի «Բացատրական 
բառարանր» « ա ղ ա ն դ »  բառր ներկայացնում են որպես մոլորություն, նոր հավատք: 
Հնում «աղանդ» ասելով հասկանում էին ոչ քրիստոնեական կրոններր (ինչպես րստ Եզնիկ 
Կողբացու' գնոստիկներր, հեթանոսներր, պարսից զրադաշտական կրոնր եւ այլն):

Այսօր տոտալիտար' ամբողջատիրական աղանդավորական կազմակերպություն 
անվանվում է այն կրոնական խումբր, որն առանձնացած է ավանդական եկեղեցու ուսմուն
քից եւ գտնում է, որ ինքն է միակ ճշմարիտն ու փրկության առաջնորդողր, իսկ մնացած 
բոլոր կրոնական հոսանքներն ու ճյուղավորումներդ այդ թվում նաեւ Քրիստոնեական Եկե
ղեցին, տանում են դեպի կործանում:

Աղանդավորական կազմակերպություներն անդրադառնում են յուրաքանչյուր նոր
մալ մարդու հոգեւոր պահանջներին' «կյանքի իմաստի փնտրտուք», «հավատք առ հոգու 
անմահությունր», «ազատագրում տանջանքներից ու տառապանքներից», «ինքնակատա
րելագործում» եւ այլն: Սրանք են հենց այն «կեղծ ցուցանակներր», որոնցով առաջին հա
յացքից խաբվում են իրականությունից անտեղյակ մարդիկ:

Միեւնույն համաշխարհային կրոնին պատկանող մարդկանց համախմբում է արժեք
ների եւ սկզբունքների րնդհանուր րնկալումր, իսկ աղանդավորական խմբակներում' իրենց 
ուսուցչի բացարձակ հեղինակությունդ որր գերիշխում է անդամների «գերես»-ի վրա, եւ վե
րահսկում հարաբերություններն աղանդի այլ անդամների հետ: Այստեղից էլ առաջ է գա
լիս կազմակերպչական մի մեծ տարբերություն. աղանդավորական կազմակերպություն
ներդ ի հակադրություն համաշխարհային կրոնական համակարգերի, ունեն ավելի ամուր, 
երկաթյա կառուցվածք: Այս կազմակերպություններր ձգտում են ամբողջությամբ տիրանալ 
մարդուն եւ վերահսկել նրա կենսագործունեության բոլոր ոլորտներդ Մարդու «զոմբիացու- 
մր» հոգեբանական այն զանազան միջոցներից մեկն է, որր թույլ է տալիս վերահսկել աղան
դի անդամի ներաշխարհդ նրա վարքագիծն ու մտածողությունդ

Ի Ն Չ Պ Ե ± Ս  Ե Ն  Ա Յ Ս  Կ Ա Զ Մ Ա Կ Ե Ր Պ Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն Ն Ե Ր Ը  
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«Մարդուն ներքաշել աղանդի ցանցի մեջ մինչ նա կհասցնի որեւէ տեղեկություն ստա
նալ այդ աղանդի մասին». Սա է առաջին պայմանր, որով գործում են բոլոր տոտալիտար 
աղանդավորական կազմակերպություններր: Քանի որ եթե որեւէ մեկն իրազեկ լինի, թե իրեն
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ուր են առաջարկում այցելել, եւ թե այդտեղ ինչպիսի' մեթոդներով են աշխատում մարդկանց 
հետ, դժվար թե ցանկություն հայտնի մասնակցել: Բայց սա դեռ կարելի է ասել «երեխայա
կան փոքրիկ չարաճճիություններ են» հոգեբանական այն ծրագրավորման հետ համեմա
տած, որի հետեւանքով աղանդավորական կազմակերպությունների առաջնորդները խմբի 
անդամների գիտակցությունն ամբողջովին ղեկավարելու հնարավորություն են ստանում:

Անդամակցությունն այս խմբերին երկու համագործակցող եւ փոխշաղկապված գոր
ծոններով է պայմանավորված. ա ո ա ջ ի ն ը ՝ «որսի»' հավաքագրման ենթարկվողի անձ
նական խոցելիության աստիճանն է. ե ր կ ր ո ր դ ը ' աղանդավորական խմբերի գործիչների 
նախընտրած մարտավարությունը' մարդկանց իրենց ցանցերում ներգրավելու եւ այստեղ 
մշտապես հաստատելու համար:

Այս խմբավորումների գործիչները չափազանց դյուրությամբ կարողանում են որոշել եւ 
գնահատել անձի հոգեբանական վիճակն ու ամենից հաճախ դիմում են այն մարդկանց, ով
քեր տվյալ պահին գտնվում են անսովոր, անկայուն կամ անցանկալի սոցիալ-հոգեբանա- 
կան վիճակներում: Այսպիսի վիճակում կարող են լինել մարդիկ, ովքեր օրինակ' մեկնել են 
հանգստի, ուսանողներ (հատկապես առաջին եւ վերջին լսարանների), նոր կենսաթոշակի 
անցած մեծահասակները կամ երկար ժամանակ միայնակ մնացած ու սիրո եւ ջերմության 
պակաս ունեցող, իրենց ճգնաժամն ապրող համառ դեռահասներ, մի խոսքով' ցանկացած 
մարդ, ով սթրես է ապրում (հիվանդություն, հարազատի մահ, ամուսնալուծություն, սոցիա
լական խնդիրներ եւ այլն), գաղթականներ, փախստականներ, անաշխատունակ անձինք: 
Վերը թվարկված բոլոր անձինք կարիք ունեն ընկերական, բարեկամական ջերմ միջավայ
րի եւ փնտրում են այդպիսի կապեր:

Հ Ա Վ Ա Ք Ա Գ Ր Մ Ա Ն  Տ Ա Կ Տ Ի Կ Ա Ն

Ամերիկացի գիտնականների կատարած ուսումնասիրությունների արդյունքում ստա
նում ենք աղանդավորական կազմակերպությունների հավաքագրող գործիչի հետեւյալ 
բնութագրումը'

1. Սա ամենաբարեհամբույր մարդն է, ում դուք երբեւէ հանդիպել եք:
2. Այս մարդը ՉԱՓԱԶԱՆՑ հետաքրքրված է այն ամենով, ինչ եւ ձեզ է հետաքրքրում:
3. Սա այն մարդն է, ով պատրաստ է ոտքից գլուխ ձեզ պարուրել հաճոյախոսություն

ներով ու վստահ է ձեր ուժերի եւ կարողությունների վրա:
4. Սա այն անձն է, ով ունի ձեր բոլոր հարցերի պատասխանները:

Եթե հավաքագրողը խոսակցության ընթացքում զգաց, որ «որսն» ունի բավական խո
ցելիության աստիճան եւ պատրաստ է «կուլ տալ խայծը», նա շարունակում է զրույցը' այն 
ավելի հետաքրքիր դարձնելով, եւ զրուցակցին գրավում է հիմնականում հետեւյալ կերպ.

ա. Ցուցաբերում է հոգատարություն անձի հանդեպ' արտահայտելով զարմանալի իրա
զեկություն նրա իսկ հոգեկան, հուզական վիճակի եւ զգացումների մասին, ինչն էլ ստիպում
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է, որ «որսն» զգա, թե իրենով հետաքրքրվում են եւ իսկապես հասկանում իր հոգեվիճակը, 
ինչը չէին կարողացել անել, օրինակ, իր բոլոր հարազատներն ու բարեկամները:

բ. Ցուցաբերում է հետաքրքրվածություն դիմացինի արտահայտած մտքերի, հույզերի, 
հույսերի եւ նպատակների նկատմամբ:

գ. Հավաքագրողը դիմացինի հետ կապը պաշտպանում է ինչպես աչքերի, այնպես էլ 
ֆիզիկական սերտ դիրքի միջոցով:

դ. Հավաքագրողը հմուտ կերպով դիմացինից տեղեկություն է կորզում վերջինիս ներկա 
հոգեվիճակի, զբաղվածության եւ առօրյայի մասին:

Այս ամենի հետ մեկտեղ հավաքագրողը, շատ անգամ խոսակցության ընթացքում վար
պետորեն ստելով, բացահայտում է մի շարք թվացյալ հակասություններ դիմացինի մտքերի 
մեջ, ապա այդպիսով առաջացնում հուզական ապակայունացված վիճակ: Իսկ քանի որ 
ինքն արդեն «որսի» մոտ ունի ձեւավորած վստահություն, առաջարկում է իր օգնությունն 
այդ հակասություններից ազատվելու եւ ճիշտ ճանապարհի վրա կանգնելու համար:

Այն բանից հետո, երբ հաջողվում է անօգնական «որսին թակարդը» գցել, աղանդավո
րական խմբակի գործիչներն սկսում են հոգ տանել նրան ցանցում հաստատելու, զոմբիաց- 
նելու, այսպես ասած, ուղեղի լվացում կատարելու եւ խմբի հետ հավերժ կապելու մասին: 

Համեմատելով մի շարք գիտնականների առաջ քաշած վարկածներն աղանդավորա
կան կազմակերպությունների որդեգրած այս գործընթացի մասին' մենք ունենում ենք հե- 
տեւյալ ընդհանուր պատկերը.

1. Սկզբում իրականացվում է « ս ի ր ո  ո մ բ ա կ ո ծ ո ւ մ » : Պարզվում է, որ այստեղ բոլորն 
անչափ սիրում են նորեկին, բոլորը պատրաստ են նրան օգնելու, բոլորը փոխադարձաբար 
ժպտում են իրար, երջանիկ են եւ ուրախ: Այստեղ նորեկը հասկանում է նաեւ, որ Աստված 
եւս սիրում է իրեն, պարզվում է, որ ինքն ընտրված է միգուցե մի մեծ գործի համար: Այստեղ 
նրան հայտնում են, որ երկիրը խեղդվում է մեղքերի մեջ, եւ միայն այս խմբակն է, որ փրկութ
յան ճանապարհին է, միայն այստեղ է, որ մարդիկ սիրում են իրար: Նորեկները, ընկնելով 
այս «ռմբակոծման» տակ, կորցնում են բոլոր կասկածները եւ կարիք են ունենում խմբին 
միանալու: Օգտագործվում են մանկական խաղեր, խմբակային երգեր, գրկախառնումներ, 
հպումներ եւ շողոքորթություններ:

2. Ն ո ր ե կ ի ն  թ ո ւ յ լ  չ ե ն  տ ա լի ս  մ ե ն ա կ  մ ն ա լ , որպեսզի ժամանակ չունենա մտածե
լու: Ընդհակառակը, չափազանց շատ ծանրաբեռնում են նրա ընկալման կենտրոնները եւ, 
հատկապես լսողությունն ու տեսողությունը: Այդպիսով, կարճ ժամանակահատվածի ըն
թացքում նրա նախկին արժեքներն սկսում են վերանալ:

3. Իրականացվում է խ մ բ ա կ ա յի ն  հ ո գ ե բ ա ն ա կ ա ն  ճ ն շ ո ւ մ : Այսինքն' ողջ խումբը, 
համոզված լինելով, որ ճշմարտությանն է հետեւում, նորեկին որեւէ մեկի հետ կասկածանք 
հարուցող հարցեր քննարկելու հնարավորություն չի տալիս:

4. Նորեկը պիտի ընդունի, որ իր ամբողջ ա ն ց յա լն  ի ր ա կ ա ն ո ւ մ  ս խ ա լ  է ր  եւ խա
վար, նա պետք է հրաժարվի դրանից, անցյալում եղած կապերից ու հիշողություններից, իր 
հարազատներից ու ընկերներից, ովքեր, պարզվում է' ոչ թե իրեն լավություն էին անում, այլ 
չարիք էին ցանկանում:
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5. Այսպիսով, մարդր, կորցնելով իր անցյալր, նմանվում է հւհսհւ г а з а -ի, որի վրա 
արդեն կարելի է գրել նոր տողեր, նոր ուսմունք, այսինքն' իրականացնել ն ո ր  վ ա ր դ ա պ ե 

տ ո ւ թ յա ն  ն ե ր մ ո ւ ծ ո ւ մ  (ի ն դ ո կ տ ր ի ն ա ց ի ա ) :

6. Տ ր ա ն ս ի  վիճակ առաջացնող մեթոդիկայի օգտագործում եւ ուսուցանում: Սրա 
մեջ մտնում են մ ե դ ի տ ա ց ի ա ն , մ ո ն ո տ ո ն  ե ր գ ե ց ո ղ ո ւ թ յո ւ ն ը ,  լ ե զ վ ա խ ո ս ո ւ թ յո ւ ն ը  (հ ո -  

գ ե խ ո ս ո ւ թ յո ւ ն , այսինքն' ոչ կապակցված եւ անիմաստ ձայնարկությունների արտաբե
րում խմբակային կամ անհատական էքստազի վիճակում), ի ն ք ն ա հ ի պ ն ո զ ը , վառ մտա
վոր պատկերների կառուցումր (վ ի զ ո ւ ա լի զ ա ց ի ա ), արյան մեջ թ թ վ ա ծ ն ի  ք ա ղ ց ի  կ ա մ  

գ ե ր հ ա գ ե ց ա ծ ո ւ թ յա ն  բերող շնչառական հատուկ վարժություններր, որոնց հետեւանքով 
փոխվում է նաեւ գլխուղեղի աշխատանքր: Այս մեթոդներն օգտագործելով հատկապես նո
րեկներին գերելու համար' աղանդի առաջնորդներր վերջիններիս մոտ առաջացնում են այն 
կարծիքր, որ իրենք հաղորդակցվում են աստվածային եւ կամ վերերկրային ուժերի հետ: 
Սրանց հետեւանքով վերանում են կասկածներր եւ մեծանում է նորեկներին առավել արդյու
նավետ կերպով ներշնչելու հնարավորությունդ հետագա գաղափարաբանական ներար
կումներ կատարելու համար: Իսկ բարձր հուզականության տեր անձինք այս մեթոդների կի
րառման հետեւանքով, շատ անգամ նույնիսկ հոգեկան շեղումներ են ունենում:

7. Իրականացվում է խմբի յուրաքանչյուր անդամի շ ր ջ ա պ ա տ ո ղ  մ ի ջ ա վ ա յր ի  

ճ շ գ ր ի տ  կ ա ռ ո ւ ց ո ւ մ , հսկվում են հարաբերություններր եւ չեն թույլատրվում կապերր խմբից 
դուրս, որի արդյունքում խմբի անդամներր ձեռք են բերում կախվածություն ամբողջ կազմա
կերպությունից, քանի որ դրանից հեռանալու դեպքում նրանք ստիպված կլինեն կանգնել 
միայնության անդունդի առջեւ: Սրանով աղանդավորական խմբի անդամր ձեռք է բերում 
նաեւ թշնամական վերաբերմունք խմբից դուրս գտնվող աշխարհի հանդեպ:

8. Կատարվում է տ ե ղ ե կ ա տ վ ա կ ա ն  վ ե ր ա հ ս կ ո ւ մ : Օրինակ' շատ աղանդներում 
հրաժարում եւ 1аЬи  է դրվում տեղեկատվական արտաքին աղբյուրների' ռադիոյի, հեռուս
տատեսության, թերթերի եւ այլ միջոցների վրա: Թույլ է տրվում միայն կարդալ ու լսել այն 
ամենր, ինչր հանձնարարվում է աղանդավորական խմբի ղեկավարների կողմից, իսկ այդ 
առաջադրանքներր հաճախ այնքան շատ են, որ երբեմն ժամանակի մեծ մասր տրամադր
վում է միայն դրանց: Սա նպաստում է այն, որ խմբի անդամներր, հնարավորություն չունե
նալով հավաստի եւ ստույգ տեղեկություններ ստանալու իրենց կազմակերպության մասին, 
կարող չլինեն իրավիճակն անաչառորեն գնահատելու եւ րնդդեմ խմբի որոշումներ կայաց
նելու:

9. Օգտագործվում են խ ո ր հ ր դ ա վ ո ր  մ ա ն ի պ ո ւ լ յա ց ի ա ն ե ր , օրինակ' նախապես 
ծրագրավորված գործողություններ, որոնց տրվում են անհրաժեշտ իմաստային բացատ
րություններ: Դրանցից են, օրինակ, հիվանդություններից առողջացման տեսարաններր, որ
տեղ ապաքինվողներր միայն շատ լավ դերասաններ են եւ ոչ ավելին: Սրանց մոտ հատկա
պես լավ է ստացվում անդամալույծների բժշկումր, երբ քիչ առաջ փողոցում քայլող մարդն 
րնդունում է խղճուկ հաշմանդամի տեսք եւ աղանդի ղեկավարի ձեռքի հպումից կամ աղոթ
քից հետո հանկարծ հրաշքով ոտքի է կանգնում իր սայլակից:

10. « Մ ա ք ր ո ւ թ յո ւ ն » .  նորեկներին եւ րնդհանրապես խմբի բոլոր անդամներին հաղոր
դում են, որ աշխարհր բաժանված է երկու' «մաքուր» եւ «պիղծ», «լավ» եւ «վատ» մասերի:
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Եվ պարզվում է, որ իրենց խումբր «լավն» է ու «մաքուր», իսկ ինչ-որ դուրս է դրանից, «վատ» 
է եւ «պիղծ»: Սրա հետեւանքով նորեկն ավելի ու ավելի է կապվում խմբին, իսկ խմբի ղեկա
վարի խոսքերն իրականության հետ համեմատելն ու համադրելն այլեւս անհնար է դառնում:

11. Աղանդավորական կազմակերպություններում գոյություն ունի նաեւ պ ա ր տ ա դ ի ր  

խ ո ս տ ո վ ա ն ո ւ թ յա ն  կ ա ր գ : Խմբի յուրաքանչյուր անդամից պահանջվում է ունենալ մշտա
կան մեղավորության զգացում եւ կատարած սխալների, մեղքերի անդադար, հրապարա
կային խոստովանություն' խմբի մնացած անդամների ներկայությամբ: Սրա հետեւանքով 
խմբի անդամր դառնում է առավել խոցելի, նա վախենում է աղանդր լքելու դեպքում շանտա
ժի ենթարկվելուց: Սա շատ անգամ նաեւ խոստովանողի վրա ազդում է դրական կերպով. 
խոստովանողր թեթեւություն է զգում իր սխալներր հրապարակավ հայտնելով եւ «ներում» 
ստանալով: Այսպիսով' կախվածություն է առաջանում նաեւ այս գործողության հանդեպ, եւ 
աղանդավորր միշտ ձգտում է բավարարել իր պահանջր, որն է՛լ առավել ամրացնում է կապն 
աղանդի հետ:

12. « Ս ո ւ ր բ  ո ւ ս մ ո ւ ն ք » :  Կատարվում է խմբի ուսմունքի բացարձակ եւ հավերժա
կան ճշմարտություն լինելու հայտարարություն: Ցանկացած տեղեկություն, որր դեմ է այս 
բացարձակ ճշմարտությանր, մերժվում է. դա չարից է' Սատանայից: Շատ աղանդավոր
ներ ի պատասխան քննադատների բերած անհերքելի փաստերի, ասում են. «ժամանակը 
ցույց կտա ամեն ինչ», իսկ իրենց մեջ կասկածներր վերացնելու նպատակով շեշտում են, 
որ «յուրաքանչյուր երկմտանքի արմատր Սատանան է»: Որոշ աղանդավորական կազմա
կերպություններ անգամ ասում են, որ եթե մեկն ուզում է իմանալ ճշմարտությունր, պետք 
է չհենվի իր բանականության վրա, մերժի այն ու դուրս գա դրա սահմաններից: Այսպիսով 
ստացվում է այնպես, որ աղանդավորական խմբակի անդամներն ունենում են մեղքի զգա
ցում կասկածանքների կամ իրենց ինտելեկտուալ ունակություններն օգտագործելով խելացի 
դատողություններ անելու կարողության հանդեպ: Շատերն անգամ իրենց միտքն սկսում են 
համարել Սատանայի գործիք:

13. Լ ե զ ո ւ :  Տորջ Օրուելն իր «1984» վեպում գրում է. «Ով վերահսկում է մարդու լեզուն, 
նա վերահսկում է նաեւ նրա գիտակցությունր»: Ցանկացած աղանդավորական կազմակեր
պության հատուկ է տվյալ խմբին յուրահատուկ լեզվական բառապաշարի ձեւավորումր' 
նպատակ ունենալով այդպիսով կասեցնել ինքնուրույն եւ քննադատական մտածողության 
սկիզբր: Աղանդավորական կազմակերպություններից ներս մեզ համար սովորական բա
ռերն ստանում են այլ իմաստ: Օրինակ' շատ խմբերում «բանականություն» բառն ստացել 
է անցանկալի մտքեր, մարդու մեջ վատ սովորություններ խորհրդանշող բառի իմաստ: «Եր
կիր» բառր վերաբերում է այն ամենին, ինչ գտնվում է խմբից դուրս եւ հետեւաբար անրնդու- 
նելի է եւ ոչ մաքուր: Կան աղանդներ, որոնք անգամ ստեղծում են իրենց խոսքին հատուկ 
բառարաններ, որոնք լի են բառերի անիմաստ բացատրություններով: Սրանով, փաստորեն 
անդամն ի վիճակի չի լինում այլեւս բանական կերպով խոսելու եւ մտածելու: Նաեւ դժվա
րանում ու գրեթե անհնարին է դառնում կապն արտաքին աշխարհի ներկայացուցիչների 
հետ: Սնում է միայն շարունակել հաղորդակցությունր խմբի ներսում:

Հատկանշական է նաեւ աղանդավորական կազմակերպությունների առաջնորդների 
կողմից կարդացվող քարոզր, որն աչքի է րնկնում մտքերի եւ նախադասությունների անի
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մաստությամբ եւ անկապակցվածությամբ: Եվ սրանում եւս իմաստ կա: Չէ՞ որ այս դեպքում 
մարդը կարիք չունի լարվելու խոսքն ընկալելու համար: Պետք է նշել նաեւ, որ կարդացվող 
քարոզներն արտասանվում են չափազանց միատոն:

14. Յ ո ւ ր ա ք ա ն չ յո ւ ր  ա ղ ա ն դ ա վ ո ր ա կ ա ն  կ ա զ մ ա կ ե ր պ ո ւ թ յա ն  դ ո կ տ ր ի ն ա ն ' ո ւ ս 

մ ո ւ ն ք ը , ա ո ա վ ե լ  ճ շ մ ա ր ի տ  ե ւ  վ ե ր  է  ա ն ձ ի  ա ն հ ա տ ա կ ա ն  փ ո ր ձ ա ո ո ւ թ յո ւ ն ի ց  ո ւ  մ տ ա 

ծ ո ղ ո ւ թ յո ւ ն ի ց ,  ա յն  ե ր բ ե ք  չի  ս խ ա լվ ո ւ մ :  Իսկ եթե, օրինակ, խմբի անդամներին խոս- 
տացվում է խաղաղություն, փրկություն կամ առողջացում հիվանդություններից, սակայն 
ոչինչ չի իրականանում, նշանակում է' աղանդի անդամն է մեղավոր: Նրան կասեն. «Սիրելի 
եղբայր, եթե մի քիչ ավելի ուժեղ ջանաս, ավելի մեծ սիրով ու հավատքով տրվես' կստաց- 
վի»: Որոշ խմբերում էլ անգամ եթե դու չես առողջացել, միեւնույն է, ստիպված ես պնդելու, 
որ առողջացել ես. չէ՞ որ հակառակ դեպքում դու քո խոսքով իսկ արդեն նպաստում ես այն 
բանին, որ ցանկությունդ չիրականանա:

Աղանդավորական խմբի ներկայացուցիչներն իրավունք չունեն արտասանելու այնպի
սի արտահայտություններ, ինչպիսիք են օրինակ' «ես կարծում եմ», «ես ճիշտ եմ համարում» 
եւ այլն: Նրանք, ինչ կարծիք էլ որ ունեն, այն միշտ պարտադրված է խմբի ուսմունքով:

15. Որոշ աղանդավորական կազմակերպություններում ղեկավարվում է նաեւ անդամ
ների սեռական ու ընտանեկան կյանքը: Աղանդի առաջնորդն ինքն է որոշում եւ պարտադ- 
րող «խորհուրդ» տալիս այս կամ այն անդամին խմբի մեկ այլ անդամի հետ ունենալիք հա
րաբերությունների (հիմնականում ամուսնություն) պարագային:

Եթե սրանց էլ ավելացնենք քնին հատկացվող շատ կարճ ժամանակը (որոշ աղան
դավորական խմբակներ համարում են, որ քնած ժամանակ մարդը բաց է չար էներգիանե
րի համար, եւ նրանք կարող են ներխուժել նրա մեջ), չափազանց խիստ պահեցողությունը 
(տրվում են հոգեւոր նորանոր բարձունքների հասնելու համար) եւ մարդորսության նպա
տակով անդադար վազվզոցը (սրանք ունեն քարոզչությամբ զբաղվելու իրենց հատկացված 
ժամերը եւ պետք է պարտադիր լրացնեն այն), ապա պարզ կդառնա, որ մարդը, որ ընկել 
է աղանդավորական այսպիսի կազմակերպության մեջ, որոշ ժամանակ անց կկորցնի իր 
ինքնությունն ու բարոյական արժեքները եւ կդառնա զուտ կատարող գործիք աղանդավո
րական տվյալ կազմակերպության առաջնորդների ձեռքում, ովքեր լավ գիտեն, թե ինչպես 
պետք է օգտագործեն այդ պատրաստի «զոմբիին»:
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Հաքքարիի շրջանր գտնվում է այժմյան Թուրքիայի հարավարեւելյան ծայրամասում եւ 
սահմանակից է Իրանին ու Իրաքին: Այն համապատասխանում է պատմական Հայաստանի 
Կորճայք կամ Կորդուք1 նահանգի Աղբակ գավառին եւ տարածվում է Մոկքից եւ 
Վասպուրականից հարավ, Ուրմիա լճի եւ Տիգրիս գետի միջեւ րնկած տարածքներում: 
Կորճայքի կենտրոնական շրջաններով էր հոսում Տիգրիսի ձախակողմյան ամենախոշոր 
վտակր' Մեծ Զաբր2: Հաքքարի տեղանունր առաջացել է Կորճայք աշխարհի Այգառք 
(Այգարք) գավառանունից, որր գտնվում էր Մեծ Զաբ գետի միջին հոսանքի շրջանում' 
այժմյան Ամադիա (Իմադիա) քաղաքի շրջակայքում: Հետագայում այդ տեղանունր 
տարածվել է մինչեւ նույն գետի ակունքների շրջանր3: Կորդուքր իր բնույթով «անցումային» 
գոտի էր Միջագետքի ու Հայկական լեռնաշխարհի միջեւ եւ գտնվում էր կարեւոր 
առեւտրական ճանապարհների հանգուցակետին: Հնագույն շրջանում այստեղ ապրում էին 
հատկապես որսորդությամբ, անասնապահությամբ եւ առեւտրով զբաղվող էթնիկ խմբեր: 

1998 թ. օգոստոսի 11-ին Հաքքարի քաղաքի կենտրոնում անսպասելիորեն իրենց 
սկզբնական դիրքում հայտնաբերվեցին 13 քարե արձաններ: 1999 թվականին չափագրվեց 
այդ տարածքր (6.50x4.50x1.70 մետր): Հնավայրր ուներ 1.70 մետր հնագիտական 
խորություն:

Արձաններր պատրաստված էին տեղական կարծր կրաքարից եւ կարելի է վերջիններս, 
րստ իրենց տեխնիկական մշակման, բաժանել երեք խմբի. խորաքանդակ, խորաքանդակ եւ 
փորագրանկար, եւ գծային4:

Առաջին տասնմեկ արձաններր պատկերում են տղամարդկանց, իսկ մնացած երկուսր, 
հավանաբար պատկերում են կանանց: Քննարկման հիմնական թեման մարդկային 
մարմնի վերնամասի ճակատային պատկերն է: Տղամարդկանց պատկերող արձանների 
վրա քանդակված են զինված մերկ որսորդ-զինվորներ, իսկ կանացի երկու քանդակներր 
տարբերվում են զենքերի բացակայությամբ, արտաքին հատկանիշներով, րնդհանուր 
կեցվածքով, իսկ Հաքքարի 13-ի վրա, րստ Վ. Սեւինի, նույնիսկ նկատվում է մանյակ, որր 
չկա նախորդ եւ ոչ մի քանդակի վրա: Սակայն, րստ տողերիս հեղինակի, դա պարզապես 
կնոջ գլխաշորի կապն է:

Ովքե՞ր էին այդ մերկ զինվոր-որսորդներր: Ո՞րն էր նրանց իշխանության աղբյուրր: Ո՞վ

1 Թ. Ш. Հակոբյան, Հայաստանի պատմական աշխարհագրություն, Եր., 1984, 228:
2 Անդ, 229:
3 Գ. Բադալյան, Վանի էյալեթի քրդական հուքյումեթներր, «Իրան Նամե», Եր., 2/3, 1998, 28:
4 V. 8еут, Наккап Та§1ап, фф1ак ՏаVа§911апո 01гет1, ЫапЬи1, 2005, 16-19.
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է կերտել քարերր եւ ի՞նչ քաղաքական, րնկերային ու կրոնական գործոններ են պատճառ 
դարձել, որպեսզի ստեղծվեն այս գլուխգործոցներր: Շատ դժվար է տալ այս հարցերի 
պատասխաններր եւ ճշգրիտ ժամանակագրել ստելաներր: Այնուամենայնիվ, վերջիններիս 
ոճական վերլուծությունր, ցուցադրված դաշույնների ու կացինների տիպաբանական 
համեմատությունր թույլ է տալիս ենթադրել, որ դրանք կերտվել են ն. Մ. 1450 եւ 1000 
թվականների միջեւ րնկած ժամանակահատվածում (ժամանակագրությունր րստ Վ. 
Սեւինի)5:

Դժվար է պատասխանել այն հարցին, թե այս քանդակների հերոսներն ինչպիսի՜ 
էթնիկ պատկանելություն եւ լեզու ունեին: Ինչեւէ, Ք. ա. 2-րդ հազարամյակի աքքադական 
արձանագրությունների համաձայն, հարավում Զագրոսի լեռներն րնդգրկող այս շրջանր 
հանդիսացել է մի քանի լեռնային ցեղերի հայրենիքր: Ամենահայտնիներն էին կուտիներր, 
լուլուբեացիներր եւ տուրուկներր: Ըստ էության, բոլորր խուռիական ծագում ունեին6: 
Քանի որ արձանների կողքին գտնվող պալատական դամբարաններից հայտնաբերվել է 
խաբուրյան ոճին պատկանող խեցեղեն, ենթադրվում է, որ ստելաների հեղինակներր սերտ 
կապեր են ունեցել Հյուսիսային Միջագետքի եւ Հարավային Հայաստանի շրջանների 
հետ, որտեղ ապրում էին խուռիերեն խոսող ժողովուրդներ7: Նյութական մշակույթի 
զարգացման կտրուկ վերելքն ու ցեղերի «մասնագիտացումր» արհեստի տարբեր ճյուղերում 
ապահովում էին մեծ տնտեսական կապեր եւ միջցեղային աշխույժ փոխանակություն 
ինչպես Հայաստանի ներսում, այնպես էլ դեպի հարավ, արեւմուտք եւ հյուսիս: Այդ 
իսկ պատճառով Հայաստանից, Սիրիայից, Վերին Միջագետքից, Թալիշից, Զագրո- 
էլամական աշխարհից գտնված մի շարք իրեր (դաշույններ, կացիններ, խեցեղեն եւ այլն) 
րնղհանրություններ են ցուցաբերում: Այսպիսով' ուշ բրոնզի դարում Կովկասի, Առաջավոր 
ու Փոքր Ասիայի մեծ մասն րնդգրկած միջցեղային փոխանակումների մեջ Հայաստանր 
զգալի դեր էր խաղում շնորհիվ իր աշխարհագրական դիրքի8: Մյուս կողմից Մարլիկի եւ 
Կալարդաշտի դամբարանների նյութր վկայում է Ք. ա. 2-րդ հազարամյակից մինչեւ Ք. ա. 
6-րդ դար հարավ-կասպիական շրջանի ակնհայտ բարգավաճման մասին, որր տեղի էր 
ունենում տրանս-կասպիական ուղիների վրա իր ազդեցիկ դիրքի շնորհիվ: Այդ ուղիներով 
արեւմուտք էր մտնում Կենտրոնական Ասիայի անագի խոշոր հանքերի արտադրանքր:

Այս պնդումներր թույլ են տալիս ենթադրել, որ հնարավոր է' այս արձաններր բերված 
լինեին այլ վայրից եւ բնավ չպատկանեին տեղական ցեղերին:

Բոլոր փաստերր համադրելով' կարելի է եզրակացնել, որ Հաքքարիի արձաններր 
պատկանում էին լեռնային ցեղերից մեկին, որի ձեռքին էր անագի առեւտուրր Կենտրոնական 
Ասիայից մինչեւ Միջագետք: Անկասկած, հին ժամանակներում խաշնարածներր կարեւոր 
դեր էին խաղում մետաղի առեւտրում: Հաքքարիի պալատական դամբարանում պեղված 
որոշ շքեղ առարկաներ (Նուզիի խեցեղենի տիպի) նույնպես վկայում են հարավի եւ հյուսիսի 
միջեւ լայնածավալ ու կազմակերպված առեւտրի մասին9:

5 V. 8еу1п, №հօ теЬеге էհշ пакей театоге օք Наккап?, ЛгсЬао1о§18сЬе М1йеПип§еп айв 1гап ипй Тигап, 37, 2005, 
164.

6 Н. К1еп§е1, ЭаБ ОеЫгдзуо1к йег Тигикки т  йеп Ке 1̂ ^пШ;еХ;еп акЬаЬу1ош8^ег 2ек. К1ю, 40, 1962, 5-22.
7 А. Օշքւաէ, ^ аЬ и г ^аге & от Наккап, Апс1еп  № аг Еаտէе̂ п Տէиձ̂ еտ, 39, 2002, 141-151.
8 А. А. Мартиросян, Армения в эпоху бронзы и раннего железа, Ереван, 1964, 82.
9 V. Эеут, р. 164-165.
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Բայց ո՞րն էր Հաքքարիի արձանների կրողների հզորության աղբյուրը եւ ովքե՞ր 
էին նման գեղեցիկ քանդակներ կերտողները: Թերեւս հնարավոր չէ վերագրել այդ 
բարձրակարգ վարպետությունը վրաններում ապրող քոչվորներին: Կարելի է ենթադրել, 
որ պատկերագրական տեսակետից այս վարպետներն ստույգ առաջնորդվում էին 
հաստատված մոդելի օրինակով, իշխողների թելադրանքով եւ հավատալիքներից ելնելով:

Ինչ վերաբերում է Հաքքարիի արձանների ձեւերին, ապա կարելի է նկատել, որ առաջին 
խմբին պատկանող արձաններին խիստ բնորոշ են լայն, աղեղնաձեւ վերնամասն ու հետզհետե 
նեղացող ստորին հատվածր: Ավելի ուշ, կատարելագործվելով' սրանք աստիճանաբար 
նեղանում են' ստանալով երկար, նեղ ուղղանկյան ձեւ: Իսկ երկրորդ խմբի խորաքանդակ եւ 
փորագրանկար տեխնիկայի երկու արձանները պատկանում են «միջանկյալ (անցումային) 
ոճին»: Ամենացայտուն հատկանիշը մարդկային դեմքի ուրվագծումն է փորագրման 
միջոցով: Երրորդ խմբի չորս քանդակները կատարված են «գծային տեխնիկայով»: Սրանք 
նեղ եւ երկար են: Իսկ ամենաբնորոշ հատկանիշը, խորաքանդակ եւ փորագրանկար 
տեխնիկայի համեմատությամբ, կատարյալ անկաշկանդությունն է եւ մակերեսին գծային 
փորագրության ինքնատիպ աշխատանքը: Այս ստելաներն ավելի թերավարտ են, կոպիտ, 
քան մյուսները10:

Ձեւերի զարգացման եւ կատարելագործման հաջորդականությունը հասկանալու 
համար, պետք է զուգահեռներ փնտրել ավելի հին օրինակներում: Տղամարդկային 
արձանների ընդհանուր բնութագիրն այն է, որ վերջիններս ունեն երիտասարդ, ամրակուռ ու 
մերկ իրան: Գոտկատեղին գոտի է կապված, որից էլ կախված է դաշույնը: Ֆալուսը թաքցված 
է գոտու տակ: Մի քանիսն ունեն կլորավուն, մյուսները' օվալ, որոշներն էլ երկար եւ նիհար 
դեմքի կառուցվածք (նման բնութագրիչներով արձանիկ հայտնաբերվել է Շենգավիթում եւ 
թվագրվում է վաղ բրոնզի դարով)11: Դիմաքանդակների տարբերության հանգամանքը թույլ 
է տալիս ենթադրել ավելի շատ ռեալ, քան իդեալական արտահայտչության առկայության 
մասին: Խոհեմ, անսասան հայացքով եւ ամրակազմ ֆիգուրները ակնհայտորեն կոպիտ 
են, տափակ քթերով եւ նեղ ճակատներով: Թավ հոնքերը մշտապես խոժոռված են: 
Բառելիեֆ տեխնիկայով կատարված օրինակներում աչքի բիբն ստացվել է սպիտակ 
քարեր ակնախոռոչներում ընդելուզելու մեթոդով: Այդ հզոր անձանց դիմաքանդակները 
գերազանց են կատարված: Տղամարդկային արձանիկների ի հայտ գալը վկայում է ոչ միայն 
ընտանիքում, այլ նաեւ ցեղի հասարակական կյանքում զինվոր-տղամարդու տիրապետող 
դերի մասին12:

Երկու քանդակները, որոնք բնութագրում ենք որպես կանացի, տղամարդկային 
արձաններից տարբերվում են լրացուցիչ պարագաների բացակայությամբ, ձեռքերի 
դրվածքով եւ նուրբ դիմագծերով: Նրանց սեռը հստակորեն պատկերված չէ, եւ ինչպես 
արդեն նշվեց, զենքեր ու այլ խորհրդանշաններ չկան:

Հաքքարիի ստելաներից երեւում է, որ քարի վրա ֆիգուրները կերտելու պլանը 
խստորեն պահպանված է. առաջնային պլանի վրա են մերկ զինվորներ' իրենց զենքերով եւ 
պատկանելիքներով, ապա սրանց հաջորդում են ավելի փոքր եւ հիերարխիկ տեսարաններ'

10 V. 8еуш, Наккап Та§1ап, фф1ак ՏаVа§911апո 01гет1, 16-30.
11 С. А. Есаян. Скульптура древней Армении, Ереван, 1980, 9-11.
12 К.Х. Кушнарева, Т.Н. Чубинишвили, Древние культуры Южного Кавказа, Ленинград, 1970, 164.
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կապված նրանց հերոսության հետ եւ, վերջապես, մնացած մասր հատկացված է վայրի 
կենդանիներին13: Ուրալից մինչեւ Արեւմտյան Չինաստան եւ Մանջուրիա, հազարավոր 
կիլոմետրեր ձգվող տարածքում կային հարյուրավոր նմանատիպ նմուշներ:

Հաքքարիի արձաններր նյութերի րնտրության, աշխատանքային տեխնիկայի եւ 
փոխաբերական արտահայտչաձեւի տեսակետից միատարր են: Ու թեեւ գաղափարր նույնն 
է, սակայն ոճերր տարբեր են' համաձայն տեխնիկական կարողության ու ժամանակաշրջանի 
առանձնահատկությունների: Ակնհայտ է, որ արձաններր միաժամանակ կամ կարճ 
ժամանակահատվածում չեն ստեղծվել, այլ հավանաբար ստեղծվել են տարբեր մարդկանց 
կողմից, տարբեր ժամանակներում14:

Պարզ չէ, թե ինչո՞ւ են Հաքքարիի արձաններր կանգնեցվել հենց այդ վայրում: Արդյո՞ք 
կանանց եւ տղամարդկանց ֆիգուրներր ներկայացնում էին աստվածների, թե՞ ականավոր 
անհատների: Կամ գուցե դրանք պարզապես հուշադամբանային «թաղում» են15:

Այս բոլոր հարցերին պատասխանելու համար անհրաժեշտ է տալ Հաքքարիի 
արձանների պատկերաքանդակների նշանաբանությունր (աղյուսակ 1):

Մերկ զինվոր-որսորդների զենքերն ունեն կարեւոր նշանակություն Հաքքարիի 
արձանների պատկերագրական համակարգում: Քանդակված զենքերից ամենաաչքի 
րնկնողն ու հաճախակի հանդիպողր դաշույնն է, որր միշտ կախված է գոտկատեղր 
պարուրող գոտուց' աջից ձախ ուղղությամբ: Դաշույններր հնարավոր է, որ բրոնզից 
էին: Բռնակն ու շեղբր միացված են բաց կիսաշրջանաձեւ հորինվածքով: Բռնակի երկու 
կողմերր ներճկված են, իսկ աստիճանաբար նեղացող եռանկյունաձեւ շեղբն ունի արյան 
հոսքի համար ակոսներ: Դաշույնների այս դասր տարածված էր հարավարեւմտյան 
կասպյան շրջանում16: Հայաստանում գտնված նմանատիպ նյութերի հետ զուգահեռներ 
տանելով17 եւ րնդհանրացնելով ուշ բրոնզի դարաշրջանի դաշույններին վերաբերող 
նախկին ուսումնասիրությունների արդյունքներր' կարողանում ենք ամփոփել դաշույնների 
տեղական, ներմուծված կամ րնդհանուր արեւելյան տեսակներր: Հենվելով նորագույն 
տվյալների, ինչպես նաեւ պատրաստման եղանակների վրա' ուսումնասիրվող դարաշրջանի 
դաշույններր մենք դասակարգում ենք ութ տեսակների եւ մի շարք ենթատեսակների մեջ18: 
Հաքքարիի արձանների վրա պատկերված դաշույններր հայկական դաշույնատեսակների 
4-րդ խմբին նման են իրենց լայն եռանկյունաձեւ շեղբերով եւ կենտրոնում վերից 
վար անցնող խոր ակոսիկներով: Նման դաշույններ հայտնաբերվել են Այրիվանքից, 
Նորադուզից եւ Արթիկից: Արթիկի այս դաշույններր թվագրվում են Ք. ա. 13-12-րդ դդ., 
իսկ Նորադուզինր' Ք. ա. 10-9-րդ դդ.: Սակայն հարկ է նշել, որ Հաքքարիի արձանների 
դաշույններին ամենանման տեսակր 8-րդ խմբին պատկանող դաշույններն են, որոնք 
առայժմ հայտնի են չնչին քանակությամբ: Այն մետաղի մի ամբողջական կտորից

13 V. 8еут, Наккап Та§1ап, ^1р1ак Зауа^йапп 012еш1, 68-71:
14 Անդ, 89-94:
15 Գ. Թումանյան, Թաղման ծիսակարգր ուշբրոնզեդարյան Հայաստանում, ՊԲՀ, 2007, 1, 143-144:
16 V. 8еут, Наккап Та§1ап, ^1р1ак Зауа^йапп 012еш1, 75-82.
17 Ս. Ա. Եսայան, Զենքերր եւ ռազմարվեստր Հին Հայաստանում (3-1-ին հազ. ն. Ք.), ՊԲՀ, 1968, 2, էջ 227

228:
18 Օ. Ս. 1ս1ւ1|ի1|յա1ւ, Հայաստանի ուշ բրոնզի դրաշրջանի դաշույնների տեսակներն ու պատրաստաման 

եղանակներր, ՊԲՀ, 1969, 1, էջ 227-228:
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պատրաստված դաշույն է, որի դաստակի վերին մասն ավարտվում է նորալուսնի ձեւ 
կրող զարդով: Շեղբն իր կենտրոնական մասում օժտված է վերից վար անցնող ուռուցիկ 
երիզով19: Այս դաշույնատեսակների զուգահեռները գտնվում են նաեւ խեթական Թել- 
Ահմար տեղավայրում (Սիրիա) հայտնաբերված Սալմանասարի արձանագրությունից 12 
մետր հեռավորության վրա, նույն շերտում գտնվող, հավանաբար, Թեշուբին (Թեյշեբային) 
պատկերող մի կոթողի վրա, որտեղ վերջինիս ձախ ձեռքում աստվածային եռաժանին էր, 
աջում' կացինը, իսկ գոտուն ձախ կողմից ամրացված էր դաշույնը20:

Հաջորդ զինատեսակը, որ բավականին հաճախ է հանդիպում Հաքքարիի արձանների 
վրա, նիզակն է: Սրանցից վեցը բառելիեֆ, իսկ մեկը բառելիեֆ ու փորագրանկար 
տեխնիկաներով են կատարված եւ գտնվում են որսորդ-զինվորի աջ կողմում, իսկ 
մյուսները' ձախ կողմում: Պարզ է, որ ակոսավոր նիզակների սայրերը պատրաստված 
են բրոնզից' կիրառելով կաղապարային տեխնիկա ^տէտ§ էесհո^^սе): Ի տարբերություն 
վաղ բրոնզեդարյանների, միջին բրոնզի դարաշրջանի սկզբում արդեն հանդես են գալիս 
փակ կաղապարներում ձուլված տերեւաձեւ խողովակակոթառ գեղարդները, որոնց 
հնագույն օրինակը հայտնի է Լճաշենի 40-րդ դամբարանից եւ իր զուգահեռներն ունի 
միջին Ուգարիթյան առաջին հորիզոնի նյութերում21: Հայաստանում ավելի փոքր խումբ 
են կազմում տերեւաձեւ մարտական սայր եւ ռելիեֆ գծերով զարդարված, խողովակաձեւ 
փակ կոթառ ունեցող նիզակները, որոնք բնորոշ են Արեւելյան Վրաստանի 0 . ա. 12-10-րդ 
դդ. հուշարձաններին: Այդպիսիք Հայաստանում առայժմ հայտնի են Ակներից, Մեծ-Չալից, 
Նոյեմբերյանից, Արթիկից եւ Շամշադինից:

Հաքքարիի արձանների վրա քանդակված նիզակների օրինակներից պարզ երեւում է 
վերջիններիս աստիճանական կատարելագործումը: Սա եւս հաստատում է այն փաստը, որ 
քանդակները միաժամանակ չեն ստեղծվել: Հայաստանից գտնված նմանատիպ տերեւաձեւ 
նիզակները թվագրվում են 0 . ա. 13-6-րդ դարերով22:

Որսորդների հաջորդ զենքը, որը խորհրդանշում էր հզորությունն ու իշխանությունը, 
կացինն է: Տիպաբանորեն վերջիններս բաժանվում են երեք խմբի. առաջին խմբի կացինների 
վաղագույն նախատիպերը ծագում են Կենտրոնական Անատոլիայի (Կայսերի), 0յուլթեփե 
2 եւ 1ե բնակավայրերից, ինչպես նաեւ Աջեմհույուկ 3-ի պալատական շերտից: Զուգահեռ 
օրինակներ հայտնաբերվել են Չագար Բազարում եւ Նիմրուդում (Հյուսիսային Միջագետք), 
ինչպես նաեւ Թել Աչանա (Ալալախ) 5-ում (Հարավային Թուրքիա) եւ Գազայում 
(Պաղեստին): Այս կացինների մետաղական հատվածը նման է ձեռքի, որը սեղմել է փայտե 
բռնակը: Երկրորդ ենթատիպի կացինները հանդիպում են բառելիեֆ ու փորագրանկար 
տեխնիկայով կատարված արձանների վրա: Սրանք նույնատիպ են, սակայն ավելի 
թերավարտ: Իսկ երրորդ խմբի ամենաբնորոշ հատկանիշը ձգված ու սեպաձեւ սայրն է: Նման 
կացիններ գտնվել են Արեւմտյան Իրանի Լուրիստան կոչվող լեռնային տարածքներում23, 
մի քանիսն էլ հայտնի են Անդրկովկասի տարբեր վայրերից ու Հյուսիսային Կովկասից24:

19 Անդ, 232-234: А. А. Мартиросян, Армения в эпоху бронзы и раннего железа, 101-106.
20 Гг. Ткигеаи-Оапдт, Те11-АЪтаг, Տу^^а, 40, Р а т ,  1929, 198; А. А. Мартиросян, Армения в эпоху бронзы и 

раннего железа, 105.
21 Հմմտ. О. Ս. Խնկիկյան, Արհեստները բրոնզեդարյան Հայաստանում, Երեւան, 1977, 25:
22 С. А. Есаян, Оружие и военное дело древней Армении, Ереван, 1966, 15-18.
23 V. 8еуш, նշվ. աշխ., 75-79:
24 С. А. Есаян, նշվ. աշխ., 26:
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Ստելաներից երկուսի վրա տեղ են գտել գուրզր (Հաքքարի 5) եւ նետ ու աղեղր (Հաքքարի 
1): Սպառազինության մեջ էին մտնում նաեւ բրոնզե կամ կաշվե գոտիներր, որոնք մեծ 
քանակությամբ հայտնաբերվել են նաեւ հայկական եւ անդրկովկասյան հուշարձաններում: 
Առաջին անգամ դրանք ի հայտ են գալիս բրոնզի դարի վերջում եւ կիրառվում են մինչեւ Ք. 
ա. 7-6-րդ դդ.: Որոշ ուսումնասիրություններ ցույց են տալիս, որ այն հիմնականում աղով 
մշակված հորթի կաշի էր, որր նաեւ մեղմացնում էր հակառակորդի հարվածներր կռվի 
ժամանակ եւ հանդիսանում էր յուրատեսակ պաշտպանական սպառազինություն: Ժակ դր 
Մորգանր Անդրկովկասի բրոնզե գոտիներր բաժանում է երեք խմբի.

1. զարդարանքից զուրկ հարթ գոտիներ, որոնք նա համարում է վաղագույն տեսակր,
2. տարբեր երկրաչափական նախշերով զարդարված գոտիներ,
3. երկրաչափական զարդերով, որսի տեսարաններով, կենդանիների պատկերներով 

լեցուն լայն գոտիներ, որոնք նա վերագրում է վաղ երկաթի դարին:
Այստեղից պարզ երեւում է, որ Հաքքարիի արձանների վրա քանդակված գոտիներր 

պատկանում են երկրորդ խմբին25: Նախաուրարտական եւ ուրարտական բրոնզե 
գոտիների ուսումնասիրության ասպարեզում մեծ դեր են խաղացել Բ. Բ. Պիոտրովսկու 
աշխատություններր: Նա առաջ է քաշում այն տեսակետր, որ Հին Արեւելքում նման 
գոտիներր ոչ միայն զրահի բաղկացուցիչ մաս էին կազմում' կատարելով վահանի դեր, այլ 
ունեին նաեւ պաշտամունքային նշանակություն: Պիոտրովսկու խոսքերով' «գոտեւորումր», 
սեփական անձր շրջանի մեջ առնելր չար ուժերից պաշտպանվելու յուրատիպ կախարդանք 
էր26:

Հաքքարիի արձանների վրա պատկերված են նաեւ մի շարք կենդանիներ (այծ, գորտ, 
օձ, հովազ, որմզդեղ կամ եղնիկ), որոնք, կրելով պաշտամունքային զանազան իմաստներ, 
միեւնույն ժամանակ արտահայտում են մեկ րնդհանուր աշխարհայացք:

Օձերր գրեթե բոլոր առասպելաբանական պատկերացումներում առկա կենդանիներ 
էին' կապված մի կողմից պտղաբերության, հողի, կանացի վերարտադրողական ուժի, ջրի, 
անձրեւի, իսկ մյուս կողմից'րնտանեկան օջախի, կրակի (հատկապես երկնային), ինչպես նաեւ 
տղամարդկային սկիզբր խորհրդանշող պաշտամունքի հետ27: Արտահայտելով ամպրոպ- 
կայծակր եւ կրելով տարերքի հատկանիշներ' օձր (կամ օձավիշապր) ի սկզբանե օժտված 
է եղել բարի կամ չար հատկանիշներով: Եթե մի դեպքում ամպրոպն ու կայծակր կարող էին 
կենարար անձրեւ պարգեւել, մի այլ դեպքում կարող էին կյանքի ոչնչացման, փոթորկի ու 
ջրհեղեղի առիթ դառնալ: Այս տեսակետից բնորոշ է Շիրակավանի բրոնզե գոտու վրայի 
ֆանտաստիկ կենդանու պատկերր, որր, եղջերվի եւ օձի միաձուլումր լինելով, հավանաբար 
մարմնավորում է տարերքի աստվածության դրական ու բացասական հատկանիշներր: 
Հինարեւելյան առասպելաբանության մեջ օձր դառնում է «կյանքի ոչնչացման, աղետի ու 
ջրհեղեղի խորհրդանիշ: ... Օձր, օձավիշապն ամենուրեք հանդես է գալիս իբրեւ աղետի 
խորհրդանիշ եւ իբրեւ արեւի աստվածությանր հակադրվող սկզբունք»28:

Եղջերուների ծավալային քանդակներր հանդես են գալիս սկսած ուշբրոնզեդարյան

25 С. А. Есаян, Доспех древней Армении, Ереван, 1986, 50-51.
26 Б. Б. Пиотровский, Археология Закавказья, Ленинград, 1949, 95.
27 Мифы народов мира, т. 1, Москва, 1991, 468-469.
28 Հ. Ա. Մարտիրոսյան, Գիտությունր սկսվում է նախնադարում, Եր., 1978, 57:
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ժամանակաշրջանից' Ք. ա. 15-րդ դարից: Որոշ ուսումնասիրողներ գտնում են, որ որմզդեղր 
շատ հազվադեպ է սրբազան կենդանի համարվել Մերձավոր Արեւելքում եւ որ այն 
պաշտվել է եվրասիական դաշտերում ու տափաստաններում եւ Փոքր Ասիայում խեթերի 
կողմից, որոնք այս հարցում տարբերվում էին իրենց հարեւաններից29: Սյունյաց ու Գեղամա 
լեռների ժայռապատկերներր բացահայտում են Հայկական լեռնաշխարհի բնիկների 
կյանքում եղջերուի դերր Ք. ա. 3-րդ հազարամյակից եւ ավելի վաղ ժամանակներից սկսած: 
Եղջերուներն այստեղ պատկերված են որսի տեսարաններում' որսորդների, շների, երբեմն 
կատվաշների կողմից հալածվելու րնթացքում30: Կան նաեւ վայրի այծերով, գիշատիչներով 
ու այլ կենդանիներով շրջապատված պատկերներ, որոնք եղջերուին ներկայացնում 
են ազատ բնության մեջ: Առկա են նաեւ բոլորովին առանձին պատկերված եղջերուներ: 
Որմզդեղն Անատոլիայում աստվածության կցորդ կենդանի է եղել, որի վրա կանգնեցվել 
են արական աստվածություններդ Ինչ վերաբերում է արագավազ, սուր լսողություն ու 
տեսողություն ունեցող հովազներին, ապա հնէակենդանաբան Ս. Կ. Մեժլումյանի կարծիքով 
սրանք նույնպես րնտելացվել են ու ծառայել մարդուն որսի ժամանակ31:

Այծերր խորհրդանշում էին բերրիություն, ազատ բնություն' պատկերվելով այլ 
կենդանիների հետ համատեղ տեսարաններում: Խորհրդանշում էին նաեւ հանդերձյալ 
ու այս աշխարհի միջեւ կապր: Որոշ ժողովուրդներ թաղման ժամանակ սեւ այծ էին 
զոհաբերում, որպեսզի հանգուցյալր հանդերձյալ կյանքում քաղցած չմնա եւ դա օգնի նրան 
վերածնվել32: Շների կողմից հետապնդվող, վազող այծերի ու եղջերուների մի կոմպոզիցիա 
է ներկայացված Մարտունու շրջանի Ներքին Գետաշեն գյուղի գունազարդ անոթի վրա (Ք. 
ա. 17-16-րդ դդ.)33:

Վերջին պատկերր, որին կցանկանայինք անդրադառնալ, գորտի պատկերն է: 
Տարբեր դիցաբանական համակարգերում գորտի' ինչպես դրական (պտղաբերություն, 
վերարտադրողականություն, վերածնունդ), նույնպես եւ բացասական դերր բացատրվում է 
առաջին հերթին նրա առնչությամբ ջրի եւ մասնավորապես անձրեւի հետ: Կենաց ծառի կամ 
տիեզերական երեք գոտիների համակարգում գորտր պատկանում է ստորին աշխարհին եւ 
մասնավորապես ստորին ջրերին: Եթե ուշադիր լինենք, ապա կնկատենք, որ Հաքքարիի 
արձանների վրա մի դեպքում գորտր քանդակված է ամենաներքեւում, ոտքերի մոտ, իսկ մյուս 
դեպքում' օձր, որր նույնպես ստորգետնյա աշխարհին էր պատկանում, կարծես խայթում 
է գորտին: Երբեմն գորտի հետ են կապվում քաոսի ջրային տարրերր, որից առաջացել է 
երկիրր: Ինչ վերաբերում է վերջինիս դրական դիցաբանական բացատրությանր, ապա կա 
այսպիսի մի ավանդազրույց, րստ որի գորտերր կայծակի երեխաներն են' անձրեւի տեսքով 
երկիր վտարված: Գորտերի մասին բավական մանրամասն խոսվում է Ռիգվեդայում, որտեղ 
նրանց հայտնվելր կապում են բերրիության եւ հարստության հետ: Գորտր կարող է նաեւ

29 Ս. Հ. Դեւեջյան, Եղջերվի պաշտամունքի հետքերր Հին Հայաստանում, ՊԲՀ, 1982, 2, 145:
30 Գ. Հ. Կարախանյան, Պ. Գ. Սաֆյան, Սյունիքի ժայռապատկերներր, Եր., 1970, նկ. 2, 23-2, 31-1, 79-1, 

117-1, 150, 159-2, 266-1, 292:
31 Հ. Ա. Մարտիրոսյան, Գեղամա լեռների ժայռապատկերներր, Հայաստանի հնագիտական 

հուշարձաններր, պրակ 3, Եր., 1981, 41:
32 Мифы народов мира, т. 1, 663-664.
33 Ա. Ա. -Քալանթարյան, ժ . Դ. Խաչատրյան, Հնագիտական հազվագյուտ հայտնագործություն Սեւանի 

ավազանից, ԼՀԳ, 1969, 4, 75-77:
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ջրերի պահապանի այլ կերպարներ ստանալ: Միաժամանակ այն կարող է հանդես գալ 
որպես պտղաբերության խորհրդանիշ եւ ամբողջ մարդկային սեռի առաջացման սկիզբր34: 

Փաստորեն վերր թվարկված կենդանիների նշանաբանության վերլուծությունից 
գալիս ենք այն եզրահանգման, որ բոլորն էլ գրեթե նմանատիպ գործառույթ ունեին հին 
դիցաբանության մեջ, քանզի միաժամանակ խորհրդանշում էին եւ դրականր (բերրիություն, 
վերածնունդ), եւ բացասականր (մահ, հիվանդություններ): Այս բոլոր կենդանիներր 
յուրատեսակ կապող օղակ էին այս եւ հանդերձյալ աշխարհի միջեւ եւ այս կամ այն չափով 
առնչվում էին կայծակի, ջրի ու անձրեւի հետ:

Հաքքարիի արձանների վրա ուշագրավ են մետաղե զենքերի կողքին քանդակված որոշ 
անսովոր ու հետաքրքիր իրեր: Դրանցից մեկր մենք տեսնում ենք արձանների մեծ մասի 
վրա, որսորդ-զինվորների ձախ ձեռքի տակ: Դրանք ունեն ներճկված կողմեր եւ որոշակի 
նշաններ, որոնց կողքին ծռված ձող է պատկերված: Այս երկու իրերր ցուցադրվում են 
կողք կողքի: Շատ հավանական է, որ սույն տարօրինակ առարկաներր եղել են մետաղե 
ձուլակտորներ եւ ունեցել են որոշակի արժեք: Ենթադրվում է, որ այս «ձուլակտորր» լիովին 
տարբերվում է Սիրիայի, Անատոլիայի եւ Եգիպտոսի ցլակերպ (ох-Ы^е տ§օէ) եւ կլոր (саке 
տ§օէ) ձուլակտորներից եւ հատուկ է եղել Իրանական բարձրավանդակի եւ Միջագետքյան 
աշխարհի արեւելյան շրջանների համար35:

Հաջորդ ուշագրավ իրր կաշեպարկն է, որր առկա է բոլոր արձանների վրա, բացի 
Հաքքարի 12 եւ Հաքքարի 13-ից: Հայտնի է, որ կաշեպարկր ձեռքում պահելու դիրքր 
թագավորական-արիստոկրատական սովորույթ էր եւ կարեւոր դեր էր խաղում արեւելյան 
մտածողության եւ պատկերագրության մեջ: Դիտարկելով կաշեպարկերի կիրառական 
նշանակությունր' կարող ենք ենթադրել, որ քոչվոր կյանքով ապրող որսորդ-զինվորների 
համար այն անփոխարինելի իր է եղել: Վարկածներից մեկի համաձայն' ցեղային 
առաջնորդներն այդ կաշեպարկերի մեջ գինի էին պահում, որոնց առկայությունր 
զինվոր-որսորդների ձեռքում եւս մեկ անգամ փաստում է վերջիններիս իշխանությունն ու 
հզորությունր:

Այսպիսով, Հաքքարիի արձանների ուսումնասիրությունր ցույց է տալիս, որ մենք 
գործ ունենք բազմաբնույթ մշակութային երեւույթի հետ: Նրանց կերտողներր մի կողմից 
առնչվում են Հայկական լեռնաշխարհի եւ Առաջավոր Ասիայի նստակյաց մշակույթների 
կրողներին, մյուս կողմից անհերքելի է նրանց կապր քոչվորական տնտեսաձեւի հետ: 
Ապրելով վրաններում եւ զբաղվելով անասնապահությամբ' արձանների վրա պատկերված 
մարդիկ, որոնք, անշուշտ տեղական վերնախավի ներկայացուցիչներն էին, միաժամանակ 
վերահսկում էին տվյալ տարածաշրջանով անցնող առեւտրական ուղիներր: Նրանք նաեւ 
հզոր զինվորներ էին եւ ունեին հարուստ առասպելաբանական րնկալումներ' հիմնականում 
կապված որսի, ամպրոպի ու ջրի պաշտամունքի հետ: Արձաններր ոչ թե աստվածների, 
այլ թերեւս մահացած նախնի-հերոսների պատկերներ էին: Այս իմաստով դրանք կարելի է 
սահմանել որպես տապանաքարեր:

Նյութերի րնտրության, աշխատանքային տեխնիկայի եւ փոխաբերական

34 "Мифы народов мира", т. 2, Москва, 1992, 84-85.
35 Б. 81гопасИ, Ехсауайоп аէ Тере №տհւ ^п , 1гап, 16, 1969, 1-20.
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արտահայտչաձեւի ու հատկապես աշխարհայացքի տեսակետից արձաններրր 
միատարր են, սակայն տարրեր են րստ տեխնիկական ու ժամանակագրական 
առանձնահատկությունների: Այս իմաստով պարզ է, որ արձաններր միաժամանակ եւ նույն 
մարդկանց կողմից չեն ստեղծվել: Հետեւապես րազում հարցեր են առաջանում հուշարձանի 
թվագրման վերարերյալ: Թուրք հնագետներն այն թվագրում են 0 . ա. մոտ 1450 եւ 1000 թթ. 
միջեւ: Մինչդեռ մեր դիտարկումներն ավելի են հստակեցնում թվագրումր' դասելով նրանց 
ուշ րրոնզի դարի վերջին եւ վաղ երկաթի սկզրնական փուլերին (մոտ 0 . ա. 1300-1150 թթ.): 

Վերոհիշյալից պարզ է դառնում, որ Հաքքարիի կամ արեւելյան Կորդուքի տարածքր 0 . 
ա. 2-րդ հազ. երկրորդ կեսին նշանավորվում է նրանով, որ այստեղ, րացի անդրկովկասյան 
առնչություններից, նկատվում են նաեւ հյուսիսային' տափաստանային մշակույթների 
հետ առկա կապեր: Րնդ որում, քննարկվող օրինակր կարելի է րնդունել որպես մասնակի 
նախատիպ' հասկանալու համար քիչ ավելի ուշ սկյութական մշակութային տարրերի 
տարածման առանձնահատկություններն Առաջավոր Ասիայում:

Հ ա ք ք ա ր ի ի  ա ր ձ ա ն ն ե ր ի  պ ա տ կ ե ր ա գ ր ո ւ թ յա ն  ա ռ ա ն ձ ի ն  մ ի ա վ ո ր ն ե ր ր
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օձ X

գորտ X X

հովազ X x ( 3 )

այծ X X ® X X ( ? ) X ® X

որմզդեղ X

կացին X X X X X X x ( 2 ) ( ? ) X ( ? )

գուրզ X ( ? ) X ( ? )

նետ X ( ? )

աղեղ Х ( ? ) X X X x ( ? )

նիզակ X X X X X X X X

դաշույն X X X X ® X X X X X

փոքրիկ մարդ X X X ® X®
կին X

հեծյալ X

որսորդ X

գոտի X X X X X X X X X X X

վրան (յուրտա) X X X X

ձուլակտոր x ( ? ) X X X X X X ( ? ) X x ( 2 ) ( ? )

կաշեպարկ X X X X X X X X X
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ԱՐՀԵՍՏԱՎՈՐԱՆԻՇ ԱՆՎԱՆՈՒՄՆԵՐԸ

Արհեստներր մարդկային քաղաքակրթության վաղնջական նշանակալից դրսեւորում- 
ներից են: Դրանց տարատեսակների ծագումն ու ձեւաբովանդակային զարգացումր ուղեկ
ցում են մարդուն նրա գործունեության բոլոր փուլերում անխտիր եւ պայմանավորված են 
բնակլիմայական սոցիալ-տնտեսական, հասարակական տարբեր շերտերի փոխհարաբե
րության, գեղագիտական րնկալման, անհատական ճաշակի դրսեւորման, զանազան պա
հանջմունքների բավարարման հետ:

Ինչպես նշել է Գ. Բ. Տահուկյանր, «Նոր քարի դարի մարդկանց, այդ թվում' հնդեւ- 
րոպացիների կյանքում նշանակալից դեր է խաղացել տնայնագործությունր' ներքին կա- 
րիքներր բավարարող, այսպես կոչված' տնային արհեստագործությունդ Շինարարական 
զանազան աշխատանքներդ գործիքների, զենքերի եւ փոխադրամիջոցների, ամանեղենի 
եւ հագուստեղենի պատրաստումր պահանջում էին հում նյութի որոշակի մշակում եւ համա
պատասխան ունակությունների փոխանցում սերնդից սերունդ: Հայտնի է նույնիսկ, որ նոր 
քարի դարն սկսվում է կավագործական զանազան արտադրանքներով, եւ նոր եւրոպացինե- 
րին հատուկ է եղել թելային նկարազարդումդ»1:

Որ հնդեւրոպացիների կյանքում տնայնագործությունր (տնային արհեստագործությու- 
նր) կարեւոր դեր է խաղացել, վկայում են ոչ միայն հնագիտական զանազան գտածոներդ 
այլեւ բազմազան մասնագիտացված գործողությունների եւ դրանց տված արտադրանքնե
րի անվանումներր հնդեւրոպական ժողովուրդների լեզուներում: Հնդեվրոպացիների լեզ
վում եղել են հատուկ բառեր եւ եզրույթներ այդ արտադրատեսակների պատրաստման հետ 
կապված գործողությունների համար:

Արհեստների առաջ գալր, տարաբնույթ ու տարատեսակ դրսեւորումներր, այլ գոր
ծոններից բացի, ժողովուրդների փոխշփումների արդյունք են: Հայտնի է, որ հնագույն ժա
մանակներից ի վեր հայ ժողովուրդր սերտ շփումներ է ունեցել իրանական ժողովուրդների 
հետ. դրանով է պայմանավորված արհեստագործական անվանումների մեջ այդ լեզվից կա
տարված փոխառյալ շերտի ավելի ծավալուն լինելու հանգամանքր բնիկ հայերենի համե
մատությամբ: Սակայն քանակային կողմր չի արտացոլում բառիմաստների գործառական, 
որակական առանձնահատկություններդ Փոխառությունների գերակշիռ մասր, դեռեւս գրա
բարյան շրջանից սկսած, հայերենի բառապաշարի կայուն ու յուրացված շերտ է կազմում: 

Ըստ Աճառյանի' «արուեստ» եւ «արհեստ» բառերից նախնականր եղել է «արո
ւեստէդ որր սկզբնապես ունեցել է «ճարտարություն, մտավոր կամ ձեռական արհեստ, ձե
ռագործ, ճարտար շինված բան, խաբեական հնարք» իմաստներդ Իսկ «արհեստր» հետա
գայում երկրորդաբար առաջացած ձեւ է: Նոր գրական հայերենում է, որ այդ երկու բառերր 
իմաստային տարբերակման են ենթարկվել. ա ր վ ե ս տ  նշանակում է «մտավոր արվեստ»,

1 Գ. Բ. Ջահուկյան, Հայոց լեզվի պատմություն: Նախագրային ժամանակաշրջան, Եր., 1986, էջ 80-81:
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իսկ ա ր հ ե ս տ ' «ձեռական, ձեռքի արվեստ»: Այնուամենայնիվ, Աճառյանր ա ր ո ւ ե ս տ  բառր 
չի ստուգաբանում: Նա հղում է ՆՀԲ-ին եւ ուրիշների. «ՆՀԲ լծ. լատ. агв, а г ^  «արուեստ» 
եւ յն. «սիրահար, սիրող»(էջ 372 ա): Հիւնք. հարուստ բառից: Ре^егвеп, Հայ. դր. լեզ. 90-եստ 
մասնիկով ա ր ո ւ  բառից, իբր թե բառր նախապէս նշանակում էր «արութիւն, уй ш », հետոյ 
«ճարտարութիւն, укШовйе», Սանտալճեան ՀԱ 1913, 401 խալդ апв, լտ. агв ձեւերի հետ»2: 

Ա ր ո ւ ե ս տ  բառի եւ հատկապես նրա ա ր հ ե ս տ  տարբերակի բնիկ հնդեւրոպական ծա
գում ունենալու հանգամանքր Գ. Տահուկյանր կասկածելի է համարում: Նա ավելի հավա
նական է գտնում իրանական ծագումր3. < а̂ սVаտէ (*агуаМа-). հմմտ. հ. պ. а̂ иVаտէа «ամրութ
յուն, առույգություն, պնդակազմություն», պրթ. ™տէ «ճարտարություն» (բաղարկության 
հայ. -եստ-ով հիմքերի հետ)»4:

Իսկ ա ր վ ե ս տ  եւ ա ր հ ե ս տ  բառերի քննությանր նվիրված նրա մի հոդվածում կարդում 
ենք. «... Արուեստ բառի ... եստ-ր կարծես խոսում է նրա հայկական ծագման մասին' հ. ե. 
*  аг- «կցել, հարմարեցնել» արմատից (հմմ. լատ. агв «արվեստ»), բայց կա իմաստով փոքր- 
ինչ տարբեր հ.պ. а^Vаտէат բառր»5:_

Ա ր հ ե ս տ  հասկացության բառարանային սահմանումներր միմյանցից առանձնա
պես չեն տարբերվում: Այսպես, Հայկական սովետական հանրագիտարանում Ա ր հ ե ս տ 

ն ե ր  բառահոդվածի տակ կարդում ենք. «Պատրաստի արտադրանքի մանրապրանքային 
արտադրություն' հիմնված աշխատանքի ներարտադրական բաժանման բացակայության 
պայմաններում.»6: Իսկ էդ. Աղայանի «Արդի հայերենի բացատրական բառարանում» 
ա ր հ ե ս տ  բառի համար տրված է հետեւյալ ձեւակերպումր. «Որոշակի հմտություններ պա
հանջող եւ ձեռքի պարզ գործիքներով կատարվող աշխատանք' զանազան բաներ պատ
րաստելու եւ շինարարական նպատակների համար»7:

Փոքր-ինչ թերի է անգլերենի հանրահռչակ բառարաններում ա ր հ ե ս տ  տերմինին 
տրված բացատրությունր. «Գործ, հատկապես այնպիսի, որ կապված է ձեռքի աշխատանքի 
հետ եւ պահանջում է հատուկ վարժանք ու հմտություն»8: Մյուս, ոչ պակաս հայտնի բա
ռարանում բառիս բացատրությունն է. «Զբաղմունք, հատկապես այնպիսի, որր պահանջում 
է ձեռքով աշխատելու որոշակի հմտություն»9: Ինչպես տեսնում ենք, անգլերենի երկու բա
ռարաններում էլ բացակայում է գ ո ր ծ ի ք ի ' որպես աշխատանքի միջոցի հանգամանքր, որր, 
մեր կարծիքով, կարեւոր պայման է ա ր հ ե ս տ  հասկացության սահմանման համար: Նշենք 
նաեւ, որ սույն բառր մի քանի իմաստ ունի անգլերենում, եւ մեր հիշատակված բառարաննե
րում առաջինր նշվում է ա ռ ե ւ տ ո ւ ր  իմաստր:

Արհեստավորանիշ բառերի համակողմանի քննությունր թե՜ լեզվաբանական, թե՜ 
պատմաազգագրական եւ մշակութային տեսակետներից որոշակի կարեւորություն ունի: 
Արհեստագործական անվանումների իմաստային դաշտր յուրահատուկ մի համակարգ է,

2 Հր. Աճառյան, Հայերեն արմատական բառարան, հ. 1, էջ 332:
3 Տես Գ. Ջահուկյան, նշվ. աշխ էջ 265:
4 Անդ, էջ 517
5 Գ. Բ. Ջահուկյան, Արվեստ եւ արհեստ  բառերի մասին, «Սովետական դպրոց», 1981, գ., 39:
6 ՀՍՀ, հ. 2, էջ 83:
7 էդ. Աղայան, Արդի հայերենի բացատրական բառարան, հ. 1 Եր., 1976, էջ 135:
8 ”Ох&гй айуапсей Ьеагпе^э Бюйопагу օք Сиггеп Епд^Ь”
9 'Ьопдтап Ьехюоп օք Со^етрогагу ЕпдНэЬ’, 1996:
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որում արտացոլված ենք տեսնում ժողովրդի լեզվամտածողությունդ հոգեբանությունդ 
պատմամշակութային, րնկերային-տնտեսական գործրնթացներր, հասարակական հարա- 
բերություններր եւ այլն: Արձանագրված բառամթերքր հնարավորություն է րնձեռում դասա
կարգելու հայերենի տարբեր փուլերում այս իմաստային շերտի բառակազմական կաղա
պարների, իմաստափոխության, հոմանշային զուգադրսեւորումներր եւ ուղենշելու զարգաց
ման միտումներդ

Բառակազմական տեսակետից կարեւորվում են բնիկ հայերեն կամ որպես այդպիսին 
գիտակցվող բառերր, որոնք, բնական է, շատ քիչ քանակ են կազմում, քանի որ մեզ հե- 
տաքրքրող իմաստային խմբի գաղափարների մեծ մասր վաղնջահայերենում չի եղել' հա
մապատասխան իրույթներին ու գաղափարներին հայերին անծանոթ լինելու պատճառով: 
Հայերենում պահպանված արհեստագործական տերմիններ ցույց տվող բառերի մի մասր 
հնդեւրոպական ծագում ունի եւ ժառանգված է նախալեզվից: Այսպես, րստ Հ. Աճառյանի 
«Հայերեն արմատական բառարանի»' հ.-ե. ծագում ունեն դ ե ր ձ ա կ , հ ա ն դ ե ր ձ , դ ե ր ձ ա ն , 
ա տ ա ղ ձ , դ ո ւ ր գ ն , դ ա կ ո ւ , դ ա ր բ ի ն  բառերր:

Դ ե ր ձ  արմատր անկախաբար չի կիրառվում, այլ դ ե ր ձ ա կ , դ ե ր ձ ա ն , հ ա ն դ ե ր ձ , հ ա 

գ ո ւ ս տ  բառերում: Լ. Հովհաննիսյանր բառիս մասին գրում է. «Ոմանք, նկատի առնելով 
իրանական լեզուներում նշված արմատի գոյությունր' պհլ. йагг1к, պրս. йага «դերձակ», 
պրս. йагг, йагга «կար», նաեւ դ ե ր ձ -ի հետ ունեցած հնչյունական համապատասխանութ- 
յուններր, դ ե ր ձ -ր համարում են իրանական: Սակայն նույնքան հնարավոր է բառր բխեցնել 
հ.-ե. Ժհ01§հ-ից, որր հայերենում տվել է դարձ «դառնալ» եւ դերձ «կարել»: Ուրեմն դ ե ր ձ ա կ , 
դ ե ր ձ ա ն , հ ա ն դ ե ր ձ  բառերր կարող ենք համարել եւ հայերեն»10:

Հ ա յ .  դ ե ր ձ  արմատր, որից ունենք դերձակ, հանդերձ «հագուստ, զգեստ», դերձան «կա
րի թել», Աճառյանր ծագումաբանորեն կապված է համարում պհլ. й атк , պրսկ. й а т  դեր
ձակ, պրսկ. йагг «կար», йаггап «ասեղ», ալբան. йгегп «դարձնել, ոլորել, գալարել» եւ հայ. 
դարձ (*դարձ-ն-ալ, դառնալ) բառերի հետ, որոնք բոլորն էլ ծագում են հ. -ե. *йЬег§Ъ- արմա
տից: Այս դեպքում ուշագրավ է, որ լեզուների մեջ հաճախ «կարել» եւ «մանել» իմաստներր 
առաջանում են «պտտել, դառնալ» իմաստներից. հմմտ. հուն. ууш, լատ. пео «մանել», հուն. 
уг|ма «թել», ո^ո«կարել», ռուս. нить «թել» եւ վերջիններիս հետ ծագումնաբանորեն կապ
ված' հ. հ յո ւ ս . впиа «դարձնել, ոլորել», մ. իռլ. տաա «մանված, դարձ» բառերր: Այդպես էլ 
հայերենում ունենք մի կողմից' մանել «թել մանել», մանած «թել», մյուս կողմից' ման գալ 
«պտտվել, դառնալ, շրջել»: Ըստ այդմ' հ. ե. ժհе^§Ъ-արմատդ որ ալբաներենում տվել է 
«դարձնել, ոլորել եւ մանել» իմաստներդ իսկ իրանական լեզվաճյուղում' «կարել» իմաստր, 
հայերենի մեջ նույն արմատի ձայնդարձի е աստիճանով ձեւից տվել է *Лег§Ъ> հայ. դարձ 
«դառնալ»11:

Ա տ ա ղ ձ  բառր, որր նշանակում է «առհասարակ շինվածանյութ, մասնավորապես 
փայտեղեն», եւ որից ունենք ատաղձագործ, ատաղձարար բառերր, ծագումնաբանորեն 
կապված է սանսկ. ^а1ай «ճեղքում է, պայթում է», Йа1а «կտոր, բաժին», հուն.Տտ1օ  ̂ «գրելու 
տախտակ», լատ. ժօ1օ «տաշել, փայտի վրա աշխատել», չեխ. ^ ^ а  «տախտակամածի տա- 
կի տախտակներր» բառերի հետ, եւ ծագում է հ.-ե. Йе1 «ճեղքել, արվեստով կտրել, փայտի

10 Լ. Հովհաննիսյան, Հայերենի իրանական փոխառություններր, Եր., 1990, էջ 214:
11 Տես Հ. Աճաոյան, Հայերեն արմատական բառարան, հ. I, Եր., 1971, էջ 656-657, 639:
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վրա աշխատել» արմատի ձայնդարձի զրո աստիճանով Ժ1 տարրերակից' ա նախահավել- 
ված ձայնավորով եւ ձ  աճականով12:

Դ ա կ ո ւ  «ուրագ կամ կացին» րառր. հուն. 0Г|уы (դոր. 0ауы) «սրել», 0Г|уауеоу «սուր, 
հատու» րառերի հետ միասին ծագած է համարվում հ. ե. *Л а§  արմատից13:

Դ ա ր բ ի ն  «երկաթագործ, վարպետ, արհեստավոր» րառր ծագումնարանորեն կապ
ված է հ. ե. *ЛаЬЬ го նախաձեւի հետ: Հայերենին ցեղակից ձեւեր են համարվում լատ. քаЬе̂  
«վարպետ, արհեստավոր», քаЬ̂ ё «ճարտարորեն, վարպետորեն», քаЬ̂ с̂а «արհեստանոց», 
քаЬ̂ ^̂ е «պատրաստել, ստեղծել», քаЬոсаге «շինել, ձեւակերպել», գոթ. §а-йаЬап «հարմա
րեցնել», да-ճօետ «պատշաճ, հարմար», լիտ. ճаЬտոստ «գեղեցիկ», հ. պ. ճօեւ՜ս «գեղեցիկ, 
լավ», ро^оЬай «պատշաճել» (հմմտ. ռուս. добрый »х подобать րառերր ): Բոլորի պարզ 
արմատն է հ.-ե. ёЬаЬЬ, որի նախնական իմաստր եղել է «ստեղծել, գեղեցիկ կերպով հարմա
րեցնել»14: Գ. Բ. Տահուկյանր գրում է. «Հայտնի չէ, տեղի ունեցե՞լ է արդյոք հնդեւրոպական 
*ւ՜-ի' հայերենին հատուկ դրափոխությունր' *^ЬаЬЬго-> դարրին» (էջ 228) :

Ի տարրերություն վերոհիշյալ տերմինների' հայ. հ յո ւ ս ն , բ ր ո ւ տ  րառերի ծագումր 
անհայտ է կամ կասկածելի: Դրանցից հ յո ւ ս ն  րառի դեպքում Հ. Աճառյանր ենթադրում է, 
որ թերեւս այդ րառր կապված է «հյուսել» արմատի հետ, եւ իմաստային զարգացման հա
մար վկայակոչում է մեկ րնդհանուր արմատից ծագող լատ. էеxо «հյուսել» եւ հուն. тектыу 
«հյուսն» րառերր: Սակայն արմատր նա չի ստուգարանում15:

Ինչ վերարերում է հայ. բ ր ո ւ տ  րառին, Աճառյանն այն նույպես չի ստուգարանում, իսկ 
Գ. Տահուկյանր գտնում է, որ բ ր ո ւ տ  եւ արհեստի հետ կապված մի շարք այլ րառերի րնիկ 
հնդեւրոպական համարժեքներր հայերենում րացակայում են16:

Բ ի ր -ր համարվում է րնիկ հայերեն րառ' Ьհ^-^о-Ьհс^-«խփել» արմատից, րայց հավա
սար իրավունքով այն կարող է համարվել իրանական փոխառություն, մանավանդ, եթե 
կապված է բ ա հ -ի հետ (%հ01՜-«ծակել, կտրել, ճղել», եթե ոչ ^հ ^հ -ի ց ' «փորել») (Գ. Բ. 
Տահ., էջ 551): Այնուհետեւ տողատակի հղումով Գ. Բ. Տահ.-ր նշում է, որ «Հ. Աճառյանր 
րառր կապում է բ ա հ -ի հետ, րայց համարում է րնիկ հայկական' սխալ հիմունքով վկայակո
չելով մ ա հ  րառր, որ իրականում նույնպես իրանական ծագում ունի» (ն. տ.):

Դ ո ւ ր գ ն _արմատի մասին վկայակոչումներր կցկտուր են: Անտուան Մեյեն գրում է, որ 
«հայ. դ ո ւ ր գ ն _րառր «կավագործի անիվ» վաղուց համեմատվել է հուն. անիվ րառի հետ, 
սակայն այն կարող ենք րացատրել միայն այն դեպքում, եթե ենթադրենք *ժհացհ֊ սկզրնա֊ 
ձեւր, որ ոչ մի տեղ չի հանդիպում, սակայն հնարավորություն կտար պահպանելու մի ստու֊ 
գարանություն, որ կարծեք պարտադիր է»17: Րստ Հ. Աճառյանի' դ ո ւ ր գ ն  «րրուտի անիվ» 
րառր հուն.ԾроXV  ̂«անիվ, րրուտի անիվ» հ. իռլ. «անիվ» րառերի հետ միասին ծագում 
է հ.- ե. Ժ Խ ^ ե ֊ նախաձեւից: Րնդ որում, հայերեն ձեւր րացատրելու համար ենթադրվում 
է, որ *ժհա§հ-արմատր հայերենում ենթարկվել է հնչյունների դրափոխության. *ՃԽօցհ> 
*դրուգ> *դուրգ> դուրգն18:

12 Տես անդ, էջ 284-285:
13 Տես անդ, էջ 613:
14 Տես անդ, էջ 636):
15 Տես Հ. Աճառյան, Արմատական բառարան, հ. III, Երեւան, 1977, էջ 101; 102:
16 Տես Գ. Ջահուկյան, նշվ. աշխ., էջ 265: Հ. Աճառյան, Արմատ., հ. I, էջ 493:
17 Անտուան Մեյե, Հայագիտական ուսումնասիրություններ, Եր.,1978, էջ 40
18 Տես Հ. Աճառյան, նշվ. աշխ., էջ 687:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

Տ. ԱՐԻՍՏԱԿԵՍ ԱԲԵՂԱ ԱՅՎԱԶՅԱՆ

Ս . Կ Յ Ո Ւ Ր Ե Ղ  Ա Լ Ե Ք Ս Ա Ն Դ Ր Ա Ց Ի Ն  

Հ Ա Յ  Դ Ա Վ Ա Ն Ա Բ Ա Ն Ա Կ Ա Ն  Գ Ր Ա Կ Ա Ն Ո Ւ Թ Յ Ա Ն  Մ Ե Տ

Մեծ են եղել կյուրեղյան աշխատությունների տեղն ու դերր հայ միջնադարի դավա
նական գիտակցության մեջ: Մասնավորապես Հայ Եկեղեցու քրիստոսաբանությունր հիմն
ված է Ս. Կյուրեղի վարդապետական համակարգի վրա: Եվ սա պատահական չէ, քանի որ 
տակավին հայ դպրության արշալույսին եկեղեցու ապագա սպասավորներր' սահակ-մես- 
րոպյան սերնդի ուսանողներր, իրենց կրթությունր կատարելագործում էին Ալեքսանդրիայի 
ուսումնագիտական կենտրոններում: Միանգամայն բնական է, որ նրանք այնտեղ պետք 
է հմտանային ոչ միայն սուրբգրային մեկնաբանության, այլեւ վարդապետական (դավա
նական) աստվածաբանության մեջ' յուրացնելով Ալեքսանդրյան Եկեղեցու քրիստոսաբա
նության գլխավոր սկզբունքներր: Արդեն Ե դարում ի պետս Հայ Եկեղեցու օրավուր աճող 
գաղափարական պահանջների բավարարման, նրա վարդապետական նկարագրի զորաց
ման, հայացվում էին Եկեղեցու հայրերի երկերր: Ի շարս Ս. Աթանաս Ալեքսանդրացու Ս. 
Հովհան Ոսկեբերանի, Ս. Եփրեմ Ասորու, Ս. Եպիփան Կիպրացու, Սեբերիանոս Գաբաղա- 
ցու, Եվսեբիոս Եմեսացու, Սեբերիանոս Եմեսացու եւ այլոց երկերի հայերեն են թարգման
վում նաեւ Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու աշխատություններր, մասնավորապես սուրբգրային 
մեկնություններր: Քաղկեդոնի (451) ժողովից հետո, ելնելով եկեղեցաքաղաքական իրա- 
պայմանների հրամայականից, սկսվեցին հայերեն թարգմանվել նաեւ դավանաբանական 
բնույթի երկեր: Քրիստոսաբանական վեճերի սաստկացման շրջանում, հասկանալի պատ
ճառով, րստ վարդապետական կարեւորության հայացվեցին Ս. Կյուրեղի «Գիրք գանձուց» 
եւ «Գիրք պարապմանց» ժողովածուներր: Հայ թարգմանական ավանդությո^ր այդ երկերի 
թարգմանությունր կապում է Ստեփանոս Սյունեցու (+735) անվան հետ: Փաստերր վկայում 
են, որ նա 714-715 թթ. հայացրել է «Պարապմանց» գիրքր: Սակայն, ելնելով այդ ժողովա
ծուի դավանաբանական կարեւորությունից կարելի է ենթադրել, որ Հայ Եկեղեցին դրան եւ 
Ս. Կյուրեղի մյուս համաբնույթ երկերին ծանոթ էր մինչ այդ թարգմանությունր: Այդ են հա
վաստում ինչպես «Պարապմանց»» գրքից «Կնիք հաւատոյ»-ում (է-դ) բերված քաղվածք- 
ներր, այնպես էլ կյուրեղյան վարդապետության դիրքորոշումն արտահայտող Տիմոթեոս 
Կուզի (+477) «Հակաճառութիւն առ սահմանեալսն ի ժողովոյն Քաղկեդովնի» աշխատութ
յան հայերեն թարգմանությունր, որ կատարվել է 480-484 թթ.: Ինչպես հայտնի է, այս երկի 
հունարեն բնագիրր մեզ չի հասել: Այդ աշխատությունն այսօր աշխարհին հայտնի է միայն 
հայերեն թարգմանությամբ1: Արդեն հակաքաղկեդոնական դավանական մատենագրութ

1 «Տիմոթէոսի եպիսկոպոսապետի Աղեքսանդրեայ Հակաճառութիւն առ սահմանեալսն ի ժողովոյն 
Քաղկեդովնի» աշխատասիրութեամբ Կ. Տեր-Մկրտչեանի և Ե. Տեր-Մինասեանի, էջմիածին, 1908: Ըստ բելգիացի 
բանասեր Լեբոնի այս երկի ասորերեն թարգմանությունր ոչ այլ ինչ է, քան բնագրի փոփոխված և համառոտված 
տարբերակր, յ .  ЬеЬоп, Уешоп агтешеппе еէ Vе̂ տ̂ оп տу̂ а̂̂ սе ճе ТтоЛ е'е Е/1иге, «Հանդէս ամսօրեայ», 1927, էջ 
715-718, հղումն րստ Լ. Տեր-Պետրոսյանի, Հայ հնագույն թարգմանությունների մատենաշարր, հետևյալ հրատ. 
մեջ, «Գիրք Ծննդոց» քննական բնագիր, աշխատ. Ա. Ս. Զեյթունյանի, Եր., 1985, էջ 21:
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յան երախայրիքր հանդիսացող այս երկում ի շարս Եկեղեցու հայրերի, իր արժանի տեղն է 
զբաղեցնում Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացին: Լինելով անձնուրաց հետեւորդն ալեքսանդրյան 
աստվածաբանության լավագույն ավանդներն իր մեջ խտացրած կյուրեղյան վարդապե
տության' Տիմոթէոս Կուզն իր «Հակաճառությամբ» առավելագույն համակողմանիությամբ 
ու խորությամբ ներկայացնում է այդ դպրոցի սկզբունքներդ Ուստի հասկանալի է, որ այդ 
ժողովածուի մեջ լայնորեն պետք է րնդգրկվեին հատվածներ Ս. Կյուրեղի մատենագրական 
ժառանգությունից' փաստելու համար այդ դպրոցի որդեգրած քրիստոսաբանական ճշմար
տություններդ Հետագայի հայ մատենագիրներր դավանաբանական երկեր շարադրելիս 
պետք է հենվեին այդ ժողովածուի վրա' որդեգրելով ինչպես նրա բովանդակությունդ այն
պես էլ կառուցվածքդ Տիմոթեոս Կուզի «Հակաճառությունր» հաճախ հայ դավանաբան հե
ղինակներին ծառայել է իբրեւ սկզբնաղբյուր2:

Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու հեղինակությանն է դիմում Հայ Եկեղեցու դավանական 
մաքրությանր նախանձախնդիր մյուս երեւելի եկեղեցականէ Ս. Հովհան Օձնեցի հայ
րապետր (+728): Իր «Ընդդէմ երեւութականաց» ճառում նա վկայաբերում է Ս. Կյուրեղի 
տասներկու նզովքների մեկնությունից մի հատված. «Անվիշտ եւ անմահ էր Բանն, որ յԱս- 
տուծոյ Հաւրէ, յաղագս այնր իւրացոյց իւր մարմին, որ վշտանալն կարէ»3: Վկայութիւնս 
կազմված է սկզբնաղբյուրի (Անվիշտ եւ անմահ էր Բանն, որ յԱստուծոյ Հաւրէ, եւ ի վեր է 
քան զապականութիւն, եւ կենդանի առնէ զամենայն, եւ չէ րնդունիչ տրտմութեանց: Եւ թէ
պէտ եւ այսպէս է բնութեամբ Բանն Աստուծոյ իւրացոյց իւր մարմին րնդունիչ, որ վշտանալ 
սովոր է)4 շարահյուսորեն իրարից հեռու երկու րնդգծյալ հատվածների կցումից4 «յաղագս 
այնր» բառակապակցության միջոցով5:

Ս. Կյուրեղի առ Սեկունդոս կամ ավելի ճիշտ Սուկենսոս (Երկրորդ թղթից մի հատված է 
վկայաբերվում Ս. Հովհան Օձնեցուն վերագրված «Վասն Տեսակի եւ վասն յանհատիցն գոլ 
տեսանելի բնութիւն, եւ վասն բաժանման Բանի եւ միաւորութեան, եւ վասն մարմնաւորու
թեան Տեառն եւ թէ որպէս ասելի է մի բնութիւն մարմնացելոյ Բանին Աստուծոյ» րնդարձակ 
խորագրով երկում, որտեղ կարդում ենք. «զայսոսիկ եւ սուրբն Կիւրեղ յերկրորդ թղթին, զոր 
առ Սուկենսոն գրեաց, մեկնեալ եւ զմի բնութիւն մարմնացելոյ Բանին աստուծոյ, եւ ասէ այս
պէս. «Զի եթէ որոց մի բնութիւն Բանին Աստուծոյ ասեն' թուլացուցանեմք ոչ ասելով ի նմա 
եւ զմարմնանալն իբր զարտաքսող տնտեսութեանն էր բանք նոցա, այլ այսպէս հարցեալ 
զնոսա մերքն, եթէ մի բնութիւն միայն է Բանին, որպէ՞ս լիցի կատարեալ մարդ, կամ զիա՞րդ 
ունելով զբոլորն էութիւն մեր, այլ որովհետեւ զմարմնանալոյն կատարելութիւն եւ զէութիւն 
մարդոյ եւ զգոյութիւն բոլոր ունել ասեն Բանին մարմնացելոյն, թոյլ տուք նոցա, որք ի ցուպ 
եղեգան յեցեալ են»6:

2 Այս մասին հանգամանալից տես Հ. Ներսէս վրդ. Ակինյան, Տիմոթէոս Կուզ հայ մատենագրութեան մէջ, 
Վիեննա, 1909:

3 Տես «Յովհաննու Իմաստասիրի Աւձնեցւոյ մատենագրութիւնք», Վենետիկ, 1833, էջ 30:
4 «Գիրք Պարապմանց», էջ 490:
5 Տես Հ. Ք յոսեյա ն, Հովհան Օձնեցու «Ընդդէմ երեւութականաց» ճառի հայրախոսական աղբյուրներր. «Ս. 

Հովհան Օձնեցի հայրապետր եւ իր ժամանակր» հոդվ. ժողովածու, Ս. էջմիածին, 2004, էջ 98:
6 Վկայությունս տարբերվում է հայերեն թարգմանությամբ հայտնի տարբերակից, «Գիրք Պարապմանց», 

էջ 419: Մեկ ուրիշ թարգմանություն է ներկայացնում Տիմոթեոս Կուզի հակաճառության մեջ վկայաբերված 
քաղվածքր, անդ, էջ 162, տես Հ. Ներսես վրդ. Ակինյան, Յովհաննէս կաթողիկոս Օձնեցւոյ նորագիւտ գրուածք
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Կյուրեղ Ալեքսանդրացու մեկ այլ4 Թեոդոս կայսրին հղած թղթից է վկայարերված հե
տեւյալ հատվածը, որն առկա է հիշյալ աշխատության «Եթէ յորմէ եւ երր կոչեցաւ 0րիստոս» 
խորագրով ենթարաժնում: «Զպիտոյս ասեմ ես, զի ոչ աստուած Բան առանց մարմնոյն եւ 
ոչ լոկ մարմինն ի կնոջէ ծնեալ առանց Բանին միաւորութեանն կոչելի էր Ցիսուս 0րիստոս, 
վասն զի տնտեսական միաւորութեամր, որ յԱստուծոյ4 Աստուածն րան եւ որ րնդ նմա անճա- 
ռապէս միացաւ մարմինն' կոչեալ եղեւ Ցիսուս 0րիստոս»7: Այս վկայությամր հեղինակր 
փորձում է ցույց տալ, թէ Փրկչի տնօրինական գործունեությամր է արդարացված նրա Հիսուս 
0րիստոս անվանումր, ում մեջ արտացոլված է Տիրոջ աստվածմարդկային րնության ներ
դաշն ամրողջությունր:

Ս. Կյուրեղի վաստակի հանդեպ պատշաճ ուշադրություն է ցուցարերել Ս. Հովհան Օձ- 
նեցու նշանավոր ժամանակակիցներից մեկր" Խոսրովիկ Թարգմանիչր: Աստվածարանա- 
կան խորությամր աչքի րնկնող նրա դավանարանական երկերում քանիցս վկայակոչվում 
են Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու ժառանգությունից զանազան հատվածներ: Հաստատելու եւ 
ցույց տալու համար, թե Տիրոջ մարմինր չարչարվում է Տիրոջ իսկ թողտվությամր եւ գիտութ֊ 
յամր, որ կտտանքներր վերարերում են մարմնացած Բանի միավորյալ րնությանր եւ ոչ լոկ 
մարդկությանր կամ սոսկ աստվածությանը Խոսրովիկր վկայարերում է հետեւյալ կյուրեղ- 
յան հատվածներր.

ա. Եւ Կիւրեղ ասէ. «Անգիտացաւ թողացուցեալ երրեմն մարմնոյն կրել զիւրսն» (էջ 
121)8:

ր. Որպէս եւ Կիւրեղ ասէ. «Ցետ անճառ միաւորութեանն, թէ Աստուած ասասցես զէմմա- 
նուէլն, զմարմնացեալ Բանն, որ յԱստուծոյ Հաւրէ, իմանամք, եւ եթէ մարդ ասասցես, ոչ զայլ 
ոք, այլ զնոյն Ինքն զմարմնացեալն վասն մեր զԲան աստուծոյ իմանամք, եւ շաւշափելի եւ 
տեսանելի եղեալ զանշաւշափելի եւ զաներեւոյթ Բանն, եւ ոչ ուրոյն ի վեր մարմնոյն զայս 
ասեմք, որ շաւշափելին էր եւ տեսանելին» (էջ 122):

գ. «Եւ Կիւրեղ ասէ. «Ի խոստովանելն մեր, թէ եղեւ Բանն մարմին, ոչ եթէ շփոթութիւն 
ինչ ասեմք րնութեանց, այլ կացեալ մնացեալ անքակարար եւ անշփոթարար ի վեր Բան 
զմիտս եղելոց» (159):

Այս վկայություններր քաղված են Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու Գանձուց գրքից:
Հայ ինքնուրույն մատենագրության մեջ Ս. Կյուրեղի հեղինակությունր թերեւս չոր

րորդ անգամ վկայակոչվում է «Հարցմունք Ցաղագս մարմնաւորութեանն Տեառն զանա- 
զանք" Վաչագանի Աղուանից իշխանի րնդ Պետրոսի Սիւնեաց եպիսկոպոսի եւ իմաստա
սիրի» խորագրով աշխատության մեջ: Ինչպես հայտնի է, Պետրոսր Սյունիքի եպիսկոպոսն 
է եղել 547-556 թթ.: Ուստի պետք էր ենթադրել, որ այս հարցուպատասխանր շարադրվել է 
Զ դարակեսին: Սակայն քանի որ այս երկում վկայարերված են հատվածներ 714, 716-717 
թթ. Ստեփանոս Սյունեցու իրականացրած Ս. Կյուրեղի Պարապմանց գրքից եւ Նյուսացու 
(=Նեմեսիոսի) «Տեսութիւն մարդոյն կազմութեանն» երկի հայերեն թարգմանություններից,

մր Բանին մարմնաւորութեան վրայ, «Ցուշարձան» գրական ժողովածոյ, Վիեննա, 1911, էջ 341, տ. 24-31:
7 Տես «Ցուշարձան», էջ 344 տ. 133-136:
8 էջահամարներն րստ' Գարեգին վրդ. Ցովսէփեան, Խոսրովիկ թարգմանիչ (П դար), Պատմական- 

մատենագրական ուսումնասիրութիւն, Վաղարշապատ, 1899:
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ուստի իրավացիորեն ենթադրվել է, թե այս աշխատությունր շարադրվել է այդ թարգմա
նություններից հետո9: Ս. Կյուրեղր վկայակոչվում է Ա եւ ժ է  հարցումներում. Հրց. 4 «Կիւրեղ 
Աղեկսանդրացի համառաւտ բանիւ սահմանեաց զՀոգին Սուրբ րնդդէմ ամբարշտին Մա- 
կեդովնի»10. այս բառերով հեղինակն ակնարկում է «Գանձուց» գրքի համապատասխան 
դրվագր եւ «Ս. Երրորդության» նվիրված րնդարձակ ճառի ժԹ -Խ է գլուխներր, ուր մաս
նավոր անդրադարձով ժխտվում է Մակեդոնի հերձվածր: Հրց. ժ է 4 «Եւ զայս Կիւրեղ Աղեկ
սանդրացի ուսուցանէ, ի Պարապմանցն ասէ Քրիստոսդ անուն ոչ սահման է եւ ոչ սահմանի 
զաւրութիւն»11 վկայությունր ոչ բառացի քաղագրություն է «Պարապմանց» գրքից, ուր կար
դում ենք «Քրիստոսդ անուն ոչ սահմանի զաւրութիւն ունի եւ ոչ զուրուք զէութիւն»12:

Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու երկերից բերված քաղվածքներր, հասկանալի պատճա
ռով, առավել րնդարձակ տեղ են զբաղեցնում հատկապես «Գիրք թղթոց» ժողովածուի 
մեջ: Ինչպես հայտնի է, դավանաբանական թղթակցություններ պարունակող այդ ժողո
վածուն, որի սկզբնավորումն ավանդությո^ր կապում է Կոմիտաս Աղցեցի կաթողիկոսի 
անվան հետ13, րնդգրկում է Ե-ժԳ դարերի րնթացքում շարադրված աստվածաբանական 
նամակներր: Առավել հաճախակի եւ րնդարձակորեն հիշատակված ու վկայակոչված են 
հատվածներ Ս. Կյուրեղի Պարապմանց գրքից, որ բաղկացած է գերազանցապես քրիստո
սաբանական ուղղվածություն ունեցող նյութերից: Վկայությունների թվում կան այնպիսիք, 
որոնք իրենց բովանդակությամբ առավելագույնս համապատասխանելով Հայ Եկեղեցու 
քրիստոսաբանական սկզբունքներին կրկնվում են տարբեր թղթերում: Այսպես Ստեփանոս 
Սյունեցու հունաց Գերմանոս պատրիարքին հղած թղթում Հայ Եկեղեցու քրիստոսաբանա
կան դիրքորոշումն ամրապնդելու նպատակով քանիցս վկայակոչվում է Ս. Կյուրեղի հեղի- 
նակությունր: Սյունեցին գրում է. «...մեծն Կիւրեղ, յորժամ եհարց ցնա Սուկենոս եպիսկոպոս 
Նիոյկեսարիայ քաղաքին, թէ պա՞րտ է երկուս բնութիւնս ասել Բանին մարմնացելոյ թէ՞ մի: 
Եւ նա յայտնապէս գրով պատասխանի առնէ թէ, յետ միաւորութեան ոչ անջատեմք զբնու- 
թիւնսն ի միմեանց, եւ ոչ երկուս որդիս հատանեմք զմին եւ անբաժանելին, այլ մի ասեմք, եւ 
որպէս հարքն ասացին, մի բնութիւն Աստուծոյ Բանին մարմնացելոյ»14: Այս տողերր, որոնք 
քաղված են Պարապմանց գրքի մաս կազմող Ս. Կյուրեղի Առ Սեկունդոս Առաջին թղթից15, 
կրկնվում են Սահակ վարդապետի (Մռուտ Թ դ)' Փոտ պատրիարքին հղած թղթում,16 
«Ընդդէմ երկաբնակաց Նեստորականացն» խորագրով աշխատության մեջ17, Սամվել 
Կամրջաձորեցու (ժ-ժԱ  դդ.)' Թեոդորոս Մետրոպոլտին հղած թղթում18, Խաչիկ Արշա- 
րունի կաթողիկոսի (972-992)' Սեբաստիայի մետրոպոլիտին ուղղած թղթում19: Դարձյալ

9 Գ. Տեր-Մկրտ^յան, Հայագիտական ուսումնասիրություններ. գիրք Բ, էջ 170:
10 Տես Անդ, էջ 182 տ. 2-3:
11 Անդ, էջ 190, տ. 16:
12 «Գիրք Պարապմանց» (Ա), էջ 19:
13 Այս մասին տես «Քրիստոնյա Հայաստան» (հանրագիտարան), Եր., 2002, էջ 213-214:
14 Տես «Գիրք թղթոց», խմբագրությամբ Նորայր արք. Պողարյանի, Երուսաղէմ, 1994, էջ 439:
15 «Գիրք Պարապմանց», էջ 409:
16 Անդ, էջ 527-528:
17 Տես «Գիրք թղթոց», Թիֆլիս, 1901, էջ 444:
18 «Գիրք թղթոց»,1994, էջ 561:
19 Անդ, էջ 587:



2009 ժ ՍՈՒՐԲ ԿՅՈՒՐԵՂ ԱԼԵՔՍԱՆԴՐԱՑԻՆ ՀԱՅ ԴԱՎԱՆԱԲԱՆԱԿԱՆ. 77

Սահակ Մռուտ վարդապետին վերագրված «Ընդդէմ երկաբնակաց նեստորականացն» 
գրվածքում կարդում ենք. «...Գրէ առ Ակակ Մելիտինեայ եպիսկոպոսն, թէ4 աստուածային 
գիրք, ի սուրբ Կուսէն ասեն առնուլ զմարմին Աստուծոյ Բանին, սակայն է մի եւ միայն Որդի 
եւ մի Տէր Յիսուս Քրիստոս յերկուց բնութեանց միաւորեալ յետ միաւորութեան անդէն ի բաց 
բարձեցելոյ յերկուս հատմանն եւ մի գոլ հաւատամ զՈրդւոյ բնութիւն»20: Այս քաղվածքր, որ 
հիրավի բերված է Պարապմանց գրքի մաս կազմող Ս. Կյուրեղի' Ակակիոս եպիսկոպոսին 
հղած թղթից21, վկայակոչված է նաեւ Ստեփանոս Սյունեցու եւ Խաչիկ կաթողիկոսի հիշյալ 
թղթերում22: Պարապմանց գրքից առավել հաճախ վկայակոչվում են հատվածներ այդ ժո
ղովածուի մեջ առկա Ս. Կյուրեղի նշանավոր Երկոտասան նզովքներից: Այսպես, Կոմիտաս 
Աղցեցի կաթողիկոսի (615-628) «Ի Պարսս» հղած թղթում Ս. Կյուրեղի անունով վկայա
կոչված է հետեւյալ նզովքր. «Որ ոչն հաւատայ, թէ Բանն Աստուած չարչարեցաւ մարմնով, 
խաչեցաւ մարմնով, ճաշակեաց զմահ մարմնով, եւ եղեւ անդրանիկ ի մեռելոց. քանզի միշտ 
կենդանի է եւ կենդանացուցանէ զամենեսեան որպէս Աստուած' եղիցի նզովեալ»: Այս տո- 
ղերր գրեթե ճշգրտորեն համապատասխանում են (սկիզբր մի փոքր տարբեր. «Եթէ ոք ոչ 
խոստովանեսցի զԲանն որ յԱստուծոյ...») 12-րդ Նզովին23: Ինչպես հիշատակում է Խաչիկ 
կաթողիկոսր, Ս. Կյուրեղի 7-րդ Նզովքից է քաղված հետեւյալ վկայությունր. «Եթէ ոք ոչ, 
ասէ, միով երկրպագութեամբ եւ փառաւորութեամբ պատուեսցէ զէմմանուէլն" նզովեալ եղի
ցի»24: Իրականում այս նզովքր երկրորդ մասն է հեղինակի 8-րդ նզովքի, ուր կարդում ենք. 
«Եւ ոչ միով երկրպագութեամբ պատուեսցէ զէմմանուէլն եւ մի փառաւորութիւն տացէ նմա, 
րստ լինելոյ Բանին մարմին նզովեալ եղիցի»25:

Կյուրեղյան նզովներր վկայակոչվում են նաեւ Սահակ վրդ. Մռուտի «Ընդդէմ երկաբ
նակաց նեստորականացն» գրվածքում, դրանք են' «Թէ ոք ոչ խոստովանեսցի բնութեամբ 
միանալ ի մարմնի Բանին Աստուծոյ Հաւր, եւ մի Քրիստոս հանդերձ մարմնով իւրով, զնոյն 
Աստուած համանգամայն եւ մարդ, նզովեալ եղիցի26: «Եթէ ոք բաժանեսցէ զբանս գրոց 
սրբոց զաւետարանաց եւ զառաքելոց եւ զմարգարէից եւ զոմանս աստուածութեանն ասաս- 
ցէ եւ զոմնս" մարդկութեանն, նզովեալ եղիցի»27: Այս նզովներր ճշգրտորեն համապատաս
խանում են Բ եւ Դ նզովներին28:

Կյուրեղյան նզովներն ակնարկվում են Ս. Գրիգոր Նարեկացու «Առ հայրն Կճաւայ 
վասն կարծեացն անիծելոյն Թոնդրակեանց...» թղթում29:

Կրկնվող, սիրված վկայություններից է նաեւ Ս. Կյուրեղի Թեոդոս կայսեր հղած թղթի 
հետեւյալ հատվածր. «Թէպէտ եւ ի զանազանից, ասէ, եւ յաննմանից եկեալ առ միմեանս 
բնութիւնք. մի Քրիստոս, մի Որդի, մի բնութիւն խոստովանելի հանդերձ առեցելովն»: Այս

20 Անդ, 1901, էջ 343-444:
21 «Գիրք Պարապմանց», 432:
22 Անդ, 1994, էջ 440, 588:
23 «Գիրք Պարապմանց», էջ 489-490:
24 Անդ, 1994, էջ 585:
25 «Գիրք Պարապմանց», էջ 486:
26 «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 445:
27 Անդ, էջ 482:
28 «Գիրք Պարապմանց», էջ 478, 481 նաև' Գիրք թղթոց, 1901, էջ 404:
29 «Գիրք թղթոց», էջ 622:
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վկայությունր, որ քաղված է «Առ րարեպաշտ թագաւորն Թէոդոս" Ցաղագս ուղղափառ հա
ւատոյ, որ ի Տէր մեր Ցիսուս 0րիստոս» խորագրով թղթից30, րերված Ստեփանոս Սյունեցու 
Գերմանոսին հղած թղթում31 եւ Սահակ վրդ. Մռուտի «Ընդդէմ երկարնակաց նեստորակա- 
նացն» խորագրով երկում32:

Պարապմանց գրքի մաս կազմող այլ միավորներր նմանապես րնդարձակորեն վկա
յակոչվել են Հայ Եկեղեցու հայրերի թղթակցություններում: Ստեփանոս Սյունեցու' Գերմա- 
նոս պատրիարքին հղած նամակում կարդում ենք. «Եւ դարձեալ յերկրորդ թղթին առ նոյն 
Սուկենոս. Այլ ասեն. ասէ, հակառակորդքն, թէ մի րնութիւն է մարմնացելոյ Բանին Աստու
ծոյ, հարկ է ամենայնիւ շփոթումն րնդունել եւ խառնակումն, որպէս ծախեցելոյ եւ ի ներքս 
գուղացելոյ մարդկայնոյ րնութեան, եւ անգիտացան դարձեալ, որք զուղիղսն թիւրեն, եթէ 
րստ ճշմարտութեան է մի րնութիւն Բանին մարմնացելոյ»33: Վկայությունր, հիրավի, րա- 
ռացիորեն քաղված է հեղինակի առ Սեկունդոս Բ թղթից34: «Եւ դարձեալ նոյն Կիւրեղ գրէ 
առ Եւղոգիոս քահանայ» կարդում ենք Ստեփանոս Սյունեցու հիշյալ թղթում. «Արդ, եթէ 
ասեմք, ասէ, միաւորութիւն խոստովանիմք թէ մարմնոյն հոգեւորի իմանալոյ եւ Բանին, սա
կայն զմիութիւնն խոստովանեցելոյ, ոչ եւս մեկուսին ի միմեանս միաւորեալքն, այլ մի որդի, 
այնուհետեւ եւ մի րնութիւն նորա»35: Պարապմանց գրքում եւ առհասարակ հայերեն թարգ- 
մանությամր այսօր րացակայում է Եվղոգիոս քահանային հղած թուղթր: Պետք է ենթադրել, 
որ այն թարգմանված է եղել նույն Ստեփանոս Սյունեցու ջանքերով: Վկայությունր համա
պատասխանում է հունարեն րնագրին36: Ստեփանոս Սյունեցու' Սահակ Մռուտի թղթերում 
վկայարերված քաղվածքր («Եւ միաւորեալ միանգամայն մի համարեալ րնդ մարմնոյ իւրա- 
ցուցեալ զնորայսն միաւորեալ եւ իւր րնդ նմա զիւրոյն րնութեանն ներգործութիւն»)37 րառա- 
ցիորեն համապատասխանում է Պարապմանց գրքի «Ցաղագս կայծականն» խորագրված 
Թ գլխի նույնական տողերին38:

Պարապմանց գրքից մեծ ու փոքր հատվածներ վկայակոչված են նաեւ Սահակ Մռուտ 
վարդապետի «Ընդդէմ երկարնակաց նեստորականացն» գրության մեջ: Կյուրեղյան վկա
յությունների րազմությունն հատկապես այս թղթում պայմանավորված է պատմականորեն 
հասկանալի այն պարզ իրողությամր, որ Կյուրեղր պայքարել է Նեստորի մարդադավան 
հերձվածի դեմ, որ նրա երկերի ճնշող մեծամասնությունր նվիրված է այդ խնդրին: Ահա այդ 
հատվածների սկիզրն ու վերջր.

ա. Առցուք մեզ աւրինակ դարձեալ զմարդ. զի ահա այլ րնութիւն է հոգւոյ եւ այլ4 մարմ
նոյ... խառնեալ ի մարմնի եւ միացեալ րնդ նմա եղեւ մի րնութիւն39:

30 Տես «Գիրք Պարապմանց», էջ 271:
31 «Գիրք թղթոց», 1994, էջ 439:
32 «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 343:
33 Անդ, էջ 439:
34 «Գիրք Պարապմանց», էջ 417:
35 «Գիրք թղթոց», էջ 439: Այս քաղվածքր նույնությամր վկայարերված է նաև Խաչիկ Կաթողիկոսի' Սերաստայի 

մետրոպոլտին հղած թղթում, տես անդ, էջ 588:
36 Мщие, РО, է. 77, 222-228:
37 «Գիրք թղթոց», էջ 442, «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 450:
38 «Գիրք Պարապմանց», էջ 32:
39 «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 335: Քաղված է Պարապմանց գրքի Խ գլխից (Առ Սեկունդոս, Ա):
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բ. «Որ ետես զիս, ետես զՀայր իմ» եւ «Ես եւ Հայր իմ մի եմք: Եւ դարձեալ. Զի՞ խնդրէք... 
Տեառն Աստուծոյ քոյ երկրպագցես եւ զնա միայն պաշտես»40:

գ. Ոչ է բաժանեալ առանձնական այլայլութիւն իբր րստ մասին... թէ եւ յառման իմանի 
լեալ մարմնոյ հոգի ունաւղի իմանալոյն41:

դ. Արդ, չարահնարութեամբ է զմինն բնութեամբ եւ ճշմարտապէս Որդի մարմնացեալ եւ 
մարդացեալ բաժանեալ յերկուս42 (այսքան):

ե. Իսկ զԱւետարանսն Փրկչին մերոյ զայնս ոչ բնութեամբք երկու եւ ոչ դիմաւք բաժա- 
նեմք... ոչ ուրեք երկու ամենեւին, այլ մի եւ միայն յերկակաց իմանի Քրիստոս43:

զ. Հրաժարեմք ասել զայն յաղագս Քրիստոսի, թէ վասն զգեցողին զգեցեալն պաշ- 
տեմք... զի որ զայս ասէ բաժանէ դարձեալ յերկուս Քրիստոս44:

է. Զի յեկամուտ ապականութենէն ապրեսցուսցէ զմեր հողեղէն մարմին րստ միաւորու
թեան տնաւրէնութեանն զիւր կեանս ի ներս արկեալ, իւր արարեալ եւ զմարդկայինն հո
գի, եցոյց զնա ի վեր քանն զմեղս, զի զիւրոյ բնութեանն զսերտութիւն եւ զանփոփոխութիւն 
իբրեւ զասր զներկ ինչ արկեալ եւ գանեալ զնա: Արդ, վասն զի եղեւ մարմինն կենարարին 
ամենայն բանիւ, քան զմահու եւ զապականութեան ի վեր մնայ իշխանութիւն»: Ի տարբե
րություն նախորդ վկայությունների, որոնք միակտուր են, այս վկայությունր կազմված է եր
կու տարբեր տեղերից քաղված վկայությունների ձուլումից: Դրանք քաղված են «Առ բարե
պաշտ թագաւորն Թէոդոս' Ցաղագս ուղղափառ հաւատոյ, որ ի Տէր մեր Ցիսուս Քրիստոս 
երկից: Վկայության առաջին հատվածր հասնում է մինչեւ «արկեալ եւ գունեալ զնա» բա- 
ռերր, որոնց հաջորդող հատվածր քաղված է բնագրի մի պարբերություն ներքեւ գտնվող 
մասից45:

ր. Չարահնարութեամբ ասեն ոմանք մարդկայնով բնութեամբ չարչարել Քրիստոսի... 
Իսկ անորոշապէս դնել թուի ի մէնջ ուղղակի հաւատոյ նշանական, բայց նոքա ոչ այսպէս
իմանան46:

թ. Ցետ յարութեանն էր նոյն մարմին, որ չարչարեցաւ, կենդանարար ամենայնի (այս-
քան)47:

Հայերեն հնագույն թղթյա ձեռագրում (981 թ.) «Կիւրղի Աղէքսանդրացւոյ րնդդէմ Պաւ- 
ղոսի Սամուստացւոյ» խորագրի տակ վկայաբերված են զանազան հատվածներ «Պարապ
մանց գրքից» («Որ երեւեցաւ մարմնով, այսինքն է թէ4 եղեւ մարմին Բան, որ յԱստուծոյ... 
եւ ծնունդն վերջին րստ մարմնոյ ի Կուսէն տեսչութիւնք եւ նշանք եւ չարչարանք, մահն եւ 
յարութիւնն եւ համբառնալն եւ նստելն յաջմէ Հաւր»)48:

40 Անդ, էջ 443: Քաղված է «Պարապմանց գրքի» ԼԹ գլխից:
41 Անդ, էջ 343: Քաղված է «Պարապմանց գրքի» ԼԹ գլխից:
42 Անդ,էջ 443- 444, նաև' 464:
43 Անդ, էջ 444:
44 Անդ: Քաղված է Ս. Կյուրեղի առ Նեստոր թղթից, տե՜ս «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 400:
45 Տես «Գիրք թղթոց», էջ 452, «Գիրք Պարապմանց», էջ 244, 245:
46 «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 464: Քաղված է Առ Սեկունդոս Բ թղթից, տե՜ս «Գիրք Պարապմանց», էջ 422:
47 «Գիրք թղթոց», էջ 475: Քաղված է Առ Սեկունդոս Բ թղթից, տե՜ս Գիրք Պարապմանց, էջ 419:
48 Տե՜ս «Մատեան գիտութեան եւ հաւատոյ. Դաւթիի քահանայի» հայերէն թղթեայ հնագոյն ձեռագիր,

981 (N2679), նմանատպություն, ուսումնասիրություն, վերծանություն, ծանոթագրություններ, ցանկեր,
աշխատասիրությամբ Ա. Ս. Մաթեւոսյանի, Եր., 1997, էջ 441-442:
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Հաշվի առնելով դավանաբանական ակներեւ շահեկանությունր' հայ հեղինակներր 
վկայակոչում են նաեւ հատվածներ Ս. Կյուրեղի մեկնողական երկերից: Մատթեոսի Ավե
տարանի մեկնության ներքո բերյալ հատվածներր գրեթե նույնությամբ վկայակոչված են 
Ստեփանոս Սյունեցու եւ Սահակ Մռուտ վարդապետի երկերում. «Ընդ իւր միաւորեաց 
զմարմինն, որպէս ոչ է ասել րնդ Հաւր" եւ ի Հաւրէ Աստուած Բանն, եւ յիւր կազմեալ զնա ներ
գործութիւն բնաւորական, եւ մարմին պահեաց վասն ծնանելոյն ի մարմնոյ եւ լցոյց աստո- 
ւածավայելուչ ներգործութեամբ եւ յիւրն եհան փառս: Նորին յերկուս կոյրսն. Եւ բժշկէ ձեռին 
մերձաւորութեամբ եւ ներգործութեամբ լի գոլ զիւր մարմինն ցուցանէ: Նորին' ի բժշկութիւն 
զսքանչելին Սիմովնի. քանզի բժշկեաց որպէս զԱստուած, զիւրոյ ձեռինն հպումն շնորհեալ 
անկելոյն ի մահիճսն. եւ վասն զինչ պատճառի. զի զիւրոյ բնութեան աստուածութեան ասեմ 
միազաւր ցուցցէ զիւրն մարմին ի ներգործութիւնսն»49 : Ինչպես հայտնի է, Ս. Կյուրեղի 
Մատթեի Ավետարանի մեկնության հունարեն բնագիրր մեզ հասել է հատվածաբար4 շղթա- 
խմբագիր մեկնություննների շնորհիվ50: Հայերեն թարգմանությամբ մեզ հասել է Մտթ. Իէ 
51-ի մեկնության մի փոքրիկ մասր միայն, (տես գլ. Բ, ժէ), որր չի համապատասխանում 
վկայությանր: Կարելի է ենթադրել, որ հունարենին քաջատեղյակ Ստեփանոս Սյունեցու 
ձեռքի տակ եղել է Ս. Կյուրեղի այդ երկր, եւ նա րստ պատշաճի թարգմանել է տվյալ հատ- 
վածր, որր եւ նույնությամբ անցել է Սահակ Մռուտ վարդապետի թղթի մեջ:

Անխմոր հացի ծիսական, աստվածաբանական անհրաժեշտությունր փաստելու նպա
տակով Սահակ Մռուտ վարդապետր գրում է. «Իսկ խմորն չարութեան եւ ապականութեան 
է նշան որպէս ասէ Կիւրեղ ի Ղեւտականին մեկնութեանն»51: Ղեւտացվոց խմբագիր մեկ
նության մեջ Կյուրեղ Ալեքսանդրացու անվամբ բերված համապատասխան հատվածում 
կարդում ենք. «Խմորն հնարախոհութեան եղիցի աւրինակ ոչ ամենայն իրաւք միայն չարին, 
այլ եւ միւսումն բարւոյն ասեմ եւ գովելոյ, զոր իմաստութեամբն բան միամտիցն տալ խոս- 
տանայ, քանզի միջակ իմն է հնարախոհութեան անուն»52: Ըստ Ս. Կյուրեղի բացատրութ
յան' խմորր ոչ միայն չարի, այլեւ բարու խորհրդանշանն է: Փաստորեն, դավանաբանական 
նկատառումներից ելնելով, Սահակ Մռուտ վարդապետր իմաստային վերաձեւումով վկա
յաբերում է միայն քաղվածքի առաջին հատվածր («խմորն հնարախոհութեան եղիցի... ամե
նայն իրաւք միայն չարին»)' շեշտելով խմորի բացասական իմաստր եւ զանց առնելով նրա 
երկրորդ' դրական բովանդակությունդ որ տրված է Ս. Կյուրեղի մեկնաբանության վերջում: 

Դավանաբան հեղինակների երկերում պակաս հեղինակություն չի վայելել նաեւ Ս. 
Կյուրեղի Գանձուց գիրքր, ուր, ինչպես հայտնի է, քննարկվում են երրորդաբանական հար
ցեր: Գիրք թղթոց ժողովածուի մեջ զետեղված «Թուղթ հոռոմոց ի հայս» գրվածքում, շեշտե- 
լու համար Քրիստոսի լիակատար աստվածության ու լիակատար մարդեղության իրողութ
յունդ արձանագրված է. «Եւ դարձեալ տեսեալ մարդ զաստուածութեանն գործէր գործս, զի 
այս իսկ էր րստ իմանալոյն, եւ զայս իմաստունն Կիւրեղ խրատէ զմեզ ի Գանձին' այսպիսի 
ինչ ասելով. Մի Քրիստոս քարոզեն աստուածային գիրք, քանզի մի է Աստուած հայր եւ

49 «Գիրք թղթոց», էջ 441-442, նա. տպ. 1901, էջ 450:
50 М1дпе РО, է. 72, 365-474. Մատենագիտական տեղեկությունների համար տես С1аУ13 Ра1гиш Огаесогиш, է. 

///. р. 5 (5206):
51 «Գիրք թղթոց», 1901, էջ 476:
52 Տես «Մատեան գիտութեան եւ հաւատոյ Դաւթի քահանայի», էջ 480, տ. 27-30:



2009 ժ ՍՈՒՐԲ ԿՑՈՒՐԵՂ ԱԼԵՔՍԱՆԴՐԱՑԻՆ ՀԱՑ ԴԱՎԱՆԱԲԱՆԱԿԱՆ. 81

մի Տէր Ցիսուս Քրիստոս, քանզի ի գործոց յորքան ինչ վայել է միայնոյ Աստուծոյ ճանաչի 
Աստուած: Իսկ վասն զի մարմին եղեւ Բանն, րստ որում գրեալ է. պարտ էր եւ մարդ երեւիլ, 
եւ ոչ էր այլուստ տեսանելի այսպիսի, բայց միայն ի մարմնոյն անբամբասեցեալն կրից եւ 
բանից կարեւորապէս, եւ զմարդկան վայելուչսն գործէր եւ խաւսէր. զի արդարեւ ցուցցի եւ 
մարդ եղեալ: Եւ յետ սակաւուց. Քանզի Աստուած էր ճշմարիտ մարմնով եւ մարմին ճշմա
րիտ Աստուածութեամբ»53 :

Ստեփանոս Սյունեցին Գերմանոս պատրիարքին հղած թղթում ժխտելու համար 
դավանաբան հակառակորդի երկու ներգործության եւ երկու կամքի վերաբերյալ արտա
հայտած տեսությունր վկայաբերում է հենց հակառակորդի վկայաքաղած հատվածներր. 
«Ոչ ուրեք մին տացուք բնաւորական ներգործութիւն Աստուծոյ եւ արարածի»: «Ապա թէ ոչ 
ի բնութենէ Հաւր Որդի, զիա՞րդ, զոր ինչ գործէ Հայր4 գործէ Որդի, վասն զի ոչ է մի ներգոր
ծութիւն Աստուծոյ եւ արարածի»54: Ինչպես նկատում է Սյունեցին, այս վկայությունների օգ
նությամբ հակառակորդ կողմր, հանձին Գերմանոս պատրիարքի, նենգափոխելով կյուրեղ
յան մտքերր, փորձում է նրան վերագրել երկու ներգործության եւ երկու կամքի տեսությունր: 
Մինչդեռ Ս. Կյուրեղր ոչ թե զատորոշում է աստվածային եւ մարդկային ներգործություննե
րդ այլ դրանք դիտում է մեկ ամբողջության մեջ իբրեւ մեկ իրողություն, այսինքն' իբրեւ մեկ 
աստվածմարդկային բնություն եւ ներգործություն:

Ստեփանոս Սյունեցու' Գերմանոս պատրիարքին հղած նույն թղթի մեկ այլ մասում 
դարձյալ կարդում ենք. «Փորձի աւուրս քառասուն պահովք, ապա քաղցնու, եւ սակայն յայտ 
առնէ, թէ յորժամ կամեցան, որպէս ասէ սուրբն Կիւրեղ ի գիրս Գանձուն. Զի ոչ եթէ բնութիւնն 
զնա հարկեցուցանէր, այլ ինքն շարժէր զբնութիւնն իւր»55: Գանձուց գրքից վկայաբերված 
հիշյալ հատվածներր գրեթե բառացիորեն համրնկնում են իրենց սկզբնաղբյուրի հետ56: Այս 
միտքր բնագրային վերաձեւումով առկա է Վարդան Արեւելցու «ժղլանքում» եւս, ուր պա
տասխանելով «Որպէ՞ս հաւատալ արժան է Տեառն խաչելութեանն եւ չարչարանացն» հար
ցին' ասվում է. Քրիստոս «ցաւէր եւ վշտանայր կամաւ եւ ոչ ի հարկէ, որպէս եւ քաղցնոյր եւ 
ծարաւէր եւ վաստակէր, բայց ոչ ի բաց կալով Բանին եւ ոչ ակամայ...»57:

Բնականաբար Ս. Կյուրեղի հեղինակությունր չէր կարող անտեսվել Հայ Առաքելական 
Եկեղեցու մեծանուն հայրերից մեկի' Ս. Ներսես Շնորհալի հայրապետի (+1173) ժառանգութ
յան մեջ: Իբրեւ առանձին ճառրնտրային միավոր նրա Գանձուց գրքից մեկ ամբողջական 
հատված զետեղված է հայերեն հնագույն թղթյա ձեռագրում' «Կիւրղի Աղեքսանդրացւոյ ի 
գրոցն, որ է Գանձ» խորագրով (ա. Ոչ ոք կարէ ասել զտէր Ցիսուս, եթէ ոչ Հոգւով Աստուծոյ, 
իսկ ոմանք Բեղզեբեղաւ ոչ ամաչեն ասել... այլ ի ներքուստ ծածկեալ ունին զսուտ պատ- 
րանսն... բ. յաղագս անեղութեան եւ եղելութեան, յորս թէ վեհագոյն եւ արժանաւորագոյն 
բանիւ... զի պարտ է յէութենէ Հաւր եւ ոչ արտաքուստ կարծել զՈրդի»): Տարրնթերցումային 
մեծ ու փոքր տարբերություններով այն համապատասխանում է Գանձուց գրքի բնագրին: 
Այն կազմված է Գանձուց գրքի երկու տարբեր հատվածների կցումից58:

53 «Գիրք թղթոց», 1994, էջ 429:
54 Անդ, էջ 452-453:
55 Անդ, էջ 458:
56 ՄՄ ձեռ. 112, թ. 189ա, 210բ, 226ա:
57 ՄՄ, ձեռ. 750, թ. 127բ:
58 «Մատեան գիտութեան եւ հաւատոյ, Դաւթի քահանայի» հայերէն թղթյա հնագույն ձեռագիր, 981 թ. ^
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Ս. Կյուրեղի երկերից քաղված վկայություններն իրրեւ անառարկելի փաստարկ րն- 
դարձակորեն րերված ու հիշատակված են Հայ Եկեղեցու դավանական մաքրությանր նա
խանձախնդիր վարդապետ Պողոս Տարոնացու (+1123) «Ընդդէմ Թէոփիստեայ Հոռոմ 
փիլիսոփայի» խորագրով աշխատության մեջ: Ընդդիմարանելով հակառակորդին' Պողոս 
վարդապետր վկայակոչում է մեզ արդեն ծանոթ Ս. Կյուրեղի Սեկունդոս եպիսկոպոսին 
հղած թղթի հետեւյալ րառերր. «Ցետ միաւորութեան երկու հատուցմանն մի գոլ հաւատամք 
զՈրդւոյ զրնութիւնն որպէս զմիոյ, սակայն որպէս զմարմնացելոյ եւ զմարդացելոյ»: Սրանք 
քաղված են առ Սեկունդոս Ա թղթից59: Պողոս Տարոնացին վկայարերում է Նեստորի դեմ 
գրված Ս. Կյուրեղի րոլոր երկոտասան նզովներր60: Իր հակաճառությունր էլ ավելի ազդու 
եւ ներգործուն դարձնելու նպատակով նա դարձյալ դիմում է Ս. Կյուրեղի հեղինակությանդ՜ 
վկայարերելով նրա' Թեոդոս կայսեր հղած թղթի հետեւյալ րառերր. «Թէպէտ եւ ի զանազա- 
նիցն եւ յաննմանիցն եկեալ առ միմեանս րնութիւնքն, սակայն ոչ երկու րնութիւնք ասին եւ ոչ 
երկոյութիւնք եւ յերկու որդիս րաժանեմք զմի Քրիստոս»61:

Կիռ Մանվել կայսեր հղած թղթում կարդում ենք. «Իսկ զմի րնութեանն յեղանակ, զոր 
ասեմք մեք, մի ոք յայլ դէմս կարծիցի, րայց յաղագս ի յերկուց րնութեանց անրաժանելի 
միաւորութեանն, զոր ուսաք ի յուղղաճառ վարդապետաց եկեղեցւոյ, մանաւանդ ի սրրոյն 
Կիւրղէ Աղէքսանդրացւոյ րնդդէմ Նեստորի, որպէս եւ գրէ յԱռաջին թղթին, որ առ Սեկուն
դոս, թէ' ա. «խոստովանիմք մի րնութիւն Բանին մարմնացելոյ, որպէս եւ հարքն ասացին»: 
Իսկ երկրորդումն թղթին որ առ նոյն, եւս յայտնագոյնս ասէ. քանզի նախ դնէ զհակառա- 
կացն րան, որք րնդդէմ դառնային ասացելոցն ի նմանէ րանի այնմ, եթէ' «Մի է րնութիւն Բա
նին մարմնացելոյ»: ր. «Զի եթէ յերկուց րնութեանց, ասեն, ժողովեցաւ էմանուէլ եւ ի միաւո
րութեանն մի րնութիւն երեւի Բանին մարմնացելոյ, հետեւի ամենայն իրաւք պարտ գոլ ասել 
զնա չարչարելի յիւրն րնութիւն», որոց առնէ պատասխանի յետ յոլովից րանից եւ զայս: Եւս 
թէ' «Զի՞նչ հարկ էր չարչարիլ ի յիւրն րնութիւն, թէեւ ասի յետ միաւորութեանն մի րնութիւն 
Որդւոյն մարմնացելոյ», քանզի թէ ոչ էր ի րանս տնաւրէնութեանն րնաւորգեալն կրել զչար- 
չարանս, ուղղակի ասէին զայս, թէ4 հարկ է ամենայնիւ ասել շփոթումն րնդունել եւ խառ
նակումն, որպէս ծախեցելոյ մարդկայնոյ րնութեան ի նմա: Եւ անգիտացան դարձեալ, որք 
զուղիղսն թիւրեն, եթէ րստ ճշմարտութեան է մի րնութիւն Բանին մարմնացելոյ»: Եւ յետ սա- 
կաւուց աւրինակաւ յայտնէ զրանն. գ. «ոչ միայն, ասէ, ի վերայ պարզիցն րստ րնութեան ասի 
մին ճշմարտապէս, այլ եւ ի վերայ այնոցիկ, որ րստ շարադրութեանցն են ժողովեալք, որպէս 
եւ մարդն է ի հոգւոյ եւ ի մարմնոյ, քանզի այլատեսակք են այսոքիկ եւ միմեանց ոչ համա- 
գոյք, սակայն միաւորեալք մի րնութիւն մարդոյն կատարեն, թէեւ շարադրութեանն րանիւք է 
ի ներքս զանազանութիւն րստ րնութեան ի միաւորութիւն եկելոցն: Աւելորդս խաւսին ապա 
որք ասենն, զի թէ մի է րնութիւն Բանին մարմնացելոյ, ամենեւին եւ ամենայն իրաւք հետե- 
ւեսցի շփոթումն լինել որպէս ծախեցելոյ եւ գողացելոյ մարդոյս րնութեան, քանզի ոչ ծախի

2679), էջ 400, «Գիրք Գանձուց», ՄՄ ձեռ. 112, թ.183ր-184ա (ա), թ 184ր (ր):
59 Տես «Թուղթ երանելւոյն Պօղոսի Տարօնացւոյ... րնդդէմ Թէոփիստեայ հոռոմ փիլիսոփային...», Կ. Պոլիս, 

1752, էջ 136, «Գիրք Պարապմանց», էջ 410:
60 «Թուղթ Պօղոսի Տարոնացւոյ», էջ 146-148, «Գիրք Պարապմանց», էջ 477-490:
61 «Թուղթ Պօղոսի Տարոնացւոյ», էջ 148, «Գիրք Պարապմանց», էջ 245:
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եւ ոչ, որպէս ասենն, գողացեալ լինի»62*: Վկայություններր քաղված են դարձյալ Պարապ
մանց գրքից: ա. վկայությունր, ինչպես նկատում է Շնորհալին, իրապես էլ քաղված է Առ 
Սեկունդոս Առաջին թղթից63, բ. վկայությունր քաղված է Առ Սեկունդոս Բ թղթից64, գ. վկա
յությունր4 նույն թղթի մեկ այլ մասից65:

Ս. Կյուրեղի ժառանգությունր լայնորեն վկայակոչվել է դավանաբանական մյուս կա
րեւոր աշխատության' Վարդան Այգեկցու «Գիրք հաստատութեան եւ արմատ հաւատոյ» 
(1205) երկում: Այս աշխատության °  գլխում «Կիւրղի Աղէքսանդրու հայրապետի ի ժողովն 
Եփեսոսի ասացեալ րնդդէմ Նեստորի» խորագրով բերված վկայություններր («Որ ոչ խոս
տովանեսցի մի Տէր Յիսուս...», «Որ ոք զՏէր մեր Յիսուս բաժանէ յերկուս երեսս...», Եթէ ոք 
իշխեսցէ ասել...», «Եթէ ոք ոչ յերկուս դէմս եւ յերկուս' զատութիւնս...», «Եթէ ոք ոչ խոստո
վանեսցի զԲանն...», «Որ այլ ասէ զախտակրեալն, եւ այլ4 զոչ ախտակրեալն...») վկայա- 
քաղված են հեղինակի Երկոտասան նզովներից66: Ս. Կյուրեղի Առ Սեկունդոս Ա թղթից է 
քաղված նույն գլխի «Սեկունդոս եպիսկոպոս ասէ. «Արժա՞ն է յետ միանալոյն...» վկայութ
յունր67: Իսկ սրան հաջորդող հատվածր («ասեն հերձուածողքն, թէ որ մի բնութիւն...»)68 
քաղված է Առ Սեկունդոս Բ թղթից69: «Նորին ի թղթէն, որ առ Ակակ Մելէտինոյ եպիսկո
պոս» խորագրով վկայությունր («Աստուածային գիրք ի Կուսէն ա ս ե ն .)70 խմբագրումն է 
համապատասխան հատվածի71: Դարձյալ Պարապմանց գրքից է քաղված «Նորին' Վասն 
մի բնութեան» խորագրի տակ բերված «այսպիսի գոլ զմիաւորութիւն էմանուէլին...» սկսված
քով հատվածր, որ խմբագրումն է բնագրի համապատասխան մասի72: Նույն ժողովածուից 
է քաղված «նորին' ի թղթէն որ առ Թէոդոս թագաւորն» խորագրի ներքո բերված հատվածր 
(«Թէպէտ եւ յաննմանից նոյնպէս առ միմեանս...»)73: Պարապմանց գրքի Ը գլխից են քաղ
ված «Միաւորեալ եւ մի համարեալ...» «Թէ որոշես զբնութիւնսն, բացագնասցեն րնդ նմա...» 
հատվածներր74:

Դավանաբանական միտքր հետագայում եւս շարունակում է պատշաճ հարգանք տա
ծել Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու աստվածաբանական ժառանգության նկատմամբ: Հայ 
եկեղեցու հայրերր, ի մտի ունենալով կյուրեղյան քրիստոսաբանության բացառիկ կարեւո- 
րությունն Ազգային եկեղեցու դավանական նկարագրի պահպանման գործում, նրա վաս
տակի առավել ներկայանալի հատվածներր վկայաբերում են իբրեւ քրիստոսաբանական 
անառարկելի հաստատումներ:

Ս. Կյուրեղի երկերից բազում վկայություններ են բերված Հայ Եկեղեցու աստվածաբա

62 Տես «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ», Երուսաղէմ, 1871, էջ 149-150:
63 Տես «Գիրք Պարապմանց», էջ 409:
64 Անդ, էջ 417:
65 Անդ, էջ 418:
66 Վարդան Այգեկցի, Գիրք հաստատութեան եւ Արմատ հաւատոյ, աշխատ. Շահե քհն. Հայրապետյանի, 

Ներածութ. Հակոբ Քյոսեյանի, Եր., 1998, էջ 108-109, 115, «Գիրք Պարապմանց», էջ 472-474:
67 «Արմատ հաւատոյ», էջ 109, «Գիրք Պարապմանց», էջ 409:
68 «Արմատ հաւատոյ», էջ 110:
69 «Գիրք Պարապմանց», էջ 417:
70 «Արմատ հաւատոյ», էջ 114:
71 «Գիրք Պարապմանց», էջ 432:
72 «Գիրք Պարապմանց», էջ 30-31, «Արմատ հաւատոյ», էջ 112:
73 «Գիրք Պարապմանց», էջ 223, «Արմատ հաւատոյ» էջ 111:
74 «Գիրք Պարապմանց», էջ 31 «Արմատ հաւատոյ», էջ 111:
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նական վաստակն ի մի բերող Ս. Գրիգոր Տաթեւացու (+1409) «Հարցմանց» գրքում եւ «Ոս
կեփորիկում»75: Ներկայացնենք աղբյուրագիտական ամփոփ դիտումներով.

ա. «Արդ, առաքեալն Պաւղոս, որ զտիեզերս հաստատեաց ի հաւատս ճշմարտութեան 
ի համագոյ Երրորդութիւն ի մի Տէր, ի մի հաւատ, ի մի մկրտութիւն, ի մի Հայր, ի մի Որդի եւ 
ի մի Հոգի Սուրբ յանսահմանելի... Ո՜վ ահագին իրացս, դեւք հանդերձ հարբն իւրեանց սա- 
տանայիւ Որդի Աստուծոյ կոչեն զառ ի Մարիամայ ծնեալն, եւ սա զՈրդին Աստուծոյ ի մարդ 
սոսկ փոխարկէ»:

Վկայությունս, որ Ս. Կյուրեղի անունով բերված է «Ոսկեփորիկում»76, բացակայում է 
նրա երկերում եւ մեզ հայտնի դավանաբանական աշխատություններում: Այն իրականում մի 
հատվածն է Պրոկղի4 Նեստորի դեմ գրված ճառի77: 

բ. «Մի բնութիւն Բանին Աստուծոյ մարմնացելոյ».
Դասական այս բանաձեւր, որ վկայաբերված է Հարցմանց գրքում78, քաղված է Ս. 

Կյուրեղի առ Սեկունդոս Առաջին թղթից79:
գ. «Եւ այս բազում պատճառի րստ համեմատութեան լուսոյ առ ճառագայթն իւր... որ

պէս ոչ է ի մէջ լուսոյ եւ ճառագայթի իւր»:
«Ոսկեփորիկում» առկա այս վկայությունն80 ակնարկում է Ս. Կյուրեղի «Առ Երեմիաս" 

թէ մի է Քրիստոս' Ընդդէմ Նեստորի» գրության հետեւյալ հատվածր. «Քանզի պատկեր 
աներեւութիւն Աստուծոյ, ճառագայթն փառաց նկարագիր էութեան Հաւր, գոյութեան նո- 
րա նկարագիր... Եւ տես' զիարդ ի դէմս Քրիստոսի աստուածայնոյ եւ անճառելոյ փառացն 
Աստուծոյ եւ Հաւր լուսաւորութիւնս փայլատակէ, քանզի ցուցանէ ինքեամբ զԱստուծոյ 
փ ա ռ ս .»81 :

դ. «Մի ասեմք զՔրիստոս Աստուած մարդացեալ եւ մի զբնութիւն նորա: Եւ որպէս սուրբ 
հարքն ասացին. մի է բնութիւն Բանին Աստուծոյ մարմնացելոյ»:

«Հարցմանց» գրքում առկա այս վկայությունր82 քաղված է Ս. Կյուրեղի առ Սեկունդոս 
Առաջին թղթից83 :

ե. «յետ անճառ միաւորութեանն որ ոք որոշումն դիցէ մարդկութեան եւ Աստուածու
թեան, նզովեալ եղիցի:

«Հարցմանց» գրքում զետեղված այս վկայությունր84 բովանդակային վերապատումն է 
Ս. Կյուրեղի «երկոտասան» նզովքներից Գ նզովքի85:

զ. «Համանգամայն», այսինքն' բոլորովիմբ Աստուած եւ բոլորովիմբ մարդ, իսկ զոյգ եւ 
հաւասար րնդդէմ է նոցա:

75 Վկայությունների քննությունն իրականացնում ենք համաձայն Վազգեն աբղ. (այժմ' եպս.) Միրզախանյանի 
«Սուրբ Գրիգոր Տաթևացու Հարցմանց գրքի և Ոսկեփորիկի հայրախոսական աղբյուրներր» վարդապետական 
ավարտաճառի (Ս. էջմիածին, 1995, անտիպ):

76 Գրիգոր Տաթացի, Ոսկեփորիկ, Կ.Պոլիս, 1746, էջ 353-354:
77 Տե՜ս «Նոր Բառգիրք Հայկազեան լեզուի», Ա, 1836, էջ 628 ( =դիւակից)
78 «Գիրք Հարցմանց», Երուսաղէմ, 1993, էջ 90:
79 Տե՜ս «Գիրք Պարապմանց», էջ 409:
80 «Ոսկեփորիկ», էջ 122
81 «Գիրք Պարապմանց», էջ 371:
82 «Գիրք Հարցմանց», էջ 83:
83 Գիրք Պարապմանց, էջ 409:
84 «Գիրք Հարցմանց», էջ 46:
85 «Գիրք Պարապմանց», էջ 480:
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Դարձյալ քաղված է «Հարցմանց» գրքից86: Այն իմաստային հառաջարերությունն է Ս. 
Կյուրեղի «Առ րարեպաշտ թագաւորն Թէոդոս յաղագս ուղղափառ հաւատոյ, որ ի Տէր մեր 
Ցիսուս Քրիստոս» երկի հետեւյալ հատվածի. «Մի եւ նոյն էր Տէր Ցիսուս Քրիստոս յերկր- 
պագուես մարդկութենէ եւ յերկրպագելոյն աստուածութենէ գոլ եւ անուանիլ Աստուած հա- 
մանգամայն եւ մարդ ճշմարտապէս ունելով ի վերայ ինքեան»87:

Ինչպես Եկեղեցու մյուս հայրերի (Ս. Բարսեղ Կեսարացի, Ս. Գրիգոր Աստվածարան, 
Ս. Գրիգոր Նյուսացի), այնպես էլ Ս. Կյուրեղի երկերր, ունենալով շատ մեծ հեղինակություն 
եւ աստվածարանական կշիռ, դասավանդվել են միջնադարի վանական դպրոցներում ու 
վարդապետարաններում: Հատկապես մեծ է եղել այն վարկր, որ վայելել է վանական շրջա
նակներում Ս. Կյուրեղի Պարապմանց գիրքր: Ուստի միանգամայն հասկանալի եւ պատ- 
ճառարանված է այն, որ Հայ Եկեղեցու դավանության մեծագույն ջատագովներից մեկր" Ս. 
Գրիգոր Տաթեւացին, մասնավոր աշխատություն է նվիրել Ս. Կյուրեղի դավանարանական 
կարեւոր երկերն ամփոփող այդ ժողովածուին: Տաթեւացին լուսարանել է այդ ժողովածո
ւի մեջ տեղ գտած ճառերի դավանարանական որոշակի հետաքրքրություն ներկայացնող 
առանձին րառերն ու արտահայտություններր: Ինչպես եւ պատշաճում է, նա իր լուծմունքն 
սկսում է խորագրի րացատրությամր. գիրքն ինչու՞ է կոչվում «Պարապմունք», որովհետեւ Ս. 
Կյուրեղր, հերքելով Քրիստոսի տնօրինության վերարերյալ եղած րոլոր հերձվածողական 
գաղափարներր, «լի եւ անթերի ի պատասխանիս եղեւ պարապեալ»88: Պատասխանելով 
այն հարցին, թե' «Վասն էր յառաջ քան զամենայն զՔրիստոս անունն քննէ»4 Տաթեւացին 
ասում է. «Զի ի մարդեղութիւն Փրկչին յառաջ քան զամենայն միաւորութիւն է Բանին Աստու
ծոյ րնդ մարդկութեանս, որ եւ ապա միաւորութեամրն րնդ մեզ եղեալ փրկեաց զմեզ»89: Ար
դեն Քրիստոս անունն ինքր, որ նշանակում է օծյալ, մատնանիշ է անում միավորության 
պահր. «րստ որում էօծ Բանն Աստուած զմարդկութիւն միաւորութեամրն առ ինքն»: Ուրիշ 
խոսքով' Քրիստոս անվան օծյալ ստուգարանությունն ինքնին ունի քրիստոսարանական 
նշանակություն եւ իր խորքի մեջ ուղղափառ րովանդակություն:

Բացատրելով Ս. Կյուրեղի «Որ ի մեզն անդրանիկ» րառերր' Տաթեւացին գրում է. «Ըստ 
չորից իմանի անդրանկություն, նախ, զի նա ի Հաւրէ է սկսեալ եւ եղեալքս" ի մաւրէ, եւ նա 
անժամանակ ծնունդ, իսկ մեք ի ժամանակի արարեցեալք: Երկրորդ4 անդրանիկ է րստ 
սրրութեան, որ ոչ արար մ ե ղ ս . երրորդ4 անդրանիկ է րստ շնորհաց Հոգւոյն, զոր րնկալաւ, 
ոչ վասն կարաւտութեան, զի լիապէս ունէր, այլ զի գլուխ էր մեր' րնկալաւ, զի յանդամս իւր 
սփռեսցէ: Չորրորդ4 անդրանիկ է րստ յարութեան, րստ այնմ «անդրանիկ եղեւ մեռելոց եւ 
պտուղ ննջեցելոց»:

Պակաս ուշագրավ չէ էմմանուէլ անվան ստուգարանությունր. «Ի յերրայեցւոցն ի մերս 
րնդ մեզ Աստուած թարգմանի էմմանուէլն - ասում է Տաթեւացին եւ հետո րացատրում. 
«Ամենայն իր որ լինի րնդ իրի, երեք եղանակաւ է4 կամ միաւորութեամր երկուց րնդ միմեանս,

86 «Գիրք Հարցմանց», էջ 90:
87 Տես «Գիրք Պարապմանց», էջ 260:
88 «Գրիգորի աշակերտի Ցօհաննու Որոտնեցւոյ քաջ հռետորի աշխատասիրեալ ի լուծումն Պարապմանց 

սրրոյն Կիւրղի' ի խնդրոյ ուրումն րանասիրի' Գէորգեայ նորին հարազատի», տես հետևյալ հրատ. մեջ «Գիրք 
Պարապմանց», էջ 519:

89 Անդ, էջ 530:
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կամ գրութեամբ կամ իմացմամբ: Երկուց րնդ միմեանս, որպէս հոգի րնդ մարմինն, դրու- 
թեամբ' որպէս անյայտ նիշն' գիծն եւ մակերեւոյթն, իմացմամբ4 որպէս ծառայն րնդ Տեառն 
եւ խնամելն րնդ խնամողին առրնչաբար: Արդ, զառաջինն բնութեամբ ասէ, զերկրորդն" տե- 
ղեաւ, զերրորդն" նախախնամութեամբ»: Արդ, այս երեք կարգի հարաբերություններից որի՞ն 
է պատկանում «էմմանուէլ» անունր. աստվածաբանական խորին թափանցումով Տաթեւա- 
ցին բացատրում է, որ էմմանուէլր չի պատկանում ոչ երկրորդ (տեղեաւ) եւ ոչ էլ երրորդ 
(նախախնամութեամբ) հարաբերությանր, քանզի Աստված տեղով չի սահմանափակվում եւ 
ոչ էլ տերր խնամատարությամբ մեզ հետ եղավ, ինչպես Հեսուի եւ Մովսեսի պարագային: 
Ուրեմն Աստված մեզ հետ եղավ մի երրորդ հարաբերությամբ, այն է4 «րստ բնութեան միա
ւորութեան, զի զայն նշանակէ րնդ մեզ եղեւն, այսինքն' Աստուած մերովս կերպիւ, որ նոյն 
ինքն է Աստուած մարդացեալ»90:

Այս բացատրության հետ ներքին աղերսի մեջ է «միաւորութիւն» եզրի մեկնաբանութ
յունդ որ հեղինակր տալիս է Պարապմանց գրքի Ութերորդ ճառի «Միաւորութեան իր րստ 
բազում եղանակաց կատարի» բառերր լուսաբանելիս: «Միաւորութիւն սեռաբար տրամա
տի յերիս, այսինքն' յանշաղկապն, ի շաղկապեալն եւ ի շարադրեալն. որպէս բաժանէ աստ 
ասելովն" սիրովն եւ առրնթեր դրութեամբ եւ խառնմամբ: Արդ, անշաղկապ միաւորութիւն 
բաժանի երիս տեսակս, զի միաւորի կամ էութիւն րնդ էութեան կամ պատահումն րնդ պա
տահման կամ էութիւն րնդ պատահման»91: Երկու էությունների հարաբերությունր կարող է 
լինել շփոթմամբ (ինչպես ջուրն ու գինին) եւ անշփոթ (ինչպես կրակր երկաթի հետ, հոգին 
մարմնի հետ): Պատահմունքն էութեան հետ իբրեւ կանոն հարաբերվում է անշփոթ կերպով 
(ինչպես որակր եւ քանակր գոյացության հետ), որովհետեւ դրանք իրարից դյուրությամբ 
զատորոշվում են): «Շաղկապաւ» իրագործվող միավորությունր եւս բաժանվում է երեքի. 
«զի է, որք միաւորեալքն են, էութիւնք են, եւ շաղկապն պատահումն, որպէս երկուք ոմանք 
անջատեալք ի միմեանց յաւժարութեամբ եւ խորհրդով, պատահմամբ սիրոյ շաղկապին: Եւ 
են, որք պատահմունք են եւ էութեամբ շաղկապին, որպէս բոլորակ ձեւն եւ գոյն ենթակայ 
նիւթովն միաւորին, եւ զանազան ձայնքն քնարի միով ենթակայ աւդովն միաւորին: Եւ են, 
որք էութիւնք են, եւ էութեամբ շաղկապին, որպէս երկոքին նիւթք" սոսնձով կամ երկաթով»92: 
Աստվածաբանական, փիլիսոփայական այսօրինակ վերացարկումով Տաթեւացին փորձում 
է ցույց տալ Քրիստոսի բնությունների հարաբերակցության եղանակր: Այս բացատրությու- 
նր լիովին համապատասխանում է Ս. Կյուրեղի քրիստոսաբանությանդ անշաղկապ հարա
բերության պարագային Քրիստոսի բնություններն անշփոթ են, որոշարկված, բայց նրանք 
միավորվում են ինչպես պատահմունքր (մարդեղությունր) էության' գոյացության (աստվա
ծության) հետ: Բնությունների հարաբերության (միավորության) այն երեսակն է ներկայաց
նում շաղկապաւ միավորությունր, ուր գլխավորն այն րնդհանուրն է, որով միավորված են 
տարասեռ իրողություններդ կազմելով մեկ աստվածմարդկային բնություն:

Դարձյալ, բնությունների հարաբերակցությանն է վերաբերում Ս. Կյուրեղի «Չարչա- 
րիլով ինքն անչարչարաբար» բառերի բացատրությունդ որ տալիս է Գրիգոր Տաթեւա-

90 Անդ, էջ 524:
91 Անդ, էջ 539:
92 Անդ, էջ 539-540:
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ցին. «Աստ րնդդէմ Նեստորի ասէ, որ սոսկ մարդ ասէր չարչարեցեալ: Իսկ Սուրբն Կիւրեղ 
փախչելով յերկուց հակառակ հերձուածողացն այսինքն' յորոց րնդ չարչարանաւք արկանեն 
զբնութիւն Բանին, եւ յայնցանէ, որք որոշեն զբանն ի մարմնոյն, ուսուցանէ ուղիղ դաւանու- 
թիւն ասելով' Ինքն Աստուած չարչարի անչարչարաբար եւ ինքն մեռանի անմահաբար»93: 

Կյուրեղյան քրիստոսաբանության այսօրինակ մեկնաբանությամբ Տաթեւացին ցույց է 
տալիս, թե Հայ Եկեղեցին դավանաբանական ի՜նչ խորությամբ եւ ճշգրտությամբ է րնկալել 
Ս. Կյուրեղի վարդապետական սխրանքր: Բովանդակ միջնադարի հայ եկեղեցական (մաս
նավորաբար4 աստվածաբանական) միտքն իր դավանական հիմնավորումների մեջ առաջ
նորդվել է Ս. Աթանասի, կապադովկյան հայրերի, Ս. Կյուրեղ Ալեքսանդրացու հեղինակութ
յամբ, հատկապես քրիստոսաբանության բնագավառում' աչքի առջեւ ունենալով վերջինիս 
վաստակր:

93 Անդ, էջ 542:
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Հայ Եկեղեցու վավերագրական ժառանգության մեջ իրենց ուրույն տեղն ունեն 
կաթողիկոսական կոնդակներր, որոնք մինչ այսօր գրեթե ուսումնասիրված չեն, մինչ
դեռ հետազոտության հարուստ նյութ են պարունակում ոչ միայն րանասիրության, 
այլ նաեւ եկեղեցական իրավագիտության եւ Եկեղեցու պատմության խնդիրների 
րացահայտման ու պարզարանման համար:

Բանասիրության համար կաթողիկոսական կոնդակներր հետաքրքրություն են 
ներկայացնում, քանի որ կարող են էական ներդրում ունենալ պատմարանաս իրական, 
լեզվարանական, տեսական վավերագիտական րազմաթիվ հարցերի լուսարանման 
գործում, քանզի հանդիսանալով հայ վավերագիտության մի րաժինր' կոնդակներն 
ունեն առանձնահատուկ կառուցվածք, առանձնահատուկ ոճ, գեղարվեստական- 
շարադրական ձեւարանություն, եւ միաժամանակ պահպանում են սերտ աղերսներ 
հատկապես սուրրգրական ու հունական թղթագրական եւ մասնավոր կերպով վավե
րագրական ժառանգությանց հետ: Բացի այս, կոնդակագրությունր, որպես առանձին 
ժանրային միավոր, րավական հետաքրքիր է իր անցած ուղիով, տարրեր ժամանակ
ներում կրած ազդեցություններով, ձեւավորած ավանդույթներով:

Եկեղեցական իրավագիտության համար կաթողիկոսական կոնդակներր կա- 
րեւորվում են նախ եւ առաջ որպես իրավական (հաճախ նաեւ կանոնական) զորութ
յուն ունեցող փաստաթղթեր, որոնք հիմնականում արտացոլում են հայոց հայրա- 
պետների իրավական գործողություն-տնօրինություններր, իրենց վստահված հոտին 
հղած պատգամ-ուղերձներր, որոնք հաճախ ունեն խորր կանոնական արմատներ: 
Միով րանիվ, եկեղեցական իրավագիտությունր կաթողիկոսական կոնդակների ու- 
սումնասիրությամր կարող է էապես լույս սփռել հայ եկեղեցական կանոնաիրավա- 
կան մտքի զարգացման, ձեւավորած մոտեցումների ու ժառանգության վրա' միա
ժամանակ կանոնաիրավական տեսանկյունից հիմնավորելով հայոց հայրապետների 
գործողություններր եւ համապարփակ պատկերացում տալ վերջիններիս գործու
նեության դաշտի, իրավասությանց սահմանների մասին:

Եւ վերջապես, եկեղեցական պատմագրության համար կաթողիկոսական կոն
դակներր կարեւոր սկզրնաղրյուրներ են:

Հայ րանասիրությունր տարիների րնթացքում համալրվել է կոնդակի 
ուսումնասիրությանր նվիրված տարրեր աշխատություններով: Այս առումով կարեւոր 
են Գյուտ ավագ քահանա Աղանյանցի «Դիւան Հայոց պատմութեան» շարքր /գիրք 
Ա-ԺԳ Թիֆլիս, 1893-1917/, Վարդան Գրիգորյանի «Դիւան Հայոց պատմութեան» 
(նոր շարք) ժողովածուն, /Երեւան 1984 թ./ Ս. Բեհրուդյանի «Վավերագրեր Հայ Եկե
ղեցւոյ պատմութեան» տանհինգհատորյակր /գիրք Ա-ԺԵ, Երեւան, 1994-2006 թթ/: 
Մասնակի րնագրային հրատարակություններ կատարել են Խ. Տեր-Գրիգորյանր' 
«Դիւան Նոր Ջուղայի Ս. Ամենափրկիչ վանքի» /Անթիլիաս-Լիրանան 2003թ./, Կ.
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Բասմաջյանր' «Սիոն» ամսագրի 1930-1940-ական թթ. համարներում անդրադանա- 
լով Ներսես Աշտարակեցի կաթողիկոսի որոշ կոնդակներին, եւ այլք:

Հայերենում «կոնդակ» բառր համապատասխանում է հունարեն коп^акюп եւ լա
տիներեն с о ^ а § ш т  բառերին1: Միջնադարում բառն ունեցել է «համառոտ երգ», «հոր
դորակ» իմաստներր2, Հայոց մեջ նշանակել է' «մագաղաթյա փաթույթ», «թուղթ» 
(նամակ, ուղերձ), «Հայրապետական գիր», «հիշատակագիր» եւ նույնիսկ' կտակ3: 
Իբրեւ Հայրապետական գիր, ուղերձ' համարժեք է հունարեն ер^տէо1е-ին, լատիներեն 
ер^տէо1а-ին ու Ա ա ^-ին, որոնք համապատասխանաբար նշանակում են հրովարտակ, 
նամակ, ուղերձ4: Նշյալ համարժեքներն իրենց հերթին ստուգաբանվում են որպես 
ողջույնի գիր, պաշտոնական ուղերձ եւ՜ աշխարհական, եւ՜ կրոնական բնույթի (նաեւ 
կոնդակ), որով կարծես եզրափակվում է եզրի իմաստային շրջանակր5:

Իր «Հայերեն արմատական բառարանում» Հր. Աճառյանր անդրադարձել է սույն 
բառի բացատրությանն ու ստուգաբանությանդ Բացատրական մասում րնդհանուր 
առմամբ համաձայնելով Նոր Հայկազյան բառարանի հետ' Աճառյանն անդրադար
ձել է նաեւ բառի ծագումնաբանությանր' նշելով, որ բառն առաջացել է հունարեն 
копйаг (=копйак) բառից, որ նշանակում է գավազան, ձող, մական6: Հունական մի
ջավայրում բառն օգտագործել են Ստեփանոս փիլիսոփան (է դ.) եւ Արտեմոս Հռետո- 
րր, իսկ առաջին անգամ կիրառել է Արիստոտելն իր «Կոմենտարիաներում», ինչպես 
հաղորդում է «О геек-Еп§^Ь Ьех1соп» բառարանր7: Ընդ որում նշյալ հեղինակներր 
բառն օգտագործել են «ճառ» (անգլ. еտտау) իմաստով8: Նոր հունարենր коп^акю п^ 
«մական», «գավազան» իմաստային տարբերակներից ձեւավորել է նոր իմաստային 
տարբերակ' «հրացանի կոթ», որն էլ փոխառել է թուրքերենր' վերածելով «ղոնտաղ» 
արմատի (նույնն է իմաստով նոր հունարենի հետ)9:

Ստ. Մալխասյանցն էլ իր հերթին «Հայերեն բացատրական բառարանում» գրե
թե կրկնում է նախորդ երկու բառարանների բացատրություններր' իր կողմից ավե
լացնելով հետեւյալ իմաստային նրբերանգներր' Կաթողիկոսական անդրանիկ շրջա
բերական թուղթ-ուղերձ եւ նաեւ նշանավոր մենաստանի տված օրհնության գիրր10:

1 Տե՜ս. «Նոր Բառգիրք Հայկազեան լեզուի», Վէնէտիկ, 1836, հ. Ա., էջ 1115 (Հետայսու' ՆՀԲ):
2 Տես անդ:
3 Տես անդ:
4 Տես անդ, էջ 558, 821:
5 Տես անդ, հ. Բ, Վէնէտիկ, 1836, էջ 143:
6 Տե՜ս Հր. Աճառեան, Հայերէն արմատական բառարան, հ. Բ., Երեւան, 1973, էջ 632-633: Աճաոյանի 

կարծիքով հունարենից է փոխառնված նաեւ վրացերեն «կոնտակի» բառր, որ ունի ծիսական իմաստ' նշանակում 
է մաղթանք հանուն սրբոց եւ արձանագրված է վրաց Պատարագամատույցում, ասորերեն ^опճа^а եւ ռուսերեն 
кондакь բառերր (վերջինր նշանակում է Ձոն (կամ Տաղ) հանուն Ս. Աստվածածնի) (անդ):

7 Տե՜ս ЬШйе1 апй Տօօէէ, Огеек-Епд^Ь Ьехюоп, Լопճоп, 200, рр41-42:
8 Տե՜ս անդ:
9 Տե՜ս Հր. Աճառեան, Հայերէն արմատական բառարան, հ. Գ,Երեւան 1979, էջ 137:
10 Տե՜ս Ստեփանոս Մալխասեանց, Հայերէն բացատրական բառարան, հ. II, Երեւան, 1944, էջ 467: 

Այստեղ հարկ ենք համարում մասնավոր կերպով անդրադառնալ Մալխասյանցի մտցրած իմաստային երկու 
նրբերանգներից առաջինին. փաստորեն Կոնդակր նաեւ Կաթողիկոսական րնդհանրական գրությունն է. քանզի 
«շրջաբերական» բառահոդվածում վերջինս տալիս է հետեւյալ բացատրությունր' «Ընդհանրական, բոլորին 
ուղղված» (Տե՜ս նույն բառարան, հատոր III, էջ 543): Այստեղ արդեն կոնդակր, իբրեւ իրավական ուժ ունեցող 
պաշտոնական վավերագիր, որոշակիորեն աղերսվում է թագավորական հրովարտակներին, որոնք պարզ նամակ, 
գրություն լինելուց զատ, նաեւ պաշտոնական վավերագրեր են, հիմնականում հրամանագրեր, ծանուցումներ,
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Ընդհանրացնելով նախորդ բառարանների բացատրություններն ու ստուգաբա- 
նություններր' էդ. Աղայանր կատարում է հետեւյալ եզրակացությանր. կոնդակր կա
թողիկոսական պաշտոնական գրությունն է11:

Այսպիսով' ամփոփելով մինչ այժմ կատարած բառագիտական-եզրաբանական 
ուսումնասիրությունր' արձանագրենք, որ Կոնդակն այսօրվա իմաստային նշանա
կությամբ Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու գերագույն եկեղեցական նվիրապետի' 
Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս - Ծայրագույն Պատրիարքի պաշտոնական գրությունն 
է, հրամանագիրր, ուղերձր հավատացյալ ժողովրդին ու համայն հայությանր, կամքի 
արտահայտման իրավա-փաստաթղթային միջոցր, որր կարող է ունենալ տարբեր 
բովանդակություն եւ հրապարակվել ամենատարբեր առիթներով12:

Այժմյան պաշտոնական վավերագիր իմաստով «կոնդակ» եզրին համապատաս
խանում են լատիներեն Ьи11а եւ Ьгеуе եզրերր13: Այս երկու եզրերն էլ այսօր կիրառվում 
են Հռոմեադավան Կաթոլիկ Եկեղեցում, րնդ որում սրանք կոնդակի տարատեսակ
ների երկու խումբն են րնդամենր14: Ընդհանուր անունով Պապական հրովարտակնե- 
րր կոչվել եւ կոչվում են «^օոտէւէսէւօոտ» («որոշում»)' նմանողությամբ հռոմեական եւ 
ապա նաեւ բյուզանդական կայսերական հրովարտակների15:

«Բուլլա» բառն իր բուն իմաստով նշանակում է կնիք. այն կնիքր, որր սկսած VI 
դարավերջից դաջում էին ոսկու, արծաթի կամ զմուռսի վրա ու կցում փաստաթղ
թին16: Այդպիսի փաստաթղթերր կոչվում են “ տс̂ р̂էа диае տւ§աւտ Ьи1Ыа” («կնքյալ 
գրություն»-լատ.): Այստեղից էլ ծագում է եզրի անունր որպես մասնավոր հատուկ 
անուն Պապական հորվարտակների այս տարատեսակության17:

շնորհաբաշխությունների վկայություններ եւ այլն (այս մասին առավել մանրամասն տես Ս. Մալխասեանց, նշվ. 
բառարան, հատոր III, էջ 543, էդուա րդ Աղայան, Արդի հայերենի բացատրական բառարան, հ. Ա, Երեւան, 1976, 
էջ 909):

11 Տես էդուա րդ Աղայան, Արդի հայերենի բացատրական բառարան, հ. I, Երեւ., 1976, էջ 755: էդ. Աղայանր 
եւս անդրադարձել է «շրջաբերական» եզրին' իր կողմից ավելացնելով հետեւյալ իմաստային նրբերանգր. 
շրջաբերականր հրահանգավորող գրություն է, կարգադրություն' ուղղված ստորադաս հիմնարկություններին կամ 
պաշտոնատար անձանց (տես էդ. Աղայան, նշվ. բառարանր, հատոր II, էջ 365): Սրանով եզրր կիրառություն է 
ստանում նաեւ այժմյան պաշտոնական գրագրության մեջ եւ այսօր էլ մտած է գրասենյակային լեզվի մեջ:

12 Հետաքրքրական է նաեւ հետեւյալ պարագան. Ա. Սուքիասյանն իր «Հայոց լեզվի հոմանիշների 
բառարանում» յուրօրինակ ամփոփում է կատարել' «կոնդակ» բառահոդվածում հոմանիշներ դնելով' հորդորակ, 
հիշատակագիր, կաթողիկոսի գիր, վուլ (պապի) բառերր (Տես' Աշոտ Սուքիասյան, Հայոց լեզվի հոմանիշների 
բառարան, Երեւան, 1967, էջ 334:

13 Տեն Владислав протоиерей Цыпин, Курс Ц ерковного права, Клин 2002, стр.159 (հետայսու' В. 
Цыпин):

14 Տես անդ:
15 Վլադիսլավ քհն. Ցիպինր, անդրադառնալով այս հարցին, ենթադրում է, որ լոկ եզրաբանական 

նմանողություն չէ սա, այլ ավելի շատ կապված է Արեւմտաքրիստոնեական աշխարհում Հռոմի Պապի ունեցած 
բացառիկ հեղինակության ու իշխանության հետ: Տես В . Цыпин, էջ. 159-160: Նույն տեսակետն են արտահայտել 
նաեւ Ա. Սուվորովր, Պ. Գորչակովր, Ի. Բերդնիկովր: Եվ իրապես Պապր քրիստոնյան Արեւմուտքում հատկապես 
1054 թ. Մեծ Սխիզմայից հետո ուներ բացարձակ, գերագույն եւ լիիրավ օրենսդրի ու միապետի կարգավիճակ 
ինչպես կրոնա-եկեղեցական, այնպես էլ աշխարհիկ գործերում' մի տեսակ գերագահր հանդիսանալով աշխարհիկ 
միապետների համար: (Այս մասին առավել մանրամասն տեն' В .Ц ы пин, էջ 395-397, А. Суворов, Учебник  
Ц ерковного права, Ярославль, 1898, стр. 42-59, 65-68 (հետայսու' А. Суворов), И . Бердников, 
Краткий курс Церковного права, К азань.1888, стр.30-35 (հետայսու' И .Бердников,) П . Торгаков. 
лекции Ц ерковного права, С П Б  1888/9, стр.305-313.

16 Տես' В . Цыпин, էջ, 160.
17 Տես անդ:
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Սովորարար պապական հրովարտակի այս տարատեսակր կնքելիս օգտագոր
ծում են զմուռսե կնիք մի կողմից Պողոս եւ Պետրոս առաքյալների պատկերներով, 
իսկ մյուս կողմից օրվա Սրրազան Քահանայապետի անվան փորագրությամր: Բուլ- 
լաներր սովորարար գրվում են հաստ, մուգ գույնի մագաղաթի վրա լատիներենով, 
րնդ որում րացակայում են գլխագրերն ու կետադրական նշաններր18: Առաջին րառր 
սովորարար պապի անունն էր' առանց գավազանագրքում ունեցած անվանահամա- 
րի եւ “ер18сори8 вегуив вегуогиш ^еГ’ (լատ' «եպիսկոպոս, ծառայից ծառա Աստու- 
ծո») պատվատիտղոսի19:

Համայն Կաթոլիկ Եկեղեցուն կամ ողջ եպիսկոպոսաց դասին ուղղված րուլլա- 
ներր կոչվում էին “Ьи11а епскИса” («շրջարերական րուլլաներ») կամ պարզապես' 
“епскНса”20: էնցիկլիկաներր, ինչպես եւ րուլլաներր, եթե որեւէ հրահանգ են պա
րունակում, ապա, իրրեւ րարձրագույն իրավարանական ուժ ունեցող փաստաթղթեր, 
ենթակա են անվերապահ կատարման, առանց քննության: Բարձրագույն եկեղեցա
կան պաշտոնների նշանակումր եւս կատարվում է րուլլայով: Բուլլաներր, այդ թվում 
նաեւ էնցիլկիկաներր, ունեն իրենց անուններր, որոնք համապատասխանում են պա
պի անվանր հաջորդած առաջին րառերին21:

Առավել նվազ հանդիսավոր կամ նվազ կարեւոր առիթներին հրապարակվում է 
Ьгеуе-ն (համառոտ վավերագիրր), որր գտնվում է սպիտակ րարակ մագաղաթի վրա 
լատիներենով կամ իտալերենով, ունի գլխագիր, պապի անվանահամարր անունից 
հետո եւ տիտղոսացանկր22: Բրեւեն կնքվում է կարմիր զմուռսե կնիքով: Կնիքի վրա 
կա Պետրոս առաքյալի պատկերր ձկնորսական նավակով, ձեռքին րանալի եւ գրութ
յուն' “ апи1и8 р18с а ^ 18” (լատ' «ձկնորսական մատանի »): Բուլլաներից ու րրեւեներից 
րացի կա նաեւ պապական վավերագրի մեկ այլ տիպ, որ կոչվում է ге§и1аг сапсе11апае 
аров^Нсае (լատ.' «առաքելական գրասենյակի կանոններ»): Սրանք հրահանգներ 
են, որոնք նորրնտիր պապր գահ րարձրանալով հրապարակում է պապական կու
րիայի ու կենտրոնական եկեղեցավարչական հաստատությունների համար23: Մինչեւ 
ԺԵ դար յուրաքանչյուր նոր պապ գահ րարձրանալով, իր քահանայապետական րն- 
թացքի համար հրապարակում էր նոր կանոններ: ԺԵ դարից սկսյալ յուրաքանչյուր 
նոր պապ, գահ րարձրանալով, հաստատում է նախորդի վավերացրած կանոններր եւ 
վերահրապարակում իր անունից24:

Պապական հորվարտակների վերջին տեսակր լատ Шегае аро8^1оса втрИ сея 
(«պարզ առաքելական գրություններ») կոչված վավերագրերն են, որոնք պապի 
անունից հրապարակվում է պապական կուրիայի հաստատությունների կողմից:

Բոլոր պապական հրովարտակներր, եթե մասնավոր հասցեատեր չունեն, ապա

18 Տես անդ, էջ. 161:
19 Տես անդ:
20 Տես “ Советская историческая Энциклопедия” , т.ХУ1, М , 1976, էջ 535-536:
21 Տես В . Цыпин. էջ 161:
22 Տես անդ:
23 Տես В . Цыпин, էջ 162:
24 Տես անդ:
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համարվում են ուղղված «քաղաքին ու աշխարհին» (լատ.' игЫ еէ огЫ. քաղաք ասելիս 
ի նկատի է առնվում Հռոմր25:

Քրիստոնյա Արեւմուտքում Ս. Պետրոսի Աթոռի գահակալի հրովարտակներն 
ունեին բացառիկ հեղինակություն եւ իրավական կարգավիճակ: Այսօր էլ կաթոլիկ 
աշխարհր պահպանում է այդ հարգանքն ու հնազանդությունր26: Այսօր էլ Հռոմի քա- 
հանայապետր հրապարակում է բուլլաներ, էնցիկլիկաներ ու բրեւեներ' կյանքի ամե
նատարբեր ոլորտներում ուղենիշ դառնալով կաթոլիկ հավատացյալների համար 
(սկսած ավանդական կրոնաեկեղեցական, հոգեւոր-բարոյական հարցերից մինչեւ 
այժմյան համամարդկային հիմնախնդիրներ ու մարտահրավերներ)27: Քրիստոնյա 
Արեւելքի համար եկեղեցական-նվիրապետական հրովարտակներր մի փոքր այլ 
զարգացում ու րնթացք ունեցան: Սա պայմանավորված է, մեր կարծիքով, Արեւելքում 
քրիստոնեության տարածման ու հաստատման պատմական րնթացքով:

Քրիստոնեության «պատմական հայրենիքն» Արեւելքն էր, ավելի կոնկրետ' 
արեւելյան միջերկրածովյան ափամերձ շերտի (Լեւանտի) վրա տեղադրված Պա- 
ղեստինր: Այստեղ' Երուսաղեմում, Հոգեգալուստով հիմնադրվեց Քրիստոնեական 
Եկեղեցին ու սկսեց տարածվել ու ծավալվել ժամանակի գերհզոր աշխարհակալութ
յուն Հռոմեական պետության ողջ տարածքում: Պատահական չէ, որ Արեւելքում էին 
պատմական նախաթոռ չորս պատրիարքական Աթոռներից 3-ր' Անտիոքր, Ալեք- 
սանդրիան ու Երուսաղեմր, աստվածաբանական մտքի երկու խոշորագույն' Անտիո- 
քի ու Ալեքսանդրիայի դպրոցներր: Սակայն այս ամենով հանդերձ Քրիստոնյա 
Արեւելքր չկարողացավ համախմբվել Նվիրապետական մեկ միասնական գերագահ 
Աթոռի շուրջ, ստեղծել այն կուռ կենտրոնաձիգ համակարգր, որր ստեղծվեց Հռոմում: 

Քրիստոնյա Արեւելքի այս վիճակր, մեր կարծիքով, պայմանավորված էր հատ
կապես այն հանգամանքով, որ կայսերական արքունիքր Կոստանդիանոս Մեծից 
սկսած տեղափոխվել էր Արեւելք' Բյուզանդիոն' Կ. Պոլիս, եւ հենց նույն կայսրից 
սկսած երկրի քաղաքական վերնախավր ամենալայն մասնակցությունն ուներ կայս
րության կրոնաեկեղեցական կյանքին28: Այս դրությունր, բնականաբար պիտի անդ

25 Նշենք, որ այսօր պապական դիվանատունր Ս. Պետրոսի Աթոռից սրբազան քահանայապետի ու կուրիայի 
որոշումներր, հրովարտակներն ու օրենքներր հրապարակում է «А ^ а Ароտէо1са Տеճ̂ տ» բյուլետենով, քսանօրյա 
պարբերականությամբ:

26 Պատահական չէ, որ մի շարք արեւմտաեվրոպական լեզուներ «կոնդակի»-ի համարժեք եզրր ուղղակի 
փոխառել են լատիներենից. օրինակ' ֆրանսերենում «կոնդակ»-ի համարժեքն է Ьи11е, Ьге^ ճес^еէ-ր (տե՜ս Հ. Գ. 
Պայեան, Բառարան հայերէն-գաղղիէրէն, հ. Բ, Վնտիկ, 1926, էջ 1278, իտալերենում' епсюНса, ЬоПа-ն տե՜ս' Հ. 
վրդ. Օհանեան, Բառարան հայերէն-իտալերէն, Վնտիկ, Ս. Ղազար 1996, էջ 228, իսպաներենում' сайа епсюНса, 
Ьи11а, տե՜ս Ցարութիւն Թէքէեան, Հայերէնէ-իսպաներէն բառարան, Բուէնոս-Այրէս, 2000, էջ 345, անգլերենում' 
а рара1 Ьи11, раտէ̂ ^̂ а1-1еէէе̂  (տե՜ս' Մ. Գույումճյան, Ընդարձակ բառարան հայերենէ-անգլերէն, Բէյրութ, 1996, էջ 
369: Մեր կարծիքով,սա միայն լեզվական փոխառություն չէ, այլ ավելին' լեզվամտածողական որոշակի կարգույթ, 
որ ձեւավորվելով դեռեւս Հռոմում քրիստոնեության ամրագրման շրջանից, դարձել է հաստատուն մտածական 
ձեւ' որոշակիորեն աղերսված Պապի հանդեպ ունեցած վերաբերմունքի հետ: Մեր կարծիքն ամրապնդվում է 
Հռոմեական Եկեղեցու պատմության միջնադարյան ողջ ժամանակահատվածով, երբ սկսած V դ. Օգոստինոս 
Երանելիով, ձեւավորվում էր Պապի գերակայության կրոնա-եկեղեցական (նույնիսկ աստվածաբանական) ու 
աշխարհական ուսմունքր' իբրեւ Ս. Պետրոսի Աթոռի գահակալի տե՜ս' Երուանդ. վրդ. Տէր-Մինասեանց, 
Ընդհանուր Եկեղեցական պատմութիւն, Վաղարշապատ, 1908, էջ 298-314:

27 Տե՜ս' “Епс^с1ореճ^а օք КеНдюп”, №^-Уогк, 1945, р. 249-251: Ի լրո ասենք, որ Պապական հրովարտակներր 
նաեւ կազմում են մի մասր Հռոմեա-Կաթոլիկ Եկեղեցու ավանդության, տե՜ս անդ):

28 Մեր այս տեսակետն ամրապնդվում է հետեւյալ պատմական փաստերով. բոլոր 3 Տիեզերաժողովներր,
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րադառնար նաեւ եկեղեցական պաշտոնական վավերագրերի ձեւավորման ու հրա
պարակման ավանդույթի վրա29: Բյուզանդական միջավայրում' նաեւ կրոնա-եկեղե- 
ցական բնույթի պաշտոնական վավերագիրր բարձրագույն իրավական ուժ եւ հա- 
մակայսերական բնույթ էր ստանում կայսեր վավերացումից հետո միայն30: Պոլսի 
պատրիարքր, որ նույն Կ. Պոլսի արքեպիսկոպոսն էր, միայն Քաղկեդոնի ժողովի 
28-րդ կանոնով բարձրացավ պատրիարքության շատ առումով ենթարկվում էր կայս
րին եւ կախված էր նրանից, ուստիեւ ստիպված էր համակերպողական դիրքորոշում 
ունենալ31:

Անշուշտ, տպավորություն չպիտի ստեղծվի, թե Կ. Պոլսի պատրիարքներր րն- 
դամենր կամակատար էին կայսրերի ձեռքին, բայց եւ, չպիտի անտեսվի բյուզան
դական կայսրությունում առկա' պետություն-Եկեղեցի համաձուլվածական մոդելր' ի 
գլուխ ունենալով կայսրին:

Անշուշտ, եթե անդրադառնանք Կ. Պոլսի պատրիարքական պաշտոնական ու
ղերձներին ու կոնդակներին գրական ժանրի առումով, պիտի նշենք, որ վերջինս 
ծագում է Բյուզանդական էպիստոլյար (նամակագրական) ժանրից, որն էլ իր հեր
թին ձեւավորվել է անտիկ հունական եւ մերձավորարեւելյան ավանդույթների հիմքի 
վրա32:

Եւ Հռոմեական Կաթոլիկ Եկեղեցում պապական հրովարտակների եւ Կ. Պոլսի 
պատրիարքական հրովարտակների առումով պիտի արձանագրել հետեւյալր. հիմ- 
նասյունր քրիստոնեական Ս. Գիրքն է' Աստվածաշունչ Մատյանր, հատկապես Նոր 
Կտակարանում Պողոսի եւ մյուս առաքյալների նամակներր: Սրանք եւ բովանդակա
յին եւ ձեւակառուցվածքային առումով ուղենիշ էին բոլոր քրիստոնեական Եկեղեցի
ների համար (ներառյալ նաեւ Հայ Եկեղեցու):

Ինչպես արդեն նշել եինք վերեւում, Կոնդակն իր այժմյան իմաստով Ամենայն

որոնք վավերական են բոլոր Եկեղեցիների համար, հրավիրվել են կայսեր անմիջական գիտությամբ կամ 
մասնակցությամբ: Նույնիսկ ժողովական դավանական կամ ոչ դավանական հարցերում նկատելի է կայսեր 
ազդեցությունր: Քաղկեդոնի ժողովում արդեն նկատելի է ոչ միայն կայսեր, այլ նաեւ նրա անմիջական շրջապատի 
մասնակցությունն ու ազդեցությունր: Քաղկեդոնր, սակայն ուներ որոշ առանձնահատկություն. եթե նախորդ երեք 
ժողովներում պահպանվում էր նվիրապետական 4 նախաթոռների հավասարության «ստատուս-քվոն», ապա 
Քաղկեդոնում կայսրր ուղղակի բարձրացնում էր Կ. Պոլսի Աթոռի դիրքր' իբրեւ հինգերորդ Պատրիարքական 
Աթոռի եւ նաեւ որպես գերագահ Աթոռի որպես կայսերանիստ մայրաքաղաքի նվիրապետական կենտրոնի: 
Սա մեր կարծիքով արհեստականացված կարգավիճակի բարձրացում էր, եւ նպատակր հավանաբար կայսրին 
հպատակ միասնական նվիրապետական կենտրոն ունենալն էր, քանզի կայսրր նաեւ Եկեղեցու գլուխն էր 
համարվում եւ նույնիսկ կայսերական հանդերձանքր քահանայական զգեստավորում էր հիշեցնում: Քաղկեդոնից 
հետո էլ կայսրերր մասնակցում էին երկրի կրոնաեկեղեցական կյանքին եւ նույնիսկ պետական արտաքին 
քաղաքականությունր պայմանավորում եկեղեցա-դավանական հարցերով: [Տես "История Византии", М , 
1967, стр .131-133, 154-155, 267-281]

29 Տես “Культура Византии” , том I, М осква, 1984, стр.98-109. /Գ. Կուրբատովի հոդվածր/: Այստեղ 
հիմնականում ներկայացված է բյուզանդական պետական մտածողության փիլիսոփայությունր, որր լիովին 
կայսերակենտրոն լինելով իր էությամբ, համապատասխանում է մեր մոտեցումներին:

30 Տես “Культура Византии” , том  I, стр.112, том II, стр.65-67, том III, стр.261-263, նաեւ И .П . 
М едведев, П равовая культура Византийской Истории, СП Б.2001, стр.283-302.

31 Կ. Պոլսի պատրիարքի իրավական կարգավիճակի Քաղկեդոնի 28-րդ կանոնի որոշման մասին տես 
Деяния Вселенских Саборов, том IV, էջ 214

32 Տես “Византийская литература” , Л.1984 ժողովածու, Մ. Պոպովայի հոդվածր' էջ 181-182 (հետայսու' 
Византийская литература):
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Հայոց Կաթողիկոսի հրովարտակն է, պաշտոնական գրությունր, հրամանագիրր, 
ուղերձր ժողովրդին: Սակայն սրան զուգահեռ Հայ Եկեղեցու պատմությունր պահ
պանել է րազմաթիվ վավերագրեր, որոնք իրենց տեսակով կոնդակ են, րայց գրվել 
են Մեծի Տանն Կիլիկիո եւ Աղթամարի կաթողիկոսների, Երուսաղեմի ու Կ. Պոլսի 
Հայոց պատրիարքների, նույնիսկ առանձին եպիսկոկոսների կողմից: Սա առաջ է 
րերում որոշակի հակասություն: Մեր կարծիքով, ինչպես որ պատմականորեն ապա
ցուցված ճշմարտություն էր, իր րուն իմաստով կոնդակ են միայն Ամենայն Հայոց Կա
թողիկոսի պատրիարքների պաշտոնական վավերագրերր. քանզի Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսր եկեղեցավարչական ու եկեղեցաիրավական ու կանոնական առումով 
իրրեւ գլուխ Հայ Առաքելական Ս. Եկեղեցու, գերագահ է մնացյալ նվիրապետների 
նկատմամր ու իշխանություն ունի մնացյալների վրա33: Տանն Կիլիկիո կաթողիկոս
ների կոնդակներր, ինչպես եւ մնացյալ նվիրապետներինր, րացառությամր Աղթամա
րի Աթոռի գահակալներինր, մասնավոր հովվական հրովարտակ-վավերագրեր են, 
որոնք իրավական ուժ ունեն միայն իրենց տարածքում34: Աղթամարի Աթոռի պարա
գային, խնդիրր մի փոքր ավելի խճճված է ու րարդ: Իր գոյության առաջին օրվանից 
Աղթամարի Հայոց Կաթողիկոսությունր եղել է ինքնակոչ հակաթոռություն' հետեւա- 
րար այս Աթոռի գահակալների պաշտոնական հրովարտակներր իրավականոնա- 
կան առումով կոնդակ դիտել հնարավոր է միայն խիստ վերապահություններով: Սա 
սակայն չպիտի տպավորություն ստեղծի, որ Աղթամարի Աթոռի Կաթողիկոսական 
կոնդակներր չունեն պատմամշակութային արժեք: Ամեն դեպքում, դրանք մեր եկեղե
ցական մատենագրության ու վավերագրական ժառանգության մի մասն են, այլ նաեւ 
րնդհանրապես պիտի զուրկ համարել ամեն մի իրավական զորությունից35:

33 Հայ Եկեղեցու պատմության ողջ րնթացքր ապացուցել է ասվածի հավաստիությունր եւ ապացուցում է նաեւ 
այսօր. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր ժառանգորդ է Հայոց առաջին Լուսավորիչներ Ս. Թադեոս եւ Ս. Բարղուղիմեոս 
առաքյալների, գահակալր Հայոց աշխարհում քրիստոնեությունր պետականացնող Ս. Գրիգոր Լուսավորչի Աթոռի 
եւ հոգեւոր տեսուչր' եպիսկոպոսն է հայության: Այսպես է նկատվել ողջ միջնադարի րնթացքում: Դեռ ավելին, 
գերագահ է եղել Աղվանից եւ Վրաց Աթոռների վրա [միայն է  դ. Վրաց Եկեղեցին դառնալով քաղկեդոնադավան 
դուրս է գալիս Հայոց Եկեղեցու հաղորդությունից, իսկ Աղվանից Եկեղեցին գոյատեւում է րնդհուպ մինչեւ ԺԹ 
դ. Գանձասարում' լիովին հայանալով եւ հովվելով Հայոց Արեւելից Կողմանց հավատացյալ հոտին]: Սա է Հայ 
Եկեղեցում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս իրավական-կանոնական կարգավիճակր նվիրագործված Ազգային 
Եկեղեցական ավանդությամր ու հաստատագրված գրավոր մատենագրական վկայություններով:

34 Մեծի Տանն Կիլիկիո Աթոռր 1441 թ. Ամենայն Հայոց Ընդհանրական Կաթողիկոսական Աթոռի Հայաստանում' 
Ս. էջմիածնում, վերահաստատումից հետո մնաց զուտ մասնավոր խորհրդանշական այդ վայրի հարակից 
շրջանների հայության նկատմամր: Երուսաղեմի Հայոց պատրիարքական եւ Կ. Պոլսի Հայոց պատրիարքական 
Աթոռներր եւս իրենց հաստատման օրվանից սկսած, ունեին իրենց վարչատարածքային հստակ սահմաններն ու 
րստ այդմ իրավասությանց շրջանակներր համապատասխանարար Երուսաղեմի Հայոց պատրիարքությունր 
պատմականորեն հաստատված է որպես Ս. Տեղյաց նկատմամր Հայոց Եկեղեցու իրավապաշտպան ու Հայոց 
Եկեղեցուն պատկանող տարածքների վերահսկիչ Աթոռ, իսկ Կ. Պոլսի Հայոց պատրիարքությունր որպես Օսմանյան 
Կայսրությունում Հայոց Եկեղեցու եւ հայ ժողովրդի ներկայացուցչական կառավարիչ մարմին: Ըստ այսմ էլ այս 
Աթոռներր ենթակա լինելով Ամենայն Հայոց Հայրապետի գերագահ հոգեւոր իշխանությանր մասնավոր Աթոռներ 
են նկատվում, թեեւ ունեն ինքնավարություն իրենց ներքին կյանքի մեջ:

35 Աղթամարի Կաթողիկոսական Աթոռի հարցում խնդիրն ավելի րարդ է: 1113 թ.-ի ինքնակոչ հաստատումից 
սկսած մինչեւ 1441 թ. Աղթամարր եղել է հակաթոռություն, հետեւարար վերջինիս աթոռակալների կոնդակներ 
զուրկ են որեւէ կանոնական-իրավական հիմքից ու զորությունից: Միայն 1441 թ., երր Կիրակոս Վիրապեցի հայոց 
Հայրապետր վերացրեց մինչ այդ Աղթամարի Աթոռի վրա դրված նզովքր, Աղթամարի Աթոռակալներր հովվական 
իրավասություն ստացան միայն Վասպուրականի հայության վրա եւ ոչ ավելին: [Առավել մանրամասն տես Հ. Ն . վ. 
Ակինեան, Գաւազանագիրք Կաթողիկոսաց աղթամարայ, Վիէննա, 1920, էջ 7-19, 19-32:
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Սամվել Անեցու ժամանակագրության ձեռագրերում պահպանվել են բազմաթիվ ժա
մանակագրական միավորներ, որոնք դուրս են մնացել պատմագրքի հայերեն միակ հրա
տարակությունից եւ երբեմն օգնում են պատմական տարբեր հարցերի լուծմանր: Այդպիսի 
մի հարցի պարզաբանմանն զգալի նպաստ են բերում Մատենադարանի թիվ 1898 եւ 2965 
ձեռագրերր1: Խոսքր վերաբերում է 11-րդ դարի երկրորդ կեսի մի զինվորական գործչի, որ 
Շիրակից էր եւ Բագրատունյաց թագավորության անկումից հետո ծառայում էր Բյուզան- 
դական կայսրությանր: Նրա անունր հայ պատմիչներր չեն տալիս, այլ նշում են միայն նրա 
պաշտոնից ծագող մականունր. Մատթեոս Ուռհայեցին4 Պ ե խ տ , Պ ի խ տ , Ե պ ի խ տ , Վար
դան Արեւելցին" Բ ե ղ դ :

Մատթեոս Ուռհայեցին գրում է. «Եւ մի ոմն Հայոց քաջ զօրականացն... Պեխտ անուն, 
որ էր տուկ Անտիոքայ քաղաքին»2: Այնուհետեւ նա պատմում է, թե ինչպես 1065 թվակա
նին քաջ զորավար Պեխտն իր զորականներով պատահաբար Ուռհայում էր գտնվում, երբ 
այն թուրքերի հարձակմանր ենթարկվեց: Տեղի դուքսի հույն զորավարր թշնամուն դիմադ
րություն ցուցաբերած Պեխտին օգնելու փոխարեն դավաճանական դիրք գրավեց: Պեխտի 
վճռականության եւ խիզախության շնորհիվ թշնամին Նշենիկ բերդում պարտվեց, եւ քաղա- 
քր փրկվեց թուրքերից, բայց հույն զորավարի արարքի մասին նա նամակով հայտնեց Տուիծ3 
կայսրին, իսկ վերջինս դաժան հաշվեհարդար տեսավ դավաճանի հետ4:

Մեկ այլ տեղում իշխանի մահր ներկայացնելիս Մատթեոս Ուռհայեցին գրում է.

1 Սամվել Անեցու ժամանակագրությունր հրատարակելէս Ա. Տեր-Միքելյանն օգտագործել է այս երկու 
մատյանր (համապատասխանաբար Ա եւ ԺԳ օրինակներ), սակայն դրանց մեջ եղած մի շարք ժամանակագրական 
միավորներ տեղ չեն գտել գրքում (Սամուէլի քահանայի Անեցւոյ Հաւաքմունք ի գրոց պատմագրաց' յաղագս գիւտի 
ժամանակաց անցելոց մինչեւ ի ներկայս ծայրաքաղ արարեալ, յառաջաբանով, համեմատութեամբ, յաւելուածներով 
եւ ծանօթութիւներով Արշակ Տէր-Միքելեանի, Վաղարշապատ, 1893, էջ է-Թ): Ձեռագրերից առաջինր (թիվ 1898) 
ժողովածու է, գրչության ժամանակր, վայրր, գրիչն անհայտ են, համարվում է ԺԳ դարի մատյան: Վերջին մասում 
նշված են հիմնականում Կիլիկիայի պատմությանր եւ խաչակիրներին վերաբերող հատվածներ, որոնք զանց է 
առել Ա. Տեր-Միքելյանր, իսկ բոլորովին վերջերս դրանց մի մասր հրատարակել է Լ. Տեր-Պետրոսյանր' սակայն 
սկսելով 1074 թվականին վերաբերող տեղեկությամբ (Լ. Տեր-Պետրոսյան, Խաչակիրներր եւ հայերր, հ. Ա, 
Երեւան, 2005, հավելված 2, էջ 483-484): Երկրորդ մատյանր (թիվ 2965) նույնպես ժողովածու է (ժ է  դ.), գրչության 
հանգամանքներն անհայտ են: Հիշյալ ձեռագրերում եղած հավելումներր տե՜ս Կ. Մաթեւոսյան, Սամվել Անեցու 
ժամանակագրության ձեռագրերր եւ նորահայտ լրացումներր, Երեւան, 2009, էջ 114-120:

2 Մատթեոս Ուռհայեցի, ժամանակագրություն (աշխարհաբար թարգմանությունր եւ
ծանոթագրությունների Հ. Բարթիկյանի), (գրքում զետեղված է ժամանակագրության գրաբար բնագիրր 
Վաղարշապատի 1898 թ. հրատարակությունից), Երեւան, 1991, էջ 170: Ուռհայեցուց օգտվելով' Պեխտին 
հիշատակում է Սմբատ Սպարապետր «Սմբատայ Սպարապետի Տարեգիրք», Վենետիկ, 1956, էջ 84): (Այսուհետ' 
Ուռհայեցի)

3 Կոստանդին ժ  Դուկաս (1059-1067):
4 Ուռհայեցի, էջ 170:
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«Ե պ ի խ տ  իշխանն Հայոց, այր քաջ եւ պատերազմող ի  Տ ա ն է ն  Շ ի ր ա կ ա յ»5, ապա նշում, 
որ կայսրր նրան հարկադրաբար էր քաղկեդոնական դարձրել, բայց նա ծածուկ պահում էր 
Սուրբ Գրիգորի հավատր: Իսկ սպանվեց իշխանր Անդրիուն բերդում, երբ հիվանդ էր («հի- 
ւանդացեալ ի բերդն, որ կոչի Անդրիուն»), եւ կայսեր կողմից նրա մոտ ուղարկված «Հոռոմ 
աբեղայ» խոստովանահայրր քնած ժամանակ բարձով խեղդեց նրան («Եւ չարաչար սպա- 
նանէր զայր հզօր եւ քաջ4 չարագործ եւ պիղծ կրօնաւորն Հոռոմոց»), որից հետո իշխանի 
զորականներր սպանեցին չարագործին6:

Մատթեոս Ուռհայեցու աշխարհաբար թարգմանությունր հրատարակելիս Հ. Բարթիկ- 
յանր իշխանի անվան մասին հետեւյալ ծանոթագրումն է արել. «Պեխտր (Եպիխտ) անուն չէ, 
այլ հունարեն էպիխտես բառր, որ վերակացու, տեսուչ է նշանակում»7:

Վարդան Արեւելցին (ԺԳ դար) գրում է. « .  սպանաւ Բ ե խ դ ն , ի շ խ ա ն ն  Շ ի ր ա կ ո ւ ն ի , որ 
վասն յոյժ լաւութեանն նեղեալ սիրով ի կայսերէ' եղեւ հոռոմ»8, ապա ավելացնում է, որ նրան 
խեղդամահ է արել կայսեր նշանակած հոռոմ (հույն, քաղկեդոնական) խոստովանահայրը 
«ի բերդն իւր յԱ ն դ ր ի օ ն ն »9: Այդ բերդր գտնվում է Կիլիկիայում' Մարաշից արեւմուտք10: 

Հարկ է նշել, որ քաղկեդոնականություն րնդունած այս իշխանին անդրադարձել է Մի
քայել Չամչյանր: 1060-ական թվականների մասին պատմելիս գրում է. «Ի սմին ժամանակի 
իշխան ոմն Հայոց Շիրակունի Անեցի բնակեալ ի սահմանս Փոքուն Ասիոյ4 Խաչատուր կամ 
Խուտատար անուն, վեստ կոչեցեա լ., որ ի գիրս Հայոց Պեխտ կոչի»11:

Անտիոքի դուքս Խաչատուրին հիշատակում են բյուզանդական հեղինակներր, երբ 
անդրադառնում են 1071 թ. Մանազկերտի ճակատամարտում պարտություն կրած Ռոմա- 
նոս Դ Դիոգենես (1067-1071) կայսեր ոդիսականին, որին այդ պարտությունից եւ սելջուկնե
րի ձեռքր գերի րնկնելուց հետո Կոստանդնուպոլսում աթոռանկ հայտարարեցին, եւ գահա
կալեց Միքայել է  Դուկասր (1071-1078): Սելջուկյան սուլթան Ալփասլանից (Ալփ Արսլան) 
որոշ պայմանների դիմաց ազատ արձակված Դիոգենեսր փորձեց իրեն հավատարիմ մնա
ցած ուժերով գահր գրավել, եւ նրա սակավաթիվ աջակիցներից էր Անտիոքի դուքս Խաչա- 
տուրր: Ինչպես հայտնի է, Դիոգենեսր ձախողվեց եւ ողբերգական վախճան ունեցավ: Իսկ 
Խաչատուրի մասին ասվում է, որ նա գերության մատնվեց:

5 Անդ, էջ 230: Մեջբերումներում րնդգծումներր մերն են -  Կ. Մ.:
6 Անդ, էջ 228-230: Տեղեկությունր զետեղված է Անտիոքի դուքս Վասակ Պահլավունու (Գրիգոր Մագիստրոսի 

որդու) սպանության մասին պատմությունից հետո, որն Ուռհայեցին դրել է 1076 թվականի տակ, թեեւ դեպքր տեղի 
է ունեցել 1078 թ. (Լ  Տեր-Պետրոսյան, նշվ. աշխ., էջ 418):

7 Անդ, էջ 500:
8 Վարդան Արեւելցի, Տիեզերական պատմություն, (գրքում զետեղված է Վենետիկի 1862 թ. տպագրության 

գրաբար տեքստր) աշխարհաբար թարգմանությունր' Գ. Բ. Թոսունյանի, Երեւան, 2001, էջ 109:
9 Անդ, էջ 110: Մոսկովյան հրատարակության մեջ. «...տւաւ հայր խոստովանութեան նորա Աբէլ հոռոմ' ամ 

մի» (Մեծին Վարդանայ Բարձրաբերդցւոյ Պատմութիւն Տիեզերական, Մոսկվա, 1861, էջ 140):
10 Թ . Հակոբյան, Ստ. Մելիք-Բախշյան, Հ. Բարսեղյան, Հայաստանի եւ հարակից երկրների տեղանունների 

բառարան, հ. 1, Երեւան, 1986, էջ 260: Կիլիկյան մի ձեռագրի 1332 թ. հիշատակարանում նշվում է, որ այն գրվել է 
«մերձ յաստուածապահ ամրոցն, որ կոչի Անդրունին բերդ» («Ժ Դ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», 
կազմեց Լ. Խաչիկյան, Երեւան, 1950, էջ 251): Անդրիուն անունր շուրջ երկուսուկես դարի րնթացքում հայկական 
միջավայրում բնականորեն կարող էր դառնալ Անդրուն: Ավելի ուշ շրջանում թուրքերենի ազդեցությամբ կոչվել է 
նաեւ էնդրուն (Հայաստանի ազգային ատլաս, հ. Բ, Երեւան, 2008, էջ 49, 50, 55, 62, 80-81, 84, 88, 151, 167):

11 Մ. Չամչյանց, Հայոց Պատմություն, հ. Բ, Երեւան, 1984, էջ 972, տեն նաեւ Հ. Աճաոյան, Հայոց 
անձնանունների բառարան, հ. Բ, Երեւան, 1944, էջ 468:
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Անտիոքի դուքս Խաչատուրի եւ հայկական աղրյուրներում հիշված Պեխտի նույնաց- 
մանր անդրադարձել է Ժան Լորանր12: Նա գրում է, որ Խաչատուրր զարմանալիորեն չի 
հիշվում հայկական աղրյուրներում, ապա նշում է, որ 1067-ին Անտիոքի դուքսն էր Նիկե- 
փորիցեսր, որին հաջորդել է Նիկեփորոս Վոտանիատեսր, այնուհետեւ' Խաչատուրր: Հե- 
տազոտողր հիմնական շեշտր դնում է այն փաստի վրա, որ Մատթեոս Ուռհայեցին 1065 թ. 
Պեխտին համարում է Անտիոքի դուքս, որր հնարավոր չէ, եւ դրանով մերժում այս երկուսի 
նույնացումր13: Ըստ նրա' Պեխտր կարող էր ոչ թե Մեծ Անտիոքի, այլ Իսավրիայի Անտիոքի 
կառավարիչր լինել: Բայց Ժ. Լորանր, ավելի հեռուն գնալով, հայ պատմարաններին մե
ղադրում է այն րանում, որ նրանք երկու տարրեր գործիչների նույնացմամր փորձել են «շա- 
հագործել Պեխտ=Եպիխտ=Խաչատուրի կեանքն ու քաջութիւններր» եւ դրանով գոհացնել 
«հայ ազգի եսասիրութիւնր»14:

Խնդրին անդրադարձել է Ե. Քասունին' փորձելով հակադարձել Ժ. Լորանին: Նա մաս
նավորապես նշում է, որ 1060-1067 թթ. Անտիոքի դուքս Նիկեփորիցեսր ինչ-որ ժամանա
կամիջոցում պաշտոնազրկված է եղել, եւ գրում է. «Պետք է հարցնել, թէ երր եւ որքա՞ն ժա
մանակով տեղի ունեցավ Նիկեփորիցեսի պաշտօնազրկութիւնր (եւ ո՞վ է փոխարինել նրան 
այդ միջոցին)»15: Շարունակելով միտքր" նա գրում է, որ Ժ. Լորանր նշում է րյուզանդացի հե
ղինակների խոսքերր Խաչատուրի նախկին խիզախ գործերի մասին, որոնք, սակայն, ոչ մի 
որոշակի դեպքի մասին չեն պատմում, եւ վկայարերելով Ուռհայեցու գրածր 1065 թ. Պեխտի 
քաջագործության մասին' եզրակացնում է. «Նշենիկի մօտ Պեխտի մղած ճակատամար- 
տր անսակարկելիօրէն իրեն կր շնորհէ «քաջութեան», «մտացիութեան» եւ «պաղարիւնու
թեան» առաքինութիւններր, նկարագրի գիծեր, զոր Բիւզանդացի պատմիչներ եւ Լօրան կր 
շնորհեն Խաչատուրի. Ասպարէզին եւ նկարագրի այս նմանութիւնր իրաւունք չե՞ն տար 
մեզի մտածելու, որ Պեխտ եւ Խաչատուր նոյն անձն է»16:

Այս երկու տեսակետների առնչությամր նկատենք, որ նախ Պեխտի եւ Խաչատուրի 
նույնացումր որեւէ կապ չունի հայ պատմարանների «ազգասիրության» հետ, որովհետեւ 
Խաչատուրին Անտիոքի դուքս եւ ազգությամր հայ է համարում րյուզանդացի հեղինակ 
Ատտալիատեսր17: Երկրորդ, եթե խոսքր նույն մարդու մասին է, ապա նրան Մատթեոս Ուռ
հայեցին շուրջ մեկ դար հեռվից ճանաչում էր որպես Անտիոքի դուքս' անկախ այն րանից 
1065 թվականին նա ունե՞ր այդ պաշտոնր, թե՞ ստացել է մի քանի տարի հետո18: Հասկանա

12 յ .  Ьаигеп1, Ье ձսօ ^’АпйосЬе КЬа1;сЬа1;оиг, ВугапйшзЬе 2̂ ւէտհոքէ, Б^. XXX, 1930, Ье1р21§, р. 405-411, 
հայերեն թարգմանությունր' Ց. Լօրան, Խաչատուր իշխան Անտիոքի 1068-1072, «Հանդէս ամսօրեայ», 1930, էջ 
303-310:

13 6. Լօրան, նշվ. աշխ., էջ 306-308:
14 Անդ, էջ 309:
15 Ե. Քասունի, ԺԱ դարու Անտիոքի հայ կառավարիչներ Պեխտ-Խաչատուր եւ Վասակ Պահլավունի, 

«Հայկազեան հայագիտական հանդէս», 1971, հ. Բ, էջ 125: Հեղինակն ակնարկում է, որ Նիկեփորիցեսի պաշտո
նանկության ժամանակ նրան կարող էր փոխարինած լինել Խաչատուրր:

16 Ե. Քասունի, նշվ. աշխ., էջ 126-127:
17 Հովհաննես Սկիլիցես, թարգմանություն րնագրից, առաջարան եւ ծանոթագրություններ' Հ. Բարթիկյանի, 

Երեւան, 1979, էջ 376:
18 Պատմիչր նույնպիսի մոտեցում է ցուցարերել մեկ այլ հարցում: Գրելով 1033 թ. Անիից Սեւանի վանք' 

Հովհաննես Կոզեռնի մոտ գնացած պատվիրակության մասին' նա մեկնողների թվում նշում է «Գրիգոր 
Մագիստրոսն որդին Վասակայ» (Մատթեոս Ուռհայեցի, էջ 76-77), մինչդեռ հայտնի է, որ Վասակի որդի 
Գրիգոր Պահլավունին մագիստրոսության պատիվ ստացել է ավելի ուշ' 1045 թ.: Այսպիսի մոտեցումր րնական է
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լի է, որ մինչեւ Անտիոքի դուքս դառնալր Պեխտն անհայտ մեկր չէր. նա բյուզանդական ծա
ռայության մեջ գտնվող զորահրամանատար էր եւ կարող էր իր զորականներով մասնակցել 
Ուռհայում կատարված դեպքերին:

Հարցին անդրադարձել է նաեւ Հ. Բարթիկյանր Հովհաննես Սկիլիցեսի երկի ու դրա 
շարունակության հայերեն թարգմանության մեջ' Խաչատուրին նվիրված հանգամանալից 
ծանոթագրությամբ: Վկայակոչելով Ատտալիատեսի հաղորդումր «Խատատուրի» հայ եւ 
Անտիոքի դուքս լինելու մասին' նա գրում է. «Զարմանալին այն է, որ Խաչատուրի մասին 
հայկական աղբյուրներում չենք հանդիպում որեւէ տեղեկության: Այդ ուսումնասիրողներին 
դրդել է ենթադրելու, որ Խաչատուրր հայկական աղբյուրներում հանդես է գալիս այլ ան
վան տակ: Սկսած Չամչյանից ենթադրել են, որ Մատթեոս Ուռհայեցու 1065 թ. տակ հիշա- 
տակած Անտիոքի հայազգի դուքս-կառավարիչ Բեխտր (Մատթ. Ուռհ., էջ 157) հենց Խաչա
տուրն է: Չամչյանր, այդ նույնացումր կատարելով, գտնում էր նաեւ, որ Բեխտ անուն չէ, այլ 
բյուզանդական վեստ պատվաստիճանր: Չամչյանի ենթադրությունր կրկնում են Բրոսսեն 
(նրան նա անվանում է Vеտէ КЬа& Ьа^ иг: Տես Ь е Ь е а и , Н^ ок е Ժա Ваտ-Етр^^е, է. XIV, 18334 
р. 4 4 1 .) ,  Ալիշանր (տես նրա' Վարդան Բարձրբերդցու Պատմության 105-րդ ծանոթագ- 
րությունր) եւ այլ ուսումնասիրողներ, այդ թվում' Ե. Քասունին...: Դեռեւս 1929/1930 թթ. ժ. 
Լորանն իր մի հոդվածում (տես նրա ‘Ъе Ճաօ ^'АпйоЛе ^ а ^ а ^ и г ”), ապացուցեց այդ նույ
նացման անհնարինությունր եւ հանգեց այն եզրակացության, որ Բեխտր ոչ թե Մեծ Անտիո- 
քի կառավարիչն էր, այլ, հավանաբար, Իսավրիայի Անտիոքի»19: Իսկ Մատթեոս Ուռհայե
ցու ժամանակագրության համապատասխան ծանոթագրության մեջ Հ. Բարթիկյանր նշում 
է, որ Պեխտին «սխալմամբ նույնացնում են Անտիոքի դուքս Խաչատուրի հետ»20:

Այժմ տեսնենք, թե ինչ նորություն են բերում վերր նշված ձեռագրերր:
Այստեղ Սամվել Անեցու ժամանակագրության անանուն շարունակողր քաղկեդոնա

կան հայ իշխանին անդրադառնում է երկու կարճ վկայությամբ: Առաջինր վերաբերում է 
Մանազկերտի ճակատամարտին նախորդած ռազմական իրադարձությունների մի դրվա
գի, թեեւ բուն Մանազկերտի ճակատամարտի մասին պատմվում է դրանից առաջ. «ՇժԹ  
(1070) Դեաւժենն եկն յարեւելս եւ էառ զՄանծկերտ ի թուրքաց եւ Ալփասլանն պատերազ- 
մեալ յաղթեաց նմա եւ կալաւ զնա եւ դարձեալ ազատեաց ուխտադրութեամբ21: Ոմանք զկո- 
տորիլն Դիաւժենին ի թու. Հայոց Շ ժԸ (1069) են գրեալ: Եւ ի Շ Ժ Թ - (1070) Գ ո ղ ձ ա խ մ ա տ ն 22 
ա ւ ե ր ե ա ց  զ Ս ե ւ  լե ա ռ ն  ե ւ  կ ո տ ո ր ե ա ց  զ ն ա  Գ ր ի գ ո ր  Պ ի խ տ ն  ի  դ ա շ տ ն  Հ ա ր ո ւ ն ո յն  ի  

մ ա մ խ ե ն ո ւ տ ն »23: Սրանից անմիջապես հետո թիվ 2965 ձեռագրում նշվում է Դիոգենես 
կայսեր գահազրկման, կուրացման եւ մահվան մասին («Ցայսմ վայրի ոչ հնազանդեալ Դիօ-

եւ արտառոց չէ անգամ մեր օրերի համար: Օրինակ' եթե մեկն ասի, որ մարշալ Բաղրամյանր Հայրենական մեծ 
պատերազմի հայտնի զորավարներից էր, դժվար թե նրան ուղղեն' ասելով, որ պատերազմն ավարտվել է 1945 թ., 
իսկ Հովհաննես Բաղրամյանր մարշալի կոչում է ստացել 1955 թվականին:

19 Հովհաննես Սկիլիցես, էջ 376:
20 Ուռհայեցի, էջ 500:
21 Հատվածր թ. 2965 ձեռագրում ավարտվում է «ուխտադրութեամբ հարկին» բառերով (թերթ 104ա):
22 Ձեռագրում գրված է «գողձախմատն»: Կարծում ենք' օտարահունչ անվան աղավաղված ձեւ է: Հնարավոր է 

նաեւ, որ մի անուն է, որի սկզբում նշված է «Գող» մականունր, ինչպես որ այս նույն շրջանում հիշվում է հայ իշխան 
Գող Վասիլր: Իսկ շարունակությունր կարող է լինել Ահմատ անվանր մոտ հնչյունափոխված մի անուն:

23 Մատենադարան, ձեռ. թ. 1898, թերթ 85ա:
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ժէնին ազգն իւր, այլ թագաւորեցուցին զՄիխայլ որդի Դուկծին: Դարձեալ պատերազմեալ 
Միխայէլ' եհար զԴիօժանն եւ զօրացն քուրձ ագուցեալ նմա ածին առ թագաւորն Միխայէլ եւ 
ի ճանապարհին փորեալ զաչս նորա կուրացուցին հրամանաւ կայսեր եւ յանհնարին խստու- 
թենէ կսկծւոյն մեռաւ ի ՇԻԱ (1072) թուականն»)24:

Երկրորդ վկայությունր իշխանի մահվան վերաբերյալ է. « Շ Ի Ա  (1072), զ Պ ի խ տ ն  

յԱ ն դ ր ի ո ւ ն ն  խ ե ղ դ ե ց ի ն  ծ ա ո ա յք  ի ւ ր »25:
Այսպիսով' հայկական աղբյուրում առաջին անգամ հանդիպում ենք իշխանի ամբող

ջական անվանն ու մականվանր' Գ ր ի գ ո ր  Պ ի խ տ 26: Հատկանշական է, որ այս աղբյուրր 
պատմիչների մոտ պահպանված տեղեկությունների համեմատ իշխանի մականունն ավելի 
ճիշտ տառադարձությամբ է մատուցում' Պիխտ, քանի որ, ինչպես տեսանք, այն ծագում է 
հունարեն «էպիխտես» բառից:

Թվում է, թե նորահայտ աղբյուրր, որտեղ իշխանր կոչվում է Գրիգոր Պիխտ, ամբողջո
վին համապատասխանում է այն տեսակետին, որր մերժում է նրա եւ Խաչատուրի նույնացու- 
մր: Սակայն, մյուս կողմից, այդ նույն վկայության մեջ հիշատակված դեպքերր ժամանակով 
եւ որոշ մանրամասներով համրնկնում են Խաչատուրի մասին հայտնի տվյալներին: Այսպես' 
Հովհաննես Սկիլիցեսի շարունակողր, նկարագրելով 1070 թվականի իրադարձություններդ 
երբ սեւջուկների դեմ պատերազմելու համար Արեւելք էր եկել կայսր Ռոմանոս Դիոգենեսր, 
հետեւյալ տեղեկությունն է հայտնում. «Կայսրր տագմաներից մի զորամաս Կիլիկիա ուղար
կեց' միանալու Անտիոքի դուքս Խաչատուրին, մի քաջարի մարդու, որ դեռ անցյալում ցույց 
էր տվել իր բազում աչքի րնկնող առաքինություններր' հրաման տալով նրան փութանակի 
Մոպուսեստիայում (Մամեստիա, Մսիս -  Կ. Մ.) րնդդիմակայել հակառակորդին, քանզի 
սպասում էր, որ թուրքերն այնտեղից պետք է անցնեն, այնտեղ սպասել նրանց եւ ամեն գնով 
ջարդ տալ: Նրանք, Սելեւկիայի լեռների վրայով անցնելով, Տարսոնի դաշտում ջարդ կերան, 
հենց այդտեղ պատահմամբ հայերին հանդիպելով' գրեթե ողջ ավարր կորցրին: Թշնամի
ներդ իմանալով հռոմայեցիների Մոպուսեստիայում բանակելու մասին, առանց ժամանակ 
կորցնելու, ինչքան հնարավոր էր հանգստանալով Վալտոլիվադիում, գիշերով ճանապարհ 
րնկան եւ անցնելով Սարվանդիկոն լեռր, ինչպես եւ շուտափույթ' Հալեպի սահմաններդ մի 
կերպ վտանգից պրծան»27:

Ինչպես վերր տեսանք, նույն 1070 թվականի դիմաց մեր ձեռագրերում հավելում կա- 
տարողր նշել էր. «Գողձախմատն աւերեաց զՍեւ լեառն եւ կոտորեաց զնա Գրիգոր Պիխտն 
ի դաշտն Հարունոյն ի մամխենուտն»: Այստեղ կարող է լինել երկու ենթադրություն կամ

24 Մատենադարան, ձեռ. թ. թիվ 2965, թերթ 104ա, հմմտ. Սամուէլի քահանայի Անեցւոյ Հաւաքմունք, էջ 114:
25 Մատենադարան, ձեռ. թ. 1898, թերթ 85բ:
26 Նկատենք, որ Գրիգոր անունն րնդհանրապես միջնադարյան Հայաստանում շատ տարածված էր, եւ այդ 

անունով գործիչներն առավել հաճախ անվան հետ նաեւ մականունով են հիշատակվում: Խոսքր վերաբերում է 
ինչպես հոգեւորականներին (կաթողիկոսներ' Գրիգոր Վկայասեր, Գրիգոր Տղա, Գրիգոր Ապիրատ, վարդապետներ' 
Գրիգոր Տուտեորդի, Գրիգոր Մանոնիկ, Գրիգոր Խուլ, Գրիգոր Թոքակերի որդի, Գրիգոր որդի Աբասա), այնպես էլ 
աշխարհականներին (Գրիգոր Համզե, Գրիգոր Սուփան, Գրիգոր Մագիստրոս, Գրիգոր Խուցես եւ այլն): ԺԲ-ԺԳ 
դարերի դարի հայ պատմիչներր ԺԱ դարի մի նշանավոր իշխանի հիշատակում են միայն մականունից ծագող 
երկրորդ անվամբ' Ապիրատ, մինչդեռ իր հիմնած Կեչառիսի վանքի արձանագրության մեջ նա իրեն կոչում է 
Գրիգոր (Կ. Մաթեւոսյան, Գրիգոր Ապրիրատ Մագիստրոսր եւ նրա տոհմր 11-րդ դարում, «Բանբեր Մատենա
դարանի», թ. 18, Երեւան, 2008, էջ 67-93):

27 Հովհաննես Սկիլիցես, էջ 231-232:
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Սկիլիցեսի շարունակող, եւ այս տեղեկությունր վերարերում է նույն դեպքին, կամ տարրեր 
իրադարձությունների:

Նախ քննենք առաջին տարրերակր: Երկու տեղեկությունների մեջ րնդհանուր է նախ 
թվականր, երկրորդ' գլխավոր իրադարձության' ճակատամարտի տեղր. որի դաշտ լինելն 
րնդգծված է երկուստեք (առաջինում այն « Տ ա ր ս ո ն ի  դ ա շ տ ն » է, երկրորդում' «ի  դ ա շ տ ն  

Հ ա ր ո ւ ն ո յն »): Վերջապես, այս իրադարձության ժամանակ նույնն են րյուզանդական եւ 
հայկական աղրյուրներում վկայված թշնամիներր, մի կողմում' ավարառու թուրքերր, մյու
սում' հաղթող հայերր:

Հարունի, Հարունիե րերդավանր գտնվում է Կիլիկիայում' Սարվանդիքարից հյուսիս, 
Մարաշից հարավ28, եւ այստեղ պետք է լինի նաեւ համանուն դաշտր: Հայ հեղինակր, դեպ
քին լավատեղյակ լինելով, նաեւ կոնկրետացրել է կռվի տեղր' «ի մամխենուտն», որ կարծում 
ենք' նշանակում է մամխենի (փշոտ վայրի սալորենի) ծառերով տեղանք (ինչպես, օրինակ, 
եղեգնուտ): Հատկանշական է, որ, Սկիլիցեսի շարունակողի համաձայն, մարտից հետո սել- 
ջուկներր Հալեպի կողմր նահանջեցին Սարվանդիկոնով, որն ակներեւորեն Սարվանդիքա- 
րրն է, որտեղից դեպի արեւելք միակ ճանապարհն անցնում է Ամանոսի (Սեւ լեռան) լեռ
նանցքով:

Հույն պատմիչի խոսքերր, թե թուրքերր ջարդ կերան «հենց այդտեղ պատահմամր 
հայերին հանդիպելով», կարծում ենք' կարելի է հասկանալ երկու ձեւով: Առաջին, որ Խա
չատուրն իր հայ զորականներով ջարդեց նրանց (դեպքն այսպես է րնկալել Ղ. Ալիշանր29): 
Երկրորդ, դա տեղարնակ հայերի մի ջոկատ էր30: Սակայն, ինչպես պարզորոշ երեւում է 
պատմիչի խոսքերից, այդ շրջանի րոլոր զորքերր ենթարկվում էին հենց Խաչատուրին, որին 
հույն պատմիչր, ոչ առանց պատճառի, «քաջարի մարդ» է կոչում:

Երկու սկ^բնաղրյուրների միջեւ եղած հիմնական անհամաձայնությունն այն է, որ, 
րստ հայկական տեքստի, ավարառուներր եկել են Սեւ լեռան կողմից, այսինքն' արեւել- 
քից: Սակայն այս տարրերությունր կարող է րացատրվել նրանով, որ հայ հեղինակր կամ 
նրա աղրյուրր ծավալուն պատմություն չեն շարադրել, այլ մեկ հակիրճ նախադասությամր 
արձանագրել են հայկական միջավայրի համար էական երկու փաստ: Առաջինր' Սեւ լեռան 
հայարնակ շրջանի ավերումն է, որ կարող էին անել Կիլիկիայից դեպի Հալեպի կողմր նա
հանջող թուրքերր, իսկ մյուսր' հայկական միջավայրում տարածված այն տեղեկությունր, որ 
թուրքերին ջարդել է Գրիգոր Պիխտր: Հնարավոր է, որ այստեղ գործ ունենք երկու փաստի 
ետեւառաջության հետ:

Ինչ վերարերում է կռվի տեղին, որր, րստ րյուզանդացի հեղինակի, Տարսոնի դաշտն 
է, րստ հայ հեղինակի' Հարունիի դաշտր, ապա այդ տարրերությունր կարող է առաջանալ 
տարածքին ավելի կամ պակաս ծանոթ լինելուց: Մասնավորապես Կոստանդնուպոլսում 
ապրող մարդր կարող էր Կիլիկիայի հիշյալ շրջանի ամենանշանավոր քաղաքի' Տարսո-

28 Հայաստանի ազգային ատլաս, էջ 47, 48, Մարի-Աննա Շեւալիե, Կիլիկյան Հայաստանի եւ հոգեւոր-աս֊ 
պետական միարանությունների փոխհարարերությունների պատմությունից, Երեւան, 2007, էջ 25, 33, 35, 50:

29 Ղ. Ալիշան, Սիսուան, Վենետիկ, 1885, էջ 46:
30 Այդպիսի ենթադրություն է անում Հ. Բարթիկյանր ելնելով Ատտալիատեսի հայտնած մի տեղեկությունից, 

րստ որի, «Սելեւկիայի լեռնային շրջաններում րնակվող հայերր» հրաման էին ստացել կիրճերում հարձակվելու եւ 
վնասելու թուրքերին (Հովհաննես Սկիլիցես, էջ 376):
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նի անունով կոչել այդ դաշտր (դաշտային Կիլիկիան րնդհանրապես), մինչդեռ ավելի մոտ 
բնակվողր կարող էր տեղն ավելի որոշակի դարձնել31:

Այժմ դիտարկենք երկրորդ տարբերակր. Սկիլիցեսի շարունակողի եւ նորահայտ աղբ
յուրի տեղեկություններր վերաբերում են նույն թվականին կատարված, բայց միանգամայն 
տարբեր դեպքերի: Բյուզանդացի հեղինակի հայտնածն րնդունում ենք այնպես, ինչպես որ 
կա, իսկ հայ հեղինակր նշում է, որ 1070 թ. մի ավարառու զորք ոմն «Գողձախմատի» գլխա
վորությամբ հարձակվում, ավերում է Սեւ լեռան շրջանր, ապա Հարունիի դաշտում (արդեն 
Կիլիկիայում) նրան ջարդում է Գրիգոր Պիխտր:

Իհարկե կարող էին նման դեպքեր լինել: Բայց այստեղ հարց է առաջանում, թե այդ 
թվականին ո՞վ էր Կիլիկիայում գտնվող այն հայր, որր ձեռքի տակ համապատասխան զին
վորական ուժեր ուներ եւ կարող էր այդպիսի հաղթանակ տանել: Ինչպես վերր տեսանք, 
Կիլիկիան սելջուկներից պաշտպանելու համար ոչ միայն զորք, այլեւ հատուկ կայսերական 
հրաման ստացած մարդր հենց Խաչատուրն էր:

Ծանոթանանք բյուզանդացի հեղինակների' Խաչատուրի մասին պատմած մյուս տեղե
կություններին: Հովհաննես Սկիլիցեսի շարունակողր բավական մանրամասն պատմում է, 
թե ինչպես 1071 թ. Մանազկերտի ճակատամարտում պարտված ու գերի րնկած, ապա սուլ
թանի բարեհաճությամբ ազատ արձակված Դիոգենես կայսրր, երբ ուզում է Կոստանդնու- 
պոլիս վերադառնալ, բայց իմանում է, որ այնտեղ արդեն նոր կայսր է հռչակվել, փորձում է 
կողմնակից ուժեր ժողովել, եւ այդ ժամանակ նրան աջակցություն է ցուցաբերում Խաչատու- 
րր" իր մոտ' Կիլիկիա տանելով: Նոր կայսրր Անդրոնիկոս զորավարին ուղարկում է Դիոգե֊ 
նեսի դեմ' Կիլիկիա, «որտեղ նրան րնղդիմակայում է Խաչատուրր, բայց մի փոքր մարտրն- 
չելուց հետո գերվում է Անդրոնիկոսի զինվորների կողմից»32: Դրանից հետո այս զորավարին 
է հանձնվում նաեւ Դիոգենեսր, որին երդումներով հավաստիացնում են, որ նրանից միայն 
գահից հրաժարվել է պահանջվում: Սակայն հետո դաժանաբար կուրացնում, տանջում եւ 
կիսամեռ դարձրած աքսորում են մի տեղ, որտեղ շուտով կնքում է իր մահկանացուն:

Խաչատուրի գերության մեջ եղած ժամանակին վերաբերող մի դրամատիկ եւ գեղար
վեստական տարրեր ունեցող պատմություն է փոխանցում Նիկեփոր Բրիեննիոսր33, որից 
երեւում է, որ ի վերջո Անդրոնիկոսր նրան պահում էր «անկալանք կալանքի մեջ»34: Դա վե
րաբերում է 1072 թվականին եւ վերջին տեղեկությունն է Խաչատուրի մասին35:

31 Նույն կերպ, օրինակ, Հայաստանից հեռու ապրող մարդր կարող է ասել, որ 1918 թ. մայիսին հայերր 
թուրքերին հաղթել են Արարատյան դաշտում, իսկ այստեղ ապրողր գիտի' Սարդարապատի դաշտում: Երկուսն էլ 
ճիշտ են, միայն երկրորդր տեղն ավելի որոշակի գիտի:

32 Հովհաննես Սկիլիցես, էջ 244:
33 Ըստ այս հեղինակի' Խաչատուրր փախչում է գերությունից, թաքնվում անտառում, սակայն նրան բռնում 

է մի զինվոր եւ ուզում սպանել: Խաչատուրի խնդրանքին անսալով' նա բավարարվում է նրա բոլոր հանդերձներր 
խլելով եւ մերկ բաց թողնելով: Հետո նրան բռնում է մեկ այլ զինվոր, սրան էլ իբր Խաչատուրր խնդրում է իրեն 
տանել Անդրոնիկոսի մոտ: Վերջինս նրան հագուստ է տալիս եւ րնդունում ինչպես վայել է քաջ զորականին, ինչից 
զգացված Խաչատուրր նրան ասում է, որ անտառում թաքցրել է մի շատ թանկագին քար եւ դրա տեղն ասելով' այն 
նվիրում է Անդրոնիկոսին: Սա էլ իր հերթին այդ հազվագյուտ քարր նվիրում է թագուհի Մարիային (Հովհաննես 
Սկիլիցես, էջ 381):

34 Անդ:
35 Տե՜ս С. Бедеуап, Լеտ А гтеш еп  еПге Сгесв, М ш и1тап е! Օաւտ€տ, у о 1. 1-2, ^аЬоппе, 2003, р. 44-45. Լ. 

Տեր-Պետրոսյանր 1078 թ. սպանված Անտիոքի դուքս Վասակ Պահլավունու մասին ծանոթագրության մեջ նշում է. 
«Վասակից առաջ, 1069-1072 թվականներին, Անտիոքն ունեցել է նաեւ մի այլ հայ դուքս' Խաչատուր անունով» (Լ.



102 ԿԱՐԵՆ ՄԱԹԵՒՈՍՑԱՆ 2009 Ժ

Իսկ հայկական նորահայտ աղբյուրն ասում է, որ Գրիգոր Պիխտն իր ծառաների ձեռքով 
խեղդամահ արվեց 1072 թվականին Անդրիուն բերդում: Եթե դա նույն Խաչատուրն է, ապա 
նրա այսօրինակ վախճանր համահունչ է դեպքերի տրամաբանությանր" նկատի ունենալով, 
թե ինչպիսի վախճանի արժանացավ Դիոգենես կայսրր: Դժվար է հավատալ, որ անպատիժ 
պիտի մնար վերջինիս կողմն անցած եւ անգամ զինված դիմադրություն ցուցաբերած Խա- 
չատուրր: Եթե անգամ նրան ներել են ու պահել «անկալանք կալանքի մեջ», ապա իշխա
նությունից, պատիվներից ու հեռանկարից զրկված, թերեւս գերության մեջ առողջությունն էլ 
կորցրած36 Խաչատուրին ի վերջո պիտի բաժին հասներ մոտավորապես այնպիսի վախճան, 
որն ունեցավ Գրիգոր Պիխտր:

Առայժմ մենք Խաչատուր եւ Գրիգոր Պիխտ անուններր ներկայացնում ենք զուգահե
ռաբար, որովհետեւ տեսականորեն չի կարելի բացառել, որ եղել են այդպիսի տարբեր մար
դիկ: Բայց այդ դեպքում պետք է րնդունել, որ նրանք երկուսն էլ նույն ժամանակ մասնակցել 
են միեւնույն իրադարձություններին, մասնավորապես 1070 թվականին Կիլիկիայում սել
ջուկների դեմ մղված կռիվներին: Հովհաննես Սկիլիցեսի շարունակողր Խաչատուրին կոչում 
է «Անտիոքի դուքս»37, Մատթեոս Ուռհայեցին էլ Պեխտին անվանում է «տուկ Անտիոքայ 
քաղաքին»38: Այս նույնությունն էլ կարելի է տրոհել' կարծելով, որ մի դեպքում խոսքր Մեծ 
Անտիոքի, մյուսում' Իսավրիայի Անտիոքի մասին է: Բայց այդ դեպքում էլ պիտի րնդունել, 
որ մոտավորապես նույն ժամանակաշրջանում երկու Անտիոքն էլ հայազգի կառավարիչ են 
ունեցել, րնդ որում երկուսն էլ դուքսի հանգամանքով:

Այս ամենր քիչ հավանական է: Մյուս կողմից, մի շարք տվյալներ հուշում են, որ նկա
րագրված բոլոր դեպքերր մեկ հերոս ունեն, եւ դա Շիրակից Կիլիկիայի սահմաններր գաղ
թած ու քաղկեդոնականություն րնդունած միեւնույն հայ իշխանն է: «Բեխդն... կնքեցաւ 
հոռոմ»39 գրված է Վարդան Արեւելցու հին օրինակներից մեկում: Մատթեոս Ուռհայեցին 
էլ նշում է, թե «թագաւորն Յունաց բռնադատեաց զնա եւ արկեալ կնքեաց զնա Հոռոմ հա- 
ւատն»40: Արդյո՞ք այս դավանափոխության ժամանակ նա չի ստացել իր երկրորդ անունր" 
«Խատատուրիոս», ինչպես հիշատակվում է բյուզանդական աղբյուրներում:

Դավանությունր փոխելիս (կրկնամկրտությամբ) անունր փոխելու փաստ է արձա
նագրված ԺԱ դարի «Վարք Հովհանի եւ էփթիմի» երկում. «Դարձյալ եկավ Գյուրպելր" Տ ո ֊ 
ջիկի (հայ իշխան - Կ. Մ.) գանձապահների ավագր, եւ մկրտվեց, քանզի հայ էր, եւ Արսեն 
կոչեցին» (Ի. Տավախիշվիլու հրատ., Թբիլիսի, 1946, էջ 41)41: Հիշենք նաեւ բյուզանդական 
եւ հայկական աղբյուրներում բազմիցս Փիլարտոս կամ Ֆիլարետոս անունով հայտնի նույն 
այս ժամանակաշրջանի հայտնի գործիչ, քաղկեդոնականություն րնդունած Վարաժնունի

Տեր-Պետրոսյան, նշվ. աշխ., էջ 419):
36 Հիշենք Մ. Ուռհայեցու նշումր Պեխտի' սպանությունից առաջ հիվանդ լինելու մասին (Մ. Ուոհայեցի, էջ 

230):
37 Հովհաննես Սկիլիցես, էջ 231:
38 Ուոհայեցի, էջ 170:
39 Վարդան Արեւելցի, էջ 109, հմմտ. «.կնքեցա ւ ի Հոռոմ» (Մեծին Վարդանայ Բարձրաբերդցւոյ. ,  էջ 140):
40 Ուոհայեցի, էջ 230:
41 Այս տեղեկությունր մեզ տրամադրելու համար շնորհակալություն ենք հայտնում պատմական գիտությունների 

դոկտոր Պարույր Մուրադյանին (հեղ.):
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իշխանին, որի վաղ շրջանի արճճե կնիքի վրա նշված է նրա հայկական անունը Վահրամ42:
Արդյո՞ք քաղկեդոնականություն րնդունելն ու կրկնամկրտությամր նոր անուն ստացած 

լինելր չէ պատճառր, որ դավանանքի հարցում նախանձախնդիր մեր պատմիչներր հրա
ժարվում են Խատատուրիոս-Խաչատուրի անունր տալուց43 եւ միայն պաշտոնից ածանցված 
մականունն են հիշում: Հատկանշական է, որ եւ Մատթեոս Ուռհայեցին, եւ Վարդան Արե- 
ւելցին, այս քաջ եւ առաքինի իշխանին հիշատակելով, հիմնականում պատմում են հույների' 
նրան արած վատությունների, դավաճանության եւ վերջապես սպանության մասին, այն 
էլ խոստովանահայր կրոնավորի ձեռքով: Ենթատեքստր հասկանալի է. քաղկեդոնական 
դառնալով եւ հույներին ծառայելով' նրանցից երախտագիտություն չես գտնի, այլ դառնութ
յուն ու մահ:

Իսկ ահա նորահայտ վկայության անանուն հեղինակն իր առջեւ նման «քարոզչական» 
խնդիր չի ունեցել, այդ պատճառով հիշատակում է իշխանի իրական անունր' Գրիգոր Պիխտ, 
ոչ էլ նրա մահվան դեպքում առաջնային է դարձնում քաղկեդոնական կրոնավորի պարա
գան: Տեղին է հիշել, որ հայտնի րյուզանդագետ Ն. Ցորգան, հղելով մեկ այլ հետազոտութ
յուն, գրում է, որ Խաչատուրր սպանվել է րյուզանդական մի գործակալի ձեռքով 1072 թ.44: 
Սա զարմանալի ճշտությամր համրնկնում է հայկական աղրյուրում նշված Գրիգոր Պիխ- 
տի սպանության թվականի հետ: Ինչպես վերեւում տեսանք, «գործուղված» մարդասպանի 
(կայսեր կողմից ուղարկված խոստովանահոր) պարագան շեշտում են նաեւ հայ պատմիչ
ներր: Մեծ հաշվով այս տեղեկությունր հակասության մեջ չէ նոր աղրյուրի հետ, քանի որ 
մարդասպանն իր սեւ գործր չէր արել Անդրիուն հասնելուն պես, այլ նախ դարձել էր իշխանի 
վստահությունր շահած ծառաներից մեկր:

Հետաքրքիր է, որ նույն 1072 թ. Միքայել է  Դուկաս կայսրր Ապլղարիպ Արծրունուն 
նշանակեց Կիլիկիայի ստրատեգոս45: Ըստ երեւույթին այս ժամանակաշրջանում հայկա
կան տարրի, նաեւ զինուժի ներկայությունր Կիլիկիայում այնքան զգալի էր, որ երկրամասն 
ամրողջովին վերահսկելու համար կայսերն անհրաժեշտ էր տեղում հայազգի վստահելի 
պաշտոնյա ունենալ: Եթե 1070 թ. Ռոմանոս Դիոգենեսր տեղի զորահրամանատարությունր 
հանձնել էր Խաչատուրին, ապա 1072-ին Միքայել Դուկասր, փաստորեն, նրան փոխարինել 
էր իրեն հավատարիմ մարդով:

Ամփոփելով վերր շարադրվածր կարող ենք ասել, որ հայկական աղրյուրներում նշված 
Գրիգոր Պիխտր եւ րյուզանդացի հեղինակների հիշատակած Խատատուրիոս-Խաչատուրր 
հանդես են գալիս րազմաթիվ րնդհանրություններով: Երկուսն էլ հայ են, քաղկեդոնական, 
զինվորական, ապրել են նույն ժամանակաշրջանում ու տարածքում, երկուսն էլ հիշվում են

42 V. Ьаигеп1, Լеտ տсеаսx Вугапйго ձս МедшШег Уайсап, С й а е̂1 Уайсапо, 1962, р. 117, N 2.
43 Ըստ Ե. Քասունու' հայ պատմիչների' իշխանի անունր չտալու «պատճառր պէտք է փնտռել անոր 

յունադաւանութիւնր րնդունած րլլալուն մէջ» (Ե. Քասունի, նշվ. աշխ., էջ 127):
44 N. յօ ւց գ  Оеտсհ с̂հէе ^տ Оտтаո^տсհеո К.е̂ сհеտ, СоЛа, 1908, Տ. 68 (Տես հէէр://^^ .̂а^сհ^Vе.о^§/ձеէа^1տ/ 

§еտсհ^сհէеձеտоտт01^о^§սоքէ): Ն. Ցորգան հղում է' Сйгигег, Вуշапйтտсհе Оеտсհ^сհеп III, Տ. 841-842: Ցավոք, այս 
հրատարակությունր կամ դրա տեքստր համացանցում մեզ չհաջողվեց գտնել:

45 Արդյունքում նա «տիրում էր Տարսոն, Մսիս, Ադանա քաղաքներին, ինչպես նաեւ Լամրրոն եւ Պապեռոն 
րերդերին» (Լ. Տեր-Պետրոսյան, նշվ. աշխ., էջ 416):
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որպես Անտիոքի դուքս, նկատելի է նաեւ երկուսի «նկարագրի նմանութիւնր»46 (քաջություն, 
ազնվություն, հավատարմություն կայսրին):

Նորահայտ աղբյուրր հայտնում է, որ 1070 թ. Գրիգոր Պիխտր Հարունիի դաշտում ջար
դել է ավարառու թուրքերին, մի տեղեկություն, որր զուգադրվում է Հովհաննես Սկիլիցեսի 
շարունակողի' Խաչատուրի մասին պատմածի հետ, որին Ռոմանոս Դիոգենես կայսրր նույն 
թվականին հանձնել էր Կիլիկիայում գտնվող բյուզանդական զորքի հրամանատարությու- 
նր: Բնագրում Գրիգոր Պիխտի մղած կռվի մասին տեղեկությունր զետեղված է Ռոմանոս 
Դիոգենես կայսեր 1070-1071 թթ. գործունեությանր վերաբերող երկու հատվածների միջեւ, 
որր հուշում է, թե խոսքն այս շրջանում կայսեր հետ առնչություն ունեցած մարդու մասին է:

Նույն աղբյուրում Գրիգոր Պիխտի մահվան թվականր" 1072, համրնկնում է բյուզանդա
կան աղբյուրներում Խաչատուրի անվան վերջին հիշատակության կամ նրա մահվան մա
սին եղած տեղեկությունների հետ: Միանման են մահվան (սպանության) հանգամանքներդ 
Այս ամենր թույլ են տալիս եզրակացնելու, որ Անտիոքի դուքս Խաչատուրր նույն Գրիգոր 
Պիխտն է:

Պատմիչ Արիստակես Լաստիվերցին 11-րդ դարի 70-ական թվականներին գրած իր 
պատմության մեջ հայտնում է, որ Բագրատունյաց թագավորության անկման (1045 թ.) հե
տեւանքով Անի-Շիրակի հայ արհեստավարժ զինվորականությունր հայրենազուրկ ու թա
փառական էր դարձել. «Հեծելազօրն անտերունչ շրջեալ ոմն ի Պարսս, ոմն ի Յոյնս, ոմն ի 
Վիրս: Սեպուհ գունդն ազատաց ելեալ ի հայրենեաց, անկեալ ի ճոխութենէ, մռնչեն ուր եւ են 
իբրեւ զկորիւնս առիւծուց...»47: Գրիգորն ամենայն հավանականությամբ հենց այս ժամա
նակ Շիրակից հեռացած հայ ազատներից էր, կամ ինչպես Մատթեոս Ուռհայեցին է գրում, 
«իշխանն Հայոց... ի Տանէն Շիրակայ», որն իր զորականներով ծառայության էր անցել բյու- 
զանդացիների մոտ: Եթե ենթադրենք, որ Շիրակից հեռանալիս նա մոտավորապես 30 տա
րեկան էր, ապա մահավան ժամանակ 60-ին չհասած տղամարդ պիտի լիներ: Ըստ այդմ 
նա ներկայացուցիչն էր մի սերնդի, որն ականատես էր եղել Անիի ողբերգական անցքերին, 
հայկական պետականության անկմանր, եւ որր, թեեւ համակերպվել էր նոր իրավիճակին, 
սակայն հոգում վիրավորանք էր կրում48:

Բյուզանդիայում Գրիգորր հայտնվել է դժվարին երկրնտրանքի առջեւ, որր հայա
դավանությունից հրաժարվելն ու կրկնամկրտությունն էր: Հետաքրքիր է, որ եւ Մատթեոս 
Ուռհայեցին, եւ Վարդան Արեւելցին նշում են, թե իշխանր քաղկեդոնականությունր միայն 
առերես էր րնդունել. «բայց նա ի ծածուկ զհայրենի հաւատն իւր պաշտէր զսրբոյն Գրիգո- 
րի»49, «ոչ պահէր զօրէնս Հոռոմոց»50: Դժվար է համոզված լինել, որ սա ամբողջովին համա

46 Ե. -Քասունի, նշվ. աշխ., էջ 126-127:
47 «Պատմութիւն Արիստակիսի Լաստիվերտցւոյ», աշխատասիրությամբ' Կ. Յուզբաշյանի, Երեւան, 1963, էջ 60:
48 Այսպիսի հոգեվիճակի դրսեւորման հատկանշական օրինակ է Անիի վերջին թագավոր Գագիկ Բ-ի 

ճակատագիրր Բյուզանդիայում, որտեղ նա թեեւ կալվածքներ էր ստացել, բայց ազգային եւ դավանական հողի 
վրա մշտապես բախվում էր հույների հետ, որն էլ նրա սպանության պատճառր դարձավ: Այս տեսակետից 
հետաքրքրական է նաեւ Գորգ Անեցու վբեժխնդրության հավաստի դեպքր, որի մասին պատմում է Մատթեոս 
Ուռհայեցին (տես Ուոհայեցի, էջ 242-243):

49 Ուոհայեցի, էջ 230:
50 Վարդան Արեւելցի, էջ 109:
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պատասխանում է իրականությանր, սակայն հնարավոր է, որ այդ պնդումներն առաջացել 
են Գրիգորի' ազգային-կրոնական պատվախնդրության մի ինչ-որ դրսեւորումից, եւ գուցե 
հենց այս հարթության մեջ պետք է որոնել քաղկեդոնական դառնալու ժամանակ նրա րն- 
դունած Խատատուրիոս անվան ծագումր: Ինչպես տեսանք վերր նշված օրինակներում, 
կրկնամկրտված երկու հայերն ստացել են հույների համար միանգամայն հասկանալի Ար
սեն եւ Ֆիլարետոս անուններր, իսկ Գրիգորր կոչվել է Խատատուրիոս, որր Խաչատուրն 
է4 հունարեն արտաբերմամբ: Այսօր դժվար է ստույգ ասել, թե ինչ հանգամանքներում է 
հատկապես այդ անունն րնտրվել, սակայն շատ հնարավոր է, որ դա եղել է հենց Գրիգորի 
խնդրանք-ցանկությամբ: Հայավանդ այդ անունր, ինչպես այն ժամանակ, այնպես էլ հետա
գայում, պիտի վկայեր այն կրողի հայ-քրիստոնյա լինելու մասին, եթե անգամ պատմությու- 
նր նրա վերաբերյալ չպահպաներ ուրիշ ոչինչ4 անունից բացի:
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Սույն խորագիրն ունեցող մեր նախորդ հրապարակման ներածական բաժնում փոր
ձել ենք հիմնավորել մատենագիտական կարգի նյութերի երեւան բերման կարեւորությունր 
ձեռագրագիտության համար: Հեղաբեկումնրեով, վայրուվերումներով ու հայրենազրկում- 
ներով լեցուն Հայոց նոր պատմությունր չխնայեց նաեւ դարերով ստեղծված եւ վանական 
կենտրոններում ու լուսավոր անհատների հավաքածոներում կուտակումներ տված ձեռագ
րական մշակույթին: Արմաշի,1 Անկյուրո Կարմիր վանքի2, Կեսարիայի3, Մշո4, Բագավա- 
նի5 վանքերում ու եկեղեցիներում արձանագրված հավաքածոների ցիրուցան լինելր կամ 
չքացումր կռահելի են դարձնում հայոց ձեռագրական կորուստների ծավալր: Իսկ միջնա
դարյան յուրաքանչյուր ձեռագրի կորուստ միաժամանակ մատենագրական մեկ կամ մի 
քանի հուշարձանի, գրչության վայրի անվան, գրչի ու պատվիրատուի, հեղինակի կորուստ 
է նշանակում: Ձեռագրերի ճակատագիրր գրեթե նույնական է նրանց ստեղծողների, հեղի
նակների ու պատվիրատուների ճակատագրերին. փորձություններն ու ան^պա^-յաննե^ 
նրանց գոյության տեւական ուղեկիցներն են եղել: Իրողությունր հավաստելու համար բե
րենք ձեռագրական աշխարհում այնքան հազվադեպ արձանագրված մեկ օրինակ. 1848 
հունիսի 5-ի «Հայաստան» թերթի համարում տպված հաղորդման համաձայն Պոլսո հայ 
ձկնորսներր ծովից հանել են կաշեկազմ մագաղաթյա Ավետարան, քայքայված, գրված Հա
յոց 649 թվականին (1200 թ.): Երկար ժամանակ այն գտնվելիս է եղել Գում-Գաբու թաղի' 
1855 թ. Հարություն Պեզճյանի կտակով կառուցված Սուրբ Հարություն գեղեցկաշեն եկեղե
ցում, ուր մինչ այդ եղել է Բաբազլար մերքեզի կոչվող մատուռ6:

Մատենագիտական ցանկերի, ձեռագրական հիշատակարանների հրապարակման ու 
ուսումնասիրության կարեւորությունր հիմնավորելու համար մեր հոդվածներից մեկում վկա

* Նախորդ հրապարակումր տես «Հանդէս ամսօրեայ», 2009, 1-12, էջ 227-240:
1 Յ. Թօփճեան, Ցուցակ ձեռագրաց Արմաշի վանքին, Վենետիկ, 1962: Ընդգրկում է 223 միավոր:
2 Բարգէն աթոռակից Կաթողիկոս, Ցուցակ ձեռագրաց Անկիւրոյ Կարմիր վանուց եւ շրջակայից, 

Անթիլիաս, 1957: 323 միավոր:
3 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց ի Կեսարիայ, Զմիւռնիայ եւ շրջակայս նոցին», նկարագրեց Տրդատ  եպիս. 

Պալեան, կազմեց' Գէորգ Տէր-Վարդանեան? Երեւան, 2002: Ընդգրկում է 114 միավոր:
4 «Ցուցակ ձեռագրաց Մշոյ Ս. Առաքելոց-Թարգմանչաց վանքի եւ շրջակայից», կազմեցին' Սահակ Ա. 

Մուրատեան, Նա զա րեթ Մարտիրոսեան, Երուսաղէմ, 1967, Ը+232 էջ: Նկարագրված է վանքի 126 եւ Մուշի 
ու շրջակայից 159 միավոր: Մաս է կազմել «Նշխարք Տարօնոյ» գործին: Տես «Սիոն», 1967, էջ 524, նաեւ' «Սիոն» 
1968, էջ 173-175: Նազարեթ Մարտիրոսյանի «Նշխարք Տարօնոյից» քաղելով «Սիոնր» տպագրել է Մուշի եւ 
շրջակայքի 131 արձանագրություն - հիշատակարան: Տե՛ս «Սիոն», 1967, էջ 525-533, 1968, էջ 46-57, 239-243:

5 Պարույր Մուրադեան, Դրվագներ Բագավանի ձեռագրական հավաքածոյի պատմությունից, ՊԲՀ, 1999, 
թ. 1, էջ 195-203:

6 Տես Տոքր. Վ. Թորգոմեան, Երեմիա Քէօմիւրճեան, Վիեննա, 1913, էջ 271-272:
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յակոչել էինք ակադ. Կեկելիձեի անվան Ձեռագրերի ինստիտուտի ստորեւ հրապարակվող 
Агт. 288 անհեղինակ ցանկի 2-րդ համարի տակ ներկայացվող «Ծիսարան» րոլորգիր 
ձեռագրի հիշատակարանր' սրրագրելիք ու լրացնելիք տեղիներով7: Պարզվում է, որ նրա
նում առկա է վկայություն Տայքի Խախու գավառի Շիկբակք րերդի Ս. Աստվածածին եւ Ս. 
Սարգիս Զորավար եկեղեցիներում 1211 թ. հայ հոգեւորականների ներկայության մասին, 
րնդ որում' արքեպիսկոպոս Հովհաննեսի գլխավորությամր, որի ձեռքով եւ գրվել է հիշատա
կարանր8: Սա խոսուն եւ հազվագյուտ տեղեկություն է քաղկեդոնականությանր հարած եւ 
դավանարանորեն վրացականացող միջավայրում հայկական գրչության օջախի պահպա
նության մասին: Պիտի ենթադել, թե ցանկ կազմողր ծանոթ է եղել Տայք-Կղարջքի էթնի
կական ու դավանական պատմությանր եւ հիշատակարանի տեղեկության եզակիությունր 
ճանաչելու թելադրանքով է ողջ ցանկում այդ միակ հիշատակարանն րնդօրինակել:

Եթե երրեւէ ավարտին հասնի հայոց ձեռագրական հավաքածոների եւ անհատ մարդ
կանց մոտ գտնվող գրչագիր մատյանների գիտական նկարագրությունր եւ սկիզր դրվի ձե
ռագրերի թեմատիկ ու ժամանակագրական ներկայացմանր, այս մատենագիտություննե- 
րր խոսուն վկայություններ կդառնան թվարկվող հուշարձանների գոյության կամ կորստի: 
Բայց մինչ այդ անհրաժեշտ է այս կարգի մատենագիտական ցանկերի պրպտում ու համա
տեղված հրատարակություն:

Թր. Агт. 288
ЪстЭЪиГ Ъд^Ба^дйота (йо^Хдоот 16) յօ ^ ց ^ օ օ Ն  а^^дйа , Տց^ցցՈօ^օ XIX

Ն. (?)
, օՆցցց , йстдстйс ՏցՅ^ցՈց^օ.

[Հայերեն ձեռագրերի (թվով' 16) հավաքածոյի նկարագրութիւն, կազմուած ԺԹ դարի 
սկզրին: Հաւաքածոն անծանօթ է, ինչպէս նաեւ կազմողր]:

Համարակալ 2 եւ կես թերթ է:

5. ժամագիրք. փոքրադիր համառօտեալ, յորում գոն եւ Փառք տօնից, րայց րազմօք 
պակասաւոր է եւ նորոգեալ յայլոց: Կան ի նմա նաեւ Երգք պատարագի, Ժամամուտք եւ մեծ 
մասն ինչ ի Տօնացուցէն: Գրեալ [է] ի վերայ մագաղաթի, որ յիշատակարանն է այս.

7 Պարույր Մուրադյան, Նշմարներ Դավիթ Կյուրոպաղատի եւ Տայքի հայոց րարրառի մասին, «էջմիածին», 
2009, Ե, էջ 96-105: Ափսոսանքով պիտի նշենք, որ հոդվածում. Դավիթ Կյուղոպաղատին վերարերող 999 թ 
հիշատակարանի քաղվածքր վկայակոչելիս հետեւելով «Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ, Ե-ԺԲ դարեր» 
ժողովածոյի կազմող Ա. Մաթեւոսյանին (էջ 73), գրչության վայր ենք նշել Հաղբատը, մինչդեռ րուն տեքստում ու 
նախորդ հրատարակություններում խիստ որոշակի ասված է, որ Եփրեմի մեկնությունր րնդօրինակված է Աղբագի 
(Հաղրակի) Ելանի անունր կրող Արծրունյաց տիրույթում, իսկ Ոսկերերանինր' Կոգովիտում, Բագրատունյաց 
եպիսկոպոսարանում: Հարկավ, Տայքի մերձավորությամր գտնվող այս գրչատներում առավել ի մոտո տեղյակ 
կլինեին Կյուրոպաղատի հետ կապված անցուդարձերին, քան հեռավոր Հաղրատում: Շփոթի պատճառր 
տեղանունների արտասանական մոտիկությունն է:

8 Շիկրակքր անվերապահորեն Վախուշտիի հիշատակած «Շիփաքլո»-ն է Թորթումի կիրճի մերձակայքում, 
Խախուլի (Խախուի) լեռան ստորոտին: Տես ^ а Г т ^ о Ь  сЪодГдЬа , 5- IV: (ЬафоБоЯдо^о даЪи^фо , а ^ д Г а  
ЬаЭд^тЬа Ь а^ аГ тзд ^ оЬ а . Տ. уацЪВо^зо^о даЭосдЭа , աձ , 1973, էջ 686:
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Փառք անեղին եւ անմարին, անբիծ անկէտ իսկականին,
Երրակի տարորոշին եւ միակի եզականին.
Հօր եւ Որդւոյ եւ Սուրբ Հոգւոյն' երրորդումին երեակ անձին,
Յանելն յայժմոյս եւ յապագային:

Յազգանազեան մեծ տումարի Հայոց Մեծաց թուականի 
Երեակ քառիցս հարիւրի, իննտասանց եւ ութ թվի,
Աւարտ եղեւ այսմ տառի, որ Մանրուսմունք յորջորջի,
Ի յաշխարհս Ղրրմի, ի յեզր Պոնտոս ծովի:

Ի քաղաք հռչակելի, որ եւ Կաֆա անուն կոչի 
Առ դուռս Սրբոյն Աննայի, ծնողաց Սրբոյն Աստուածածնին, 
Հայրապետութեամբ տեառն Տէր Գրիգորի' էջմիածնի պատրիարգին, 
Եպիսկոպոսութեան Տէր Մաղաքիայի հիւսիսական կողմն աշխարհի

Տկար մատամբ գծագրեցի ես անպիտան Աւետիս
Կրօնաւորս ղրրմեցի ի խնդրոյ կրօնաւորի
Տրապիզոնու Տէր Ղազարի' սայ րստացող տարփմամբ սրտի,
Ի յիշատակ անջնջելի եւ ծնողաց իւր կրկնակի եւ ամենայն աշխարհի:

Որք հանդիպիք եղանակել եւ կամ գրել աւրինակել
Զգծողս եւ զստացողս յաղօթս ձեր յիշատակել եւ թողութիւն մեղաց հայցել:

Զի եւ ձեզ Տէրն ողորմեսցի, այն որ առատն է ի բարի,
Եւ րնդ (?) փառք ամենայնի' այժմ եւ յաւէտ եւ յապառնի:

Ծան. Գրված է մասամբ կապտավուն-դեղնավուն թղթի վրա, уегео^ ազատ է' քանի 
որ ւշօէօ-յի տողերր երեւում են (ծրել է):

6. Ծիսաբան. բոլորգիր ի վերայ բամբակեայ թղթոյ, որ սկսանի ի խաչօրհնելոյ եւ 
աւարտի ի ժամհար օրհնել:

Յիշատակարան. «Փառք ամէն ..........երր . . .
տրան^անի . . . քրիստ[ոնէ]ական հաւատոյ կարգաւորութեանն ձեռամբ մեղապարտ 

Յովհաննիսի սուտանուն արհի [եպիսկոպոսի, որ] միայն զանունս ունիմ եւ ոչ գործն, տխմար 
եւ անարուեստ փցուն գրիչ:

Ի թուականին Հայոց ՉԿ., տանուտէր Տրհոսն, ի թագաւորութեան Հայոց պարոն Աւշի- 
նի, ի հայրապետութեան Տեառն Կոստրնդնայ, ի յարքեպիսկոպոսութեան Տէր Գրիգորիո- 
սի, ի յիշ[խ]անակալութեամբ գաւառայպետիս մերոյ պարոն Թաղա[յ]ի կատարեցաւ տառս 
այս ի գաւառի իւրում, որ կոչի Խախու ի [բ]երդն, որում անուն է Շիկբակք, րնդ հովանեաւ
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Սուրբ Աստուածածնին, սրբոյն Սարգսի Զաւրավարին, ի յիշատակ . . . իմոց եւ զաւակաց 
իմոց:

3. Նոր Կտակարան. սկսեալ ի թղթոյն Պօղոսի, որոց իւրաքանչիւր առնէ նախադ
րութիւն յար եւ նման Աւետարանաց, հին է րստ երեւոյթին, զի չիք յիշատակարան' քանզի 
պակաս է ի յէրր(որդ) (?) եղբարս:

4. ճա շոց' ամբողջ. բոլորգիր, զոր հեղինակային ի յիշատակարանի կոչի Տարեգիրք, 
գրեալ ձեռամբ Ղազար գրչի Ղրիմեցոյ ի թվ. ՊՁԱ եւն:

5. Յայսմաւուրք. բոլորգիր միակերպ գրեալ ի Վան երկիր Վասպուրականի ձեռամբ 
Վարդան քահանայի ի թուականութեան ՊՂ . . ի հայրապետութեան մեծաթոռոյն Սրսայ, 
որ յայսմ ամի զԼուսաւորչի աջն գողացեալ տարան, ի պարոնութեան Տհանշային զաւրու
թիւն (եւն պատմէ զգործս նորայ):

6. Սաղմոս. խոշորագիր, գրեալ ի ՌՀԹ թուին, յորոյ առաջն եդեալ կան խրատական 
բանք ի վերայ սուրբ գրոց մեծին Աթանասայ:

7. ժամգիրք. բոլորգիր, հանդերձ Սաղմոսիւք ինչ եւ աղօթիւք Նարեկացւոյն խառն 
գրեալ ի հազար հարիւր ԻԲ, ի մայրաքաղաքս Պոնտոս րնդ հովանեաւ Սուրբ Չարխափան 
Աստուածածնին:

8. Աւետարան. բոլորգիր, գրեալ ի թուին Հայոց ՏԼէ ի պարոնութեամբ Աղուբէկին:
9. Մաշտոց. բոլորգիր, գրեալ յԵդեսիա ի Ռ ժէ թվին ձեռամբ Ցովհաննէս երիցու:
10. Ծիսարան. բոլորգիր, գրեալ ձեռամբ Մաթոս գրչի ի թվականին ՏժԳ:
11. Աւետարան. բոլորգիր, յորոյ ի վերջն եդեալ կայ Պատմութիւն շնացեալ կնոջն, 

գրեալ ի վերայ մագաղաթի ի թուականութեան տոմարին Չ ժէ, ի դուռն գերահռչակ ուխտին 
Անդրիասանց մերձ յԱնումիկն (՞) դղեակ բարձրանուն կոչեցեալ:

12. Սաղմոս. բոլորգիր, գրեալ ի վերայ մագաղաթի, յոր կայ եւ մասն ինչ ժամանա
կագրութեան: Անյիշատակարան:

13. Մաշտոց. բոլորգիր րնդ գանձուց ինչ:
14. Մաշտոց. բոլորգիր, գրեալ ի ՌԻԸ:
15. Տօնացոյց. փոքրադիր, գրեալ ի ՌՂէ:
16. Յիշատակագիր, յորում նշանակեալ կան անուանք նոցա, որք տուեալ են ինչ-ինչ 

վանուց:

Թբ. А гт. 289
Երկու նեղ թերթերի վրա րնդօրինակված մատենագիտական ցանկ գրված XIX դարի 

վարժ ձեռքով: Կազմողի կամ հավաքածոյի պատկանելության մասին որեւէ տեղեկություն

չկա:

ԿԱբրահամ կաթողիկոսի Կրետացւոյ Պատմութիւն:
Աղօթից գիրք մեծին Ներսէսի:



110 ՊԱՐՈՒՑՐ ՄՈՒՐԱԴՑԱՆ 2009 Ժ

Աղօթից գիրք Յովհ. Ոսկեբերանի:
Աղօթք, նորագիւտ, Նարեկացւոյ կածեալ:
Աղօթից գիրք սրբոյն Եփրեսի եւ այլոց ոտանաւորք:
Աղօթից գիրք սրբոյ Յուսկան:
Աղօթից գիրք Փոկասու հայրապետի:
Այբբենի սահմանք ի  Մովսէս Քերթողէ:
Անկար պատմուճանին Քրիստ ոսի պատմութիւն, թէ ուստի իցէ: 
Ասացուածք Գրիգոր կաթողիկոսի Ի Սուրբ Երրորդութիւն: 
Ասացուածք սրբոյն Բա րսղի:
Արտաքնոց մեկնութիւնք ի  Դաւթայ:
Բան վասն աստիճանաց եկեղ[եցւոյ]:
Բան վասն բաժանման Վրաց ի  մէնջ:
Բան վասն հաւատոյ ի  սրբոյ Լուսաւորչէն:
Բանք խրատականք ի  սրբոց հարց:
Բանք խրատականք աո կրօնաւորս:
Բանք ի  վերայ աղօթից եւ պահոց ի  Խ ոսրովա յ:
Գաւազան կաթողիկոսաց:
Գաւազանագիրք Հայոց' սկսեալ յԱ դա մա յ մինչեւ իՌ Ճ Կ Դ  թիւն: 
Գիրք աղօթից ի  Սարկաւագ վարդապետէ:
Գիրք քարոզի Յոհ. Երզնկայեցւոյ:
Դատաստանագիրք Հայոց (եթէ այլ է ի  Մխիթար Գօշէ): 
Դաւանութիւն սրբոյն Աթանասի:
Դաւանութիւն Վանական վարդապետի:
Դաւանութիւն Հայաստանեայց եկեղեցւոյ:
Դաւանութիւն Հոօմայ եկեղեցւոյ:
Դաւանութիւն Յեսայեայ վարդապետէ:
Դաւանութիւն Քա ղկեդոնի ժողովոյն:
Դիոնեսիոս. աոաջին թարգմանութիւն:
Դիոնեսիոս. երկրորդ թարգմանութիւն:
Դիոնեսիոս, թարգմանեալիԼեհացւոյն:
1\Եպիփան ԿիպրացւոյՌուղթք:
Զանազան բանք սրբոց հարանց, գրեալ ՈԻԱ:
Զանազան բանքիմա ստա սիրա ց' պիտանիք ամենայն ումեք: 
Զանազան վճոից Աստուածաբանի լուծումն յԵղիա յ վր. առո 0

Ռուղթք Աթանասի եւ Կիւրղի հայրապետացն:
Ռուղթք աո Գր[իգոր] կաթողիկոսն ի Ստեփ[անոսէ] Սիւնեցւոյ:
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Թուղթ աո Գր[իգոր] կաթոիկոսն ի Պապէն, գրեալ ՉԾԴ թուին:
Թուղք աո զանազան անսինս ի Շնորհալւոյն, որ չէ տպեալ:
Թուղթ Դէոսկորոսի ի Հայաստան:
Թուղթ Կոստանդհայ րնդդէմ Պապին:
Թուղթ Մովս[էս] վարդապետի Երզնկացւոյ առ հատուածեալ երէցն Մատթէոս: 
Թուղթ պատասխանւոյ յԱղուանից առ կաթողիկոսն եւ առ վարդապետսն մեր: 
Թուղթ Փոտ պատրիարգին Յունաց առ Հայս ի ՉԻէ թուին:
Ինն երանութիւն եւ կուսութիւն'Նիւսացւոյն (յառաջնոյն հատուած մի եւ եթ կայ առ 

մեզ):
Ի գործոցն Քաղկեդոնի, թարգմ. Գէորգ վարդապետէ:
Լուծմունք սոցա  (՞) եւ առաքինութեանց ի Տաթեւացւոյն:
Լուծմունք. աստուածարարութիւն ի վերայ Մկրտութեան ճառին ի Դաւթայ: 
Լուծմունք բոլոր արտաքին գիտութեանց:
Լուծմունք զանազան խրթին բանից Աստուածաբանին ի Դաւթէ 
Լուսաւոր պատերազմ Եւագրեայ, մեկնեալ յԵզեկիէլէ:
Խրա տ վասն վերջին օծման:
Խրատք ի  սրբոց հարանց առ կրօնաւորս:
Խօսք Եպիփ. Կիպրացւոյ:
Կանոնական թուղթ յԵսա յի վարդապետէ աո Մատ[թէոս] քահանայ:
Կանոնք եկեղեցականք:
Կտակ երկոտասանց նահապետաց:
2гՀարց եւ պատասխանք Շնորհալւոյն: 
ճա ո' րնթերցեալ ի ժողովք Եփեսոսի:
Մեկնութիւն Եսայեայ' յԵփ րեմէ եւ յՈսկեբերանէհամաոօտեալ:
Մեկնութիւն ժողովողի ի  Նիւսացւոյ:
Մեկնութիւն ժողովողի ի  Շնորհալւոյ:
Մեկնութիւն իմաստութեան ի  Շնորհալւոյ:
Մեկնութիւն ինն երանութեանց եւ Հայր մերի ի  Նիւսացւոյ:
Մեկնութիւն Կաթողիկէ եկեղեցւոյ, արարեալ յումեմնէ:
Մեկնութիւն Կաթողիկէից ի  զանազան վարդապետաց:
Մեկնութիւն ճաոից եւ այլոց բազում բանից, գրեալ ի  ՉԼԱ թուին:
Մեկնութիւն Մարկոսի ի  ճոն  Բա րսղէ(ա ո մեզ միայն Բ հատորն կայ): 
Մեկնութիւն Պօղոսիթղթոցն' յընտ իր արանց արարեալ:
Մեկնութիւն ՄաղմոսիյԵպիփանէ:
Յոհ. Իմաստասիրի Վասն ժողովոյ բանք:
Նաւարկութիւն Գր. Աստուածաբանի:
Ներբող Պօղոս վարդապետի աո աոաքեալսն:
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Ներբողեան աո Շնորհալին ի  Գրիգորէ:
Ուխտանէս եպիսկոպոսի Պատմութիւն:
Պատմութիւն եւ թուղթք կաթողիկոսաց եւ վարդապետաց մերոց աո Աղուանս 

եւ Վիրս:
Պատմութիւն ժողովոյն Կարնոյ:
Պատմութիւն ժողովոց եւ թեմից պատրիարգաց:
Պատմութիւն Ծիծեոնեայ սուրբ Խաչին 
Պատմութիւն վարուց Սրբոյն Մեսրոպայ:
Պատմութիւն Ռուբինեանց:
Պատմութիւն նախահարց յԵպիփանու:
Պատմութիւն նոր նահատակին' Լոյս պարոնի:
Պատմութիւն սրբոյ Գեղարդեան եւ ձեւոյն եւ այլ իրաց, գրեալ ՈԽ թուին: 
Պատմութիւն վասն Մաթուսաղայի Սիւնեաց եպիսկոպոսի:
Պատմութիւն քրիստոնեայ թագաւորացն Կիպրոսի եւ բարձացն Անտիոքայ: 
Վարդան գիրք (եթէ իցեն առակքն նորա, զոր չունիմք):
2у Վիպասանութիւն վասն ծագման Պահլաւունեաց եւ Մամիկ:
Քաղուածոյ արարածոց ի  Յոհ. Ռուլկուրանցւոյ:
Քաղուածու Աւետարան Ղուկասու ի  Մատթէոս վարդապետէ:
Քաղուածու Եսայեայ ի  Տաթեւացւոյ:
Քաղուածու չորից Աւետարանաց ի  նմանէ:
Քա րոզք Աբրահամ եպիսկոպոսի, որ է աոաջնորդ Ստաթէի վանաց: 
Քարոզգիրք Տիրատուր վարդապետի:
Քարոզգիրք Յոհ. Ե[ր]զնկացւոյ:
Քննութիւն կարգաց եկեղեցւոյ:
Օրէնք եւ սովորութիւնք Եբրայեցւոց:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

ԳԱՅԱՆԵ ՄԵԼՔՈՆՅԱՆ 

ԱՍՈՂԻԿ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՂԱԶԱՐՑԱն

Հայ Եկեղեցու նվիրյալ սպասավոր Տ. Ասողիկ արքեպիսկոպոս Ղազարյանր (ավա
զանի անունր Ղազարոս) ծնվել է 1909 թ. Բեհեսնի քաղաքում (Չորրորդ Հայք, Մալաթիա): 
Առաջին համաշխարհային պատերազի տարիներին կորցրել է իր հարազատներին եւ պա
տանեկության դժվարին տարիներ անցկացրել Մոսուլի եւ Բաքուպայի «Տարագրելոց» եւ 
«Արարատյան» որբանոցներում: 1924 թ. րնդունվել է Երուսաղեմի ժառանգավորաց վար
ժարան, որտեղ անց է կացրել համեմատաբար խաղաղ ու արդյունաշատ տարիներ: Հաջո
ղությամբ ավարտելով վարժարանի դասարանական քառամյա բաժինր' 1928 թ. Տ. Եղիշե 
արքեպիսկոպոս Դուրյանի ձեռամբ ստացել է սարկավագական աստիճան եւ այլեւս ամուր 
կերպով կապվել Հայ Եկեղեցուն ու վանական կյանքին: Նա այն բախտավորներից էր, որոնք 
աշակերտել են Երուսաղեմի հայոց պատրիարքներ Տ. Եղիշե արքեպիսկոպոս Դուրյանին, 
Տ. Թորգոմ արքեպիսկոպոս Գուշակյանին եւ Տ. Բաբգեն արքեպիսկոպոս Կյուլեսերյանին 
(հետագայում' Բաբգեն Ա Աթոռակից Կաթողիկոս Մեծի Տանն Կիլիկիո): Այս լավագույն 
եկեղեցականների դաստիարակության արգասավոր պտուղն էր Տ. Թորգոմ պատրիարքի 
ձեռամբ 1932 թ. կուսակրոն քահանա ձեռնադրված Տ. Ասողիկ աբեղա Ղազարյանր:

Սկսվում է նրա կյանքի բուռն շրջանր Երուսաղեմի հայոց պատրիարքարանում' որպես 
վանական-վարչական գործերի պատասխանատու: Գիտելիքների մեծ պաշարի արդյունքն 
էր նրա ուսուցչական գործունեությունր Յաֆա քաղաքի ազգային վարժարանում:

1937 թ. Տ. Ասողիկ աբեղան Տ. Թորգոմ Պատրիարքի տնօրինությամբ սկսում է իր հո
գեւոր գործունեությունր Ծայրագույն Արեւելքում' Չինաստան, Մանջուրիա, ճապոնիա: 
Արդեն որպես Տ. Ասողիկ վարդապետ' նա մեծ ջերմությամբ է րնդունվում տեղի հայ հա
վատացյալների փոքրիկ համայնքի կողմից: Վարդապետական կյանքում եւս եղել են մեծ 
դժվարություններ. 1941 -  1945 թթ. Տ. Ասողիկ վարդապետր բանտարկվում է ճապոնացի
ների կողմից Խարբինի համակենտրոնացման ճամբարում եւ միայն Խորհրդային բանակի 
Մանջուրիա մուտք գործելուց հետո է ազատվել բանտարկությունից ու վերադարձել իր հո
գեւոր պաշտոնին: Հոկտեմբեր 19-ին Վեհափառ Հայրապետին գրած նամակում Տ. Ասողիկ 
վարդապետր պատմում էր իր քառամյա բանտարկության եւ ազատման մասին. «ճաբոնց- 
ւոց կողմէ իրբեւ թշնամի ձերբակալուած լինելով, պատերազմի սկզբէն մինչեւ ռուսական 
գրաւումներր, այսինքն չորս երկար տարիներ բնականաբար եկեղեցին փակ էր եւ գաղութս 
գրկուած էր ամէն տեսակ կրօնական մխիթարութենէն:

Վեհափառ Տէր, Ձեր րնտրութեան բարի լուրր, ինչպէս նաեւ կրօնական ազատութեան
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հռչակումր Խորհրդային երկիրներու մէջ, ամրողջ ծայրագոյն Արեւելքի հայ գաղութիս կր 
պատճառեն մեծագոյն մխիթարութիւնր եւ կր հրճուինք րոլորով սրտիվ»1:

Վեհափառ Հայրապետին գրած իր նամակներից մեկում էլ 1947 թ. սրրազանր խոսում է 
Խարրինի հայ գաղութի մասին. «Հայ գաղութր շատ փոքր է Չինաստանում: Խարրինում կա 
միայն մեկ հայկական եկեղեցի եւ շուրջ 150 հայ: Եվ գաղութի հայության մեծագոյն մասր կր 
պատրաստուի մօտ ապագային ճանապարհ իյնալ դէպ Հայրենիք: Վեհափառ Տէր, հօտիս 
հետ ես ալ կուզեմ գալ Հայաստան, Եթէ Ձերդ Վեհափառութիւնր կարտօնէ»2:

1950 թ. նա կրկին Երուսաղեմում էր' միարանների ջերմությամր պարուրված:
1951 թ. Տ. Ասողիկ վարդապետր հրավիրվում է պաշտոնավարելու Կալիֆոռնիայում: 
Իսկ արդեն 1955 թ. մայիսի 24-ին Հոգեւոր Խորհրդի նախագահ Տ. Վահան արքեպս.

Կոստանյանին գրած նամակում պատմում է Ավստրալիայում իր առաջնորդության եւ տե
ղի հայ գաղութի կազմավորման մասին. «Ինծմով առաջին հայ եկեղեցականն է, որ մուտք 
կգործէ այս երկիր: Հոս եկած եմ շուրջ չորս ամիսներ առաջ խնդրանօք տեղւոյն փոքրա
թիւ հայ գաղութի ներկայացուցիչներուն եւ կարգադրութեամր ու հրամանաւ Երուսաղէմի 
Ս. Աթոռոյ տեղապահի պատրիարքութեան գերաշնորհ Տեր Եղիշե արքեպս. Տերտերյանի: 
Կաշխատենք կազմակերպել այս շատ փոքրիկ գաղութր եւ կր ջանանք հիմր դնել Սիտնէի 
մէջ առաջին Հայ Եկեղեցիին»3: Նրա կյանքում ճակատագրական էին 1957 թ. դեպի Մայր 
Հայրենիք եւ Սուրր էջմիածին ուխտագնացության օրերր: Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Վազգեն Վեհափա
ռի հրավերով հոկտեմրերի 30-ին Երուսաղեմի Հայոց Սրրոց Հակորյանց վանքի միարան 
Տ. Հայկազուն եպիսկոպոս Արրահամյանր նույն միարանության անդամ, Հնդկաստանի եւ 
Ծայրագույն Արեւելքի Հայրապետական պատվիրակ Տ. Ասողիկ ծ. վարդապետ Ղազար- 
յանի հետ Մայր Աթոռում էին: Այդ օրր կարծես տոն լիներ Մայրավանքում: Միարաններր 
ճեմարանականների հետ միասին լարված սպասում էին հյուրերի ժամանմանր: Հայրապե
տական օրհնությամր Տ. Հայկազուն եպս. Արրահամյանր պիտի ստանձներ Հոգեւոր ճեմա
րանի տեսչի պարտականությունր, իսկ Տ. Ասողիկ ծ. վարդապետին պիտի շնորհվեր եպիս
կոպոսական աստիճան: Նրանց րնդունեցին ջերմությամր եւ առաջնորդեցին Իջման Սուրր 
Սեղանի մոտ, ուր աղոթք առաքեցին առ Աստված: Հյուրերին ողջույնի խոսք ասաց լուսա
րարապետ Տ. Սահակ արքեպս. Տեր-Հովհաննիսյանր. «.Հոգեշնորհ Ասողիկ Հայր Սուրր, 
թեեւ Ձեզ առաջին անգամն ենք հանդիպում, րայց Ձեր անունր եւ Ձեր անձնվեր գործունեութ- 
յունր մեզ քաջ ծանոթ են արդեն .  »4:

Տպավորիչ էին այդ րոպեներր Տ. Ասողիկ վարդապետի համար: Նա իր շնորհակա
լությունն էր հայտնում րնդունելության համար եւ միաժամանակ Հեռավոր Արեւելքում ապ
րող հայ հավատացյալների կարոտն էր փոխանցում Վեհափառին: Տ. Ասողիկ վարդապետի 
համար առավել հուզումնառատ ու տպավորիչ էր հանդիպումն Ամենայն Հայոց Կաթողիկո
սի հետ. նա համրուրեց Հայրապետի Սուրր Աջր' արցունքն աչքերին...

Արդեն նոյեմրեր 24-ին ձեռամր Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Վազգեն Ա Հայրապետի Տ. Ասողիկ վարդա

1 «Վաւերագրեր Հայ Եկեղեցու պատմութեան», Գիրք Զ, Գեւորգ Զ Չորեքչյան, Եր., 1999թ., էջ 299:
2 Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածին, Կաթողիկոսական արխիվ, ֆոնդ Ասողիկ արքեպս. Ղազարյանի.
3 «Վաւերագրեր Հայ Եկեղեցու պատմութեան», Գիրք Զ, էջ 879:
4 «էջմիածին», 1957թ., հոկտեմրեր, էջ 7:
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պետը ձեռնադրվում է եպիսկոպոս 
եւ նոյեմբեր 25-ի Հայրապետական 
կոնդակով նշանակվում Հայրա
պետական նվիրակ ու առաջնորդ 
Հեռավոր Արեւելքի երկրներում'
Հնդկաստան, Չինաստան, Ինդո- 
նեզիա, Ավստրալիա, Մալազիա,
Բիրմա: Սա երեւի նրա հոգեւոր գոր
ծունեության լավագույն շրջանն էր:
Հետաքրքիր է հատկապես սրբա
զանի զեկույցը Ավստրալիայի հայ 
համայնքին: Նա խիստ կարեւորում 
է Հայ Եկեղեցու դերը, խոսում նրա 
հրաշալի եւ փրկարար նշանակութ
յան մասին ազգապահպանման գոր
ծում: Այստեղ նա սկսում է հրատա
րակել «Լույս» ամսաթերթիկը, ինչը 
շատ լավ ընդունելություն է գտնում 
ավստրալահայերի կողմից:

Իր առաջնորդության տարի
ներին Տ. Ասողիկ սրբազանը մեծ 
նպաստ է բերել Հայ Եկեղեցուն. նա 
գործունյա առաջնորդ էր, կարողա
նում էր համախմբել հայության բե
կորներին եւ նրանց պահել հավատի լույսի ներքո: Սրբազան հոր հեղինակությունը մեծ 
էր Հնդկաստանում: 1959 թ. մարտի 1-ին Կալկաթայի հայոց Սուրբ Նազարեթ եկեղեցում 
հընթացս Սուրբ Պատարագի նա ընթերցում է Վեհափառ Հայրապետի օրհնության կոն
դակը' ուղղված Կալկաթայի Եկեղեցական Խորհրդին եւ ասում է, որ «Վեհափառ Հայրա
պետը մասնաւոր սէր եւ համակրանք ունի հանդէպ հնդկահայութեան, ի մասնաւորի Կալ
կաթայի եւ անոր եկեղեցական վարչութեան հանդեպ, եւ սոյն սրբատառ կոնդակը Նորին 
Սուրբ Օծության սրտի անկեղծ ու գուրգուրոտ արտահայտութիւնն է»5: Երբ 1959 թ. Համայն 
Անգլիո եպիսկոպոսապետ դոկտոր Տեոֆֆրի Ֆիշերը, ով հյուրն էր Հնդկաստանի Անգլի- 
կան Եկեղեցու եպիսկոպոս Արաբինո Չադերջիի, Ավագ ուրբաթ օրն այցելում է Կալկաթայի 
Հայոց Սուրբ Նազարեթ եկեղեցի եւ հանդիսավորապես ընդունվում Տ. Ասողիկ սրբազանի, 
քահանայաց դասի եւ եկեղեցական վարչության անդամների կողմից: Տերմ ու սրտաբուխ էր 
հայ հավատացյալների անունից Ասողիկ սրբազանի ողջույնը. «Ձերդ Գերապատվութեան 
ազնիւօրէն կարճ ժամանակ մը մեզի տրամադրելը այսօր եւ մեզի հետ լինելը շատ կարեւոր 
եւ հիշատակելի օր մըն է մեզի, որուն համար մեր խորին երախտագիտութիւնը կը յայտնինք

Տ. Ասողիկ արքեպիսկոպոս Ղազարյան

5 «էջմիածին», 1959, հունիս, էջ 14-16:
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ու շնորհակալութիւնր, որով կարելի դարձուցիք այս բացառիկ այցելութիւնր.: Ձերդ Գերա- 
պատվութեան կր մաղթենք կատարեալ յաջողութիւն Ձեր այս բացառիկ ճամբորդութեան, 
որր պատմական նշանակութիւն ունի եւ կարեւոր է կրօնական տեսակէտէն Անգլիական 
եկեղեցիի եւ համայն քրիստոնէական եկեղեցիներու համար: Պատիվն ունինք րլլալու Ձերդ 
Սրբազնութեան եղբայրն ի Քրիստոս: Բարի եկաք Աստուծո այս Սուրբ տունր»6: Հանդիպ
ման ավարտին սրբազան հայրր Քենթրբերիի արքեպիսկոպոսին է հանձնում ոսկե մի խաչ' 
ի հիշատակ այցելության:

1962 թ Ազգային-եկեղեցական ժողովի հոկտեմբերի 18-ի նիստում Տ. Ասողիկ սրբա
զանն րնտրվում է Գերագույն Հոգեւոր Խորհրդի անդամ եւ մինչեւ 1965 թ. ապրիլ 9-ի նիստր 
մնում Խորհրդի կազմի մեջ: Նույն թվականից Վեհափառ Հայրապետի հրամանով Տ. Ասո
ղիկ եպիսկոպոսր սկսում է դասավանդել Գեւորզյան հոգեւոր ճեմարանում:

1966 թ. մայիս 10-ին Իրաքի Թեմական խորհրդի դիմումին րնդառաջ Հայրապետական 
կոնդակով Տ. Ասողիկ եպիսկոպոս Ղազարյանր նշանակվում է իրաքահայ թեմի առաջնորդ:
1974 թ. սրբազանր պապական նվիրակ ժան Ռյուպի նախագահությամբ մասնակցում է 
էկումենիկ աղոթքի. մայրենի լեզվով հնչած աղոթքր Քրիստոսի րնդհանրական եկեղեցու 
միության, աշխարհի խաղաղության համար էր:

Ծավալուն եւ բուռն եկեղեցական գործունեության համար Վեհափառ Հայրապետր
1975 թ. հոկտեմբերի 12-ի թիվ 815 կոնդակով Տ. Ասողիկ սրբազանին շնորհում է արքության 
պատիվ. «Դուք, սիրելի՜ Սրբազան, Ձեր անբասիր հոգեւորականի վաստակով, Ձեր հեզա
համբոյր բնաւորութեամբ եւ ժողովրդասէր ոգիով, վստահ ենք, թէ Ձեր ուսերուն վրայ դրու
ած լուծր պիտի կրէք բարձր կոչման գիտակցութեամբ, իրաւ նուիրումով եւ բարի ու առատ 
արդիւնքներով.»7: Բայց Հայ Եկեղեցին իր կամարների ներքո որպես արքեպիսկոպոս 
սրբազանի ոգու եւ աշխատանքի ուժր շատ քիչ ժամանակ զգաց:

Վազգեն Վեհափառն իր մտերիմ միաբաններին հուզմունքով է պատմել Տ. Ասողիկ 
սրբազանի վերադարձր Բաղդադից դեպի հայրենի հող եւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին: 
Արդեն վատառողջ' սրբազան հայրր խնդրում է իրեն տեղափոխել Հայաստան, որպեսզի 
հայրենիքի կարոտր սրտում չմահանա: Ինքնաթիռում իրեն ուղեկցող բժշկին խնդրում է, որ 
երբ երեւա Արարատ լեռր, իրեն օգնեն, որ նստի եւ տեսնի այն: Զրույցի պահին երեւի բժիշկր 
մոռանում է հիշեցնել, որ արդեն հայրենի հողում են եւ պետք է տեսնի Արարատր....Բայց 
սրբազանր կարծես զգում է, որ մոտ է Արարատին եւ խնդրում է իրեն բարձրացնել պատու
հանի մոտ: «Ես այդ պահին հասկացա, որ այլեւս առողջ եմ եւ կարող եմ շարունակել ծառա
յությունս. »,- Վեհափառին իր ապրումներն է պատմել սրբազանր:

Սակայն 1978 թ. մարտի 7-ին երկարատեւ հիվանդությունից հետո մահացավ Տ. Ասո
ղիկ արքեպիսկոպոս Ղազարյանր: Նրան առավոտյան էին Բաղդադից բերել Հայաստան, 
որ կյանքի վերջին օրերն անցկացնի Սուրբ էջմիածնում, բայց արդեն ուշ էր. հիվանդութ
յունն իր գործն արել էր: Սրբազանի վերջին օծումր կատարվում է Սուրբ Գայանե վանքում 
ձեռամբ Մայր Տաճարի լուսարարապետ Տ. Հուսիկ եպիսկոպոս Սանթուրյանի, աճյունն 
ամփոփվում է Սուրբ Գայանեի միաբանական գերեզմանատանդ

6 «էջմիածին», 1959, հունիս, էջ 60:
7 «էջմիածին», 1975, հոկտեմբեր, էջ 3:
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Լուսահոգի Տ. Ասողիկ սրրազանի արխիվր' նամականին, Վեհափառ Հայրապետի 
գրագրությունր Հայ Եկեղեցու միարանների եւ հայ հավատացյալների հետ, ինչպես նաեւ 
նրա անձնական լուսանկարներր պահվում են Մայր Աթոռի արխիվում: Վստահարար, երա
նաշնորհ Սրրազանի գործունեության վերարերյալ վավերագրեր եւ արխիվային նյութեր 
պահպանված կլինեն նաեւ Երուսաղեմի հայոց պատրիարքարանում եւ Ծայրագույն եւ Հե
ռավոր Արեւելքի հայոց եկեղեցիներում:

Հայ Եկեղեցու անձնվեր սպասավորի ծննդյան 100-րդ տարեդարձի առիթով թող այս 
փոքրիկ անդրադարձր որպես խունկ եւ օրհնություն լինի նրա հիշատակին:
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Համաշխարհային փորձառությունը կուտակել է տնտեսագիտական մտքի զարգացման 
ու ընկերային ոլորտի գիտական հարուստ մշակումներ, տվել ինստիտաւցխոնալ համակարգի 
ձեւավորման բազմաթիվ օրինակներ: Սակայն, յուրաքանչյուր համակարգ կազմավորվում է 
մի խումբ մարդկանց, նվիրյալների կամ կամավորների, այլ կերպ ասած' կապալառուների' 
հոգեւոր ու մտավոր գիտելիքներով պայմանավորված, պատմական կամ ժամանակի 
դժվարություններով թելադրված խնդիրները լուծելու պահանջներից ելնելով: Հետեւաբար, 
կարեւորվում է ժողովրդի ազգային, պատմական ու աշխարհագրական կենսափորձը:

Ինչպես ենք պատկերացնում անկախություն կերտող հայ ժողովրդի պետական 
քաղաքականության մեջ ընկերային աշխատանքի ինստիտուտի կայացումը:

Քրիստոնեական արժեհամակարգի, հավատալիքների ու բանաձեւումների վրա է 
խարսխված 1700-ամյա քրիստոնյա հայ ժողովրդի տնտեսագիտական մտքի ու ընկերային 
ինստիտուտի կազմավորումը: Եւ դրա ղեկավարումը թելադրված պետք է լինի հարուստ 
պատմական փորձառություն ու ավանդույթներ ձեւավորած Հայ Առաքելական Սուրբ 
Եկեղեցու հետ համագործակցաբար:

Այսօրվա համաշխարհայնացման գործընթացում առաջատար պետությունները 
կատարելագործում են տնտեսական հարաբերություններն ու ընկերային ոլորտի 
նկատմամբ իրենց ռազմավարությունը: Նորություն չէ, որ նշված ոլորտների աշխատանքի 
կարգավորման մեխանիզմներն այժմէական են եւ տվել են իրենց արդիական չափանիշներն 
ու արդյունքները:

Ցուրաքանչյուր երկիր, յուրաքանչյուր պետություն իր տնտեսական 
հարաբերությունների ու ընկերային աշխատանքի կարգավորման գործընթացում 
ուշադրություն է դարձրել իրադրություններից կամ միջավայրից բխող խնդիրներին եւ 
հաշվի առնելով խոցելի խմբերի հանգամանքը' բանաձեւել է ընկերային աշխատանքի 
կարգավորման սեփական մոդելը' համամարդկային բարոյականությունն ու մարդու 
իրավունքները պաշտպանված տեսնելու մղումով:

Հայաստանը, լինելով նոր անկախ պետություն, միտում ունի կանոնակարգելու իր 
թե ներքին եւ թե արտաքին տնտեսական հարաբերությունները, ինչպես նաեւ ընկերային 
աշխատանքի ու այդ աշխատանքում խոցելի խմբերի հետ փոխհարաբերությունները: Երբ 
խոսվում է ՀՀ  ընկերային ինստիտուտի կայացման խնդրի մասին, հարկ է հնարավոր, 
ընդգծված ձեւով մատնանշել մեր ժողովրդի ընկերային ծանր կացությունը պայմանավորող 
հիմնական հանգամանքները. երկրաշարժ, պատերազմ, գործազրկություն եւ արտագաղթ: 
Հետեւաբար, մեզ զբաղեցնող խնդիրները գնալով ավելի հրատապ են դառնում մեր 
հասարակության կյանքում: Այստեղ պետք է եռանդուն գործունեություն ծավալել,
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մանավանդ պատրաստել րնկերային աշխատողին, որր կկազմակերպի եւ կիրագործի 
սոցիալապես խոցելի խմբերի' տարեցի, մանուկի, անդամալույծի ու աղքատ շերտի հետ 
աշխատանքր: Սակայն, անհատին ուղղված րնկերային աշխատանքի ռազմավարություն 
իրականացնել նշանակում է գործ ունենալ ոչ միայն նրա ֆիզիկական գոյության, 
այլեւ բարոյական, հոգեւոր րնկալումների հետ: Հետեւաբար, այդպիսի աշխատանքի 
կարգավորման ինստիտուտի հիմնադրումն առաջնային է:

Այստեղ չափազանց կարեւոր է հայ ժողովրդի անցած պատմական ուղու եւ նրա 
բնավորության իմացությունր, մանավանդ անկախության տարիներին կուտակված 
խնդիրների ու հանգամանքների գիտակցումր: Ինստիտուտի կայացման ճանապարհին 
առաջնահերթ խնդիրր մասնագետների պատրաստումն ու նրանց գործունեության 
մեխանիզմների ձեւավորումն է: Այդ տեսակետից, երբ հետադարձ հայացք ենք նետում 
տեսնելու, թե ինչ պատմական գործրնթացներ են եղել հայ իրականության մեջ, հասկանում 
ենք, որ րնկերային փոխհարաբերության կազմակերպման եւ գոյապայքարող հիմնական 
կառույցր կամ «ինստիտուտր» եղել է Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին, 
որր հետապնդելով ազգային անվտանգության խնդիրներ' րնկերային աշխատանքր 
գործադրել է իբրեւ միջոց հասարակությանր օժտելու քրիստոնիական բարոյականության 
առաքինություններով' ստեղծելով հայ ժողովրդի տնտեսագիտական մտքի զարգացման 
յուրօրինակ կենսագրություն: Մեկ խոսքով' Հայ Առաքելական Եկեղեցին պատմականորեն 
ստանձնել է սոցիալական աշխատանքի ինստիտուտի գործոնր: Փրկագործություն
առաջնորդող իր առաքելությանր զուգահեռ' փորձել է անվտանգ եւ ապահով ունենալ 
սեփական ժողովրդին: Հետեւաբար, եթե թափանցենք իր պատմության էջերից ներս, որր 
նույնական է ժողովրդի պատմության հետ, կտեսնենք, որ այդ ոլորտր կարծես թե կառավարել 
կամ ղեկավարել է Հայ Առաքելական Եկեղեցին: Պետք է ասել, որ Մայր Աթոռ Սուրբ 
էջմիածինր, 10-ամյա գահակալությամբ ի գլուխ ունենալով Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց 
Հայրապետին, վերադառնում է իր դարավոր ավանդույթին: Դա նշանակում է, որ եկեղեցին 
իր «ուժեղացումր» տեսնում է ավետարանի քարոզչությունն ու ազգային բովանդակությունր 
բարեկարգելուն զուգահեռ' սեփական ժողովրդի հետ տնտեսական հարաբերությունների 
միջոցով թեթեւացնելու խոցելի խմբերի րնկերային խնդիրներր: Դրանց վկայություններն են, 
որ տարիներ շարունակ հանրապետության տարբեր շրջաններում գործող բարեգործական 
ճաշարաններն ամեն օր կերակրում են շուրջ 1000 սոցիալապես անապահով մարդ, միայնակ 
ծերերի: Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի սեփականությունր հանդիսացող «Սուրբ Ներսես 
Մեծ» բժշկական կենտրոնր վերակառուցման ու վերակազմավորման գործրնթացի մեջ է, որր 
նպատակ է հետապնդում իր հնարավորություններով եւ ժամանակակից տեխնոլոգիաների, 
մեխանիզմների կիրառմամբ, ինչպես նաեւ արդիական սարքավորումների զինումով' 
զարգացնելու առողջապահության ոլորտն ու հաստատությունր ծառայեցնելու մեր 
ժողովուրդի սպասավորությանր:

Ցավոք սրտի բարձրագույն կրթությունր գնալով դառնում է անմատչելի' սոցիալապես 
անապահով րնտանիքների զավակների համար: Պետությունր պետք է զգայուն լինի 
անապահով րնտանիքների երեխաների կրթական եւ դաստիարակչական գործի նկատմամբ 
ու հետամուտ լինի, որպեսզի հասարակությունր չդեգրաղացվի, այսինքն' հասարակությունր 
չձեւավորվի շերտավորման սկզբունքով, որի վտանգն արդեն առկա է:
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Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածինր կարեւորում է կրթադաստիարակչական ոլորտր: 
Գեւորգյան եւ Վազգենյան ճեմարաններում անվճար հիմունքներով ուսանում են 
ավելի քան 200 ուսանող' ստանալով համալսարանական րարձրագույն կրթություն: 
Հանրապետության տարրեր շրջաններում գործող Հայորդյաց Տների համակարգր ձեռք է 
րերել անմրցունակ հեղինակություն, որոնք ազգային-հոգեւոր կրթադաստիարակչական 
րացառիկ կենտրոններ են, ուր ուսանում են շուրջ 3000 պատանի եւ երիտասարդ: Եկեղեցու 
առաքելության այս միտումն ուղղակիորեն հետապնդում է կիրթ, հոգեւոր ու ազգային 
րարոյական արժեքներով զինված, րարձր կենսամակարդակով եւ արժեհամակարգով 
հասարակություն ունենալր, քանզի կրթությունն ու դաստիարակությունն աղքատության 
հաղթահարման ռազմավարության ծրագրային հիմնադրույթններից են:

Դա է պատճառր, որ Մայր Աթոռն անտարրեր չի կարող մնալ, հատկապես, որրերի 
եւ անխնամ ծերերի նկատմամր: Թեեւ հայ մանուկներին, պատանիներին Հնդկաստանի 
Կալկաթա քաղաքի մարդասիրական ճեմարան րնակության եւ ուսման տանելու 
ճանապարհն արդեն րաց է, այդուհանդերձ, այսօր լայն թափով րնթանում են նաեւ 
մանկատան ու ծերանոցի շինարարական աշխատանքներր:

Մայր Աթոռր «Բարեգործական միջազգային կլոր սեղան» հիմնադրամի հետ 11 տարի 
շարունակ Հայաստանում եւ Արցախում իրականացնում է աղքատության նվազեցման, 
կրթական, գյուղատնտեսական, րնապահպանական ծրագրեր:

«Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս» շինարակական ծրագիրն «Հայկական 
Հարիթաթ» միջազգային կազմակերպության հետ համագործակցարար' Հայաստանում 
արդեն երկու տարի իրականացնում է տնաշինական գործունեություն: Վեհափառ 
Հայրապետի նյութական աջակցությամր' Հայաստանի տարրեր մարզերում, գյուղերում 
սոցիալապես անապահով րնտանիքների համար կառուցվում են րնակարաններ: Շուրջ 100 
րնակարան է կառուցվել եւ հանձնվել անօթեւան րնտանիքներին: Վեհափառ Հայրապետի 
րարձր հովանավորությամր եւ օրհնությամր' կատարվեց 2007թ շինարարական տարվա 
րացման արարողոթյունն ու Խոր Վիարպ գյուղում տրվեց առաջին րնակարանի կառուցման 
մեկնարկր' Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածնի միարանության անմիջական մասնակցությամր: 
Ահավասիկ լավագույն օրինակ' երր շինարարական աշխատանքային միջավայրում 
միանձնարար գործում են եւ տանտերր' սոցիալապես անապահով թիրախ խումրր, եւ 
պետական պաշտոնյաներր, միջազգային կազմակերպությունների ներկայացուցիչներդ 
հոգեւորականներդ որոնք ցուցարերում են կամավոր մասնակցություն: Այստեղ ցանկալի 
է տեսնել նաեւ ԵՊՀ-ի սոցիալական աշխատանք րաժնի ուսանողների մասնակցությունր, 
որոնք իրենց փորձառությամր կրնկալեն, թե որոնք են այդ խոցելի խմրերր: Սոցիալական 
աշխատանքն ուսումնական կամ թրեյնինգ հասկացություններից հետո' կոնկրետ 
աշխատանք է ռիսկի խմրերի հետ, որր պետք է լինի եւ կրթական եւ դաստիարակչական 
եւ ուղղորդող ինչպես նաեւ մասնակցություն րերող, որպեսզի այդ խմրերր կարողանան 
հասկանալ, րնկալել, որ միայն աշխատանքի արդյունքում է հնարավոր կյանքր դարձնել 
րարեկեցիկ, գեղեցիկ ու լուսավոր եւ դրանց իրագործումն էլ պայմանավորվում է տնտեսական 
հարարերությունների միջոցով:

Եկեղեցական կյանք ասելով պետք է հասկանալ հոգեւորականների գործուն
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ներկայությունը հասարակական կայանքում: Տվյալ պարագայում սոցիալական ոլորտը 
նկատի ունենալով' անհրաժեշտ է մշակել հոգեւորականի եւ սոցիալական աշխատողի 
համագործակցության կոնցեպցիան:

Ես փորձառություն եմ ունեցել Ռումինիայում ծանոթանալու սոցիալական աշխատանքի 
ինստիտուտի եւ ՈՒղղափառ Եկեղեցու համատեղ գործունեության մեխանիզմներին, 
օրինակ' թե ինչպես էին նրանք կազմակերպում թափառաշրջիկ երեխաների ճաշը, 
նախաճաշը, ընթրիքնը: Սոցիալական աշխատողներն աշխատում էին հատկապես այդ 
երեխաներին կրթելու եւ նրանց դաստիարակությունը ձեւավորված տեսնելու ուղղությամբ, 
որպեսզի ապագայում նրանց տեսնեն հասարակության լիարժեք անդամ: Հարկ է ընդգծել, 
որ այս առումով սոցիալական աշխատողների, հոգեւորականների ու տնտեսագիտական 
բարձրագույն կրթությամբ մասնագետների համատեղ աշխատանքն անխուսափելի էր:

Թիրախ խմբերի հայտնաբերումն ու նրանց արձանագրումը պետք է կատարի 
Եկեղեցին' հանձնաժողովների եւ տվյալ տարածաշրջանի պետական կառույցում ոլորտը 
ներկայացնող մասնագետների հետ համագործակցաբար: Այսինքն' թեպետ Եկեղեցին 
անջատ է պետությունից, բայց նա շարունակում է ապրել ու գործել եւ չի կարող իբրեւ 
հաստատություն առանձնակի լինել իր որոշումների կայացման մեջ կամ խմբերի ընտրության 
գործում:

Գալով սոցիալական աշխատողների դերակատարությանը' պետք է ասել, որ այն 
գործուն մասնագիտություն է: Ցավոք սրտի ՀՀ-ում դրա գիտակցումը շատ թույլ է կամ չկա: 
Ինչ վերաբերում է ապագային' հավատով եմ լցված, որ վաղը մեր հասարակության մեջ 
անպայման ունենալու ենք սոցիալական ոլորտի գործուն մասնագետների կամ աշխատող 
կադրերի, որոնցով էլ պայմանավորված է առողջ հասարակության կազմավորման 
առաջխաղացումը:

Առաջատար երկրների չափանիշների ծրագրավորմամբ պետք է պլանավորել ոլորտի 
կառավարումը: Միայն սոցիալական աշխատողի բարձր գիտակցության, ընկալումի, 
հարուստ գիտելիքների ու փորձառություն ունենալու արդյունքում է, որ կարող ենք ճիշտ 
կազմակերպել սոցիալական աշխատանքը: Այդ աշխատանքի անհրաժեշտությունն այսօր 
իբրեւ սուր կախված է մեր հասարակության գլխին: Այդ աշխատանքը կա, այդ աշխատանքի 
անհրաժեշտությունը շատ մեծ է, այդ աշխատանքի նվիրյալներն են քիչ եւ կազմակերպման 
մեխանիզմներն են թույլ:

ՀՀ Կայուն Զարգացման Ծրագիրը /նախկինում' Աղքատության Հաղթահարման 
Ռազմավարական Ծրագիր/, որի համակարգող խորհրդի անդամ եմ հանդիսանում նաեւ ես' 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի կողմից նշանակված, մինչ օրս չունի գործուն մեխանիզմներ. 
դրանց ձեւերը դեռեւս կազմավորման գործընթացի մեջ են:

Առաջարկում եմ Աշխատանքի եւ սոցիալական հարցերի նախարարության ու Մայր 
Աթոռի միջեւ ստեղծել գործուն համագործակցություն: Նախ' քննարկելու սոցիալական 
աշխատանքում համատեղ ծառայության ձեւերը, հնարավորություն ընդձեռել պետ. 
բյուջեից մրցութային սկզբունքով հոգեւորականներին հատկացնելու գումարներ' 
համայնքներում սոցիալական դիակոնիայի ծրագրեր իրականացնելու համար: Համատեղ 
ծառայության օրինակներ արդեն ունենք ՀՀ  պաշտպանության նախարարությունում եւ 
Քրեակատարողական վարչությունում:
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Ես տեսնում եմ հետաքրքրասիրություն հատկապես երիտասարդների շրջանակում, 
որոնք կամավորականի կոչում ունենալու միտում ունեն: Տա Աստված, որ մասնագիտական 
գիտելիքներով հարուստ, աշխատանքի նկատմամբ հավատքով լցված, անվախ ու 
քաջ մասնագետներ կամ աշխատողներ ունենանք հասարակության մեջ, հատկապես 
սոցիալական ոլորտում, եւ կյանքն առավել կազմակերպված կլինի, աղքատության 
հաղթահարման խնդիրներն առավել իրատեսական կդառնան: Ցանկալի է տեսնել 
բոլորանվեր, հոգու մեջ բնակվող պատրաստականության քաղցրաբույր ոգով, ծառայության 
կոչումն ունենալու զգացումն ապրող երիտասարդական եւ ուսանողական խմբերի' որպես 
կամավորականներ, որոնք կնետվեն ծառայության' հանուն խոցելի ու թիրախ խմբերի 
բարօրության, քանզի նրանք կարոտ են ոչ միայն նյութականին, այլեւ բարոյականին, 
հոգեւոր հաղորդակցության: Սոցիալական ոլորտի աշխատող ասելով' չեմ ուզում րնդգծել 
միայն բանիմաց կամ մեխանիզմներն աշխատեցնող գիտակից անհատներին, այլեւ նրանց 
ովքեր ունեն հոգեւոր ու մտավոր հարուստ ներաշխարհ: Հետեւաբար, անհրաժեշտությունր 
տեսնելով այդ ոլորտում սոցիալական աշխատողների' պիտի աղոթենք, որ երիտասարդներր' 
թե հոգեւորական եւ թե աշխարական, ձգտում ունենան այդ դժվար գործն ստանձնելու ու 
հետեւողականորեն իրականացնելու համար:
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Հայոց մեծ եղեռնի մասին շատ է գրվել եւ դեռ էլի պիտի գրվի: Հայաստանում, Սփյուռ
քում, արտասահմանյան տարրեր երկրներում հայերեն ու օտար լեզուներով լույս են տե
սել րազմաթիվ վավերագրեր, ուսումնասիրություններ, ականատեսների հուշագրություն
ներ, գեղարվեստական գրքեր, պետական, հասարակական - քաղաքական ու մշակութա
յին ականավոր գործիչների, դիվանագետների վկայություններ եւ այլ աշխատություններ: 
Ստեղծված այդ հարուստ գրականությունր դատապարտում է անցյալ դարասկզրին Թուր
քիայի կողմից արեւմտահայության նկատմամր կատարված իր նախադեպր չունեցող ոճ- 
րագործությունր:

Սակայն այդ վիթխարածավալ գրականության մեջ այնքան էլ մեծ թիվ չեն կազմում այն 
գրքերր, որոնք գրվել են այդ ոճիրի ամրողջ ծանրությունր իրենց վրա կրած, նրա սահմրռ- 
կեցուցիչ պատկերներին ականատես դարձած ու դառնություններր ճաշակած մարդկանց 
կողմից: Այդպիսի հեղինակներից մեկն է անվանի արվեստարան Գառնիկ Ստեփանյանր, 
որի «Մղձավանջային օրեր» ինքնակենսագրական վեպր Մեծ եղեռնի մասին Խորհրդային 
Հայաստանում հրատարակված առաջին գիրքն է եղել եւ իր տեսակի մեջ լավագույններից 
մեկր: Այն իր ժամանակին ամրողջական պատկերացում է տվել կատարված սոսկալի վայ
րագությունների, տեղահանությունների ու կոտորածների մասին, որոնք իրականացվել են 
թուրքական իշխանությունների ու տեղական կառավարիչների կողմից Երզնկա քաղաքում 
ու նրա շրջակա հայկական րնակավայրերում Առաջին համաշխարհային պատերազմի տա
րիներին ու դրանից հետո, րնդհուպ մինչեւ 1920-ական թվականների սկիզրր:

Հետաքրքիր է այս գրքի ստեղծման պատմությունր, որի առաջին մասր, ինչպես նշե 
ցինք, լույս է տեսել Հայրենական մեծ պատերազմից անմիջապես հետո' 1945 թ. կեսերին: 
Րստ երեւույթին նման մի գրքի դյուրին տպագրությունր այն դժվարին տարիներին իրակա
նացվել է մտածված ձեւով: Դրան նպաստել է նախ այն հանգամանքր, որ Հայրենական մեծ 
պատերազմի րնթացքում Թուրքիան Գերմանիայի դաշնակիցն էր, ուստի եւ Խորհրդային 
Միության թշնամին, եւ հետո այն, որ Գերմանիան էլ իր հերթին Առաջին աշխարհամար
տի տարիներին Ռուսաստանի հետ պատերազմի մեջ լինելով' Հայոց Մեծ եղեռնի կազմա
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կերպման գործում պակաս դեր չէր խաղացել' Թուրքիային մղելով այդ ոճրագործությանը: 
Հայտնի է, որ Թուրքիան, նրա դրդմամբ օգտագործելով 1914-1918 թթ. պատերազմական 
իրավիճակը, ողջ արեւմտահայությանը արտաքուստ ռազմական գոտուց դուրս բերելու եւ 
նրա անվտանգությունն ապահովելու, իսկ ներքուստ, այսպես կոչված, ռուսական կողմնո
րոշում ունենալու պատճառով բռնի կերպով տեղահանել էր իր պատմական բնօրրանից ու 
տարագրության ճանապարհներին եւ Դեր Զորի անապատներում սրի քաշել ու ոչնչացրել' 
թալանելով ու ավերելով նրա ունեցվածքն ու բնակավայրերը: Եւ այժմ' այդ աշխարհացունց 
ոճրագործությունից քառորդ դար անց' 1941-1945 թթ., Գերմանիան կրկին Թուրքիայի հետ 
դաշնակցած կռվում էր Խորհրդային Միության դեմ: Ուստի այդ պատերազմում Գերմա
նիայի պարտությունը հասունացրել էր պահը' ազատագրելու Թուրքիայի տիրապետութ
յան տակ գտնվող Արեւմտյան Հայաստանի տարածքները, որոնց մի զգալի մասը նախկի
նում եղել էր Ռուսաստանի կազմում: Սակայն, ինչպես հայտնի է, պատերազմի վերջում 
ստեղծված քաղաքական անբարենպաստ հանգամանքների բերումով այդ ծրագիրը չիրա
գործվեց եւ հետաձգվեց:

Գ. Ստեփանյանի եղեռնապատումն առաջին անգամ լույս է տեսել այդ օրերին, որը 
փաստորեն կատարված ոճրագործությունը վերհանող մի վկայություն էր ականատեսի 
կողմից: Այդ գիրքը ոչ միայն Հայաստանում, այլեւ ողջ Խորհրդային Միության մեջ տպագր
ված առաջին վավերագիրն էր' նվիրված Հայոց մեծ եղեռնին: Նույն օրերին այդ գրքից մի 
մեծ հատված թարգմանվել է ռուսերեն եւ տպագրվել Մոսկվայում: Ծրագրված է եղել նաեւ 
գիրքն ամբողջությամբ թարգմանել մի քանի լեզուներով ու հրատարակել, բայց, ցավոք, դա 
եւս չի իրականացվել: Գ. Ստեփանյանի այդ գրքի հրատարակությունը մինչեւ 1960 - ական 
թվականները թե՜ Հայաստանում եւ թե՜ Սփյուռքում մնացել է փնտրված գեղարվեստական 
արժեքավոր երկ Հայոց մեծ եղեռնի մասին: Նրանում ներկայացված է հեղինակի հոր' Խա
չատուր Տեր - Ստեփանյանի' եղեռնի օրերին ապրած կյանքի հավաստի պատմությունը: 

Հետագայում Գ. Ստեփանյանը գրում է նաեւ իր կյանքի պատմությունը «Որբաշխարհ» 
ընդհանուր վերնագրով: Սակայն «Որբաշխարհը» երկար ժամանակ հեղինակը տպագրութ
յան չի ներկայացնում, շարունակում է վրան աշխատել, իր մանկական հիշողությունների 
ծալքերից հանելով նորանոր պատկերներ, գիրքը համալրում է նոր էջերով, ավելացնում 
նոր բաժիններ ու գլուխներ: Այսպիսով նա ամբողջացնում է իր կենսագրական վեպը Մեծ 
եղեռնի օրերի ու դրան հաջորդած որբանոցային տարիների մասին: Այն վերջնականապես 
ավարտում է 1989-ին եւ «Մղձավանջային օրերի» հետ մեկտեղ հանձնում հրատարակութ
յան: Բայց, դժբախտաբար, գրիքը դեռ լույս աշխարհ չեկած կյանքից հեռանում է հեղինակը: 
Իսկ մեկ տարի անց' 1990 թ., «Հայաստան» հրատարակչությունը մեկ հատորով 30 հազար 
օրինակ տպաքանակով լույս է ընծայում այդ գիրքը, որն ուներ երեք բաժին' «Պատմում է 
հայրը», «Պատմում է որդին» եւ «Որբաշխարհ»: Գրքի ողջ տպաքանակն իսկույն սպառվում 
է' մեծ հետաքրքրություն առաջացնելով ընթերցողների շրջանում:

Արդ, դրանից երկու տասնամյակ անց Երեւանի պետական համալսարանի հրատա
րակչությունը կրկին լույս է ընծայել Գ. Ստեփանյանի հիշյալ գիրքը1: Այս նոր' երրորդ հա

1 Գառնիկ Ստճփաեյաե, Մղձավանջային օրեր, «Հայկական մատենաշար Գալուստ Կիւլպէնկեան 
հիմնարկութեան», Եր., ԵՊՀ հրատ., 2009, էջ 588:
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մալրված հրատարակությունր նախորդներից տարբերվում է առաջաբանով ու վերջաբա
նով: «Երկու խոսք» առաջաբանր, որ գրել են երջանկահիշատակ հեղինակի արժանավոր 
որդիներր' Պերճ եւ Արմեն Ստեփանյաններր, րնթերցողին ծանոթացնում է գրքի ստեղծման 
պատմությանր եւ այլ անհրաժեշտ ու հետաքրքիր մանրամասների: Այնուհետեւ «Պատմում 
է հայրր» / Մղձավանջային օրեր/ եւ «Պատմում է որդին» / Որբաշխարհ/ մասերի վերջից 
ավելացված է մի նոր բաժին' «Պատմում է թոռր» /կամ վերջաբան/ վերտառությամբ, ուր 
Խաչատուր Տեր -Ստեփանյանի թոռր' Արմեն Տեր -Ստեփանյանր, համառոտ ներկայաց
նում է Մեծ եղեռնի ականատես իր պապի ու հոր կենսագրությունների չգրված էջերր, որոնք 
նրանց կողմից «մոռացության» էին մատնվել գրքի իրենց պատումներում: Դրանով գիր- 
քր ձեռք է բերել հետաքրքիր կառուցվածք, եւ «Մղձավանջային օրերն» ու «Որբաշխար- 
հր» ունեցել են իրենց տրամաբանական շարունակությունր եւ ավարտր: Եվ այն դարձել է 
Մեծ եղեռնի րնթացքում բնաջնջված երզնկացի Տեր - Ստեփանյանների շեն ու բազման
դամ գերդաստանի' հրաշքով փրկված մի շառավիղի տոհմագիրքր: Սակայն այն կարելի 
է համարել նաեւ Դեր Զորի աքսորի ճանապարհին նահատակված բոլոր երզնկացիների 
տոհմագիրքր, նրանց հիշատակի հանդեպ անթառամ մի պսակ: Նրա էջերում հոր ու որդու 
պատմությունների րնդհանուր ֆոնին ներկայացված է Մեծ եղեռնի սարսափազդու համայ- 
նապատկերր, որ հնարավոր չէ րնթերցել առանց արցունքների:

Գիրքր բաղկացած է երկու մասից: Առաջին մասն րնդգրկում է հեղինակի հոր' Թարզի 
/դերձակ/ Խաչատուրի գլխով անցած պատմություններր, որոնք շատ դեպքերում նմանվում 
են հրաշապատում հեքիաթների: Նա ծնվել է Արեւմտյան Հայաստանի հինավուրց ու հռչա
կավոր Երզնկա քաղաքում, դերձակ Մարտիրոսի հյուրասեր րնտանիքում, մանկուց սովորել 
էր հոր արհեստր եւ նրա մահից հետո րնտանիքի հոգսն առել իր ուսերին: Հետո Երզնկայից 
տեղափոխվել էր մոտակա Մամախաթուն գյուղաքաղաքր, որտեղ կազմել էր րնտանիք եւ 
շարունակել իրենց բազմանդամ գերդաստանի հարուստ ավանդույթներր:

«Թուրքերի հետ մեր հարաբերություններր լավ է ի ն . Լավ էինք ապրում, բայց չէինք 
տեսնում, որ կապույտ երկնքում ամպեր էին կուտակվում»- պատմում է նա /էջ 14/: Սակայն 
շուտով սկսվում է պատերազմր եւ ամեն ինչ գլխիվայր շուռ է գալիս:

«Թարզի Խաչիկր» զորակոչվում է թուրքական բանակ' բախտի քմահաճույքին թողնե
լով իր րնտանիքր' ծեր մորր, կնոջր, երեք մանկահասակ երեխաներին, մյուս հարազատնե
րին: Մթնոլորտր գնալով շիկանում է, ամպերր խտանում են հայոց բնակավայրերի գլխին, 
կայծակի արագությամբ տարածվում է չարաղետ լուրր. «Թուրքիան միացել է Գերմանիա
յին եւ պատերազմ հայտարարել Ռուսաստանին»: Սկսվում է «ջիհադր»' սրբազան պա
տերազմր: Եւ մեկր մյուսի ետեւից դատարկվում են Երզնկան, Սեբաստիան, Մալաթիան, 
Կարինր եւ շատ ու շատ այլ հայկական քաղաքներ ու գյուղեր: Տեղահանվում է ողջ արեւմ- 
տահայությունր, շեն ու բարգավաճ երկիրր ամայանում է, վերածվում փլատակների ու մոխ- 
րակույտերի: Եւ այս ամենր կատարվում է քար աշխարհի աչքի առջեւ: Սկսվում է զինվոր 
«Թարզի Խաչիկի» ոդիսականր: Անհավատալի են թվում նրա' այդ օրերի տեսածն ու լսածր, 
նրա պատմածներր դժոխքի վերածված իր հայրենի եզերքի մասին: Եվ նա, կորցրած տուն 
ու տեղ, րնտանիք ու երեխաներ, բոլոր հարազատներին, հրաշքով փրկվելով, մի կերպ հաս
նում է Հայաստան: «Ես վերջացրի իմ, թող որդիս էլ պատմի իր ոդիսականր», - այսպես է
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ավարտում իր ապրած մղձավանջային օրերի պատմությունր: Իսկ որդու' Գառնիկի ման
կության ու պատանեկության հուշապատումր առավել սոսկալի ու սահմռկեցուցիչ է: Այն 
րնդգրկում է գրքի երկրորդ մասր, որն ունի «Պատմում է որդին» վերտառությունդ Այս մասն 
ունի երկու րաժին, որոնցից առաջինն րնդգրկում է Գառնիկ Ստեփանյանի մանկական հու
շերն իր ծննդավայր Մամախաթունի, ծնողների, պապի ու տատի եւ մյուս հարազատների 
մասին: Դրանք մանկական անաղարտ հոգում պահպանված սրտազեղ պատմություններ 
են' գրված գեղարվեստական ճոխ լեզվով ու մեծ վարպետությամր: Դրանցում իշխում են 
կարոտի ցավն ու թախծաշաղախ զգացմունքներդ հայրենի եզերքի անմոռանալի պատ
կերներդ որոնք հաճախ մռայլվում ու մթագնում էին թուրք րարրարոսների վայրագ միջամ
տություններով:

Հետո գալիս են ավելի սոսկալի ու դառնաղի օրեր. հորր տանում են զինվորական ծա
ռայության, իրենք մնում են անելանելի վիճակում, մոլեգնում են սովն ու համաճարակր, հի
վանդանում ու մահանում է փոքրիկ քույրր' Վարսենիկր, ապա սկսվում է տեղահանությու
նդ եւ աքսորի կես ճամփին սաստկացող ձյան փաթիլների տակ է մնում հոգնած ու ուժաս
պառ, մահվան ճիրաններում գալարվող Վարդանուշ տատի մարմինդ «Տատիկիս թողե
ցինք ճանապարհի վրա,- հիշում է Գառնիկր,- լաց լինելով շարունակեցինք քայլել: Մի երկու 
քայլ գնում էինք, հետ էինք նայում: Նույն տեղում եւ նույն դիրքով նստած է ր .  Իսկ ձյունր 
խոշոր-խոշոր փաթիլներով իջնում էր նրա վրա:

-Գայլերր հիմա տատիկիս կուտեն,- ասացի ու սկսեցի լաց լինել:
Ոչ ոք ոչինչ չասաց: Կրկին նայեցի: Հիմա հազիվ էր երեւում, երեւում էր ոչ թե մարդու, 

այլ ձնեմարդու տեսքով, ինչպիսին երեխաներս ձմռան ամիսներին պատրաստում էինք մեր 
րակերում: Մեկ էլ նայեցի, հազիվ նշմարելի ձյունե մի արձանի էր նմանվում: Հետո' ոչինչ-ո- 
չինչ չերեւաց: Տատիկս սառած մնաց կես ճամփին (էջ 210- 211):

Աքսորյալների քարավանր շարունակում է ճանապարհդ Մայրր' գրկած փոքրիկ Ավե
տիսին եւ րռնած Գառնիկի ձեռքից թուրք ու չեթեն ոստիկանների մրտրակների շաչյունների 
տակ շարունակում է քայլել րզկտված քարավանի նոսրացող շարքերում: Իսկ փոքրիկ Ավե- 
տիսր' քաղցած ու ծարավ, լալիս է մոր գրկում: «Չէր իջնում նրա գրկից , փետում, քաշում 
էր մազերր, րղավում»,- հիշում է եղրայրր: Ու հանկարծ Եփրատի րարձրադիր ափին տեղի 
է ունենում այն, ինչ մարդկային մտքից ու երեւակայությունից դուրս է: «Քեմախ րողազի 
կոչվող ահռելի կիրճի մոտ ժանդարմներից մեկր, խլելով Ավետիսին մորս գրկից, մի ակն
թարթում նետեց գետր, հրեշային մի ծիծաղով հայտնելով, թե վերջապես ազատել է մորս 
լալկան երեխայից ու ծանր րեռից»,- գրում է Գառնիկր /էջ 212/: Ինչպե՞ս րնութագրել այս ող- 
րերգությունր կամ այն մյուսր, որին ականատես են եղել դարձյալ մայր ու որդի. «Վեց շնչից 
էր րաղկացած այդ րնտանիքր' մայրր եւ հինգ երեխա, երկուսր տղա,- հիշում է հեղինակր: 
Կինր տառապում էր ճամփին. ո՜ր մեկին գրկեր, ո՛ր մեկին տաներ, ո՜ր մեկին հաց տար: Մի 
գիշեր ջղաձգական վիճակի մեջ թունավորեց հինգ երեխաներին: Նստեց նրանց կողքին, 
տեսավ նրանց մարմնական ահավոր գալարումներդ Լաց չեղավ, քարացել- մնացել էր, գու
ցե ցնդել ... Դիտեց որդիների հանգչելդ եւ րռունցքներր վեր րարձրացած, անիծեց աստծուն, 
աշխարհի մարդկանց ու ինքր նույնպես ձուլվեց Եփրատի ջրերի հետ » (էջ 212):

Այսպիսի տեսարաններր քիչ չեն գրքում: Եվ կարող էին ավելի շատ լինել, եթե հեղի
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նակը դրանք չհաներ գրքից, չոչնչացներ: Ահա այդ մասին ինչ է գրում նա. «Հետո ի՞նչ պա
տահեց մեր քարավանին: Ես այդ ամբողջ պատմությունը գրել էի 1948 թվականին, երբ լույս 
տեսավ իմ «Որբաշխարհ» գրքի առաջաբանը «Գրական թերթում»: Գրել էի նաեւ այլ գլուխ
ներ: Բայց 100 էջից բաղկացած այդ հատվածը, որտեղ նկարագրել էի Երզնկայից մինչեւ 
Մալաթիա մեզ հետ պատահած դեպքերը, ինձ չբավարարեց, պատռեցի եւ գցեցի զամբյու
ղը: Ինձ թվում էր, թե սուտ են դրանք, արդյունք իմ բորբոքված երեւակայության, այդպիսի 
բաներ չէին կարող լինել:

Հիմա էլ այն կարծիքին եմ, որ չպետք է գրվի այդ գլուխը ոչ միայն ներվեր խնայելու 
համար, այլ այն պատճառով, որ չեն կարող գրել այն մարդիկ, որոնք ականատես են եղել 
դրանց: Հոգեբանական ինչ-որ բան կա, որ չեմ կարողանում բացատրել: Նման նյութեր հաղ
թահարելու համար ամենից առաջ ժամանակ է հարկավոր: Գուցե մեկ դար անց ավելի հեշտ 
լինի հաղթահարել դժվարությունը եւ գրել» (էջ 211):

Ինչպես տեսնում ենք, հեղինակն իր աչքի առաջ կատարված աներեւակայելի ոճիրները 
նույնիսկ տասնամյակներ անց չի ցանկացել գրել ու ներկայացնել ընթերցողներին ' մտա
ծելով, թե դրանք անհավատալի ու մտացածին կթվան եւ կարող են մթագնել մարդկանց 
հոգեկան աշխարհը...

Այո՜, հարյուր հազարավոր գաղթականների քարավանները հենց իրենց ուղեկցող 
թուրք ու չեչեն ոստիկանների կողմից ամայի ճանապարհներին ու ձորերում ենթարկվում 
էին դաժան կոտորածների ու թալանի, մայրերն ու մանուկները նետվում էին կիրճերն ու գե
տերը, դեռատի աղջիկները բռնաբարվում ու անարգվում էին, ծերերին սրախողխող անում 
թողնում էին ճանապարհների եզրերին' գազաններին կեր: Հեղինակը վկայում է, որ Երզըն- 
կայի մոտակայքից դուրս բերված 1200 հոգուց բաղկացած քարավանից մինչեւ Մալաթիայի 
այգիները մնում են ընդամենը 50-60 շունչ: Մայր ու որդի կարողանում են փախուստի դիմել, 
որպեսզի փրկվեն ոչնչացումից: Սակայն այդ փորձն էլ չի փրկում նրանց հետագա սարսափ
ներից ու տառապանքներից: Ամենուր ահն ու մահն էին թագավորում, ամեն քայլափոխի 
մի նոր դիպված էր հանդիպում նրանց: Ավելորդ չենք համարում այստեղ վկայակոչել Մա- 
լաթիայի մոտակայքում, աղբյուրի մոտ տեղի ունեցած «սարսափելի պատահարի» նկա
րագրությունը, որպեսզի ցույց տանք, թե եղեռնի օրերին թուրք ազգաբնակչության շրջանում 
հոգեբանություն էր ներարկվել եւ ինչպիսի վերաբերմունք էր արմատավորվել «էրմենի մու- 
հաճիրի» -ների /հայ գաղթականների/ նկատմամբ:

«Մայր ու տղա, կանգնած աղբյուրի մոտ, սարսափից դողում էինք,- գրում է նա: -Ուզե
ցի ջուր խմել , թուրք աղջիկը հրեց մի կողմ' ասելով, թե իրավունք չունեմ իմ գյավուրի բերա
նով պղծել մաքուր ջուրը.

Աղբյուրրի մոտ հայտնվեցին երկու թուրք երիտասարդներ: Մեկի ձեռքին կար հաստ 
պարան, երկուսի ձեռքին էլ կեռ դաշույններ' պատյանների մեջ: Գլխներին սպիտակ չալմա 
ունեին, ոտներին' կարմիր եմենի:

Նախ զննեցին մեզ ոտից գլուխ, մեկը գլուխը բարձրացրեց դեպի երկինք, փառաբանեց 
աստծուն' այս մատաղը իրեն վերապահած լինելու համար: Աղբույի մոտ արդեն հավաք
վել էին 4-5 այլ կանայք, ովքեր դիտում էին տեսարանը' անհամբերությամբ: Տղամարդիկ, 
դառնալով մեզ, հրամայեցին հետեւել իրենց դեպի ձորի ստորոտը:
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Մայրս չէր ուզում բաժանվել կանանցից: Խնդրում էր նրանց ազատել մեզ: Ոչ ոք կա- 
րեւորություն չտվեց: Թուրքերր մեզ հրեցին դեպի ձորր, պարանր անցկացրին մորս վզովր եւ 
սկսեցին քա շել.

Դեպի սպանդանոց տարվող ոչխարի համակերպությամբ հետեւեցինք նրանց: Բավա
կանին իջանք ցած: Արդեն աղբյուրր չէր երեւում, ձորն էլ գնալով ավելի ու ավելի խորն էր 
դառնում, երկու կողմերին մեկ-մեկ նեղ կածան:

Երբ հասանք ամայի մի տեղ, պարանր քաշեցին, մայրս րնկավ գետին: Ես կանգնած 
նրա մոտ ամբողջ մարմնով դողում էի: Արտասուքր չորացել էր աչքերումս. հասկանում էի, որ 
մեզ սպանելու են .  Պարանից բռնած' մորս քաշ տվին դեպի առուն, մեկր պինդ բռնեց մար- 
մինր, մյուսր հանեց կեռ դաշույնր, քշտեց թեւերր.

Մեր բախտից, հենց այդ պահին, առվի կողքին կածանի վրա երեւաց տարիքոտ մի կին' 
զյուզյումր ուսին' ջրի գնալիս: Հենց որ տեսավ մեզ' փայլատակող դաշյունի տակ, ցած դրեց 
զյուզյումր, վազեց մեր կողմր, նետվեց ուղիղ մորս մարմնի վրա եւ բղավեց մարդասպաննե
րի երեսին.

- Բավակա՜ն է, անօրեններ, չկշտացաք անմեղ մարդկանց արյունից, ի՞նչ եք ուզում 
խեղճ ու անօգնական այս թշվառներից, այս չոճուխից: Տղամարդ եք, գնացեք թշնամու դեմ: 

Մոլեգնած երիտասարդներր մի դաժան հայացք գցեցին պառավի վրա, մեկր ուզեց 
հրել նրան մի կողմ եւ ավարտել սկսված գործր, բայց թրքուհին փաթաթվել էր մորս եւ ասում 
էր, թե միեւնույն է, չի թողնելու, որ սպանեն:

Հետո այն, որ դաշյունր ձեռքին էր, ասաց,- դու մեր բարեկամ Մուստաֆա էֆենդիի 
մայրն ես, ես ճանաչում եմ քեզ, որդուդ խաթեր խնայում եմ, թող կորչեն այս կողմերից, թող 
ուրիշր սպանի , միեւնույն է, նրանք իրավունք չունեն ապրելու: Այդպես է ասել մեր մոլլան' ոչ 
մի հայ չպետք է մնա Մալաթիայում: Դաշույնր դրեց պատյանի մեջ եւ րնկերոջ հետ բարձ
րացան դեպր աղբյուրր:

Մայրս դեռ պառկած էր գետնին եւ սառած աչքերով նայում էր ազատարար կնոջ դեմ
քին, առանց հասկանալու թե ինչ կատարվեց, երա՞զ էր, հրա՞շք, իրականությո՞ւն... Իսկ ես 
նայում էի թրքուհու նիհար, ոսկրացած դեմքին, կապտած ձեռքերին, որոնք այնքան նման 
էին իմ տատիկի ձեռքերին .  » / էջ 216-217/:

Ահա այսպիսի դիպվածներով ու արկածներով մայր ու որդի կարողանում են իրենց 
գոյությունր պահպանել' մերթ ներկայանալով որպես թուրք գաղթականներ, մերթ թաքնվե
լով ամայացած հայկական բնակավայրերի փլատակներում, մինչեւ որ մեղմվում են հայերի 
կոտորածներր: Այդպես ահ ու սարսափի մեջ նրանք Սեբաստիայում մի կերպ քարշ են տա
լիս իրենց գոյությունր: Հետո փոքրիկ Գառնիկր թուրքի անվան տակ րնկնում է թուրքական 
որբանոց, ուր իր նման ծպտյալ հայ երեխաներ էլի կային: Սակայն ամեն վայրկյան վտանգի 
մեջ էր նրանց կյանքր: Հետո բարի մարդկանց միջնորդությամբ տեղափոխվում է այլ որ
բանոցներ, ծանր հիվանդանում եւ րնկնում է ամերիկյան հիվանդանոց: Առողջանանալուց 
հետո դառնում է մի հայ կոշկակարի աշակերտ, հանդիպում է նոր, չարաղետ դիպվածների: 
Եւ մի օր էլ հաճախում է Սեբաստիայի նորաբաց հայկական դպրոցր: Սակայն Թուրքիայում 
շուտով փակվում են հայկական դպրոցներր, եւ պատանեկության շեմին նոր- նոր ոտք դրած 
Գառնիկր' հրաժեշտ տալով մորր ու հարազատ վայրերին, «մահվան նավով» բազմաթիվ
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հայ ու հույն որրերի հետ տեղափոխվում է Հունաստան: Հուզիչ է նկարագրված պատանի 
Գառնիկի մորից րաժանվելու պահր. «Մայրս համրուրեց ինձ, լաց եղավ եւ նստեց ձյան վրա. 
նա րաժանվում էր որդուց, որին անցկացրել էր Մամախաթունից Մալաթիա, Մալաթիա- 
յից Սերաստիա ձգվող ահավոր ճանապարհով' կրելով աննկարագրելի տանջանքներ ու 
զրկանքներ» /էջ 340/:

Հունաստանում պատանի Գառնիկի համար սկսվում է մի նոր, րայց դարձյալ ոչ այնքան 
դյուրին կյանք, որ նա նկարագրում է «Որրաշխարհի» երկրորդ րաժնում: Գրքի այս րաժինր 
րաղկացած է հինգ գլուխներից, որոնցում հեղինակր ներկայացնում է իր հետագա ճակա- 
տագիրր' մինչեւ Եգիպտոս տեղափոխվելր: «Մահվան նավր» նստելուց հետո նա իրեն լրիվ 
որր է զգում. իր հետ չէր մայրր' իրեն պահպանողր, սնուցողն ու խնամողր, իր հույսն ու 
ապավենր, հոր մասին ոչ մի լուր ու տեղեկություն չուներ, գնում էր մի անհայտ աշխարհ:

Սարսափելի է «մահվան նավում» րռնկված համաճարակի նկարագրությունդ որի հա
մար նավր քառասուն օր մնում է կանգնած ծովի ջրերում: Խոլերայից ու ժանտախտից վախ
ճանվում են հարյուրավոր որրեր ու գաղթականներ, որոնց մարմիններր նետում էին ջուրր: 
Քառասուն օրվա րնթացքում նավի վրա եղած 2500 մարդուց մնում է րնդամենր 800 հոգի: 
Նախախնամությունր այստեղ եւս օգնում է Գառնիկին, եւ նա, հաղթահարելով այդ ծանր 
հիվանդություններդ հրաշքով փրկվում եւ հասնում է էլլադայի ափերր:

Նա այստեղ որոշ ժամանակ մի խումր հայ որրերի հետ անօթեւան, փողոցներում 
աստանդական կյանք վարելուց հետո ապաստանում է Լութրա էդիպոսի, Խալքիսի եւ 
Սկալա Օրոպոսի որրանոցներում, տեսնում թե՜ հայ, թե՜ հույն եւ թե՜ ամերիկացի չար ու 
րարի դաստիարակների ու ուսուցիչների, ցմրուր ճաշակում որրանոցային կյանքի ամրողջ 
դառնություններր, մաշկի վրա զգում «միստեր Չաքալոֆի ճիպոտի» զորությունր, տանում 
շատ ու շատ այլ դժվարություններ: Ամենուր նույն խոսքն էր լսվում' «որր մր ավել, որր մր 
պակաս»: Գ. Ստեփանյանի «Որրաշխարհր » րնթերցելիս ակամայից հիշում ես մեծ րանաս- 
տեղծ Հ. Շիրազի «Իմ րնկեր Լորիկր» պոեմր.

Հեյ, վշտի րույն որրանոց,
Հուշերդ անգամ սրտախոց...

Ոչ մի տարրերություն չկա Գ. Ստեփանյանի նկարագրած «միստեր Օգդենի» եւ Հ. Շի
րազի «միստր Վորդի» միջեւ: Նրանք երկուսն էլ նույն մարդիկ են , մեկր «փոս րնկած աչքե
րով, դուրս ցցված այտոսկրներով, ձվաձեւ ու երկար դեմքով», իսկ մյուսր' «րերանր' մի շան 
րույն, լեզուն' մեջր կապած շուն»: Երկուսն էլ օտար ու խորթ Մեծ եղեռնի մղձավանջնե
րով անցած, ծնողներ ու հարազատներ կորցրած, հայրենի տան փլատակներր տեսած հայ 
որր մանուկների համար: Նրանց երազր իրենց ծննդավայրերր վերադառնալն էր, կորցրած 
ծնողներին ու հարազատներին գտնելդ որ, ավա~ղ, շատ-շատերին այդպես էլ րախտ չի 
վիճակվում:

Գ. Ստեփանյանի «Մղձավանջային օրեր» եռագրությունն ավարտվում է այնտեղ, երր 
նա, «մնաս րարով» ասելով հյուրրնկալ էլլադայի ափերին, չափահաս դարձած մեկնում է 
Եգիպտոս: Թե ինչ է անում նա այդ նոր երկրում, հետաքրքրասեր րնթերցողր դրա եւ շատ 
այլ հարցերի պատասխաններր կարող է ստանալ' կարդալով նրա «Հոդվածներ եւ հուշեր» 
(Երեւան, «Սովետական գրող» հրատ., 1985) գիրքդ
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Միայն նշենք, որ Գառնիկը դեռեւս Խալքիսի որբանոցում եղած ժամանակ նամակ էր 
ստացել հորից' Թարզի Խաչիկից, որն ապաստանել էր Երեւանում: Այդ պահից որդու միակ 
ցանկությունն էր օր առաջ հասնել Երեւան, տեսնել հորը, փնտրել ու գտնել մորը: Կահիրեում 
նա մնում է հինգ տարի, աշխատում է «Արեւ» թերթի խմբագրությունում որպես գրաշար: Այդ 
ընթացքում ծանոթանում է Երվանդ Օտյանի, Վահան Թեքեյանի եւ շատ այլ նշանավոր 
մտավորականների հետ, մինչեւ որ 1930 թ. վերջնականապես գալիս է Երեւան ու հանդի
պում հորը: Նրա կյանքի հետագա մանրամասներին կարելի է ծանոթանալ գրքի «Պատմում 
է թոռը» վերջաբանից, թե ինչպես մայրը ' Ոսկեգյուլը, եւս գտնում է կորցրած ամուսնուն ու 
որդուն եւ Պոլսից տեղափոխվում է Երեւան : Եւ այդպես, եղեռնից հրաշքով փրկված երզն- 
կացի այս բեկորները գտնում են իրար ու կրկին շարունակում Տեր-Ստեփանյանների երբեմ
նի շեն ու բազմանդամ գերդաստանի ավանդույթները:

«Մղձավանջային օրերը» հայ նորագույն գրականության լավագույն ինքնակենսագ
րական վեպերից մեկն է: Նրանում տրված է ոչ միայն Հայոց Մեծ եղեռնի ականատեսի 
վկայությունները, այդ գեհենից փրկված բեկորների հարազատ վայրեր վերադառնալու եւ 
քարուքանդ եղած օջախները նորից ծխացնելու փորձերը, հազարավոր ցիրուցան եղած, 
մերկ ու բոկոտն որբերի կյանքը օտար ափերում, այլեւ ներկայացված է հայկական մի ողջ 
երկրամասի' Երզնկայի, Սեբաստիայի ու Մալաթիայի եղեռնի օրերի հավաստի պատմութ
յունը: Գրքի բոլոր հերոսներն իրական մարդիկ են իրենց անուն - ազգանուններով, որոնք 
հետագայում դարձել են մեր գիտության ու մշակույթի երեւելի դեմքեր, անվանի անձիք:

Այս գրքով կորստից փրկվել են երզնկացիների ազգային սովորույթներին, առօրյա 
կյանքին ու կենցաղին, տարազին ու ծեսերին, բնակավայրերի ու տների ներքին կառուց
վածքին ու հարդարանքին վերաբերող շատ ու շատ տեղեկություններ: Հատկապես արժե
քավոր են լեռների ու ձորերի, գետերի ու աղբյուրների, բերդերի ու կամուրջների մասին պահ
պանված ավանդությունները, որոնք մեծ վարպետությամբ ներկայացված են վեպում: Գրքի 
արժանիքներից մեկն էլ պետք է համարել ժողովրդական հարուստ բառ ու բանի, առակների, 
ասացվածքների, դարձվածքների ու թեւավոր խոսքերի, բանավոր ասվող երգերի օգտա
գործումը:

Գ. Ստեփանյանի վեպի արժանիքների մասին կարող ենք շատ խոսել, վկայակոչել Հու
նաստանում լսած երգերի ու ավանդությունների տեղին օգտագործումը, բնության չքնաղ 
տեսարանների ու գեղեցիկ հուշարձանների նկարագրությունները եւ այլն: Սակայն բավա
րարվենք այսքանով' ավելացնելով նաեւ այն խոր հայրենասիրության մասին, որ հորդում է 
գրքի յուրաքանչյուր էջից, հատկապես որբերի հոգիներում անթեղված այն ցավն ու մրմուռը, 
կարոտն ու սերը կորսված եզերքի նկատմամբ, որ ալեկոծում են նրանց մատաղ հոգինե
րը: Այդ ամենը գիրքը դարձնում են առավել հուզիչ մի հիշատակարան, գեղարվեստական 
բարձր արժեք ունեցող մի ծաղկագիր մատյան:

Ավելացնենք, որ վեպի այս հրատարակության մեջ նախորդի հետ համեմատած կա
տարվել են վերջին երկու մասերի միավորում, ինչպես եւ առանձին բաժինների ու վերնագ- 
րերի բարեփոխություններ, խմբագրական աննշան միջամտություններ եւ այլն, որոնք, մեր 
կարծիքով, պետք չէին: Ցավոք, այս հրատարակության մեջ սպրդել են նաեւ սրբագրական 
մի շարք վրիպակներ ու սխալներ: Վերջում կցված է դժվար հասկանալի բառերի բացատ
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րական բառարան, որր կազմվել է թուրքագետ Հ. Ստեփանյանի օգնությամբ: Հեղինակի 
պատումներում հանդիպող որոշ դարձվածքներ ու մտքեր ուղեկցված են տողատակի ծանո
թագրություններով: Գիրքն ավարտվում է Գ. Ստեփանյանի րնտանեկան ալբոմից հանված 
մի շարք արժեքավոր լուսանկարների ներդիրով:

Նշենք նաեւ, որ Գ. Ստեփանյանի «Մղձավանջային օրերի» ներկա հրատարակությու- 
նր նվիրված է բազմավաստակ հեղինակի ծննդյան 100- ամյակին, ինչպես եւ Մեծ եղեռնի 
բոլոր զոհերի հիշատակին: Այն լույս է տեսել որպես Գալուստ Կյուլպենկյան հիմնարկության 
«Հայկական մատենաշար»-ի հերթական հատոր, որն իրականացվել է նույն հիմնարկութ
յան Հայկական բաժանմունքի տնօրեն դոկտոր Զավեն Եկավյանի հովանավորությամբ: 
Մեծ եղեռնի 95-րդ տարելիցի շեմին սույն վեպի վերահրատակությունր, մեր կարծիքով, կա- 
րեւորվում է նաեւ նրանով, որ այն Հայոց ցեղասպանության միջազգային ճանաչման ներ
կա փուլում կարող է դառնալ հանրությանր ներկայացվող մի անժխտելի վավերագիր, որի 
թարգմանությունր օտար լեզուներով այս օրերին ցանկալի է ու անհրաժեշտ:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ
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Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի կոնդակով հոկտեմրեր ամսին

«Ս ո ւ ր բ  Ն ե ր ս ե ս  Շ ն ո ր հ ա լ ի » շքանշանով պարգեւատրվել է.
Կարապետ Մարգարյան (Արարատյան հայրապետական թեմ)

Օ ր հ ն ո ւ թ յա ն  գ ի ր  է տրվել.
Հուսիկ Պետրոսյան (Գեղարքունյաց թեմ)
Գագիկ Գրիգորյան (Արարատեան հայրապետական թեմ)

ԱՅՑ ՄՈՒՄԲԱՅԻ ՍՈՒՐԲ ՊԵՏՐՈՍ ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԵԿԵՂԵՑԻ (ԲՈՄԲԵՅ)

Կալկաթայի Հայոց Մարդասիրական ճեմարանի ռեգրիի թիմր, որր սույն թվականի 
սեպտեմրերի 26-ից հոկտեմրերի 4-ր գտնվում էր Մումրայ քաղաքում Հնդկաստանի Ռեգրիի 
առաջնությանր մասնակցելու նպատակով, հոկտեմրերի 3-ր անցկացրեց Մումրայի հայկա
կան Սուրր Պետրոս եկեղեցում (կառուցված 1796 թ.):

Հնդկահայոց հոգեւոր հովիվ եւ Հայոց Մարդասիրական ճեմարանի կառավարիչ Տ. 
Խորեն արեղա Հովհաննիսյանի ղեկավարությամր հայ ուսանողներր լծվեցին եկեղեցու եւ 
շրջակայքի մաքրման եւ րարեկարգման գործին: Աշխատանքի ավարտին Հայր Խորենի 
նախագահությամր եւ ճեմարանականների մասնակցությամր կատարվեց երեկոյան ժա
մերգություն:

Երկար դադարից հետո պատմական Սուրր Պետրոս եկեղեցու կամարների ներքո 
կրկին հնչեց եւ երկինք վերառաքվեց հայի աղոթքր' նոր շունչ պարգեւելով Մումրայի հայ
կական եկեղեցուն:

Կալկաթայի Հայոց Մարդասիրական ճեմարան

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԲՆԴ-ՈՒՆԵՑ 
ՍԻԴՆԵՅԻ ՀԱՄԱԶԳԱՅԻՆ «ԱՐՇԱԿ եւ ՍՈՖԻ ԳՈԼՍԹՆ» 

ՃԵՄԱՐԱՆԻ ՍԱՆԵՐԻՆ

Հոկտեմրերի 4-ին Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածնում Ս. Պատարագի ավարտին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. 
Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Ավստրա- 
լիայից ժամանած Համազգային «Արշակ եւ Սոֆի Գոլսթն» ճեմարանի սաներին' ուղեկցութ- 
յամր ճեմարանի տեսուչ Քայլար Միքայելյանի:
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Վեհափառ Հայրապետն իր օրհնությունր բերեց երիտասարդ ուխտավորներին' բարձր 
գնահատելով եւ հաջողություններ մաղթելով նրանց կարեւոր առաքելությանր, որր Հայրե
նիքի ճանաչողության եւ ազգային ոգու առավել զորացման հրաշալի առիթ է: Հանդիպմանր 
երիտասարդներր Նորին Սրբությանր ներկայացրեցին իրենց տպավորություններր Մայր 
Հայրենիքից:

*  *  *

Նույն օրր Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կա
թողիկոսն րնդունեց Երեւանի պետական համալսարանի 90-ամյակի միջոցառումների եւ 
«Համալսարանական կրթությունր 21-րդ դարում» միջազգային գիտաժողովի առիթով Հա
յաստան ժամանած տարբեր երկրների համալսարանների պատվիրակությունների ներկա
յացուցիչներին' ուղեկցությամբ ԵՊՀ ռեկտոր Արամ Սիմոնյանի եւ Աստվածաբանության 
ֆակուլտետի դեկան Տ. Անուշավան եպիսկոպոս ժամկոչյանի:

Ողջունելով գիտնականների այցր Մայր Աթոռ Ս. էջմիածին' Վեհափառ Հայրապետն 
իր գոհունակությունր հայտնեց Երեւանի պետական համալսարանի եւ տարբեր երկրների 
կրթական բարձրագույն հաստատությունների միջեւ ձեւավորված սերտ համագործակցութ
յան եւ բարեկամական կապերի համար: Նորին Սրբությունր նաեւ շնորհավորեց ԵՊՀ ռեկ
տորին եւ դասախոսներին համալսարանի հոբելյանի առիթով' անդրադառնալով համալ
սարանի կարեւոր առաքելությանր կրթության ոլորտում եւ գիտական մտքի զարգացման 
գործում ունեցած մեծ ներդրումին:

Հանդիպման ավարտին հյուրերն այցելեցին Վեհարանի թանգարան, ծանոթացան 
Հայոց Եկեղեցու գանձերին եւ արժեքներին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
«ՏԻՆԻՇՅԱՆ» ՀԻՇԱՏԱԿԻ ՀԻՄՆԱԴՐԱՄԻ ԽՈՐՀՐԴԻ ԱՆԴԱՄՆԵՐԻՆ

Հոկտեմբերի 4-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց «Տինիշյան» հիշատակի հիմնադ
րամի հոգաբարձուների խորհրդի անդամներին, որ Հայաստան են ժամանել հիմնադրամի 
հայաստանյան մասնաճյուղի 15-ամյակի առիթով:

Ողջունելով հյուրերի այցր համայն հայության հոգեւոր կենտրոն' Նորին Սրբությունր 
իր գնահատանքր հայտնեց հիմնադրամի անդամներին' աշխարհասփյուռ հայ ժողովրդին 
եւ Հայաստանին օգտակար ծառայություն բերելու համար: Վեհափառ Հայրապետր գոհու
նակություն հայտնեց հիմնադրամի աշխատանքներին Հայոց Եկեղեցու մասնակցության եւ 
ձեւավորված սերտ համագործակցության համար:

Հիմնադրամի խորհրդի համանախագահներ Մայքլ Հարությունյանր եւ վերապատվե
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լի Վիկտոր Մակարին խորհրդի անունից շնորհակալություն հայտնեցին Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսին ընդունելության համար եւ վստահեցրին, որ հիմնադրամը պիտի շարունակի 
համագործակցել Հայաստանյայց Առաքելական Ս. Եկեղեցու հետ:

Հանդիպման ավարտին Նորին Սրբությունը արգասավոր աշխատանք եւ բարի արդ
յունքներ մաղթեց հիմնադրամի գործունեությանը:

Այնուհետեւ «Տինիշյան» հիշատակի հիմնադրամի հոգաբարձուների խորհրդի անդամ
ները մասնակցեցին Ս. Պատարագի արարողությանը: Վերջում տեղի ունեցած հոգե- 
հանգստյան պաշտոնի ընթացքում աղոթք բարձրացվեց հիմնադրամի բարերար Վարդան 
Տինիշյաեի հոգու հանգստության համար:

* *  *

Նույն օրը Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսն ընդունեց նաեւ Ֆրանսիայի Պրովանս-Ալպ-Կոտ դ՚Ազյուրի նահանգապետ Միշել 
Վոզելի գլխավորած պատվիրակությունը' ուղեկցությամբ Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի միա
բան Տ. Զատիկ վարդապետ Ավետիքյանի:

Հանդիպմանը Նորին Սրբությունը եւ պրն Վոզելը վերհիշեցին Վեհափառ Հայրապե
տի Հովվապետական այցը Մարսել, ինչպես նաեւ նահանգապետի բազմաթիվ այցերը Հա
յաստան եւ հայոց հոգեւոր կենտրոն:

Զրույցի ընթացքում կարեւոր նկատվեցին փոխայցելությունները, որոնցով շարունակ 
նորոգվում են սերը եւ փոխադարձ հարգանքը, զորանում են բարեկամական կապերը եւ հա
մագործակցությունը երկու ժողովուրդների եւ պետությունների միջեւ:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՀԱՇՄԱՆԴԱՄ ԱՆՁԱՆՑ ԺՈՂՈՎ ԿՐԵՏԵՈՒՄ

Սեպտեմբերի 28-ից հոկտեմբերի 1-ը Կրետեում (Հունաստան) տեղի ունեցավ հաշման
դամ անձանց տարածաշրջանային ժողով' կազմակերպված Եկեղեցիների համաշխարհա
յին խորհրդի եւ Հաշմանդամների պաշտպանության էկումենիկ ցանցի կողմից:

ժողովի քննարկման նյութն էր հաշմանդամների մասնակցությունը եկեղեցիների հո
գեւոր, ընկերային, տնտեսական ծրագրերին եւ հասարակական կյանքին: ժողովի նպա
տակն էր ստեղծել հաշմանդամ անձանց միջտարածաշրջանային ու ազգային ցանցեր եւ 
նրանց ներգրավել եկեղեցիների ծրագրերում:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհ
նությամբ ժողովին Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին ներկայացնում էր Մայր 
Աթոռի աշխատակից տիար Վլադիմիր Սարգսյանը:

ՄԻՏԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ ՀԱՐԱԲԵՐՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԻ ԳՐԱՍԵՆՅԱԿ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՔԱՂԱՔԱՊԵՏԻՆ ԵՒ ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՔՈՒՅՐ-ՔԱՂԱՔՆԵՐԻ 

ՆԵՐԿԱՅԱՑՈՒՑԻՉՆԵՐԻՆ

Հոկտեմրերի 7-ին Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց էջմիածնի քաղաքապետ Կարեն 
Գրիգորյանին եւ էջմիածնի քույր-քաղաքներ Իսի-Լե-Մուլինոյի (Ֆրանսիա) եւ Պետրոզա- 
վոդսկի (Ռուսաստան) ներկայացուցիչներին, ովքեր Հայաստան են ժամանել' մասնակցելու 
էջմիածին քաղաքի օրվան նվիրված տոնակատարություններին:

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի ողջույնի խոսքից հետո էջմիածնի քաղաքապետն անդ
րադարձավ քույր-քաղաքների հետ իրականացվող համատեղ ծրագրերին:

Իր խոսքում Վեհափառ Հայրապետր շնորհավորեց ներկաներին էջմիածնի օրվա կա- 
պակցությամր' նշելով, որ հավերժության խորհուրդր պարունակող էջմիածին քաղաքի 
տոնր կարեւոր խթան կդառնա ազգային մեր կյանքում քաղաքի դերի ու առաքելության 
արժեվորման համար: Նորին Սրրությունր նաեւ կարեւոր նկատեց քույր-քաղաքների միջեւ 
ձեւավորված համագործակցությունր' հորդորելով առավել սերտացնել եւ արդյունավորել 
այդ րարեկամությունր տարրեր ձեռնարկներով:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԵԿԵՂԵՑԻՆԵՐԻ ՀԱՄԱՇԽԱՐՀԱՅԻՆ ԽՈՐՀՐԴԻ 
«ՀԱՎԱՏՔ եւ ԿԱՐԳ» ՀԱՆՁՆԱԽՄԲԻ ԺՈՂՈՎԴ ԿՐԵՏԵՈՒՄ

Հոկտեմրերի 7-13-ր Հունաստանի Կրետե կղզում տեղի ունեցավ Եկեղեցիների համաշ
խարհային խորհրդի «Հավատք եւ կարգ» հանձնախմրի ժողովր, որի հանդիսավոր րացմա- 
նր նախագահում էր Կոստանդնուպոլսի Նորին Ամենասրրություն Բարդուղիմեոս Ա Տիեզե
րական Պատրիարքր:

ժողովի րնթացքում քննարկվել են Եկեղեցիներին առնչվող հարցեր:
Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհ- 

նությամր ժողովին Հայոց Եկեղեցին ներկայացրեցին Անգլիայի հայոց թեմի առաջնորդ, 
«Հավատք եւ կարգ» հանձնախմրի անդամ Տ. Նաթան եպիսկոպոս Հովհաննիսյանր եւ «Հա
վատք եւ կարգ» հանձնախմրի երիտասարդական թեւի անդամ, Մայր Աթոռ Սուրր էջմիած- 
նի միարան Տ. Շահե արեղա Անանյանր:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՌՈՒՍԱՍՏԱՆԻ ԳՐՈՂՆԵՐԻ ՄԻՈՒԹՅԱՆ ՔԱՐՏՈՒՂԱՐՆԵՐԻՆ

Հոկտեմբերի 8-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց ԱՊՀ եւ Բալթյան երկրների թարգ
մանիչների ու հրատարակիչների երրորդ համաժողովի առիթով Հայաստան ժամանած 
Ռուսաստանի գրողների միության Մոսկվայի կազմակերպության վարչության քարտու
ղարներ Մաքսիմ Զամշեւին եւ Ալբերտ Օհանյանին:

Հանդիպման րնթացքում Ռուսաստանից ժամանած հյուրերր Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսին հանձնեցին միության Ա. Ս. Գրիբոյեդովի անվան հուշամեդալր:

Վեհափառ Հայրապետն իր օրհնությունն ու գնահատանքր փոխանցեց Ռուսաստանի 
գրողների միության վարչության անդամներին եւ շնորհակալություն հայտնեց բարձր պար
գեւի համար' այն նկատելով երկու հավատակից ժողովուրդների բազմադարյա բարեկա
մության արտահայտություն: Նորին Սրբությունր հաջողություններ եւ նորանոր ներշնչում
ներ մաղթեց գրողներին իրենց ստեղծագործական կյանքում:

Հանդիպմանր ներկա էր Կոտայքի թեմի առաջնորդ Տ. Առաքել եպիսկոպոս Քարամ- 
յանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՍՎԵՐԴԼՈՎՍԿԻ ՄԱՐԶԱՅԻՆ ԴՈՒՄԱՅԻ ՆԱԽԱԳԱՀԻՆ

Հոկտեմբերի 9-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց ՌԴ Սվերդլովսկի մարզային Դու
մայի նախագահ Նիկոլայ Վորոնինի գլխավորած պատվիրակությունր' ուղեկցությամբ Ա ժ 
պատգամավոր Հայկ Սանոսյանի:

Զրույցի րնթացքում Նորին Սրբությունր գոհունակություն հայտնեց երկու երկրների մի
ջեւ տարբեր մակարդակներում իրականացվող գործակցության համար, ինչպես նաեւ գնա
հատանք հայտնեց մարզային իշխանություններին հայ համայնքի հանդեպ ցուցաբերվող 
հոգատարության համար:

Հանդիպմանր խոսվեց նաեւ Հայ Առաքելական եւ Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցիների մի
ջեւ առկա սերտ կապերի, ինչպես նաեւ ժողովուրդների կյանքում Եկեղեցիների կարեւոր 
առաքելության մասին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆԻ
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ՀԱՅՐԱՊԵՏՐ ԿԱՏԱՐԵՑ 
ՍԵՒԱՆ ՔԱՂԱՔԻ ՆՈՐԱԿԱՌՈՒՅՑ ԵԿԵՂԵՑՈՒ ՀԻՄՆՕՐՀՆԵՔԻ

ԱՐԱՐՈՂՈՒԹՅՈՒՆԸ

Հոկտեմբերի 11-ին, նախագահությամբ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի եւ առընթերակայությամբ Մայր Աթոռի լուսարա
րապետ Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գալթագճյանի ու Գեղարքունյաց թեմի առաջնորդ Տ. 
Մարկոս եպիսկոպոս Հովհաննիսյանի, մասնակցությամբ Մայր Աթոռի միաբանների եւ 
թեմի հոգեւորականաց դասի, կատարվեց Սեւան քաղաքի նորակառույց եկեղեցու հիմքերի 
օրհնության արարողությունը, որին ներկա էին մարզային եւ տեղական իշխանությունների 
ներկայացուցիչներ եւ հարյուրավոր հավատավոր սեւանցիներ: Եկեղեցու բարերարներն են 
ֆրանսաբնակ Սարգիս Պետոյանը եւ Ալեն Մանուկյանը: Եկեղեցու ճարտարապետն է Ար- 
տակ Ղուլյանը:

Ամենայն Հայոց Հայրապետի ժամանումից եւ տարածքում կարճատեւ շրջայցից հետո 
սկսվեց հիմնօրհնեքի արարողությունը հոգեզմայլ շարականների եւ սաղմոսների երգեցո
ղության ներքո: Ըստ Հայ Եկեղեցու հնավանդ ծիսակարգի' նախ ջրով, ապա գինով լվաց- 
վեցին եկեղեցու հիմքերում զետեղվելիք 16 քարերը' 12 առաքյալների, 4 ավետարանիչների 
եւ Ս. Գրիգոր Լուսավորչի անուններով, որից հետո Վեհափառ Հայրապետն ու նրան առըն- 
թերակա եպիսկոպոսները Ս. Մյուռոնով օծեցին եկեղեցու հիմքերի քարերը:

Սրբազան արարողությունից հետո իր սրտի խոսքն ասաց եկեղեցու բարերար Սար
գիս Պետոյանը: Նա շնորհակալություն հայտնեց Վեհափառ Հայրապետին' մեծ պատվի 
արժանացնելու համար հույս հայտնելով, որ նորակառույց եկեղեցին պիտի խթանի սեւան- 
ցիների հոգեւոր կյանքը եւ օրհնություն բերի նրանց ընտանիքներին: Բարերարից հետո խո
սեց նաեւ Սեւանի քաղաքապետ Գեւորգ Մալխասյանը' իր ուրախությունը հայտնելով, որ 
վերջապես Սեւան քաղաքը կունենա իր աղոթատունը, որտեղ հայ մարդն իր աղոթքը կվե
րառաքի առ Աստված:

Վերջում ներկաներին իր օրհնությունն ու գնահատանքը հայտնեց Գարեգին Բ Ամե
նայն Հայոց Կաթողիկոսը: Դիմելով հավաքված հարյուրավոր բարեպաշտ սեւանցինե- 
րին' Հայոց Հայրապետը նշեց, որ Աստծո ողորմածությամբ հաջորդ տարի հավատավոր 
սեւանցիները եւս կունենան իրենց սրբազան աղոթատեղին, որտեղ աղոթք կբարձրացնեն 
առ Աստված' հավատարիմ նախնյաց սրբազան հավատքին: Նորին Սրբությունը հորդորեց 
սեւանցիներին իրենց հայրերի նման հավատարիմ լինել Հայոց Եկեղեցուն, որպեսզի որեւէ 
թշնամի չկարողանա ներթափանցել նրանց հոգեւոր կյանքից ներս եւ շեղել ճշմարիտ, ուղ
ղափառ հավատքից: Վեհափառ Հայրապետը նաեւ իր գնահատանքը հայտնեց եկեղեցու 
բարերարներ Սարգիս Պետոյանին եւ Ալեն Մանուկյանին, ինչպես նաեւ մարզային ու տե
ղական իշխանությունների ներկայացուցիչներին' ցուցաբերած աջակցության ու նախան
ձախնդիր վերաբերմունքի համար:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ԵՀԽ ԵՒՐՈՊԱԿԱՆ ՏԱՐԱԾԱՇՐՏԱՆԱՅԻՆ ԳՈՐԾԸՆԿԵՐՆԵՐԻ ԽՄԲԻ 

ԺՈՂՈՎԻ ՄԱՍՆԱԿԻՑՆԵՐԻՆ

Հոկտեմրերի 12-ին Մայր Աթոռ Սուրր էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց հոկտեմրերի 12-15-ր Երեւա
նում անցկացվելիք Եկեղեցիների համաշխարհային խորհրդի եւրոպական տարածաշրջա- 
նային գործրնկերների խմրի (ԵՏԳԽ) ժողովի մասնակիցներին: Խումրր, որ երկրորդ անգամ 
է իր հավաքն անցկացնում Հայաստանում, կազմված է Արեւմտյան Եւրոպայի էկումենիկ 
գործակալություններից եւ Արեւելյան Եւրոպայի Կլոր սեղաններից: Այս տարեկան հավաք
ների րնթացքում քննարկվում են Եկեղեցիների սոցիալական, դիակոնիկ եւ զարգացման 
աշխատանքների փորձն ու հեռանկարներր:

Հանդիպմանր Նորին Սրրությունն ուրախություն հայտնեց հերթական հավաքր Հա
յաստանում կազմակերպելու առիթով, ապա իր գնահատանքր փոխանցեց ժողովի մասնա
կիցներին Արեւելյան եւ Արեւմտյան Եւրոպայում իրականացվող ԵՏԳԽ-ի կարեւոր առա
քելության համար: Հայոց Հայրապետն անդրադարձավ Հայոց Եկեղեցու ծառայությանր 
րնկերային ոլորտում, որր մշտապես րնդարձակվում է նորանոր ծրագրերով: Այդ ոլորտում 
Նորին Սրրությունր կարեւորեց նաեւ հայաստանյան Կլոր սեղան հիմնադրամի գործու- 
նեությունր:

Հանդիպման րնթացքում ԵՏԳԽ-ի աշխատանքին, արդյունավետ համագործակցութ- 
յանր Կլոր Սեղանների հետ անդրադարձան Եւրոպական եկեղեցիների կոնֆերանսի րնդ- 
հանուր քարտուղար վեր. Քոլին Վիլյամսր, ԵՀԽ Եկեղեցիների եւ էկումենիկ հարարերութ- 
յունների համակարգման գրասենյակի ղեկավար հայր Դանիել Բուդան եւ հայաստանյան 
Կլոր սեղանի տնօրեն դոկտ. Կարեն Նազարյանր:

ԵՏԳԽ-ի այս տարվա ժողովն անդրադառնալու է Արեւելյան Եւրոպայի համար մեծ կա- 
րեւորություն ունեցող մի շարք խնդիրների, ինչպես, օրինակ' աղքատություն, միգրացիա, 
ՄԻԱՎ/ՁԻԱՀ, մարդավաճառություն, ինչպես նաեւ եւրոպական Կլոր սեղանների դերր 
փոփոխվող աշխարհում:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

«ՍՈԻՐԲ ԳՐԻԳՈՐ ՆԱՐԵԿԱՑԻՆ ԵՒ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ 
ԾԻՍԱԿԱՏԱՐՈՒԹԻՒՆԴ» ԽՈՐԱԳԻՐՈՎ ԳԻՏԱԺՈՂՈՎ ԼԻԲԱՆԱՆԻ 

ՔԱՍԼԻՔԻ «ՍՈՒՐԲ ՀՈԳԻ» ՀԱՄԱԼՍԱՐԱՆԻՆ ՄԷՏ

Հոկտեմրերի 12-14-ր Լիրանանի Քասիլիքի «Սուրր Հոգի » համալսարանին մէջ տեղի 
ունեցաւ գիտաժողով «Սուրր Գրիգոր Նարեկացին եւ Եկեղեցւոյ ծիսակատարութիւններր» 
խորագիրով, կազմակերպութեամր Տանն Կիլիկիոյ Կաթողիկէ Հայոց Պատրիարքութեան:
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ժողովի հանդիսավոր բացումր կայացաւ նախագահութեամբ Ն.Ա.Տ. ժ Թ  Կաթողիկէ Հայոց 
Պատրիարքին եւ Ն.Ա.Տ. Նասրալլահ Սֆէյր Մարոնի Պատրիարքին:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագոյն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհ- 
նութեամբ այս ժողովին իր մասնակցութիւնր բերաւ Դամասկոսի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. 
Արմաշ եպս. Նալպանտեանր եւ փոխանցեց Ամենայն Հայոց Վեհափառ Հայրապետի օրհ
նութիւնն ու պատգամր:

ԴԻՒԱՆ ԱԶԳԱՅԻՆ ԱՌԱՏՆՈՐԴԱՐԱՆԻ 
ԴԱՄԱՍԿՈՍԻ ԹԵՄԻ

ԱՊՀ եւ ԲԱԼԹՅԱՆ ԵՐԿՐՆԵՐԻ ՔՐԻՍՏՈՆԵԱԿԱՆ ՄԻՋԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ 
ԽՈՐՀՐԴԱԿՑԱԿԱՆ ԿՈՄԻՏԵԻ ՔԱՐՏՈՒՂԱՐՈՒԹՅԱՆ ՆԻՍՏ

ՄՈՍԿՎԱՅՈՒՄ

Հոկտեմբերի 15-ին Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու Մոսկվայի պատրիարքության Միջե- 
կեղեցական հարաբերությունների գրասենյակում գումարվեց ԱՊՀ եւ Բալթյան երկրների 
Քրիստոնեական միջեկեղեցական խորհրդակցական կոմիտեի քարտուղարության նիստ: 

ժողովի րնթացքում քարտուղարության անդամներր քննարկեցին Քրիստոնեական 
միջեկեղեցական խորհրդակցական կոմիտեի գործունեության հեռանկարներր: Քննության 
առնվեցին մի շարք հասարակական հիմնախնդիրներ, ինչպես, օրինակ' արհեստական վի
ժում, ինքնասպանություն, թմրամոլություն, հարբեցողություն, եւ որոշվեց միջոցներ ձեռնար
կել այդ երեւույթների դեմ պայքարելու համար:

Որոշում րնդունվեց նաեւ 2010 թվականին Քրիստոնեական միջեկեղեցական խորհր
դակցական կոմիտեի րնդլայնված կազմով ժողով գումարել «Քրիստոնեական րնտանիքր' 
փոքր եկեղեցի եւ առողջ հասարակության հիմք» թեմայով:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնությամբ ժողովում Մայր 
Աթոռ Սուրբ էջմիածինր ներկայացնում էր Քրիստոնեական միջեկեղեցական խորհրդակ
ցական կոմիտեի քարտուղարության անդամ, Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի Միջեկեղեցա
կան հարաբերությունների պատասխանատու Տ. Եզնիկ արքեպիսկոպոս Պետրոսյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

«ԿԼՈՐ ՍԵՂԱՆ» ՀԻՄՆԱԴՐԱՄԻ ՏԱՐԵԿԱՆ ԺՈՂՈՎ 
ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆՈՒՄ

Հոկտեմբերի 17-ին Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնում տեղի ունեցավ Հայաստանյայց Առա
քելական Սուրբ Եկեղեցու հովանու ներքո գործող Եկեղեցիների համաշխարհային խորհր
դի հայաստանյան «Կլոր Սեղան» միջեկեղեցական բարեգործական հիմնադրամի 2009 թ. 
տարեկան հաշվետու ժողովր: ժողովր նախագահում էին հիմնադրամի հոգաբարձուների
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խորհրդի նախագահ, Արցախի թեմի առաջնորդ Տ. Պարգեւ արքեպիսկոպոս Մարտիրոսյա- 
նը եւ հիմնադրամի գործադիր տնօրեն դոկտ. Կարեն Նազարյանը:

ժողովին «Հայաստանը եւ տարածաշրջանը. հնարավոր սցենարներ» բանախոսութ
յամբ հանդես եկավ Ազգային եւ միջազգային ուսումնասիրությունների հայաստանյան 
կենտրոնի տնօրեն Ռիչարդ Կիրակոսյանը: Զեկուցմանը հաջորդեց Կլոր Սեղանի 2008
2009 թթ. գործունեության հաշվետվությունը: Հիմնադրամի աշխատակիցները ներկա- 
յացրեցին հիմնադրամի կողմից իրականացվող ծրագրերը համայնքային համապարփակ 
զարգացման, կարողությունների զարգացման եւ տարածաշրջանային խաղաղության հաս
տատման ուղղությամբ:

Տեղի ունեցավ նաեւ կատարված աշխատանքի արժեւորում: Մասնակիցները անդրա
դարձան հիմնադրամի տարբեր ծրագրերին' քննարկելով Կլոր Սեղանի հետագա գործու
նեության ռազմավարությունը, հիմնադրամի ծրագրերի աշխարհագրական ընդգրկումը եւ 
առաջադրելով նոր ուղղություններ հիմնադրամի սոցիալական սպասավորության եւ եկե
ղեցական ու հասարակական այլ կառույցների հետ համագործակցության ընդլայնման հա
մար:

ժողովը փակվեց Ամենայն Հայոց Հայրապետի տնօրինությամբ հիմնադրամի նոր նա
խագահ նշանակված Գեղարքունյաց թեմի առաջնորդ Տ. Մարկոս եպիսկոպոս Հովհաննիս
յանի եւ տիար Կարեն Նազարյանի ամփոփիչ խոսքերով:

Տարեկան ժողովին ներկա էին հիմնադրամի հոգաբարձուների խորհրդի անդամները, 
հիմնադրամի հայաստանյան գործընկերները' Հայոց Եկեղեցու թեմակալ առաջնորդներ ու 
ծխական քահանաներ, հասարակական կազմակերպությունների ներկայացուցիչներ, մի
ջազգային կազմակերպությունների պաշտոնյաներ եւ հյուրեր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՍԻԱԿԱՆ ԷԿՈՒՄԵՆԻԿ ԴԱՍԸՆԹԱՑ ԿԱԼԿԱԹԱՅՈՒՄ

Հոկտեմբերի 19-ից 29-ը Կալկաթայում ընթացան Ասիական քրիստոնեական կոնֆե
րանսի էկումենիկ ծրագրի 2009 թ. դասընթացները «Միասին ապրել Աստծո տան մեջ» թե
մայով, որին մասնակցում են ասիական երկրների քրիստոնեական եկեղեցիների եւ կազմա
կերպությունների ներկայացուցիչներ: «Ասիական քրիստոնեական կոնֆերանսի» հրավերով 
առաջին անգամ Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու կողմից դասընթացին մասնակցում եւ 
Հայոց Եկեղեցին ներկայացնում էր Կալկաթայի Հայոց Մարդասիրական ճեմարանի վար
չական տնօրեն արժանապատիվ Տ. Ավետիս քհն. Համբարձումյանը: Ծրագիրն ընդգրկում 
էր նաեւ այցելություն եւ ծանոթություն տարածաշրջանի տարբեր Եկեղեցիներին, այդ թվում 
նաեւ Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին:

Հոկտեմբերի 25-ին ծրագրի ղեկավարներ դոկտ. Հոպ Ս. Անտոնի եւ դոկտ. Լոնգչար 
Վատիյի գլխավորությամբ մասնակիցներն այցելեցին Կալկաթայի Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ 
հայկական եկեղեցի' ներկա գտնվելու Սուրբ Պատարագին եւ ավելի մոտիկից ծանոթա
նալու Հայ եկեղեցուն: Օրվա պատարագիչն էր Տեր Ավետիս քահանան: Նախքան Պատա
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րագի սկսվելր Տեր հայրր բարի գալուստ մաղթեց հյուրերին' նշելով, որ Հայ Առաքելական 
Սուրբ Եկեղեցին նույնպես մասնակցում եւ մեծ հետաքրքրություն է ցուցաբերում էկումենիկ 
շարժմանր ձգտելով առավել սերտ կապեր հաստատել քրիստոնեական քույր Եկեղեցիների 
եւ հարանվանությունների հետ: Պատարագի ավարտին հյուրերր առիթ ունեցան նաեւ զրու
ցելու Հայոց Մարդասիրական ճեմարանի սաների հետ եւ ծանոթանալու նրանց առօրյային:

ԿԱԼԿԱԹԱՅԻ ՀԱՅՈՑ ՄԱՐԴԱՍԻՐԱԿԱՆ ՃԵՄԱՐԱՆ

ԱՅՑԵԼՈՒԹՅՈՒՆ ՉԵՆՆԱՅԻ (ՄԱԴՐԱՍ) Ս. ԱՍՏՎԱԾԱԾԻՆ ԵԿԵՂԵՑԻ

2012 թ. Հայ Մադրասի 300-ամյակին նվիրված միջոցառումներին րնդառաջ' սույն 
թվականի հոկտեմբերի 20-ին հնդկահայոց հոգեւոր հովիվ եւ Կալկաթայի Հայոց մարդասի
րական ճեմարանի կառավարիչ Տ. Խորեն աբեղա Հովհաննիսյանդ Կալկաթայի Ս. Նազա- 
րեթ Մայր եկեղեցու վարչության ատենապետ Մայքլ Դաթր, անդամներ Սյուզան Ռուբենր 
եւ Սունիլ Սոբթին մեկօրյա այցելություն կատարեցին Մադրասի Ս. Մարիամ Աստվածա
ծին պատմական եկեղեցի' կառուցված 1712 թվականին:

Ներկաների մասնակցությամբ կատարվեց հանգստյան ժամերգություն, որին հաջոր
դեց հոգեհանգստյան կարգ' հայ պարբերական մամուլի անդրանիկ ամսագրի' «Ազդա
րարի» խմբագիր Տ. Հարություն ավագ քահանա Շմավոնյանի համար, որի գերեզմանր 
գտնվում է եկեղեցու բակում:

Այնուհետեւ տեղի ունեցավ եկեղեցական վարչության ժողով, որտեղ քննարկվեց Հայ 
Մադրասի 300-ամյակի առիթով նախատեսվող տոնախմբությունների ծրագիրր: ժողովր 
նաեւ կարեւոր եւ առաջնային խնդիր համարեց տարիներ առաջ օտարված եկեղեցապատ
կան հարակից շինությունր վերադարձնել Հայոց Եկեղեցուն մինչ հոբելյանական տարին: 

Հանդիպմանր մասնակցում էր նաեւ Հայոց Մարդասիրական ճեմարանի հայոց պատ
մության ուսուցչուհի Հերմինե Ադամյանր: Հոգեւոր հովվի նախաձեռնությամբ տիկին Ադամ- 
յանր ստանձնեց մինչ 2012 թ. պատրաստել ծավալուն աշխատություն' նվիրված Հայ Մա դ֊ 
րասի պատմությանդ

ԿԱԼԿԱԹԱՅԻ ՀԱՅՈՑ ՄԱՐԴԱՍԻՐԱԿԱՆ ՃԵՄԱՐԱՆ

«ՏԱՐՎԱ ԼԱՎԱԳՈՒՅՆ ՈՒՍՈՒՑԻՉ» ՄՐՑԱՆԱԿԱԲԱՇԽՈՒԹՅՈՒՆ 
ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆՈՒՄ

Հոկտեմբերի 22-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, մասնակցությամբ Մայր Աթոռի 
միաբանների եւ ՀՀ  կրթության եւ գիտության նախարար տիար Արմեն Աշոտյանի, տեղի ու
նեցավ Մայր Աթոռի հովանու ներքո արդեն 8-րդ տարին անցկացվող «Լավագույն ուսուցիչ» 
ամենամյա հանրապետական մրցույթի հանդիսավոր մրցանակաբաշխությունդ

«Հայոց լեզու եւ գրականություն», «Հայոց պատմություն», «Հայոց Եկեղեցու պատ
մություն» եւ բնագիտական առարկաների գծով անցկացվող մրցույթի նպատակն է բացա- 
հայտել, գնահատել եւ խրախուսել մասնագիտական խորր գիտելիքներով, ստեղծագործա
կան եւ դասավանդման հմուտ կարողություններով օժտված ուսուցիչներին: Մրցույթն անց
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է կացվում Մայր Աթոռի րարերարներ ամերիկարնակ Սիլվա եւ Իրմա Տեր-Ստեփանյան 
քույրերի հովանավորությամր:

Հանդիսությունն սկսվեց Տերունական աղոթքով, որին հաջորդեց Մայր Աթոռի Քրիս
տոնեական դաստիարակության կենտրոնի տնօրեն Տ. Վարդան արեղա Նավասարդյանի 
ողջույնի խոսքր: Հայր Սուրրր, րարի գալուստ մաղթելով կրթության մշակներին, անդրա
դարձավ ուսուցչի կերպարին ու նկարագրին, նրա քրիստոսանման առաքելությանր հայոց 
ազգային դպրոցից ներս: Հայր Վարդանն ուրախություն հայտնեց, որ Վեհափառ Հայ
րապետի' ազգային ու րարոյական արժեքների, հայրենասիրության ոգու վրա հիմնված 
ազգային դպրոց ունենալու եւ դրանում ուսուցչի կարեւոր դերակատարության արժեւորման 
տեսլականր տարեցտարի իրականություն է դառնում:

Մրցույթի անցկացման գործրնթացր ներկայացրեց ՀՀ  ԿԳ նախարարության հան
րակրթական վարչության պետ Նարինե Հովհաննիսյանր տեղեկացնելով, որ մրցույթին 
մասնակցել է 300 ուսուցիչ, որոնցից 41-ն անցել են եզրափակիչ փուլ:

Այնուհետեւ մրցույթի հաղթողներին շնորհավորեց ՀՀ  կրթության եւ գիտության նախա
րար տիար Արմեն Աշոտյանր: Իր խոսքում նախարարր կարեւորեց դպրոցի կրթադաստիա- 
րակչական դերր, ապա անդրադարձավ նախարարության սերտ համագործակցությանր 
Հայաստանյայց Առաքելական Սուրր Եկեղեցու հետ եւ համատեղ իրագործվող ծրագրերին: 
«Արդիականացնելով կրթությունր եւ համապատասխանեցնելով այժմյան պայմաններին' 
չպետք է մոռանանք, որ մեր նման երկրների ու ժողովուրդների համար թիվ մեկ մարտահ
րավեր է նաեւ ազգային ինքնության պահպանումն ու հոգեւոր-մշակութային դաստիարա
կությունդ որի իրականացման գործում րացառիկ առաքելություն ունի Հայ Առաքելական 
Եկեղեցին' ամրագրված սահմանադրորեն: Հայոց կրթության րազմադարյա պահապանր 
եւ հովանավորր եղել է Հայոց Եկեղեցին»,-նշեց ՀՀ  ԿԳ նախարարր:

Ապա Մայր Աթոռի միարան, ԵՊՀ աստվածարանության ֆակուլտետի դեկան Տ. Անու- 
շավան եպիսկոպոս ժամկոչյանր եւ ԿԳ նախարար Արմեն Աշոտյանր 39 ուսուցիչների 
հանձնեցին մրցույթի մասնակցության վկայականներ, դրամական պարգեւներ եւ հոգեւոր 
գրականություն:

Առաջին մրցանակի արժանացան «Հայոց Եկեղեցու պատմություն» առարկայի ուսուց
չուհի Խաչատրյան Աստղիկր (Գյումրիի թիվ 11 դպրոց), «Հայոց լեզվի եւ գրականություն» 
առարկայի ուսուցչուհի Մարգարիտա Խաչատրյանր (Վանաձորի թիվ 5 դպրոց), «Հայոց 
պատմություն» առարկայի ուսուցչուհի Հասմիկ Գափլանյանր (Վաղարշապատի թիվ 2 
դպրոց) եւ «Կենսարանություն» առարկայի ուսուցչուհի Անահիտ Գեւորգյանր (Հրազդանի 
թիվ 11 դպրոց): Երկրորդ մրցանակ ստացավ 8 ուսուցիչ, երրորդ մրցանակ տրվեց 11 ուսուց
չի: Մրցանակների արժանացան մրցույթի մասնակից եւս 16 ուսուցիչ:

Հայոց ուսուցչի մեծարման գեղեցիկ այս արարողությունից հետո իրենց սրտի խոսքն 
ասացին մի շարք ուսուցիչներ: Վերջում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողի
կոսի օրհնությունն ու գնահատանքր ներկաներին փոխանցեց Գեւորգյան հոգեւոր ճեմա
րանի տեսուչ Տ. Սահակ եպիսկոպոս Մաշալյանր. «Օրհնյալ է ուսուցչի գործր. մեր Տեր Հի- 
սուս Քրիստոսի գործի նման է, որովհետեւ Ինքն էլ Վարդապետ' ուսուցիչ եղավ: Հետեւա- 
րար, օրհնյալ է ուսուցչի աշխատանքր, որ մարդ կերտելու գործն է: ...Աշխարհր պիտի փրկի
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կրթությունը»,- ասաց Սահակ Սրբազանը' հորդորելով ուսուցիչներին շարունակել իրենց 
ծառայությունը, խղճմտանքով ցանել սերմերը կրթության, որպեսզի Հայոց աշխարհը եւ 
Սփյուռքը ողողվի հայկական մշակույթի, հայոց գրի ու գրականության լույսով եւ Աստծո 
օրհնությամբ:

Արարողության ընթացքում հոգեւոր եւ ազգային երգերի կատարումներով հանդես 
եկավ Ս. Գեղարդի վանքի երգչախումբը' խմբավարությամբ Անահիտ Պապայանի:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԲԱՑՎԵՑ ՀԱՐԱՎԱՅԻՆ ՌՈՒՍԱՍՏԱՆԻ ՀԱՅՈՑ ԹԵՄԻ 
ԱՌԱՋՆՈՐԴԱՐԱՆԻ ՇԵՆՔԸ

Օրեր առաջ Հարավային Ռուսաստանի հայոց թեմում կատարվեց թեմի առաջնորդա
րանի նորակառույց շենքի բացման արարողությունը' նախագահությամբ թեմի առաջնորդ 
Տ. Մովսես եպիսկոպոս Մովսիսյանի: Առաջնորդարանը կառուցվել է տիար Անդրեյ Ամոսո- 
վի ազնիվ բարերարությամբ:

Բացման արարողության ընթացքում Մովսես Սրբազանն իր մասնավոր երախտագի
տությունն ու գնահատանքը հայտնեց ազնիվ բարերարին' վստահեցնելով, որ առաջնորդա
րանի շենքի կառուցումը նոր խթան կհանդիսանա թեմի աշխատանքների ընդարձակմանը 
եւ կնպաստի հոգեւոր առաքելության առավել արդյունավետ իրագործմանը:

Սրբազան Հայրը նաեւ քարոզ խոսեց «ճանաչեք ճշմարտությունը, եւ ճշմարտությունը 
կազատի ձեզ» բնաբանով' մեծապես կարեւորելով մարդու կյանքում աստվածճանաչողութ- 
յունը եւ հոգեւոր-ազգային արժեքների կրող լինելու հանգամանքը:

ՀԱՐԱՎԱՅԻՆ ՌՈՒՍԱՍՏԱՆԻ ՀԱՅՈՑ ԹԵՄԻ 
ՄԱՄԼՈ ԴԻՎԱՆ

ՆՈՐ ՆՇԱՆԱԿՈՒՄՆԵՐ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՋՄԻԱԾՆՈՒՄ

Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի մի շարք միաբաններ, ավարտելով իրենց ուսումն 
արտերկրի տարբեր համալսարաններում եւ հովվական սպասավորությունը թեմերում, վե
րադարձել են Մայր Աթոռ Ս. էջմիածին եւ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք 
եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի տնօրինությամբ ծառայության կոչվել Մայր Աթոռի տար
բեր կառույցներում:

Տ. Հայրիկ աբեղա Հովհաննիսյանը, վերադառնալով Կանադայի Հայոց թեմից, ծա
ռայության է կոչվել Մայր Աթոռի ֆինանսական բաժնում: Տ. Իսահակ աբեղա Պողոսյանր 
ավարտել է ուսումը Հունաստանում, նշանակվել Մայր Աթոռի հյուրընկալ: Տ. Շնորհք աբե
ղա Սարգսյանը (Աթենքի պետական համալսարան, Հունաստան) ստանձնել է Մայր Աթոռի 
Վանորեից տեսչի օգնականի պարտականությունները:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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