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S. Տ. ԳԱՐԵԳՆի ԵՐԿՐՈՐԴԻ

վ ե հա փ ա ռ  եւ ս ր բ ա զ ն ա գ ո յն
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ



Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱ5ՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ 
ՍՐԲԱՏԱՌ ԿՈՆԴԱԿԸ ԱԴԱՆԱ0Ի ՀԱ6ՈՑ ԿՈՏՈՐԱԾՆԵՐԻ

100-ԱՄ6Ա ՏԱՐԵԼԻՑԻ ԱՌԻԹՈՎ

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ ԾԱՌԱՅ ՅԻՍՈՒՍԻ ՔՐԻՍՏՈՍԻ, ՈՂՈՐՄՈՒԹԵԱՄԲՆ ԱՍՏՈՒԾՈՅ 
ԵՒ ԿԱՄՕՔՆ ԱԶԳԻՍ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԱՊԵՏ ԵՒ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ, 

ԾԱՑՐԱԳՈՅՆ ՊԱՏՐԻԱՐՔ ՀԱՄԱԶԳԱԿԱՆ ՆԱԽԱՄԵԾԱՐ ԱԹՈՌՈՅ ԱՐԱՐԱՏԵԱՆ
ԱՌԱՔԵԼԱԿԱՆ ՄԱՅՐ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ ՍՐԲՈՅ ԿԱԹՈՒՂԻԿԷ ԷՋՄԻԱԾՆԻ 

ՔՐԻՍՏՈՍԱՒԱՆԴ ՍԻՐՈՅ ՈՂՋՈՅՆ ԵՒ ՕՐՀՆՈՒԹԻՒՆ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՄԵԾԻ 
ՏԱՆՆ ԿԻԼԻԿԻՈՅ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՈՒԹԵԱՆ, ՊԱՏՐԻԱՐՔՈՒԹԵԱՆՑ ՀԱՅՈՑ 

ՍՐԲՈՅ ԵՐՈՒՍԱՂԻՄԱՅ ԵՒ ԿՈՍՏԱՆԴՆՈՒՊՈԼՍՈՅ, ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍԱՑ, 
ԵՊԻՍԿՈՊՈՍԱՑ, ՎԱՐԴԱՊԵՏԱՑ, ՔԱՀԱՆԱՅԻՑ ԵՒ ՍԱՐԿԱՒԱԳԱՑ, ԹԵՄԱԿԱՆ 

եՐԵՍՓՈԽԱՆԱԿԱՆ ԺՈՂՈՎՈՑ, ԹԵՄԱԿԱՆ ԵՒ ՀԱՄԱՅՆՔԱՅԻՆ ԽՈՐՀՐԴՈՑ ԵՒ 
ՊԱՇՏՕՆԷԻՑ ԵՒ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ՀԱՄԱՅՆ ՀԱՒԱՏԱՑԵԱԼ ԺՈՂՈՎՐԴԵԱՆ ՀԱՅՈՑ

Lmunj Խորան Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիսւծնից Հայրապետական սէր եւ օրհնութխն ենք 
բերում համայն Մեր ժողովրդին ի Հայաստան, յԱրցախ եւ ի Սփիւոս:

Այս տարի նշում ենք 100-ամեսւյ տարելիցը Ադանայում եւ Կիլիկիայի տարբեր բնա
կավայրերում իրսւգործուած հայոց կոտորածների' յիշելով մեր բիւրսատ նահատակներին, 
ասցեալ դարասկզբի դժոսսրին ու ողբերգական ժամանակաշրջանում մեր պատմութեան: 
Ոգեկոչում ենք անմահ յիշատակը մեր նախնեաց, ովքեր ջարդերի ու Ցեղասպանութեան 
դժեդակ ժամանակներում ելան հերոսական պայքարի, «ըստ հաւատոց քաջութիւնս կատա
րեցին, գովեցան ի մարդկանէ եւ արդարացան յԱստուծոյ» (Եղիշէ):

Կիլիկիայի ջարդերը շսւրունակութիւնն էին հայերին բնաջնջելու միջոցով Հայկական 
հաՈ9Ը վերացնելու սուլթան Աբդուլ Համիդ Երկրորդի ծրագրի: 1890-սւկաններին Օսմանեան
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Թոտքիայում արիւնսւլի կոտորածներով ոչնչսւցուել էր շուրջ երեք հսւրիտ հագար հայ 
քիայում իշխաեութեան գլուխ անցած երիտթոտքերը, ովքեր երաշխաւորել էին ազգերի հա
ւասստութիւն, մարդկանց իրսասնքների պաշտպսւնութխն, անձի եւ գոյքի սւպահովութխն 
աոաւել սաստկացրեցին հալածանքները պատմական իր Հայրենիքում եւ Թուրքիայի այւ 
հատուածներում ապրող հայ ժողովրդի հանդէպ: 1909 թ. ապրիլին Սղանալում նոր կազմա- 
կերպուած ջարդեր սկսուեցին: Կուրորածներին զոհ գնացին եւս երեսուն հազար հայորդիներ: 
Ապրելու իր իրաւունքը եւ ազատ կեանքը պաշտպանելու համար հայութիւնը դիմեց զէնքի եւ
ինքնապաշտպանութեան, հոգում' հաւատքն ու ապաւինութիւնն առ Աստուած, սրտում' սէրն
առ Հայրենին եւ Մայր Եկեղեցին:

Սղանայի արիասիրտ հայորղիք, խիզախ գէյթունցիները, վանեցիները, մշեցիները, մու- 
սալեռցիեերը, պատմական Հայաստանի տարբեր վայրերում բնակուող հայերը մաքառեցին
կեանքի իրաւունքի պաշտպանութեան, ագատութեան, արդարութեան, խաղաղութեան յսւղ-
թսւնսւկի հաւատով ու քաջարի ոգով: Այս հաւատով եւ գօրեղ կամքով են մարտնչել մեր ժո
ղովրդի արիասիրտ զաւակները 1918թ. Մայիսեան ազատամարտերում, Երկրորդ աշխար
համարտի ռազմադաշտերում, Արցախի ազատագրութեան հերոսամարտերում: Աւելի քան 
ինը տասնամեակներ են անցել Հայոց եղեռնից: Սակայն թուրքական իշխանութիւնների կող
մից ծրագրուած ցեղասպանութեամբ մէկ եւ կէս միլիոնից աւելի հայորդիներ կորցրած, եղեռ- 
նսւհար մեր ժողովուրդը չդադարեց յուսալ համընդհանուր դատապարտումը մեր նախնեաց 
դէմ գործուած եղեոնագործութեան' վասն արդարութեան բողոքի իր ձայնը միշտ հնչեցնելով
ի լուր աշխարհի, որպէսզի նման ողբերգութխններն այլեւս երբէք չմթագնեն մարդկութեսւն 
կեանքը:

Հայոց եղեռնը ստիւնալի եւ անլուր ոդբերգութեաե մռայլ էջ բացեց ոչ միայն մեր ժողովր
դի» այլեւ ազգերի պատմութեան մէջ: Հայոց ցեղասպանութեան դատապարտութեան յա- 
պաղումը խրախոյս դարձաւ նմանօրինակ ոճրագործութիւնների, աշխարհը վկայ դարձաւ 
նոր ցեղասպանութիւնների: Մարդկային կեանքում ազգայնսւհալած քսւղաքականութեան եւ 
ազգայնամոլ դրսեւորումներն այսօր մտսւհոգութեան լուրջ խնդիր են եւ պահանջում են մի
ջազգային հանրութեան միասնական, համընդհանուր ու անյապաղ դատապարտութիւնր: 
Ազգային խտրականութիւնը, ազգերի իրաւունքների ոտնահարումներն ու բռնութիւններր, 
ազգամիջեան անհանդոտժողականութիւնը, ժողովուրդների դէմ գործուող յանցանքները բա
ցառելու կամքի եւ ձգտումի արտայայտութիւնը պիտի լինեն Հայոց ցեղասպանութեան հա
մընդհանուր ճանաչումն ու դատապարտումը: Ազգս հայոց այս յոյսով ու հաւատով, սակայն 
Եղեռնի չապաքինուած ցաւը եւ Հայ դատի արդար պահանջը սրտում, իր նոր կեանքն է կեր
տում ազատ ու անկախ իր Հայրենիքում եւ ի սփիւռս աշխարհի:

Սիրելի բարեպաշտ ժողովուրդ, Աղանայի ու Կիլիկիայի հայոց ջարդերի 100-ամեայ տա- 
Ր^ւիցը նշելով վերստին հնչեցնում ենք կոչը Ցեղասպանութեան ճանաչման' յանուն բռնու- 
թիւններից ագատ, խաղաղ ու բարօր աշխարհի: Ամենակալ Տիրոջ զօրակցութեամբ ու օրհ- 
նութեամբ եւ մեր ժողովրդի աննկուն ջանքերով արդարութեան արշալոյսը պիտի բացուի մեր
կեանքում եւ իրաւադատութիւնը պիտի կատարուի ազգիս հանդէպ: Հաստատուն մնանք հա-
ւատի մէջ աստուածսիրութեան, մարդասիրությ ան, մեր արդար դատի: Հաստատուն մնանք
հայրենի յիշատակները եւ ազգային ш п и И ^ д ^ ^ ц ! ^  նախանձախնդրութեամբ պահպա-
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(ilmn կամքի ու ձգւրոււ%մէջ եւ միշտ ապրեեբ սիրով աո Աստուած, առ մեր Սուրբ Եկեղեցին 
եւ Հայրենիքը: Աղօթենք առ Տէրն Ամենակալ, որ ազգային-եկեղեցական մեր անդաստանում 
ւսոգասաւորուեն եւ առատ պտուղներ բերեն մեր ժողովրդի համատեղուած ջսւնքերը' ի սէր 
մեր Հայրենիքի եւ աշխսւրհասվփւռ հայ կեսւնքի, մեր լուսավառ գալիքի եւ ազգային մեր բոլոր

իղձերի մարմնաւորման:
խաղաղութիւն յԱստուծոյ Հօրէ մերմէ եւ ի Տեառնէ Ցիսուսէ ֊Քրիս

ւոոսէ» (Հռոմ. Ա7):

Օրհնութեամբ'

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ 
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 15-ն Ապրիլի 

յամի Տեառն 2009 եւ ի թուին հայոց ՌՆԾԸ 

ի Մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 

ընդ համարաւ 513
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Ն. Ս. 0 . S. Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ

ՊԱՏԳԱՄԸ ՍՈՒՐԲ ՅԱՐՈՒ0-ԵԱՆ ՏՕՆԻ ԱՌԻԹՈՎ

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. Ամէն:

«Այժմ աւադիկ հաշտեցոյց անդամովք մարմնոյ Իւրոյ ի ձեռն մսւհուաե Իւրոյ' յաեդի- 
ման կացուցանել զձեզ սուրբս եւ անբիծս եւ անարատս առաջի Նորա, եթէ կայցէք ի հսւ- 
ւատսն արմատացեալք եւ հաստատեսւլք, եւ անշարժք ի յուսոյ Աւետարանին, զոր լուսւրուք, 
քարոզելոյ ընդ ամենայն արարածս ի ներքոյ երկնից» (Կող. Ա 22 - 23):

Սիրելի բարեպաշտ ժողովուրդ,
Սեր եկեղեցիների խորաններից այսօր տրւում է մեզ մեր Տիրոջ եւ Փրկչի հրաշափառ 

Սուրբ Յարութեան աւետիսը: Հսււատաւոր մեր հոգիներին վերստին հնչում է մարդկութեսւէւ 
փրկութեան շնորհի անզուգական լուրը, թէ մեր Տէրը' Քրիստոս, հաշտեցրեց մեզ Աստուծոյ 
հետ Իր մարմնով եւ Իր մսւհուամբ, որպէսզի ներկայացնի մեզ Նրա առաջ սուրբ, անբիծ եւ 
անարատ, եթէ ամուր ու անսասան մնանք հաւատի մէջ եւ անխախտ յոյսի մէջ Աւետարանի, 
որ լսեցինք, եւ որ քարոզուեց երկնքի տակ բոլոր արարածներին:

Արդարեւ, ով կարող էր մարդկանց կանգնեցնել Աստուծոյ առաջ սուրբ եւ անարատ,
եթէ ոչ միայն Աստուծոյ Ռրդին, Ով քաւեց մարդկութեան մեղքը Իր արդար ու պատուա- 
կան Արիւնով եւ Իր յարութեամբ փրկեց մարդկանց մահից ու շնորհեց ուղին յաւիտենակաե 
կեանքի: Այսօր վերստին խնդութեամբ օրհնաբանում ենք Քրիստոսին, նորոգւում ենք հա- 
ւատքով եւ յոյսով, որ քարոզութիւնն է Աւետարանի, քանզի յարուցեալ է Փրկիչն աշխարհի, 
եւ մենք յուսացեալ ենք Նրա պարգեւած փրկութեան շնորհին:

Աստծուն հաւատալը Նրա զոյութեան մասին սոսկ իմացութիւնը չէ, այլ Աստծուն սիրե
լը, Աստուծոյ Խօսքն ընդունել այնպես, ինչպէս ուսուցանել են մեզ մեր հայրերը, եւ կենարար 
այդ Խօսքով սւոաջնորղուելը: Հաւատքը թանկագին աւանդ է, հոգու կենդանութիւնն ու լոյսե 
է, որը պիտի պահպանել, խնամել, սնուցել ու աճեցնել, որ այն որեւէ մտածութեամբ, խօսքով
կամ գործով չվնասոփ ու չսււերոփ մեր հոգում:

Հաւատքը Քրիստոսով, որ «ճշմարիտ պատկերն է աներեւոյթ Աստուծոյ», մարդկանց 
հանդէպ աստուածային սիրոյ ու ողորմութեան ճանաչումն ու փառատրումն է եւ այդ սիրով 
ապրելը: Իր առաքելութեան ընթացքում մեր Տէրը' Յիսուս Քրիստոս, յաճախ էր խօսում հա- 
ւատքի կարեւորութեան մասին: Նա ուսուցանեց եւ հրաշագործեց առաւելաբար այնտեղ, ուր 
հւասւտք գտւա եւ տրտմեց ու վշտացաւ, երբ չգտնուեց յուսացեալ հոգի, հաւատք Աստուծոյ 
հանդէպ, այլ միայն' արտաքին ձեւ աստուածպաշտութեան: Տէրը միշտ մեզ հետ է, եթէ մենք 
աներկմիտ հոգով Նրա հետ ենք: Իսկ ոտ Տէրն է' ազատութխն է, ճշմարտութիւն է, արդա- 
րութիւն է, սէր ու խաղաղութիւն է: Ոտ Տէրն է' փրկութեան շնորհ է, բժշկութխն, մխիթարու- 
թիւն, յարուցեալ հոգի է, յոյս է եւ հաւատք:

Հաւատքի հրաշքն է պատմում մեզ Սուրբ Գ֊իրքը. կոյրերը տեսնում են, կաղերը' քայ-
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տները' մսւքրւում, մահացածները յարութիւն են առնում: Այս ամենը տեսնելով եւ
Տիրոջ կենարար խօսքը լսելով' մարդիկ հետեւում էին Նրան' հաւատալով, որ իրականացել 
եե մարգարէութխնները Փրկչի մասին: Հաւատքը սասանուեց, եւ յուսալքութիւնը համակեց 
մարդկանց Քրիստոսի խսւչելութխնից յետոյ: Երկիւղը համակեց անգամ Տիրոջ աշակերտ
ներին որ շփոթուսւծ ու տարակուսած էին, երբ յարուցեալ Քրիստոս յայտնուեց նրանց մէջ եւ 
խօսեց նրանց հետ: Նոյն Տէրն էր առաքեալեերի աչքերի առջեւ' Նա, Ով խաչուեց եւ գերեզ
ման դրուեց եւ Ում տեսնում էին յարուցեալ: Այդժամ լուսաւորուած մտքով' առաքեալները 
հասկացան, որ մարդկութեան համար բացուել է փրկութեան' մահուանից կեանք առաջնոր- 
դոլելու ճանապարհը: Ու մինչ այդ եթէ վախեցած եւ յուսաբեկ էին, այլեւս մահից աներկիւդ
տարածեցին Աւետարաեը, թէ յարուցեալ է Քրիստոս' Փրկիչն աշխարհի:

Սիրելի բարեպաշտ ժողովուրդ, այսօր եւ միշտ յարուցեալ Քրիստոս մարդկանց հետ
է' նորոգելու համար կեանքը, վերափոխելու աշխարհը: Յարուցեալ Քրիստոս մարդկանց 
հետ է' հաստատելու աստուածսիրութեան եւ մարդասիրութեան ընթացքներում, որպէսզի 
մերժուեն սուտը, անարդարը, նախանձն ու ատելութիւնը, վերանան արհաւիրքն ու պատե- 
րսւզմր, ցաւը, հոգսը, կարիքը, եւ Աստուծոյ շնորհն ու ոդորմութխնը մարդկային կեանքում 
առատանան այնպէս, ինչպէս երկիրն է ստանում երկնքից լոյս, ցօդ, անձրեւ եւ կանաչում 
է, ծաղկում ու պտղաբերում: Սակայն իՆչ կարելի է սպասել, ի՞նչ հեռանկար յուսալ, եթէ 
արարչաստեղծ կեանքը հաստատոփ աստուածային ճշմարիտ սիրուց, աստուածային լոյ-
սից հեռացող, Աստծուն ուրացող հոգու մէջ, ի՞նչ հեռանկար, եթէ ոչ այն, որ «չար ու խաբեբայ 
մարդիկ չարից այն կողմ էլ պիտի գնան» (Բ Տիմ. Գ 13): Գալիքի յոյսն Աստուած է մեր Տէրը 
Յիսուս Քրիստոս, որ պարգեւում է մարդկանց գօրութիւնը յարուցեալ կեանքով ապրելու, 
միշւր դէպի բարին ընթանալու, դէպի խաղաղ, բարօր, ապահով ու արդար աշխարհ.

Քրիստոսով իր փրկութեանը, կեանքի նորոգութեանը հաւատաց եւ մեր ժողովուրդը 
հասւրատուելով անշարժ վէմին Աւետարանի քարոզած յոյսի եւ հաւատքի: Առաքեալների, 
առաքելապատխ Սուրբ Գրիգոր Լուսաւորիչ Հայրապետի ու բազում սրբերի հաւատքով յա- 
րուցեալ Քրիստոս քայլեց մեր երկրռւմ, լուսաւորեց մեր ժողովրդի կեանքը, օրհնեց մտքի եւ 
հոգու արգասիքներով, զօրացրեց եւ յոյսով պահպանեց փորձութիւեների ու եեղութիւնների 
մէջ: Փրկչին ապաւինած' մեր ժողովուրդը վեր յառնեց մահուան խորխորատներից եւ յարու- 
ցեալ իր նոր կեանքը վերընձխղեց, իր տունը կառուցեց, հայրենի ծուխը ծխեցրեց եւ թէեւ տա
րագիր ու աշխարհասփխռ, մնաց համախումբ ու միասնական, հաւատաց արդարութեան 
յաղթանակին, ազատութեան իրաւունքին, բարիով ու բարիքով կեանքի վերափոխմանը,

խաղաղ աշխարհի տեսիլքին:
Այս հաւատով ու ձգտումներով, սիրելի հաւատսատ զաւակներ, այսօր ջանամ ենք բար-

գսււաճ դարձնել Հայաստան եւ Արցախ մեր եայրեեի ազատ երկիրը, զօրացեել եկեղեցական 
եւ ազգային մեր կնանքն ի սվփւոս աշխարհի: Մեր յոյոերի ու նպատակների իրագործման
ե, մեր օրերի դժոատութխնների յաղթահարման համար ուղեկից դարձնենք մեզ միմհաեց 
հանդէպ տէրունապատաէր սէրր. յարզանքը, ագնուաթխնն ո. վստահութխնը, հոզածա- 
թիւնն ու աշակցութխնը, որ հիմքն м  ամրաթխնն են եկեղեցական եւ ազգային մեր կհան- 
քի, ընտանիքների, ընկերութեսւն, քարեկամութեան ու արդխնաար գործակցաթեան: Այդ 
արժէքներով եե խնամւում եւ բարգաւաճում պետական ու հասարակական կեանքի կաոոյց-



Սերը եւ ծառայում ընդհանուրի բարիքին: Այդ արժէքները պիտի օգնեն մեզ յատկապէս այ
սօր, տնտեսական անհաստատ իրավիճակներում, առկայ խնդիրների ու մտսւհոգութիւննե- 
րի պայմաններում գտնելու հաստատուն եւ բարեյոյս ուղիները, Հայրենիքում եւ ՍփիաքոււՏ 
կեանքի կոչելու բարեբեր գործեր: Այո, աներկիւղ, «բարձրագլուխ պարծենում են» ու պիտի 
պարծենան ճշմարիտ հաւատքն ու հաւատի գործերը: Հաւատաւոր հոգու ազնիւ արգասիք
ներն ամեն ասպարեզում, ամեն քայլափոխին իրական տեսնելով է, որ մեր զաւակները պի
տի սովորեն դրանցով ապրել, ընտանիք սիրել, ընկեր սիրել, Հայրենիք եւ Աստուած սիրել:

Արդ, սիրելի հսււատսատ ժողովուրդ, հաեդերձսոորուած Տիրոջ փրկութեան պարգեւ- 
ներով, հաւատքով ու յոյսով միշտ նորոգելով մեր հոգիները' սիրով, միաբան, միասիրտ ու 
միակամ ծառայենք ազգային մեր բոլոր իղձերի ու նպատակների իրագործմանը: Եւ Տէրը, 
որ միշտ մեզ հետ է, տեսնելով մեր բարի գործերը, պիտի վարձատրի մեզ յարուցեալ կեսւե-

քով:
Քրիստոսի հրաշափառ Յարութեան բերկրալի աւետիսով եւ եղբայրական սիրով ող- 

ջոյն ենք յղում Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու Նոփբապետսւկան Աթոռների Գահա
կալներին' Ն. Ս. 0 . S. Տ. Արամ Ա Մեծի Տանն Կիլիկիոյ Կաթողիկոսին, Երուսաղէմի Հայոց 
Պատրիարք Ամենապատիւ Տ. Թորգոմ արքեպիսկոպոս Մանուկեանին, Կոստանդնուպոլսի 
Հայոց Պատրիարք Ամենապատիւ Տ. Մեսրոպ Արքեպիսկոպոս Մութաֆեանին, Քոյր Եկե
ղեցիների հոգեւոր Պետերին' հայցելով Տիրոջ շնորհով լեցուն բազում արգասիք իրենց հո- 
գեւոր առաքելութեաե մէջ: Հայրապետական Մեր օրհնութիւնն ենք բերում մեր Սուրբ Եկե
ղեցու բարեջան բոլոր սպասաւորներին եւ հաւատաւոր Մեր զաւակներին ի սփիւոս աշխար
հի եւ մաղթում բարօր կեանք, բարի ծառայութիւն ու առատ արդիւնք:

ա

Մեր օրհնութիւնն ու ոդջոյնն ենք բերում Հայաստանի Հանրապետութեան Նախագահ 
Տիար Մերժ Սարգսեանին, Լեռնային Ղարաբաղի Հանրապետութեան Նախագահ Տիար 
Բակո Սահսւկեանին, հայոց պետական ողջ աւագանուն եւ Տիրոջ շնորհների հայցով մաղ
թում նոր յաջողութիւններ' ի սէր մեր Հայրենիքի եւ հանուր հայ կեանքի:

Ամենայն բարեաց մաղթանքով ողջունում ենք Հայաստանում հաւատարմագրուած 
դիւանագիտական առաքելութիւնների ղեկավարներին ու ներկայացուցիչներին: Թող Բսւրձ- 
րեսղի հզօր Աջը հովանի լինի Ձեզ, Ձեր ժողովուրդներին ու երկրներին, պետական այրերին 
ժողովոտդների բարեկամութեան զօրացման աստուածահաճոյ առաքելութեան մէջ:

Փրկչի Յարութեան հոգենորոգ այս օրը, սիրելի բարեպաշտ ժողովուրդ ի սփիւոս 
աշխարհի, միասնական մեր աղօթքը բարձրացնենք երկինք, որ Տիրոջ պարգեւած փրկու- 
թեան հաւատն ու յոյսը բոլոր մարդկանց հետ լինեն, մխիթարեն նեղութիւնների մէջ, զօրաց- 
նեն դժուարութիւնների մէջ ու պահպանեն հաստատուն աստուածասէր ճանապարհներին: 
Թող Տէրն օրհնի մեր ժողովրդին' ընթանալու դէպի խաղաղ ու բարեբեր հանգրուաններ 
օրհնութեամբ, շնորհով ու ողորմութեամբ լեցուն: Ամուր ու անսասան մնանք հաւատքի մէջ եւ 
անխախտ' յոյսի մէջ Աւետարանի, որպէսզի յարուցեալ մեր Տէրը' Փրկիչը, ներկայացնի մեզ 
Բարձրեալ մեր Հօր առաջ անբիծ ու անարատ' Աստծուն յուսացեալ բոլոր հոգիների հետ:

Փա ռք ամենագօր Յարութեան Քո, Տէր, այսօր եւ յափտեսւն. ամէն:
Քրիստոս յսւրեաւ ի մեռելոց ,. . ֊>
Օրհնեալ է Յարութիւեն Քրիստոսի

8 ԷՋՄԻԱԾԻՆ 2009 դ
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Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱ6ՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ 
ՇՆՈՐՀԱՒՈՐԱԿԱՆ ՈՒՂԵՐՁԸ ԱՒԵՏՄԱՆ ՏՕՆԻ ԱՌԻԹՈՎ

Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածէւից Հայրապետական Մեր օրհնութիւնն ենք բերում աշխսւր- 
հասփիա մեր ժողովրդին Աւետման տօնի առիթով եւ շնորհատրում կանանց ու մայրերին'

Մայրութեան եւ գեղեցկութեան օրուայ կապակցութեամբ:
Փ ր կ փ  ծննդեան աւետումը Սուրբ Աստուածածնին աշխարհի փրկութեան աստուածա

յին խոստումի բարի լուրն Էր, վկայութիւնը Բարձրեալի անսահման սիրոյ ու խնամքի մարդ-

կութեսւն հանդէպ:
Սուրբ Աստուածածինն օրինակ է առաքինութեան, բարեպաշտութեաե, սա մարդիկ սի- 

րոյ ու եոփրումի: Թող Աստուածամօր լուսաւոր կերպարը այսօր եւ միշտ ոգեշնչի եւ առաջ
նորդի կանանց' ապրելու առ Աստուած հաւատքով, ծառայելու մեր երկրի առաջընթացին,
ընտանիքների բարօրութեանն ու ամրութեանը, մայրական հոգածութեամբ արժանաւոր 
զաւակներ դաստիարակելու հաւատաւոր մեր ժողովրդի, Հայրենիքի եւ Սուրբ Եկեղեցու

համար:
Աղօթում ենք, շնորհազարդի տիկնանց եւ օրիորդաց Ամենախնամ

Սուրբ Աջի հովանու ներքոյ պարգեւելով երջանկութիւն եւ բիտ բարիքներ, եւ Սուրբ Ասղւ 
ծածնի բարեխօսութեամբ Տիրոջ օրհնութիւնն առատ արգասիքներ բերի մեր կեանքում

մայն աշխարհում:
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ԾԱՂԿԱԶԱՐԴԻ ՏՈՆԸ ՄԱՅՐ ԱԹՈՈ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱՕՆՈՒՄ

Ապրիլի 5-ին Հայսւստանյսւյց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին տոնախմբեց Ծաղկա
զարդը' Հիսուս Քրիստոսի' Երուսաղեմ հաղթական մուտքի հիշատակը: Ծաղկազարդի օրը 
Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրազույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի բարձր 
տնօրինությամբ նաեւ հռչակված է Մանուկների օրհնության օր:

Տոնի առիթով Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում առավոտյան կատարվեց հանդիսավոր 
ժամերգություն, հավարտ որի Մայր Տաճարի առջեւ, հանդիսապետությամբ Ամենայն Հա
յոց Կաթողիկոսի, կատարվեց Անդաստանի արարողություն: Օրհնվեցին աշխարհի չորս 
կողմերը, ապա նաեւ' ուռենու ճյուղեր, որոնք արարողությունից հետո բաժանվեցին հավա- 
տացյալներին: Անդաստանի արարողության վերջում Վեհափառ Հայրապետը կատարեց
Մանուկների օրհնության հատուկ կարգ, որին մասնակցեցին Հայորղյաց տների սաներ եւ 
բազում մանուկներ:

Ապա Մայր Տաճարում, հանդիսապետությամբ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի, մա
տուցվեց Մուրբ Պատարագ: Պատարագիչն էր Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի լուսարա
րապետ Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գսւլթագճյանը: Գերաշնորհ Սրբազանն իր քարոզում 
անդրադարձավ Ծաղկազարդի տոնի խորհրդին եւ կոչ արեց հավատացյալ հայորդիներին 
չնմանվելու մարդկանց այն բազմությանը, որ թեպետ ցնծությամբ եւ մեծ շուքով ընդունեցին
Հիսուս Քրիստոսի մուտքը Երուսաղեմ, սակայն մի քանի օր անց աղաղակում էին, որ Տերը 
խաչը հանվի:

Հավարտ Ս. Պատարագի Վեհափառ Հայրապետը վերստին կատարեց Մանուկների 
օրհնության կարգ, որից հետո Նորին Մրբությունը, շնորհավորելով ու իր օրհնությունը բաշ
խելով ամենքին, փոքրիկներին տոնի առիթով նվերներ հանձնեց:

Այնուհետեւ բազմաթիվ մանուկներ մասնակցեցին Մուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ կամարի
առջեւ Մայր Աթոռի եւ ՀԲ £Մ  հովանավորությամբ գործող Հայորղյաց տների ջանքերով
կազմակերպված կավճանկարի ավանդական դարձած մրցույթին: Օրվա ընթացքին Մայր
Աթոռում ազգային մեղեդիների բազում կատարումներով հանդես եկավ Մալաթիայի հա- 
յորղյաց տան փողային նվագախումբը:

ՎԵՂԱՐԻ ՏՎՉՈՒԹՅՈՒՆ Տ. ԽՈՐԵՆ ԱԲԵՂԱ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆԻՆ

Ապրիլի 5-ին' Ծաղկազարդի տոնին. Մայր Աթոռ Մուրբ էջմիածնում Ն.Մ.Օ.Տ.Տ. Գարե
գին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնությամբ կատարվեց 
Տ. Խորեն աբեղա Հովհաննիսյանի վեղարի տվչությունը' ձեռամբ Մայր Աթոռի լուսարարա
պետ Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գալթագճյաեի:

2002թ. օգոստոսի 7-ին Հայրապետական տնօրինությամբ Տ. Խորեն աբղ. Հովհաննիս-
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Ultin կարգալույծ էր հռչակվել' հոգեւոր ծառայությունն ինքնակամ լքելու համար: Նկատի 
ուԱեեալով Նշան (Տ. Խորեն աբեղա) Հովհաննիսյանի ներկայացրած զղջման գիրը' Ամե
նայն Հայոց Հայրապետե ընդառաջեց նրա խնղրանքին եւ սահմանեց մեկամյա ապաշխա
րության շրջան Ս. Գեղարդսւվանքում, որի բոլորումից հետո արտոնեց նրա վերականգնումը

կուսակրոն քահանայության կարգի մեջ:
Տ. Խորեն աբեղա Հովհաննիսյանն իր ծառայությունը պիտի բերի' իբրեւ հնղկահայոց 

հոգեւոր հովիվ եւ Կալկաթայի Մարդասիրական ճեմարանի կառավարիչ:

ՑԱՎԱԿՑԱԳԻՐ ՀՈՈՄԻ ՍՐԲԱԶԱՆ ՔԱՀԱՆԱՅԱՊԵՏԻՆ

ԱպրԻւԻ 6-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կա
թողիկոսը ցավակցական գիր է հղել Հռոմի Սրբազան Քսւհանայապետ Բենեդիկտոս ԺԶ 
Պապին' Կենտրոնական Իտալիայում տեղի ունեցած սոսկալի երկրաշարժից զոհվածների

համար:
«Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնից մեր սրտակցությունն ու աջակցությունն ենք բերում Ձեզ 

դժվարին այս պահին' հայցելով Տիրոջ գորակցություեը բոլոր տուժածներին' շուտափույթ 
հաղթահարելու փորձություններն ու դժվարությունները, ինչպես նաեւ Ս. Հոգու մխիթարութ
յունը զոհվածների հարազատներին», - ասվում է Նորին Սրբության ցավակցագրում:

inno Դ  ԷՋՄԻԱԾԻՆ ______________________ и

ՈՏՆԼՎԱՅԻ ԱՐԱՐՈՂՈՒԹՅՈՒՆ'
ՁԵՌԱՄԲ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ

Ապրիլի 9-ին' Ավագ հինգշաբթի օրը, Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում մատուցվեց Ս. 
Պատարագ' ի հիշատակ մեր Տիրոջ' Վերջին ընթրիքի եւ Սուրբ Հաղորդության խորհրդի 
հաստատման: Պատարագիչն էր Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի միաբան Տ. Հովակիմ վար

դապետ Մանուկյանը:
Նույն օրը ժամը 16-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն

Հայոց Կաթողիկոսը, հանդիսավոր թափորով առաջնորդվելով Մայր Տաճար, կատարեց
Ոտնլվայի արարողություն: Արարողության ժամանակ ընթերցվածքներին, աղոթքներին եւ 

շարականների երգեցողությանը հաջորդեց յուղի եւ ջրի օրհնությունը:
Այնուհետեւ Փրկչի օրինակով Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը ծնրադիր լվաց եւ յուղով

օծեց վեց եկեղեցականների, չորս զինվորականների եւ երկու ուսանողների ոտքերը:
Վերջում օրհնված յուղը բաշխվեց արարողությանը ներկա բարեպաշտ ժողովրդի .
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ՍՈՒՐԲ ՀԱՐՈՒԹՅԱՆ ՏՈՆ£ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. ԷՋՍԻԱԾՆՈՒՄ

Ապրիլի 12-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում մեծ հանդիսավորությամբ ւրոնսւխմբվեց 
մեր Տեր եւ Փրկիչ Հիսուս Քրիստոսի հրաշափառ Հարությունը:

Առավոտյան Սուրբ Հռիփսիմե վանքի մոտ հավաքված Մայր Աթոռի եւ ՀԲԸՄ-ի հովա
նու ներքո գործող Հայորղյաց տների հարյուրավոր սաներ ավանդական քայլերթով շարժ
վեցին դեպի համայն հայության հոգեւոր կենտրոն Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին: Թմբուկ
ների ձայների եւ փողային նվագախմբի կատարումների ներքո մանուկները, ավետելով քա
ղաքի բնակիչներին Տիրոջ Սուրբ Հարության ավետիսը, հասան Մայր Աթոռ եւ հավաքվե
ցին Միածնաէջ տաճարի առջեւ' դիմավորելու Հայրապետական շքեղ թափորը:

ժամը 1030-ին Մայր Տաճարի զանգերի հոգեպարար ղողանջների ներքո Վեհարանից 
շարժվեց խաչերով ու խաչվառներով պսակված թափորը' Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին եւ Հ Հ  Նախագահ Սերժ Սարգսյանին 
ամպհովանիով առաջնորդելով դեպի Սուրբ Տաճար: Հայրապետական ամպհովաեակիր- 
ներն էին «Իտաո-Տասսի» թղթակից Տիգրան Լիլոյանը, Հ Հ  ԱԱ գրականության ինստիտու
տի տնօրեն Ավետիք Իսահակյանը, երգահան Արա Գեւորզյանը եւ բռնցքամարտիկ Վախ- 
թանգ Դարչինյանը:

Սուրբ եւ Անմահ Պատարագի Սրբազան արարողության ընթացքին Նորին Սրբության 
առընթերականերն էին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի Գեւորզյան հոգեւոր ճեմարանի տե
սուչ Տ. Սսւհակ եպիսկոպոս Մաշալյանը եւ Հայոց բանակի հոգեւոր առաջնորդ Տ. Վրթանես 
եպիսկոպոս Աբրահամյանը:

«Քրիստոս յարեաւ ի մեռելոց» ավետիսով եւ Հայրապետական սիրով Վեհափառ Հայ- 
րապետն իր ողջույնները հղեց Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու Նվիրապե
տական Աթոռների գահակալներին' Ն. Ս. 0 . Տ. Տ. Արամ Ա Մեծի Տանն Կիլիկիո Կաթողի
կոսին, Երուսաղեմի Հայոց Պատրիարք Տ. Թորգոմ արքեպիսկոպոս Մանուկյանին, Կոս- 
տանղնուպոլսի Հայոց Պատրիարք Տ. Մեսրոպ արքեպիսկոպոս Մութաֆյանին, Քույր Եկե
ղեցիների հոգեւոր պետերին, Հայաստանյայց Եկեղեցու բարեջան բոլոր սպասավորներին 
եւ հավատավոր ժողովրդին:

Նորին Սրբությունն իր օրհնությունն ու ողջույնը բերեց Ս. Պատարագին ներկա ՀՀ  Նա
խագահ Սերժ Սարգսյանին եւ պետական ավագանուն' մաղթելով նոր հաջողություններ' ի 
սեր մեր Հայրենիքի եւ հանուր հայ կյանքի:

Սուրբ Պատարագի արարողությանը ներկա էին Հ Հ  Ա ժ Նախագահ Հովիկ Աբրահամ
յանը, Հ Հ  Վարչապետ Տիգրան Սարգսյանը, Ա ժ պատգամավորներ, Հ Հ  կառավարության 
անդամներ, Գերագույն Հոգեւոր Խորհրդի անդամներ, Հայաստանում հավատարմագրված 
դիվանագիտական առաքելությունների ղեկավարներ, միջազգային կազմակերպություննե
րի ներկայացուցիչներ, գիտության, կրթության եւ մշակույթի գործիչներ:

Հավարտ Սուրբ Պատարագի Վեհարանի հանդիսությունների սրահում տեղի ունեցավ 
պաշտոնական ընդունելություն, որի ընթացքում Ամենայն Հայոց Հայրապետն ամենքին 
վերստին փոխանցեց Տիրոջ հրաշափառ Հարության հոգենորոգ ավետիսը:

1Ճ ,
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ ՀԱՊԿ ԱՆԴԱՄ
ՊԵՏՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐԻ ՆԳ ՆԱԽԱՐԱՐՆԵՐԻՆ

Ապրիլի 15-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիսւծնամ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույև 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Հավաքական անվտանգության 
պայմանագրի կազմակերպության անդամ պետությունների ներքին գործերի նախարարնե
րին' գլխավորությամբ ՀԱՊԿ Գլխավոր քարտուղար Նիկոլայ Բորդյուժայի եւ Հ Հ  ոստիկա
նապետ Ալիկ Սարգսյանի:

Հանդիպմանը Հ Հ  ոստիկանապետը Նորին Սրբությանը ներկայացրեց ՀԱՊԿ անդամ 
պետությունների ներքին գործերի նախարարների երեւանյան հավաքի նպատակը եւ մսւն- 
րամսւսները:

Ողջունելով հյուրերին' Ամենայն Հայոց Հայրապետն իր օրհնությունը բերեց հավաքի 
մասնակիցներին' հաջողություններ մաղթելով ժողովի աշխատանքներին: Նորին Սրբութ
յունը կարեւորեց համագործակցությունը ՀԱՊԿ անդամ երկրների աոջեւ ծառացած խնդիր
ների հաղթահարման գործում:

Անդրադարձ կատարվեց հասարակության մեջ բարոյական արժեքների ամրապնդման 
անհրաժեշտությանը, ինչում մեծապես կարեւորվեց Եկեղեցու առաքելությունը:

ԱՄԵՆԱ6Ն ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ
ԲԵԼԱՌՈՒՍԻ ԴԵՍՊԱՆԻՆ

Ապրիլի 22-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց ՀՀ-ում Բելառուսի Հանրապետութ
յան արտակարգ եւ լիազոր դեսպան Ստեփան Սուխորենկոյին:

Հանդիպման ընթացքում խոսվեց երկու ժողովոտդների միջեւ առկա բարեկամական 
կապերի, երկրների սերտ գործակցության եւ Եկեղեցիների եղբայրական հարաբերություն
ների մասին: Անդրադարձ կատարվեց նաեւ երկու ժողովուրդների հոգեւոր կյանքին, եկեղե
ցիների կարեւոր դերակատարությանը հասարակության մեջ բարոյական-հոգեւոր արժեք
ների ամրապնդման գործում: Կարեւորվեց Մայր Աթոռի եւ ՀՀ-ում Բելառուսի դեսպանա
տան միջեւ ձեւավորված ջերմ կապերի առավել զորացումը:
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ՖԻՆԼԱՆԴԻԱՅԻ ԼՅՈՒԹԵՐԱԿԱՆ ԵՒ ՈՒՂՂԱՓԱՌ ԵԿԵՂԵՑԻՆԵՐԻ
ՈՒԽՏԱՎՈՐՆԵՐԻ ԱՅՑ С ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՋՄԻԱԾԻՆ

Ապրիլի 22-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիսւծնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընդունեց Ֆինլանդիայի Լյութերական եւ Ուղ
ղափառ Եկեղեցիներից Հայաստան ժամանած շուրջ 25 եկեղեցական եւ աշխարհական 
ուխտավորների:

Ողջունելով նրանց համայն հայության նվիրական սրբավայրում' Հայոց Հայրսւպետն 
անդրադարձավ Հայոց Եկեղեցու ներկայիս գործունեությանը եւ նրա առաքելությանը մեր 
ժողովրդի կյանքում: Նորին Սրբությունն ընդգծեց, որ խորհրդային անաստվածության տա
րիներից հետո այսօր Եկեղեցին ամեն ջանք գործադրում է' վերանորոգելու եւ վերականգնե
լու դարեր շարունակ բազում հարվածներ կրած մեր ժողովրդի հոգեւոր կյանքն ու հավատքը: 

Նորին Սրբությունն ուրախությամբ արձանագրեց, որ ջերմ եւ եղբայրական հարաբե
րություններ են ձեւավորվել Հայոց Եկեղեցու եւ Ֆինլանդիայի Լյութերական եւ Ուղղափառ 
Եկեղեցիների միջեւ, որի վկայությունն այս երկրորդ ուխտագնացությունն է Հայաստան' 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի համագործակցությամբ: Վեհափառ Հայրասլետը սիրով վեր
հիշեց Ֆինլանդիայի Լյութերական Եկեղեցու առաջնորդ Ջուկկա Պաարմայի եւ Ֆինլան
դիայի Ուղղափառ Եկեղեցու առաջնորդ Լեո արքեպիսկոպոսի այցերը Հայաստան, ինչպես 
եաեւ իր եղբայրական այցը Ֆինլանդիա:

Նորին Սրբությունը գոհունակությամբ նշեց, որ ուխտագնացության այս օրերին, երբ 
աշխարհասփյուռ հայությունը ոգեկոչում է Մեծ եղեռնի բյուրավոր նահատակների հիշա-

Ш

տակը, ֆինն ժողովրդի զավակներն աղոթակից ու զորակից պիտի լինեն հայ ժողովրդին: 
Նորին Սրբությունը մասնավորապես ընդգծեց, որ արդարությունը պիտի հաղթանակի, 
Հայոց ցեղասպանությունը դատապարտվի, որպեսզի նման ոճրագործություն երբեւէ տեղ 
չգտնի որեւէ այլ ժողովրդի կյանքում:

Վերջում Հայոց Հայրապետը պատասխանեց ներկաների հարցերին:
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ԱՊՐԻԼԻ 24 ' ՀԱՅՈՑ ԵՂԵՌՆԻ ԶՈՀԵՐԻ ՀԻՇԱՏԱԿԻ ՕՐ

Ա պ րիլի  24-ին' Մեծ Եղեռնի գոհերի հիշատակության օրը, Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Р 
Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը թեմակալ առաջնորդների, Մայր 
Աթոռի միաբանների եւ բարերար հայորդիների ուղեկցությամբ այցելեց Ծիծեռնակաբերդի 
հուշահամալիր' հարգանքի տուրք մատուցելու բյուրավոր հայ նահատակների անմահ հի

շատակին:
Հուշահամալիրում Ամենայն Հայոց Հայրապետը եւ Հ Հ  Նախագահ Սերժ Սարգսյանը 

ծաղկեպսակներ գետեղեցին, ապա անմար կրակի մոտ Նորին Սրբության նախագահութ
յամբ եւ ներկայությամբ Հ Հ  Նախագահի եւ հայոց պետական ավագանիի կատարվեց հոգե- 
հաեգստյան արարողություն Հայոց ցեղասպանության զոհերի լույս հոգիների հանգստութ

յան համար:
Նույն օրր Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնում մատուցվեց Ս. Պատարագ: Պատարագիչն էր 

Մայր Աթոռի դիվանապետ Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյանը, որ սրբազան արարո
ղության ընթացքում անդրադարձավ օրվա խորհրդին:

Այնուհետեւ Մայր Տաճարի հարեւանությամբ գտնվող Նահատակաց հուշարձանի' 
Աղոթքի եւ ուխտի խաչքարի մոտ նախագահությամբ Վեհափառ Հայրապետի կատարվեց

հոգեհանգստյան կարգ:
Սրբազան արարողություններին մասնակցեցին նաեւ Անդրկովկասում պապական 

նվիրակ Կլաուդիո արքեպիսկոպոս Գուջերոտտին, Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի բարերար
ներ Ամերիկայի Միացյալ Նահանգներից, Սիրիայից եւ Քուվեյթից:



էջմիա ծին 2009 Դ

ԽԱՂԱՂՈՒԹՅԱՆ ԵԻ ՍԻՐՈ ԿԱՆԹԵՂ ՀԱՆՁՆՎԵՑ
ԱՄԵՆԱ6Ն ՀԱ6ՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻՆ

Ապրիլի 29-ին Մայր Աթոռ Ս. էջմիսւծնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն ընղունեց «Սպիտակ աղավնի» միջազգային հիմ- 
նաղրամի հիմնադիր Տանի Ռիջեւիթսին: Նորին Սրբությանը հանձնվեց խաղաղության եւ 
սիրո վառվող կանթեղը' խաղաղության ջատագովման մեջ իր մեծ ավանդի եւ վաստակի

համար:
Շնորհակալություն հայտնելով պարգեւի համար' Նորին Սրբությունը նշեց, որ խաղա

ղության կանթեղի լույսը պետք է ճառագի յուրաքանչյուր մարդու կյանքում, որպեսզի ամեն 
մարդ ապրի եւ առաջնորդվի Աստծո պատվիրաններով ու պատգամներով, եւ մարդկութ

յունն ապրի համերաշխության ու խաղաղության մեջ:
«Մեր ժողովուրդը գիտե բարձրորեն գնահատել խաղաղությունը որպես հիմնարար

արժեք»,-նշեց Հայոց Հայրապետը' ավելացնելով, որ այս լապտերը գափս է վառվելու Հա
յաստան երկրռւմ' զորացնելու մեր ժողովրդի հոգուց ճաոագող խաղաղության եւ սիրո ջա-

հը:
Այնուհետեւ «Սպիտակ աղավնի» միջազգային հիմնադրամի գործադիր տնօրենը եեր-

կայացրեց հիմնադրամի գործունեությունը*
Հանդիպմանը ներկա էին Մայր Աթոռի դիվանապետ Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատր

յանը, Մայր Աթոռի լուսարարապետ Տ. Արարատ եպիսկոպոս Գալթագճյանը, ԵՊՀ աստ
վածաբանության ֆակուլտետի դեկան Տ. Անուշավան եպիսկոպոս ժամկոչյսւնը:



Տ. ԱՐԱՐԱՏ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ԳԱա֊ԱԳՃՑԱՆԻ -ՔԱՐՈԶՐ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՋՄԻԱԾ՜ՆՒ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ ԾԱՂԿԱԶԱՐԴԻ Ս.

ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(5 ապրիլի 2009 թ.)

«Ուրախացիր խնդութեսւմբ, դուստրդ Սիոնի, 
կանչիր ցնծութեամբ, դո՜ւստրդ Երուսաղէմի, ահա 

գափս է քո թագաւորը քեզ մօտ, քո արդար, փրկագործ 
եւ խոնարհ թագաւորը' հեծած էշի, էշի քուռակի վրայ:

(Զաքարիա Թ- 9)

Սիրելի' հավատացյալներ, այս խոսքերը վերցված են Զաքարիա մարգարեից, երբ մար
գարեն շուրջ երկու հազար հինգ հարյուր տարիներ եւ ավեփ առաջ ճշմարիտ մարգարեութ
յամբ ողջ մարդկությանն իրազեկ է դարձնում մեր Տիրոջ' Հիսուս Քրիստոսի հաղթական 
մուտքին Երուսաղեմ: Այսօր քրիստոնյա աշխարհն ամենուրեք մեծ ցնծությամբ տոնախմ
բում է Քրիստոսի հաղթական մուտքը Երուսաղեմ, մի քաղաք, որտեղ Սողոմոնի կողմից 
կառուցվել էր Աստծո տաճարը: Այստեղ է, որ բազում մարգարեներ տարբեր առիթներով 
եւ ժամանակահատվածներում մարգարեացել էին Աստվածորդու մարդեղացման, աշխարհ 
գալստյան, Նրա միջոցով մարդու փրկվելու եւ կործանումից դեպի հավիտենական կյանք
առաջնորդվելու մասին:

Այսօր Քրիստոս մեծ թափորով մուտք է գործում Երուսաղեմ եւ հաստատում այն բո
լոր մարգարեությունները, որոնք հնչել են անցյալում մարդկության Փրկչի գալստի եւ այդ
գալստյան նպատակների մասին:

Երբ կարդում ենք Աստվածաշնչյսւն այն հատվածը, որտեղ չորս ավետարանիչները 
նկարագրում են Քրիստոսի հաղթական մուտքը Երուսաղեմ, նկատում ենք, որ այն ամփոփ
ված է մի կարճ պատումի մեջ եւ պարզագույն նկարագրականով ծանուցվում է այդչափ 
կարեւոր եւ եզակի մի իրադարձության մասին, որը կոչում ենք Քրիստոսի հաղթական մուտ
քը Երուսաղեմ: Մաթտեոս ավետարանիչը հետեւյալ կերպ է ներկայացնում այս պատմութ
յունը. Քրիստոս իր եռամյա առաքելության ընթացքում, վերջին հանգրվաններից մեկում 
Երիքով քաղաքում, Աստծո խոսքը տարածելիս ճանապարհին հանդիպում է երկու կույրերի, 
որոնք խնդրում են Նրան հրաշագործելով վերադարձնել իրենց տեսողությունը: Խնդրանքն 
ի կատար է ածվում ըստ իրենց հավատքի, եւ Հիսուս շարունակում է իր ճանապարհը: Մո
տենալով Երուսաղեմին' հրամայում է իր աշակերտներին, որ նրանք գնան հանդիպակաց 
գյուղ, որտեղ կապված կգտնեն մի ավանակ իր քուռակի հետ եւ բերեն իրեն. Նրանք կատա
րում են պատվերը եւ Հիսուս, նստելով ավանակի վրա, մոտենում է Երուսաղեմին ժողովր
դի հոծ բազմությամբ շրջապատված: ժողովուրդը բարձրաձայն աղաղակում էր եւ վկայում



Քրիստոսի' Դավթի եւ Աստծու Որդի լինելու հանգամանքը, որպես սովորությունն էր դիմա
վորել հաղթանակած մի թագավորի, որը վերադառնում է իր քաղաքը:

Սիրելի' հավատացյալներ, ինչպես նկատեցինք' փոքր, պարզ մի պատմություն, սա- 
կայն լի մարգարեությունների լրումով եւ ճշմարտության րացահայտմամբ: Այսօր այս պատ
մության տոնակատարությունն է, որ նշում ենք: Ինչպես ասում են, պատմությունը կրկնվում 
է այսօր այստեղ' այս սրբազան տաճարի կամարների ներքո: Շուրջ երկու հազար տարիներ 
առաջ տարեցներ, երիտասարդներ, պատանիներ ու մանուկներ ուղեկցում էին Քրիստոսին 
եւ հատկապես երեխաներ, որոնք իրենց անմեղությամբ աղաղակում էին եւ ուրախանում հ 
տես իրենց մարդեղացած Արարչի, Ով այդ պահին տեսանելի էր դարձել:

Ծաղկազարդ է, հաղթանակի, ուրախության եւ տոնախմբության օր է այսօր: Ուրա
խանում ենք բոլորս' անկախ տարիքից, սեռից: Այո, եւ ինչո՛ւ չպետք է ուրախանանք, ուրա
խանանք, որովհետեւ այսօր, երբ պահեցողությամբ եւ աղոթքով իր ավարտին հսւսցրեցինք 
պահոց մեծ շրջանը, դիմեցինք բոլոր միջոցներին ազնվացնելու եւ լուսավորելու մեր հոգինե
րը, պատրաստվեցինք այսօրվան' լինելու վկան ու ականատեսը մեր Փրկչի' Հիսուս Քրիս
տոսի հաղթական մուտքին Երուսաղեմ: Նրանք, ովքեր որպես քրիստոնյաներ ճանապար
հորդեցին Մեծի պահոց քառասնօրյա շրջանը, իրենց առջեւ նպատակ եւ իղձ էին դրել մաս
նակցելու հոգեւոր այն ճանապարհորդությանը, որ նման է Քրիստոսի հաղթական մուտքին 
Երուսաղեմ: Եւ քառասուն օրեր շարունակ մեր անձնական խոկումներով փորձեցինք մեր 
մեղքերի զգեստները հանել եւ դնել Հիսուսի' մեր Տիրոջ ոտքերի առջեւ' ի քավություն եւ ի 
թողություն մեղաց: Այսօր ծաղկազարդ է, «Ծառզարդար» ժողովրդական լեզվով, եւ իրավ է 
ժողովուրդը' ծառերը զարդարված են, գարուն է, եւ բնությունը վերստին զարթոնք է ապրում 
ձմեռային սառնամանիքից: Բնությունը զարթոնք է ապրում, եւ այդ զարթոնքին զուգահեռ 
ամեն մի հավատացյալ ու ճշմարիտ քրիստոնյա, իր հոգեւոր զարթոնքի, հոգեւոր վերակեն
դանացման, հոգեւոր բնության ծաղկազարդումի հույսն իր սրտում, գնում է ընդառաջ այն 
հեզ ու խոնարհ անձին, որին Երուսաղեմում ամբոխն ընդունում էր որպես նոր թագավորի 
եւ ւսմենափրկչի, Ով իր եռամյա վարդապետությամբ, հայրական խնամքով լի, որպես դե
պի Աստված առաջնորդող ճշմարիտ եւ անկաշառ նավապետ իր նավն է հրավիրում բոլոր 
նրանց, ովքեր երկար ժամանակ սրտի տրոփյունով ու անհամբեր սպասում էին այդ նավը 
բարձրանալուն, եւ հանգրվանելու նավահանգիստը այն խաղաղության, որտեղից առաջին 
մարդը հեռացավ Աստծո հանդեպ ցուցաբերած իր անհավատարմության եւ անհնազան
դության պատճառով: Նշված հրավերին ընդառաջ գնալու ցանկությունն է, որ այսօր Քրիս
տոսի բոլոր եկեղեցիներում Ծաղկազարդի այս օրը մենք մեր ձեռքին բռնած նորաբողբոջ
ճյուղեր, բարձրաձայն աղաղակում ենք եւ ասում. «Օրհնյսդ է Նա, որ գափս է Տհոոօ անու
նով» (Մսււրթ. ԻԱ 9):

Սիրելի հավատացյալներ, Ծաղկազարդի տոնն է այսօր' Քրիստոսի հաղթական մուտ
քը Երուսաղեմ: Հիշում ու նշում ենք այս մեկը, սակայն այսքանը բավարար չէ, որպեսզի մեր 
հոգիները ծաղկազարդվեն լուսավորվեն: Ծաղկազարդի նախօրեին մեր հոգիները պետք է 
արդեն պատրաստ հող լինեն այն սերմերի համար, որոնք բարի սերմնացանը ցանելու է եկել 
այսօր այստեղ, այլապես մենք կնմանվենք Երուսաղեմում հավաքված ամբոխին, ովքեր այդ 
օրը մեծ պատվով դիմավորեցին Քրիստոսին, սակայն օրեր հետո նույն վայրում մեծապես
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ա1ւս#ցին ու մահվան դատսւպարտեցին: Նրաեք այդ օրը Երուսաղեմի մուտքին իրենց 
զգեստները հանեցին, տարածեցին ճանապարհին, սակայն մի քանի օրեր հետո Նրան մեր- 
կ ա ց ր ե ց ի ն  եւ տանջանքի ենթարկեցին, ովքեր այդ օրն օրհնեցին Նրան ասելով.«Օրհնյւպ է 
(յա, np գալիս է Տիրոջ անունով» (Մատթ. ԻԱ 9), իսկ մի քանի օր հետո Պոնտսւցի Պիղսւտո- 
ւփառսւջ բսւցականչեցին ասելով. «Խաչ բարձրացրեք դրան», ովքեր թագավոր էին անվա- 
ՍումՆրաե ասելով. «Ովսաննա, օրհնյալ լինես դու, ով թագավոր Իսրայէլի» (Ցովհ. ԺԲ 13), 
իսկ օրեր անց նույն ամբոխը բացականչում էր ասելով' «Չանենք մենք այլ թագաւոր, բացի 
կայսրից» (Ցովհ. Ժ՜Թ 15):

Սիրելի' հավատացյալներ, այսօր Ծաղկազարդի այս օրը պահը եւ աոիթը վերստին 
հրամցվում է մեզ, հրավեր է կարդացվում մեզ բորտիս' գնալու ընդառաջ արդար, հեզ ու խո- 
եարհ Փրկչին, Ով Երուսաղեմում դարձավ Պատարագի զոհը մեր բոլորի մեղքերի քավութ
յան եւ թողության համար:

Սիրելիներ, թող ծաղկազարդվեն մեր հոգիները, նոր կյանքով զարթոնք ապրեն, աոա- 
վել ազնվանան գալիք օրերի արարողությունների քուրայի մեջ եւ արդարացած ու մաքրված 
վկա լինեն մեր Տիրոջ եւ Փրկչի' Հիսուս Քրիստոսի հաղթական մուտքին Վերին Երուսաղե-
մում:

Շեորհք, սէր եւ խաղաղութիւն Տեառն մերոյ եւ Փրկչին Ցիսուսի Քրիստոսին եղիցին ընդ 
ձեզ եւ ընդ ամենեսեանդ. Ամէն
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ԷՋՄԻԱԾԻՆ

Տ. ԱՐՇԱԿ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ԽԱՉԱՏՐՅԱՆԻ -ՔԱՐՈԶԸ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ 

ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ ՍՈՒՐԲ ՀԱՐՈՒԹՅԱՆ ՃՐԱԳԱԼՈՒՅՑԻ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(11 ապրիլի 2009 թ.)

Ձեզանից ո՛վ չի բախվել մահվան ահռելի իրողության հետ: Ձեզանից ո՛վ չի ունեցել կո
րուստներ, ո՛ւմ սիրտը չի մղկտացել եւ չի ճմլվել հարազատի կորստից: Ո՛վ չի կորցրել հայր 
կամ մայր, զավակ, եղբայր կամ քույր:

Արդյոք ո՛վ հարյուր, հազար անգամ չի աղոթել Աստծուն եւ ասել' «Տեր Աստված, երա
նի մեկ անգամ մահվան ստվերը, մահվան խավարը պատռվեր, եւ մեր կորսված սիրելին, 
հարազատը, մեր հայրը, մայրը ետ վերադառնային եւ վերստին այցելեին մեզ ու ասեին

£

մեզ, որ մահ կոչված այս մեծ անորոշությունն ընդամենը մեկ հանգրվանն է մեր կյանքի»: 
Եւ ահա այսօր մեր աղոթքները պատասխան են գտել, եւ ահա այսօր մեր երագները կա
տարվել են, մեր իղձերը մարմին առել: Հիսուս Հարություն է առել, վերադարձել է այն մեկը 
մահվան խորխորատներից, վերադարձել է այդ մեկը, որպեսզի մեզ ասի' «Ո՜վ մարդիկ, ձեր 
հարազատները, ձեր ննջեցյալները կորսված չեն եւ երեւի թե այդ ննջեցյալներն ավելի կեն
դանի են, քան շատ ու շատ ողջեր: Հիրավի, այդ պատճառով է ասվում սաղմոսում. «Յսւ- 
րիցէ Աստուած եւ ցրուեսցին ամենայն թշնամիք նորա» (Սղմ. Կէ 2): Ցրվեցին մեր հոգին 
մաշող թշնամիները'տառապանքը, կասկածը, տրտմությունը: Տխրեցին եւ ցրվեցին բոլոր 
նրանք, ովքեր -Քրիստոսի Հարության առաջին իսկ օրվանից կասկածով վերաբերվեցին 
Նրա Հարության անսուտ ճշմարտությանը: Նրա Հարության առաջին իսկ օրից ասեկոսե
ներ, զրույցներ տարածվեցին, թե աշակերտները գողացան Տիրոջ մարմինը, եւ այն լուրը, 
թե Քրիստոս հարություն է առել, ընդամենը մի ստահոդ առասպել է: Բայց պատմությունը 
վկա, բյուրավոր հավատացյալ հոգիների վկայությունները վկա, որ Քրիստոս իրապես եւ 
վավերական հարություն է առել: Քրիստոսի Հարությունից ընդամենը երկու օր աոաջ Պի- 
ղատոս անունով հռոմեական կուսակալը հարց ուղղեց Նրան' նկատելով որպես շարքային 
քարոզիչներից մեկը: Պիղատոսը հարցրեց, թե ի՜նչ է նշանակում ճշմարտությունը, քանի որ 
Քրիստոս Իրեն կոչում էր ճշմարտության քարոզիչ: Հավիտենական մի հարց, որը հուզել է 
բազմաթիվ մտքեր, հարց, որը հետաքրքրությունն է շարժել բազմաթիվ իմաստունների եւ 
իմաստասերների, հարց, որի պատասխանը, սակայն, մինչեւ Քրիստոս մարդկությունը, եւ 
այսօր էլ նրանք, ովքեր Քրիստոսի լույսից հեռու են ապրում, չեն կարողանում գտնել:

Հավիտենական հարցին Քրիստոս պատասխանեց հավիտենական մի պատասխա
նով, որը սակայն խոսքերով չէր արտահայտվում, պատասխան, որը կյանքի վկայություն 
էր, պատասխան, որը շարունակում է հուզել բյուրավոր մտքեր, փոխակերպել բյուրավոր հո
գիներ, եւ այդ պատասխանը Քրիստոսի հարության վավերական ճշմարտությունն էր: Ավե
տարանն ասում է. «Ծանիջիք զճշմարտութիւնն եւ ճշմարտութիւնն ազատեսցէ զձեզ»(6ովհ. 
С 32): Ըստ երեւույթին մենք յուրաքանչյուրս մեգ համար ունենք դավանած ճշմարտութ
յուններ, բայց հաճախ մենք հուսախաբ ենք լինում, երբ տեսնում ենք, որ այսպես կոչված, 
ճանաչված ճշմարտությունները հաճախ չեն ազատում մեզ, չեն փրկում մեգ մեր մտատան-
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ությակներից, չեն  փրկում մեզ մեր թշնամիների լարած որոգայթներից, չեն փրկում մեզ 
ф  բոլոր պատուհասներից ու փորձություններից, որոնք օրեցօր ավեփ ահագնացող թա
փով ծսասւնում են մեր ս տ ջ ե ւ : եւ սակայն այն ճշմարտությունը, որ Ավետարանը կոչում է 
ftq ճանաչելու, ահա այդ ճշմարտությունն է, որ այսօր բացահայտվում է մեզ' Քրիստո
սի անսուտ Հարությունը: ճանաչեցեք Հարությունը, ճանաչեցեք ճշմարտությունը եւ դուք 
կհասկանաք, որ այս երկրավոր կյանքն ընդամենը մի խղճուկ եւ ճղճիմ հատվածն է հա
վիտենական մեր կյանքի, որին կոչված ենք ամենքս: ճանաչենք այդ ճշմարտությունը եւ 
կհասկանանք, որ առօրյա դավադրություններն ու խարդավանքները, առօրյա մեր մտահո
գություններն ու մտահուզումները, առօրյա մեր ամեն տեսակի զգայնություններն ընդամենը 
խղճուկ արտացոլանքն են հափտենական այն կյանքի, որը պիտի ժառանգենք: Ահա այս 
ճշմարտության մասին է վկայություն տափս Ավետարանը, եւ որը բացահայտում է Քրիս

տոսի անսուտ եւ ճշմարիտ Հարությունը:
Սիրելի՛ քույրեր եւ եղբայրներ, մենք անցանք քառասնօրյա պահքի նավարկության մի

երկար շրջան, հասանք լուսավոր եւ խաղաղ այն նավահանգիստը, ուր պիտի հանգչեն մեր 
հոգիները' Քրիստոսի սուրբ հարության լույսերի մեջ: Եւ այսօր, ինչպես Ոսկեբերան հայրա- 
սյետե է պատգամում, «ժամանակը չէ միմյանց մեղադրելու պաս պահելու կամ չպահելու 
մեջ, ժամանակը չէ միմյանց նկատմամբ կշտամբանքներ փոխանակելու, ժամանակը չէ միմ
յանց նկատմամբ ունեցած անհանդուրժողականությունը դրսեարելու, այլ բոլորովին հակա
ռակը' ժամանակն է թոթափվելու միմյանց նկատմամբ խոչընդոտներ հարուցող զգայնութ
յուններից, ժամանակն է եղբայրական եւ մերձավորական սիրով փայփայելու միմյանց, 
որովհետեւ իրապես հարյավ Քրիստոս, իրապես Քրիստոսի հարությունն այսօր միացնում 
է մեզ ամեեքիս: Միացնում է եւ ներշնչում վերստին այն միակ եւ բացարձակ ճշմարտությու
նը, որ ոչինչ չարժե երկրավոր այս կյանքում մեր թշնամությունը շարժելու, ոչինչ չարժե այս 
կյանքում, որպեսզի մենք միմյանց նկատմամբ անհաշտ եւ ոխերիմ տրամադրություններով 
լցվենք, այլ բոլորովին հակառակը' հարկ է, որ սիրենք միմյանց, լցվենք միմյանց նկատմամբ 
հանդուրժողականությամբ, հաշտությամբ, համբերատարության ոգով ու սիրով: Այս է Տի
րոջ Սուրբ Հարության օրը' Զատկական այս նախատոնակին, մեր Եկեղեցու պատգամը, 
այս է Քրիստոսի ակնկալությունը եւ սպասումը մեզանից, եւ այս է, որ մեզ վերստին ու վերս
տին ասել է տափս. «Քրիստոս յարեաւ ի մեռելոց, մեզ եւ ձեզ մեծ սոետիս»:

Եւ այս աղոթքով նաեւ մեր մաղթանքը եւ խնդրվածքը բարձրացնենք առ Աստված, որ
պեսզի վաղը Հայրապետական Սուրբ եւ Անմահ Պատարագին Տերը զորացնի Ամենայն 
Հայոց Գարեգին Բ Հայրապետին' իր մխիթարական խոսքը բերելու, իր աղոթքը բարձրաց
նելու առ Աստված' վերստին ու վերստին հայցելու մեր երկրին խաղաղություն, մեր ժողովր
դին' հաշտություն եւ համերաշխություն, մեր Եկեղեցուն պայծառություն: Թող Տիրոջ Սուրր 
Աջը լինի մեզ ամենքիս վրա, այժմ եւ հավիտյանս հսւփտենից. Ամեն:

Քրիստոս յարեաւ ի մեռելոց:



Տ. ՄԱՂԱՔԻԱ ԱԲԵՂԱ ԱՄԻՐՑԱ՜ՆԻ -ՔԱՐՈԶՄ
ԽՈՍՎԱԾ ՆՈՐ ԿԻՐԱԿԻԻՆ Ս. ԷՑՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ

ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(19 ապրիփ 2009 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ, Ամէն.

Նորոգեալ կըղզիք առ Աստուած, եկեղեցիք հեթաեոսաց, 
Ի գլխոց լերանց գոչմսւմբ ձայնի, տուք ըզփառս Աստուծոյ,

Եւ պատմեցեք զքաջութիւն Ցարուցելոյն ի մեռելոց:
Շարակնոց 

(Կանոե Նոր Կխրսւկէի)

Սիրելի' հավատացյաւ քույրեր եւ եղբայրներ, այսօր առաքելական մեր սուրբ եկեղեցում 
Կրկնազատիկ է, ուր վերստին հնչում է Հարության ավետաբեր պատգամը. «Չք աստ, այլ 
յարեաւ» (Մատթ. ԻԸ 6): Հրաշափառ Հարությունից հետո, երբ մեր Տերը, իր խոստման հա
մաձայն, Գափլիայում հանղիպեց աշակերտներին, նրանց հետեւյալը պատգամեց. «Գնա- 
ցէք ուրեմն աշակերտ դարձրեք բոլոր ազգերին, նրանց մկրտեցէք Հօր եւ Որդու եւ Սուրբ 
Հոգու անունով: Ուսուցանեցեք նրանց պահել այն բոլորը, ինչ որ ձեզ պատոփրեցի: Եւ ահա 
ես ձեզ հետ եմ բոլոր օրերում' մինչեւ աշխարհի վախճանը» (Մատթ. ԻԸ 19-20):

Իրավամբ, առաքյալները, իբրեւ Հարության ականատես վկաներ, եղան նաեւ այդ մեծ 
եւ աստվածային լուսեղեն իրականության քարոզիչները' իրենց անսասան հավատքով եւ 
անծախելի զոհողությամբ, առ Աստված ցուցաբերած' մահվան ընդառաջ գնսդու կամավոր 
հանձնառությամբ, միշտ հույսի աչքերով հավիտենական կյանքին նայող իրենց առաքելութ
յամբ:

Այո, սիրելիներ, «Եւ սւհաւասիկ ես ընդ ձեզ եմ» (Մատթ. ԻԸ 20) տիրավանդ պատ
գամն այսօր նույնպես ուղեկից է մեզ մեր կյանքի բոլոր օրերում:

Հարության հիսնօրյա հիշատակության այս կիրակին կոչվում է Կրկնազատիկ, որը 
երբեմն անվանվում է նաեւ «Նոր կիրակի», քանի որ նոր է այս տոնը, իսկ նրա խորհուրդը 
միանգամայն հուսադրող եւ չքնաղ ամենքիս համար: Նոր է կոչվում, որովհետեւ սկիզբ է 
դառնում մի նոր կյանքի, որը, անցյալը հնացնելով, ինքը պատճառ է դառնում նոր գալիքի, 
քանզի Քրիստոսի հարությամբ ամեն ինչ վերստին նորոգվեց, հինն անցավ, եւ ամեն ինչ 
նոր եղավ: Իր այս անվանման համար պարտական ենք թերեւս մեր Եկեղեցու հայրերին, 
որոնք իմաստուն կերպով դասակարգել են Հարության հիսնօրյա հիշատակության այս յոթ 
կիրակիները' իբրեւ հիշատակություն եւ իբրեւ հիմք ընդունելով Դործք Աոաքելոցի հետեւյսւլ 
խոսքերը. «Նա իր չարչարանքներից յետոյ իրեն կենդանի ներկայացրեց նրանց առաջ շատ 
ապացոյցներով' քառասուն օրերի ընթացքում երեւալով նրանց եւ խոսելով Աստծու արքա- 
յութեաե մասին» (Գործք Ա 3):

Այո, սիրելի' հավատացյալներ, այժմ՝ գարնանային հիասքանչ ու արեւաշող օրերին,

_______________________ ԷՋՄԻԱԾԻՆ •



Եկեղեցու այս ըմբռնման համաձայն Քրիստոս քայլում է մեզ հետ: Ամեն թուփ ու ցողուն, 
բնության ամեն մի մասնիկ զգում է Քրիստոսի ոգեփոխիչ շունչը, որովհետեւ մեր ընկալման 
համաձայն, ինչպես որ երկու հազար տարիներ առաջ Քրիստոս Գալիլիայի ծովեզերքին 
շրջում էր Իր Հարությունից հետո աշակերտների հետ, նույնպես եւ հիմա խորհրղաբանորեն 
ներկա է այստեղ' այս աշխարհի վրա, այս սրբազան վայրում եւ ամենքիս ինքնամաքրման
ու ինքնսւզդջումի հրավեր է տալիս:

Աստվածորդին, Նա, ում մենք աներկբա պաշտում ու հավատում ենք նաեւ այսօր, Ով
Իր աստվածային բարձրությունից խոնարհվեց ղեպի երկրավոր արարածներս, մարմնա
ցավ ու մարդացավ, չարչարվեց, խաչվեց, թաղվեց եւ Իր Հրաշափառ Հարությամբ մեզ 
ազատեց մեղքի ու մահվան կապանքներից, հավիտենական կյանքի հույսը որպես լույս վա
ռեց մարդկային մեր հոգիներում, քանի որ մահը ոչ թե կյանքի վախճանն է, այլ անմահութ
յան սկզբնակետը: Սակայն պիտի նշենք, որ միանգամայն հուսադրող չէ մեզ համար լոկ 
այն փաստը, որ Հիսուս միայն հարություն է առել մեռյալներից: Մեր Տերն իր Հրաշափառ 
Հարությամբ հոգեկան նավաբեկումի, հուսահատության եւ կամալքության խավարի միջից 
դուրս հանեց ոչ միայն իր առաքյալներին եւ իրեն հետեաղներին, այլեւ նորոգեց նորաստեղծ

Իր Եկեղեցու կյանքը:
Հարկ է տեսնել Փրկչին մեր հոգու աչքերը լայն բացած, գնալ նրան ընդառաջ, հասնել 

միեչեւ Գալիլիսւ' այսինքն մեր ներքին աշխարհ եւ այնտեղ տեսնել Հարուցյալ Փրկչին, որ 
Իր առաքյալների միջոցով մեզ նոր կյանքի հույս է պարգեւում, այս անգամ անմահության 
հույսը, որի միջոցով «խւասւրն անգիտութեան հալածեցաւ» եւ «ծագեաց լոյս գիտութեան»: 

Նոր կիրակին, սիրելիներ, իր խորհուրդով նաեւ Աստծո բարեգութ կամքի եւ Նրա իրա
կան ներկայության խորհուրդն ունի մեր կյանքից ներս: Մենք ենք, որ պիտի Աստծո շնչով 
եւ ներկայությամբ արժեւորենք Նրա Հարությունը: Գողգոթայի վրա թափված փրկչական 
արյունն էր, որ գծեց մեր պարտականության ճամփան նրանով ապրելու եւ նրանով գործելու 
պատգամով: Թափուր գերեզմանից լսվող հրեշտակաձայն ավետիսն էր, որ այսօր Քրիս
տոսի մշտամնա ներկայությունն է այս երկրի վրա, եւ ինչքան ամրապնդված լինի այն մեզա
նում' այնքան Մեր Տիրոջ անձի առկայությունր ցայտուն կերպով կզգանք մեր էության մեջ,

մեր սրտի ու մեր հոգու մեջ:
Հարության մեծ ավետիսն էր, որ հնչելով պատգամ դարձավ' մեղավոր մարդկությանը 

մեղքի անքակտելի կապանքներից ազատելու համար: Սա այլ բան չէ, եթե ոչ այն հզոր ու
ժը, որն այլակերպում է մեր հոգիները, որպեսզի մեր կյանքի ընթացքը չլինի պատահական 
մի իրողություն, այլ' գիտակցորեն Աստծուն ամբողջապես ծառայելու հստակ ճանապարհ: 

Կրկնազատիկ է այսօր, սիրելիներ, հինանց շրջանի երկրորդ կիրակին, այն մեծ տոնը, 
որ պատահեց առաքյալներին Հարությունից հետո, եւ շուրջ երկու հազար տարիներ շարու 
նակվում է եւ ավելիով պատահում է նաեւ մեզ հետ: Եւ ինչպես այն ժամանակ, երբ առաքյալ
ներն էին վերեատան մեջ հավաքված ուրախանում մեր Տիրոջ ներկայությամբ, մենք նույն
պես այսօր նույն ուրախությունն ենք ապրում եւ խորհրդաբար այն կոչում Նոր Կիրակի, որ 
կյանքի Կիրակի, քանզի այսօրվա Կիրակին իր իմաստով նաեւ Քրիստոսի Հարությամբ նոր
մարդ դառնալու խորհուրդն ունի իր մեջ, որի համար Պողոս առաքյալը հեւրեւյալն է պատ
գամում. «Հեռու վանեցէք ձեզանից հին մարդուն իր նախկին կենցաղով, այն, որ ապակա-
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եուած է խաբեպատիր ցանկութխններով. նորոգուեցէք ձեր մտքով եւ հոգով ու հագէք նոր 
մարդը, որ ստեղծուած է ըստ Աստծու' արդարութեամբ եւ ճշմարիտ սրբութեամբ» (Եփես.դ 
22-25):

Սիրելիներ, մարդկային կյանքն այսօր ավելի քան երբեւէ կարիքն ունի Քրիստոսվ վե
րանորոգման, ինքնամաքրման, քանզի կյանքը երկրի վրա իր գոյությունը շարունակում է 
ոչ միայն պտղաբերելով եւ սերնդագործելով, այլ նաեւ ու առավելաբար վերանորոգվելով: 
Եկեք, ուրեմն, սիրելի' հավատացյալներ, լայն բանանք մեր հոգու աչքերը եւ տեսնենք Քրիս
տոսի հարուցյալ մարմնից ճաճանչող ու ցոլացող փրկարար լույսը, որը պատրաստ է մեզ 
դեպի երկինք եւ հավիտենականություն առաշնորդելու:

Արդ, սիրեփնե՜ր, հինանց այս շրջանին մենք' իբրեւ ազգ եւ ժողովուրդ, պարտավոր ենք 
միասնական կամքով, ինչպես նաեւ ամուր եւ սւնծախելի հավատքով ընդառաջ գնալ մեր 
Տիրոջը, խնդրել Նրանից որ խաղաղության ու անխռովության մեջ պահի ամենքիս: Ինչպես 
նաեւ այս Սուրբ տաճարում միասնաբար աղոթք վերառաքենք Նրան' մեր հոգու եւ մտքի 
ամբողջ զորությամբ հայցելով, որպեսզի մաքրապես արժանի փնենք Նրա Սուրբ Մարմնին 
ու Արյանը:

Շնորհք, սէր եւ խաղաղութխն եղիցին ընդ ձեզ եւ ընդ ամենեսեանս. Ամէն:
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Տ. ԱՐՇԱԿ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ԽԱՉԱՏՐՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶ Ր'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾ՜ՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ 

ՀԱՅՈՑ ՑԵՂԱՍՊԱՆՈՒԹՅԱՆ ՕՐՎԱ ԿԱՊԱԿՑՈՒԹՅԱՄԲ ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ Ս
ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ 

(24 ապրիլի 2009 թ.)

Մարդկանց' Աստծո մյուս արարչագործություններից զանազանող կարեար առանձ
նահատկություններից մեկը հիշողությունն է: Եւ վերստին մենք այդ հիշողությամբ վերապ
րում ենք սւպրիլյան նահատակների դառն ու դժվարին ճակատագիրը: Մենք պատմությանն 
այսօր նայում ենք խորը ցավով, բայց իբրեւ քրիստոնյաներ գիտենք տարանջատել մեղքը 
մեղավորից: Մեղավորի նկատմամբ մենք ատելություն չենք տածում, մենք դատապարտում 
ենք մե՜ղքը, մենք դատապարտում ենք ցեղասպանությունը: Ցեղասպանություն կատարող
ների նկատմամբ մեր հոգիներն ատելություն չեն շնչում, պարզապես մեր մեջ հաղթանակում 
է լավատեսությունը, որ մի օր ցեղասպանության, ոճրագործության հեղինակները կհրա
ժարվեն, կտարբերակեն, կառանձնացնեն իրենք իրենց մեղքից: Այդ լավատեսությունն է այ

սօր վերստին հավաքել մեր ողջ ժողովրդին:
Մեր ժողովուրդը, մեկ հոգի, մեկ սիրտ, մեկ բռունցք դարձած, որպես մշտամրմունջ

աղոթք, հարահոս ընթանում է դեպի Ծիծեռնակաբերդի բարձունքը իր հարգանքի տուրքը, 
իր խոնարհումը եւ իր աղոթքը մատուցելու Ցեղասպանության անմեղ զոհերի հիշատակին. 
Այսօր Ցեղասպանության զոհերի հիշատակին հարգանքի տուրք, խոնարհում եւ աղոթք մա
տուցելու համար ազգիս Վեհափառ Հայրապետ Գարեգին Բ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի
նախագահությամբ եւ գլխավորությամբ, եւ հանրապետության բարձրաստիճան պաշտո
նեությունը' Հայաստանի Հանրապետության Նախագահի գլխավորությամբ, այցելեցին 
Ծիծեռնակաբերդի բարձունք' ստաջնորդելով հոտը բանավոր' վերստին իրենց խոնարհու
մը, իրենց հարգանքը մատուցելու Ցեղասպանության զոհերի հիշատակին:

Եւ այս պահին կրկին ցանկանում եմ հիշել երջանկահիշատակ Վազգեն Հայրապե- 
տի խոսքը, խոսք, որ որպես ժայռացած եւ արարատացած երդում պետք է դրոշմվի յուրա
քանչյուրիս մտքի ու մտածողության մեջ: 1915թ. ապրիլ 24-ից' այդ եղեռնագործությունից 
եւ ցեղասպանությունից հետո, հայությունն այլեւս իրավունք չունի սխալվելու: Իրավունք 
չուներ սխալվելու ճակատագրական այնպիսի պահերի, ինչպիսին էր 1988 թ իրավունք 
չունի սխալվելու նաեւ այսօր: Չափազանց դժվարին, չափազանց ճակատագրական, դրա- 
մատիզմով լեցուն մի ժամանակաշրջան ենք ապրում: Ապրում ենք մի երկրու , որտ ղ խա-
չաձեւվում են տարբեր երկրների շահերը, տարբեր ներգործությունները: Ապրում ենք մի
ժամանակաշրջանում, երբ տարբեր օտարամուտ հոսանքներ ներխոսհոմ են հայկական
օջախներ, հայրենական բնօրրան' պղտորելու մեր անդորրը, օտարացնելու, 2 Փ ^ ^ լ  
մեր մտքերը, եւ այսօր ա պ ր ի լն  նահատակների հիշատակի նկատմամբ ւՈտ ա կնա ^նքը, 
սերը ե. զգացումները պիտի oqUhU ո. աշակցեԱ մեց, որպեսզի հավատարիմ մեաեք երաեց 
Щ Ц  հ ա վ ա Հ ա ^  մԱանյ. երաեց ի^երիե. հավատարիմ մհաե* մաեավաեո երաեց

հավատքին եւ նրանց լեզվին:



й -ող Տիրոջ օրհնությունը, թող Տիրոջ աջը մշտապես հովանի լիեեե մեր ժողովրոհ|ւ
թող Ս. Հոգու մխիթարությունները վերստին ու վերստին գան հայության հավաքական հո
գին սփոփելու' կրած դառն կորուստներից: եւ թող հանգստություն, խունկ եւ օրհնություն 
մշտամրմունջ աղոթք լինի ապրիլյան զոհերի հիշատակին:

Շնորհք, սէր, խաղաղութիւն եւփցին ընդ ձեզ, ընդ մեզ եւ ընդ ամենեսեանս. Ամէն:
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ի ր ա ք ա հա ցո ց  ա ռ ա ջ ն ո ր դ , տ . ա ւա գ  ա ր ք ե պ ի ս կ ո պ ո ս
ԱՍԱՏՈՒՐԵԱ՜ՆԻ ՊԱՏ ԳԱՄՐ'

ՀԱՅՈՑ ՑԵՂԱՍՊԱՆՈՒԹ-ԵԱՆ ՅՒՇԱՏԱԿՒ ՕՐՈՒԱՅ ԱՌԹ-ՒՒ
(24 ապրիլի 2009 թ. Պաղտատ)

Բաժակ փրկութեսւն ընկալայց,
եւ զսւնուն Տեսան կարդացից: 

Փրկութեսւն բաժակը պիտի առնեմ
ու Տիրոջ անունը պիտի կանչեմ:

(Սաղմ. ՃԺԶ 13)

Գարնանային ապրիլեան այս պայծառ առաւօտուն, մէկտեղուած մեր հարազատ ու 
մայրենի եկեղեցւոյ կամարներուն ներքոյ, որպէս հայու զաւակունք ահաւասիկ ժամսւղրուած 
ենք իրարու հետ' մասնակցելու Սուրբ եւ Անմահ Պատարագին, խոնարհելու անթառամ յի- 
շատակին մեր մէկ ու կէս միլիոն նահատակներուն, որոնք մարտիրոսացան վասն հաւատոյ, 
վասն ազգութեան եւ վասն հայրենեաց' անցնելով ցեղասպանութեան, ջարղի եւ աքսորի 
ճամրաներէն' արիւնալից ճամբայ, որն սկիզբ առաւ 1915-ի ապրիլի 24-ին' շստունակուելով 
համաշխարհային Աոաջին պատերազմի տեւողութեան եւ անղին մինչեւ 1923 թուականը:

94 տարիներ առաջ Օսմանեան Թ՚ուրքիոյ Իթթիհատակահ կառավարութեան ծրագ
րումով եւ ճիւաղային վայրագութեամբ սկիզբ առաւ 20-րղ ղարուն հրեշաւոր Եղեռնը Արեւմ- 
տեան Հայաստանի ամբողջ տարածքին վրայ: Ու այղ ոճիրը պատսւհեցաւ այսպէս կոչուած 
քաղաքակիրթ երկիրներու հայեացքին տակ, երկիրներ, որոնք ժամանակէ մը ի վեր պստ- 
զած են մարղկային իրաւունքներու պիտակը: Բայց ինչո ւ լռեցին այղպիսիներ, երբ բարձր 
մշակոյթի տէր ժողովուրդ մը, որպիսին էր եւ է հայ ազգը, կՆնթարկուէր սրբապղծումի ու
սպանղի: Մեր ղարաւոր ոսոխը կործանեց մեր տունն ու տեղը, քանղեց հայու սւղօթքի տու 
եերր, աւերակի վերածեց ճարտարապետական մեր կոթողները ու եաթաղանէ անցուց ամէն 
տարիքի պատկանող բիտ բիտաւոր հայ զսսակունք: Վստահաբար, այդ տմարդի ստստք- 
էւերուն ի տես աչք փակելը ինքնին անարգանք Է ու յանդիմանութիւն, մեղադրանք Է ու խա

րան մարդկութեան ճակտին վրայ գծուած:
Օ-Էեւ ապրիլ ամիսը արետտ է ա բեաթխեը հագած կսւեւպ զգեստ, սակսւյե հայերս

երբեք պիտի չմոոեսւեբ, որ այդ գեղեցիկ հղաեակիե մեեք ապրեցաեք ձիւեախաոե գարուե' 

«Գստուե ա, ձիւե ա արել» հայ երգի մարգարէաշուեյ վկայութեսւմբ.
Այս ապրիլի 24-իե եկէք միասեարար թերթեեք աշխարհի երեսիե ապրող սւզգութեահց

գիրքը' կեդրոեսւևսղով թոտաեակաե ցեղիե Ы հայ ագգիե վարքագրոտեաեց վրայ:
Թ-ոտաեակսւե ցեղախումբերու գիրքը 11 ֊ՐԴ ղարէե սկսեալ եղած է արիւեահեղ բաղ

կացած ոճրսւրոյր պատմաթեաե ղէպքերէ: Սելճաք. Մոեկպ ե. 0-ո.րք հորղաեեր 1048-1072
թաակաևեերա կարճ ժամաեակահատուածիե, 24 տարիեերո. ըեթացքիե տասե աեգամ Հա- 
յասւրաե կը խուժեե' աւերելով մեր հայրեհիքը, կողոպտերւվ մեր ժողովուրդը ու գերելով հա

գարներ' մեր գաւակեերէե շատերաե հաւածաեքի ու ջարդի ենթարկելով:

^ ԷՋՄԻԱԾԻՆ
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Ապա աշխարհի թատերաբեմին վրա, երեւեցան օսմանեան թուրքերը 1453 

նԻն տապալելով Բիւզանդիոնի քրիստոնեայ կայսրութիւնը: &Զ դարուն օսմանցիներո 5C 
տարիներ շարունակաբար Հայաստանը իր ար այ աջ որդ պատերազմներու եւ կոիւներու դա9.
տի վերածեցին: Եւ այսպէս յաճախակի մասսայական կոտորած մինչեւ վրայ կր հասնես 
համիտեան ջարդերը ու 1915-ի հայաջինջ Եղեռնը:

Իսկ մեր ժողովոտդի պատմաթեան գիրքը ինչպի՞սի վկայութիւն կարձանագրէ մեր մա- 
սին: Այստեղ պիտի կարդանք հրաշքի համազօր սխրագործութիւններու վերաբերեալ ոսկե
ղենիկ էջեր, որոնք կը կազմեն մեր փառքն ու պատիւը: Այո', հայ ժողովուրդը եղած է փնարո-
ւած ազգութիւն, այնքանով որ մեր զանազան կարողութիւններու հետեւանքով այլազգի 
տիրակալներ հայերու թիլը բռնի ուժով աւելցուցած են իրենց երկրի սահմաններէն ներս վե
րականգնելու դիտաւորութեամբ իրենց քաղաքներն ու կարետր կեդրոնները: Ուր որ զտնո- 
ւեցանք, բարգաւաճեցուցինք ու շէնցուցինք այդ վայրերը, գի եղանք չարքաշ երկրագործներ 
ուշիմ առեւտրականներ, բանիմաց տնտեսագետներ, յաջող վաճառականներ, կառուցանող 
արհեստաւորներ, փայլուն արուեստագէտներ արուեստի զանազան բնագաւառներու մէջ:

Մեր ձեռքերը եղած են ու կը մնան ճարտար, մեր հոգիները' բարի, մեր սրտերը' ազնիւ, 
մեր ոգեկանութիւնը' ստեղծագործ, ու մեր ազգային նկարագիրը եղած է ու կը շարունակէ 
ըԱալ հանճարեղ' որպէս եռանդուն, անձնուէր ու հայրենասէր հայու զաւակունք: Սիրած ենք 
գիրն ու գրականութիւնը եւ ուր ալ գտնուեցանք, ծաւալեցինք կրթական ու մշակութաստեղծ
աշխատանք. Ուր որ կայք հաստատեցինք, մեր իսկ ջանասիրութեամբ եղանք ոսկեհանք' 
շէնցնելով ու զարգացնելով այն ամէնը, որոնց հպան մեր շինարար բազուկները:

Ու մենք Իրաքահայերս զաւակներն ենք նոյն հմուտ, հնարագէտ ու ստեղծագործ 
արմենական ցեղին: Նման մեր արիւեսւկիցներուն, որոնք աշխարհով մէկ այսօր հաւաքուած

ն ^րեեց աս1Րած երկիրներու Հայ եկեղեցիներու կամարներուն ներքոյ կամ միութենական
կեդրոններու մէջ: Ահաւասիկ մենք եւս մէկտեղուած ենք յայսմ առաւօտուս ըսելու աշխար
հին թէ

Մեր դէմ սանձազերծուեցաւ սւհաւոր ոճիր

Որան առ ի հետեւանք մենք վերածուեցանք տարտղնուած ու ցանուցրիւ ժողովոտդի
Եւ ակամայ սփիւռքանալով կ’ապրինք տարբեր երկիրներու մէջ' ամէն օր ու ամէն պահ 

ենթակայ սպիտակ ջարդի:

Բայց անցնող 94 տարիներու տհւողաթնան մենք կամքը ունեցանք 'պրկելու մեր հայհ-
9 [արերը, ուղղեցինք մեր մէջքը ու սերունդ առ սերունդ դուրս եկանք զոհ ըլլա
լու հոգեբանոլթհնէն ե. թոթափեցինք մեր վրայէն ալրացողի ու լալկանաթեան ցնցոտիները: 
Այժմ մենք ազգովին վերածուած ենք պահանջատէրի՛ այն խոր գիտակցութեամբ, թէ դժո- 
ւար է սպիացնել եղհոեի եւ ցեղասպանաթեան թողած վէրքը, բայց հնարսսոր է զայն մա
սամբ ամոքել արդարաթեսւն վերահաստատումով անպայմանօրէն իրականանալի այն
պահուն, երբ վերատիրանանք մեր պատմական հողերուն եւ արդար հատուցում ստանանք:

II ւ ” ՐԴլանԻԱտ Ս' ԳՐԻ4ՈՐ Լոաա,Ո|>|,Տ եկեղեցայս բակը կանգնած է Մայր Աթոո 
Ա  էջմիածսէն րերուած Ապրիլ 24-ի նահատակաց նոփ րոա ծ խւպքար-յաշստՏանը: Հայրե-

նի վարպետի մը (Մաքսիմ անունով) Տեոքով փորագրո,ած խավարը խորհրդաւոր կամոտջ
այր այր իքի եւ մեր միջեւ, Սվփաքի հայութեան եւ Իրաքսւհայութեան միջեւ: Ու



մենք քիչ վերջ թափօր կազմած պիտի ոսլեւորոփնք դէպի յուշարձսւնը, ոտ զետեղուած կաե 
մասուեքԱերէե Տէր ֊Զօրի աեշիրմսւքար աւազներուն մէջ թաղուսւծ հայ նահատսւկներու:
իրաքահայերուե կաեգեեցուցած յուշսւրձանին ընդերքը կը հսւնգչին Վանի ճակատամար
տին մասնակից երկու հեբոսեերու' Լեւոն Փաշա Շսսլոյեանի եւ Ազատ Սիմոնեանի սւճիւն- 
(ւերը, ուր տեղսւդրուած է նաեւ փոքրիկ տուֆքար մը' բերուած մեր իսկ ձեռքով Հայաստանի 
Սպիտակ քաղաքէն, շրջան, որն սււելի քան քսան տարիներ առաջ դժբախտութիւնը ունեցաւ 
կորսնցնելու տասնեակ հազարաւոր հայերի' որպէս զոհ 1988-ի երկրաշաըժիե:

Սա պահուն Ձեր հետ միասնաբար մեր ներկսւյութխեը կը բիտեղացնէ յիշատակը մէկ 
եւ կէս միփոն նահատակնեըուն, որոնք եղան խունկ ու պատարագ' մատուցուած ազգիս 
զոհասեղանին վըայ այն հաւատամքով, որ մեր Տիրոջ աշխարհասասան յաըութիւնը երաշ
խիքն է նաեւ հայազգի բոլոր ժամանակներու նսւհատակաց կամաւոր զոհատուութեահ յսւղ-

թաեսւկին:
Մենք այլեւս ոչ յուսաբեկ ենք, ոչ ալ ընկճուած: Ունինք վերապրելու յամստ կամք, 

ստեղծագործելու վառ ոգի եւ պատրաստակամ ենք ցուցաբերելու յառնելու հզոր ճիգ ու մա
քառում, զի այսօր կանգնած ենք մեր հարազատ եկեղեցւոյ կամարներուն ներքոյ' ընդունելու 
անմեղ հայ մարտիրոսներու անմեռ յիշատակը' որպես ուղեցոյց մեր անշէջ լինելութեսւն'

այսօր եւ վաղը եւ միշտ:
Այս Ժամը Ապրիլ 24 անունով յատկանշուած նսւհատակաց պահն է: Ազգովին կապ-

րինք սուգ, սակայն անոնց իմացեալ զոհաբերութիւհը ու վերապրող հայ սերուհդներու 
դատապարտող եւ պսւհանջատէր ըլլալու անզիջող վճռականութիւնը տասնեակ տարի
ներու տեւողութեան արդէն սկսած է իր արդիւնքը տալ աշխարհի զանազան պետութիւնե- 
րու թատերսւբեմերու վրայ: Շատ մը երկիրներու խորհրդարաններն ու կառսւվարութիւնե-
րը սկսած են ճանչնալ Ապրիլ 24-ով ծանօթ տխուր եղելութիւնը եւ զայն սսւհմանել որպէս 
«Ցեղասպանութիւն»: Նոյնիսկ ժամանակակից Թ-ուրքիայէն այսօր ձայներ կը բարձրանան 
վասն ճշմարտութեան ճանաչման եւ ի խնդիր արդարութեան հատուցման հայ ժողովուրդի

նկատմամբ իրագործուած եղեռնին համար:
Այո, Հայոց Եղեռնի ահաւոր ողբերգութեան ընթացքին զոհուեցան մէկ ու կէս միփոն

մերազն զաւակունք այսօրուաններուս վերածնունդի տեսլականով, Հայաստան աշխարհի 
վերականգնումի երազանքով եւ հայրենի պետութեան վերահաստատման ստոյգ հեռան
կարով: Այսպէս է, որ պարտուած, հիւծուած, ընչազուրկ, թալանուած, ցանուցրիւ եւ սպանդի
ենթարկուած մեր ժողովուրդը, կրկնելով մարգարէի խօսքը թէ' «Փրկութեսւն բաժակը պիտի 
առնեմ եւ Տիրոջ անունը պիտի կանչեմ» եւ ի ձեռին պահելով իր իսկ արիւնով փ սկիհը, ցե- 
ղասպանութենէն քիչ ժամանակ անց կերտեց Սարդարապատի, Ղարաքիփսայի եւ Պաշ-Ա- 
պարանի յաղթանակները 1918-ի Մայիսին, որով բացուեցան յոաոյ դոները, եւ վերածնաւ

Հայոց Հայրենիքը' յաւերժական Արարատի հայացքին ներքոյ.
Հայ ժողովուրդին մղած ազատագրական պայքարի ճանապարհին աւեփ քան դար մը

առաջ «Ձայն մը հնչեց էրզրումի Հայոց լեռներէն» եւ անցնելով զանազան ճակատամար-
տերէ գոչեց «Զստթիր, լաօ, մըռնիմ քըգի»: Ու այդ նոփրական ձայնը արձագանգ գտաւ
ամենուր' մեր պատմական հողերուն վրայ: Այսօր մենք եւս կոչուած ենք հնչեղ պահելու հայ
ժողովուրդին դատին ձայնը մինչեւ այն օրը, երբ ձեռք բերենք մեր արդար իրաաւնքները:
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30 ԷՋՄԻԱԾԻՆ 2009 Դ

Բացառսւպէս սւրժէքաւոր ազգօգուտ այս կեցուսւծքը յաջողցէւելու դիտաւորութեսւմբ կարիք 
ունինք միասնական աշխատանքի եւ Հայաստսւնեայց Առաքելական մայրենի Եկեղեցւոյ 
հարազատ զաւսւկները ըլլալու եւ մնալու հրամայականին' ընդ հովանեաւ Ս. էջմիածնի:

Մեր Տիրոջ Յիսուսի Քրիստոսի Հստութեան ոգեկանութեամբ տոգորուն' եկէք այս 
սուրբ պահուն աղօթենք, որ Արարիչն Աստուած երանաւէտ լոյսերու մէջ պահէ ազգիս մսւր- 
տիրոսներուն հոգիները արդարներուե համար վերապահուած եդեմին մէջ: Թող Սուրբ Հո
գին մխիթարէ հայ ժողովուրդը, ու յարուցեալ Տէրը զօրացնէ մեր սրտերը' հաւատարիմ մնա
լու նսւհատակաց ուխտին եւ յաւերժական կտակին:

Թող ամենակարողն Աստուած օրհնէ մեր Մայր Հայրենիքը, Մայր Աթոռ Ս. էջմիա
ծինը, Արցախը ու հայ Սփիւռքը' բոլորին պահելով անվտանգ ու անփորձանք, միշտ բար- 
գաւաճ ու ծաղկուն, միշտ լաւատես դէպի աւեփ լուսազարդ ապագան:

«Խունկ եւ աղօթք ապրիլեան հերոսներու անմեռ յիշատակին այժմ եւ միշտ». Ամէն:



s. ՎԱՐԴ-ԱՆ ԱԲԵՂԱ ՆԱՎԱՍԱՐԴՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶՐ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷԶՄՒԱԾՆՒ ՄԱՑՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ ԱՇԽԱՐՀԱՄԱՏՐԱ՜ե ԿԻՐԱԿԻԻ՜Ն

ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(26 ապրիլի 2009 թ.)

«Ո՞չ գիտէք, եթէ տաճար էք Աստուծոյ,
եւ Հոգի Աստուծոյ բեակեալ է ի ձեգ»:

(Ա Կորնթ. Գ  16)

Մեր Տիրոջ' եւ Փրկչի Հիսուս Քրիստոսի հրաշափառ Հստությաե տոնին հաջորդող 
երկրորդ կիրակին է, որ իր խորհուրդով Հարության լույսի մեջ մեզ ավետում է ավանդելով

Աշխարհամատրան կամ Կանաչ կիրակիի պատգամը:
Քրիստոնեական առաջին մատուռի, որտեղ մեր Տեր Հիսուս հավաքեց իր առաքյալ-

ներիև սիրո սեղանի շուրջ, վերջին ընթրիքի ժամանակ հաստատեց Իր Մարմնի եւ Արյան 
Սուրբ Հաղորդության խորհուրդը, խոնարհումով, սիրո պատգամով ոտնլվա կատարեց եւ 
Իր Հարությունից հետո բազմիցս հայտնվեց այդ նույն վայրում, որ Ավետարանը կոչում է 
Վեոնսւստւն: Urn Վեոնատան, իբրեւ Տիրոջ առաջին մատռան, հիմնադրության հիշատա

կությունն է այսօր:
կտեսնենք, որ ամենակալ Աստված

մի առանձին վայր' կառուցելու իր աղոթքի տունը: Տերը պատգամեց Վկայության խորա 
т .  Ուխտի տապանակ պատրաստել հ. այդ տաճարի մեջ Սարածս հաղորդակցության 
համար աղոթք մատուցել Ամենազորին: Սակայն Նոր Կտակարանի մեջ մեր Տերը Հիսոա,
լփ խորհրդավոր եւ դժվարըմբռնելի արտահայտության է անում Սողոմոնի այս նայն տա

ճարի աոնչությամր: Հրեաներին դիմե,ով ասում է  «Կարող եմ երեք օրվա մեջ այս տա րը
(անդել եւ վերստին կառուցել» (Յովհ. Բ 19): Նրանք հո.յժ զարմացած էին. հակառակվելով

ասացին' «Մեր հայրերը քառասունվեց ^ ^ ւ ն ա կ ո ւ մ  Է' ասե-
ես դու երեք օրում այն վերակառուցելու» (Ցովհ. )• f. Ւ
H , թե Հիսոա խոսում Էր մարմնի տաճարի մասին, բայց նա իր մարմն
խոսում, որ պետք Է մատնվեր, շ ա ր վ ե ր ,  խա£վեր ե, երեք օր վ մափոր ^ ^ մ ա  մեջ

ւՏեար ե, այնուհետեւ պետք Է վերստին կենդանանար ե. հարաթյա .

Հիսուսի մարմինը, Լ  « Р  ■ տձ  շրջեց իր աշա1,հրտսհ.
րիներ. այնուհետեւ հարությունից հետ (Տ ^  Է որԱ|եԱզի այդ կեԱ.

րի հավատը վերահաստատեց ի  տ 1  Վ  - ^  հետ ո Իր Աար1ՏիԱը
դանության ավետիսը տարածեին Ի 4 2 կաղոթեն, կբա-
տաճարը, բարձրացավ երկինք ավանդելով, թե այն ասօբ ք. че



խեն եւ կլսեե ու կառաջանան դեպի Տերը, Նա միշտ նրանց հետ է, Նա միշտ նրանց կողքին 
է, Նա միշտ նրանց մեջ է եւ նրանց առաջնորդում է դեպի հավիտենություն եւ կյանք:

Փրկչի մարմնի տաճարի դեպի երկինք համբարձումից հետո առաքյա|ներին պատվիր
ված էր, որ այդ նույն աշխարհում ստեղծած առաջին մատուռի մեջ հավաքվեին եւ սպասեին 
Աստծո Հոգու հայտնությանը: Եւ փառաւոր հայտնությամբ Աստծո Հոգին հանգրվանեց ու 
իջավ առաքյալների վրա, եւ Քրիստոսի Աստվածային ներկայությունը ներթափանցեց նաեւ 
քրիստոնյաների կյանք: Եւ հզորացած Պենտեկոստեի մեծ տոնի օրն այդ Եկեղեցին' Վեր- 
նատունը, լցվեց Աստվածային զորությամբ ու շնորհներով: Առաքյալները կյանքի այս վար
դապետությունը տարան' տարածելու ամբողջ աշխարհին, թե' դուք եք կենդանի Աստծո 
տաճարը եւ մի' պղծեք ձեր մեղքերով այդ տաճարը, այլ մաքրեցեք եւ պատրաստեցեք Աստ
ծո համար, ահա գափս է Տերը:

Աստված, սիրելիներ, մեր մեջ է, Աստված հանապազ խոսում է մեզ հետ, Աստված մեր 
կողքին է, Աստված բնակվում է այնտեղ, որտեղ տաճարը պատրաստ է ընդունելու եւ ընկա
լելու Աստծուն: Եւ առաքյալը հարցնում է. «Մի՞թե կարող ենք մկրտությամբ սրբված, վերս
տին ծննդյան կոչված, կենդանացած եւ կանաչազգեստ մեր ներքին տաճարը աղտոտել եւ 
պղծել» (հմմտ. Ա Կորնթ. Գ 16-17):

Սիրելիներ, եթե ուշադիր եղաք, մտածումներս կառուցեցի երեք տարբեր տաճարների 
հասկացության շուրջ: Այն վայրը, որտեղ հավաքվում են քրիստոնյաները հաղորդակցվելու 
եւ զգալու Տիրոջ ներկայությունը, Աստծո տունը, որ աղոթքի տուն է: Քրիստոսի մարմիը, որ 
եւս տաճար էր իր իսկ վկայությամբ, եւ երրորդ' մեր հոգեւոր կյանքի տաճարը, որ հանապազ 
նորոգության եւ վերստին կյանքի դառնալու կարիք ունի: Այսօր, սիրելիներ, որ հավաքված 
ենք այս սուրբ տաճարի մեջ' հայության մեր առաջին աշխարհամատուռի մեջ, քրիստոնեա
կան տիեզերալույս Եկեղեցու մեջ, որը հաստատվեց Տիրոջ Հարությունից հետո Իր իսկ իջ- 
մամբ այս սուրբ վայրում եւ հաստատումով այն սրբատեղիի, որտեղ դարերի ընթացքում 
մենք պիտի հավաքվեինք' զգալու Աստծո ներկայությունը:

Գոհաբանենք եւ փառաբանենք Աստծուն, որ մեզ առիթ է տվել ամեն անգամ գալու 
այստեղ, հաղորդակցվելու Նրա զորությանը, վայելելու Տիրոջ շնորհները եւ ապրելու այդ 
լիացնող եւ երջանկացնող ներկայության մեջ: Հավատքով եւ աղոթքով, սիրելինե՜ր, ամեն 
տաճար կարող է նույնչափ սրբություն կրել, որքան որ մեր յուրաքանչյուրի աղոթքով այս 
անշնչացած տաճարը շունչ է ստանում, կենդանանում է, եւ Աստված շնչում է այս տաճա
րում: Մենք պետք ունենք, որպեսզի արդարության, սրբության, Աստծո իմաստությամբ, 
ներշնչման ճանապարհով մեր տաճարները մաքրենք եւ հավատքով Տիրոջ հարությամբ եւ 
կենդանությամբ վերակենդանացնենք' Աստծո ներկայությունը մեր կյանքում առատացնե
լով: Եկեք, ուրեմն, ունկնդիր լինենք Պետրոս առաքյափ հորդորին, որ ասում է. «Ուրեմն, դեն 
գցելով ամէն չարութիւն, ամէն տեսակի նենգութիւն, կեղծսււորութխններ, նախանձ եւ ամէն 
չարսւխօսութխն, որպէս նորածին երեխաներ, միշտ փափագող եղէք բանական եւ անխար
դախ կաթին, որպէսզի նրա միջոցով աճէք փրկութեսւն համար, քանի որ արդէն ճաշակել էք, 
որ քաղցր է Տէրը» (Ա Պետրոս Բ 1-3):

Աշխարհամատռան այս կիրակի վերարժեւորենք մեր ֆիզիկական եւ հոգեւոր քրիստո-
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նեսւկան հավատքի տաճարները եւ մեր հոգու խորքում ծնրադրենք Աստծո սւռջեւ, դիմա
վորենք երկնքի ու երկրի հաղթական Թագավորին եւ մեր գործոց արդյունքով մտնենք ու 
բնակվենք Տիրոջ Երկնքի արքայության տաճարի մեջ: Եւ Աստված թող մեզ ամենքիս Իր 
շնորհներով, Իր իմաստությամբ եւ Իր սիրո ճանապարհի առաջնորդությամբ արժանացնի 
տաճարանալու եւ Աստուծո հետ միավորվելու, միաբանվելու այդ երջանկության մեջ հարա- 
տեւելու սիրո մեջ, այժմ եւ հավիտյանս ամէն:
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ՌՈՒԲԵՆ ԱԲԵՂԱ ԶԱՐԳԱՐՑԱՆ

ՊՈՂՈՍ ԱՌԱՔՅԱԼԻ «ԽԱՉԻ ՃԱՌ£»

Պողոս առաքյալի աստվածաբանության երկու հիմնական հոսանքները, որոնք աստի
ճանաբար ուրվագծվել են Սուրբ Գրքի մեկնողական գրականության մեջ, չնայած տարբեր
վում են իրարից, այնուհանդերձ իրենց խաչման կետը կամ հանգույցը գտնում են Քրիստոսի 
խաչի իրականության մեջ: Նրանցից սւռաջինր' որպես առաքյալի մտածողության հիմնա
կան ուղղություն, դիտարկում է Քրիստոսի հավատքի միջոցով արդարացման վերաբերյալ 
բազմիցս արծարծված հարցը1, իսկ մյուսը շեշտը տեղափոխում է Քրիստոսի հետ հաղոր-
դութենական հարաբերության վրա2:

Ի դեպ, «Խաչի ճստը»3 Պողոս առաքյալի թե՜ սկզբնական (հմմտ. Գաղ. Գ 1) եւ թե' հե
տագա ավետարանման (հմմտ. Գաղ. Ե 11) առանցքում է եւ կենսական կարեւորություն է 
ձեռք բերում' առ ի համեմատություն նրա աստվածաբանական բազմաթիվ այլ ուղղութ
յունների4: Այդպես խաչի աստվածաբանությունից են բխում ոչ միայն նրա գործունեությու
նը, այլեւ եկեղեցաբանությունը, Սուրբ Հոգու վարդապետությունը, բարոյագիտությունը եւ
մարդաբանությունը5:

Քրիստոսի խաչը քրիստոնեության նախնական քարոզչության մեջ արդեն իսկ ինքնա
տիպ նորություն էր, այն աստիճան, որ գայթակղություն էր դարձել հրեաների եւ հիմարութ
յուն' հույների համար (հմմտ. Ա Կորնթ. Ա 23):

1 Այս հոսանքին են պատկանում հատկապես ավանդական լութերական միջավայրին պատկանող 
գիտնականները R. Bultmann, H. Kasemann, H. Hiibner:

2 Այս ուղղությանն էլ պատկանում են' A. Schweitzer, К. Stendhal եւ հատկապես E.P. Sanders;
3 «Խաչի ճառ» արտահայտությունը հանդիպում ենք բացառապես Ц Կորնթ. Ա 18-ում, որտեղ «խսւչ» րսւռը' 

գործածված սեռական հոլովով, ընկալվում է առարկայական իմաստով, այսինքն' խսւչն է այն առարկան, նյութը, 
թեման, որի շուրջ կառուցվում է ճառը կամ քարոզը:

4 «Մեք քարոզեսցուք գխաչելեսւլն Քրիստոս» (Ա Կորնթ. U 23): Այս ուշագրավ արտահայտությամբ արդեն իսկ 
ի հայտ է գալիս խաչի առանցքայնությունը Պողոսի Ավետարանի քարոզչության մեջ: Ա Կորնթ. Ա 18-ի մեջ ասվում 
է, թե «ճառ խաչին .. զօրութիւն Աստուծոյ»: Եթե զուգահեռ ենք անցկացնում Հռոմ. Ա 16-ի հետ, որտեղ «զօրութիւն 
Աստուծոյ» արտահայտությունն ասվում է այս անգամ արդեն Ավետարանի կապակցությամբ, ապա բացահայտ 
տեսնում ենք, որ {սաչն Ավետարանի առանցքային մասերից է, առանց որի Ավետարանը կլիներ միայն «իբրեւ
զպղինձ որ հնչէ կամ իբրեւ զծնծղայս որ ղօղանջեն» (Ա Կորնթ. Ժ Դ  1), տես R . P enna, Vangelo e inculturazione, San 
Paolo, Cinisello B. 2001, էջ 464: Ի դեպ, հունարեն «'О Хоуо? той отаирои^-ի «Алуо?» բազմիմաստ եզրը գրաբարում
հրաշալիորեն թարգմանվել է «ճառ», որովհետեւ «Алуо?» այս բնագրում չէր կարող նշանակել պարզապես «բառ» 
բառարանային իմաստով, ոչ էլ «պատմություն, շարադրանք», քանի որ Պողոսը երբեք չի պատմում Հիսուսի չար
չարանքների մասին: Հետեւաբար այդ եզրի համարժեքն է «խոսք» (ներգործական իմաստով), այսինքն՝«ճառ»:

5 Հմմտ. M c G rath, , Teologia della Croce, in G .F. H awthorne -  R .P. M artin  -  D .G . R eid , Dizionario di Paolo 
e delle sue lettere, San Paolo, Cinisello B. 1999, էջ 398: Ի դեպ, խաչի աստվածաբանությունը խաչը դիտարկում է
որպես փրկության բացառիկ միջոց: Փրկագործության պատմության բոլոր մյուս իրադարձությունները, ինչպիսիք
են Քրիստոսի հարությունը կամ փառավոր վերադարձը, փրկագործության նույն շրջանակում են տեղադրվում
խաչի միջոցով: հոսչն աստվածաբանության ոչ թե մի առանձին դրսեւորում է, այլ հենց աստվածաբանության 
հիմքը:
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Այդ պարագայում ի՞նչ նկատի ուներ Պողոս առաքյալը, երբ խաչի «գայթակղությունն» 
ու «հիմարությունը» վերստին առաջարկում էր կորնթացիներին, ովքեր մի կողմից' նշան 
կամ հրաշք եւ մյուս կողմից' իմաստասիրական տեսություն էին պահանջում: Ինչո՞ւ նրա
խաչի աստվածաբանությունը, ներծծված չլինելով հարության աստվածաբանությամբ, սա
կայն քրիստոնեական ինքնության տեսանկյունից շարունակում է վճռական դերակատա
րություն ունենալ նաեւ հարության հավատքի մեջ: Ո՞րն է այն հեռանկարը, ըստ որի առաք
յալը «խաչյալ Քրիստոսին» ներկայացնում է գաղատացիներին, ինչպես նաեւ իր' բոլոր ժա
մանակների ընթերցողներին:

ՏԱՌԱՊԱՆՔԻՑ ԱՆԴԻՆ

Պատմության ընթացքում խաչի իրականությունը տառապանքի ընկալումից' 
հոռետեսության ու խավարամտության ողջ դրսեւորումներով անցում է կատարել գեղագի
տական ճանաչողության' խաչն առանց Խաչյալի իբրեւ զարդ գործածելու աստիճան:

Շատերին զարմանալի կարող է թվալ այն միտքը, թե Պողոս առաքյալի համար Քրիս
տոսի խաչը տառապանքի խորհրդանիշ չէ, ոչ էլ ընկալելի է առանց նրա, «որ կախեալ 
կսւյցէ զփայտէ» (հմմտ. Գաղ. Գ 13-14): Անհերքելի է այն փաստը, որ նա, Ով գամվում էր 
խաչին, տակավին չէր ճաշւսկել նմանօրինակ տառապանք, ինչպիսին խաչինն էր: Ֆիզի
կական տառապանքին գումարվում էր նաեւ բարոյականը, քանի որ մահվան այդօրինակ 
պատժին հռոմեական դարաշրջանում (հատկապես Ա դարում) արժանանում էին նրանք, 
ովքեր ապստամբում էին պետության կամ պետական կրոնի դեմ: Հռոմեացիների համար, 
հետեւաբար, խաչելությունը բարձրագույն պատիժն էր6: Հրեաների համար, մյուս կողմից, 
հաստատուն էր մնում այն ճշմարտությունը, ըստ որի «Անիծեալ յԱստուծոյ է ամենայն որ 
կախիցէ զփայտէ» (Р Օր. ԻԱ 23), պատիժ, որ կիրառվում էր տակավին հելլենիստական
շրջանից: Հովսեփիոս Ֆլավիոսը պատմում է, որ Մաքերոնտի' հռոմեացիների կողմից պա
շարման ժամանակ զորավար Բասը հրամայում է խաչ կանգնեցնել ցույց տալով, թե ցան
կանում է Եղիազար քահանայապետին անմիջապես խաչ բարձրացնել: Նման տեսարանի 
աոջեւ ամրոցի բնակիչներն ուժեղ տագնապով են համակվում ողբաձայն աղաղակելով այդ 
անտանելի դժբախտությանն առ ի տեսություն7: Թվում է, թե այդ սպառնալիքը բավական է
եղել, որպեսզի պաշարվածներն անձնատուր լինեին հռոմեացիներին .

Այսուհանդերձ, խաչյալ Քրիստոսին տեսնում ենք վաղ քրիստոնեական քարոզչութ
յան առանցքում եւ, ինչպես վերը նշեցինք, Պողոս առաքյափ ավետարանման կիզակետում: 
Ավելին, առաքյալի մտածողության մեջ Խաչյալը ոչ թե նա է, ով համակերպվեց կրելով 
տառապանքի նման փորձառությունը, այլ նա է, «...որ սիրեացն զիս, եւ մատնեաց գանձն
վասն իմ» (Գաղ. Р 20) եւ «Զի սէրն Քրիստոսի ստիպէ գմեզ» (Բ Կորնթ. Ե 14) փոխելու մեր 

գոյութենակերպե ու կենսսւձեւը:

6 Հմմտ ս  Տեո-Միքելյսւն, Հայաստանյայց Սուրբ Եկեղեցու Քրիստոնեականը Ս էջմիածին 2007, էջ 203:

կ . ի ս կ  Տակիտոսօ J U t w j u r f p  ППШ4П|̂  tp ш Ш Л ш ш Ь ш » Հ » Փ -  G  U  P " " “  IM" ra
Corinzi, Bologna 1996, էջ 134: тгтт  ̂ . , /:.դ❁

7 Հմմտ. И. Ф л а в и й , Иудейская война, Минск, 1999, VII 6,4, էջ

8 Նույե տեղում:
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Եթե քննության առնենք միայն «խաչ» եւ «խսւչել» բառերի գործածությունը Նոր Կտա
կարանում, ապա կարող ենք վստահությամբ պնդել, որ հազվադեպ են Պողոս առաքյալի 
կողմից խաչի բացորոշ վկայակոչումները9: «Խաչ» գոյականը Նոր Կտակարանում հանդի
պում է 27 անգամ, որից 10-ը' Պողոսի թղթերում10: Համապատասխան բայը Նոր Կտակա
րանում հանդես է գափս 46 անգամ, որից 8-ը' Պողոսի թղթերում11: «Խաչակից փնել» բա
ղադրյալ բայը Նոր Կտակարանում հայտնվում է 5 անգամ, որից 2-ը' Պողոսի թղթերում12: 
«Խաչ» եզրը Նոր Կտակարանում կիրառություն է գտել միայն Ավետարաններում ու Պողոս 
առաքյալի թղթերում, սակայն որոշակի տարբերությամբ: Համատես Ավետարաններում, 
օրինակ, փոխանցվում է Քրիստոսի խոսքերից մեկը, ըստ որի' «Որ ոչ առնու գխաչ իտ եւ գայ 
զկնի իմ, չէ ինձ արժանի» (Մատթ. ժ  38, հմմտ. Մարկ. С 34, Ղուկ. 13֊ 23): Քրիստոսի' խաչը 
կրելու այս հրավերն առանձնանում է երկու ինքնատիպ կողմերով, «խաչը» գործածվում է' 
1) փոխաբերական իմաստով, այսինքն' խորհրդանշում է փորձություններն ու տարատե
սակ դժվարություններր եւ 2) իր բարոյական ընդգրկունությամբ, որով դառնում է ինքնաու- 
րացման խորհրդանիշ: Սակայն Պողոսի թղթերում իմաստաբանական այս տարողությունն 
ամբողջությամբ անհայտանում է. Պողոսի համար խաչը փոխաբերություն չէ, այլ մշտապես 
եւ միայն ու միայն Հիսոա Քրիստոսի խաչն է եւ ոչ թե նաեւ քրիստոնյայի:

Հետեւաբար, Պողոսի' խաչի աստվածաբանական հիմնադրույթն ստիպում է վերա
նայելու գոնե քրիստոնյա աշխարհում տարածված այն թյուր պատկերացումը, որը խաչն 
ընկալվում է առանց Քրիստոսի կամ միայն ցավի ու տառապանքի դիտակետից, քանի որ 
պողոսյան քարոզչության մեջ ոչ թե ինչ-որ խաչապարտ, այլ հենց Քրիստոս Ինքն է հանդես
գափս (հմմտ. Գաղ. Զ 12, Փիփպ. Գ 18):

ԱՐԴԱՐԱՑՈՒՄ ԵՒ ԽԱՉԻ ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆՈՒԹՅՈՒՆ

Պողոսի քրիստոսաբանության ինքնատիպ դրույթներից մեկը գտնում ենք «Խաչի ճա
ռին» նվիրված պարբերության (Ա Կորնթ. Ա 18-31) մեջ. «Զի ի նմանէ դուք էք ի Քրիստոս 
Ցիսուս, որ եղեւ մեզ իմաստութիւն յԱստուծոյ, արդստութիւն եւ սրբութիւն եւ փրկութիւն» (Ա 
Կորնթ. Ա 30): Աստծո' հավատացյալների հանդեպ արդարություն-արդարացում թեմատի
կան կազմում է պողոսյան աստվածաբանության ամենաէական հարցերից մեկը: Ի՞նչ նկա
տի ունի առաքյալն «արդստութիւն յԱստուծոյ» արտահայտությունն անեփս, երբ եւ ինչպե՞ս 
է Աստված արդարացնելու:

Փրկագործության պատմության ընթացքում դրսեւորված աստվածային արդարութ
յան ու հայտնության ճշմարտությունն ընկալեփ է միայն խաչի իրադարձության միջից, երբ 
Քրիստոս հանդես է գափս որպես «արդարութիւն յԱստուծոյ» :Հետեւաբար Քրիստոսի խա-

9 Այնուհանդերձ, Պողոսի նամսւկաշարում հաճախադեպ են այն գոյականներն ու բայերը, որոնք շարունակա
բար հիշեցնում են խաչի իրադարձությունը, «արեամբն նորա» (Հռոմ. Գ  25, Ե 9), «մսւհուամբ Որդւոյ նորա» (Հոոմ. 
Ե 10), «մատնեաց գանձն» (Գաղ. Բ 20), «մատնեցսո» (Հոոմ. Դ  25), «ագատեցոյց» (Գաղ. Դ  31), «հսւշտեցոյցն» (Բ 
Կորնթ. Ե 18), « արդար սւցեսղք ի հավատոց անտի» (Հռոմ. Ե 1):

10 Հմմտ. U Կորնթ. Ա 17-18 Գաղ. Ե 11, Տ  12-14, Եփ. Բ 16, Փիլ. Բ 8, Գ  18, Կող. Ա 20, Բ 14:
11 Հմմտ. Ա Կորնթ. Ա 13-23, Բ 2-8, Բ Կորնթ. Ժ Գ  4, Գաղ. Գ  1, Ե 24, Й 14:
12 Հմմտ. Հոոմ. Տ  6, Գսւղ. Բ 19:
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չով եւ միայն խաչի վրա տեղի ունեցավ արդարացումը հավատքի միջոցով' առանց օրենքի
գործադրության, շնորհի միջոցով հավատացյալները հասնում են արդարացման եւ ի զորու 
դառնում մտնելու «ի շնորհս յայսոսիկ յորում կամք եւ պարծիմք յուսով փառացն Աստուծոյ» 
(Հոոմ. Ե 2): Եթե մի կողմից' ոչ ոք, մինչեւ իսկ հրեան, պարծենալ չի կարող Տիրոջ ստջեւ, 
որովհետեւ «ամենեքեան մեղան, եւ նոաւզեալ են ի փստաց անտի Աստուծոյ» (Հռոմ. Գ  23), 

ապա մյուս կողմից' խաչի իրադարձությունն է, որ դառնում է  պարծանքի միակ կետը Քրիս
տոսին հետեւողների համար: Այսպես' Պողոս առաքյալը գրում է. «Այլ ինձ քաւ լիցի պարծել, 
բայց միայն ի խաչն Տեառն մերոյ Յիսուսի Քրիստոսի, որով ինձ աշխարհ ի խաչ ելեալ է, եւ

ես' աշխարհի» (Գաղ. Զ 14):
Այնուամենայնիվ, անհրաժեշտ է  ընդգծել, որ գտնվում ենք մի պարսւդոքսալ պարծան

քի սաջեւ, որովհետեւ Պողոսից առաջ ոչ մեկը չէր համարձակվել պարծենալ Քրիստոսի 
խաչով: Ինչպե՛ս կարող է  Հին աշխարհի համար ծա հրագույն պատիժը դրոշակ դառնալ 
հավատացյալների համար: Երբեմն փորձ է արվում մեղմացնելու Պողոսի այս գաղափա
րի բովանդակային տարողությունը' պաշտպանելով այն տեսակետը, թե իրավամբ կարե
լի է պարծենալ խաչով, քանի որ ի վերջո Խաչյալը նախասսւհմաեյալ Որդին էր Աստծո' 
հենց մարդեղացման սկզբից մինչեւ մեռելներից հարություն առնելը: Իրականում, սակայն, 
սա չէ խաչի պարադոքսի լուծման ճշմարիտ ճանապարհը, երբ մեծ է սայթաքելու վտանգը 
գնոստիկյան, ասել է թե' Քրիստոսի երեաւթական մահվան թյուր վարդապետության մեջ. 
Խնդրի լուծման բանալին հենց առաքյալն ինքն է տափս'շեշտը դնելով խաչի մահվան նպա
տակի վրա. «վասն իմ» (Գաղ. Բ 20) «վասն մեր» (հմմտ. Գաղ. Գ 13), «վասն նորա», այն է 
եկեղեցու (հմմտ. Եփես. Ե 25), «վասն ամենեցուն» (Բ Կորնթ. Ե 14), ձեւակերպումեերի մեջ,
որտեղ ипер հունարեն կամ թարգմանաբար «վասն» գրաբար նախդիրն ունի ոչ թե փոխա
րինման արժեք (ինչ-որ մեկի փոխարեն), այլ նշանակում է «ի նպաստ», «հօգուտ»:

Պողոս առաքյալին հետաքրքրում են ոչ այնքան Քրիստոսին խաչելու շարժառիթները, 
որքան հավատացյաւներին առաջնորդելը' ներթափանցելու նույն խաչելությամբ բացված
հորիզոնները, որպեսզի «մեք զորդեգրութիւն ընկալցուք» (Գսւղ. Դ  5), «Մեք աւետիս Հոգտյն 
Սրբոյ ընկալցուք հսսատովք» (Գաղ. Գ  14), որով նոր արարածներ փնենք (հմմտ. Բ Կորնթ.

Ե 17), եւ «Ներքին մարդն մեր նորոգի օր ըստ օրէ» (Բ Կորնթ. Դ  16):
Արդարացման վարդապետության մեջ երեւան է գափս նաեւ Պողոս առաքյալի հակա

ճառությունն Օրենքի ու Օրենքից բխող գործերի դեմ (տես Գաղ. Բ 16-17, Հոոմ. Գ  21-26, է  
7-25, Փիփպ. Գ  2-9). Օրենքը, որպես սւյդպխփն, չպետք է դիտարկվի բացասական լույսի
ներքո այն պատճառաբանությամբ, թե ոչ ոք ի վիճակի չէ փարժեք այն կատարելու կամ 
այն, որ Քրիստոսին մատնել է մահվան' համաձայն հետեւյալ դրույթի, թե «Անիծեալ յԱս-
տուծոյ է ամենայն' որ կախիցէ զփայտէ» (Բ Օր. ԻԱ 23): Բանն այն է, որ խաչյալ Քրիստոս
կամ Քրիստոսի խաչն է այն միակ ճանապարհը, որով Աստված արդարացում է շնորհում . 

Հեաեււասսո անօաոտ են փորձերը բարելավելու արդեն իսկ արդարացվածի կացութ-

13 Նույն ինքը' Պողոս սւոաքյալը. հաստատում է այն փաստը
աստվածային անեծքի նշան, եւ գրելով գսոլատացիեերիե ե 
ւեցած արհամարհական մոտեցումը' նշելով, թե Աստծուց անի
ւթյսւն աղբյուր (հմմտ. Գաղ- Գ 13-14).



յունը թլփատության եւ օրենքի գործերի օգնությամբ, ինչին որ հավակնում էին Գաղսււրիայի 
քրիստոնյաներին մոլորեցնողները: Այղպիսի պահանջ-հավակնություններն անիմաստ եհ 
այն առումով, որ կատարելագործման տարածք են առաջացնում արղարացման գործըն
թացի մեջ' ունայնացնելով Քրիստոսի խաչի տարողությունը. «Եւ ես ոչ անարգեմ գշնորհսն 
Աստուծոյ. զի եթէ յօրինաց անտի էր արղստութխն, ապա Քրիստոս զուր մեռաւ» (Գաղ. Բ 
21):

Քրիստոսի խաչը միեւնույն ժամանակ այն հանգրվանն է, որտեղ թանձրանում է աստ
վածային արդարության ու արդարացման հայտնությունը: Եւս մեկ անգամ ի հայտ է գալիս 
Պողոս առաքյալի պարադոքսալ մտածողությունը. Աստծո արդարությունն ամբողջապես 
հայտնվում է «ի նմանութիւն մարմնոյ մեղաց» (Հռոմ. С 3): Զարմանալիորեն Քրիստոսի 
խաչի վրա միաժամանակ ներկայացվում են մեղքն ու արդարությունը, նույնիսկ եթե Խաչյսւ- 
լը զերծ էր որեւէ մեղքից: Եւ աստվածային արդարացման հասնել նշանակում է լինել խաչի 
խորհոտդի առջեւ:

ՀԱՂՈՐԴՈՒԹՅՈՒՆ ԵՒ ԽԱՉԻ ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆՈՒԹՅՈՒՆ

Քրիստոսի խաչի եւ հավատացյալների միջեւ հարաբերությունը ներկայացնում է պո
ղոսյան աստվածաբանության երկրորդ կստեւոր հարթությունը' մասնակցության կամ հա
ղորդության իրողությամբ: Այսպես է դիմում Պողոս առաքյալը փիլիպեցիներին. «ճանաչել 
գնա եւ զզօրութիւն յարութեան նորա եւ զհաղորդութիւն չարչարանաց նորա, կերպարանա
կից լինել մահու նորա. Թէ որպէս հասից ի մեռելոցն յարութիւն» (Փիլիպ. Գ 10-11):

Ինչպե՞ս է հնարավոր մասնակցել կամ հաղորդվել մի իրադարձության, որը տեղի է ու
նեցել առնվազն տասնհինգ տարի առաջ' հաշվի առնելով Պողոսի թղթերի շարադրանքի 
թվականներր (48-60 թթ. Ք. հ.): Դեռ ավելին, երկհազարամյա հեռավորության վրա մենք 
ինչպե՞ս կարող ենք հաղորդ դառնալ Քրիստոսի չարչարանքներին: Առաքյալի համար սա 
մի խորհրդապաշտական պարզ փորձառություն չէ' վերապահված սոսկ մի քանի հավա
տացյալների, այլ ընդգրկում է բոլոր նրանց, որոնց սրտերի մեջ «առաքեաց Աստուած գՀոգի 
Որդւոյն իտոյ. որ աղաղակէ Աբբա, Հայր» (Գաղ. Դ  6): Սուրբ Հոգու ազատ ու ինքնատիպ 
զորությամբ իրականանում է Պողոսի եւ օրինակելի եղանակով նաեւ բոլոր մյուս հավա- 
տացյսղների համար այն դրույթը, թե' «Եւ ընդ Քրիստոսի ի խաչ եփց. եւ կենդանի եմ այսու- 
հետեւ, ոչ ես' այլ կենդանի է յիս Քրիստոս: Այլ որ այժմս կեամ մարմնով, հավատովք Որդ- 
ւոյն Աստուծոյ կեամ, որ սիրեացն զիս, եւ մատնեաց գանձն վասն իմ» (Գաղ. Բ 20):

Սուրբ Հոգու զորությամբ Քրիստոսի խաչին հաղորդվելն իրագործվում է երկու հիմնա
կան ուղեգծով: Մի կողմից' «կենդանի է յիս Քրիստոս», եւ նրա զորությունը հավատացյալի 
կյանքում անխուսափելի է այն աստիճան, որ «յամենայն ժամ զմահն Ցիսուսի ի մարմինս 
մեր կրեսցուք, զի եւ կեանքն Ցիսուսի ի մարմինս մեր յայտնեսցին» (Բ Կորնթ. Դ  10), մյուս 
կողմից նա, ով հավատում է Քրիստոսին, նրան խաչակից է դառնում' Սուրբ Հոգու զորութ
յամբ հասնելով խաչի հանգրվանին ու իրադարձությանը. «Եթէ ո՞չ գիտէք գի որ միանգամ 
մկրտեցաք ի Քրիստոս Յիսուս' ի մահ անդր նորա մկրտեցաք. զի հին մարդն մեր խաչա- 
կից եղեւ նորա» (Հոոմ. Զ 3-6): Այլ խոսքով' Քրիստոսի մահվան ու հարության իրադար-
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ձություեը կենսունակ եւ կեեսակաե է դաոնում' անցնելով պատմական անցյալից մինչեւ մեր 
ներկան14, եւ մենք մասնակից-հադորդակից ենք այդ իրադարձությանը, քանի որ առաքյալի 
հատկանշական ձԹակերպմամբ' «կենդանի էյիս Քրիստոս»:

Ի դեպ «խաչակից» բաոը գործածված է եաեւ Ավետարանների մեջ' նշելով, որ խա
չելության ժամանակ նրա հետ խաչ էին բարձրացել երկու չարագործներ (տես Մատթ. Իէ 
44, Մարկ. Ժ՜Ե 32, Հովհ. Ժ Թ  32): Պողոս առաքյալը, անձնակացնելով Քրիստոսի խաչի
իրողությունը, շեշտում է, որ ոչ միայն երկու չարագործները, այլեւ ինքն իսկ եւ բոլոր մյուս 
հավատացյալները խաչակից են եղել Քրիստոսին, մեղքի ու մահվան հին մարդը խաչվել է 
նրա հետ, որպեսզի ծնվի նորը' առաջնորդված Սուրբ Հոգու կողմից:

Ավելին, ի տարբերություն երկու չարագործների, ովքեր իրենց մեղքին արժանի' 
հարկադրված էին ենթարկվելու մահվան նույնատիպ պատժին, հավատացյալները գործուն 
կերպով են մասնակցում-հաղորդակցվում Քրիստոսի մահվանը' համաձայն իրենց բարո
յական ընտրության. «Իսկ որ Քրիստոսեանքն' զմարմինս իւրեանց ի խաչ հանին կարեօքն 
եւ ցանկութեամբք հանդերձ» (Գաղ. Ե 24): Մեր մասնակցությունը Քրիստոսի խաչին ոչ թե 
անգործությամբ, այլ հոգեւոր պտղաբերությամբ է իրագործվում. «Իսկ պտուղ Հոգւոյն այս 
է. սեր, խնդութիւն, խաղաղութիւն..» (տես Գաղ. Ե 22): Այլ կերպ' մեր հաղորդությունը Քրիս
տոսի խաչին ոչ թե համակերպությամբ կամ կրավորական կեցվածքով է իրական դառնում, 
այլ նրա տառապանքներին գործուն մասնակցությամբ (տես Р Կորնթ. Ա 5) «Վասն մարմնոյ
նորա, որ է եկեղեցի» (Կող. Ա 24):

Այս իմաստով խաչին հաղորդվելը չի սահմանափակվում լոկ Քրիստոսի հետ մեր անձ
նական հարաբերությամբ, այլ ընդգրկում է այն փոխհարաբերությունը, որ յուրաքանչյուր 
ոք կոչված է ունենալու եկեղեցու մեջ եւ եկեղեցուն ի նպաստ: Հիսուս Քրիստոս ինքնին մեր 
իրեն չարչարակից լինելու կարիքը կամ պակասությունը չունի: Նրա խաչի վրա կատար
ված զոհաբերությունը կատարյալ է եւ մշտապես մնում է այդպիսին, ինչպես լավագույնս 
ընդգծում է Եբրայեցիներին ուղղված թղթի հեղինակը (տես Եբր. Թ- 1-28): Եւ եթե կոչված 
ենք հաղորդվելու խաչի խորհրդին, ապա այն պատճառով, որ հաղորդվենք նաեւ եկեղեցու
խորհրդին, որ Քրիստոսի մարմինն է ժամանակի ու տարածության մեջ:

Այսպես' Պողոս առաքյալի կողմից խաչի վարդապետության երկու հորիզոն է մատ
նանշվում' փրկաբանական եւ եկեղեցաբանական: «Յամենայնի նեղեալք' այլ ոչ նուա- 
ղեալք. կարօտեալք' այլ ոչ տարակուսեալք. հալածեալք' այլ ոչ լքեալք. չարչարեալք այլ ոչ 
սատակեալք... Քանզի միշտ մեք որ կեեդանիքս եմք' ի մահ մատնիմք վասն Յիսուսի, զի եւ 
կեանքն Յիսուսի յայտնի լիցին ի մահկանացու մարմինս մեր. այսուհետեւ մահ ի մեզ զօրա- 
եայ, եւ կեանք' ի ձեզ» (Բ Կորնթ. Դ  8-12): Առաքյալի կողմից թվարկվող դժվարությունների 
ու խոչընդոտների իմաստը ոչ թե անհոգության կամ անտարբերության գաղափարի մեջ 
հարատեւելն է, ինչպես կինիկյան ու ստոիկյան փիլիսոփաների մոտ էր, այլ նպատակ է հե
տապնդում մասնակցելու Քրիստոսի մահվան-կյանքի ճշմարտությանը եւ աճելու-զարգա- 
նալու համայնքային հավատքի կյանքի մեջ. այն պարագայում միայն, երբ որեւէ մեկը հոժա
րությամբ հանձնառու է լինում տրվելու եւ սպառվելու իր համայնքի ու իր եկեղեցու համար 
(տես Բ Կորնթ. ԺԲ 15), նպաստում է առաջընթացին ու զարգացմանն այն եկեղեցական

իրականության, որին պատկանում է.
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Վերջին տարիներին ամբողջ աշխարհով մեկ մեծ աղմուկ հանեց Մել Գիբսոնի «The 
Passion» ֆիլմը' նվիրված Հիսոա Քրիստոսի չարչարանքներին: Քրիստոսի խաչելությունն
ու վայրագ չարչարանքները պատկերող բռնություններով լի տեսարաններից զատ' ֆիլմը 
ներկայանում է իր աղքատիկ գազափարաբանությամբ' համեմատած այն ընղգրկունությա- 
նը, որով Նոր Կտակարանի հեղինակները եւ, ի մասնավորի Պողոս առաքյալը, ներկայաց
նում են խաչի վարդապետությունը:

Լսարանի մեջ խղճահարություն ու կարեկցանք հարուցելուց ավեփն Քրիստոսի խաչի 
իրականությունը պետք է մղի մեզ վերամտորելու, վերարժեւորելու մեր քրիստոնեական լի
նելիության իմաստը: Խնդրո առարկա է ոչ միայն եւ ոչ այնքան Աստվածորդու տառապան
քը, որքան մեղքից ու մահից մեր արդարացման ակունքը եւ մեր անձնական ու համայնական 
մասնակցությունը Քրիստոսի մահվանն ու հարությանը:

Կարող ենք մտազմայլվել Խաչյալով հատկապես այն դեպքում, երբ զերծ ենք Աստ
ծո եւ Քրիստոսի սիրո նկատմամբ կասկածանքի փորձությունից, որովհետեւ սիրո համար 
Աստված խաչին հանձնեց Իր Որդուն' ի խնդիր մեր փրկության (Հռոմ. С 31-39), վերջինս էլ 
իր հերթին ազատորեն հանձնվեց մահվան: Աստծո եւ Քրիստոսի սերը մեր նկատմամբ վե
րացական կամ չափման սանդղակի վրա չէ, ինչպես մարդկային սերը, այլ պատմականորեն 
տեսանեփ է խաչով ու խաչի վրա:

Խաչելության պահին դրամատիկ կերպով «ժամադրվեցին» Հայրը, «որ յիւր Որդին ոչ 
խնայեաց» (Հռոմ. С 32), Որդին, որ Ինքն Իրեն տվեց մեզ համար, եւ Սուրբ Հոգին, որ նախօ
րոք հաստատում է «զառհաւատչեայն» մեր սրտերում (հմմտ. Բ Կորնթ. Ա 22): Ահավասիկ, 
Երրորդության խորհրդավոր ներկայությունը Քրիստոսի խաչելության մեջ, Երրորդություն, 
որ ի հայտ է գալիս ոչ թե երեք թվի ծածկագիտական տեսությունից' բնորոշված որպես կա
տարելության սիմվոլ, այլ Քրիստոսի խաչելության պահին Աստծո ամբողջական հայտ
նությունից:

Մեր օրերում առավել քան երբեւէ խաչի արժեքը մի տեսակ չարչարանապաշտության 
կամ գեղագիտության (խաչը որպես զարդ առանց Խաչյափ) մեջ սահմանափակելու մի
տում է նկատվում, եւ անհրաժեշտություն է առաջանում խոկումով վերընթերցելու այն էջերը, 
որոնք նվիրված են Քրիստոսի խաչին. Նրա, «Որ ի կերպարանս Աստուծոյ էր, ոչ ինչ յափշ- 
տակութիւն համարեցաւ զփնելն հաւասար Աստուծոյ. այլ գանձն ունայնացոյց' զկերպա- 
րանս ծառայի առեալ, ի նմանութիւն մարդկան եղեալ, եւ կերպարանօք գտեալ իբրեւ զմարդ, 
խոնարհեցոյց գանձն, լեալ հնազանդ մահու չափ եւ մահու խաչի: Վասն որոյ եւ Աստուած 
գնա սաաւել բարձրացոյց, եւ շնորհեաց նմա անուն որ ի վեր է քան զամենայն անուն, զի 
յանուն Ցիսուսի Քրիստոսի ամենայն ծունր կրկնեսցի, երկնաւորաց եւ երկրաւորաց եւ սսւն-
դարամետականաց, Եւ ամենայն լեզու խոստովան փցի թէ' Տէր է Յիսուս Քրիստոս ի փառս 
Աստուծոյ Հօր» (Փիփպ. Բ 6-11):



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

ՏԻՐԱ ՏՈՒՐ ՔՀՆ . ՍԱՐԴԱՐ0ԱՆ
Աստվածաբանության դոկտոր

ГГР ՄԻՈՒԹ-ՅԱ՜Ն ՄԱՍԻՆ ԵՆՔ ԽՈՍՈՒՄ

Աոաջին համաշխարհային պատերազմից հետո քրիստոնեական եկեղեցիների եւ եկե- 
ղեցաձեւ համայնքների՛ համար սկսվեց մի նոր շրջան: 1910թ. Շոտւանդիայի էդինբոտզ 
քաղաքում միսիոներական միությունների կազմակերպած կոնֆերանսը եւ 1920թ. Կ. Պոլ- 
ւփ հույն ոսլղափաո Տիեզերական Պատրիարքի նամակը' ուղղված բոլոր քրիստոնյանե
րին, հիմք դրեցին միջեկեղեցական հարաբերությունների մի նոր փուլի, որն այսօր հայտնի
է էկումենիկ շարժում անունով2:

20-րդ դարի սկզբից տեղի ունեցան բազմաթիվ միջեկեղեցական հանդիպումներ եւ երկ
խոսություններ: Ստեղծվեցին Եկեղեցիների Համաշխարհային Խորհուրդը եւ Ետոպակսւն 
Եկեղեցիների Կոնֆերանսը, ինչպես նաեւ մի շարք այլ կարեւոր կազմակերպություններ, 
որոնց մասին, սակայն, այստեղ չենք կարող մանրամասն խոսել3: Հարկ է միայն նշել, որ 
Հայ Առաքելական Եկեղեցին սկսած 1962 թվականից ակտիվորեն մասնակցում է էկումենիկ
շարժմանը (մանավանդ Հայաստանի անկախացումից հետո):

Ակնհայտ է, որ միջեկեղեցական հարաբերությունների զարգացման ամենակարեւոր
նպատակներից մեկն է եկեղեցիների եւ եկեղեցսւձեւ համայնքների միության հարցը: Այս
տեղ ծագում է աստվածաբանական մի հարց, որի լուծումը կարեւոր եւ հիմնական է ոչ միայն
մեր եկեղեցու, այլեւ ընդհանուր միջեկեղեցական հարաբերությունների համար.

Այդ հարցը հետեւյալն է. ինչպիսի՞ միություն ենք կամենում: Որ միությունը պատվիրեց 
մեզ Քրիստոս (Ցովհ. ժ է  21): Երկկողմանի եւ բազմակողմանի բանակցությունները ցույց են 
տալիս, որ գրեթե յուրաքանչյուր եկեղեցի եկեղեցանման համայն միության իր պատկերա
ցումն ունի: Դրանից է կախված բանակցությունների ուղղությունը: Եւ եթե բանակցության 
մասնակիցների պատկերացումը միության մասին տարբեր է, ապա դեպի միություն տանող 
բանակցությունները կարելի է համարել անիրականանալի, քանի որ բանակցության յուրա
քանչյուր մասնակից իր նպատակն է հետապնդում: Այս հանգամանքից ելնելով' անհրաժեշտ 
է ներկա միության մոդելները համառոտ կերպով ներկայացնել եւ վերլուծել' քննության առնե
լով նրանց դրական եւ բացասական կողմերը' պարզելու համար նրանց ընդունելիությունը

Հայ Առաքելական Եկեղեցու համար:
Օրգանական միության

1 Նկատի ուսենք բողոքականներին եւ քրիստոնեական ոչ ոսլղափաո շարժումներին.
սզսււրր пшиар h i * 4 4 ա,* и a Rewegune Տ 167-176, in: Evnemios von Lefka u.a.

2 Տես Georgios Tsetsis, Orthodoxe Kirche und okumemsche Bewegung, & * » ' ՛  •, * _ r,:_.o^^v^ctitY im iinpanderJahrtausendw ende,Frankftirt, 1999.
Theologie

3 U W ^ b g u ^  հտրgipbpnլթյո.սւարի ч—  ^  ^  ц а  (H g) 0 to m e № U ld k o n.

աոաշացա» ф ш _ Ь п 0 Doku-
ггапкшп, ձ. лип., и րջս4ալ н ч Berichte und Konsenstexte mterkonfessioneUer Gesprache auf
mpnfa T Ib^rpinstimrnunS- оЙШШСПв DC _ • _1__т r? t __n iUbereinstimmung 

•__ i Mpver. Damaskinos
ixg. u a u  -------

1-3, Frankfurt a. Mein, 1991-2004:
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Առանձնահատկությունը
«Օրգանական» կամ «Կորպորատիվ» միության մոդելը համարվում է ամենահհն Ы

ղեցակաև միության մոդելը: Այսպիսի միության գաղափարը առաջացել է Անգլիկան Եեե Ւ 
ցու ծոցում: Կարելի է ասել, որ Եկեղեցիների համաշխարհային խորհուրդը մինչեւ 20֊ոոաւ 
րԻ 7° - ա Կա ն  թվականները նախընտրում էր այս մոդելը4: Ըստ Անգլիկան Եկեղեցու' գոյու
յան ո լե Ի մ Իա յ ն  մ Ի Եկեղեցի, որը սակայն, տարածքայնորեն բաժանված է: Մի տարածն ^
զանազան եկեղեցիների կամ եկեղեցանման համայնքների փոխարեն պետք է qnmmZ 
ունենա միայն մի Եկեղեցի: Այսինքն' տարբեր դավանանքներ ունեցող եկեղեցիները աեա£
է միավորվեն' թողնելով իրենց դավանաբանական առանձնահատկությունները: Նրաեօ
ձուլվելով իրար, կստանան նոր անուն եւ նոր դեմք:

1970 թ. Քենիայի Լիմուռու քաղաքում կայացած Եկեղեցիների համաշխարհային 
Խորհրդի «Հավատք եւ կարգ» հանձնախմբի կողմից կազմակերպված խորհրդակցության
ընթացքում օրգանական միություն կազմելու համար անհրաժեշտ պայմաններր ?աոաոո- 
վում են հետեւյալ կերպ.

«Օրգանական միություն ստեղծելու համար պետք է իրականացվեն հետեւյալ պայման
ները. մեկ ընդհանուր հավատքի հիմք, մեկ ընդհանուր անուն, ամբողջական կապվածութ
յուն միմյանց հետ, ինչպես նաեւ սեփական ինքնությունը կորցնելու պատրաստակամություն 
եւ, ի վերջո, միասնաբար որոշում կայացնելու հնարավորություն, իսկ առաքելության պատ
գամը պետք է պայմաններին համապատասխան միասնաբար կատարել»5:

2. Բաղադրիչներ

ՎԱբլուծենք վեըոնշյալ բաղադրիչները

ա. Դավանաբանական միություն - նոր եկեղեցու անդամների համար պարտադիր հա
վատքի հանգանակի առկայությունն է, որը պետք է գրված լինի նոր եւ հասկանալի լեզվով: 
Լիմուռոփ փաստաթղթում նշվում է, որ նորակազմ եկեղեցին պետք է փորձի Ավետարանը
մեկնաբանել աստվածաբանական նոր վերլուծությամբ, որը կողմնորոշվում է միջեկեղեցսւ- 
կան շարժումով եւ աշխարհի ներկա վիճակով6:

բ. Միասնական ղեկավարություն - Օրգանական միության անհրաժեշտ մասերից է:
Այն ապահովում է միավորված եկեղեցիների կայացրած որոշումների միասնականությունը,
օրինակ' Գերագույն Սինոդի միջոցով: Սրան կից կարող են լինել տարածքային կամ տեղա
կան սինոդներ:

զ. Միօրինակ նվիրապետություն - անհրաժեշտ է այնպիսի մի նվիրապետական աստի- 
ան ունենալ, որը ճանաչված լինի որպես ամբողջ եկեղեցու հեղինակությունը վայելող

Innsbruck / Wien, 2 0 0 5 ^  C Theologle՜ Von der s Pa,tunS au  Versehnung. Modelle kirchlicher Einheit.
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konzepte iTder Kirchengemeinschaft moglich. Einheitsverstandnis und Einheits-



օղակ՛ Ն վ ի ր ա պ ե տ ա կ ա ն  աստիճանը ամբողջ մարմնի մի մասն է, որտեղ ներկայացված են
մհացյաւ եկեղեցիները: Այսպիսով' մի եկեղեցում գոյություն ունի միայն մեկ նվիրապետա
կան աստիճան, եւ այդ աստիճանը միայն մի տեսք ունի: Միացյալ եկեղեցիները կարող են 
ինքնուրույն որոշել, թե նվիրապետության որ տեսակն են նախընտրում' եպիսկոպոսակա՜ն,

թե՞ երիցական:
դ. Միություն վկայության եւ ծառայության մեջ - միացյալ եկեղեցիների ցանկություննե

րից մեկն է: Սրանից ելնելով միացյալ եկեղեցիները պարտադրված են միասնաբար կատա
րել իրենց առաքելությունը:

ե. Միասնական մեկ կառուցվածք - քանի որ միացյալ եկեղեցիներն իրենց վկայությունը 
միասնական ծառայությամբ են կատարելու, ապա հարկավոր է նոր եկեղեցու միասնական 
մի կառուցվածք: Այսինքն' հին կառուցվածքների փոխարեն պետք է ստեղծվի մի նոր կա

ռույց:
q. Այլադավանություն - միացյալ նոր եկեղեցու մեջ այլադավանություն չի կարող լինել: 

Այսպիսով' նորակազմ եկեղեցիները վերդավանական (transconfessional) եկեղեցիներ են:

3. Իրական վերդավանական եկեղեցիներ

Անգլիկան եկեղեցու այս գաղափարը միայն գաղափար չմնաց: Ներկայումս գոյություն
ունեն հետեւյալ վերդավանական եկեղեցիները.

Կանադայի Միացյալ Եկեղեցի - հիմնադրվել է 1925 թ.: Այս եկեղեցու անդամներ դար
ձան բարեփոխված կալվինիստները, երիցական կազմակերպությունները եւ մեթոդիստնե-

րը:
1927 թ. հիմնադրվել է չինական միացյալ եկեղեցին' «Քրիստոսի Եկեղեցին Չինաստա

նում» անունով: Այստեղ համախմբվեցին Ռեֆորմատորները (կալվինական եւ երիցական),
մկրտչականները, մեթոդիստները եւ «Եղբայր ունիաթները»:

1941 թ. հիմնադրվել է Քրիստոսի Եկեղեցին ճապոնիայում: Այստեղ միանում են
խմբեր' բարեփոխված կալվինականներից եւ երիցականներից, «Քրիստոսի աշակերտներ

ից եւ մկրտչականներից:
1947 թ. հիմնադրվում է Հարավային Հնդկաստանի Եկեղեցին: Սրա կազմի մեջ են

մտնում անգլիկանները, ռեֆորմացվածները (կալվինիստները, երիցականները եւ մեթո

դիստները):
1948 թ. հիմնադրվում է Ֆիլիպինների Քրիստոսի Միացյալ Եկեղեցին, որի կազմի մեջ 

են մտնում բարեփոխված կալվինիստներն ու երիցականները, մեթոդիստները, «Եղբայր ու-

նիաթները» եւ «Քրիստոսի աշակերտները»:
1970 թ. հիմնադրվում է Պակիստանի Եկեղեցին, որի կազմի մեջ մտնում են այն նույն

կրոնական կազմակերպությունները, որոնք միություն էին կազմել Ֆիլիպիեեերում.
1970 թ. հիմնադրվում է նաեւ Հյուսիսային Հնդկաստանի Եկեղեցին, որի կազմի մեջ 

են մտնում Անգլիկանները, Բապտիստները, «Քրիստոսի աշակերտները», մեթոդիստները, 
բարեփոխված կալվինիստներն ու երիցականները, ինչպես նաեւ «Եղբայր ունիաթները»:
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4. Գնահատում7
Այստեղ անհրաժեշտ է նշել, որ այս միություններից հեռու մնացին անգամ լյութերա

կանները: Բացի վերոհիշյալ միացյալ եկեղեցիները երբեւիցե միակը չեղան տվյալ տա
րածքում: Նրանք անդամակցում են Եկեղեցիների համաշխարհային խորհրդին եւ համա
գործակցում եկեղեցանման համայնքների հետ: Բավական դժվարանում են նրանց հարա
բերություններն իրենց մայր եկեղեցիների հետ' անգլիկանների եւ ռեֆորմատորների հետ: 
Եթե անգամ անտեսենք վերոհիշյալ դժվարությունները, ապա ծագում է հետեւյալ հարցը, 
որքանո՞վ է այսպիսի միության մոդելն իրեն արդարացնում: Այնտեղ, որտեղ անգլիկանեերը 
մասնակից էին դառնում միությանը, դժվարություններ էին առաջանում եկեղեցու նվիրապե
տական աստիճանը որոշելու պարագայում:

Բավական հետաքրքիր որոշում կայացվեց Հարավային Հնդկաստանում: Միության 
անդամները պայմանավորվեցին ճանաչել առանց ձեռնադրության հոգեւորականի պաշ
տոն կատարողներին եւ նույնիսկ համաձայնեցին նրանց չձեռնսւդրել այն պայմանով, որ 
նոր եկեղեցու հիմնադրումից հետո ձեռնադրությունը նվիրապետական աստիճան ստանա
լու համար այլեւս անհրաժեշտ պայման լինի: Միեւնույն ժամանակ ոչ մի բացատրություն 
չկա եպիսկոպոսական աստիճանի վերաբերյալ, յուրաքանչյուրն ագատ է այն ըմբռնելու 
իրեն հարմար կերպով8:

Օրգանական Միության վերդավանական եկեղեցիները վստսւհ են, որ եկեղեցում 
գոյություն ունեն Խորհուրդներ (Մկրտություն եւ Հաղորդություն), եւ որ եկեղեցին նվիրա
պետական աստիճանների կարիք ունի: Սակայն կարեւորագույն հարցերը, թե, ինչպես են 
աստվածաբանորեն մեկնաբանվում խորհուրդները կամ ինչպիսին պետք է լինի նվիրապե
տական աստիճանը (երիցական կամ եպիսկոպոսական), այստեղ գիտակցաբար բաց են 
թողնվում:

Բ. Պայմանավորվածությամբ հաստատված եկեղեցական միության մոդելը

1. Յուրահատկություն.

Բողոքական եկեղեցիներից եկած մեկ այլ մոդել այսօր հայտնի է «Համաձայնեցված
Տարբերություն» (գերմ. Versehnte Verschiedenheit) անվան տակ: 1977թ. Թ-անգանիայի 
Դար էս Սալամ քաղաքում կայացած Լյութերական դաշինքի համագումարում վերոհիշյալ 
միության մոդելը հայտարարվեց իբրեւ սույն կազմակերպության նմուշ-մոդելը: Գլխավոր 
գաղափարն այն է, որ միություն կամեցող եկեղեցիները պահպանում են իրենց յուրահա
տուկ դավանանքը, որպեսզի հնարավոր փնի սեփական հավատի պատմությունը մեկ
նաբանել իբրեւ փրկության յուրահատուկ պատմություն: Դավանանքը կամ յուրահատուկ 
հավատքի հանգանակը վերանորոգման կարիք չունի, ինչպես Օրգանական միության պա
րագային: Այսպիսով' ըստ Լութերական գաղափարախոսության միայն «Համաձայնեցված 
տարբերությունը» կարող է բերել եկեղեցիների միության:

7 Մանրամասնորեն տեն Georg Hintzen /  Wolfgang Thonissen, op. cit., էջ 27-29:
8 Տես աևդ, էջ 30:
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Այդ տեսանկյունից ելնելով' կարելի է նշել, որ.

ա. Միության եկեղեցիները պաշտոնապես ճանաչում են միմյանց' իբրեւ եկեղեցիներ: 
Այստեղ աչքի է ընկնում այն հանգամաքը, որ այլեւս նոր ինքնություն հիմնելու կարիքը չկա: 

բ. Միության եկեղեցիները ճանաչում են նվիրապետական աստիճանները: Այստեղ չի 
ստեղծվում բոլոր եկեղեցիների համար ընդհանուր մի նվիրապետական աստիճան:

а. Միության եկեղեցիները հաղորդակից են միմյանց աստվածապաշտական արարո

ղություններին (ժամերգություն, պատարագ, ծես եւ այլն) եւ Խորհուրդներին ( c o m m u n i c a t i o

in sacris): Եւ մեկ ընդհանուր դավանաբանության կարիք չկա:
ո. Միության եկեղեցիները համագործակցում են եկեղեցական կյանքի բոլոր դրվագ

ներում:
«Համաձայնեցված տարբերություններ» - մոդելի գաղափարախոսությունն արտա

հայտում է «Դիֆերենցիալ փոխհամաձայնության» (գերմ. Differenzierter Konsens) միտքը, 
որն ասում է, թէ կոնսենսուսը եւ դիֆերենցիան միեւնույն մակարդակի վրա չեն գտնվում: 
Այսինքն' այն, ինչ ընդհանուր կամ միասնական է (համաձայնեցվածը), գտնվում է մի այլ 
մակարդակի վրա, քան այն, ինչ տարբեր է: Սակայն «դիֆերենցիալ փոխհամաձայնութ
յան» պարագային տարբերությունները պետք է վերաբերեն ընդհանուրին, որպեսզի տար
բերություններն այլեւս բաժանողի տպավորություն չթողնեն կամ բաժանող լինեն, այսինքն'
անգամ տարբերության մեջ պետք է ընդհանուր կետեր գտնել:

«Դիֆերենցիալ փոխհամաձայնության» պարագային կարիք չկա նոր դավանանքի: 
Միության եկեղեցիները պետք է փորձեն առկա յուրահատուկ դավանանքներն աստվածա- 
բանորեն մեկնաբանել այնպես, որ նրանք այլեւս մեկը մյուսին չհակասեն: Միեւնույն ժամա
նակ յուրաքանչյուր համայնք իր հավատի հանգանակի մեջ պետք է կարողանա ճանաչել 
իր յուրահատկությունը: Այն եկեղեցանման համայնքները, որոնց համար Հաղորդության 
խորհոտդր կենտրոնական դեր չի խաղում, կարող են սահմանափակ միություն հաստատել 
միմյանց միջեւ, որը միմյանց խորհուրդները ճանաչում է, իսկ նվիրապետությունը ոչ.

Եկեղեցիներ, որոնք միություն, են հաստատել պայմանավորվածությամբ

ա. Աոաջին այսպիսի միությունը հիմնադրվեց Լոյեեբերգյաե համաձայեագրի մի
ջոցով 1973 թ. եւ կոչվեց Լոյենբերգյան միություն9: Նրանում ընդգրկված են ներկայիս Եւրո- 
պայի 105 բողոքական եկեղեցիներ' ռեֆորմատորներ, լյութերականներ եւ միացյալ եկեղե
ցիներ, վալդենեզացիները եւ Բոհեմյան եղբայրները, ինչպես նաեւ 1994-ից մեթոդիստնե- 
րը10: ԵԱԵՄ-ի անդամ եկեղեցիները ճանաչում են միմյանց նվիրապետական կառուցվածքը

եւ կատարված խորհուրդները: • ■ ՛ ՛ ■ ֊՝
բ. 1988թ. Մայսեն քաղաքում պայմանագիր է կնքվում (Մայսենյան պայմանագիր)

~9՜4երջերս այս անունը փոխվեց bi ներկայումս կոչվում է «Ետոպական Ավետարաեչական Եկեղեցիների

10 Համաձայեագրի տեքստը տեն 
te mterkonfessioneller Gesprache auf Weltebene. Band III. 1990 g 8®
DwU 3), 724-731:
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Գերմանիայի ԱվետարաԱակսւէւ Եկեղեցու եւ Անգլիսւյի Եկեղեցու միջեւ: Այս եկեղեցինե
րը ճանաչում են միմյաեց իբրեւ եկեղեցիներ, նաեւ ճանաչում են Հաղորղության խորհուր
դը, սակայն չեն ընդունում միմյանց նվիրապետական աստիճանները: Քանի որ Անգլիկան 
Եկեղեցին եպիսկոպոսական աստիճանից չի ցանկանում հրաժստվե[, իսկ ավետարանա
կան եկեղեցիներն այն չեն ընդունում, ապա այս եկեղեցիների միջել համսւպաշտամունք
(intercelebratio) չի կարող տհլի ունենալ:

գ. Երրորդ միությունը հիմնադրվում Է 1992 թ. Ֆինլանղական Փորվու քաղաքում ստո
րագրված պայմանագրի հիման վրա (Փորվուի պայմանագիր): Պայմանագրի համաձայն 
միության մեջ են մտնում Բրիտանական կղզու, Բալթիկայի եւ Սկանդինավիայի Անգլիկան 
ու Լյութերական եկեղեցիները: Նրանք ճանաչում են ինչպես միմյանց խորհոտդները, այն
պես Էլ նվիրապետական աստիճանները” :

դ. 1997 թ. Ետոպայի Լոյենրերգյան Միությանը համապատասխանող միությունը 
Հյուսիսային Ամերիկայում կոչվում Է Formula of Agreement: Այս համաձայնության միջո
ցով հաստատվում Է լիարժեք միություն Ամերիկայի Ավետարանական-Լյութերական եկե- 
ղեցանման համայնքի, ԱՄՆ-ի Երիցականները, Ամերիկայի Ո-եֆորմատոր եկեղեցանման 
համայնքների եւ «Քրիստոսի միացյալ Եկեղեցիներ» եկեղեցանման համայնքի միջեւ: 1999
թ. Ամերիկայի Ավետարանական-Լյութերական միությունը լիարժեք միություն Է հաստա
տում նաեւ Ամերիկայի «Եղբայր Ունիսւտների» հետ12:

ե. Նույն 1997 թ. պայմանագիր Է կնքվում նաեւ Կանադայի Անգլիկան Եկեղեցու եւ Կա
նադայի Ավետարանական-Լյութերական եկեղեցանման համայնքի միջել' Վաթերլու քա
ղաքում, որի համաձայն վերոհիշյալ եկեղեցիները լիարժեք միություն են հաստատում միմ

յանց միջեւ:

3. Գնահատում13

Այս մոդելի յուրահատկություններից մեկն այն Է, որ սահմանված չէ, թե ինչպես պետք է 
հասկանալ եկեղեցու միությունը, հատկապես, երբ նկատի ունենանք Հաղորդության խորհր
դի մեկնաբանությունը կամ նվիրապետական աստիճանների կառույցների հարցը: Չնայած 
այս յուրահատկությունը բողոքական եկեղեցիների կողմից դրական է համարվում, սակայն, 
այս մոդելը մնում է ինչպես կաթոլիկ, այնպես էլ ուղղափառ եկեղեցիների համար անընդու

նելի:
Հարց է առաջանում' որքանո՞վ են համաձայնեցված տարբերությունները: Ավելի հաս

կանալի լինելու համար կարելի է կենտրոնանալ Լոյենբերգյան համաձայնագրում' Հաղոր
դության խորհուրդի մեկնաբանության վրա: Այստեղ փորձ է արվում վեճի պատճառ դար
ձած հարցերը ոչ թէ լուծելու, այլ այնպես լուսաբանելու, որ վիճող կողմերի համար տարբեր

11 Պայմանագրի տեքստը տես Dokumente wachsender Ubereinstimmung. Samtliche Berichte und Konsens- 
texte interkonfessioneller Gesprache auf Weltebene. Band III: 1990-2001. Hg. u. eingel. H. Meyer u.a.. Paderbom
2003 (= DwU 3), 774f:

12 Մաերամասեերը տես Georg Hintzen /  Wolfgang Thonissen, op. Cit.f էջ 39-41:
13 Մանրամասն տես Harding Meyer, Versehnte Verschiedenheit, Aufsatze zur okumenischen Theologie, Bd. I und 

II., Frankfurt a. Main, 1998, 2000:
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ա[ւս]ծեւերը դժվարություն ^ներկայացնեն: Օրինակ' ասվում է. «Խորհրդավոր ընթրիքով

Հարուցյա1 ՔրԻԱՓոսԱ հվԻՐոլմ է ընծաներ' վերակոչյսւլ Հացի եւ Գինու միջոցով' բոլորի

համար qnհաբերսւծ Իր Մարմինն ու Արյունը: Այսպիսով' նա տալիս է Իր անձն աոանց
խտրականության բոլոր նրանց, ովքեր ընդունում են Հացն ու Գինին: Հավատքը ճաշակում 
 ̂Փրկության, անհավատությունը' դատապարտություն» (Տեն Լոյենբերգյան համաձայնա
գիր Ш Nr. 18 հմմտ. նաեւ II, Nr. 15): Ակնհայտ է, որ այստեղ բացակայում է ինչպե՞ս հարցի
պատասխանը, ինչը, սակայն, կարեւոր է, եթե բանակցությունները վարվեն կաթոլիկ կամ
ուղղափառ եկեղեցիների հետ:

գ. Կաթոլիկյաե առաջարկներ14

Խոսելով կաթոփկյան առաջարկների մասին' անհրաժեշտ է նախ նշել, որ Կաթոլիկ 
Եկեղեցիս չի ներկայացնում որեփցե հատուկ միության մոդել: Իսկ «mortalium animosw-ի 
աոսւջարկած ապաշխարության եւ դարձի մոդելը գոնե ետոպական երկրներում այլեւս 
արդիական չէ եւ շատ եկեղեցիների ու եկեղեցանման համայնքների համար անընդունելի է: 
Վսպփկսւնի Բ ժողովը եւ էկումեեիկ Դիրեկտորիաները (ղեկավարությունները) նույնպես ոչ 
մի մասնավոր առաջարկ չարեցին, սակայն նշեցին եկեղեցական միության համար կարեւոր 
որոշ կետեր եւ մեթոդական մոտեցման սկզբունքներ: Այդ սկզբունքներից կստեւորագույնն է 
Հռոմի Պապի դերը, որը ներկայացվում է իբրեւ բոլոր տեղական եկեղեցիների նախագահ15: 

Հռոմի Կաթոլիկ Եկեղեցու միության սկզբունքը ներկայացված է ընդհանուր առմամբ
« Եկեղեցու մասին Հրամանակարգ
սկզբունքը կիրառվեց 1983թ. Հռոմի Կաթոփկ Եկեղեցու կանոնադրության

1. «Ecclesiae particulares» մոդելը

ա. «Ecclesiae particulares»' իբրեւ Տեղական Եկեղեցի (թեմ)
Վերոհիշյալ մոդելը կարելի է ճիշտ հասկանալ' ելնելով եպիսկոպոսական այն ըմբռնու- 

մից, որը ներկայացվեց եւ ընդունվեց Վատիկանի Բ ժողովի կողմից: Ըստ այդմ, եպիսկոպո
սական ձեռնադրության միջոցով նվիրապետության բոլոր եպիսկոպոս անդամները, որոնք 
հավաքված են երեւելի մեկ Գլխի ներքո, որը Հռոմի Պապն է, փոխանցում են յուրաքանչյուր 
եպիսկոպոսին Քրիստոսի ծառայության երեք շնորհները Հովվական, Վարդապետական 
եւ Քահանսւյապետական: Եպիսկոպոսական նվիրապետական կարգը (որի միությունը,
ինչպես ասացինք, երեւում է Հռոմի Պապի անձում), ցույց է տալիս տարբեր մաս կազմող 
եկեղեցիների միությունը, քանի որ այդ եկեղեցիների նախագահներն հենց եպիսկոպոսներն 
են: Այսպիսով տեսանելի է դառնում նաեւ այդ եկեղեցիներին պատկանող հավատացյալնե

րի միությունը (LG 23): ,

ս  Մանրամասերը տեն Wolfgang Thonissen. in Georg H i n t z e n  / Wolfgang ThonUsen,op cn էջ 7^ ՛ 2*
15 Այստեղ պետք է եշել, որ հանգուցյալ Հովհաննես Պողոս Բ Պապի նման ներկայիս Բենեղիկտոս ԺԶ Պապը

պատրաստ է Պապի աստիճանը եւ նրա նշանակությունը վերանայող բանակցությունների. Այս պարագան 
բավականին կարեւոր է, եւ այդպիսի մի հնարավորություն չպետք է բաց թողնվի:



բ. «Ecclesiae particulares» եւ «Եկեղեցաեմսւն մհուաուննեո»

Ւ1.Ւ ь Т ь  T  <<Unl,at,S redin,e8ratio>> ԴեկրԵտը սշամ Է, np Ընդհանրական
կեղեցին թույլ Է տափս տարբեր կերպ պայմանավորված տեղական եւ կսւթոփկ եեեոե 

ցա մաս կազմող եկեղեցիների գոյությունը*: Սակայն «ecclesiae particulares» մոդելը սւաո 
բ րվում Է «եկեղեցասմսւն միություններ» մոդելից նրաեով, որ վատիկանի բ  ժողովո mm
րիե, որոնք իրենք Իրեեց եկեղեցի են կպում, եկեղեցի չի անվանում: Նա տարբերաթաւն Ւ 
դ ում «եկեղեցի» եւ «եկնղեցանման միություն» հասկացությունների միջեւ: «Եկեղեցիներ
են կոչվում կաթոլիկ եկեղեցու մաս կազմող եւ տեղական եկեղեցիները: Իսկ եկեղեցանմաէ, 
միության են կոչվում Ռնֆորմացիյաից հետո առաջացած կրոնական խմբերն ու միաուուն

Ь<1Ь11Ь9,,Ь 4>ա№հրամ Է նաեւ Հոոմի հետ միության մեջ գտնվող եւ չգտնվ™ 
եկեղեցիները կաթոլիկ եկեղեցու մաս կազմող եկհղեցիննրից: Այսպիսով, կաթոփկ եկէտե-

pnlJl Է տաւ|ա Պա4՝արագի. աստվածաբանության եւ հոզհւոր կյանքի տարբնր աման
դաթյաններ, որոնք սակայն Հոոմի եկեղեցուց եւ Հոոմի Պապից բաժանված չեն՛ ԱյաոԱ
ամենամեծ դժփսրությունր ուղղափառ եկեղեցիների համար ոչ միայն դավանաբանական 
տարբերություններն են, այլեւ' հռոմեական կաթոլիկ եկեղեցարանությունո:

գ. Հոոմի հետ միության մեջ չգտնվող եկեղեցիներ

Ինչպես նշեցինք, Վատիկանի Բ ժողովը ճանաչում է հռոմեական տեղական եւ մաս 
կազմող եկեղեցիներին կից նաեւ Պատրիարքությունները՛ իրրեւ եկեղեցիննր: ճանաչվում

առաքելական հաջորդականությանը (successia), նպիսկոպոսական եւ քահանայական
աստիճանները Այսպիսով' հնարավոր է, որ Կաթոլիկ Եկեղեցին

նելով

մասնակցի այս եկեղեցիների պաշտամունքին: Ըստ կաթոլիկների' այս եկեղեցիները կա
Րող են ^ են9 Կառուցվածքը պահպանել եւ միեւնույն ժամանակ Հոոմի հետ միության մեջ 
գտնվել, իհարկե, միայն այն պարագային, երբ այդ եկեղեցիները վերոհիշյալ իրավունքն
ստանան Հոոմի Պապից: Թյոնիսսենը նշում է' «ամբողջական միություն» (plena communio) 
հաստատելու համար անհրաժեշտ հետեւյալ քայլերը18.

Կաթոլիկ միությունը հնարավոր է իրականացնել բաժանված միությունը վերականգ-

2. Միության վերականգման պայմանը սեփական կարգի խնդիրը չէ, այլ նրա հանդեպ
ցուցաբերված ուշադրությունը:

iu Վերականգման հիմնական կորիզը հավատի, պաշտամունքային կյանքի
եւ նվիրապետության հարցերում միասնությունն է:

4. Միության վերականգնումը պետք է կայանա աստիճանաբար: Առանց եկեղեցիների 
միջել որեւէ միություն հաստատելու, պետք է մասնակցել միմյանց խորհուրդներին (Խոստո-

16 UR 13:
17 UR 15:
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վսւնություն, Հաղորդություն եւ Կարգ հիվանդաց): Միեւնույն ժամանակ պետք է ունենալ 
եկեղեցական իշխանության թույլտվությունը:

5. Միությունը վերականգնելու համար անհրաժեշտ է մինչ այժմ չլուծված հարցերի
պարզաբանումն ու լուծումը:

դ. Հոոմից բաժանված եկեղեցիներ եւ եկեղեցանման միություններ

Այստեղ խոսքը եկեղեցիների (սւնգլիկանների) եւ եկեղեցանման միությունների մասին 
է, որոնք առաջացել են ռեֆորմացիայի հետեւանքով: Դժվար է ասել, թե այս եկեղեցիներն 
ու եկեղեցանման միությունները Կաթոլիկ եկեղեցուն որքանով են մոտ կամ հեռու, քանի որ 
Կաթոլիկ եկեղեցին չունի չափորոշիչներ, որոնցով հնարավոր լինի այս կամ այն եկեղեցու 
մոտիկ կամ հեռու լինելն ստուգել: Նկատարժան է, սակայն, որ վերոհիշյալ եկեղեցիները 
կամ եկեղեցանման միություններն իրենց աստվածաբանության եւ եկեղեցաբանության մեջ 
ունեն բացթողումներ, որոնք ուղղափառ եւ կաթոլիկ եկեղեցիների կողմից անընդունելի են: 
Այդպիսի բացթողումներից են, օրինակ' Առաքելական հաջորդականության (successia) բա
ցակայությունը, ձեռնադրության բացակայությունը, Եկեղեցու Խորհոտդների եւ դավանա
բանության ուղղափառ ըմբռնման բացակայությունը եւ այլն:

Փորձը ցույց է տափս, որ նման դժվարությունների պարագային միջեկեղեցական հա
րաբերությունների համար ամենաօգտակար մարտավարությունը երկխոսությունն է եւ ոչ թե 
ընդհանուր' բոլորին վերաբերող միասնական դիրքորոշումը: էկումենիկ շարժման սկզբից 
մինչեւ այսօր բազում են օրինակները, որոնք գափս եե ապացուցելու երկխոսությամբ հա

մաձայնության հասնելու փաստը:

2. ՌահԱէւր — Ֆրքւզ ծրագիրը

1983-ին կաթոլիկ հայտնի աստվածաբաններ' Կաոլ Ո-ահները եւ Հայնրիխ Ֆրիզը 
հրատարակում եե իրենց «Եկեղեցիների միությունը իրական հնարավորություն» թեզիսնե
րը: Նրանք ցանկանում էին պատասխան գտնել այն հարցին, թէ արդյոք մոտ ապագայում 
եկեղեցիների միությունը հնարավոր է: Այղ թեզիսները, որոնք հեղինակները քննարկում են,

հետեւյալներն են.
I. Քրիստոնեության հիմնական ճշմարտությունները, այնպես, ինչպես բանսւձեւված են 

Սուրբ Դրքում, Առաքելական եւ Նիկիո Հավատքի Հանգանակում, ապագա մեկ Եկեղեցու

բոլոր անդամ եկեղեցիների համար պարտադիր են:
II. Դրանից այն կողմ գործում է իրական հավատի սկզբունքը, ոչ մի անդամ եկեղեցի

իրավունք չունի այլադավան (dissidens) եւ հանգանակատիպ մի բանաձ մերժելու, որը մեկ 
այլ անդամ եկեղեցում պարտադիր դավանաբանություն է համարվում:

III. Հիսուս Քրիստոսի այս մեկ եկեղեցում, որը կազմված է միացյալ եկեղեցիներից (տա
րածքային անդամ եկեղեցիներ, որոնք կարող եե իրենց մինչայժմյան համակարգը պահպա
նել): Այդ անդամ եկեղեցիները կարող եե շարունակել գոյւստեւել նույն տարածքում, քանի 
որ սա, ելնելով կաթոլիկ եկեղեցաբաեությունից եւ օրինակ Հռոմեական Եկեղեցու պաղես-

ւրինյսւն փորձառությունից, անհնար չէ:



TV. ա) Բոլոր անդամ եկեղեցիները ճանաչում են Հռոմի Պապի Պետրոսական ծա
ռայության իմաստն ու իրավունքը իբրեւ ճշմարտության եւ սիրո մեջ եկեղեցու միության 
երաշխավոր: բ) Իր կողմից Պապին բացահայտորեն պարտադրվում է անդամ եկեղեցինե
րի ինքնուրույնությունը պայմանավորվածության համաձայն ընդունելու եւ հարգելու: Նա 
հռչակում է (jure humano), որ ինքը, իր բարձրագույն վարդապետական հեղինակությունից 
(ex cathedra), որը Վատիկանի Ա ժողովից սկսյսւլ կաթոլիկ սկզբունքների համաձայն իրեն 
է պատկանում, այնպես պիտի օգտվի, որ այն իրավաբանորեն կամ նյութապես համապա
տասխանի ամբողջ եկեղեցու ընդհանուր ժողովին: Նա իր այդ իշխանությունից պիտի օգտ
վի այնպես, ինչպես որ հռչակվել են նրա մինչայժմյան ex cathedra որոշումները, այսինքն, 
կաթոլիկ եպիսկոպոսաց ամբողջ դասի հետ համաձայնությամբ եւ նրանց հետ անմիջական 
կապի մեջ գտնվելով:

V. Հին ավանդության համաձայն բոլոր անդամ եկեղեցիների ենթաբաժանման գլուխն 
են համարվում եպիսկոպոսները: Եպիսկոպոսաց ընտրությունն այդ եկեղեցիներում պար
տադիր չէ, որ համապատասխանի ներկայումս Հռոմեական Կաթոլիկ Եկեղեցում գործող 
ձեւին (հռոմեական նոր եկեղեցական իրավունքին նույնպես ծանոթ են եպիսկոպոսաց նշա
նակման այլ կերպեր, քան միայն Պապի կողմից ազատ ընտրությունը. Կան. 377 • 1):

VI. Անդամ եկեղեցիներն իրենց կյանքի բոլոր ոլորտներում ապրում են փոխադարձ 
եղբայրական սիրո մեջ, այնպես, որ նախկինում բաժանված եկեղեցիների այժմյան պատ
մությունը եւ փորձառությունը մյուս անդամ եկեղեցիների կյանքում կարողանան գործնա
կան դառնալ:

VII. Առանց նվիրապետության աստվածաբանական վավերականության վերաբեր
յալ բաժանված եկեղեցիներում մեկը մյուսի նկատմամբ դեոեւս գոյություն ունեցող դատա
պարտության կանխորոշման (praejudicio) բոլոր անդամ եկեղեցիները պարտավորվում են 
այսուհետ ձեռնադրության աղոթքով այնպես կատարելու, որ նրա ճանաչումը հռոմեական- 
կաթոլիկ եկեղեցու համար ոչ մի դժվարություն չառաջացնի:

VIII. Անդամ եկեղեցիների միջեւ տիրում է վարչական եւ պաշտամունքային19 միութ
յուն20:

Այս թեզերը կարելի է համարել կաթոլիկյսւն մի փորձ, որի նպատակն է Լոյեեբերգյսւն 
միության մոդելը բոլոր եկեղեցիների համար եւ հատկապես Կաթոլիկ Եկեղեցու համար ըն
դունելի ձեփ բերել: Հռոմի Պապի նոր դերի մասին խոսելիս երկու աստվածաբանները ելնում 
են Հովհաննես Պողոս Բ Պապի «Սէ unum sint» Կոնդակի բովանդակությունից, որը, ինչպես 
արդեն ասվեց, դիմելով բոլոր եկեղեցիներին, Պետրոսի ծառայությունը կատարելու նոր մո
տեցման առաջարկներ Է պահանջում:
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19 Ակնկալվում Է պաշտամունքային համամիասնություն (հեղ. դիտ.):
20 Տեքստը գերմաներեն լեզվով Է, ներկա թարգմանությունը կատարված Է հեղինակի կողմից: Տեն Quaestiones 

Disputatae 100. Freiburg 1983, S. 17f; Heinrich Fries, Karl Rahner; Einigung der Kirchen - reale Moglichkeit; Erweiterte 
Sonderausgabe; 2. Auflage der Sonderausgabe; Freiburg 1985:
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3. Մասնակցության մոդելը

վոլֆզանգ Թյոնիսսենն իր ակնարկի մեջ ներկայացնում է, իր ասելով, կաթոլիկյան մի 
մալել21: Նա, հիմնվելով Վատիկանի Բ ժողովի վրա, եզրակացնում է, որ աոաջին հերթին 
Եկեղեցին Քրիստոսի խորհրդավոր ու տեսանելի ներկայությունն է, իբրեւ misterium, (խոր
հուրդ) երկրորրդ հերթին, վերածվում է բոլոր մարդկանց Ս. Երրորդության հետ միության 
sacramentum-ի (խորհրղակատարության) եւ գործիքի: Աստծո եւ մարդկանց հետ միությունր 
նշանակում է մասնակցություն Քրիստոսի խորհրդին: Հարկ է նշել, որ նման գաղափարներ 
կարելի է հանդիպել նաեւ ուղղափառ աստվածաբանության մեջ:

Ուղղափառ տպավորություն է թողնում նաեւ նրա հաջորդ գաղափարը, որի համաձայն 
Եկեղեցին իբրեւ Քրիստոսի մարմին եւ նրանում' հատկապես Հաղորդությունը, շնորհում են 
«Շօտասաօ»-ի' հաղորդության խորհրդի միջոցով Քրիստոսի մարմնի անդամ լինելը, այն
պես որ եկեղեցին, ա) Հաղորդության միություն է նշանակում: Այդ միությունը բ) երեւում 
է Քրիստոսի հանդեպ ունեցած միասնական հավատի, Խորհոտդների կատարման եւ այս 
երկուսին ենթարկված նվիրապետության մեջ: Սրանից ելնելով' գ) հետեւում է, որ եկեղե
ցիների միությունը կայանում է եպիսկոպոսական կազմ ունեցող տեղական եկեղեցիների 
ընդհանուր միության մեջ: դ) Այն եկեղեցիները, որոնց միջեւ Բանի եւ Խորհրդի միություն 
է տիրում' դրանք միմյանց հանդեպ «մաս եղող եկեղեցիներ» են: ե) Միությունը վերահաս
տատելու նախապայմանը ներկայումս Հավատի եւ Քարոզչության, Խորհուրդի եւ Նվիրա
պետության մեջ կայացող վարդապետության տարբերությունների վերացումն է: զ) Ապա 
աստիճանաբար հաստատվում է վարչական եւ ծիսական միություն, մինչեւ իսկ միասնա
կան նվիրապետություն:

4. Գնահատում

Ընղհանուր առմամբ հարկ է նշել, որ կաթոլիկ կողմից առաջարկները թեեւ բացահայ
տորեն ապաշխարության եւ դարձի մոդելը այլեւս չեն գործածում, եւ մի շարք հարցերում 
պատրաստ եե ընդունել այլ եկեղեցիների որոշ տարբերությունները, որոնք սակայն միշտ չէ, 
ՈՐ երկրորդական են, ապա մեկ հարցում, սակայն, կաթոլիկ բոլոր առաջարկները հստակ են 
Հռոմի Պապի դիրքն ու իրավունքներն ընդհանրական Եկեղեցում:

Կաթոլիկ աստվածաբանության տեսակետից եկեղեցիների ոչ մի միություն չի կարող 
իբրեւ այդպիսին ընդունվել, եթե այղ միությունը տեսանելիորեն միախմբված չլինի Հռոմի

Քահանայապետի շուրջ:

Դ. Ուղղափառ առաջարկներ

Խոսելով ուղղափառ աստուածաբանութեան առաջարկների մասին նախ հարկ է նշել 
ւյն վերաբերում է Ուղղափառ Եկեղեցիների մեծ ընտանիքի կողմից արված առաջարկ

ներին

21 Wolfgang Thonissen, Gemeinschaft durch Teilhabe an Jesus Chrisms. Ein katholisches Modell fur die Einheit der 

Kirchen, Freiburg, 1996:



Ինչպես կաթոլիկ, նույնպես եւ ուղղափառ եկեղեցիները մինչեւ 19-րդ դար պնդում էին, 
որ Եկեղեցիների միությունը կարող է վերականգնվել այն ժամանակ միայն, երբ Եկեղեցուց 
բաժանվածները իրենց արարքների համար զղջան եւ վերադառնան Մայր եկեղեցու գիրկը- 
Եթե այս տեսակետին կաթոլիկների մոտ այսօր դժվար է հանդիպել, ապա կարելի է ասել, 
որ սա դեռ ուղղափառ եկեղեցիներում գոյություն ունեցող մի կարծիք է:

Վերլուծելով ուղղափառների կողմից միջեկեղեցական բանակցությունների ընթացքում 
մինչ այժմ հայտնած դիրքորոշումներն ու նրանց առաջարկները' կարելի է եզրակացնել, որ 
ուղղափառ աստվածաբանությունն իր մասնակցությունն էկումենիկ շարժման մեջ հասկա
նում է հետեւյալ կերպ, նա ցանկանում է ոչ ուղղափառ քրիստոնյաներին ներկայացնել իր 
ավանդության մեջ պահպանված առաքելական գանձը եւ նրա վկայությամբ բաժանված 
եկեղեցիներին տանել հավատի մեջ միության, այնպես, ինչպես որ այդ հավատքը վկայել 
են առաքյալներն ու եկեղեցու Հայրերը, եւ ինչպես որ նա պահպանվել է Ուղղափառ Եկե
ղեցում:

Այսպիսով' Ուղղափառ եկեղեցիների մասնակցությունը միջեկեղեցական բանակցութ
յուններում ըմբռնվում է իբրեւ եկեղեցու քարոզչության առաքեւության շարունակությունը եւ 
ոչ թե «դավաճանություն ուղղափառ հավատքի հանդեպ», ինչպես որ պնդում են որոշ ծայ
րահեղականներ22:

Ուղղափառ աստվածաբանության առաջարկը հստակորեն ներկայացված է Մյունխե- 
եում' 1982թ. «Եկեղեցու եւ Հաղորդության խորհուրդը Սուրբ Երրորդության խորհուրդի լույ
սի ներքո» փաստաթղթում23, ուր ասվում է, թե գոյություն ունի միայն մեկ եկեղեցի, քանի որ 
■Քրիստոս միայն մի մարմին ունի: Տարբեր տեղական եկեղեցիների միեւնույն ինքնությունն 
ունենալը հնարավոր է միմիայն այն պարագային, երբ նրանք միեւնույն հավատով, միեւ- 
նույն հիշատակությունն են կատարում, ճաշակում են միեւնույն մարմինն ու արյունը Հիսուս 
Քրիստոսի եւ դառնում մարմին Քրիստոսի, որին նրանք մաս կկազմեին արդեն իսկ իրենց 
մկրտությունից հետո: Եւ չնայած այն բազում Պատարագներ են մատուցվում, սակայն կա
տարվող խորհուրդը, որին մենք մասնակից ենք դառնում, նույնն է: Միեւնույն ժամանակ 
փաստաթուղթն ընդգծում է, որ հաղորդվելով Քրիստոսի Մարմնին ու Արյանը' հաղորդվո
ղը ոչ թե մաս է ստանում Քրիստոսից, այլ ընդունում է Նրան ամբողջությամբ: Նույնպես եւ 
ցանկացած տեղական Եկեղեցի, որը համախմբված է իր եպիսկոպոսի շուրջ եւ կատարում է 
Ս. Հաղորդության խորհուրդը, Քրիստոսի մարմնի միայն մեկ մասը չէ: Տեղական եկեղեցի
ներում կատարված պատարագները չեն բաժանում եկեղեցին փոքր մասերի, այլ խորհրդա
վոր կերպով ցույց են տալիս Եկեղեցու եւ այնտեղ կատարվող խորհուրդի միությունը: Ամեն 
մի տեղական եկեղեցի միեւնույն ժամանակ միասնական սուրբ Եկեղեցին է, որովհետեւ Ս. 
Հաղորդության միջոցով նա միանում է Քրիստոսին եւ բոլոր այն համայնքներին, որոնք կա
տարում են Ս. Հաղորդության խորհուրդը:

52 ՏԻՐԱՏՈՒՐ -ՔԱՀԱՆԱ ՍԱՐԴԱՐՑԱՆ_ 2009 Դ

22 Մանրամասն տես Մոսկովյան Պատրիարքության Սինոդի սոցիալական հայեցակարգում' Orthodoxie Aktu- 
ell 4 (2000) H. 9, 21. Beziehung zu den nichtorthodoxen:

23 Տեքստն ամբողջությամբ տես Gemischte Internationale Kommission den theologischen Dialog zwischen der
Romisch-Katholischen Kirche und der Orthodoxen Kirche, Das Geheimnis der Kirche und der Eucharistie im Licht
des Geheimnisses der Heiligsten Dreifaltigkeit, Miinchen, 1982, in: Dokumente wachsender Ubereinkunft (2. Band), 
531-541:



Այս կարեւոր նշումները կատարելուց հետո հիշյալ փաստաթուղթը անդրադառնում է 
երկու պայմանների, որոնք ապահովում եե Ս. Հաղորդության իւորհուրդը կատարող հա
մայնքի միությունն Ընդհանրական Եկեղեցու հետ: Դրանք են մի կողմից Եկեղեցու սւռա- 
քելականությունը մյուս կողմից' տեղական եկեղեցու ճանաչումը այլ եկեղեցիների կողմից, 
որով եւ հաստատվում է եկեղեցիների ընդհանրականությունը: Պատրիարքության սահմա
նում գտնվող եկեղեցիների միջեւ տիրող միությունը եւ միմիանց ճանաչումը հրապարակայ
նորեն ցույց են տալիս տեղական հողի վրա եկեղեցիների միջեւ տիրող հոգեւոր միությունը: 
Սակայն այդ տեղական մեկ եկեղեցու հոգեար միությունը պետք է իր սահմաններն անց- 
նի, ընդլայնվի ու իր հոգեւոր միության մեջ ընդգրկի նաեւ այլ քույր եկեղեցիների: Այսպիսի 
ճանաչումը ճշմարիտ է, սակայն այն պարագային, երբ առկա է միություն հավատքի մեջ, 
երբ առկա է միության ցանկությունը Սիրո եւ Ծառայության մեջ, ոչ միայն խոսքով, այլ նաեւ 
գործով:

Ամփոփելով կարելի է ասել, որ ոսլղափսա տեսակետի համաձայն Ս. Հաղորդության 
միջոցով եւ նրա մեջ, որը կատարվում է եւ եպիսկոպոսի նախագահությամբ, հայտնվում է 

ամբողջ Ընդհանրական Եկեղեցին' իր խորհուրղներով: Հարեւան եկեղեցին միեւնույն խոր- 
հուրդի միջոցով, Քրիստ ոսում, -Քրիստոսի հետ եւ Նրա միջոցով միեւնույն Ընդհանրական 
Եկեղեցին է: Իրական միությունը եւ փոխճանաչումը այսպիսով հնարավոր է միայն այն 
պարագայում, երբ առաջին հերթին ամբողջ եկեղեցին եւ նրա խորհուրդը յուրաքանչյուր տե
ղական, Ս. Հաղորդության խորհուրդը կատարող, եկեղեցում իրապես հայտնվում է, եւ երբ 
այս միությունն ու նույնականությունը չնայած տարբեր մշակութային կամ ինչ-ինչ երկրոր
դական տարբերությունների ակնհայտ է դառնամ Ս. Հաղորդության խորհուրդը կատարելու 
ընթացքում:

Ե. Վերջաբան

Վերջաբանի փոխարեն ցանկանում եմ մի քանի առաջարկներով ավարտել այս հոդ
վածը:

1.Նախ պետք է մեր եկեղեցու աստվածաբանության տեսանկյունից ուսումնասիրել 
մինչ այսօր մեր եկեղեցու եւ այլ եկեղեցիների միջեւ վարած բանակցությունները, երկխո
սություններն ու հանդիպումները: Այստեղ մեր ուշադրությունը կարող ենք կենտրոնացնել

երկու ժամանակաշրջանների վրա'
ա. Նախաէկումենիկ շարժման ժամանակաշրջան (այստեղ պետք է հետազոտվեն մի

ջեկեղեցական բանակցությունները' Եկեղեցիների բաժանումից մինչ 20-րդ. դար).
բ. Հետէկումեեիկ ժամանակաշրջան (այստեղ պետք է հետազոտվեն միջեկեղեցական

բանակցությունները 20-րդ դարից սկսած):
Այս հետազոտությունների հպատակը պետք է լինի Հայ Առաքելական Եկեղեցու վա

րած միջեկեղեցական բանակցությունների պատմական եւ աստվածաբանական վերլու
ծությունը: Այսինքն' պետք է հստակորեն իմանալ, թե ինչ բանակցություններ եւ երկխոսութ
յուններ է վարել մեր եկեղեցին մինչեւ այսօր, որ հարցերն են քննարկվել այդ բանակցութ
յունների ընթացքում եւ ինչ արդյունքներ են նրանք տվել: Միեւնույն ժամանակ անհրաժեշտ
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է ցույց տալ, թե մինչ այսօր որն է եղել մեր եկեղեցու դիրքը միջեկեղեցական բանակցութ
յուններում եւ եկեղեցիների միության ինչ մոդելներ են առաջարկվել մեր կողմից:

2. Նման ուսումնասիրության արդյունքները պետք է վերլուծվեն եւ գնահատվեն հայ 
սւստվածաբանեերի եւ հոգեւորականների կողմից: Մեծ ուշադրություն պետք է դարձվի այն 
հարցին, թե մեր եկեղեցու բռնած ուղին կամ ուղիները մեզ հետաքրքրող հարցի շուրջ, արդ
յոք այսօր կիրստկելի’ են, թե* անհրաժեշտություն կա մի նոր ուղի մշակելու կամ մեր համա
ձայնությունը տալու արդեն առկա որեւիցե մի այլ մոդելի:

Երբ պարզ լինի մեր եկեղեցու ընտրած ուղին, անհրաժեշտ է մշակել որոշ սկզբունքներ,
որոնցով կարողանան ղեկավարվել մեր եկեղեցու հոգեւորականներն ու աստվածաբանները 
միջեկեղեցական բանակցությունների ընթացքում: Ուխտավորն իր ութ ա ցա ծ ուխտավայ
րը ավելի դյուրին կհասնի, եթե ձեռքին քարտեզ ունենա:



ՍԱՄՎԵԼ ՊՈՂՈՍՅԱՆ
Պատմական գիտությունների թեկնածու

ՀԱՅԿԱԿԱՆ ԼԵԳԵՈՆԸ ԱՌԱՋԻՆ ԱՇԽԱՐՀԱՄԱՐՏԻ ՏԱՐԻՆԵՐԻՆ

Առաջին համաշխարհային պատերազմի տարիներին Ֆրանսիան Կիպրոսում հայ եւ 
սիրիացի կամավորներից կազմավորեց Արեւելյսւն լեգեոնը: Այն կազմված էր գլխավորա
պես հայերից եւ մասնակցեց թուրքերից Պաղեստինի, Լիբանանի, Սիրիայի ու Կիլիկիսւյի 
ազատագրմանը:

Լեգեոնի կազմավորումը սկսվեց 1916թ. վերջերից, սակայն նման զորամիավորում 
ստեղծելու հարցը քննարկման առարկա էր ղեռեւս 1914-ից: Հայ տարբեր քաղաքական ու 
հասարակական գործիչներ պատերազմը սկսվելուց հետո Ֆրանսիայի, Անգլիայի, Ոուսսւս- 
տանի ներկայացուցիչների հետ բանակցություններ էին վարում հայկական կամավորական 
բանակ ստեղծելու հարցի շուրջ, որր պետք է ազատագրեր Կիլիկիան եւ տեղի հայությանը 
փրկեր կոտորածներից՛:

1915թ. փետրվար-մարտ ամիսներին Սոֆիայում Ոուսաստանի, Ֆրանսիայի ու Անգ- 
լիայի դեսպանների հետ ՀՅ Դ  Արեւմտյան բյուրոյի անունից բանակցություններ սկսեց Մ. 
վարսւնղյանը: Նա նշում էր, որ եթե դաշնակիցները ցանկանան ափհանում կատարել Ալեք- 
սանդրետի ծոցում կամ Ադանայում, ապա հայերը պատրաստ են օժանդակելու նրանց: Նա 
առաջարկում էր Ամերիկայում, Բալկաններում ու եւրոպական այլ երկրներում հավաքագրել 
մոտ 20.000 հայ կամավորների եւ կենտրոնացնել Կիպրոսում: Անգլո-ֆրանսիական կողմը 
պետք է զիներ ու մարզեր նրանց եւ օգտագործեր Կիլիկիսւյում ափհանում կատարելու հա
մար: Չնայած դեսպանները հավանություն տվեցին այդ նախագծին ու ներկայացրին իրենց 
կառավարություններին, բայց Ֆրանսիայի ընդդիմության հետեւանքով այդ ծրագիրը չիրա
գործվեց2: к

1915թ. ապրիլին ԱՄՆ-ում անգլիական դեսպան Ս. Ոայսը տեղի ռուսական դեսպա
նից տեղեկացավ, որ ամերիկահայերը պատրաստ են Կանադայի վրայով 1.000 կամավոր
ներ ուղարկել Կիլիկիսւյում կռվելու համար: Հայերը նույնիսկ պատրաստ էին վճարել իրենց 
ռազմական հանդերձանքի եւ մինչեւ Կանադա տեղափոխության ծախսերը' հուսալով, որ 
Անգլիսւն իր վրա կվերցներ նրանց տեղափոխությունը մինչեւ Կիլիկիա: Ապրիլի 25-ին այս 
առաջարկն ուղարկվեց Անգլիայի արտգործնախարարություն, սակայն հաջորդ օրը Բանա

կային խորհրդում մերժվեց3:

1 ՀԱՍ, Ֆ. 57, ց. 5, գ. 19, թ. 68: Boghos Nubar's Papers and the Armenian Question 1915-1918. Documents, Wal- 
tham, 1996, p. 3-5.

2 ս . Պեյլերյսւն, Մեծ տերությունները. Օսմանյան կայսրությունը եւ հայերը ֆրանսիական արխիվներում
(1914-1918), հ. I. Երեւան, 2005, էջ 78-80:

3 Տ. Սարուխանյաե, Հայոց ցեղասպանությունը Օսմանյան Թոտքիայում եւ Մեծ Բրիտանիան (1915-1918թթ.),
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1915թ. հուլիսին Եգիպտոսի անգլիական զինված ուժերի գլխավոր հրամանատար 
գեներալ Տոն Մաքսվելին եգիպտահայերն առաջսւրկեցին Կիպրոսում կենտրոնացնել հայ 
կամավորներ եւ այնտեղից ռազմական գործողություններ սկսել Կիլիկիսւյի ուղղությամբ, 
որի շնորհիվ տեղի հայությունը կփրկվեր կոտորածներից, իսկ թուրքերի հաղորդակցության
ուղիները կխափանվեին4:

Ըստ այղմ Կիպրոսում կազմավորվելու էր 10000-ոց հայկական կամավորական զորա
մաս, որի ծախսերը հոգալու էին հայերը, իսկ անգլիացիները ապահովելու էին սպաներով, 
ռազմամթերքով, օժանդակելու էին փոքրաթիվ ցամաքային ու ծովային ուժերով: Հայերը 
ապստամբություն կազմակերպելու նպատակով զենք ու դրամ էին տեղափոխելու Կիլիկիսւ- 
յի ծովափնյա շրջանները: Ապա հայկական այդ բանակը եւ նույնքան էլ անգլիական զին
վորներ գրավելու էին Ալեքսանդրետը, Սղանան, Մերսինը: Նախատեսվում էր, որ նրանց 
կմիանան 25.000 հայ ապստամբներ Կիլիկիայից եւ 10.000' շրջակայքից: Այդ մոտ 50.000- 
անոց բանակը բավարար էր համարվում ոչ միայն Կիլիկիսւն ազատագրելու, այլեւ շարժ
վելու նրա սահմաններից դուրս: Անհրաժեշտ էր գործողությունն իրականացնել արագորեն' 
կիլիկիահայությանը կոտորածներից ու տեղահանությունից փրկելու համար:

Եթե անգլիացիները անհրաժեշտ համարեին ավելի փոքրամասշտաբ գործողութ
յուն, ապա առաջարկվում էր հավաքագրել միայն 5.000 կամավորների: Այդ զորքը կարող 
էր մի կողմից գրավել Սուետիան (Մուսա լեռան շրջակայքը) եւ Քեսապը, ոտ կար 25000 
հայ, մյուս կողմից' Դյորթ Յոլը Ալեքսանդրետի ծոցում, ուր կհավաքվեին եւ արդյունավետ 
դիմադրություն կկազմակերպեին շրջակայքի հայերը: Այդ գործողությունների արդյունքում 
կարող էին գրավել Ալեքսանդրետն ու Բեյլանի կիրճը: Անհաջողության դեպքում կարող էին 
ուժերը կենտրոնացնել լեռներում եւ պարտիզանական պայքար մղել: Նրանք կխախտեին 
թշնամու հաղորդակցությունը' կտրելով հեռագրալարերը, այրելով կամուրջները եւ այլն: 

Հուլիսին Լոնդոնի ռուսական դեսպանությունը ,ւս Անգլիսւյի արտգործնախարարութ- 
յանն առաջարկեց դեպի Կիլիկիսւ հայկական ուժերով արշավանք կազմակերպել5: Ռու
սաստանն ամեն կերպ խրախուսում էր Անգլիային Կիլիկիայում ռազմական գործողություն
ներ սկսելու հարցում, որպեսզի ինչքան հնարավոր է նրա ուշադրությունը շեղի Կ. Պոլսից ու 
նեղուցներից, ինչպես նաեւ թուլացնի թուրքական բանակի ճնշումը Կովկասյան ճակատում: 

Սակայն այդ ծրագրերն ուշացած էին եւ կիլիկիահայության տեղահանությունից հետո
դրանք անիրագործելի դարձան:

Հայկական զորամաս կազմավորելու նոր հեռանկար բացվեց, երբ մուսալեռցիեերը հե
րոսական ինքնապաշտպանությունից հետո 1915թ. սեպտեմբերին փրկվեցին ֆրանսիական
նավատորմի կողմից եւ ապաստան գտան Պորտ Սայիդում: Նրանք բազմիցս դիմեցին անգ- 
լո-ֆրանսիական իշխանություններին, որպեսզի իրենց զենք տան եւ ուղարկեն կռվելու թուր
քերի դեմ6: < { - ■՛• •

Արդեն սեպտեմբերի 19-ին Կսւհիրեի ֆրանսիական դեսպան Ա. Դեֆրանսը իր կառա-

Երեւան, 2005, էջ 59:
4 “Boghos Nubar's Papers and the Armenian Question 1915-1918” . Documents, 1996, pp. 194-195,203-204.
5 S  . Սսւրուխանյսւն, եշվ. սւշխ., էջ 60:
6 Ս. Պարթեւեսւն, Արստա: Հայկական լէգէոնը, Իզմիր, 1919, էջ 59-60:
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վսւրությանը հեռագրեց, որ կարող են մռւսալեռցիներից հավաքագրել 500 լավ զինվորներ: 
Նա տեղեկացրեց նաեւ, որ Ջ. Մաքսվելր նախատեսում է հայկական լեգեոն կազմել եւ այն 
համալրել ամերիկահայ կամավորներով: Լեգեոնի խնդիրն էր լինելու հարձակումներ կա
տարել ծովեզերքում, հատկապես Ալեքսանդրետի շրջանում7:

Սեպտեմբերի 23-ին Ա. Դեֆրանսր նոր զեկուցագիր ուղարկեց, ոտ նշում էր մուսալեռ- 
ցիհերի կռվելու վճռականության մասին: Հայերը պատրաստակամություն էին հայտնել 
Ֆրանսիայից օժանդակություն ստանալու դեպքում մոտ մեկ ամսվա ընթացքում կազմավո
րել 4.000-սւեոց կամավորական բանակ, ափհանում կատարել Ալեքսանդրետի ծոցում, գրա
վել Բեյլանի ու Բսսղչեի կիրճերը: Դրանք Ամանոսի լեռներով անցնող միակ ճանապարհ
ներն էին, որոնցով կապվում էին Ադանայի ու Հալեպի նահանգները8:

Շուտով Ջ- Մաքսվելը ,ւս ֆրանսիացիներին առաջարկեց հայերին զենք տալ եւ ուղար- 
կել իրենց լեռները, որպեսզի ապստամբություն բարձրացնեն: Նա ցանկություն հայտնեց, որ 
Ֆրանսիան հայերի հարցը իր վրա վերցնի9: Դա պայմանավորված էր այն հանգամանքով, 
որ Կիլիկիան գտնվում էր ֆրանսիական շահերի գոտում:

1915 թ. նոյեմբերի 2-ին Միջերկրականի ֆրանսիական 3-րդ նավատորմի հրամանա
տար փոխծովակալ Մորոն ռազմածովային նախարարին ուղարկած տեղեկագրում հավաս
տիացնում էր, որ մուսալեռցիները քաջ ու կռվող ժողովուրդ են, առաջարկում էր նրանց զինել 
եւ փոքր դիվերսիոն արշավանքների ուղարկել թուրքական երկաթուղիների ուղղությամբ10: 
Այդ նպատակով ֆրանսիացի նավաստիները սկսեցին մարզել 250 մուսալեռցի կամավորնե
րի: Այդ գործը ստանձնեց ռազմածովային կապիտան, «ժորեգիբերի» նավի հրամանատար 
Բենուա դ՚Ազին, որի տեղակալ նշանակվեց Շառլ-Տիրան Թեքեյանը11: Կարճ ժամանակում 
այդ վաշտը պատրաստ էր ռազմական գործողությունների: 1916 թ. հունվարի 11-ին Պորտ 
Սայիդի անգլիական զորքերի հրամանատար փոխգնդապետ էլգուղին Մորոյի ուղարկած 
ճեպագրից տեղեկանում ենք, որ մուսալեռցիների մոտ կատարված զինվորագրումները 
գնահատելի արդյունքներ եե ունեցել եւ սպասվում էր մոտ 500 կամավորների ժամանում 
նաեւ Ալեքսանդրիայից: Նման պայմաններում Մորոն անհրաժեշտ էր համարում այդ ուժե
րին անհապաղ զենք տրամադրելը եւ իր տրամադրության տակ դնելը12:

Այսպիսով' մուսալեռցիները դարձան այն հիմնական գործոնը, որի արդյունքում ֆրան
սիական իշխանությունները սկսեցին լրջորեն քննարկել հայերի մարտական ուժն օգտա
գործելու հնարավորությունը: Մեծաքանակ հայկական զորամասի ստեղծման հարցը, 
այնուամենայնիվ, ռազմական ու քաղաքական նկատառումներով ձգձգվեց: Հայերի տե
ղահանությունից ու կոտորածից հետո այլեւս անիմաստ էր դարձել Կիլիկիա կատարելիք 
արշավանքը, եւ հայ գործիչներից շատերը նման պայմաններում դեմ էին հայկական կամա
վորական բանակի ստեղծմանը, որը, նրանց կարծիքով, թուրքերին առիթ կտար ոչնչացնելու

7 II. Պեյլերյա ն, նշվ. աշխ., էջ 157-158:
8 Նույն տեղում, էջ 179:
9 ԱՈգվսրամւսնւսկեսւն, Հայկական լէգէոնը պատմական, իրաւական ու քաղաքական հարցերու լոյսին տակ

եւ վաւերագրեր, Բէյրութ, 1974, էջ 63-64:
10 Նույն տեղում, էջ 65-66:
11 Շ.-Տ. Թեքեյան, Մուսա լեռսւն ես
12 Ա. Պ եյլերյա ն, նշվ. աշխ., էջ 249:



Սիրիայի անապատներում մնացած տարագրյալ հայերի բեկորները: Սակայն Ֆրանսիան
Արեւելքում միայն աննշան ուժեր ուներ, մարդուժի կարիք էր զգում եւ, ի վերջո, որոշեց օգ

տագործել հայ կամավորներին: 1916 թ. մայիսին կնքված Սայքս-Պիկո-Սազոնով գաղտնի
համաձայնագրով Ֆրանսիային էին անցնելու Սեբաստիան, Խարբերդը, Դիարբեքիրը, կի.
լիկիան եւ Սիրիան, հետեւաբար, այղ ուղղությամբ գործելու պահին նրան անհրաժեշտ էր 
ավելի ներկայանալի ուժեր ունենալ տարածաշրջանում:

1916 թ. հունիսի 28-ին Լոնդոնի ֆրանսիական դեսպան Պ. Կամբոնը վարչսւպետ Ц. 
Բրիանին հեռագրեց, որ Անգլիայի ԱԳՆ-ում իրեն տեղեկացրել են, որ ամերիկահայերը 
առաջստկել են Միջագետքում գերված եւ Հնդկաստան տեղափոխված հայ ռազմագերինե
րին ընդգրկել դաշնակիցների բանակների մեջ: Քանի որ Սայքս-Պիկոյի համաձայնագրով 
Հայաստանի մի մասը եւ Կիլիկիան անցնելու էին Ֆրանսիային, այդ պատճառով անգլիա
կան կառավարությունը ցանկացել էր իմանալ, թե արդյոք Ֆրանսիան կցանկանար օգտ
վել այդ հայերի ծառայություններից13: 1916թ. հուլիս-սեպտեմբեր ամիսներին Ֆրանսիայի 
արտաքին գործերի եւ ռազմական նախարարությունները մանրամասնորեն քննարկեցին 
Կիպրոսում 5000-ով հայկական զորամաս կազմավորելու հարցը: Այդ ժամանակաշրջանում 
Ֆրանսիան արեւելքում միայն փոքրաթիվ ուժեր ուներ եւ հայ կամավորների օգնության կա- 
րիքը շատ էր զգում:

Կիպրոսում հայ կամավորներ մարզելու համար իր համաձայնությունը տվեց նաեւ Անզ- 
լիան: Այս ընթացքում Եգիպտոսում կային մոտ 400 մուսալեռցի կամավորներ, որոնք մարզ
վել էին ֆրանսիացի ծովայինների կողմից14: Առաջին գումարտակը կազմվելու էր մուսալեռ- 
ցի ու եգիպտահայ կամավորներից: Հարցը տեղում պարզելու համար սեպտեմբերին Ալեք- 
սանդրիայում եգիպտահայ համայնքի ղեկավարներից Մ. Տամատյանի եւ Լ. Մկրտիչյանի 
հետ բանակցությունների մեջ մտավ Մեքքա մեկնող ֆրանսիացի փոխգնդապետ է. Բրեմո- 
նը: Նա տեղեկացրեց հայկական լեգեոն ստեղծելու Ֆրանսիայի որոշման մասին' նշելով, 
որ այն նախատեսվում է օգտագործել Կիլիկիան ազատագրելու համար: Եգիպտահայերը 
պատրաստակամություն հայտնեցին մասնակցել կամավորագրությանը, եթե իրենց դիմի 
Հայ ազգային պատվիրակության նախագահ Պողոս Նուբար փաշան եւ խորհուրդ տվեցին, 
որ ֆրանսիական կառավարությունը բանակցի անմիջականորեն նրա հետ15:

Սեպտեմբերի վերջին Ֆրանսիայի ռազմական նախարար Ո-ոքը Եգիպտոս գործու- 
ղեց հետեւակային գումարտակի հրամանատար Ոոմիոյին, որը պետք է տեղում պարզեր
հայկական զորամասի ստեղծման նպատակահարմարությունն ու պայմանները, համաձայ
նության էր գալու անգլիացիների հետ, ուսումնասիրելու էր զինվորագրման ենթակա հայե-
րի թիվը, Կիպրոսում հարմար վայր էր գտնելու զորամասի տեղակայման համար, ապա իր 
վերջնական առաջարկներն էր ներկայացնելու նախարարին16:

Հոկտեմբերի 2-ին Փարիզում, Ֆրանսիայի ԱԳՆ Արեւելյան գործերի բաժնի պետ ժ. 
Գուն լեգեոնի հարցով բանակցություններ սկսեց Պ. Նուբարի հետ: ժ . Գուն տեղեկացրեց 
Կիպրոսում ֆրանսիացի սպաների հրամանատարության տակ հայկական զորամաս կազ-

13 Ա. Պեյլերյսւն, նշվ. աշխ., էջ 308:
14 U. Դարւսմանուկեան, նշվ. աշխ., էջ 68-69:
15 Մ. Տսւմսւտհան, Իմ յուշերէս, Բէյրութ, 1985, էջ 106:
16 II. Պեյլնրյան, նշվ. աշխ., էջ 342-343:
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մավորելու Ֆրանսիայի մտադրության մասին, որն օգտագործվելու էր Կիլիկիա կամ Սիրիա 
ներխուժելու դեպքում: Նա Պոդոս Նուբարի աջակցությունը խնդրեց մեծ թվով կամավորներ 
հավաքագրելու համար, քանի որ մի քանի հարյուր մուսալեոցիներր բավարար չէին: Պ. Նու
բարը մտավախություն հայտնեց, որ հայերի կամավորագրությունը թուրքերին նոր կոտո
րածներ կազմակերպելու աոիթ կտար եւ պահանջեց դա կատարել խիստ գաղտնի, ինչպես 
նաեւ անհրաժեշտ համարեց դրա դիմաց Կիլիկիային ինքնավարություն խոստանալ: Գուն 
պատասխանեց, որ Ֆրանսիան մտադիր է ժողովրդավարական վարչաձեւ պարգեւել Կիլի- 
կիսւյին, իսկ ոստիկանական եւ վարչական պաշտոնները տրվելու են հայ կամավորներին17: 

Հոկտեմբերի 6-ին Պ. Նուբարր կամավորների խնդրի վերաբերյալ նամակ ուղարկեց 
եգիպտահայերին' զգուշացնելով, որ տեղի թերթերը գաղտնի պահեն հարցը, իսկ կամա
վորները հավաքագրվեն ոչ թե Եգիպտոսում, այլ Կիպրոսում: Նա դեռ հույս ուներ, որ հա
յերից առանձին զորամաս չեն կազմի եւ նրանց կընդգրկեն դաշնակիցների զորքերի մեջ: 
Պ. Նուբարը նաեւ հույս էր հայտնում, որ, ի տարբերություն հայերի հանդեպ իր քաղաքա
կանությունը փոխած Ռուսաստանի, Ֆրանսիան պատերազմից հետո լիբերալ վարչաձեւ է 
շնորհելու իրեն անցած հայկական տարածքներին եւ հնարավորություն կտա հայերին իրա
գործելու ազգային երազանքները18:

Լեգեոնի կազմավորման վերաբերյալ վերջնական համաձայնություն կայացնելու հա
մար ֆրանսիական կառավարության ներկայացուցիչ ժորժ Պիկոն Պ. Նուբարին առաջար- 
կեց հանդիպել Լոնդոնում: Հոկտեմբերի 24-ին Պ. Նուբարը Լոնդոնում հանդիպեց անգլիա
կան կառավարության ներկայացուցիչ Մարկ Սայքսի հետ: Վերջինս տեղեկացրեց գաղտ
նի համսւձայեագրով (Սայքս-Պիկոյի համսւձայնագիր-Ս.Պ.) Հայաստանը Ֆրանսիայի եւ 
Ռուսաստանի միջեւ բաժանելու մասին: Մ. Սայքսը նշեց, որ Ֆրանսիայի հովանու ներքո 
կստեղծվի ինքնավար Հայաստան, եւ հայերն ավելի մեծ իրավունքներ ապահովելու համար
պետք է կազմավորեն բանակ19:

Նույն օրը Պ. Նուբարը ֆրանսիական դեսպանատանը հանդիպեց ժ . Պիկոյի հետ: 
Վերջինս նշեց, որ Ֆրանսիան ինքնավարություն կտա Կիլիկիային, որին կմիացվեն նաեւ 
Սեբաստիան, Դիարբեքիրը, Խարբերդը եւ Ալեքսանդրետի նավահանգիստը: Նա խոստա
ցավ, որ Հայաստանում բոլոր պաշտոնները հանձնվելու են հայերին, բացի նահանգապե- 
ւրից, որը լինելու էր եվրոպացի: Նա հայտնեց, որ ինքնավարություն ստանալու համար հա
յերը պետք է դիմեն որոշ զոհողությունների կազմավորեն կամավորական բանակ: Թուր
քերին չգրգռելու համար Պ. Նուբարն աոաջարկեց, որ ֆրանսիական կառավարությունը 
հայտարարի Արտասահմանյան լեգեոնում հայ կամավորների գերազանց մասնակցության 
մասին եւ նոր կամավորագրության կոչ անի, որից հետո Հայ ազգային պատվիրակությունը 
կամավորագրությունը խրախուսելու քայլեր կձեռնարկի: Հայ գործիչը նաեւ պահանջեց, որ 
Ֆրանսիան քայլեր ձեռնարկի լեգեոնի մեջ մտցնելու Սիբիրում գտնվող մոտ 5000 արեւմտա-
հայ ռազմագերիներին: ժ \ Պիկոն խոստացավ ուսումնասիրել առաջարկները եւ պատաս

խանել հաջորդ հանդիպման ժամանակ20:

17 Boghos Nubar's Papers and the Armenian Question 1915-1918, pp. 368-370.
18 Նույն տեղում, էջ 372-374:
19 Նույն տեղում, էջ 382-383:
20 Նույն տեղում, էջ 384-386:
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Հոկտեմբերի 27-ին մինչեւ ժ . Պիկոյի մոտ գնալը Պ. Նուբարը հանդիպեց 

սին' վերջինիս նախաձեռնությամբ: Մ. Սայքսը առաջարկեց պահանջել, որ կամավորնե
րին վճարեն, երաշխիքներ տան, որ նրանք չեն ուղարկվի ֆրանսիական ճակատ եւ կկռվեն 
միայն հայրենիքում, վիրավորներին ու հիվանդներին բուժեն ամերիկյան Կարմիր խաչի 
կենտրոններում, քանի որ ֆրանսիացիները լավ չէին բուժում: Մ. Սայքսը կարծիք հայտնեց 
որ եթե Ֆրանսիան կարողանա ապահովել հայ քաղաքական ուժերի համագործակցող 
յունը, ապա հնարավոր կլինի մինչեւ 1917թ. հունիս-հուլիս ամիսները հավաքել 30000 հայ
կամավորներ: Մ. Սայքսը պարզաբանեց, որ ժ. Պիկոն չի մերժի այդ պայմանները, քանի որ 
Ֆրանսիան մարդուժի կարիք ուներ:

Պ. Նուբարը տեղեկացրեց, որ ժ. Պիկոյից պահանջել է, որ ֆրանսիական կառավա
րությունը իր պաշտոնաթերթում հայտարարի Արտասահմանյան լեգեոնում հայ կամավոր
ների խրախուսելի մասնակցության եւ նոր կամավորագրության մասին: Մ. Սայքսը խոր

հուրդ տվեց դրա փոխարեն պահանջել, որ Ազգային ժողովում վարչապետը հայտարարի, 
որ պատերազմից հետո Ֆրանսիան բավարարելու է հայկական պահանջները եւ դրականո-

արտսւհայտվի հայ կամավորների մասին21:

1պսւ Պ. Նուբարը, Հ. Մոստիչյանը, Տ. Մալքոլմը22 եւ Մ. Սայքսը մեկնեցին ժ . Պիկոյի 
Երկար քննարկումից հետո նրանք համաձայնության եկան հետեւյալ պայմանների

շուրջը.
1. Ֆրանսիայի կառավարությունը պետք է հրապարակի կամավորագրության կոչ

իսկ ժ . Պիկոն ապահովելու է հայտարարություն վարչապետ Ա. Բրիանի կողմից
2 . Պիկոն եւ Մ. Սայքսը անհրաժեշտ քայլեր են ձեռնարկելու

գտնվող հայ ռազմագերիների եւ արեւմտսւհայերի կամավորագրությունը ապահովելու
մար:

3. Ամերիկայում կամավորների հավաքագրումը կատարվելու
Ֆրանսիան ապահովելու է նրանց տեղափոխության ծախսերը

դոլար:
5.

Պիկոն փորձելու է ապահովել, որ հայ կամավորները ստանան օրական մեկ

Կամավորները չեն կռվելու եվրոպական որեւէ ճակատում եւ օգտագործվելու են
միայն Ասիական Թոտքիսւյում ափհանում կատարելիս կռվելու իրենց դարավոր թշնամու 
դեմ եւ ազատագրելու իրենց հայրենիքը:

Ֆրանսիան երաշխավորելու է հաղթանակից հետո իր հովանու ներքո ինքնավա
րություն շնորհել Կիլիկիսւյին, Սեբաստիային, Դիարբեքիրիե եւ Խարբերդին

6.

7.

որոշված պայմանների
հեռագիր էր ուղարկելու Եգիպտոս խրախուսելու կամավորագրութ

Հաջորդ օրը Պ. Նուբարը հեռագիրը ուղարկեց Կահիրե' տեղեկացնելով, որ անհրա
ժեշտ է խրախուսել եւ աջակցել կամավորագրությանը, սակայն պահպանելով որոշակի 
զգուշություններ . Այդ հեռագրից հետո Եգիպտոսում մեծ խանդավառությամբ սկսվեց կա-
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Boghos Nubar's Papers and the Armenian Question 1915-1918, pp. 391-392:

к*!? ոԳԳայԻն ^ աՓՎԻրակության անդամ էր 1913-ից, իսկ Մալքոլմը՝ 1917թ. հունվարից:
Boghos Nubars Papers and the Armenian Question 1915-1918” , pp. 393-397.

S . Պոյսւճեան, Հայկական լէգէոնը, Բոստոն, 1965, էջ 8-9:
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մսւվորագրությունը: Իսկ գնդապետ Ռոմիեոն25 նոյեմբերին եգիպտահայերին տեղեկացրեց 
Լոնդոնի համաձայնության մասին եւ կարդաց վստչապետ Ա. Բրիանի նամակը, որը հայտ
նում էր, թե ամբողջովին համաձայն է Պ. Նուբարի պայմաններին26:

1916թ. նոյեմբերի 15-ին Ֆրանսիայի ռազմական նախարարը հրամանագիր ստորագ
րեց Արեւելյան լեգեոն կազմավորելու մասին27, որի կանոնադրությունը նախարարը հաս
տատեց նոյեմբերի 26-ին28: Նրանում ընդգրկվելու էին հայեր եւ սիրիացիներ: Լեգեոնը Արե- 
ւելյսւե կոչվեց հայկական կողմի պահանջով, որպեսզի շեղի թուրքերի ուշադրությունը, սա
կայն իրականում այն հայկական էր, քանի որ սիրիացիների թիվը չէր անցնում 20%-ից:

Լեգեոնի կազմավորման եւ կամավորագրության պայմանները Ֆրանսիայի ԱԳՆ կող
մից հրապարակվեցին դեկտեմբերի 5-ին: Ըստ դրա'

1. Արեւելյան լեգեոնին կամավորագրվելու էին օսմանսւհպատակ հայերն ու սիրիացի
ները, որոնք առանձին խմբերի մեջ էին դասավորվելու ըստ ցեղի եւ կրոնի:

2. Լեգեոնի ծախսերը հոգալու է Ֆրանսիան, սակայն լեգեոնականները օժանդակ զին
վորներ են լինելու եւ մաս չեն կազմելու ֆրանսիական բանակին, իսկ վիրավորվելու դեպքում 
հատուցում կամ թոշակ չեն ստանալու:

3. Լեգեոնը հաստատվելու է Կիպրոսում եւ ղեկավարվելու է ֆրանսիացի սպաների 
կողմից:

4. Լեգեոնը նախատեսված է օգտագործելու Ասիական Թուրքիայում եւ դրվում է Սիրի
այի Նավային զորաբաժնի ծովակալի հրամանատարության տակ:

5. Արձանագրության համար կամավորները պետք է ներկայանան Մարսելի կամ Բոր- 
դոյի գրասենյակները, իսկ Ֆրանսիայում բնակվողները Փարիզի կենտրոնական գրասեն
յակ: Արեւելքից եկողները պետք է արձանագրվեն Պորտ Սայիդի ֆրանսիական հյուպատո
սարանում կամ Կիպրոսոււք լեգեոնի հրամանատարի գրասենյակում:

6. Հայկական եւ սիրիական կոմիտեները ստանձնելու են կամավորներ հավաքելու գոր- 
ծր'առանց ֆրանսիական դիվանագետների միջամտության: Անհրաժեշտ է քարոզչությունն 
իրւսկանացնեւ ամենածայրւսհեղ զգուշությամբ եւ առանց հրապարակային որեւէ արտա
հայտության, որպեսզի խուսափեն թուրքերի ուշադրությունից եւ վրեժխեդրակսւն արարք
ներից' ընդդեմ հայերի ու սիրիացիների:

7. Կամավորների ճանապարհածախսը հոգալու են կոմիտեները, իսկ Ֆրանսիան պար
տավորվում է վերադարձնել կամավորների երրորդ եւ չորրորդ կարգի ճանապարհածախսե- 
րը, եթե կոմիտեները պահանջեն:

8. Արձանագրության օրից կամավորի բոլոր ծախսերը հոգալու է պետությունը:
9. Կամավորներն ընդունվելու են պատերազմի ողջ տեւողության համար29:
Պ. Նուբարը բողոքեց վերոնշյալ պայմանների դեմ, քանի որ դրանցում ոտնահարված 

էին Լոնդոնում ձեռք բերված հիմնական սկզբունքները: Ըստ պայմանավորվածության'

25 Ռոմիեոն Հայկական լեգեոնի առաջին հրամանատարն էր, իսկ 1919թ. մայիսին նրան փոխարինեց գեդա-
պետ Ֆլի-Սեյնթ Մարին:

26 «Ցուշամատեան Մեծ Եղեռնի. 1915-1965», Բէյրութ, 1965, էջ 964:
27 II. Դսւրամանուկեան, նշվ. աշխ., էջ 42:
28 Նույն տեղում, էջ 46:
29 Տ. Պոյաճհսւե, նշվ. աշխ., էջ 9-15:



ֆրանսիական կառավարությունն ինքը պետք է կամավորագրության կոչ աներ, իսկ հայ
կական կոմիտեները աջակցելու էին ոչ բացահայտ: Պ. Նուբարը բարձրացրեց նաեւ Հայաս
տանին ինքնավարություն տալու մասին հայտարարության հարցը: Ֆրանսիայի ԱԳՆ-ում 
նրան պատասխանեցին, որ Ֆրանսիան չի կարող կամավորագրությանը պաշտոնապես 
աջակցել, քանի որ 1915թ. օգոստոսի 16-ի օրենքի համաձայն օսմանահպատակներին
արգելվում էր ծառայել ֆրանսիական բանակում, ինչպես նաեւ վստահեցրին, որ Հայաս- 
տանր Ֆրանսիայի հովանու ներքո կստանա ամենալայն ինքնավարություն եւ Ալժիրի կամ 
Թունիսի պես չի վերածվի գաղութի, քանի որ հայերը համարվում էին Արեւելքում ֆրանսիա
կան քաղաքակրթության ու մշակույթի տարածման ջահակիրները: Ֆրանսիացիները նաեւ 
սպառնացին համաձայնության չգալու ղեպքում գործել առանց հայկական կողմի կարծիքը 
հարցնելու30: Պ. Նուբարը հանղիպեց նաեւ ժ. Պիկոյի հետ եւ նշեց, որ հայերն անկայուն 
խոստումներով չեն բավարարվի եւ կամավորագրությունը խրախուսելու համար անհրա
ժեշտ է ինքնավարություն խոստանալ: Պիկոն պատասխանեց, որ Հայաստանին ամենա
լայն ինքնավարություն կտրվի31:

Այղպիսով, ղեոեւս լեգեոնը չկազմավորած Ֆրանսիան արղեն սկսել էր խախտել ձեռք 
բերված համաձայնությունները, իսկ Հայ ազգային պատվիրակությունը ստիպված էր հա
մակերպվել եւ բավարարվել միայն խոստումներով:

1916թ. նոյեմբերի 30-ին Կիպրոս մեկնեց հայ կամավորների առաջին խումբը: Կամա
վորները կենտրոնացվեցին Ֆամագուստայից մոտ 30 կմ հյուսիս գտնվող Մոնարկա բնա
կավայրում: Առաջին գումարտակը կազմավորվեց դեկտեմբերին' 600 մուսալեռցիներից ու 
300 եգիպտահայերից: Մարտին նրանց միացան 236 հայ ռազմագերիներ, որոնք Միջա- 
գետքից Հնդկաստան էին տարվել, ինչպես նաեւ Սինայում գերված մի քանի խումբ հայեր32: 
Անգլիայի' Հնդկաստանի գործերով նախարարությունը 1916 թ. հոկտեմբերի 24-ին տվել էր 
իր համաձայնությունը, որպեսզի Հնդկաստանում ներկալված հայ ռազմագերիները միա
նային Արեւելյան լեգեոնին33:

Կամավորագրությանն աջակցելու նպատակով եգիպտահայ բոլոր հասարակական, 
քաղաքական ու կրոնական կազմակերպությունները միավորվեցին Ազգային միության մեջ' 
ցուցաբերելով ազգային համերաշխության գեղեցիկ օրինակ: Ազգային միությունը որոշեց 
ԱՄՆ ուղարկել պատվիրակություն, որպեսզի այնտեղ եւս համաձայնություն ստեղծեն հայ
կական կազմակերպությունների միջեւ ու խրախուսեն ամերիկահայերի կամավորագրութ
յունը:

1917 թ. հունվարին եգիպտահայ պատվիրակներ Միհրան Տամատյանը (ռամկավար), 
Արտաշես Հանմյանը (դաշնակցական) եւ Ստեփանոս Սապսւհ-Գուլյսւնը (հնչակյան) հա
սան Փարիզ: Պ. Նուբարը նրանց ներկայացրեց Ֆրանսիայի ԱԳՆ Արեւելյան գործերի գրա
սենյակի պետ ժ. Գուին, որը խոստացավ հանձնարարագրեր ուղարկել ԱՄՆ-ի ֆրանսիա
կան հյուպատոսներին' աջակցելու հայ պատվիրակներին34:

30 Boghos Nubar's Papers and the Armenian Question 1915-1918, pp. 411-418.
31 Նույն տեղում, էջ 422-424:
32 <k Լսւզեան, Հայաստան եւ Հայ Դատը (վսոերագրեր), Կսւհիրէ, 1946, էջ 191:
33 Տ. Սարա խանյան, նշվ. աշխ., էջ 67:
34 Մ. Տամատեսւն, նշվ. աշխ., էջ 106:
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Պատվիրակներին մեծ ընդունելություն ցույց տվեցին Նյու Ցորքի հայերը: Նրանք անմի
ջապես հանդիպման գնացին Նյու Ցորքի ֆրանսիական հյուպատոսի մոտ: Վերջինս տեղե
կացրեց, որ պատգամավորներին ցանկանում է տեսնել ֆրանսիական դեսպան ժ՜յուսւլտա- 
նը: Վաշինգտոնում ֆրանսիական դեսպանը պատգամավորներին հայտնեց, որ տեղյակ Է 
Ֆրանսիայի ԱԳՆ եւ հայերի պայմանավորվածության մասին, որ ԱՄՆ-ում կամավորներ
հավաքագրեն. Բայց դեսպանը նշեց, որ ֆրանսիական բանակի համար կամավորներ հա
վաքագրելը տվյալ պահին սխալ քայլ Է, քանի որ կարող Է գրգոել ամերիկացիներին: Նա 
խորհուրդ տվեց դա անել խիստ գաղտնիության պայմաններում, մինչեւ որ ԱՄՆ-ը պատե
րազմ կհայտարարեր Գերմանիային, որից հետո ազատորեն կկարողանային կամավորներ 
հավաքել: Դեսպանը խորհուրդ տվեց որոշ ժամանակ սպասել եւ այդ ընթացքում մեկ մարմ
նի շուրջ համախմբել բոլոր հայերին: Հայ պատվիրակները թեեւ բավական հիասթափվեցին 
այդ հրահանգներից, բայց խոստացան հետեւել դրանց35:

1917 թ. մարտի 16-ին ԱՄՆ-ում եւս ստեղծվեց Ազգային միություն, որը կամավորա
գրության կոչով դիմեց ամերիկահայությանը: Մի քանի օրում ցուցակագրվեց 5000 երիտա
սարդ, որոնց թիվր հետագայում կրկնապատկվեց: Սակայն փոխադրամիջոցների պակասի 
պատճառով 1917 թ. հունիս-նոյեմբեր ամիսներին կարողացան փոխադրել միայն 1200 կա
մավորների36 (ըստ Գ. Լսւզյանի' 1600-1700)37: Նյու Ցորքում հավաքված հազարավոր կա
մավորներին փոխադրելու համար Ֆրանսիան տրամադրել Էր միայն մեկ բեռնատար նավ, 
ռրը կարող Էր տեղափոխել շաբաթր 70-80 կամավորների: Չնայած Ազգային միությունր 
եւ Ազգային պատվիրակությունը բազմիցս դիմեցին ԱՄՆ-ում ֆրանսիական դեսպանին եւ 
Ֆրանսիայի ԱԳՆ-ին, որպեսզի ռազմական փոխադրանավ տրամադրվի, սակայն որեւէ 
արձագանք չստացան: Նման պայմաններում 4 ամսվա ընթացքում միայն 1200 կամավոր
ների կարողացան ուղարկել Ֆրանսիա38:

Ինչպես տեսնում ենք, ֆրանսիական կառավարությունը գլացավ նույնիսկ ռազմական 
նավեր տրամադրել, որպեսզի հայ կամավորները մեկնեին կռվելու ֆրանսիական դրոշի 
տակ: Հոգնելով սպասելուց' 1918 թ. սկզբներին մոտ 4000 ամերիկահայեր զինվորագրվեցին 
ԱՄՆ բանակին: 1918 թ. մարտի 15-ին Պ. Նուբարը նամակով խնդրեց Ֆրանսիայի արտ- 
գործնախարարի միջնորդությունր, որպեսզի ԱՄՆ բանակի հայ կամավորները միացվեին
Արեւելյան լեգեոնին39:

Կամավորագրության կոչին արձագանքեցին նաեւ արգենտինսւհայերը, որոնք մոտ 150 
կամավորներ ուղարկեցին Ֆրանսիա' լեգեոնին միանալու համար40:

Ֆրանսիայի Բորդո նավահանգստից կամավորներին գնացքով տեղափոխում էին 
Մարսել, այնտեղից' նավերով Պորտ Սայիդ, ապա' Կիպրոս: Այդ նավարկությունը վտանգ
ներով լեցուն էր, քանի որ գերմանական սուգանավերը Ատլանտյան օվկիանոսում ու Մի
ջերկրական ծովում հարվածում ու խորտակում էին հակառակորդ երկրների նավերը: Հայ
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35 Մ. Տամատեաե, նշվ. աշխ., էջ 108-110:
36 Շ. Թ-npnujuib, Կիլիկիայի հայերի ազգսւյին-ազատագրական շարժումները 1919-1920, Երեւան, 1987, էջ 65:
37 <к էազնան, նշվ. աշխ., էջ 191:
38 Մ. Տա մատ Լան, նշվ. աշխ., էջ 115:
39 U. Գ-սւրամսւնուկեան, նշվ. աշխ., էջ 77:
40 է. Մելքոեյաե, Հայկական Բարեգործական Ընդհանուր Միության պատմություն, Երեւան, 2005, էջ 506:



կամավորներին տեղափոխող նավերից «Ադմիրալ Օրլին» 1917թ. օգոստոսի 29փն հունա
կան Միլա կղզու մոտ ենթարկվեց գերմանական սուզանավի հարձակմանը եւ խորտակ
վեց: Բարեբախտաբար, օգնության հասած անգլիական նավին հաջողվեց կամավորներին 
անկորուստ հասցնել Միլա կղզի: Այնտեղից ամերիկահայերը մեծ զրկանքներով տասնօրյա 
նավարկությունից հետո հասան Պորտ Սայիդ: Նրանց տեղափոխեց ֆրանսիական «Դե- 
սեքս» ռազմանավը, որը մա"նակցել էր մուսալեռցիների փրկությանը41:

Ամերիկահայ կամավորներից Կիպրոսում կազմավորվեց երկրորդ գումարտակը: Եր
րորդ գումարտակը եւս կազմավորվեց Կիպրոսում 1917 թ. վերջերին' Պաղեստինում անգ
լիացիներին անձնատուր եղած հայ ռազմագերիներից42: 1917թ. մայիսին Ֆրանսիայի ռազ
մական նախարարը Արտասահմանյան լեգեոնի հայ եւ սիրիացի կամավորներին թույլ տվեց 
տեղափոխվել Արեւելյան լեգեոն43:

Կիպրոսում մարզվելու ընթացքում հայ լեգեոներները պարեկում էին Հռոդոսից մոտ 40 
կմ հեռու գտնվող Քսւսթելորիզո կղզում: Այն թուրքական ափից հեռու էր 1500 մետր: Այդ- 
տեղի ամրությունները պաշտպանում էին Հայկական լեգեոնի եւ ֆրանսիացի ծովայինների 
մեկական վաշտ44: Այստեղից հայ մարտիկները նաեւ մի շարք հաջող դիվերսիոն գործո
ղություններ իրականացրին թուրքերի ծովափնյա հենակետերի դեմ:

1917 թ. հուլիսին ֆրանսիական գեներալ Բայուն տեսչական այց կատարեց Արեւելյան 
լեգեոն, որն այդ պահին ուներ 6 հայկական եւ 1 սիրիական վաշտ'յուրաքանչյուրը 200 զին
վոր: Գեներալը ստուգեց լեգեոնի մարտունակությունն ու կարգապահությունը եւ գոհ մնաց: 
Բայուն իր տեղեկագրում, սակայն, նշեց այդ փոքրաթիվ կամավորների օգտագործման 
անհնարինությունը լավ պաշտպանված Կիլիկիսւյի ու Սիրիայի ուղղությամբ, առաջարկեց 
մեծացնել կամավորների թիվը եւ օգտագործել Պաղեստինի ուղղությամբ հարձակման ըն
թացքում:

1917 թ. նոյեմբերի 23-ին Պ. Նուբարը եւ ռամկավար գործիչ, ճանաչված գրող Վ. Թեքե
յանը հանդիպեցին Ֆրանսիայի ԱԳՆ քաղաքական տնօրենին, իրենց դժգոհությունը հայտ
նեցին Բայուի առաջարկի կապակցությամբ եւ պահանջեցին լեգեոնն օգտագործել միայն 
Կիլիկիսւյում կամ Սիրիայի հյուսիսում: Նրանք կրկին բարձրացրին պատերազմից հետո 
Հայաստանին ինքնավարություն շնորհելու վերաբերյալ ֆրանսիական կառավարության 
կողմից հայտարարություն կատարելու անհրաժեշտությունը: Նախարարին ուղարկած 
զեկուցագրում քաղաքական տնօրենը եւս նշեց նման հայտարարության անհրաժեշտութ
յունը, որպեսզի խուսափեին Անգլիայի դավերից, որը ձգտում էր չեզոքացնել 1916 թ. Սայքս- 
Պիկոյի համաձայնագիրը45:

Սակայն ֆրանսիական կառավարությունը այդպես էլ պաշտոնապես չհայտարարեց 
Հայաստանին ինքնավարություն տալու պատրաստակամության մասին, իսկ ռազմական 
նախարարի 1918 թ. մարտի 23-ի հրամանով Արեւելյան լեգեոնը դուրս բերվեց ծովային ու
ժերի կազմից եւ դրվեց Պաղեստինի ֆրանսիական զորախմբի տրամադրության տակ46:

41 Մ. Թաթսւրեան, Կսւմաւորի մը յուշերը, Անթիլիաս, 1960, էջ 10-12:
42 Գ. Լազեւսն, նշվ. աշխ., էջ 191:
43 II. Գ֊սւրամանուկեան, նշվ. աշխ., էջ 81:
44 6.-Տ . Թեքեյան, նշվ. աշխ., էջ 65:
45 Ա. Դ֊արամանուկյան, նշվ. աշխ., էջ 74-76:
46 Նույն տեղում, էջ 77: ւ> к N.n, • i* , է, , ■*. • ,
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1918 թ. սւպրիլ-մայիս ամիսներին Կիպրոսից աոաջին ե. երկրորդ գումարտակները

յլափոխվեցին Պորտ Սայիդ եւ զորավարժություններ կատարեցին Իսմայիփեի ա Մեճեւեի 
« ք  Սունգի ջրանցքի մոտակայքում: Եգիպտոսամ անգլո-ֆրանսիական զորքնրի ընդհա- 
Ьшр հրամանատար անգլիական գեներալ Ալենբին բարձր գնահատեց լեգեոնի մարտանա-
կություեը47:

Սայիդից լեգեոնը Քանթսւրա-Ո-ամլե-Լյուդ ուղիով մեկնեց Պաղեստինյան
մսւճակատ: 1918 թ . օգոստոսի 30-ին Սրեւեսան լեգեոնը դիրքեր գրավեց Ռաֆաթ
յի բարձունքների մոտ: Նրա դիմաց կանգնած էին գերմանական 701 ֊ր գ  նւ 702-րդ գումար- 
տակները4®: ' !,? ;!՝,ք<՜ ՝»-• ? 0 k  ՛■• Щ1М фай ■

Այս շրջանում անգլո-ֆրանսիական եւ թուրք-գերմանական բանակների շփման գիծն
անցնում էր Երուսաղեմ ու Նաբլուս քաղաքների միջել ընկած շրջանով եւ ձգվում էր Հորդա
նան գետից մինչեւ Միջերկրական ծով: Դեոեա 1918թ. մարտ-ապրիլ ամիսներին անգլիա- 
կան զորքերը երկու անգամ փորձել էին ճեղքել հակառակորդի պաշտպանությունը եւ շարժ
վել հյուսիս, բայց անհաջողություն էին կրել: Դրանից հետո կողմերի միջեւ հարաբերական 
անդորր էր հաստատվել, եւ նրանք զբաղված էին ուժերը վերադասավորելով:

Անգլո-ֆրանսիական կողմը, խոշոր համալրումներ ստանալով, այս ճակատում կենտ
րոնացրեց 70000 զինվոր, 540 հրանոթ եւ ինքնաթիռներ: Այդ ուժերի դեմ կանգնած էր 
գերմանական գեներալ Լիման ֆոն Սանդերսի ղեկավարած «Յըլդըրըմ» (կայծակ) 30000- 
անոց զորամիավորումը, որի մեջ էին թուրքական 7-բդ, 8-րդ բանակները, 2-րդ բանակի մի 
մասը եւ գերմանական 7000-անոց մի զորամաս: Թուրքերը կրկնակի պակաս հրետանի ու
նեին: Թոտք-գերմանական հրամանատարությունր հույս ուներ կառչել Սամարիայի լեռնա
յին բնական ու արհեստական ամրություններից եւ կասեցնել հակառակորդին49: Թուրքիայի 
ռազմական նախարար էնվերը պաշտպանական այդ հզոր գծի հետ մեծ հույսեր էր կապում 
եւ այն անվանում էր երկրորդ Դարդանել50: Նա կարծում էր, որ այդտեղ եւս կկարողանան 
կասեցնել հակառակորդի մեծաթիվ ուժերին ինչպես Դարդանելի օպերացիայի ժամանակ:

1918 թ. սեպտեմբերի կեսերին որոշվեց ընդհանուր հարձակում սկսել Պաղեստինյան 
ռազմաճակատում: Հայկական լեգեոնը հանձնարարություն ստացավ գրոհել Ռաֆաթ-Ա- 
րարայի բարձունքը, որը ռազմաճակատի ամենադժվար ու գրեթե անառիկ հատվածն էր: 
սինչ այդ անգլո-ֆրանսիական զորքերը երեք անգամ փորձել էին գրավել այդ դիրքերը, 
բայց թշնամին ետ էր շպրտել նրանց51: Անգլո-ֆրանսիական հրամանատարությունը մեծ 
կարեւորություն էր տալիս այդ բարձունքների գրավմանը, քանի որ ցանկանում էր հակառա
կորդի ուշադրությունը սեւեռել այդ հատվածի վրա, ապա հեծելազորով սրընթաց առաջա
նալ ծովափնյա Սարոնի դաշտավայրով:

Հայկական լեգեոնի աջ թեւում կանգնած էին ալժիրյան, իսկ ձախ թեւում՝ հնդկական 
գորամասերր: 1918 թ. սեպտեմբերի 18-ի երեկոյան լեգեոնի երկրորդ գումարտակը հրաման

47 Чк Լազեան, նշվ. աշխ., էջ 192:
48 Նույն տեղում:
49 Շ. Թորոսյան, նշվ. աշխ., էջ 66-67:
50 Կամաւորը (Արարայի յւալթանակի 10-րդ տարեդարձի առթիւ), հրատարակութիւն Կահիրէի Հայ

Լէգէոնակսւն Միութեան, Կսւհիրէ, 1928, էջ 34:
51 Խ. Աճեմեաե, Հայկական լէգէոնը, «Համագգային»-ի տարեգիրք, Բէյրութ 1953, էջ 73:



ստացավ նախապատրաստվել հաջորդ օրվա գրոհին, որը փաստորեն աոաջին լուրջ մար
տական մկրտությունն էր լինելու հայ կամավորների համար: Լեգեոնի առաջին գումարտա
կը պահեստային ուժերի մեջ էր մնալու52:

Հետաքրքիր է, որ թուրքերի վրա հոգեբանական ճնշում գործադրելու նպատակով հար
ձակման նախօրյակին անգլիական ինքնաթիռը թշնամու թիկունքում թռուցիկներ տարա
ծեց, ուր գրված էր, որ նրանց դեմ կանգնած է հայկական 60000-ոց բանակ53:

1918 թ. սեպտեմբերի 18-ին երեկոյան ժամը 9-ից անգլո-ֆրանսիական ուժերը մոտ 
երկու ժամ հրետակոծեցին հակառակորդի դիրքերը: Իսկ սեպտեմբերի 19-ի արշալույսին 
սկսվեց ընդհանուր հարձակումը: Հայկական լեգեոնը մի քանի ժամ տեւած համառ մար- 
տերԻց հեՓո կարողացավ թուրքերին դուրս շպրտել առաջավոր դիրքերից: Շարունակելով 
հաջող հարձակումը' հայ զինվորները գրավեցին նաեւ պաշտպանական երկրորդ եւ երրորդ
գծերը: Թուրքերը փորձեցին հակագրոհ կազմակերպել, բայց հայ զինվորները կասեցրիե 
թշնամու համառ գրոհները54:

Հայկական լեգեոնի հաջողությունը նպաստեց անգլո-ֆրանսիական ուժերի հաղթա
նակին: Արարայի ճակատամարտից հետո թուրքերն այլեւս կազմակերպված դիմադրութ
յուն չկարողացան ցույց տալ, եւ նրանց ողջ ռազմաճակատը քայքայվեց:

Արեւելքում անգլո-ֆրանսիական զորքերի գլխավոր հրամանատար Ալենբին բարձր 
գնահատեց հայ կամավորների սխրանքը: Հոկտեմբերի 12-ին Պ. Նուբարին ուղարկած հե
ռագրում ֆելդմարշալը նշում էր. «Հպարտ եմ, որ իմ հրամանատարության տակ ունեմ հայ
կական զորամաս: Հայերը փայլուն կերպով կռվեցին եւ մեծ մասնակցություն ունեցան իմ 
հաղթանակում»55: Իսկ Եգիպտոսի Հայ ազգային միության ուղարկած շնորհավորանքնե
րին Ալենբին պատասխանեց, «...հպարտ եմ այն իրողությամբ, որ Արեւելյան Լեգեոնի ձեր
հայրենակիցները գործոն բաժին մը վերցուցին կռվին մեջ եւ մասնակից եղան մեր հաղթա
նակին»56:

Հայ լեգեոնականներն Արարայի ճակատամարտում տվեցին 23 սպանված եւ 76 վիրա
վոր. Զոհվածների աճյունները թաղվեցին Ռաֆաթ գյուղի մոտ' եղբայրական գերեզմանում: 
Հետագայում Արաբայում զոհված հերոսների աճյունները Եղիշե արքեպիսկոպոս Դոտյա- 
նի գործոն աջակցությամբ տեղափոխվեցին Երուսաղեմ, որտեղ Աիոն լեռան վրա 1927թ.
ապրիլի 24-ին ՌԱԿ-ի Կահիրեի շրջանային վարչության նախաձեռնությամբ հուշարձան 
կանգնեցվեց հայ լեգեոնականների պատվի ն:

Լեգեոնը Արաբայից շարժվեց հյուսիս եւ 1918 թ. հոկտեմբերի 1-ին մտավ Դամասկոս, 
6-ին Բեյրութ, 26-ին Հալեպ: Հոկտեմբերի 6-ին Կիպրոսից Բեյրութ հասավ նաեւ երրորդ 
գումարտակը. Բեյրութում մեծ թվով դիմումներ եղան կամավորագրվելու Արեւելյան լեգեո
նին, եւ այնտեղ 800 հայ կամավորներից կազմավորվեց չորրորդ գումարտակը57: 1918 թ. 
հոկտեմբերից լեգեոնը մտավ Արեւելքի ֆրանսիական զորախմբի կազմի մեջ:

52 Գ-. Լսւդեան, նշվ. աշխ., էջ 192:
53 Մ. Թ-աթսւլւյան, նշվ. աշխ., էջ 15:
54 Կամաւորը, էջ 42-43:
55 ՀԱՍ, Ֆ. 200, ց. 1, գ. 131, թ. 14:
56 Մ. Տամատեսւն, նշվ. աշխ., էջ 123: 1"
57 Գ, Լսւզեան, նշվ. աշխ., էջ 192:
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Սերիայում
զինվորները հանդիպեցին հայրենիք վերադարձող հազարավոր 
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կամավորներին58
ապրեցին հաղթող բանակի շարքում տեսնելով

Պատերազմում Թուրքիայի պարտությունն ակնհայտ Էր, եւ 1918 թ. հոկտեմբերի ՅՕ-ին
« ո ւ մ  ստորագրված զինադադարով թոտքերր անձնատվության ենթարկվեցին:

Զի ադադարից հետո աոաջին գումարտակն ուղարկվեց Ալեքսանդրետ: Դեկտեմբերի 
16-ին երկրորդ եւ երրորդ գումարտակները Բեյրութից մեկնեցին Մերսին: Մի քանի օրից 
չորրորդ գումարտակն ուղարկվեց Ալեքսանդրետ, իսկ Աոաջինը շարժվեց ավելի հյուսիս» 

Ադանայում աքսորից նոր վերադարձած հայ բնակչությանը ցնծությամբ դիմավորեց լե ֊
գ սւկա երի ւտ ք ը  քաղաք: Կիլիկիայի ազատագրումը կատարվեց հիմնականում Հայ- 
կա ան լեգեոնի ուժերով: Միայն 1919 թ. փետրվարին Կիլիկիա մտան անգփական զորքեր
որոնք ֆրանսիականով փոխարինվեցին նոյեմբերին: 1919 թ. մայիսի 28-ին Մերսինում ափ 
դուրս եկած 250 աֆրիկացի զինվորները աոաջին ֆրանսիական զինվորներն Էին Կիլիկիսւ-

Մուդրոսի զինադադարից հետո թե լեգեոնի հայ սպաների, թե' Պ. Նոտարի կողմից 
դիմումներ եղան լեգեոնը կոչելու «Հայկական» եւ վերանայելու լեգեոնի կանոնադրությունը: 
այաստանի եւ Սիրիայի ֆրանսիական բարձրագույն կոմիսար ժորժ Պիկոն եւս հավա

նություն տվեց Արեւելյան լեգեոնը բաժանելու հայկական եւ սիրիական մասերի: 1919 թ. 
հունվարի 18-ին ռազմական նախարարի հրամանով կազմավորվեց Հայկական լեգեոնը61: 
Բաժանումից առաջ Արեւելյւսն լեգեոնն ուներ հետեւյալ պատկերը, հայկական 4 գումար
տակներ 4124 զինվորներով եւ սիրիական մեկ գումարտակ' 698 զինվորով62:

Հայկական լեգեոնի պաշտպանության ներքո Կիլիկիայի հայերը վերադարձան իրենց 
քանդված օջախները եւ նոր կյանք սկսեցին: Հետագայում հայ լեգեոներները կարեւոր 
դերակատարություն ունեցան քեմալական թուրքերի դեմ կիլիկիսւհայերի մղած ինքնա-
Ա|աշւրպանսւկսւն մարտերում: ՚

Չնայած Հայկական լեգեոնր ի վերջո լուծարվեց, եւ Ֆրանսիան ոչ միայն ինքնավա
րություն չտվեց Կիլիկիային, այլեւ 1921թ. ուխտադրժորեն այն հանձնեց թուրքերին, սակայն 
Հայկական լեգեոնի ստեղծումը դրական երեւույթ Էր, քանի որ նրա շնորհիվ հազարավոր 
հայեր փրկվեցին թուրքական յաթաղանից, իսկ հայերը մեկ անգամ եւս աշխարհին ներկա
յացան որպես կռվող ու գոյատեւելու ընդունակ ժողովուրդ:

58 Մ Թւսթարյսւն, նշվ. աշխ., Էջ 20-21:
59 Գ֊. Լազյան, նշվ. աշխ., Էջ 192:
60 Նույն տեղում, Էջ 193:
61 Ա Գվսրսւմաեուկեաե, նշվ. աշխ., Էջ 83:
62 Նույն տեղում, Էջ 44:
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Այնքան հայոց արյուն գնա ց' արյուն մանկսւնց ու կտրիճի, 

Որ քիչ մնաց մանուշակն էլ դաշտում փոխվեր ալ կակաչի. 

Մանուշակներն ա յն օրվանից թաքնվում են թփերի տակ, 

Կարծում են թե լուսնի մահիկն էլի թուրն է հայոց դահճի:

Հ. Շիրազ

1.

Խորհրդային ժամանակների առաջին բանաստեղծը, որ Չարենցից հետո նպւարսւկա- 
սլացորեն արծարծել է հայոց Մեծ եղեռնի թեման եւ գեղարվեստական հզոր պատկերներով 
կարողացել է հասկանալի դարձնել հայ մարդու հոգուն ու մտքին, անկասկած Հովհաննես 
Շիրազն է: Նա հայ դասական բանաստեղծության ավանդներով սնված բնաբուխ մեծ բա
նաստեղծ էր: Բնություն, սեր, հայրենիք, ժողովուրդ, մայր, հայր, ընկեր, համամարդկային 
խոհ. ավանդական քնարերգական այս թեմաները «ոչ քնարական» ժամանակներում նա 
արծարծեց նոր մոտեցումով' գեղարվեստական պատկերի մեջ ներառելով ժամանակին 
ու խորհրդային պարտադրանքներին անհարիր հանդուգն հարցադրումներ, ստեղծագոր- 
ծելով ավելի քան կես դար' նա դարձավ հայության մեծ ողբերգության, նրա համազգա
յին իղձերի ու ձգտումների արտահայտիչը: Եւ քանի որ նման հանդգնությունն անպատիժ 
չէր մնում Չարենցի, Բակունցի, Մսւհարու, Զ. Եսայանի, Վ. Թոթովենցի եւ ստալինյան 
դարաշրջանի բռնարարքներին զոհ դարձած բազմաթիվ ազնիվ մտավորականների օրի
նակով, ապա սկզբնական շրջանում պետք էր հայտնաբերել ու կիրառել զգացմունքների 
ու գաղափարների արտահայտման համեմատաբար «անվտանգ» եղանակներ ու միջոցներ 
եւ գործել ժամանակի արձագանքին համապատասխան: Սակայն դա քիչ է խանգարել, որ 
հայության հանդեպ թույլ տրված պատմական անարդարության դեմ Հովհ. Շիրազի ազ
նիվ բանաստեղծական ընդվզումն ունենար զարգացման բնական ու հետաքրքիր ընթացք' 
մեղմ արտահայտչաձեւերից հասնելով մինչեւ գրական բացահայտ ընդդիմության եւ բուռն 
ու հախուռն ռոմանտիկական ընդվզման, որը նրա' որպես քաղաքացի քնարերգու բանա
ստեղծի բուն տարերքն էր: Միլիոնավոր զոհերի ու կորցրած հայրենիքի ողբերգության խոր 
զգացողությամբ, լավագույն ապագայի բուռն մղումով, ազգային երազանքների եւ հույ
սերի իրականացման տեսլականով նա խորհրդային պետական գաղափարախոսության 
պայմաններում հանդգնեց մաքառել հանուն հայության ազգային ինքնաճանաչման, նրա 
ոտնահարված իրավունքների ու արժանապատվության վերականգնման, կարողացավ
կազմակերպել ու նպատակամղել հայ սերունդների հոգեբանությունը, մտածողությունն ու 
մարդկային նկարագիրը:



2009 Դ ՄԵԾ ԵՂԵՌՆԻ ԱՐԾԱՐԾՈՒՄՆԵՐԸ

Աոաջին հանդուգն լոտշ քայլը նա իրագործեց 1935 թ.' «Գարնանամուտից» անմիջա 
պես հետո Գ. Սրվանձտյանցի «Գրոց ա Բրոց» գրքում բերված ժողովրդական ավանդագ. 
թլյցի հիման վրա գրելով եւ նայն տարում հրատարսւկերւվ «Սիսւմանթո եւ Խսւջեգարե» 
պոեւ1ի աոաջին տարբերակը: Սսւ, անշուշտ, պայմանավորված էր նախ' Հ. Շիրագի բա
նաստեղծական մտածողության' դեպի ժողովրդական քնարերգություն հակվածությամբ եւ 
ՅՕ-ական թթ. պ քնարական մթնոլորտին ու ճսաային, «տեխնիցիստական» բանաստեղ
ծությանը հակադրվելու բացահայտ միտումով: Սա մհքհնաննրից, բետոնից, պողպատից

անիվից դեպի մարդը վերադարձի, նրա հայգերն ու զգացմունքները պատկերելու' դեռ
էպիկական լուսաբացից» եկող պատգամախոսության շիրսւզյան

էր. ուղենիշ' իր եւ բանաստեղծական նոր սերնղի համար

Երկրորդ այդ ավանդազրույցի դիպաշարը հնարավորություն էր տալիս պոեմի' բոան 
սեր ապրող հերոսների ներաշխարհի բացահայտման ու նրանց' կործանիչ ողբերգության 
մղող գործողության միջավայրի պատկերումով արծարծելու թշնամու կողմից բոնազավթ- 
ված Վասպոտական աշխարհի ու նրա հետ միասին ողջ պատմական հարենիքի' Արեւմտ- 
յան Հայաստանի թեման (Սիփան սարը, Ծովասարը' Մասիսի պես դյութական, Վանա ծո
վի ափին զարկված վրաններն են հայկական)' հիշեցնելով Եղեռնից մազապուրծ, իրենց 
հարազատներին կորցրած, հայրենի բնօրրանը հարկադիր բռնությամբ լքած, տուն-տեղ 
կորցրած, աշխարհով մեկ ցրված ու սփյուռք դարձած արեւմտսւհայ գաղթականության, 
ինչպես նաեւ հայության նոր սերունդների գիտակցության մեջ ամրակայելով պատմական 
հայրենիքի հիշողությունն ու փայփայելով այն վերադարձնելու հույսը:

Կար եւ երրորդ խնդիրը: Հայտնի է, որ միլիոնավոր հայերի հետ 1915 թ. Մեծ եղեռնի զոհ 
դարձած բանաստեղծ Ատոմ Ցստճանյան-Սիամանթոն, որ նախապես իրեն Ատոմ Միրզա 
էր կոչում, նույն այդ ավանդազրույցի' Միփան սարի հայ հովիվ Միամանթոյից է վերցրել իր 
գրական անունը, որը նույնպես անմիջական առնչություն ուներ Եղեռնի իրողության հետ: 
Հիմա նորագույն ժամանակներում արգելված, մոռացության դատապարտված Միամսւն- 
թոյի եւ նրա հետ միասին Մեծ եղեռնի զոհեր Գր. Զոհրապի, Դ. Վարուժանի, Ռ. Մեւակի եւ 
ուրիշների անունները հաճախ էին հոլովվում Հ. Շիրագի պոեմի հերոսի շնորհիվ:

Նախնական տարբերակով 1000 տողանոց այդ պոեմը հետագա տասնամյակներում 
մի քանի լրամշակումներով ընդարձակվել է' ծավալվելով ներմուծված նպատակային երգ- 
բանաստեղծությունների («Մնաք բարով, իմ հայր Միփան», «Հիմա ո՜վ է ձեզ համբուրում»

հիվ
հեղինակային խոսքի նույնքան նպատակային խորացում -  խտացումների

Արդեն 1938 թ. նա պոեմում հավելել էր Միամանթոյի հրաժեշտի երգը.

Մնաք բստով, իմ հայր Սիփան 
Եւ դու' իմ մայր Վանա ծով,
Ուր էլ լինեմ' ձեզ հավիտյան 
Չեմ մոռանա իմ լացով...
Մնաս բարով եւ դու, իմ սեր,
Բայց թող հայրդ իմանա'
Ինչ էլ լինի ես կգամ դեո,-

•Քսւջն անմուրազ չի մնա...

1 Այլ առիթով դա ցույց կտանք' երկի ստեղծագործական պատմությունը ներկայացնելով:
2 Տողում ընդգծված քա ջ բառն էլ հետագայում փոխվել է. դարձել Հայն անմուրազ չի մնա  - Ս. Մ



Համեմատաբար «անվտանգ» մյուս միջոցը այլաբանությունն էր, որի տարատեսակնե
րից մեկը' մետաֆոր-փոխսւբերույթը, բանաստեղծը հարկադրված էր հաճախակի գործա
ծել: 1930-ական թթ. «խոսքի ազատության» խորհրդային պայմաններում, երբ արգելվեցին 
հայ դասական ու Եղեռնի նահատակ գրողների ստեղծագործությունները, եւ գնդակահար
վեցին, բանտարկվեցին կամ աքսորվեցին վերը հիշված' ազգային ոսկոր ու մտածողութ
յուն ունեցող գրողները, իրենց խուզարկու հայացքներով պատրաստ կանգնած էին Չա- 
րենցի ու Բակունցի թշնամիներն ու ժամանակի ազնիվ մարդկանց դեմ առանձնահատուկ 
չարությամբ տրամադրված մարտնչող սեւ ասպետները' պետականորեն հովանավորվող, 
պետությանը «հավատարիմ» գրողի ու քննադատի հանգամանքով, որոնց աչալրջությու
նից itp վրիպում ոչինչ: Այս պատճառով էլ որեւէ գրողի ամեն հանդուգն խոսք պիտի ու
ղեկցվեր խորհրդային կարգերին, Լենինին ու մանավանդ Ստալինին ուղղված պարտադիր 
փառաբանական ձոներգերով ու հավատարմության երդումներով, առանց որոնց ազգային 
ու հոգեւոր որեւէ խնդրի վերհուշն անգամ պիտի դատապարտվեր որպես նացիոնալիզմ-ազ- 
գսւյնամոլության արտահայտություն' անկանխատեսելի եւ վտանգավոր հետեւանքներով, 
հալածանքների պիտի ենթարկվեին մտավորականները, գրողները, հայ առաքելական եկե
ղեցին ու հոգեւոր գործիչները, ժամանակի քանոնով ու կարկինով գծված շրջանակներից 
դուրս նայել փորձող բոլոր ազնիվ մարդիկ:

Մյուս բանաստեղծների համեմատությամբ' դասական ավանդներով սնված ռոման
տիկ խառնվածքով Հովհ. Շիրազը մի էական առավելություն ուներ, նա իր հույսն էր տարփո
ղում, միամիտ հավատով կարծում էր, թե այնքա~ն է արդարամիտ «ժողովուրդների հայր» 
հորջորջված «պողպատե առաջնորդը», որ ցանկության դեպքում կարող է լուծել մինչեւ 
անգամ հայկական հարցը վերադարձնելով իր իսկ ձեռքով Թուրքիային ու Ադրբեջանին 
նվիրաբերած Արեւմտյան Հայաստանը, Արցախն ու Նախիջեւանը: Չարենցյան սերնդի եւ 
մյուս գրողների ու մտավորականների գլխատումից հետո աշխուժացած, գրական շնորհքից 
հիմնականում զուրկ, սիրողական մակարդակից մազաչափ անգամ չբարձրացող կույր կամ 
կիսակույր եւ կիսագրագետ աշուղների, այսպես կոչված բանվոր գրողների ինքնանպա
տակ ու շինծու ձոներգերում անկարելի է տեսնել ազգային խնդրի, հայության ողբերգութ
յան կամ ազգային երազանքի որեւէ արտահայտություն: Քիչ չեն նաեւ Ստալինին նվիրված 
շիրազյան ձոներգերը, սակայն սրանք նախ առանձնանում են արվեստով, բոլոր դեպքերում 
հզոր տաղանդով օժտված անհատականության պատկերավոր խոսք էին. սրանց մեջ գրե
թե միշտ քաղաքացիական արիությամբ ընդգծվում էր անչափ կարեւոր մի գաղափար, որ 
բացակայում էր մյուսների համաբնույթ ձոներգերում.

Դու հայրենիք տվիր հային, որ դրախտ է աչքիս թվում,
Դու չես թողնի' մեր Արարատ սարն էլ պանդուխտ մնա հեռվում...

Մի հետաքրքիր օրինաչափություն եւս: Այն գաղափարները, որ Հ. Շիրազը 30 - ական 
թթ. եւ 1940 թ. հրատարակած «Երգ Հայաստանի» գրքի որոշ բանաստեղծություններում 
նախապես արտահայտել էր կիսաշշուկ, այլաբանությամբ շղարշված կամ հնարագետի 
խնամքով թաքցրած, հետագա վերամշակումներում դարձրել է բացահայտ, թեեւ այդ վե
րամշակումներից ոչ միշտ են շահել նախաստեղծ բանաստեղծությունները:

70 ՍՍՄՎԵԼ ՄՌՒՐԱԴՑԱՆ 2QQ9 դ



20Q9 Դ Մ Ե Ծ  Ե Ղ Ե Ռ Ն Ի  ԱՐԾԱՐԾՈՒՄՆԵՐԸ... 71
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Հայրենական մեծ պատերազմի տարիներին Հ. Շիրազի գեղարվեստական մտածողու
թյան բարձրաթռիչ հասունության համար ստեղծվեցին որոշ նպաստավոր պայմաններ, հա
մընդհանուր վտանգի պայմաններում պետականորեն թույլատրվել էր, որ ֆաշիզմի դեմ հա
մախումբ պայքարի ելած խորհրդային ժողովուրդները վերհիշեն իրենց պատմական անց
յալն ու մանավանդ օտար նվաճողների դեմ հայրենիքի պաշտպանության համար մղված 
հերոսական պայքարի նոր ժամանակների համար ոգեւորիչ հայրենասիրական դրվագ
ները. դա ավելի կարիացեեր խորհրդային տարբեր ժողովուրդների գինվորնրին եւ նրանց 
կմղեր իրական սխրանքների հանուն խորհրդային միասնական հայրենիքի: Իսկ պատե
րազմի ճակատներում հերոսաբար կռվող շուրջ 600 000 հայ մարտիկներին, որոնցից մոտ
400 000-ր չվերադարձան, հավատացնում էին, թե Բեռլինի գրավումից հետո ազատագրվե
լու են Վանը եւ ողջ Արեւմտյան Հայաստանը:

Հարաբերական այս ազատությունը խելամիտ օգտագործեցին հայ գրողները եւ ստեղ
ծեցին պատմահայրենասիրական թեմայով լավագույն երկեր: Խորհրդային ժամանակնե
րին բնորոշ ուրիշ' «անցյալի իդեալականացման» վտանգի պայմաններում Դ. Դեմիրճյա- 
նին չէր արտոնվելու գրել «Վարդանանքը», Ն. Զարյանին' «Արա Գեղեցիկը», Հ. Շիրսւ- 
զին «Տիգրան Մեծի վիշտը եւ հավերժությունը», Ստ. Զորյանը չէր կարող հրատարակել 
1939-ին գրած «Պապ թագավորը», չէին վերահրատարակվելու արգելված «Սամվելն» ու 
«Գեւորգ Մարզպետունին» եւ այլն: Բայց այդ հարաբերական ազատությունը հնարավո
րություն տվեց նաեւ, որ արդեն 1941 թվականից, իմանալով Բաբի Ցար կոչված տեղավայ
րում գերմանացիների կողմից անդունդը նետված տասնյակ հազարներով խորհրդային 
քաղաքացիների' կանանց, երեխաների, ծերերի ողբերգությունը, Հ, Շիրազն սկսի գրել եւ 
մինչեւ իր կյանքի վերջը (14. 03. 1984) տպագրված չտեսնել իր կյանքի գլխավոր գիրքը' 
հայոց եղեռնապատումի ողջ գրականության ամենանշանակալից երկերից մեկը' «Հայոց 
դանթեականը» պոեմը3: Այսինքն' բոլորի պես Հ. Շիրազն էլ հնարավորություն ստացավ 
բարձրաձայն խոսելու հեռավոր ու մոտիկ անցյալի ողբերգական ու հերոսական իրադար
ձությունների մասին, սակայն նա կենտրոնացավ հայ իրականության վրա եւ պատկերեց 
հայոց Եղեռնը:

Բնականաբար, հենց այդ օրերին պիտի առաջ մղվեին, առանձնակի արժեք ձեռք բե
րեին հայրենիքի եւ հայրենասիրության գաղափարները: Խորհրդային հայրենիքի գաղա
փարին զուգահեռվում էր նաեւ հայության կորուսյալ հայրենիքի եւ մեր ժողովրդի կրած 
ծսւնրւսգույն ողբերգության' Մեծ եղեռնի, ինչպես նաեւ Սփյուռքի հայության ճակատագրի 
խնդիրը, որին Հ. Շիրազը մոտենում էր ամենասուր բանաստեղծական զգացողությամբ: Ին
քը ծնվել էր Մեծ եղեռնի օրերին, վեց տարեկանում կորցրել էր հորը, որին սպանել էին 1920 
թ. Գյումրի ներխուժած թուրքերը, ինքն իր սերնդակիցների հետ միասին ճաշւսկել էր որբութ-

3 Այս մասին հանգամանորեն տե՛ս մեր «Պատմական հիշողության ճիչը» (Հովհաննես Շիրազի «Հայոց 
դանթեականը» պոեմը, «Գրական հանգրվաններ», գիրք Բ, Եր., 2007), եւ «Դանթեականի երկու ըմբռնում. 
Չւսրենց ֊  Շիրազ» («Չարենցյան ընթերցումներ», գիրք 8, Եր., 2008) ուսումնասիրությունները:
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պաստան մանկության բոլոր դառնությունները, որ նույն Եղեռնի ողբերգական 
էին' մարդկային հոգեբանության վրա թողած անջնջելի դրոշմով: Ահա 1942 ռ

Մորս աչքերն են լացել 
Կոտորածներն հայկական, 
Հետքը սրտում մնացել' 
Կաթն է եղծել մայրական:

Այդ վշտից եմ դեո գունատ 
Ու նրանից, որ կարծես 
Մորս կրծքից ոչ թե կաթ, 
Այլ արցունք եմ ծծել ես...

Այդ վշտի մեջ էր թրծվել ապագա բանաստեղծը, անձամբ զգացել ու շուրջը տեսել էր 
հետեղեռնյան սերնդի կրած տառապանքները, որոնք իրենց կնիքն էին դրել նրա հետագա
ողջ կյանքի վրա: Վաղ մանկությունից էր նա հասկացել հայ-թոտքական հարաբերություն
ների բուն էությունը, տեսել հայրենազուրկ հայ գաղթականներին, լսել նրանց պատումները' 
սահմանից այն կողմ թողած ծննդավայրի, բռնազավթված ամբողջ հայրենիքի մասին:

Արդեն նա «Սիամանթո եւ Խաջեզարե» պոեմով ուներ հայրենիքը պատմաաշխար- 
հագրական տեղանուն - խորհրդանիշներով մարմնավորելու փորձը, որի համար էլ քիչ 
կշտամբանքների չի արժանացել: Այժմ' առանձնահատուկ սրված քաղաքական պայման
ներում պատմական հիշողությունը ձեռք էր բերել առանձնակի արդիական արժեք, պատե
րազմի եւ միլիոնավոր զոհերի ողբերգությունը համադրվում էր հայության մոտիկ անցյալի 
ծանրագույն ողբերգությանը: Ուստի Հ. Շիրազի հիշյալ պոեմում եւ բանաստեղծություն
ներում ներկան ու անցյալը պիտի կամրջվեին ու զուգադրվեին, պատերազմի միլիոնավոր 
զոհերին պիտի միանար նաեւ Եղեռնի զոհերի կսկիծը, վտանգի մեջ հայտնված խորհրդա
յին միացյալ հայրենիքին պիտի համադրվեր հայոց բոնազավթված հայրենիքը, եւ հայոց
Մեծ եղեռնի հիշողությունը պիտի դառնար արդիական սուր հնչողություն ունեցող տարո
ղունակ գեղարվեստական պատկեր'

Թող անցյալ վերքը դասագիրք դսանա 
Մանուկ ներկայի սեղանի վրա

շիրագյան բանաձեւի տրամաբանությամբ: «Բանաստեղծի ձայնը» (1942) ժողովածուի բա
նաստեղծություններն արդեն ունեն այդ համադրական պատկերները: Սրանց մեջ թեեւ 
ուղղակիորեն չեն մատնանշվում, սակայն հստակորեն նկատվում են Եղեռնի հետեւանք
ների ընդգծումները: Հայրենիքի գիտակցությունը Հ. Շիրազի համար չի ենթադրում միմի
այն Խորհրդային Հայաստանի մեզ պարտադրված սահմաններ, այն «մեր հայրենիք» հաս
կացության Հ. Շիրազի ժամանակակիցներից միանգամայն տարբեր ըմբռնում էր բերում: 
Ահա ինչու «Ո րն է, բաբո, մեր հայրենիք» բանաստեղծությունը մի ուրույն կոթող է' հայ սե
րունդներին ու աշխարհին հայ մարդու հայրենիքի մասին լիակատար պատկերացում տալու 
իմաստով: .
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Եղեռնի հետեւանքով է հայության հայրենիքը մասնատվել ու չարի ձեռքով նվիրա
բերվել արյունռուշտ թշնամուն: Մինչդեռ հայի պատմական հիշողության ու արդիական 
գիտակցության մեջ այն դեռեւս ամբողջական է' «հավքերն' աշուղ, ջրերը' սազ» Արագսւ- 
ծի, «մազերն արձակ ու գեղանի, նստած հարսի» նմանվող Սեւանի, «աշխարհի թագ, քանց 
թագավոր ճերմակ Մասիսի», Արաքսի ու Տղմուտի ափերին մեր պապերի «մամռոտ ու մաթ» 
գերեզմանների տեսքով: Եւ կարեւորն այն է, որ բանաստեղծը համարձակ արտահայտում 
է ժողովոտդների եղբայրության ուժով հայության հայրենիքի միասնականացման գաղա
փարը' հատկապես ընդգծելով, թե որն է հայության հայրենիքը, եւ որն է այդ հայրենիքի 
միավորման ու ամբողջացման հույսը:

1942-ին, գրեթե նույն ներշնչանքով ու գեղարվեստական միջոցներով է գրվել նաեւ 
«Երկու Նաիրի» բանաստեղծությունը, որն ունի «Հայոց համայնապատկերը» ենթախորա- 
գիրը եւ լույս է տեսել 1981 թ.:

Դիմառնությունը' բնության երեւույթների եւ առարկաների անձնավորումը, դեռ միջնա
դարից եկող պատկերավորման միջոց է: Ներսես Շնորհալու կիրառած այդ հնարանքը հա
ճախ են գործածել հետագա բանաստեղծները' Աբովյանը, Ալիշսւնը, Պատկանյանը, Թու- 
մանյանը, Սիամանթոն, Չարենցը: Հ. Շիրագի բանաստեղծության մեջ տեսնում ենք Հայոց 
աշխարհի բոլոր շղթայված լեռնագագաթների' բանաձեւի արժեք ունեցող նպատակադր
ված անձնավորում' հզոր գեղարվեստական ընդհանրացումներով.

Հայաստանի ամեն մի լեռ 
Մի քարացած հայ է անմեռ:

Բայց անձնավորված ամեն լեռ ունի իրեն բնորոշ պատկերավորում, այսպես Աոնոս 
լեռը հովիվ է քաջ' Բլուրների հոտն իր առաջ, Աչքն աղոթող' ծովն է Վանա' Նարեկա
ցին սարն է Սասնա, Վարագա լեռն արծվի պես քարացել է Հայրիկն է, տես, Արարատը 
Հայկն է վիմած' Երեւանվող հույսի դիմաց, Վար կնայե մեկ Երեւան, Հազար ու մեկ դեպ 
Մուշ ու Վան... Հանգած հրաբուխ են անձնավորված այս լեոները, որ ծխում ու լռության մեջ

ելք են փնտրում.

Այրվում, նայում Արարատին'
Հոտ են ուզում ժայթքել չորս դին 
Անդ շղթայված լեռներս վեհ'
Իմ աշխարհը, որ երբեւէ *
Գսւհ չի դառնա ժանտ ոսոխին'
Աստված կիջնի՜ դեռ մեր հողին...
Միշտ չենք մնա
Ասպատակված,
Մի՜ պարծենա - 
Անզգամված...
Հայաստանի ամեն մի լեռ
Վաղն հրաբուխ է մի անմեռ:

Այս բանաստեղծությունը, իեՏպես 1սսեւ Եղեոնի թեման մարմնավորող
վածներ՜ «Իմ հոգեհանգիստը». «Մեծ եղեոնը» եւ այ,ն, իրենց պատմական աու
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«Անիի» որոշ հատվածներ' որպես աոանձին բանաստեղծություններ, Հ. Շիրա4ը կարծես
այդ պոեմներն ամբողջությամբ տպագրելու հնարավորաթյան հույսը կորցրած ’ նատան
նպատակով ներառեւ է Իր հրատարակած տարբեր ժողովածաներամ, ինչպես օրինակ «է
լհգիա» հատվածը' «Քնար Հայաստանի գրքի հատորներում», «Անի» պոեմի նախնրգան- 
քը երկրորդ հատորում, վերջերգանքը նւ արիշ հատվածներ' հինգհատորյակամ նւ այլն:

ովհ. Շիրազը, կարելի Է ասել, հակաոսւկ խորհրդային պատմագիտության պաշտո
նական տեսակետի եւ գերազանցապես իրհեց ԽՄԿԿ պատմության կամ գիտական կո
մունիզմ ա աթեիզմի մասնագետ համարող վայ-գիտնականննրի, բոլոր մանրամասննրով 
գիտեր Հայաստանի պատմությունն ու աշխարհագրությունը, իսկ Եդեոնի պատմությունր 
գիտեր ոՏ միայն մանկական հիշողություններից, կարդացած վավերագրերից, գիտական ու- 
սամնասիրությունննրից, հուշագրություններից ու գեղարվեստական նրկերից, այլեւ ջարդի 
ու բռնագաղթի մեծ ողբերգությունն անձամբ տեսած փրկվածննրի անմիջական պատում
ներից: Ավելին, միշտ նրա գրասեղանին Էին զնրմանացի, ոուս սպաննրի ,ո..„ „1.1|.„րւ.հրՒ, 
սղբոմնհրը, որոնք պատկերում Էին հայ կոտորածների վավերական դաժան ու սարսափ
ազդու տեսարաններ: Ահա ինչու Եղեռնի ոդբնրգությունը ներծծվել Էր Հովհ. Շիրազի ար
յան ու Էության մնջ, ահա ինչու նրա ստնղծագործություններում Եղեոնը, համազգային ու 
համաշխարհային վիշտ լիննլով, աոաջին հնրթին անձնական վիշտ ու ողբերգություն Էր նւ
համակել Էր երա ողջ Էությունը.

Հայրս տեսավ ահավոր
Կոտորածներն հայկական,
Եւ աչքերում իր մոլոր'
Գերեզմաններ կան այնքան,
Օր թարթիչներն իր բոլոր 
Ահից ծռված ու մպոր 
հաչերն Էին' խրված խեղճ 
Հորս եւ իմ սրտի մեջ...

Այստեղից պիտի եասկանալի դաոնա այն նպատակասլաց կենտրոնացումն ու մտա-
սեւեոամը, որ Հ. Շիրազը դրսեարհց Եդեոնի նկատմամբ: Նա այդ մնծ ողբնրզությունն գզում 
ընկալում Էր ամբողջ խորությամբ, իսկ դա չէր կարոդ էականորնն չազդնլ նրա գնղարվնս-
տական մտածողության, անգամ մարդկային խաոնվածքի ու բնավորության վրա: Ի դնպ,

Շիրազի բանաստնղծական հհտնւյալ ինքնախոստովանությունն ասվածի լավագույն 
հիմնավորումն է.

Ով հայոց վշտով ի!ւձ պես է տարվում'
Իմաստնանում է կամ խելագարվում:

Եւ իրոք, Հ  Շիրազը Եղնոնի ողբերգությունը գիտակցում, զգում ու ջանում էր պատկե-

Ր 1 ,րա 4ատճսաահետեաւնքային հարաբերությունների ամբողջ նամապատկերով: Խո-

ունեո1 ‘ T ^  ?  hP рШиШиЧ,Ц& bl մաեաՎաեդ հայ բանաստնղծ փնելը, որ պարտք
ե1 ^ոունդննրի սաջն,: Այդ պարտքի գիտակցումն էր նրա ուղեցույցը բոլոր
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ձեռնարկումներում, գրավոր կամ բանավոր բոլոր ելույթներում, տպագրված կամ անտիպ 
բուոր ստեղծագործություններում, որոնցով եա կարողացավ պատոել երկաթե վարագույ
ր ը , զգոն ու գգաստ գաևգահարի պես արթնացնել քնած ժողովրդին, նրան ու խորհրդային
ղեկավարներին հիշեցնել Եղեռնի միլիոնավոր զոհերին եւ լռության ու ամայության դատա
պարտված Արեւմտյան Հայաստանը.

Հա յ ժողովուրդ, դու քնսւծ ես, ես արթուն եմ այս գիշեր, 
Եղեոնսւմեծ քո վշտերով ես անքուն եմ այս գիշեր, -
Ա ~խ , այս գիշե՞ր, թե հավիտյան ես արթուն եմ, դու քնած, 
Ք եզ էլ քննել ու դատելով՛ իմաստուն եմ այս գիշեր...

3.

Հայ ժողովրդի հերոս զավակները Հայրենական պատերազմի շրջանում եւ երանից հե- 
հաճախ էին դառնում Հովհ. Շիրազի ստեղծագործական ոգեւորության առարկա, որով- 
ւեւ առանց կռվելու մեր ժողովուրդը չէր կարող հարատեւել.

Այն ո՞վ է ասում, թե մենք սպիտակ 
Երամ ենք եղել աղավնիների'
Մասյաց լանջերին' ամպ ու շանթի տակ, 
Հողմերի առջեւ բախվող ազգերի: 
Ինչպե՞ս կմնար լեոների միզում,
Ձյունե բույնի մեջ քնքուշ աղավնին.
Ուր մեր լեռների բաշերն են պոկում 
Շանթն ու կայծակը, հողմերն ու քամին: 
Ինչպե՞ս' ապավեն դառած Կովկասին' 
Յաթաղանի դեմ դարեր շսւռաչեր,
Եւ ինչպե՞ս բույնը դրած Մասիսին'
Կմնար անմահ, թե հայն արծիվ չէր...

Այնպիսի բնում ինչպես Մասիսն է,
Արծիվ կծնվի' արծվից էլ վեհ:

1902 թ. «Մեր նախորդներին» բանաստեղծության հեղինակ Հովհ. Թումանյսւնը երա
նի էր տալիս անցյալի «գովված երգիչներին», որոնց թարմ երգերում դեոեւս կար «թեկու- 
գեւ գերի» հայրենիքի ազատագրության հույսը: Բայց Թումանյսւնի աչքի առաջ հոշոտվեց 
այդ հայրենիքը' բանաստեղծի զգայուն սրտի հետ մեկտեղ, միրաժի նման ցնդեցին հայի 
փրկության «ոսկի երազները»: Ավ Իսսւհակյանի «Դու չես հասկանա», «Պատերազմ ահեղ»

ШЛ բանաստեղծություններում, Տերյանի «Երկիր Նաիրի» շարքի նվագներում հնչեց դա
րի մեծ աղետների հանդեպ անօգնական ազգի անել վշտի, մենակության եւ տառապանքի 
թեման: Բայց նույնիսկ նրանք չէին կարող կռահել, թե գալու է մի օր, երբ հայն այլեւս չի 
մտածելու հայրենիքի ազատագրության մասին, որովհետեւ իր բնօրրանից տեղահանվելու, 
բնաջնջվելու է արեւմտահայությունը, եւ մի մեծ քրիստոնյա տերության ոչ քրիստոնյա ղե
կավարների կամքով ու թոտք-բոլշեփկյան բարեկամության քաղաքական շահերի թելադ
րանքով այդ հայրենիքը նվիրվելու է դարի առաջին մեծ ցեղասպանությունն իրականաց-
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րսւծ թուրք եղեռնագործին: Սրանով հասկանալի կղառնա նաեւ այն իրողությունը, թե ինչ
Ռուսաստանում եւ ԱՊՀ երկրներում բացահայտված ու գսւհընկեցված Վ. Լենինն այսօրվա
Թոտքիայում Քեմալ Աթաթոտքին հավասար պաշտամունքի առարկա է: Ցավոք, Բրեստ 
- Լիտովսկի խայտառակ հաշտությամբ եւ 1921 թ. թուրք - բոլշեւիկյան բարեկամության' 
Կստսի ու Մոսկվայի ամոթալի պայմանագրերով կատարվել էր այն, ինչ դեռ 1919 ռ. Վ

կանխատեսում

Ու կգան օրեր առավել դժնի,
Եւ դժնի~, դ ժ ն ի ֊, առավե ~լ դժեի...

Ահա այս իրողության առջեւ էր հայտնվել Թումսւնյանի, Իսահակյանի, Տերյանի ու 
Չարենցի հաջորդը' Հովհ. Շիրազը, որին վիճակված էր տեսնել իր նախորդների ժամանա
կներից անհամեմատ ավելի մեծ ու ծանր անարդարություններ:

Պատկանյանի «Ազատ երգերի», Սիամանթոյի «Դյուցազնորեն» եւ «Հայորդիներ» 
շարքերի' ամեն ինչ Հայաստանին եւ հայությանը գաղափարախոսությունը' «Կյանքին հա
մար, Հույսին համար, նվիրական Հայաստանին համար» բանաձեւումով, Հ. Շիրագի ժամա
նակներում կորցրել էր իր հնչեղությունը, որովհետեւ ոչ միայն այդ Հայաստանն այլեւս հայի- 
նը £էր, այլեւ պետականորեն արգելվում Էր նրա եւ միլիոնավոր զոհերի, բռնի տեղահանված 
ու աշխարհի չորս կողմերը ցրված հայության մասին հիշողությունն ագամ: Արգելողն ինքն 
իր վտանգի պահին լավ Էլ հիշեց եւ իր իսկ հալածած հայ եկեղեցու միջոցով կազմակեր
պեց սփյուռքահայերի ա յնքա ֊ն  անհրաժեշտ օգնությունը, որով ստեղծվեցին ֆաշիզմի 
դեմ հերոսաբար կռված եւ խորհրդային երկրի հաղթանակը մոտեցրած «Սասունցի Դա- 
վիթ» եւ «Մարշալ Բաղրամյան» տանկային շարասյուները: Պատերազմում հայ հերոսների 
սխրանքները քաջալերում Էին բոլորին. Արեւմւրսւհայաստսւեի ազատագրության խոստում
ներն իրական Էին թվամ, իսկ կռվի դաշտում ընկածների, անհետ կորածների վիշտը խառն
վում Էր Մեծ եղեռնի եւ 1937 թ. զոհերի դեռեւս չմարած կսկիծին:

Բանաստեղծի առջեւ ծառանում Էին այսօր Էլ իրենց արդիականությունը պահպանող 
եւ դեռեւս լուծում չստացած համաժամանակյա երեք փոխկապակցված հիմնախնդիրներ'

Եղեոնի համաշխարհային ճանաչում եւ միլիոնավոր զոհերի համար ցեղասպանի1.
արդար դատաստան,

2. հատու am մ բռնազավթված հայրենիքի վերադարձ
3. սփյուռքված հայության ճակատագիր եւ հատկապես Սփյուռքում հայոց լեզվի 

պահպանության խնդիր:

Իսկ Հովհ. Շիրագի քնարերգության մեջ փոխկապակցված այս երեք հիմնախնդիրները 
հանդես են եկել երբեմն առանձին, երբեմն Էլ' միասին ու համադրված: Նրանք դրսեւորվել են
տարբեր ժանրերի գործերում պոեմներում, առանձին բանաստեղծություններում ու բանաս
տեղծական տարաբնույթ շարքերում, քառյակներում, անգամ առակներում:

Բնական Է, որ Հ. Շիրազը պիտի գործադրեր բանաստեղծական արվեստի բոլոր մի
ջոցները, նույնիսկ քնարերգու բանաստեղծի իր իսկ նվաճած արվեստի բարձունքներից նա
հանջելով' առաջ մղեր գաղափարական հիմնախնդիրներ' երբեմն գիտակցաբար տուրք



Փ ւ̂ով հռետորակսւնության ու պարզունակության' այստեղ էլ ըստ հնարավորին գոր- 
ծադրելով պատկերավոր մտածողության իր զինանոցը: «Բիբլիականի», «Աստծու գլուխ- 
գործոցի», «Ինքներզանք համամարդկայինի» հեղինակն այդ անում էր հայ հանրությանը 
ւսմեեամատչելի եղանակներով իր ազգային զսւղափարները հասկանալի դարձնելու նպա
տակով. Ինքնարդարացման համար էլ խոստովանում էր' «Բիբլիական բանաստեղծս գու
սանվեց», եւ հաճախ էր դիմում ժողովրդագուսանական տաղաչափական ձեւերին ու միջոց
ներին, հատկապես մուխամմագին ու գազելին' Սայաթ-Նովայի, Ջիվանա, Չարենցի «Տա
ղարանի» եւ մանավանդ «Ես իմ անուշի» (Շիրազն ասաց' անաստված չեմ. ես իմ Մասիս 
սարն եմ պաշտում) ժողովրդականացած ու լայնորեն տարածված բանաստեղծությունների 
օրինակով: Այդպես է նա գրել «Ղարաբաղի ողբը», «Արձան Անդրանիկին», «Վերջին իղձս» 
բանաստեղծությունները, «Անի» պոեմի վերջերգը եւ բազմաթիվ այլ գործեր:

Հայրենիքը, ինչպես տեսանք, Հ. Շիրազի քնարերգության մեջ մարմնավորվել է նաեւ 
խորհրդանիշ-տեդանաններով. մի իրողություն, որ ժամանակին կամ անհասկացողությամբ, 
կամ հասկանալի միտումնավորությամբ սխալ էր մեկնաբանվում, համարվում ազգամոլութ
յան ու սահմանափակության արտահայտություն: Այնքան էր այդ մեղադրանքն առարկա
յական, որ դեռ 1957 թ. գրած «Հայոց զանգը» բանաստեղծության մեջ հարկադրված էր իր 
շուրջն ստեղծված մթնոլորտր ներկայացնելու այլաբանական թափանցիկ մի պատկերով.

Մի խամ աքլոր չէր երկնչում' 
ժամանակից շուտ էր կանչում.
Ազգին շուտ էր հանում քնից,
Որ ծով կարոտն առնի Վանից:
Շատ որ կանչեց' շսւ~տ զայրացան,
Վերի հարկերն իրար անցան,
Թե' ի—նչ Մասիս, ի~նչ է ուզում 
Ձայն է տալիս եւ երազում,
Կտրում մեծաց անուշ քունը.- 
Շսւ~տ է ըմբոստ, քանդե՜ք տունը...

Նկատված մեկ այլ օրինաչափություն մեզ պարտավորեցնում է որոշ պարզաբանում
ներ տալ այնպիսի աղմկահարույց մի խնդրի կապակցությամբ, ինչպիսին Հ. Շիրազի մա- 
սիսերգությունն է: Խորհրդային կերակրամանից սնվող որոշ քննադատներ արդեն վաղուց 
տապալված կոմունիզմի եւ սուտ ինտերնացիոնալիզմի գաղափարախոսության դիրքերից 
իրենց խղճուկ մտավարժանքներով Հ. Շիրազին հարձակումների թիրախ էին դարձնում' 
մատնացույց անելով նրա' հաճախ եւ տարբեր առիթներով, տարբեր ստեղծագործություն
ներում գործածած տեղանուն-խորհրդանիշները' դրանք համարելով նահանջ ճշմարիտ 
արվեստից, ինքնակրկնության եւ ասելիքի սպաովածության ապացույց:

Արտաքուստ նրանց ասածը ճշմարտանման էր, քանի որ, իրոք, ոչ մի այլ բանաստեղծ 
այնքան հաճախ չի գործածել Մասիս, Արարատ, Վան, Անի, Արաքս, Եփրատ, Մուշ, Սա
սան խորհրդանիշները, որքան Հ. Շիրագը: Սակայն նրանք, իրենց մակերեսային ըմբռնում
ներով ու միտումնավոր միակողմանի տեսողությամբ չէին էլ նկատում, որ շիրազյան ոչ մի 
պատկերի մեջ այդ խորհրդանիշներից որեւէ մեկը նույնությամբ չի կրկնվել, այլ ամեն անգամ 
դրանք նոր նրբերանգով են գեղարվեստական պատկեր կազմել, ինչպես լուսինը «Հայոց
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դանթեակսւնում» հանդես Է գալիս բազմաթիվ գիշերային տեսարաններում' ամեն անգամ 
մի նոր դերով ու կեցվածքով, «Քառյակներ լուսնապատումի» շարքի վաթսունչորս քառ
յակներում տեսնում ենք նույնքան տարբեր լուսիններ: Այդպես Էլ Արարատն ինքը' տարվա 
տարբեր եղանակներին, անգամ օրվա տարբեր ժամերին: Համոզվելու համար կարելի Է մեկ
անգամ եւս նայել Մայր աթոռ Սբ. Էջմիածնի' տարիներ առաջ հրատարակած «Արարատ» 
լուսանկարների ալբոմր, ուր, իսկապես, նույն Արարատի բոլոր լուսանկարներն էականորեն 
միմյանցից տարբեր են: Այդպես էլ Մասիս - Արարատի խորհրդանիշը, որն հիմնականում 
նշանակում է հայերից խլված Արեւմտյան Հայաստան, յուրաքանչյուր պոեմի, բանաստեղ
ծության, քառյակի մեջ, որպես փոխաբերույթ -  մետաֆոր կամ համեմատության եզր, ներ
կայանում է նոր կողմով ու նշանակությամբ: Մի դեպքում նա Հայաստանի ու հայության հա
վերժության խորհրդանիշն է, մի դեպքում' գերված Արեւմտահայաստանի, մի այլ դեպքում' 
վեհության խորհրդանիշ եւ այլն: Համոզվելու համար բերենք ի քանի բնորոշ օրինակներ.

Ինչ Մասիս' խլված մի ողջ հա յրենիք..•
Շիրազև ասաց' Մասիսն է սյունն Հա յա ստ ա նի...
Մասի՜ս, ինչո՜ւ չես փլվում քեզ խլողի սեւ գլխ ին...
Արքաներդ են ընկել անմահ' դարերն ի վեր, ի վեր Մասիս...
Մ ի՜թե շատ պիտի մնաս Արարա՜տ,
Ինձ այսքան մոտիկ եւ այսքան հեռու...
Տո՜ւն դ արձեք, հայե՜ր, որ հողն էլ տուն գա '
Մասիսն էլ նորեն հայերեն խ ոսի...
Նոր Հայաստանի կենացն էլ կասեմ,
Օ՜ քանզի նա է հույսն Արարատի...
Ինձ Մսւսիսից զրկող ձեռը' նեռ է, ուրիշ նեռ չկա...
Մասիսն այսքան րարձր է կանգնել, որ ամենքին երեսս,
Մասիսն ասաց' Արագածի բախտը ինձ էլ կբացվի...
Հույսս հազար ձի է թամբում'
Շատ չի մնա Մասիսն ամպում...

Այս օրինակները որքան էլ շատացնենք, միեւնույն է, արդարամիտ ընթերցողը կնկատի, 
որ Արարատ եւ Մասիս խորհրդանիշներն իրոք տարբեր են բոլոր կիրառություններում, այդ
պես էլ տարբեր են Արեւմտյան Հայաստանը խորդանշող մյուս անունները: Բայց աչառու
միտումնավորությունը հասել էր այնտեղ, որ ոմն Հր. Գրիգորյան' որպես ՀԿԿ Կենտկոմի 
պատասխանատուներից մեկը, «Սիամանթո եւ Խաջեզարե» պոեմի լայն ժողովրդականութ
յունը պաշտոնապես վերագրեց ոչ թե պոեմի գեղարվեստական արժանավորություններին,
այլ հաջող ռադիոբեմականացմանը: Հիմնազոտկ մեղադրանքների հանձնակատար հեղի
նակները պարզապես չեն ունեցել եւ չէին կարող ունենալ հայրենիքի ու նրա սրբությունների 
այնպիսի գիտակցություն, մեր ժողովրդի մեծ ողբերգության այնպիսի խոր ճանաչողություն

ու զգացողություն, ինչպիսին ուներ Հ. Շիրազը:
Արժե վերհիշել, որ թուրք բանաստեղծ Նազիմ Հիքմեթն ավելի լավ էր հասկանում Հովհ.

Շիրազին, քան նրա հայ քննադատները: Երբ 1954 թ. Մոսկվայում ռուս բանաստեղծուհի
ներով շրջապատված Ն. Հիքմեթը բարեւելու համար ձեռքը մեկնում է Հ. Շիրազին, վերջինս
նրա ձեռքը օդի մեջ է թողնում եւ արժանանում անքաղաքավարության համար կշտամբան-
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p|ili, Ն. Հիքմեթն իԱքԱ է միջամտում. «Ես նրաԱ լավ եմ ճանաՏում, Լա իրավացի

Цш է| պիտի իր տարաբնույթ գործերում հետեաղակաեորեն հնչեցներ հայոց ողբերգակ 
յան ու կորուստների թեման' ժողովրդից պետականորեն թաքցվող Եդեոնի իրողությանը 
խորհրդային հանրությանը ճանաչելի դարձնելու ել նույն այդ պետության ու աշխարհի աո- 
ջեւ հայոց դատը բարձրացնելու' պահանջատիրոջ իրավունքով: Եւ դա անում էր նրբնմն 
այլւսսացությամբ, երբեմն' ուղղակի, երբեմն' շշուկով, նրբնմն' մոանչով: Ահա օրինակ' Հ. 
Հւսյնեի բանաստեղծության' Հանդարտ է Գանգեսն իս հեոավոր տողը բնաբան դարձ
նելով նա առաջինն է հայ իրականության մեջ 50-ակաե թթ. տպագիր խոսքով արտահայտ
վել դեռ դիակննր տանող հայոց մայր գհտերի Խ շիրմաթմբերի ու գանգալնռների, լուռ ու
ամայի մեծ Հայաստանի մասին.

Հանգիստ չէ Գանգեսն հեռավոր, հեծում է իր մռայլ ափերին,
Իր երկրի հերսւրձակ մոր պես' գլուխն է քարեքար զարկում.
Il-fu , նորից հողմերը նրա հառաչյունն իմ հոգուն բերին, -
Հանգիստ չէ Գանգեսն հեռավոր, աշխարհով մեկ է հեկեկում... 
Հեծում են ծառս են լինում ջրերը նրա արտասվող,
Հողմակոծ անապատն անցնող առյուծի բաշերի նման 
Ել սիրտ է կտրատում ողբը' ինձ հեոու ափերից հասնող, 
Հա նգիստ չէ Գանգեսն ահավոր, նա բողոք ունի անսահման,
“Նա քեզ է երազում, Վո՜լգսւ, նա մռունչ ունի խելահեղ, 
Հա նգիստ չէ Գանգեսն աղեկեզ, հանգիստ չեն գետերն հեռավոր'
11 խ, նրանք դիերն են տանում սովատանջ որդոց վիրավոր 
Ու ճամփին դեռ ծառս են լինում4 որդոցը փնտրում գերեզման, - 
Հանգիստ չէ Գանգեսն հեռավոր, հանգիստ չէ իմ սիրտն այստեղ, 
flp անտուն դիեր են տանում այսօր էլ սուրբ գետերն ա յնտ եղ...5

Ընդգծված տողերի հայ ընթերցողն անմիջապես կնկատի, որ Գանգեսն ու Վոլգսւն 
այլաբանական խորհրդանիշներ են, փոխանունություն - համըմբռնումներ եւ, ինչպես Դ. 
Վարուժանի «Ջարդը» բանաստեղծության մեջ Հռենոսը, Թեյմգը, Սենը եւ Վոլգան համա
պատասխանաբար մատնանշում են Գերմանիան, Անգլիան, Ֆրանսիան ու Ռուսաստանը, 
այստեղ էլ Գանգեսը Եփրատ, Արաքս ու Հայաստան պետք է հասկանալ (որովհետեւ 50 
-ական թթ այդպես ուղղակի գրել կարելի էր բայց տպագրելն էր անկարելի), իսկ նրա բո
ղոքն ու մռունչը Վոլգա-Ռուսաստանիե են ուղղված:

Ինչու գործվեց մեծ ոճիրը, ո՜՛վ է միլիոնավոր անմեղ հայերի թափված արյան պա
տասխանատուն, Դ. Վարուժանի արտահայտությամբ' «Վրեժն ո՞վ պիտ կշռե»: Հ. Թուման- 
յանը թշնամու էությունը բնորոշելիս «մարդակեր - գազան մարդուց» հազար դարի զստգաց- 
մամբ հասել էր «բերանն արնոտ մարդակեր» բնութագրին: Հ. Շիրազի հսւմոգմամբ' պատ
ճառը մարդու մեջ ապրող գազանն է, որը, նրան աստվածային բարության բարձունքներից 
իջեցնելով, դարձնում է անգութ սատանա, խղճի բացակայությունն է եւ ագահության 
ու իշխանատենչության համաշխարհային չարիքը, որոնց դեմ պետք է ծավալվի համա
մարդկային համախումբ պայքար' բռնելու չարագործի ձեռքը: Մարդ-բսւրճունքից ընկած

4 Տե՜ս այս մասին Ս. Աղաբսւբյանի' Հովհաննես Շիրազի «Հայոց դաեթեակսւնը» պեմի մասին կարծիքում, որ 
տպագրվել է պոեմի առաջին հրատարակության վերջին էջերում:

5 Հովհաննես Շիրա զ, Քնար Հայաստանի, Եր., 1958, էջ 347:
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մարդն է ընդունակ մեծագույն չարագործությունների: Իսկ բանաստեղծի սիրտը խղճի սա
փոր է' լցված արցունքով, որ նա լացել է աշխարհի համար, մի ծաղկի համար, մի մեղքի 
համար, «Հայ կոտորածի արցունքի համար».

...Ո'վ խխլճ, աշխարհը մեղրածով լինի՝
Առանց քեզ, ով խիղճ, կփոխվի թույնի...
Որտեղ էիր դու, ով խիղճ, որ ելան 
Շիրմաբլուրներն այս եղբայրական,
Որոնք վերքերն են թե' դեռ իմ սրտի,
Թե՜ դեռ արնաքամ մայր հողագնդի:

Հայոց կոտորածները Հ. Շիրագը համարում էր «մեղքերի մեղքն հողագնդի»: Ուրեմն՝ 
եղեռնագործի հետ միասին ամբողջ մարդկությունն է պատասխանատու հայոց մեծ ող
բերգության համար, որ լռությամբ մեղսակցել է ցեղասպանին ու չի դատապարել նրան: 
Ահա թե ինչու մարդկության փակ աչքերը բանալն ու հայոց Մեծ եղեռնի համաշխարհային 
ճանաչումը Հ. Շիրագը համարում էր առաջնահերթ խնդիր: Միայն այդ դեպքում է հնարա
վոր խելքի եկած աշխարհի խղճի հաղթանակն ու «խաղաղության կլոր սեղանի» շուրջ ցե- 
ղասպանի համաշխարհային դատապարտումն ու հատուցման պահանջ -  պարտադրումը: 
Իսկ բանաստեղծի ողջության ժամանակ, բացի աշխարհի մի քանի մեծ մարդասերներից, 
ոչ մի տերություն դեռեւս պետականորեն չէր ճանաչել հայոց ցեղասպանությունը. Իսկ սա 
նշանակում է՝ այսօր արդեն պետականորեն գործադրվող եւ հաջող ընթացքի մեջ գտնվող 
ցեղասպանության միջազգայնացման գործընթացը Հովհ. Շիրազն սկսել էր տասնամյակ
ներ առաջ' խորհրդային անկարելի ժամանակներում:

Հովհ. Թումանյսւնի խորին համոզմամբ' բանաստեղծների տարբերությունը մեծ չա
փով պայմանավորված է ոչ այնքան նրանց տաղանդի ուժով, որքան ժամանակներով ու 
հանգամանքներով եւ գեղարվեստական մտածողության զարգացման ընթացքով: Գամաո- 
Քաթիպսւն տաղանդի պակասություն չուներ, նրա թերությունները իրենը չէին, այլ ժամա- 
նակներիեն ու հանգամանքներինը, որոնց էլ Թումանյսւնը վերագրում էր իր առավելություն
ները: Այդպես էլ, ահա, խորհրդային ժամանակներն ու հանգամանքները բացահայտեցին 
Հովհ. Շիրազի բնական ձիրքերը եւ թելադրեցին նրա տաղանդի ուղղությունը: Թ-ումանյա- 
նի' երանության արժանի նախորդների թարմ երգերում կար մի հայրենիք' «վեհապանծ, 
խրոխտ, թեկուզեւ գերի», Թումսւնյանի աչքի աոջեւ հոշոտվեց այդ հայրենիքը, եւ միրաժի 
նման ցնդեցին նրա փրկության հույսերը: Բայց Թումանյսւնն այնքան հույսի պաշար ուներ,
որ ամենաողբերգական 1915-ին էլ կարծում էր, թե իր «բնական ռուսասիրությունը կհաղ
թանակի», եւ հայ ժողովրդին ավելի հեշտ կլինի Մայր աթոռ Սուրբ էջմիածնից հանել, քան 
Եփրատի ու Ալաշկերտի հայոց սրբազան հովիտներից: Մինչդեռ Շիրագը զրկված էր ...
հայոց սրբազան հովիտներից ու աստվածանիստ լեռներից:

Մեծ հույսերը չիրականանալու դեպքում վերածվում եե նույնքան մեծ ողբերգության:
1902 թ. գրված «Տրտունջք» բանաստեղծության քնարական հերոս հեղինակը «ունայն 
տրտունջով» գնում էր «իր սիրած մարդկանց, իր լավ հույսերի գերեզմանների շարքերի մի
ջով»: Մեծ եղեռնի օրերին նույն Հովհ. Թումսւնյանը «հազար-հազարով փռված ու ցրված» 
անմեղ զոհերին մխիթարում էր հոգեհանգստյան պատարագով.
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Հանգե-ք, ի՜մ որբեր, իզո~տ են արցունք, իզոտ եւ անշահ. 
Մարդակեր գազան' մարդը դեո էսպես երկար կըմնա...

Եւ նույն օրերին գրած «Հայրենիքիս հետ» բանաստեղծության մեջ փայփայում էր «նոր

ու հզոր հայրենիքի հույսը»:
Այդ հույսն էր փոխանցվել նաեւ ֆաշիզմի դեմ մղված Հայրենական պատերազմում

հաղթանակած երկրի քաղաքացուն' Հովհ. Շիրազին, որը նախ հավատում, ապա հայու
թյանը հավատացնում էր գալիքում Արեւմտսւհայաստանի ազատագրումը: Նա արդա
րության ու ճշմարտության զինվոր էր եւ հույսի ազնիվ քարոզիչ: Բայց չիրականացող 
մեծ հույսը բանաստեղծի համար դառնում էր մեծ ողբերգություն, արդեն 1960 ֊ական թթ. 
նա զրկված էր հույսի բոլոր հենարաններից: Սփյուռքի հայությունը ոսկե վտակներով ձուլ
վում էր օտար կապույտ ծովերին ու օվկիանոսներին, հայրենիքում վտանգի մեջ հայոց լե
զուն6, Նախիջեւանը վերջնականապես հայաթափվում էր, Ջավախքն ու Արցախը ենթակա 
էին նոր տերերի կամայականություններին, իսկ «լուռ ու ամայի մեծ Հայաստանի» մասին 
խորհրդային ղեկավարները պաշտոնապես հայտարարում էին, թե իրենք Թուրքիայից տա
րածքային որեւէ պահանջ չունեն: Վ. Մոլոտովի, ապա եւ Վ. Պոդգոռնու այդ հայտարա
րությունները ծանր հարվածներ էին հայության համար, նրանք առանձնապես դառնացրել 
ու հուսալքել էին գերզգայուն Հովհ. Շիրազին, մղել հայության ճակատագրի մասին մռայլ

խորհրդածությունների.

Թե որ աեցեի հազստ տարի'
Հայ կմնա' աշխարհում.
Միտք է անում սիրտս րարի, 
Միտք է անում ու տխրում: - 
Մի խոլ ծով էր առաջ, հիմա 
Նա դարձել է մի խուլ գետ... 
Միտք եմ անում, կտրում քունըս
Ու չգիտեմ, ով աշխարհ, 
Իմաստո՞ւն է տխրությունս,
Թե քեզ նման խելագար...

6 Այս մասին 
հայացքով» ուս

լյրս Л Щ
ուսումնասիրությունը. «ЧШ ЦШ и ПШиЩ'Ч------------- -------------
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պատճառ դառնալ: Լարված մթնոլորտի վտանգալի բարդությունը խորապես գիտակցող 
բանաստեղծը իր զգաստացնող խոսքով փորձում էր կանխել ամեն անխոհեմ արարք.

Ազգ իմ, uibuui'bi օղ արա պատգամներս ականջիդ.
Խեւ ամպի տակ մի' թող Մասիսն ու Վանա ծովն իմ վճիտ.
Բայց ոչ արյամբ, քանզի, ազգ, իմ, արյուն շատ ես տեսել դու,
Հազիվ ես մութ ամպրոպներից ծիածանիդ հասել դու:
Հիշիր անթիվ կոտորածներն՝ իմաստնացիր առավե[,
Մի ձեռքիդ' սուր, մեկիդ' գութան' դարձրու կյանքդ հորովել...

Լսիր, սւեսւս եւ օղ արա իմ պատգամներն ականջիդ, 
t l  արյունով չկարմրի թող Վանա ծոնվցն իմ վճիտ,
Ոչ էլ արյան մի սեւ կակաչ ընկնի ձյունին այն լեռան,
Որ հին սառած քո արցունքն է' ծաղկածիծաղ քո դռան,
Արյուն պետք չէ. անե՛ծք արնոտ յաթաղանին ու խանին,
Թուրդ կախիր եւ հույսդ դիր, ազգ իմ, կլոր սեղանին...

Մեծ տերությունների աշխարհաքաղաքական շահերի, միջպետական շահախնդիր 
հարաբերությունների պայմաններում Հովհ. Շիրազի փայփայած Հույսի իրականացումը, 
ցավոք, միայն հայության կամքից չէր կախված, բանաստեղծը դա լավ էր գիտակցում: Ու
րեմն' պետք է ապավինել բարեպատեհ ժամանակների, երբ աշխարհի քնած խիղճը կարթ
նանա, եւ կգա հատուցման պահը.

Խելքի կգա աշխարհի խիղճն, այսպես քնած չի' մնա,
Ինչպես մոր կուրծքն ուզող մանկիկ' նա'էլ մի օր կարթնանա,
Իսկ թե բան է՝ քնած մնա, ոհ, թե խիղճը չզարթնի' 

fYh, թե խիղճը խելքի չգա, բ այց չէ, կգա', -

հավատում ու հավատացնում էր նա: Հավատարիմ իր եւ մեր ժողովրդի բնական խաղաղա
սիրությանը' նա շարունակում է հույս կապել ազգերի եղբայրության, խորհրդային երկրի 
հզորության եւ մարդկային քնած խղճի արթնացման հետ:

Եղբայրության գործն է վսեմ'
Մասիսն հանել բանտից,
Թեկուզ ինչ-որ ցեղ մի նսեմ 
Ցաթսւղանվի խանդից, -

գրել է Հովհ. Շիրագը «Երեւանը հրաշակերտողներին» բանաստեղծության մեջ: Եթե ճիշտ 
է, թե ռոմանտիկները մեծ երազողներ են ու հույսի քարոզիչներ, ապա նա դրանցից մեկն էր' 
հայտնված կոպիտ ու դաժան իրականության եւ այն վերափոխելու, հայանպաստ դարձնե
լու բուռն երազանքների հակասության ոլորտում: Հույսի փոքրիկ նշույլից անգամ նախ ինքն 
էր քաջալերվում, հավատում, թե փոքրիկ կաթիլը պիտի ծովանա: Այդ հավատով էլ նա երա
զում էր Անին վերաշինել իր «հույսի բերդ Երեւանով» եւ զուգել Մեւաեի լույսերով:

Իրեն ապավինած ժողովրդին իրատեսական պատասխանի որոնումներում Հովհ. Շի- 
րազր նախ Չարենցի «Ո'վ հայ ժողովուրդ, քո միակ փրկությունը քո հավաքական ուժի մեջ 
է» ծածկագիր պատգամախոսությունը կրկնեց իր մի քանի բանաստեղծություններում, միա-
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ժամանակ, նույնպես գաղտնագիր - աքրոստիքոսով, առաջադրեց իր* «Մռնչա' Շիրան 
սպատությո֊ւն Մասիսին» եւ «Մռնչա', Շիրագ, պահպանություն հայռց լեզվին» պատ-
ցամ-կարգսւխոսները, գրեց «Սփյուռքի հիմնը» (Երբ պիտի դառնամ իմ գլխի տերը) «Հայոց 
հույսը», «Մասիսի հույսով» բանաստեղծությունները, որոնց մեջ արդեն հույսի մեծ երգիչը 
Հույսի մասին արտահայտվում էր վախվորած ու երկբայորեն: Բանաստեղծի Հույսն ազգա
հավաքն է, Սփյուռքի հայության վերադարձը, հայ հողերի վրա հայության համախմբվելը:

Հույսս տուն գալն է ցրված սւստղերիս,
Նրանք էլ՝ անհող՝ ինչպե՞ս գան իրար, 
ել ինչո՞վ հայոց աստղն արեւանար, 
էլ ինչո՞վ բալզամ բերեր վերքերիս...

Ш- * . «--bi հույսս մազ էլ դաոնա՝ չի կտրի,
Գերի լեռներիս քաշով մեկ է նսւ, - 
Կազատվի գերված հողս բյուրակնյա,
Ես չեմ հավատում չար ճակատագրի...

Բայց խորհրդային եղբայրությունը, բարեկամությունը նրա համար էին, որ կարողա
նային պահպանել հողագնդի մեկ վեցերորդ մասում ստեղծված անծայրածիր կայսրությու
նը եւ հայրենազուրկ հայությանն էլ պարտադրեին լռել ու համակերպվել արդեն կատարվա
ծին, Թուրքիայից չպահանջել միլիոնավոր զոհերի դիմաց հատուցում եւ բռնազավթած կամ 
նրան նվիրաբերած պատմական հայրենիքի վերադարձ:

Բարեկամը որ քեզ խլեց, էլ թշնամին բան կտա՞ ետ, -

անպատասխան մորմոքում էր բանաստեղծը, բայց դա ամբողջ հայության մորմոքն էր՝ շի- 
ըազյսւն հանդգնությամբ արտահայտված: Ուրիշ ելք չէր մնում, պետք էր համախմբեւ հա
յության ու բռունցքել բոլոր ուժերը.

Բռունցքվեին է հավերժությունն Հայաստանի...

Դեոեւս 1959 թ. գրած «Ղարաբաղի ողբը» բանաստեղծության մեջ նա, կատարված 
ողբերգության պատմական ակունքների բացահայտումով, կանխատեսում էր Արցախի 
ազատագրումն ու հայության նոր սերունդներին հիշեցնում իրենց անելիքը.

Դո'ւ չես զատվեի քեզ խլել են, որ մոոանսւս երգերն հայոց,
Զորերիդ պես խորացեէ են անդնդախոր վերքերն հայոց,
Ա~խ, երբ պիտի լեռներիդ պես վեր բռունցքվեն ձեռքերն հայոց.
Որ չթողնեն հայոց արծիվն օտսւր ծովին ճայ, Ղարաբաղ:

Մեծ եղեռնի հիսունամյակի նախօրեին պատմական մեծ անարդարությունը դատա- 
պարտելու, միլիոնավոր անմեղ նահատակներին ոգեկոչելու եւ նոր սերնդին ինքնաճանաչ
ման բերելու նոր խոսքը ծնվեց քիչ հետո: Որպես լրացում կամ շարունակություն Թումանյսւ- 
նի «Հոգեհանգիստ» բանաստեղծության նոր իրավիճակի թելադրանքով Հովհ. Շիրազը 
հանդգնեց գրել «Իմ հոգեհանգիստը» բանաստեղծությունը:



Հ. Շիրազը դարձյալ աշխարհի ու մարդկության քնած խղճին էր դիմում անզոր հուսա
հատությամբ: Երեկ' Թումսւնյսւնի ժամանակներում, «անզիր օրենքով մեր աստվածային» 
գոնե քրիստոնյա մարդկությունը ննջեցյալների հոգեհանգստյան համար գերեզմաններին 
պարտաճանաչորեն խունկ էր ծխում, իսկ այսօր... Այսօր փոխվել են ժամանակներն ու բար
քերը, լեռներ բանտող, ծով շղթայող մարդ սատանան աշխարհը խառնել է այնպես, որ

ф

Ավսւ~ղ, ոչ խունկի, ոչ աղոթքի են այժմ հավատում.
Մարդն է սատանան, որ նմանին է Աստծուց զատում,
Լեռներ է բանտում, ծով է շղթայում այս մարդ - սատանան,
Եւ դեռ ասում են' ավելի վատթար պիտի վատանան:
Եւ հոգու համար էլ չեն աղոթում եւ առանց խունկի'
Քամում են միայն լուռ ողորմաթասն իր քառասունքի:

Կարո՜՛ղ էր արդյոք Եղեռն տեսած եւ խլված հայրենիքի դիմաց ոչ մի հատուցում չստա
ցած հայ մարդն առհասարակ հանգիստ ունենալ կյանքում կամ հետմահու, ահա հարցա
դրում, որը «մեր հայրենի օրենքովը հին» դեռեւս ընդունելի էր Հովհ. Թումսւնյսւնի համար, 
իսկ Հովհ. Շիրագի համար' ոչ: Ուրիշ ժամանակների եւ հանգամանքների բանաստեղծ էր 
նա, որը, սնվելով նույն թումանյանական ավանդներից, չէր կարող շրջանցել հայության 
առջեւ ծառացած տագնապահարույց նոր խնդիրները: Նրա համոզմամբ' հայոց մեծ ողբեր
գությունն իր ահռելիությամբ ընդունել է տիեզերական չափեր, բայց մարդկության կողմից 
չդատապարտվելով' կրկնվում, աղետ է դառնում նաեւ ուրիշ ժողովուրդների համար:

•Քանի յաթաղանի մեղքը չի դատապարտվել, անհոգի աշխարհի առաջ մորթված հա
յոց անհամար զոհերի' «մեր աստեղնաթիվ ծերի ու մանկանց» հոգեհանգիստն աշխար- 
հեւսշխարհ չեն կարդացել, քանի հայոց գերի լեռները չեն վերադարձվել' հայ հանգուցյալը 
չի կարող հանգիստ ունենալ, թեկուզ նրա գերեզմանը «գինեծով կղզի դարձնեն»:

- Ազգեր, խնկում եմ աղի արցունքս ձեր աղուհացին,
Գիտեմ' կհեծնի արդարությունը մի օր իր սուրբ ձին,
Մասիսի վրա կույր բախտի աչքը պիտի քաղցրանա.
Որ հայն էլ, ձեզ հետ ծիածանվելով, Մասիս բարձրանա,
Որ ճերմակ Մասիսն հսկա եւ հավերժ մոմի պես լռին'
Վառենք իմ հայոց կոտորածների շիրմադաշտերին,
Վառենք սւպրիլյան ահեղ եղեռնի աճյունի վրա,
Որ անապատն է գիշերավեղար պատանքը նրա:

Մայր Հայաստանը քանի դեռ այսպես կիսված կմնա'
Հանգիստ չի ննջի հայ շիրիմն անգամ, եթե հայ է նա...

Խորհրդային ժամանակներում ամենուր հնչող, ձեռքից ձեռք անցնող շիրագյան բանաս
տեղծությունները վիթխարի ներգործության ունեցան սերունդների վրա, դաստիարակեցին 
հիսուն-վաթսունականների զարթոնքի հայ սերնդին, ազդեցին նա ժամանակի գրական 
մտածողության վրա եւ Պ. Սեւակի, Խ. Դաշտենցի ստեղծագործությունների հետ միասին 
գաղափարապես նախապատրաստեցին արցախյան ազատամարտի հերոսական սերն
դին: Այս իմաստով «Հայոց դանթեականը» պոեմից բացի առանձնահատուկ կարեւորութ- 
յուն ունեցան «Ղարաբաղի ողբը», «Վերջին իղձս», «Իմ հոգեհանգիստը», «Հայոց ճակա-

84 ՍԱՄՎԵԼ ՄՈՒՐԱԴՅԱՆ 2009 Դ



2009 Դ ԱՐԾԱՐԾՈՒՄՆԵՐԸ

^աղիրը», «Մեծ եղեռնը», «Հանճարեղ խհլագաըը» բանաստեղծականները, «Կաաե
ո , «Հաշարձաե մայրիկիս», «Հ աշարձա[| հայրիկիս», «Գիրք Արարատին», «Քնար համառ
ե ի ն » , «Քնար հսւմամաըղկային», «Քառյակներ մասիսապատամի». «Քառյակներ հայռց 
լեվվապատումի», «Քառյակներ հայրենապատումի» շարքերը:

Իր ազգային մեծ երազանքները մարմնավորելիս Հովհ. Շիրագը գործադրել է իր 
գեղարվեստական մտածողության շրջանակներում եղած բոլոր հնարավոր միջոցները եւ 
վերջին շրջանում ստեղծել առավել տարողունակ ու խորունկ, ներգործության վիթխարի ու
ժով առանձնացող երկու բանաստեղծություն, որոնք հիշեցնում եե նրա ստեղծագործական 
վերելքի տարիների լավագույն գործերը: «Հայոց ղանթեականը» պոեմում Անդրանիկ զորա
վարի մոնումենտալ կերպարը կերտելուց հետո' 1967 թ. հունիսին 4-ին, Ուօանում
ոակ պետական արգելքների, Անդրանիկի արձանի բացման առթիվ

հակա

Արձանացար, բայց դարն է լուռ, Անդրանիկ, 
Ինչպես պատյան մտած մի թուր. Անդրանիկ, 
Բանաստեղծը սարերն ինչպե~ս տուն բերի, -

Գոնե

Տարիներ հետո, հավանաբար չգոհանալով իր այդ գործից, նա գրեց «Սպիտակ ձիա
վորը Փարիզում» ծավալուն բանաստեղծությունը, որն աչքի է ընկնում թե հարցադրումների 
սուր արդիականությամբ, թե ընդհանրացման մեծ ուժով եւ թե կատարման դասական վար
պետությամբ: Ութավանկ կարճ տողերով բանաստեղծության չորս մասերն ունեն միեւնույն 
սկիզբը, սակայն տարբեր շարունակություն, եւ միավորվում են նպատակի միասնականութ
յամբ: Երազով Փարիզ մտած բանաստեղծը գտնում է Պերլաշեգի գրանիտե հեծյալին' հա
յոց Եղեռնից քարացած Անդրանիկին, որը «Հազար հողից մեկս փրկել, Այժմ օտար հող էր 
րնկել»: Նրա խոսքով է բանաստեղծն արտահայտում հայոց պահանջատիրությունը: Ոչ թե 
Պերլաշեզն է Անդրանիկի տեղը, այլ գերված հայրենի հողը' Կարսը, Մասիսը, Սասունը, 
Վանը: Իր մարմարե հին ձին հեծած, իր փրկարար թուրը հանած' նա արշավում է դեպի Հա
յաստան, բայց չար ազգերը կախ են ընկել նրա' մեր էպոսի' ժայռի մեջ փակված նորօրյա 
Փոքր Մհերի ձիու սմբակներից ու չեն թողնում, որ տեղ հասնի: Եւ իր քարե սաւցքի մեջ

Թռցնում է նժույգը վեհ,
Թե՜ արեփ, թե՜ լուսնի տսւկ 
Թռցնում է ձին սպիտակ 
Ձիավորը գրանիտե,- 
Ե՜րբ կհասնի' աստված գիտե...

Գեղարվեստական մյուս մեծ խտացումը «Ուխտ Արարատին» բանաստեղծությունն է,
որը մի երազային տեսիլում ամփոփում է Եղեռնի եւ խլված հայրենիքի մասին գալիքնատես 
բանաստեղծի խոհերի գրեթե ողջ համակարգը: Սա, կարելի է ասել, իր բովանդակային խո
րությամբ, հարցադրումների արդիականությամբ մեր գրականության մեջ տեսիլի վերջին 
լավագույն դրսեւորումներից է Չարենցի տեսիլներից հետո: Իրոք հետաքրքիր է' ինչպես 
կընդուներ «մասիսախեւ բանաստեղծ» Հովհ. Շիրազն ինքը Մասիսի հնարավոր ազատագ
րումը, եթե կայանար.
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Երազիս տեսա' Մասիսն ազատվեց,
Ծովացավ հայ ազգն , այնպես ձայն տվեց,

Անզուսպ կարոտած'
Այնպես որոտաց,

Որ աստղերն անգամ իրար բախվեցին'
Որպես երկնքի լուսամուտները,
Իրար բախվեցին ու փշրվեցին,
Ինչպես երկրռւմ էլ ապակիները, - 
Խլացան Աստծու ականջներն անգամ,
Երբ Մասիս ելանք երգով խոլական,
Մեր ծով-ծափերով աշխարհադղորդ,
Վերջին ուխտը մեր Մասիսի վրա 
Վերածնեցինք մեր թագն հնօրյա,
Այնպես որոտաց 
Երգս, որ հանհկարծ 
Բռնվեց ահից ալլահի լեզուն,
Նա, որ հայ լեզվի մահն էլ էր ուզում...

Այս փոքրիկ դարում, ո՜վ մեծ մարգարե,
Քո հավատն հազար Մասիս կբերե...

Ժողովրդի բանաստեղծն էր Հով. Շիրազը. նրա գեղարվեստական խոսքը ոչ միայն չի 
հնանում, այլեւ ավելի ընկալելի է դառնում մեր ժամանակներում, երբ Հայաստանի Հանրա
պետության արտաքին քաղաքականության գլխավոր առաջնսւհերթություններից է Հայոց 
ցեղասպանության համաշխարհային ճանաչումը: Այդ խնդրի իրագործման ճանապարհին 
իր վիթխարի դերը կատարել է Հովհ. Շիրազը, եւ դեռ կատարելու է նրա ստեղծագործութ
յունը: Հով. Շիրագի ամեն երկ, նույնիսկ ամեն մի առանձին գեղարվեստական պատկեր, որ 
շոշափում է Եղեոնի թեման, վավերագրի արժեք ունի եւ ցեղասպանությունը դատապար-

տող բսւեաձեւ է, ինչպես այս մեկը.

Քրիստոսին խաչող Հուդան վերածնվի' կխաչեմ,
Մեղք կա' դարեր էլ հնանա' չի փրկվի» կխաչեմ.
Իմ սուրբ ցեղին եղեռնողի մեղացն ամ ու ժամ չկա,
Հազար տարվա իր սեւ մեղքն էլ ով չքավի կխաչե#!

Սա հենց այն զենքն է, որից զուրկ է իր նախնիների մեղքն ուրացող, ցեղասպանությու
նը հերքելու անպտուղ ճիգեր անող, բայց դեռեւս ժամանակավոր նախընտրելի վիճակում 
գտնվող մեր հակառակորդը: Նրա դեմ գաղափարական պայքարում հարկավոր է խելացի 
օգտագործել վավերագրի ու բանսւձեփ արժեք ունեցող այդ զենքը' Հովհ. Շիրագի' Մեծ 
եղեռնին վերաբերող գործերը տարբեր լեզուներով ու հենց թուրքերենով թարգմանելով եւ

աշխարհի առջեւ դնելով:
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Սերունդների հիշողության մեջ արդեն ինը տասնամյակից ավելի մխում է Մեծ եղեռնի 
ցավն ու վիրավորանքը: Հոգեկան ու բարոյական ցնցում ապրած միջավայրում իր որբ ման
կությունն անցկացրած բանաստեղծի փոթորկուն հուզաշխարհի ալեբախումներն արտա
հայտվեցին հայրենիքին նվիրված շատ գործերում: Սակայն դրանք ավելի ընդգրկուն, 
Շիրագին հատուկ վիպաքնարական գծերով, խոհափիլիսոփայական ընդհանրացումներով 
եւ հուգապրումի նրան հատուկ պաթոսով դրսեւորվեցին հատկապես «Հայոց դանթեակա- 
նի» մեջ. Գրքի խմբագիր Հ. Ֆելեքյանի վկայությամբ' Շիրազը «Ութ հազար տողից բաղկա
ցած պոեմը անգիր գիտեր.... Ամեն մի տողը ստեղծագործական տառապանքի արդյունք է... 
Եւ մշտապես մշակել է, հղկել, փնտրել ու գտել իր ուզածը»1:

Ծանրագույն ողբերգություն ապրող բանական էակի համար, երբ վերքը չափազանց
թարմ է, դժվար է խոսել, պատմել դրա մասին, առաջին իսկ վայրկյանից գիտակցել ողբեր
գության չափը, ինչպես հարկն է իմաստավորել: Երբ հայ ժողովուրդը եղեռնի հարվածներից 
սկսեց փոքր-ինչ ուշքի գալ, արնածոր վերքի ցավից տնքալու, ողբալու, սպեղանի հայցելու 
իրավունքն իսկ արգելվեց: Նա տասնամյակներ շարունակ ատամները սեղմած իր ցավը մե
նակ տարավ, լուռ: «Հայոց դանթեականը» տասնամյակներով համազգային վիշտը ողբալու 
իրավունքից զրկված ժողովրդի հոգու ճիչն ու մռունչն է:

Բանաստեղծը, հետեւելով նախորդների ստեղծագործական ավանդույթներին, ժա
մանակի հեռավորությունից նոր հայացքով, նորահայտ փաստերով ու վկայություններով, 
միանգամայն նոր նպատակամղումներով եւ կյանքի իրական փաստերը գեղարվեստակա- 
եացնելու ուրույն սկզբունքներով, անհատական զգացողությամբ դիտարկեց եւ ներկայաց
րեց ժամանակն ու դեպքերը:

Շիրազը «Հայոց դանթեականն» սկսեց գրել Հայրենական մեծ պատերազմի սկզբին 
(չորս տասնամյակից ավելի այն եղել է բանաստեղծի մտասեւեռումը' 1941-ից մինչեւ մա
հը): Շիրազի վկայությամբ' Դանթեականի մտահղացման շարժառիթը եղել է հատկապես 
«1941 թ. Բաբի Յար կոչվող քարաժայռից խորհրդային հազարավոր խաղաղ մարդկանց' 
ֆաշիստների ձեռքով անդունդը գլորելու դեպքը: Դա բանաստեղծին հիշեցրել է հայոց կո

տորածները...»2:
Երկի կառուցվածքային կենտրոնը համազգային, համամարդկային նշանակություն ու

նեցող մի իրադարձության նկարագրությունն է, որ մեր ժողովրդի համար ճակատագրական 
նշանակություն պիտի ունենար. Թուրքիայի ծրագրած եւ իրականացրած եղեռնի արդյուն
քում ամբողջ Արեւմտյան Հայաստանի եւ Արեւելյան Հայաստանի մի մասի բռնազավթու-

1 Հ . Շիրւսգ, Հայոց դանթեականը, Երեւան, 1990, էջ 380: Այս հրատարակությունից կատարվող հղումները
այսուհետեւ կնշվեն շարադրանքի մեջ, փակագծերում ՀԳ  եւ էջը:

2 Ս. Մուրադյան, Գրական հանգրվաններ, Գիրք Р, Ե., 2007, էջ 160:



մը այՈ երկրի բէւիկ ազգաբնակչության' երեք Սիփոն հայերի տեղահանումը, ունեզրկումը 
եւ բնաջնջումը, ինչպես նաեւ այդ ամենի հետեւանքով աշխահասփյուռ հայության արդար
աահանջատիըությանը, պայքարը հանուն պատմական արդարության վերականզնման:

«Հայոց դանթնականի» սյուժեի հիմքում դարաշրջանի քադաքակսւն-հասարակական 
հա կա սություններն Են: Օսմանյան Թուրքիայի ազզայնամոլական ծրսւզրնրի' «Մնծ Թու-
րանի» ստեղծման ճանապարհին Հայաստանը խոչընդոտ էր՛- Սակայն հակադրությունը
դիտարկվում Է ոչ միայն Հայաստան-Թ-ոտքիա հայեցակհտով, այլհւ «Հայաստան-աշխաբհ 
ы  հայություն-աշխարհի ժողովուրդն!*»1 առնչությամբ: Այն պատնրազմնհրի նւ համա
մարդկային փոքր ու մեծ ողբերգությունների դատաստանամատյանն Է: Չնայած 25 տար
վա վաղեմությանը, այդ «անզույգ մեղքը» համաշխարհային հանրության կողմից դնոնա 
չէր ստացել համապատասխան գնահատական նւ հատուցում: ճիշտ է, սւրդնն կար Ֆրանց
Վերֆեփ «Մուսա (նուսն քառասուն օրը» վնպը (1933 թ.), Անատոլ Ֆրանսի «Հայերի դատը 
մարդկության դատն է» միտքը, բայց դնոեա միջազգային հանրությունը նւ որնւէ պնտութ-

յուե պաշտոնապես չէին ճանաչել Հայոց եղեռնը.
Թե՜ ձեփ, թե' բովանդակության տեսակետից այս երկն ունի մի շարք յուրահատկութ

յուններ. համադրված են չափածոն ու արձակը, վիպականն ու էպիկականը, պատմականն
ու արդիականը, իրականն ու երեւակայականը, ողբերգականն ու հերոսականը..

Ստեղծագործությունը բաղկացած է նախերգանքից, քսաներկու գլուխներից եւ վերջեր- 
գանքից: Նախերգանքում շնչավորվում եե հայոց լեոները, հողն ու ջուրը, որոնք խորհրդան
շում եե հայ ժողովրդի ուժն ու մեծությունը: «Հայոց վշտով» տոգորված լեռնաշխարհը լցվա 
է հավատով, ապրելու, պայքարելու, հաղթելու, «հրաբխվելու» վճռականությամբ.

Հայաստանի ամեն մի լեռ
Վաղն հրաբուխ է մի անմեռ... (ՀԴ-6):

Բանաստեղծը պատրաստվում է կերտել ոչ միայն հայ ժողովրդի համար ողբերգական 
այդ ժամանակաշրջանի իրական նկարագիրը, այլեւ պատկերային բազմապիսի հայտնութ
յուններով ցայտուն, ակնառու կերպով շեշտում է ողբերգականորեն հերոսական հայ ոգու 
կորովը, ապրելու վճռականությունը, լավատեսությունը: Ինչպես նախերգանքում, նույնպ ս
եւ ամբողջ պոեմում ակնառու է բանաստեղծի հավատը. «Ոչ, մարդը աշխարհ կգա.. »  (ՀԴ-

) Նախերգանքի երկրորդ մասը «հայոց անբույժ վերք ու վշտին» ուղղված արթնաց- 
ման կոչ է: Շիրազն ինքնակեղեքման հաճույքից չէ, որ սպիացած վերքը նորենոր պեղում 
է: Նա՝ որպես մեծ հումանիստ, տագնապում է աշխարհի համար: Զգալով դեռեւս բավակա
նին թարմ այդ ողբերգության ցավն ու կսկիծը բանաստեղծն իրեն պարտավորված է զգում 
սւհազանգելու մարդկությանը պատմության ամոթալի դասերի մասին: Իսկ պատմությունը 
կրկնվելու միտում ունի, մանավանդ երբ ոճիրը չի դատապարտվել, ոճրագործը չի պատժվել 

ըստ արժանվույն: Այդ գիտակցությամբ էլ բանաստեղծը գրում է.

gg ՎԱՐԴՈՒՀԻ 6. ԳԱԲՐԻԵԼՑՄՆ___________________ 2009^Դ

3 Ս. Մուրադյան, Գրական հանգրվաններ, Գիրք P, Ե., 2007, Էջ148:
ա
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Եւ թող այս գիրքս դասագիրք դառնա 
Մանուկ մարդկության սեղանի վրա (ՀԴ-7):

Շիրազյսւն քնարին բնորոշ արենային ջերմ գույներն ու ծաղկահանդեսն այստեղ բա
ցակայում են, փոիւստենը բոլոր քսաներկու գլուխների վշտսւշաոաչ հուշերը պարուրված 
են գիշերների ու խավարի, լուսնի ու աստղերի պաղ, մահահոտ սառնությամբ, խավարի եւ 
լույսի, սեփ ու սպիտակի հակադրությամբ: Բոլոր գլուխները, որոնց վերնագրերը կապված 
են գիշերվա խորհրդանիշի հետ, ունեն արձակ նախասկիզբ, մուտք: Մեր գրականության 
պատմությանը, իհարկե, հայտնի են արձակի եւ չափածոյի համադրությամբ ստեղծված 
գործեր, բայց սա թերեւս առաջին քերթվածն է, որ ներառում է արձակի տարրեր:

Այդ առաջաբան-դիմումներում բանաստեղծը դիմառնությամբ, կոչերով, ուղերձներով 
ոգեկոչում է Դանթեին, դիմում է աշխարհի բազմալեզու ժողովուրդհերին (նեգր, հնդիկ, ամե
րիկացի, թուրք, ֆրանսիացի, գերմանացի..), նրանց «մեծ ու փոքր որդիներին», մտածող 
մարդուն, իր մայր ժողովրդին' համաշխարհային հանրության ուշադրությունը հրավիրելով 
հայության ցավի վրա, որը նաեւ աշխարհինն է, բայց, չգիտես ինչու, աշխարհն անտարբեր 
է այդ ցավի հանդեպ: Բանաստեղծն ամոթի խարան է դրոշմում մարդկության ճակատին, 
հորդորում է ճանաչել եւ դատապարտել ցեղասպանությունը, հանդիմանում է հանցավոր

լռության համար:
Հատկանշական է, որ Շիրազը գանգատվում էր, թե դժվարանում է արձակ խոսք գրել. 

«Ինչ էլ գրում եմ, ստացվում է բանաստեղծություն»4: Այդ արձակ սկսվածքները, որոնք 
խիստ բանաստեղծական են, առանձնահատուկ տեղ են գրավում Շիրագի ժառանգութ
յան մեջ թե՜ որպես շիրազյան արձակի հազվագյուտ նմուշներ, թե իրենց բովանդակության 
հագեցվածությամբ ու նպատակայնությամբ, թե՜ պատկերային ուրույն մտածողությամբ: 
Նշենք հատկապես «Առաջին գիշերերգ», «Գիշեր վշտահուշի», «Խարանքի գիշեր» գլուխ

ների ստաջաբանները:
«Հայոց դանթեականը» պոեմի ամենացայտուն գծերից մեկը,- նշում է Ս. Աղաբսւբյա-

նը պոեմի առաջաբանում,- գաղափարի եւ դրա արտահայտման ձեւերի հազվագյուտ ներ
դաշնակությունն է» (ՀԴ-374): Շիրազն իր ազգի խեղդված հառաչանքն էր նկարագրում
իր պատկերավոր մտածողությամբ, ինքնահնար բառակազմությամբ, գեղարվեստական
պատկերի նորանոր գյուտերով: Պատահական չէ, որ Շիրազը չի կարեւոյտւմ այդ երկի ոչ 
ժանրը, ոչ չափն ու ձեւը. «Ես չեմ կաղապարում իմ ողբերգատալերի թաղման տխրաթա- 
փորի նմանվող արցունքների զորախմբերը: Ես երգ չեմ հեկեկում, ոչ էլ պոեմ է կշռույթավոր, 
վեպի աոսւսպելագլուխներ էլ չեն սոքա, որոնցով բացվում է ամեն մի հայի սիրտը մեր սաջեւ, 
ես չգիտեմ ինչ են այս իմ հառաչանքների մթնալույս, հուշախորհրդախոր, զարհուրատեսիլ

անտառները..» (ՀԴ-289):
Այստեղ համադրված եհ քնարականն ու Վիպականը: Վիպական շոՕգն ու կարողութ-

յանները մինչ այդ ի հայտ էին եկեւ Շիրսպի «Սիամանթո հ. Խջեգարե». «Սիրանամե» 
«Շղթայված մեղեդիներ», «Տիգրան Մեծի վիշտը ե. հավերժությունը» եւ шЛ գործերում: 
Բայց «Հայոց դանթեականը» ւպքի է ընկնում կաաոցվսւծքային ձեւերի, միջոցների րսւգ-

փետուր



մսւզանությամբ' էպիկական հանդարտ պատում, ականատեսների անունից վկայություն
ներ, հերոսների երկխոսություններ եւ մենախոսություններ, պատմական փաստաթղթերի, 
վավերագրերի հրապարակում, խոսակցություն հեղինակի եւ հերոսների միջել, քնարական 
շեղումներ ու գնահատականներ եւ այլն: Երկխոսությունների ու մենախոսությունների միջո
ցով առաջ է մղվում գործողությունը: Ներկայացվող իրադարձությունները բնորոշվում են թե' 
հեղինակի գնահատականներով, թե' մեր ազգային կամ համաշխարհային մեծությունների
խոսքի կամ վերաբերմունքի միջոցով:

Բանաստեղծը տարբեր ժողովուրդների մեծերին հավաքում է մի ոգեխմբի մեջ, որը 
շրջում է պատմական Հայաստանով եւ ականատես դառնում մարդու ձեռքով ստեղծված 
իրական դժոխքին: Շիրազը գեղարվեստական պայմանականությամբ համակցում է պատ
մականն ու արդիականը, անցած ու ներկա դարերը, դիմում է հողագնդի ամբողջ մարդկութ
յանը՝ ձգտելով Մեծ եղեռնի դատապարտման անհրաժեշտությունը դիտարկել ժամանակից 
դուրս' որպես բոլոր պետությունների, յուրաքանչյուր երկրաբնակի անձնական հարց: Գիշե
րերգից գիշերերգ բանաստեղծը սփռում է եղերական պատկերներ, որ ներկայացնում են հայ 
ժողովրդի մի մեծ հատվածի ողբերգականորեն խեղված ճակատագիրը գրված մարդ-գա- 
զանի ձեռքով: Այդ ընթացքում ամբողջանում են զոհի եւ դահճի կերպարները:

Առանձնանում է կերպարների երեք խումբ, մի կողմում հայ ժողովրդի մեծություններն 
են, մյուս կողմում' համաշխարհային անմահ անուններ, երրորդ կողմում ուրվագծվում է դահ
ճի կերպարը, որի հրեշավոր ոճրագործությունը հնարավոր եղավ աշխարհի թողտվությամբ 
ու լուռ համաձայնությամբ: Այստեղից սկիզբ է առնում բանաստեղծի ընդվզումն աշխարհի 
մեղսագործ լռության դեմ եւ ճշմարտության առջեւ չմեղանչելու հորդորը թեկուզ հանուն իր
իսկ ապահովության:

Քերթվածում միահյուսված են իրականն ու երեւակայականը: Անտեսելով տարածա
ժամանակային բոլոր սահմանափակումները' բանաստեղծը կողք կողքի է դնում տարբեր 
դարաշրջանների հայ եւ համաշխարհային մեծերի անմահ կերպարները, որոնց ընտրութ
յունը կատարված է խիստ նպատակային կերպով, դրանք ընդհանրացված, խորհրդանշա
կան բնույթ ունեն: Նրանք եղել են ժողովուրդների միտքը, ոգին, խիղճը. Մաշտոցը, Խո- 
րենացին, Նարեկացին, Անդրանիկը, Կոմիտասն ու Մեծ Հովհաննեսը' Այվազովսկին, եւ 
միաժամանակ Ա. Դանթեն, որը ոչ միայն իտալական ժողովրդի, այլեւ ամբողջ Եւրոպա- 
յի խորհրդանիշն է, ճակատագրի բազում հարվածները կրած հույն ժողովրդի' տրոյական 
ասքապատումի երգիչ' Հոմերոսը, ողբերգությունների անմրցելի հեղինակ եւ դեռեւս XVI դ. 
թուրքի էությունը հրաշալի գիտակցած Վ. Շեքսպիրը, հայ եւ թուրք ժողովուրդների տվածին 
ու խլածին քաջատեղյակ Ջ. Բայրոնը, մեծ հումանիստներ Գյոթեն, Հայնեն, եւ իհարկե ին
քը' բանաստեղծը' Փոքր Հովհաննեսը, հանդես են գալիս' ստեղծելով հետաքրքիր կերպա
րային համակարգ: Յուրաքանչյուր ազգի ցույց տալով հենց իր պաշտած մեծությունների 
դիրքորոշումը' Շիրազը նրանց իսկ ըմբռնումներով ընդգծում է գեղեցիկի, բարու, ճշմարիտի 
մարդկության իդեալը: Օրինակ' դիմելով գերման ժողովրդին' բանաստեղծը գրում է. «Թող 
հավիտյան հնչեն գյոթեական վարդի երգերդ, թող փոքրիկ տղան մեծերիդ ձեռքով ուրիշի ոչ 
մի վարդ չքաղե այլեւս» (ՀԴ-149):

«Հայոց դանթեականում» դեպքերն ու կերպարները ներկայանում են Շիրազին բնորոշ
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հարական հախուռն բնութագրումներով: Կերպարների շարքում քնարական բուռն տա
րերքով առանձնանում Է հեղինակը' Փոքր Հովհաննեսը, որն առաջնորդում Է ոգեխմբին: 
Յուրաքանչյուր իրադարձություն արտացոլվում Է նրա հոգեւոր աշխարհում, ներկայացվում 
հեղինակի ընկալմամբ ու գնահատականներով' առիթ տալով քնարական զեղումների: Այս- 
պիսով Փոքր Հովհաննեսի կերպարը հանդես Է գալիս թե' որպես առարկայական կերպար, 
թե'որպես քնարական հերոս: Այստեղ քնարական շեղումները հիմնականում հեղինակային 
եե: Քնարական շեղումների հնարանքը գերակշռող Է, բայց միակը չէ: Բանաստեղծն օգտա
գործում է նաեւ հերոսների անունից խոսելու, վերհուշի միջոցով պատմությունն ընդմիջար- 
կելու, այդպիսով՝ հերոսների հոգեբանության ինքնաբացահայտման միջոցները: Բնության 
նկարագրությունները եւս կարեւոր դեր են խաղում բուն գործողությունների պատկերման 
մեջ: Քնարական եւ վիպական տարրերի համադրման հարցում Շիրազը ելնում է թեմայի 
յուրահատկությունից: Ըստ էության զուտ էպիկական գործեր Շիրազը չունի:

Քնարական հերոսի կերպարը (այն շատ հաճախ համընկնում է բանաստեղծի անձ- 
£

եավորության հետ) ավելի ամբողջական տեսք է ստանում հեղինակի ստեղծագործության 
միասնական համապատկերում5: Այդ տեսակետից Շիրազի քնարական հերոսը ժամանա
կային հսկայական ծավալումներ իր մեջ թանձրացնող խորհրդանիշ-մարդն է եւ նրա մեջ 
խտացված մարդկայնությունը: Առաքինության հարցը սերտորեն առնչվում է մարդկային 
խղճին եւ գթասրտությանը: «Արշալույսների ծիրանին» ուսերին, «ողջ գարունները թա
գավորած» շիրազյան մարդը, աստվածորոնման ճանապարհին հաղթահարելով ցավն ու 
տառապանքը, հայտնաբերում է, որ Աստված նիրհում է իր հոգում: Այսինքն՝ կատարյալը 
մարդու մեջ է. «Ով իրեն հաղթի՝ նա կաստվածանա»6: Անկատար եւ կատարյալ մարդու 
միջել եղած անջրպետը հաղթահարելու ձգտումը, հզոր մի ուժով ինքն իրենից անջատվելու 
մղումը վեհացնում է քնարական հերոսին: Սակայն ոգու ներդաշնակության հաստատումը' 
որպես մարդկության մեծագույն երազանքի իրականացում, անհասանելի է:

Շիրազի հերոսը թշնամու համար ներում է հայցում Աստծուց, իսկ ինքը «հառաչում է», 
ուրեմն' ցավ է ապրում, տառապում է, ներողի հոգին խաղաղված, հանդարտված է լինում.

Թշնամիներիս դու ներիր, Աստված,
Ես քո չափ մեծ չեմ,
Որ չհառաչեմ,
Թե ներես' իցիվ զղջան' մաքրված,
Իցիվ քեզ նման 
Իրավ սրբանան (I, 187):

Ունենալով հոգու լիակատար ներդաշնակության հասնելու անհնարինության գիտակ
ցումը' մարդն ապրում է այդ գեղեցիկ ու վեհ երազանքի իրականացման անհնարինության
ողբերգությունը: «Գոյապայքարի ճակատագրական անխուսափելիությունը մարդուն մի 
դեպքում գրկում է անհատականությունից, տրորում, ձուլում է օրերի գորշ գանգվածին, մի 
այլ դեպքում դառնում է անվերջանւպի տվայտանքների աղբյուր, քանի որ գրկում է անհա
տին ժամանակների ծանր բեռն առողջ հավատով կրելու հնարավորությունից, ոչ էլ թույլ է

5 է . Տրբա շյա ն, Գրականության տեսություն, Ե., 1972, էջ 348-349:
6 Հ . Շիրագ, Երկեր հինգ հատորով, Երեւան, 1981-1986, հ. I, էջ 248



տափս պատմական պահի տրամաբանության մեջ համապատասխանություն որոնել սե
փական էության մղումներին»7,- գրում է Վ. Կիրակոսյանր: Գոյության պայքարի անողոք 
օրենքները հետ են շրջում առաջընթացի անիվը: Հասարակական անխուսափելի կապերի 
եւ դրանց օտարացած անհատի' այդ իսկ հասարակության մեջ ապրելու անհրաժեշտութ
յունից ծնվում է ազատության ձգտող մարդու հակասական հոգեբանությունը, որ անհատի 
ողբերգությունն է: «...Իմ ցավերն ուրիշ են,- կարդում ենք Շիրազի' քրոջն ուղղված նամակ
ներից մեկում,- սկսած անձնականից հասած մեծ ազգայինս եւ վերջացրած համամարդ
կային անդնդամթին մտածմունքներով ու մանավանդ ցավերով., բայց չգիտեմ, թե որն է 
ավելի ուժգին գրոհ տափս բազմավիրավոր սրտիս վրա' անձնակամն, թե* անանձնական 
մշտամըրմուռ տվայտանքներս,- ես երազում էի' մարդը մարդուն օգնության հասներ այն
պես' ինչպես շտապ օգնության են հասնում կամ ինչպես հրշեջի կայծակնաճիչ ավտոն է 
սլանում իմաստուն խելացնորությամբ»8: Ծնվում է համաշխարհային վիշտը.

Ցածում անմեղին մեղավորն հաղթում,
Ահից պաշտվում է սատանան ատված,
Ցածում ծաղկունքն էլ իրար են խեղդում 
Եթերից նայում՛ ողբում է Աստված (I, 247):

Հեղինակի, երբեմն նաեւ ազգային մեծերի քնարական միջամտությունները «Հայոց 
դանթեականը» չեն զրկում վիպական ամուր հիմքից: Այդպիսի դրվագներ կան երկի գրեթե 
բոլոր գլուխներում: Երբեմն տասներկուվանկանի խաղաղ պատում ապահովող երկար տո
ղերով, երբեմն կարճ, հատու տողերով, օգտագործելով նաեւ անշաղկապության գեղարվես
տական հնարանքը' Շիրազն ստեղծում է սրընթաց վիպական պատկերներ.

Բայց ես իսկույն կրակ դսաա,
Կրակ դսաա, մի քար առա,
Ջախջախեցի 
Գվուխն օձի,
Գլուխն օձի 
Ջախջախեցի,-
Սիրտս հովացավ հույսի մի վայրկյան,
Հույսս ծովացավ, ինչպես Նազուկան... (ՀԴ-115-116):

էպիկականությունն առանձին թափով արտահայտված է «Մեծ մռունչի գիշեր» գլխում 
(ՀԴ-303-324), որտեղ պատկերված են Անդրանիկի, Սմբատի, Թորգոմի, Քեռու, Աղբյուր 
Սերոբի եւ մյուս հայորդիների մղած կռիվները: Ութվսւնկանի կարճ տողերով հեղինակը տե
սանելի է դարձնում հայ ֆիդայիների գործողությունները.

Վրա տվել.. Վրա տվին,
Գետը վրա տվեց ծովին.
Զարկեց մթնում, շանթի նման,
Զարկեց ոխով մեր անսահման,
Գսւղտնազինված մի գունդ խուժով'
Զարկեց անզուսպ հայ վրեժով (ՀԴ-304):

7 Վ . Կիրակոսյաե, Արեւմտսւհայ բանաստեղծությունը 1890-1907 թթ., Երեւան, 1985, էջ 130-131:
8 Խ . Բարսեղյաե, Շիր աղ, Ե., 1990, էջ 204-205:
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ՔԵՐԹՎԱԾԻ... ՇՈՒՐՋ 93
Տեսնելով այս ժողովրդի Սի ստվար մաւփ բ(,աջնջ„,մը, որին նախապես գրկե, էհն ինք

նապաշտպանության հնարավորությաեից անդամ իրական դժոխքի պարանակներում 
շրջող ոգեխամբը համախմբվում է ընդդեմ Տարիքի: Իսկ «բոունցքված» ողջախոհության ա 
դատապարտումի աոաջ անզոր է թուրք «գամփոր»: Տասնամյակների թմբիրից |..рр1.щаш{.
աշխարհի խիղճն ո. բանականությանն ի գորա են փշրետւ «շնագայփ ժանիքները»: ժանտ
հրեշին մնում է իր իսկ չարությամբ կործանվեր «Վերջին ժանիքը իր կողը խրեց եւ շնահան- 
գավ...» (ՀԴ-137):

Ապրած ողբերգությունը չի ընկճում բանաստեղծին, համատարած մահերի անլույս 
գիշերներում էլ հուսացող է հայը՝ լցված ապրելու եւ իր լեզուն ու մշակույթը սերունդներին 
փոխանցելու վճռականությամբ: Դա ընդգծվում է հատկապես «Վերջին գիշեր» գլխում, որ
տեղ անապատային քամու դեմ քաջաբար պայքարող հայ մայրը որդուն է ավանդում հայոց
գիրը. Փոխաբերական այս պատկերը հրաշալի կերպով ընդհանրացնում է հայ մարդու հե
րոսականությունը, նրա մաքառման ոգին:

Գեղարվեստավավերական այս ստեղծագործության մեջ առկա են ազգային էպոսի
ավանդույթները: Արդեն նախերգանքում հանդիպում ենք էպոսի խորհրդսւնիշները՝ Թուր 
Կեծակին, Փոքր Մհերը: Համաշխարհային «անզույգ ոճրի» սպասվելիք նկարագրությունն 
անգամ չի խամրեցնում Շիրագի' հայ ժողովրդին բնորոշ լավատեսական ոգին.

Ելնեն ժեո բանտից իմ Մհեբն ու ձին,
Որ գեթ աղ բերեն իմ հույսի հացին (ՀԴ-9):

Ընդհանրապես Շիրազը շատ հաճախ անդրադառնում է հենց Փոքր Մհերի կերպարին: 
Հավանաբար պատճառը մեր ժողովրդի անմահ հույսն ու սպասումն է, որ մարմնավորված 
է Փոքր Մհերի կերպարում: Անվերջ հուսալ, հավատալ եւ սպասել սուտ աշխարհի կործան
մանը եւ ճշմարտության, արդարության կենարար լույսին.

Մխ, երբ պիտի ժայռը փշրես 
Բերես Վանա սւրհւն էլ մեզ.. (II, 215):

Շիրազը Քերթվածի գործողությունները հաճախ զարգանում են' էպոսի առանցքային 
գործողությունների հետ զուգահեռներ տանելով: Օրինակ' եթե խոսվում է թշնամական «յոթ 
ազգերի» դարավոր լծի մասին, ապա հետեւում է.

Ինչպես Մհերին' ժայռի մեջ առան' սեղմեցին նրան,
Բայց ամենամեծ սեղմողը դարեր 
Սելջուկի զարմն է, որ սեղմում է դեռ.. (ՀԴ-10):

Փ

Եթե խոսքը սին խոստումներին հավատացած ու անպաշտպան մնացած ժողովրդի մա
սին է, ապա կարդում ենք.

...Մնացին քույրերն այն Դավիթների,
Որ թակարդն ընկան, մնացին գերի... (ՀԴ-11):

Շիրագն այնքան է տարվել էպոսով, որ փորձել է մշակել այն: Նա իր ընկերոջը' Վար



դան Շահխսւթունուն գրում է. «Իմ մեջ ոլորվում է «Սասունցի Գավիթիս» ուրվականը, ել 
լցվում եմ ևրաեով: Իմ գրակսւե մեծ գործը դսւ է լինելու: Ապրում եմ դրանով ու շնչում եմ 
Դավթի հետ»9:

Եթե Սասնա հերոսները մարմնավորում են հայ ժողովրդին, նրա իդեալները, առաքի
նությունները' հայրենասիրությունը, քաջությունը, խաղաղասիրությունը, մեծահոգությու
նը, մարդասիրությունը, անշահախնդրությունը, պարզահոգությունը եւ այլն, ապա Ձենով 
Օհանն այդ ժողովրդի արթնացնողն է, որը որոտաձայն ոգեշնչում է Գավթին եւ Մհերին: 
Այդ իմաստով թերեւս Շիրազի պոեզիան եւս Ձենով Օհանի որոտաձայն կանչի ուժն ունի, 
քնած չթողնելու, սթափեցնելու, ոգեշնչելու վիպական ուժ: Հարազատ մնալով էպոսի ոճա
բանությանը, ինչպես նաեւ Հովանի մտածողությանը' Շիրագը «Հայոց դանթեականում» 
տալիս է Գեր-Զորում մեռնող մի ծերունու հազիվ լսելի ճիչը.

...Վերջին շնչի մեջ ծերունի մի խեղճ դեռ նոր էր մեռնում,
Որ ուզեց գոռսւլ հավատի ձենով, ձենով Օհանի,
Բայց հազիվ հեգեց վերջին մի շնչով վերքն Հայաստանի.

...Հազար հազար հայ' Խլսւթում մորթված, հազար հազար հայ,
Հազար հազար հայ' Կարսում անճիտված, հազար հազար հայ,
Հագար հազար հայ' Բսւղեշից քշված, հազար հազար հայ.
Հազար հազար հայ' Մուշում էլ մշված, հազար հազար հայ,
Ավաղ Տարոնս, Սասանս հեյ վա՜խ,
Փլվեցավ հազար տան սյունս, ավաղ... (ՀԴ-274):

Հազար թվի ժողովրդական ըմբռնումը եւ էպոսի յուրաքանչյուր ճյուղի նախերգական 
հատվածների «Հազար օղորմի»-ների նմանությունը կա այս եւ հետեւյալ հատվածում: Թեեւ 
Շիրագը չի գործածում «օղորմի» բառը, բայց թվում է' տողի բնականոն եւ տրամաբանական 
ավարտը հենց էպոսում հնչող «Հազար օղորմին» է.

Իսկ դուք ինչպես եք մայրեր թրատում 
Հազար ու հազար, հազար ու հազար,
Հազար ու հազար մանուկներ մորթում,
Հազար ու հազար, հազար ու հազար (ՀԴ -111):

Մեռնող ծերունու արդար մռունչը հովնանյան ձայնի թափ ու որոտին հասցնելու առա
քելությամբ Շիրագը գրեց «Հայոց դանթեականը», որն էպոսի նման լի է մեր ժողովրդի 
թշնամիների նկատմամբ անհուն ատելությամբ, նեմեսիսյան ցասումով, վրեժխնդրությամբ.

-Մի՞թե սրտով է հայոց Աստծու,
Որ հայ չթողին հայարմատ երկրռւմ,
Եւ դեռ անպատիժ ոսոխն է բերկրում, 
էլ հայ չմնաց երկրռւմ հայսւհոծ, 
էլ հայ չմնաց հայսւհոծ Խութում, 
էլ հայ չմնաց Ակնում հայսւհոծ.
Որ հայ չմնաց հայսւհոծ Վանում, 
էլ հայ չթողին Սասնում հայահոծ,
...Այժմ էլ ինչպե՞ս մեղքի կոկորդից հայը չբռնի.. (ՀԴ-164):

94_________________________ ՎԱՐԴՈՒՀԻ Շ. ԳԱԲՐԻԵԼՑԱՆ____________________2009 Դ

9 Հ . Շիրազ, Նորահայտ ստեղծագործություններ, Եր., 2002, էջ 19-20
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Սակայն Ժողովրդական բանարվեստի շնչով գրված այս հառաչանքը չի կուրացնում 
սւրդարատենչ բանաստեղծին: Վրեժի զգացումը, չարագործին ի վերջո արժանին հատուցե
լու պահանջը երբեք չի վերածվում ատելության հասարակ ժողովրդի հանդեպ, որն ունակ է
նայելու արդարության աչքերին, եւ բանաստեղծը սրբացնում է այն խեղճ թրքուհուն, որ աչք 
չէր փակում արդարության առջեւ եւ հառաաւմ էո.

-Ախր, էրմսւնին դուշման չէր մեզի,
...Անեծքը թոկ է վզին մեր որդոց,
Ցեղ են մորթում, ցեղ, այն էլ գարունով, 
Ելդզ, խեղդըվեն էս ծով արյունով... (ՀԴ-61):

Հատկապես նկատելի է էպոսի արվեստի ազդեցությունը, լեգվաոճական ձեւերի, մտա
ծողության կերպի ընդհանրությունը: էպոսի նման «Հայոց դանթեականն» էլ հյուսված է 
ազատ տաղաչափությամբ' մերթ նեղ ու սրընթաց, մերթ լայն, ծավալվող ու մեղմասահ’ 
ստեղծելով վիպականի ու քնարականի հետաքրքիր համադրություն: Արտահայտչական 
միջոցների ընտրության, պատկերակառուցմաե մեջ եւս հաճախ զգացվում է էպոսի պատ
կերավորման համակարգի շունչը: Ահա Դավթի եւ Մելիքի մենամարտի ավարտը հիշեցնող
մի չափազանցություն.

Երբ հայ թուրը գլխին իջավ,
Գլխի կեսը' ինչ-որ ճիչով'
Ձիու աջ կողմն ընկավ կանչով,
Մյուս կեսը ձախ կողմն ընկավ,
Ձին էլ տիրոջ մեղքից հանգավ (ՀԴ-307):

Հայոց սուրը նույնքան անողոք է ժողովրդի թշնամիների հանդեպ, որքան Դավթի սու
րը: էպոսի մտածողության դրոշմը զգալի է գրեթե ամեն մի տողում: Մեջբերենք թեկուզ 
վերոհիշյալ հատվածին նախորդող տողերը, որտեղ գծագրվում է մեր ժողովրդի այլասի
րական ոգին, նրա հանդուրժողականությունն անգամ թշնամական ժողովրդի հանդեպ, որը 
հիշեցնում է մենամարտից հետո Դավթի կոչը' ուղղված արաբ ժողովրդին.

֊Ք ե ՜զ  մահ կտամ, ո'չ քո խալխին.
Խաբված խալխդ խելքի կգա'
Ետ կքաշվի' գանգդ վկա..
Հայոց թուրը ցեղ չի ջնջի’
Ցեղ ջնջելը գյուտն է դահճի,- 
ճչաց հայոց ցավով լիքը'
Ինքը' հայ թուր Անդրանիկը (ՀԴ-306-307):

Ինչպես էպոսն է ավարտվում մեր հույսի դյուցազնի վերադարձի ակնկալիքով, այն
պես էլ «Հայոց դանթեականն» է ավարտվում մեր հույսերի եւ ժողովրդի հավերժության

անխախտ հավատով:
Հիշենք սակայն, որ «Հայոց դանթեականը» դիցաբանական պատում չէ, այլ հայ ժո

ղովրդի ոչ հեռու անցյալի պատմությունն է, որտեղ իրական փաստերն այնքան են վարար 
ու հոգեցունց, որ մտացածին պատկերների անհրաժեշտություն չկա, առկա նմանության-



եերը միտված են ապահովելու երկի գեղարվեստականությունը: Հեղինակին մնում է Սիսւ- 
մանթոյի նման «հայելին ըլլալ հայ արիւնին», ղավաճան մարղկութեան զարհուրանքներս
արտահայտող հայելին բանալ' բազմազան եղանակներով ու միջոցներով հնչեցնելով իր 
ցասումն ու ընդվզումը: Հարազատ մնալով էպոսի արվեստին, լեզվաոճական ձեւերին եւ 
մտածողության կերպին' ողբերգականի ընկալման ազգային ավանդույթների, ինչպես նաեւ 
համաշխարհային գրականության եւ մեծերի զուգահեռներով Շիրազն ընդգծում է մարդու 
եւ մարդկայինի, ողբերգականի ու հերոսականի իր բանաստեղծական պատկերացումները:

Շիրազը Մեծ եղեռնի հարցը միջազգայնացնելու առաջին քայլերն էր անում: Եւ այդ 
քայլերը համակողմանի ուսումնասիրված (մանավանդ եթե նկատի ունենանք ժամանակի 
խոչընդոտները) եւ գեղարվեստական մատուցման ստումով մանրակրկիտ մտածված էին: 
Եւ առհասարակ ժամանակին քաջություն եւ համարձակություն էր անհրաժեշտ արծարծելու 
համար մի նյութ, որը պետական մակարդակով ամեն կերպ կոծկվում էր, թաղվում մոռա

ցության խորշերում:
Իհարկե, «Հայոց դանթեականը» գեղարվեստականության տեսակետից անթերի չէ: 

Նկատվում է որոշակի ձգձգվածություն, որը դժվարընթեռնելի է դարձնում այն: Կրկնվող 
ու վերակրկնվող միանգամայն իրական ու պատմական հոգեցունց պատկերները հոգեպես 
ջլատում են: Մեկ շնչով անհնարին է կարդալ քերթվածը, անհրաժեշտ են դադարներ' ուշ
քի գալու, փոքր-ինչ հոգեկան հավասարակշռություն գտնելու համար: Սովորաբար ոչ բոլոր 
իրադարձություններն են նկարագրվում, շատ հաճախ դրանց մասին ակնարկվում է մեկ-եր- 
կու բառով: Պատկերման այս եղանակի շնորհիվ սահմանափակ ծավալի մեջ տրվում է հա
րուստ բովանդակություն: Շիրազը ձգտում է ասել ամեն ինչ' ողբերգության պատճառները, 
իրագործման մեխանիզմները, ընթացքը, հետեւանքները, փորձում է արթնացնել աշխարհի 
խիղճը, կոտրել անտարբերությունը, դատապարտում է, հորդորում: Այս ամենը, իհարկե, 
հոգեբանորեն հասկանալի է, բայց ծանրացնում է պոեմը, ծավալվում չափից ավելի: Սա 
անկասկած թերություն է: Խնդիրն այստեղ տաղանդի մեծության ու փոքրության մեջ չէ: 
Սա ողբերգություն վերապրածի բնականոն ինքնաժայթքում է. արնածոր վերքի մասին խո
սել, պատմել, գնահատականներ տալ անհնարին էր: Տարիներով կուտակված հակասական 
զգացմունքների առաջին ինքնաժայթքմանը բնորոշ ամեն ինչ պատմելու, ոչինչ բաց չթողնե
լու, խուլ ու մունջ աշխարհի խիղճը, ինչպես նաեւ ժողովրդի ինքնապաշտպանական բնազ
դն զարթնեցնելու փորձ է սա: Իսկ համաշխարհային գործեր այդ թեմայով հավանաբար դեռ 
պիտի գրվեն, քանի որ նոր է գալու այն վերաիմաստավորելու ժամանակը: Ապրած ողբեր
գությունը պետք է որ օգնի բացահայտելու մարդկային հոգու, վշտի նորանոր խորխորատ
ներ. մեկ եզակի իրողության մեջ աշխարհը տեսնելու, ոգու, ուժի, արիության, վեհացումի ու 
վերհառնումի գեղարվեստական մարմնացումներ դեռ կլինեն: Քանի որ ժամանակ է պետք 
ողբերգականի չափից ավելի հորդացումից հանդարտվելու եւ գեղարվեստական թանձրա
ցումների համար, իսկ Շիրագի ժամանակն աշխարհին վիշտը պատմելու, տեղեկացնելու, 
քնից զարթնեցնելու ժամանակն էր, եւ նա հորդեց, ինքն իր շուրջը լճացավ, ծովացավ' փոր
ձելով ներկայացնել իրական գեհենն իր ամբողջ սարսափներով:

«Հայոց դանթեականի» նյութը քաղելով ոչ հեռու անցյալի ազգային ողբերգությունից 
Շիրազը բարձրացնում է խիստ արդիական եւ համամարդկային հարցեր: Համենայնդեպս
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այն արդիական կհնչի այնքան ժամանակ, քանի դեռ աշխարհում փոթորկվում եե պատե
րազմն ու ցեղասպանությունը, քանի դեռ մարդու ապրելու իրավունքն ստորադասվում է 
հզոր տերությունների քաղաքական եւ տնտեսական շահերին: Պատմական արդարության 
հաստատումը բանաստեղծի համար առաջին հերթին խղճի, ազնվության, բարոյականութ
յան չափանիշ է, հետո միայն' կորուսյալ հայրենիքը վերագտնելու գաղափար: Այն միտված 
է ապահովելու մարդկային հիշողության շարունակականությունը, ազգային ողբերգությու
նը ճանաչել տալու ազգին եւ աշխարհին, նահատակների ճիչերը լսելի դարձնելու կազմա
կերպիչներին, իրագործողներին, դատապարտելու ոճրածին լռությանը, թողտվությունը: 
Բանաստեղծը մարգարեաբար ահազանգում է մարդկանց' դաս քաղելու պատմությունից: 

Ողբերգականի շիրազյան ըմբռնումներում գերակայում եե բարոյական արժեքների 
անկման, աստվածային բարության, արարումի, մարդկային խղճի, նվիրումի, գեղեցիկի, 
վեհի բնականոն ընթացքի խեղման գաղափարները: Այս առումով շիրազյան աշխարհըն
կալումը մոտ է Արեւելքի փիլիսոփայությանը, ի տարբերություն Արեւմուտքի, որտեղ առաջ 
է մղվում մարդու միայնությունը, անհատի ողբերգությունը:

Պատմականորեն ձեւավորված աշխարհընկալման հոգեբանական եւ գաղափարական 
հենքը, ինչպես նաեւ հայրենիքի նկատմամբ պաշտամունքի հասնող սերը' տոգորված հայ
րենի հեռաների կարոտի կանչով, տառապանքի եւ կորուստների դժոխային ոտվաշշուկնե- 
րով ու արնածովերով, ուրվագծում են ողբերգականի շիրազյան ըմբռնումները:
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Բազում հայազգի արվեստագետներ ճակատագրի րերմամբ ապրեցին եւ ստեղծագոր- 
ծեցին հայրենիքից հեռու, իրենց արվեստով հարստացրին ինչպես հայ, այնպես եւ օտար 
մշակույթը' հիմքում ունենալով ազգային մտածողություն եւ հոգեկերտվածք: Այղ մեծատա
ղանդ երախտավորներից է նաեւ Խորեն Տեր-Հարությանը (1909-1991):

Արեւմւրյան Հայաստանում (Խարբերդ նահանգի Աշոտավան (Աղստավան) գյուղում) 
ծնված Խորեն Տեր-Հարությանի հայրը Տեր Հարություն քահանան (Քեհյսւյան), Կ. Պոլսի 
Միացյալ ընկերության կողմից ուղարկվել էր Աշոտավան' լուսավորություն տարածելու 
նպատակով: Իր նախաձեռնությամբ նա Աշոտավանում դպրոց բացեց, ուր միաժամանակ
հանդես եկավ որպես ուսուցիչ եւ տնօրեն:

Երբ սկսվեց հայ ժողովրդի համար ամենադաժան արհավիրքը Մեծ Եղեռնը, խաղաղ 
կյանքն ավարտվեց, հայրր ձերբակալվեց եւ այնուհետեւ սպանվեց: Դա ինը երեխա ունեցող 
ընտանիքին ծանր հարված էր, որն անկասկած խոր հետք թողեց մանկան ներաշխարհում: 

Դաղթի ճանապարհը բռնած այս մասնատված ընտանիքը երկար դեգերումներից 
հետո վերջապես 1921-ին հաստատվեց ԱՄՆ-ում, Մասաչուսեթս նահանգի Վուսթր քա
ղաքում: Այստեղ Խորենն ընդունվում է միջնակարգ դպրոց, զուգահեռաբար հաճախում 
Վուսթրի արվեստի թանգարանին կից գեղարվեստի դպրոցը: Միջնակարգ դպրոցը Տեր- 
Հարությանին կրթաթոշակ է հատկացնում, եւ այդ միջոցներով 1928 ու 1929 թվականների 
ամառային ամիսները նա անցկացնում է Փրովինսթաուն եւ Դլուսեսթր քաղաքներում: Փրո- 
վինսթաունում 1928-ին տեղի ունեցավ Խորեն Տեր-Հարությանի ջրաներկ աշխատանքների 
անհատական առաջին ցուցահանդեսը: Հաջորդ տարի նա ստանում է Վուլշթայնի անվան
կրթաթոշակ եւ տեղափոխվում է Նյու Ցորք:

Հաղթահարելով դժվարությունները' Տեր-Հարությանը մեծ եռանդով աշխատում էր 
գեղանկարչության ասպարեզում եւ սովորում Նյու Յորքի ազգային ակադեմիայում:1 Դույ
նի ու գծի սուր զգացողությամբ օժտված Խորեն Տեր-Հարությանն իր ստեղծագործ կյանքը
սկսում է որպես գրաֆիկ, այնուհետեւ' գեղանկարիչ:

Նյու Յորքում մի քանի պատկերասրահների տեր Քազ-Դելբոսը, ծանոթանալով երի
տասարդ նկարչի աշխատանքներին, մեծ հետաքրքրություն ցուցաբերեց դրանց նկատմամբ 
եւ 1929-ին կազմակերպեց Տեր-Հարությանի անհատական ցուցահանդեսը, որը լայն արձա
գանք գտավ մամուլում, արժանացավ խրախուսական գրախոսությունների:

1930 թ. ընկերոջ հրավերով երիտասարդ արվեստագետը մեկնեց Ջամայկա: Այստեղ 
էր, որ նա գտավ իր ներշնչանքի անսպառ աղբյուրը, արեւադարձային բնության պերճա
շուք գունագեղությունն ու արտասովոր կեցվածքով ու կենցաղով մարդիկ առանձնակի 
հմայք հաղորդեցին նրա կտավներին, վաո գույներով հարստացրին նկարչի ներկապնա
կը: Սկսվեց ստեղծագործական նոր, բեղուն շրջան, նա ստեղծում է գեղանկար ու գծան-
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1 Ellen Simonian,The art of Koren Der Harootian // The Armenian Mirror-Spectator, sept. 1948.
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կար աշխատանքների մի հրաշալի շարք «Ջամայկսւյի կանայք», «Մանգո հավաքողները»: 
Դրսւեք աչքի են ընկնում կոմպոզիցիոն լուծումների պարզությամբ, երփնագրի գունեղութ
յամբ ու հյութեղությամբ: 1931 թ. Տամայկայի ազգային ինստիտուտում կայացած Խորեն
Տեր-Հարությանի նկարների եւ էղնա Մանլիի քանդակների համատեղ ցուցահանդեսն իր 
արձագանքը գտավ վեստ - հնդկական մամուլում:

Արվեստագետը կրկին Նյու Յորքում անհատական ցուցահանդես կազմակերպելու 
առաջարկություն ստացավ (1931): Ցուցահանդեսի աոիթով “New York Times” պարբերա
կանում արվեստի քննադատ Ալդեն Տուելը գրում է.

«Սա Քազ-Դելբոսի վստահությաԱ ար՜դարացումս է, ինչն անմիջապես ակն
հայտ է բոլոր նրանց հասար, ովքեր տեսել են այս նկարները: Դրանք կենսական 
ՒւԱ, պւսյծաո, ճոխ, ինչպես գծանկարները, նույնպես եւ գեղանկարները, արժա
նի հասեսատվեչու այնպիսի գործերի հետ, ինչպիսիք են Վինսլոու Հոսերի կամ, 
Սարջենտի հեղինակած գործերը: Դա չի նշանակում, որ երիտասարդ պարոն 
Տեր-Հարությանն արդեն լիովին պատրաստ վարպետ է, բայց իր աշխատանքնե
րը զարմանալիորեն լավն են եւ արժանի են գնահատված լինելու»2:

Նույն 1931-ին Ֆրենսիս Հենրի Թեյլորը' Վուսթրի արվեստի թանգարանի, հետագայում 
նաեւ Մետրոպոլիտեն արվեստի թանգարանի տնօրենը, գնամ է Խորեն Տեր-Հարությանի 
«Համբերություն» աշխատանքը եւ առաջարկում է անհատական ցուցահանդես կազմակեր
պել ու ներկայացնել Ջամայկայում արված ստեղծագործությունները Վուսթրի արվեստի 
թանգարանում: Տարիներ անց' 1949 թվականին, Ֆրենսիս Հենրի Թ-եյլորը “Feature Parad”- 
ում տված հարցազրույցում նրա մասին ասել է. «Կարծում եմ' նա այսօր ԱՄՆ-ում 
աշխատող, կատարելության հասած լավագույն քանդակագործներից մեկն ի>յ:

Այս ցուցահանդեսից հետո նա նորից մեկնեց Տամայկա, ուր ապրեց 1930-1938 թթ., 
հազվադեպ միայն այցելելով Նյու Յորք' ցուցադրվելու նպատակով: Անկաշկանդ ձեռքով, 
ռեալիստական թարմ ու ներազդու ձեւերով արված այս շրջանի գործերի հաջողությունն 
այնքան մեծ էր, որ դրանք, մամուլից բացի, հատուկ դրվատանքի արժանացան այնպիսի 
ճանաչված արվեստագետների կողմից, ինչպիսիք էին անգլիացի նկարիչ Օգաստես Տոնը, 
անգլիացի գրող Հյու Վոլփոլը: Վերջինս գնել է մի քանի գործ եւ հիանալի կերպով նկարագ
րել «Երկրպագություն ջրաշուշանին» ջրաներկ աշխատանքն իր «Ինկվիզիտոր» վեպում 
(գլուխ 3-րդ): Կարեւոր փաստ է, որ հետագայում Հյու Վսւլփոլի հորդորներով է նաեւ, որ
նկարիչը սկսեց զբաղվել քանդակով:

Տակավին չբացահայտված քանդակագործն արդեն նկատվում էր այս շրջանի գործե
րում. ռիթմիկ ձեւերի քանդակային բնույթը, կառուցվածքը եւ հյութեղ գույները ավելի արտա
հայտիչ են դարձնում գեղանկարը: Ավելի առանձնահատուկ եւ ուրույն ձեռագիր ստեղծելու 
նպատակով նա օգտագործում է որոշ տեխնիկական հնարներ քարափոշի խառնելով ներ-

կանյութերին: „
Ջամայկայում նա գտավ ննորսւկ, չոր փայտի տեսակների առատություն մսւհոգան, 

էվկալիպտ, այղ թվամ նաեւ հնտագայում բազմիցս օգտագործվող, դժվար ննթարկվող,
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կամակոր տասյակում ծառատեսակը (lignum vitae, կենաց ծա ռ): Գեղանկարից քաեղակին 
աստիճանաբար անցումը տրամաբանական եւ բնական էր, եւ առաջին իսկ հինգ քանդակ
ները մահոգանի փայտից կատարված են մեծ վարպետությամբ, կատարյալ տեխնիկայով, 
ինչը ներհատուկ է Խորեն Տեր-Հարությանի հետագա ստեղծագործությանը:

1938-ին վերցնելով իր գունանկարները եւ առաջին հինգ քանդակները արվեստագետը 
մեկնում է Լոնդոն եւ մասնակցում է 1938-39 թվականների ամենամյա «Սբ. Ծննդյան ցուցա
հա նդեսին, Զվեմեր պատկերասրահում, որին մասնակցում էին գլխավորապես ժամանա
կակից ետոպական վարպետները Արիստիդ Մայոլ, Պաբլո Պիկասո, ժորժ Բրաք, Հենրի

Մուր եւ այլք:
Տեր-Հարությսւնը Նյու Ցորք է վերադառնում 1944-ին, իսկ 1945-ի նոյեմբերին «Քրսւու- 

շաար» պատկերասրահում տեղի է ունենում իր քանդակների եւ գծանկարների անհատա
կան ցուցահանդեսը, որը մեծ ճանաչում է բերում նրան:

Լինելով Նյու Ցորքի Քանդակագործների միության անդամ' 1948-ի գարնանը Խորեն 
Տեր-Հարությանը մասնակցեց Վաշինգթոնի հրապարակում (Նյու Յորք) կազմակերպված 
միության անդամների բացօթյա ցուցահանդեսին, իսկ տարեվերջին այդտեղ քանդակա
գործը կազմակերպեց իր անհատական ցուցահանդեսը: Այն մեծ հետաքրքրություն առա
ջացրեց ու բարձր գնահատանքի արժանացավ մամուլում: Նյույորքյան գործարար եւ բա
րեգործ Հայկ Գավուքչյանը Մետրոպոլիտեն արվեստի թանգարանին ներկայացրեց Խորեն 
Տեր-Հարությանի «Պրոմեթեւսն ու անգղը» (1948) ստեղծագործությունը, որը թանգարանը
գնեց մշտական ցուցադրության համար:

Նույն թվականին Ֆիլադելֆիայի արվեստի թանգարանում տեղի ունեցավ «Ֆեյր- 
մաունթ Փարք» ասոցիացիայի քանդակի երրորդ միջազգային ցուցահանդեսը: Մասնակ
ցում էր նաեւ Խորեն Տեր-Հարությանն իր «Ըմբոստ ստրուկը»* աշխատանքով4: Այս ցուցա
հանդեսից հետո ընտրվեցին վեց ժամանակակից քանդակագործ, այդ թվում նաեւ անվանի 
վարպետներ ժա կ Լիփշիցը, Ջեյքոբ էփսթայնը, Խոսե դե Կրեֆտը եւ Խորեն Տեր-Հարութ- 
յանը: Յուրաքանչյուրը պետք է ստեղծեր խորհրդանշական քանդակներ նվիրված Ամերի
կայի պատմությանը էլեն Ֆիլիպ Սեմյուելի հուշարձանի համար (Ֆեյրմաունթ Փարք, Ֆիլա- 
դելֆիա): Տեր-Հարությանի համար որոշված էր «Գյուտարարի» արձանը, արվեստագետին 
տրված էր ստեղծագործելու լիակատար ազատություն: Քանդակագործը Հյուսիսային Կա- 
ռոլինայի մարմարից կերտեց 9 ոտնաչափ բարձրությամբ, խիստ արեւելյան դիմագծերով 
տղամարդու կանգնած ֆիգոտ, դասական քանդակագործությանը հարող, մոնումենտալ

բնույթի ստեղծագործություն:
Խորեն Տեր-Հարությանի ստեղծագործական կյանքի առավել նշանակալից շրջանն

ընդգրկում է 1950-1970 թթ. ժամանակահատվածը, ավելի հստակ է դառնում քանդակա
գործի աշխարհընկալումը: Նրա կերտած կերպարները հանդես են գալիս որպես յուրօրի
նակ բողոք պատերազմի, ցեղասպանության, բռնության դեմ: Գեղարվեստական հոյակապ 
մարմնավորումներով նա իր ծանրակշիռ եւ իմաստալից խոսքն է ասել ֆաշիզմի դեմ մղվող 
պատերազմի, աշխարհում տիրող անհավասարության, ինչպես նաեւ ատոմային արհավիր
քի դեմ («Ատոմային դար», «Պատերազմի արհավիրքը» նկարաշարքերը):
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Հետաքրքիր նկատառում կա այդ առթիվ գրված հոդվածներից մեկում,5 ոտ համեմատ
վող են Խորեն Տեր-Հարությանի «Տառապող մարդկություն» ստեղծագործությունը (1942) 
եւ «փարիզյան դպրոցի» հայտնի քանդակագործ Օսիպ Ցադկինի «Ավերված քաղաքը» հու
շարձանը (1953), որոնց կոմպոզիցիոն լուծումն ու ներքին իմաստը համարյա թե նույնն են: 

1954 թ. մայիսի 26-ին տեղի ունեցավ Արվեստի եւ գրականության ազգային ակադե
միայի ամենամյա մրցանակաբաշխությունը, որին մասնակցում էին անդամ չհանդիսացող
արվեստագետներ, կոմպոզիտորներ, գրողներ, ինչպիսիք էին Ռոբերտ Շեբվուդը, Պուլիտ- 
ցերյան մրցանակի դափնեկիր, դրամատուրգ Ոփլիամ Ֆուլբրայթը, Էռնեստ Հեմինգուեյը, 
Մաքսվել Անդերսոնը: Խորեն Տեր-Հարությանը մասնակցեց իր «Խաչից իջեցումը» (1952, 
փայտ եւ մարմար) աշխատանքով, որը ստացավ Ջորջ Դ. վայդեների անվան մրցանա
կը. Ինստիտուտի նախագահ Մարկ Քոեելիև այս իրադարձությունը բնութագրում է որպես 
կատարելության հասած տաղանդների ճանաչում6: Ներկայացնելով քանդակագործին' նա
ասել է. «Սա ականավո՛ր, արվեստագետի ճանաչում է, նրա քանդակը քարից եւ 
փայտից բացահայտում է խիստ հոգեւոր եւ զգացական խորություն»7:

1962-63 թթ. քանդակագործն աշխատում է Իտալիայում, ոտ փորձում է տիրապետել 
մետաղի, մասնավորապես բրոնզի ձուլման գործին: Նրան հետաքրքրել էր այն, որ Իտալիսւ- 
յում, հնագույն բաղադրատոմսերի հիման վրա, ոչ թե էլեկտրականությամբ, այլ փայտածու
խով ձուլված այդ մետաղը առանձնահատուկ որակ ունի: Ըստ քանդակագործի' մետաղը 
թույլ է տափս ձեփ զարգացումը տարածության մեջ, իսկ քարը պահանջում է պարփակվա- 
ծություն, քանի որ ենթակա է կոտրման: Այստեղ նա մասնակցում է “Գրուպո Դոնաթելլո” 
քանդակագործների խմբակցության ցուցահանդեսին (1962) եւ ստանում արծաթե մեդալ:

Սկսած 1960-ական թվականներից' Տեր-Հարությանը մեծ մասամբ հայկական թե
մաներով գործեր է ստեղծում («Սասունցի Դավիթ», «Փոքր Սհեր», «Ծովինար», «Արարա
տի արծիվներ», «Քա ջ Վարդանը կառքի վրա», «Սեսրոպ Սաշտոց», «Սահակ Պարթեւ», 
«Մուսա լեռան քառասուն օրը», «Արարատի գագաթը» եւ այլն): Այս ստեղծագործություն
ները կերտվածքով, մակերեսի մշակվածությամբ, շեշտված պարզեցումներով աղերսվում 
են հայկական քանդակագործության հետ, ուստի եւ արձանագործի ազգային խառնվածքի 
եւ ժողովրդական մտածողության հետեւանք էին:

1971 թ. Փարիզի «Բերնհայմ ժյոն» պատկերասրահում ցուցադրվեցին Խորեն Տեր- 
Հարությանի քանդակներն ու որոշ գեղանկարչական գործեր: Ֆրանսիական մամուլը նրա 
«Վարդան Զորավար», «Մուսա լեռան քառասուն օրը», «Անի», «Ծովինար իշխանուհի», 
«Արարատի արծիվները» եւ մյուս աշխատանքները բնութագրեց որպես «դարի մեծ տա
ղանդի գործեր»?

Արվեստագետն առաջին անգամ Հայաստան եկավ 1970 թվականին, Արտասահման
յան երկրների հետ բարեկամության եւ մշակութային կապերի հայկական ընկերության 
հրավերով: Դա մեծ իրադարձություն էր վարպետի համար, քանի որ տարիներ շարունակ

5 Harold Anthony Gregory, Der Harootian Feeted on Departure// The Armenian Mirror-Spectator, June
23,1962.

6 W alter E . Baum , Stone Figure of Christ Wins Sculpture // The Sunday Bulletin, January 31,1954.
7 Անդ:
8 «Քանդակագործի երկրորդ հանդիպումը». «Սովետական Հայաստան» ամսագիր, 1971, թ. 12:



նա փափագում էր լինել իր պատմական հայրենիքում: Տեր-Հարությանը Երեւանի արվես
տասեր հասարակայնությանը ներկայացավ անհատական ցուցահանդեսով, որր տեղի ու
նեցավ Երեւանի Նկստչի տանը: Նա սիրելի դարձավ երեւանյան հանրությանը ազգային 
ոգով եւ հայրենաշունչ կերտվածքով:

1983 թ. արվեստագետն իր գործերը տեղափոխեց Հայաստան, թվով 88 քանդակ եւ 
100-ից ավելի գծանկար, գեղանկար: Նրա անհատական ցուցահանդեսը բացվեց Հայաս
տանի պետական պատկերասրահի էջմիածնի մասնաճյուղում: Այդ աոիթով վարպետը 
խոստովանեց. «Այսօր կյանքիս ասենեն երջանիկ օրերեն սեկն է, ես անկեղծորեն 
ուրախ ես, որ իմ ցուցահանդեսը կբացվի էջմիածնին մեջ, որն ունի հինեն եկող 
մշակույթի հիանալի ավանդույթներ»9: Այս բոլոր գործերը նա մեծ սիրով նվիրեց Հա
յաստանի պետական պատկերասրահին, իսկ 1994-ին էջմիածնի մասնաճյուղում բացվեց 
Խորեն Տեր-Հարությանի ստեղծագործությունների մշտական ցուցադրությունը:

Տեր-Հարությանի անհատականությունը գեղարվեստական արտահայտությունների 
առումով շատ բազմադեմ ու բազմակերպ է: Նրա ստեղծագործության ողջ հյուսվածքի մի
ջով անցնող առանցքային թեմաներ կան. ընտանիք, մայրություն, ոճրագործություն, եղեռն, 
պատերազմ: Չնայած ողբերգական հնչողությանն ու դրամատիկ շեշտադրմանը' նրա քան
դակներում իշխողը լավատեսությունն ու բանականությունն է, լույսի, հույսի, հավատի հաղ
թանակը:

Գեղարվեստական մտածելակերպով Խորեն Տեր-Հարությանը բացառապես ժամա
նակակից քանդակագործ է: Սկզբնական շրջանում (ստեղծագործության առաջին տաս
նամյակ) նրա արվեստը ավանդական էր, հիմնականում դա վերաբերում է փայտյա աշխա
տանքներին («Ընտանիք», 1939, «Գենեզիս»*, «Պայքար կյանքի համար»*, «Ողբերգութ
յուն», 1940): Զարգանալով եւ հասունանալով' քանդակագործն իր ձեւավորված պլաստիկ 
համակարգով մոտեցավ մոդեռնիզմին հատուկ ձեւաստեղծմանը: Միեւնույն ժամանակ 
արվեստագետը պսւհպանեց կենդանի կապը դասական արվեստի հետ շնորհիվ այն բանի, 
որ իր աշխարհզգացողությունը միշտ մնաց ռեալիստական, դա ձեւավորեց, կարեւորեց նրա 
խնդիրը, այն է' իր ասելիքը հասցնել դիտողին ընկալելի ձեւերով:

Ամեն մի նկարչի ստեղծագործության մեջ կարելի է տեսնել ազդեցությունների հետքեր: 
Ինչպես շատ արվեստագետների, որոնք օրգանական կապի մեջ էին ժամանակի եւ միջա
վայրի հետ, Խորեն Տեր-Հարությանի արվեստում եւս առկա են հեռու եւ մոտ աղերսներ մեզ 
ծանոթ գեղարվեստական շերտերի հետ' սկսած նախնադարյան պրիմիտիվից մինչեւ 20-րդ 
դարի բազմազան ոճային ուղղությունները. «Ըմբոստ ստրուկը», «Ընտանիք», «Արթնացող 
մարդը», «Երիտասարդ սեւամորթը» ստեղծագործությունները' աֆրիկյան արվեստի, «Աղե 
սյունը», «Արձագանքը»' հնդկական քանդակագործության, իսկ «Չարի վերջը», «Ըմբոստ 
ստրուկը» եւրոպական դասական քանդակի նմանությամբ: Կուբիստական տարրեր կան 
որոշ քարե գործերում («Պտղաբերություն», «Օրփեոսի ձայնը», «Արձագանքը»): Մայրութ
յան թեմայով կատարված մի քանի գործեր («Լեռների մայրը», «Պտղաբերություն») կարելի
է զուգահեռել անգլիացի քանդակագործ Հենրի Մուրի հանրահայտ մարմնեղ կանանց ֆի- 
գուրների հետ:

9 «Քանդակագործի երկրորդ հանդիպումը». «Սովետական Հայաստան» ամսագիր, 1971, թ. 12:
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Չնայած արտաքին զուգահեռներին շատ են այն ստեղծագործությունները, որոնք 
զերծ են կողմնակի որեւէ ազդեցությունից, («Սասունցի Դավիթը մենամարտում է Մըսրա
Մելիքի դեմ», «Արարատի որդին», «Աքլորամարտ»), դրանց քանդակսւձեւերը արձանագոր
ծի ուրույն ոճի եւ ինքնատիպ անհատականության վկայությունն են:

Տեր-Հարությանի արվեստին հատուկ է վերլուծությունը, որոշ տեսակետից նրան բնո
րոշ է նաեւ սինթեզը, որ հիմնականում վերաբերում է շարժմանը, որը նրա գործերում հանդես 
է գալիս որպես դինամիկայի եւ ստատիկայի միասնություն: Երբեմն շարժումը արտահայտ
վում է կասեցված վիճակում («Ծովային թռչունը եւ ձուկը», «Պրոմեթեւսն ու անգղը») կամ 
անշարժության մեջ զսպված, որպես ձգտում, մղում, ներքին լարվածություն («Արարատի 
որդին», «Ռիթմիկ պար», «Գյուտարար»):

Տեր-Հարությանի գաղափարա-գեղարվեստական ընկալումների, ստեղծագործական
ձեւերի համակարգում շարժումը (արտաքին թե ներքին) մտքերի, զգացմունքների, հոգեբա
նական վիճակների արտահայտությունն է:

Նրա ստեղծագործություններում ցանկացած պլաստիկ կերպար պատկերացվում 
է շարժման մեջ. շարժումն իր ռիթմին է ենթարկում պլաստիկ զանգվածները եւ հաճախ 
զարգանում է ուղղահայաց առանցքի շուրջ: Տեր-Հարությանի որոշ քանդակներում կոմպո
զիցիան եւ շարժումը ծավալվում են հորիզոնական առանցքի շուրջ, օրինակ' «Ընկած մար
դը» (1962, բրոնզ) աշխատանքը կատարված Հերոսիմայի ռմբակոծության թեմայով: Այս 
ստեղծագործության մեջ հուզական ծանրաբեռնվածությունը հասցրած է առավելագույնի: 
Տեր-Հարությանի ընկնող հերոսը ճակատագրին հնազանդ չի տարածվում գետնին, նա բո
ղոքում, ընդվզում է' ձեռքը վեր բարձրացրած, ասես ձգտում է կյանքից կառչելու, բողոքում է 
ճակատագրի դեմ: Ազդու տպավորություն է թողնում մյուս ձեռքում փոքրիկ թռչնի ձագը, որը 
նոր կյանքի սկիզբն է խորհրդանշում, եւ այս դեպքում ողբերգությունը դառնում է «լավատե
սական ողբերգություն»:

Մարդկային ֆիգուրի դիրքը, գլխի շարժումն ու շրջվածքը իմաստային նշանակութ
յուն ունեն Խորեն Տեր-Հարությանի քանդակներում («Արարատի որդին», «Հովնան մար
գարեն»), նրանք դառնում են գաղափարի, հոգեվիճակի յուրահատուկ պլաստիկ համար
ժեքներ: Նման համարժեքների համակարգը հեղինակի խորհրդանշական մեթոդի հիմքն է: 
Հորինվածքային եղանակը վերածվում է գեղարվեստական ձեւի ծրագրային, գիտակցված, 
բովանդակալից տարրի, օրինակ հայացքը ուղղած դեպի վեր հաճախ նկատվող հնար նրա 
ստեղծագործություններում, ինչը, հավանաբար, հույսի գաղափարն է խորհրդանշում: Տեր- 
Հարությանն իր ստեղծագործություններում խուսափում է չոր վերարտադրումից: Միտում
նավոր կերպով, որպես ձեւաստեղծման հնարներից մեկը, օգտագործում է ձվսւձեւ գլուխներ, 
դիմագծերը հազիվ նշմարելի, սխեմատիկ, ամբողջ ուշադրությունը կենտրոնացնում է մարմ-

նսւձեւերի ռիթմին ու շարժմանը:
Հրաժարվելով սոսկ նմանակումից' որոշ դեպքերում դիմում է վերացական ձեւերի, օրի

նակ' «Լեդան եւ կարապը» (մարմար), «Օրփեոսի ձայնը» (մարմար), «Վերացական կոմ
պոզիցիա» (բրոնզ) ստեղծագործություններում: Հաճախ ընդհանրացնում, սխեմատիզմի է
հասցնում կամ խախտում ձեւերը, համաչափությունները: Հոգեբանական սրության հաս
նելու նպատակով քանդակագործը դիմում է ձեւախեղումների, խախտում ֆիգուրների հա-
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մամսւսնությունները, հաղորդում դրանց վերձիգություն' պահպանելով ուրվապատկերների 
արտահայտչականությունը: Այդպիսի վերացական մեկնաբանման օրինակ է «Մանկական 
հիշողություններ» (1955, գրանիտ) ստեղծագործությունը. Այն կիսապառկած կնոջ ձեւա- 
խեղված ֆիգուր է' մարմնի անբնական շրջվածքով, գլխի հորիզոնական դիրքով, շրջա
պատված դժվար ճանաչելի մարդկային մարմինների հատվածամասերով: Այս բարդ, չա
փազանց ազդեցիկ եւ էքսպրեսիվ հորինվածքը, որի հիմքում հեղինակի անցյալի հիշողութ
յուններն են, ակնհայտորեն աղերսվում է ցեղասպանության թեմային:

Զանգվածների խտությունն ու ծավալը տարածության մեջ ընդհանրապես քանդակա
յին հորինվածքի կառուցման առանձնահատկություններից են: Համաշխարհային քանդա
կագործության պատմությունը ցույց է տալիս, որ ծավալների եւ տարածության փոխհա
րաբերությունները անսպառ են: Դա հատկապես կարեւոր է մոնումենտալ քանդակագոր
ծության, բնության եւ ճարտարապետության համադրությամբ փոխադարձ կապ ստեղծելու 
համար: Դրանք ակնհայտ են եւ Տեր-Հարությանի մոնումենտալ գործերում'կուռ, միաձույլ եւ 
զանգվածեղ, նրանց մեջ անտրոհելի միասնություն են կազմում ռիթմը, ձեւը, շարժումը: Հա
վաք, միաձույլ հորինվածքներում ընդգծելով պատկերվածների ծանրակշիռ մարմնսւձեւերը' 
քանդակագործը միեւնույն ժամանակ պահպանում է քարաբեկորի ամբողջականությունը' 
ֆիգոտների հզորությունը շեշտելու նպատակով («Զոհաբերություն», «Լեռների մայրը»):

Տարածության ներգրավումը կոմպոզիցիայի մեջ բազմազան է, եթե այն ենթարկվում 
է գեղարվեստական կերպարի ստեղծմանը: Որպես կոմպոզիցիոն հնար քանդակագործը 
երբեմն օգտագործում է միջանցիկ կառուցում, տարածությունը, մի կողմից' ազատ սահե
լով արտաքին ուրվագծերում, մյուս կողմից' ազատորեն մտնելով բոլոր փորվածքների մեջ, 
ստեղծում է լուսանցումներ զանգվածների մեջ եւ դրանով ընդգծում ներքին ուրվագիծը: Դա 
ուժեղացնում է քանդակում ներդրված շարժումը եւ ավելի էքսպրեսիվ դարձնում կոմպոզի
ցիան («Օրփեոսի ձայնը», քար, «Անի», բրոնզ): Այդ հնարը, հատկապես բրոնզե քանդակնե
րում, տալիս է լրացուցիչ տպավորություն, լուսաստվերի ինքնատիպ խաղ, որից քանդակա
յին մակերեսը ձեռք է բերում կենդանություն եւ արտահայտչականություն:

Որոշ քանդակներ ունեն դիտանկյունների սահմանափակ ընդգրկում, ինչն ստիպում է 
ընկալել դրանք ոչ թե որպես կլոր քանդակ, այլ յուրօրինակ բարձրաքանդակ:

«Օրփեոսի ձայնը» (1967. գրանիտ) արտասովոր հորինվածքը որոշ նմանություն ունի 
դարասկզբի մոդեռնիստական քանդակի նմուշներին: Առասպելական հերոս Օրփեոսի ձայ- 
նի շարժող ուժի գաղափարն է ներդրված այս ոչ մեծ չափսերի վերացական հորինվածքում: 
•Քանդակային կառուցումն իր վերացական ձեւերի մեջ կարծես թե հեռավոր նմանություն 
ունի օդում տարածվող երաժշտական ալիքներին: Ձեփ շարժումը, կարծես թե ենթարկվելով 
մեղեդուն, մեկ սահուն է եւ դանդաղեցված, մեկ' ընդհատվող եւ արագացող: Ձեւերի փոփո
խական կշռույթը շեշտում է լույսի տեղաբաշխումը միջանցիկ փորվածքներում: Որոշակի 
հաստությամբ քարե շերտի վրա լուծված հորինվածքը դիտվում է ոչ թե որպես կլոր քան
դակ, այլ երկկողմանի հարթաքանդակ:

Երբեմն էլ հեղինակն այնպես է կառուցում հորինվածքը, որ բացի մի քանի դիտանկ- 
յուններից ընկալելու հնարավորություններից, յուրաքանչյուր դեպքում տարբեր հուզական 
ազդեցություն է ունենում («Ծովային թռչունը եւ ձուկը», մարմար, օնիքս, «Անգղը եւ կմախ
քը» /«Ցեղասպանություն»/, բրոնզ, «Սասունցի Դավիթը», կանաչ մարմար):

104 ՄԱՐԻԱՄ ԴԱՎԹՅԱՆ 2009 դ



Լեռներհ մայրը, 1966 Կ. Պոլսի գրավումը, 1946



с

о
с
£
са
3
3
3

J3
со

№с
Бхз

Ծ)

5
3

Ցե
ղա

սպ
ա

նո
ւթ

յո
ւն

, 
19

70
 

Դհ



Արվեստագետի ստեղծագործական մեթոդի առանձնահատկություններից է նաեւ այն, 
որ կանանց պատկերներ, աստվածաշնչյան կերպարներ կերտելիս սովորաբար տալիս է 
հգոր, ծանրակշիռ մարմնսւձեւեր, իսկ պայքարող հերոսներին այլ մոտեցում է ցուցաբերում, 
վեհ, մաքառող կերպարներ ստեղծելիս անտեսելով հերոսների արտաքին նկարագիրը' կա- 
րեւորում է հոգեւոր ուժը, կամային հատկությունները:

Նման պլաստիկ ծայրահեղության օրինակ է «Քաջ Վարղանը կառքի վրա» (1963, 
բրոնզ) քանդակախումբը, ուր պատկերված է հայոց պատմության մեծագույն հերոսներից 
մեկը Վարղան Մամիկոնյանը: Զորավարի փոքրամարմին ֆիգոտը կանգնած է մարտա
կառքի վրա' հանգիստ, առանց ավելորդ հուզականության: Սակայն այդ թվացյալ հանգս
տության հետ մեկտեղ պիրկ ձեռքի, ամուր սեղմված բռունցքի մեջ է արտահայտվել Վար- 
դան Մամիկոնյանի խստաշունչ մեկնաբանված կերպարում թաքնված հոգու կենտրոնացու
մը, հզոր կամքի ուժը: Կերպարի բնութագիրը լրացնում է դեպի առաջ մեկնած մյուս ձեռքը' 
խաչը' հայ ազգի հույսի ու հավատի խորհրդանիշը բռնած:

Նյութի հետ աշխատելը յուրաքանչյուր քանդակագործի մասնագիտության լուրջ 
խնդիրներից է: Քանդակային կերպարի որոնումները եւ ձեւավորումը որոշվում է ոչ միայն 
ծեփակերտման ունակություններով, կերպարի ստեղծման ընթացքում առաջանում են 
զանգվածների եւ տարածության հարաբերությունների, մակերեսի տարբեր մշակվածքների 
փոխազդեցության հարցեր, որոնք հատկապես ի հայտ են գափս քարակերտ ստեղծագոր
ծություններում; _

Քանդակագործի քարակերտ աշխատանքներում պլաստիկ զգացողությունների հարս
տությունը կախված է նաեւ մշակվածքից, քանի որ նա մեկ կտրտում, մեկ հղկում եւ կամ 
կերտում է մակերեսներ' ստեղծելով լույսի ու ստվերի բախումներ: Քարը Տեր-Հարությանի 
ամենասիրած նյութն էր, որը նրան հնարավորություն էր ընձեռում վերհանելու խոշոր զանգ
վածները պարզ ռիթմի ենթարկելու ունակությունը:

Խորեն Տեր-Հարությանն ասում էր. «Մտքերս քար են սիրում»10, եւ այդ սերն այնքան 
օրգանական էր ու խորարմատ, որ կերպարները նրա մտքում ու հոգում արդեն վերջնական
ձեւակերպում ու պատկերներ էին ստանում: Դիմում էր քարի տարբեր տեսակներին, օգտա
գործում իտալական գրանիտ, մարմար, Վերմոնթի, Ջորջիայի մարմար, օնիքս, անգլիական
ալեբաստր, Ջամայկայի պորփյուր (ծիրանաքար) եւ այլն:

Տարբեր հոգեբանական վիճակների արտահայտումը քանդակում ձեռք է բերվում 
նյութի զանազան հնարավորությունների օգտագործումով մի դեպքում բրոնզի թրթռուն, 
անհանգիստ մակերես, որը հաղորդում է վարպետի ձեռքի ցանկացած շարժումը, մյուս 
դեպքում4 մեղմ, հավասար լույսով փ մարմարի լայն մակերեսներ: Քանդակագործը, եր
բեք նախօրինակ չօգտագործելով, աշխատում էր անմիջապես քարի հետ. «Երբ ես սկզբից 
անում եմ որեւէ ճեպանկար, էսքիզ կամ կավե մոդել, կարծես թե իմ ամբողջ էությու ը ա ց-

նում է նրանց մեջ», - ասում է նա 4
Խորեև Տեր-Հարությաեը րրոեզով երկու հղաեակով է աշխատամ. աոաշիեը հստակ, 

դասակաե հղկվածություե, երկրորդը խոշոր աեհաըթաթյաեեերով մակհըհսեեը|. ծեփա-

կերտում:
10 վահան И М *  t  lummtd. «Սով!,տակաԱ արվւափ» 1965, թ. 3. էշ 46:

11 „Current Biography” , New York, 1955, p. 23.
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Բրոեզաձույ1<<աՓ» (1962) քանդակը կնոջ խիստ ոճավորված, նստած ֆիգոտ է'ձեռ- 
քերը գլխավերեւը պարզած, ոտնաթաթերը կտրված, գլխին փշեպսակ' հեղինակի կանա
ցի ֆիգուրներում հաճախ կիրառվող հատկանշական տարր: Տարբեր մասերում միջանցիկ 
հանվածքները, որովայնի խոռոչում ակնհայտորեն երեւացող մանկան գլուխը, բեկբեկուն
անկյունավոր- գծային ռիթմը, խոշոր ծեփվածքներով մշակված անհարթ մակերեսը ազդե
ցիկ եւ արտահայտիչ են դարձնում կերպարը:

Խորեն Տեր-Հարությանի գործերում շատ վաղ ի հայտ եկավ նրա ամբողջ հետագա 
ստեղծագործությանը բնորոշ հատկությունը' իր զգացմունքներն ու մտքերը արտահայտե
լու միջոցներից մեկը դարձնել այլաբանությունը: Արվեստագետն այլաբանորեն է ընկալում 
կյանքը, տուրք է տալիս իր նախասիրած ձգտմանը' մարդկային գոյության եւ կեցության 
վերացարկմանը: ժամանակին չենթարկվող հարցերում, ինչպիսիք են կյանքն ու մահը, տա
ռապանքն ու սերը, բարին ու չարը, հուսահատությունն ու լավատեսությունը, նրա միտքը 
հաճախ ավելի շատ ուղղված է դեպի ընդհանրացում ու պայմանականացում, քան դեպի 
սահմանափակ ու անհատականացված ռեալիզմը: Նրա ստեղծագործական մտքին բնորոշ
է հատուկ պարագաների եւ հերոսների փոխակերպումը, որոնք նրա քանդակներում նյու
թականացվում են ոչ թե պատմողական հորինվածքային, այլ հենց կերտման միջոցներով: 

Տեր-Հարությանի ամենաազդեցիկ եւ տպավորիչ ստեղծագործություններից է «Անգղն 
ու կմախքը» (կամ «Ցեղասպանություն», 1975, բրոնզ) աշխատանքը: Հեղինակն այս մեծա
ծավալ, խորհրդանշական, գրոտեսկային հորինվածքով ուղղակիորեն զուգահեռ է ստեղ
ծում «Ցեղասպանություն» գաղափարի հետ: Կառուցվածքային եւ քանդակային լուծումնե
րով այս ստեղծագործությունը սարսռեցնում է, ակամայից դիտողի աչքի առջեւով է անցնում
արհավիրքը, հսկայական անգղը' թեւերը լայնակի տարածած, նստած է մարդու ուսերին եւ 
իր դաշունանման սուր ճանկերը մխրճել է նրանց մեջ, խոշտանգում է մարդկային խեղան
դամված մարմինը, գլուխը: Գիշատիչն իր գլուխը բարձրացրել, ասես նոր զոհ է փնտրում, 
իսկ վիզը գալարվող օձ է հիշեցնում, աչքերն ու կտուցն ավելի նողկալի են դարձնում թռչուն
-  ցեղասպանի կերպարը: Այս աշխատանքում արտացոլված է իրականությունը, հեղինակն 
իր խոսքն է ասում4 դահճի կերպարում ցույց տալով քստմնելի, չար ուժը:

•Քանդակագործն իր անիմալիստական ստեղծագործություններում նույնպես ներդնում
է այլաբանական իմաստ: Այդ տեսակի առավել աչքի ընկնող գործերից է «Ծովային թռչունը 
եւ ձուկը» (1949. օնիքս, մարմար) քանդակախումբը: Ներկայացված է գիշատիչ - զոհ փոխ
հարաբերությունը' իրողություն, որն առօրեական է բնության եւ առհասարակ կեցության 
մեջ: Պատկերված է սրընթաց արագությամբ վար սուրացող թռչուն'ձկանը բռնելու պահին: 
Հեղինակը մեծ վարպետությամբ է ցույց տվել կասեցված շարժման պահը, թոչնի կլոր աչքե
րում, սառած, անիմաստ հայացքում ժամանակը կարծես մի պահ կանգ է առել: Աոջեփց
դիտելիս թվում է, թե թռչնի զոհն են երկու ձուկ, սակայն դիտման արդյունքում հակառակ 
կողմից նկատվում է եւս մեկը, քանդակագործի գաղափարն է' ցույց տալ գիչատչի կողմից
ընտանիքի կործանումը: Նյութի մշակման, կատարյալ հղկվածության շնորհիվ երեւում են 
քարի բնական երակները: Թռչնի արտահայտիչ, հարձակողական ճիրաններն ամփոփում
են ողջ հորինվածքը:
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տանտները «Աբըահամի զոհաբերությունը», «հոպից իջհցամ», «Հոը», «Հովհան մարզա- 
րեե», «Դավիթ եւ Գողիաթ», «Կայեև», «Ադամ եւ Եվա»:

«Կրոնի մեջ մենք տեսնում ենք ամենացայտուն եւ առաքինի թեմաները,
որոնք շարժում են Արևակայությունը եւ կրում են համամարդկային գաղափար
ներ», -ասում է արվեստագետը12:

Ռչ ավանդական, արտասովոր լուծում է տրված բագմիցս մեկնաբանված թեմային' 
«հաչից իջեցումը» (1952. մարմար, փայտ) աշխատանքին: Սա Խորեն Տեր-Հարությանի 
լավագույն գործերից մեկն է եւ արժանացել է բարձր գնահատանքի: Հեղինակը միատեղել է 
փայտը եւ շքեղ մարմարը: Քրիստոսի իրանը ոճավորված, անբնական երկարաձիգ է եւ նեղ, 
մարմնի մասերը ոչ համաչափ. կրծքին խաչված ձեռքերը եւ ոտքերը մարմնին ոչ համապա
տասխան մեծ են: Կերպարը առավել հուզական են դարձնում ձեռքերին եւ ոտքերին առկա 
արտահայտիչ, խոշոր վերքերը: Գլխին փշե պսակ է, խոշոր դիմագծերով դեմքը բավական 
ասկետիկ է' իր խաղաղ արտահայտությամբ: Չնայած աշխատանքը կոչվում է «Խաչից իջե
ցում», այնուամենայնիվ Քրիստոսը պատկերված է պառկած նեղ փայտե խաչի վրա, ինչը
տեսողականորեն ավելի է երկարաձգում իրանը: Այս տպավորիչ քանդակում եւս ակնհայտ 
է այն դրական ավյունը, ուժը, որ հատուկ է վարպետի բոլոր գործերին:

Մարմարում Խորեն Տեր-Հարությանն օգտագործում է նյութի մաքրության, գունային 
խորության եւ լուսաստվերային անցումների վերհանման եղանակը' կիրառելով այդ տեխ
նիկայում անցյալի վարպետների կուտակած հարուստ փորձը: Նրա մարմարյա ֆիգոտները 
առանձնանում են պարզությամբ եւ, միեւնույն ժամանակ, մոնումենտալությամբ: Մարմարե 
քանդակներում նա փնտրում է ծանրակշիռ կոպիտ զանգվածներ' քարի միաձույլ բնույ- 
թՐ շեշտելու համար: Գրանցում պարզորոշ երեւում է հեղինակի պլաստիկ մտածողության 
արտասովոր ուժը, մոնումենտալ ձեւերում ներքին լարվածություն ստեղծելու ունակությունը: 

Անդրադառնալով Հին Հունաստանի դիցաբանությանը' Տեր-Հարությանը ստեղծում է 
մի շարք գործեր, որոնք աչքի են ընկնում թեմայի մեկնաբանման յոտօրինակությամբ:

Քանդակագործը կարեւորում էր նյութի համապատասխանումը ստեղծագործության 
մտահղացմանը: Կերտելով նման թեմայով աշխատանքներ, բայց տարբեր նյութերից, նա 
միշտ փոխում էր դրանց հորինվածքներր'համաձայն հիմքում դրված գաղափարի: Օրինակ 
կարող են ծառայել երեք աշխատանքներ, ուր ներկայացված է Լեղային եւ Զեւսին մարմնա
վորող կարապի մասին հունական դիցաբանական թեման. «Լեդան եւ կարապը» (մարմար. 
1946), «Լեդան կարապին սպասելիս» (1963. բրոնզ), «Լեդան եւ կարապը» (1980. բրոնզ): 

Տեր-Հարությանի արվեստում մեծ տեղ է զբաղեցնում կնոջ, հատկապես մոր կերպա
րը: Մայրություն, մայրը մանկան հետ թեման հնարավորություն է ընձեռում մարդկային 
զգացմունքի մեջ խորը թափանցել, զգալ տառապանքի եւ ցավի խտացումը: Այդ թեմայի 
ռեալիստական ճշգրտության հետ մեկտեղ հեղինակը մայրության զգացմունքներն արտա
հայտում է գեղարվեստական ընդհանրացումներով:

«Լեռների մայրը» (1966, քար) քանդակը հորինվածքով մոտ է մայրություն պատկե
րող դասական կառուցվածքներին, սակայն կերտման տեսակետից մանկանը ձեռքերի մեջ 
առած կնոջ պառկած ֆիգուրը լուծված է բավականաչափ ընդհանրացված եւ ուրվագծային'

12 Ralph Pearson, Modem Renaissance in American Art, Harper Bros., 1954.



պայմանական ծեփակերտած մարմնի մասերով, առանց դիմագծերի, ձվաձեւ գլխով: Կնոջ 
կորսւձեւ, ուռուցիկ ուրվագծերը հիշեցնում են հայոց լեռհերի գոգավորությունները: Այստեղ 
ընտրված քարատեսակը, գույնը, մակերեսի չհղկված հատիկավոր մշակումը շատ բնական 
են դարձնում քանդակը: Այն նման է մեր լեոներում հանդիպող, բնության կողմից արարված 
ստեղծագործության: Ամբողջ հորինվածքն արտահայտում է գորովանք, հոգատարություն,
սեր ոչ միայն մանկան, այլ նաեւ հայրենիքի հանդեպ:

«Պտղաբերություն» (1960, մարմար) արձանախումբը պատկերում է նստած կնոջ 
ֆիգոտ, թիկունքին' երեխա, որը կարծես թե ամուր կաոչել է իր միակ պաշտպանից: Կի
նը ասես ներփակված է իր խոհերի մեջ, միեւնույն ժամանակ անտարբեր եւ օտարացած է 

շրջապատից: Կարելի է ենթադրել, որ նա հեղինակի' գաղթի ճանապարհին տեսած մայ
րերի հավաքական կերպարն է, որն իր ուսերին է կրում հարազատ ժողովրդի ծանր հոգսը: 
Հորինվածքի պլաստիկ մեկնաբանումը սխեմատիկ եւ պայմանական է, գլուխները' ձվսւձեւ, 
առանց դիմագծերի, մարմնաձեւերը' ծայրահեղ ընդհանրացված, երկրաչափական հար
թությունների վերածված: Չնայած չոր երկրաչափական կառուցվածքին' կերպարն ավելի 
քան զգացական է, օժտված է խոր հուզականությամբ: Դա հատուկ է նաեւ քանդակագործի 
մյուս ստեղծագործություններին: Ձեւամտածողությամբ, ծանրակշիռ, հզոր եւ զանգվածեղ 
ֆորմաներով այն համահունչ է իր ժամանակի քանդակագործությանը:

Արվեստագետը բազմիցս անդրադարձել է հայկական դյուցազնավեպին («Փոքր 
Մհեր», «Ծովինար թագուհին», «Դավթի ծնունդը») եւ մեծ հպարտությամբ է այն ներկա
յացրել օտարազգի հանդիսատեսին. «Ոմանք ինձ հւսբցրխՀ իսկ ով պետք է իմանա, 
թե ովքեր են Վարդանը, Մ հերը, Դավիթը... պիտի սովորեն, պիտի սովորեցնես, 
թե ովքեր ենք մե նք...», - այս է իր ողջ ստեղծագործության պատգա՛մը:

«Սասունցի Դավիթը մենամարտում է Մըսրա Մելիքի դեմ» (1952. կանաչ մարմար) 
աշխատանքում հեղինակը տվել է սյուժեի արտասովոր մեկնաբանում: Սա զանգվածեղ, 
ծանրակշիռ ձեւերով, սուր պրոֆիլներով, համաչափությունների խախտումներով եւ ծայ
րաստիճան ընդհանրացված ֆորմաներից բաղկացած քանդակախումբ է: Քուռկիկ Ջա- 
լալիի սմբակների տակ գետնահարված Մըսրա Մելիքի աժդահա մարմինն է' ի զարմանս 
դիտողի երկգլխանի, մի գլուխը առջեփց, մյուսը' ձիու ետեփ ոտքերի տակ: Դավիթը եւս 
երկգլխանի է. այս հնարը, հավանաբար, թելադրված է քանդակը բոլոր կողմերից ընկալելու 
համար: Օգտագործված է հակադրություն' պարտված թշնամին տրված է արտաքնապես 
խոշոր չափսերով, իսկ հաղթանակած պատանի Դավիթը փոքրամարմին է: Այսպիսով' հե- 
ղինակը ցանկանում է ընդգծել այն միտքը, որ հակամարտության մեջ հաղթանակի համար 
ավելի կարեւորվում են մարդկային ներուժը եւ կամքի դրսեւորումը:

Ողջ կյանքի ընթացքում Խորեն Տեր -Հարությանին հուզել է Հայոց եղեռնը, եւ չնայած 
մի քանի անգամ նա անդրադարձել էր եղերական թեմաներին, երազում էր հուշակոթող 
ստեղծել. «Ամբողջ կեանքիս ընթացքին զիս յուղած է եղեոնը, եւ հակաոակ անոր,
որ քանի անգամներ անդրադարձած եմ եղերական անցքերուն, սակայն ուզած 
եմ արժանի յուշարձան մը կանգնեցնել»'3: Եւ հանկարծ 1974 թվականին Հայոց ցե
ղասպանությանը նվիրված հուշարձանի պատվեր է ստանում Ֆիլադելֆիայից: Երկու տա-

13 Մ. Հերկելյան, Արարատի որդիները. «Սովետական գրականություն» ամսագիր, ապրիլ, 1979, էջ 136:

108 ՄԱՐԻԱՄ ԴԱվԹՑԱՆ 2009  դ
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րի տքեաջաԱ աշխատանքից հետո արձանագործը ավարտում է հուշակոթողը, որի գլխավոր 
կերպարը բրոնզից ձուլված Փոքր Մհերն է: Հանդիսավոր բացումը տեղի է ունենում է 1976 
թ. ապրիլի 24-ին Ֆիլադելֆիայի նշանավոր արվեստի թանգարանին կից «Ֆեյրմաունթ»
զբոսայգու կենտրոնական մսւսոււք բոլոր կողմերից դիտվելու հիանալի հնարավորությամբ: 

«Փոքր Մհեր» հուշարձանը, հայկական թեման արտացոլող Տեր-Հարությանի աշխա
տանքներից ամենանշանավորը կարելի է համարել, որն ընկալվում է իբրեւ խորհրդանիշ: 
Հայկական դյուցազուններից վերջինին' Փոքր Մհերին, հեղինակը ներկայացնում է որպես 
հայ ազգի պաշտպան, ազատության խորհրդանիշ:

Քանդակագործը մեծ ոգեւորություն է ապրել այս հուշարձանը կերտելիս. «Կարծես 
սրբազան արարողութեան մէջ էի եւ ոչթէես էի քանղակողը, այլ նահատակներու 
ոգիներն էիԱ, որ կղեկավարէին ձեռքերս: Երբ երկար տարիներ աշխատելէն ետք, 
արձանն ւսւարտեցի, զգացի որ վրէժս լուծած եմ...»14:

Հուշակոթողի գլխավոր կերպարը Փոքր Մհերի բրոնզաձույլ ֆիգոտն է' տեղադրված 
մոտ 2,5 մ բարձրություն ունեցող, խորանարդաձեւ քարե պատվանդանի վրա: Փոքր Մհերը 
պատկերված է կանգնած, երկու ձեռքերը վեր բարձրացրած, հայկական խաչանման թու
րը շեղբից բռնած, հայացքը դեպի երկինք սեւեռած: Արձանագործը այսպես է բացատրում 
արձանի գաղափարը. «Մեր սուրը եղած է բարի, գործածած ենք զայն միայն մեր 
հայրենիքը, մեր կեանքը, ունեցուածքը պաշտպանելու համար»:15 Պատվանդա
նի ճակատային մասի բարձրաքանդակը կրում է «Հայ ազգի ապագան» վերնագիրը: Այն 
պատկերում է մորը' մանկանը գրկած: Հույսն աչքերում՛ նա նայում է ազգի վերածնունդը 
խորհրդանշող Ծիծեռնակաբերդի հուշարձանին, որը կանգնած է Արարատի դիմաց:

Կողամասերի բարձրաքանդակների պատկերները վարպետորեն են խմբավորված, 
իսկ կերպարները Փոքր Մհերի հետ կազմում են մի կուռ ու ավարտուն ամբողջություն. 
Կշռույթով, քանդակաձեւերով, արտահայտած գաղափարներով ու բովանդակությամբ 
դրանք սերտ կապի մեջ են միմյանց հետ: Քանդակագործը պատմական տեսարանները
կարողացել է ներկայացնել կրքոտ, պրկված ու ծայրահեղ լարվածությամբ.

Հայ արվեստագետի ազգանվեր գործերից վերջինը «Վերածնված Հայաստան» հու
շակոթողն էր, որի հանդիսավոր բացումը մի քանի տարի տեւած աշխատանքից հետո տեղի 
ունեցավ 1985 թ. դեկտեմբերի 13-ին Երեւանի Օղակաձեւ զբոսայգում: Արթիկի կարմրա- 
վարդագույն տուֆից կերտված այս կոմպոզիցիան բաղկացած է երեք ֆիզուրներից մայրը 
իր որդու եւ դստեր հետ, ինչը հայ ժողովրդի հավերժությունն է խորհրդանշում:

Խորեն Տեր-Հարությանի արվեստը պետք է ներկայացվեր նաեւ Մոսկվայում. 1985 
թվականին նա պատվեր ստացավ կատարելու «Խաղաղություն» հուշակոթողը: Պ ա տ 
րաստվեց միայն մանրակերտը' երկրագնդի վրա կանգնած դեռատի մի աղջնակ' ձեռքին 

աղավնի, իսկ կողքին ընկած է մարդկային կմախք: Վարպետը չհասցրեց ավարտել իր 
աշխատանքը. 1991 թվականին Նյու Ցորքում ավտովթարի հետեւանքով մահացավ մեծա
նուն հա յ ա րվեստ ա գետ  Խորեն Տեր-Հարությանը:

Տեո-Հարությանի արվեստում համակերպվում էին տարբեր մղումներ, ձգտումներ, որո

նումներ, որոնց միավորում է արվեստագետի աշխարհայացքի Գէխավոր տարրը' հումանիզմը:
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Քանդակագործի ստեղծագործությունը շատ ինքնատիպ է եւ անհատական: Այդ 
անհատականությունը բխում է նրա արվեստի ազգային էությունից, որ, սակայն, չի խանգա
րում նրա արվեստը բնորոշել որպես համամարդակային նշանակություն ունեցող արվեստ: 
Իր շատ ձեռնարկումներում նա ուղղորդվում էր համաշխարհային ժառանգության ավան
դույթներով, եւ նրա լավագույն աշխատանքները այդ ժառանգությունը ժամանակակից հա
յացքով ընկալելու արդյունք եե: Տեր-Հարությանը ստեղծագործել է գեղանկարչության եւ 
գրաֆիկայի ասպարեզներում, բայց նրա առավել արդյունավետ եւ բեղմնավոր ոլորտն էր 
քանդակագործությունը, որտեղ նա կարողացավ դրսեւորել իր արձանագործի հզոր ներուժր 
եւ անհատականությունը: Ըմբռնելով հայ քանդակագործության ընդհանուր ոճը' փորձել է 
այն մարմնավորել նոր ժամանակների գաղափարական շարակարգում:

Արվեստագետի ստեղծագործության բնութագրումը կարելի է ամփոփել ֆրանսիացի 
արվեստաբան Անրի ժերարի խոսքերով.

«Եթե ձեր աչքերն ընդունակ են րնկալելու անկեղծ արվեստը, ապա դուք եր
բեք չեք Վոոանա այդ վարպետին: Նույնիսկ արագընթաց, եոուզեոով լի Վեր դարը 
ի վիճակի չէ պղտորելու նրա գործերը, նվազեցնելու դրանց հերոսականությու
նը: Մենք բախտավոր ենք' լինելով ժամանակակիցը եւ ականատեսն այս հանճա
րի ստեղծագործության: Խորեն Տեր-Հարությանը արվեստին նվիրեց իր կյանքը 
փոխարենը ստանալով հավերժություն»:16
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սւրքեպիսկ Բագրսւտուեու առաջ
նորդությամբ: ժամանակի ընթացքում 

Գյուղը համալրվում է նոր գաղթական

ներով, բնակչության ավելացմամբ պայ

մանավորված անհրաժեշտություն
դառնում հայ մարդուն բնորոշ գոյսւտեւ- 
ման հոգեւոր իւորհուրդներից ամենակա- 
րեւորի եկեղեցու կառուցումը: Անշուշտ 
այդ հարցում իր ամենահաս գորակցութ- 
յունն է ցուցաբերում իր հազարավոր հո- 
ՓԸ էրզրումի նահանգից առաջնորդած

Կարապ ետ Բագրատունի սրբազանը, որ վայելում էր ժողովրդի խոր հարգանքը: Եկեղեցու 
կառուցման նախաձեռնողը եղել է Տերտերանց տերտերը՝ Եղիշե Տեր-Գրիգորյանը: Սկզբից
կառուցվել է մատուռ, որտեղ գյուղացիները վառել եե մոմեր եւ մատաղ կտրել: Թե մատուռը 
որ թվականին է կառուցվել, ստույգ հայտնի չէ: Հետագայում մատուռի տեղում կառուցվել է 
եկեղեցի, որի դիմահայաց պատի սրբատաշ քարի վրա արված հայատառ արձանագրութ
յունից իմանում ենք վերանորոգման տարեթիվը՝ 1899: Մատուռը կառուցվել է Օլսւվերդամ 
գաղթականների հիմնավորվելուց անմիջապես հետո: Մատուռի փոխարեն հետագայում 
վեր խոյացած այսօրվա Ս. Աստվածածին եկեղեցին ունի իր զանգակատունը: Եկեղեցին 
երկար տարիներ ծառայում է իր ժողովրդին, խորհրդային կարգերի հաստատումից հետո 
գործում է մինչեւ չարաբաստիկ 1937 թ.: Ինչպես հայկական եկեղեցիների մեծ մասը, սա
նույնպես վերածվում է պահեստի, որտեղ պահվում է Աստծո տված ամենամեծ սրբություն
ներից մեկը՝ հացահատիկը:



Չնայած այս ամենին' հավատացյալ ժողովուրդն իր մոմն ու խունկը վառում էր դռնփակ 
եկեղեցու պատերի տակ: Պետք է հիշեցնեմ, որ եկեղեցու կառուցման ժամանակ հիմքերը 
փորելիս գտնվել էր քանդակած խաչքար եւ խոյի արձան, որոնք այժմ եկեղեցու պատի 
հետ կանգնած են եւ այն տարիներին փոխարինել են եկեղեցուն: Մոմերը վառվել են այդ 
սրբությունների մոտ: Փակ վիճակում շուրջ կես հարյուրամյակ Ս. Աստվածածին եկեղե
ցին ծառայում էր թաղման vտարողություններ կատարելիս, գյուղի երիտասարդներից մեկը
բարձրանում էր վեր եւ զանգակատնից երեք անգամ հնչեցնում լռած զանգը: Յոթանասուն 
տարվա համբերատար լռությունից հետո վերջապես բացվեցին Ս. Աստվածածին եկեղեցու 
կաղնեփայտից պատրաստված նախշազարդ դռները: Խցերում դեռեւս մնում էին ցորենի եւ
գարու մգլած մնացորդները եւ, այ քեզ հրաշք, ցորենի եւ գարու մնացորդների տակից դուրս

են գալիս երկու սրբապատկերներ (իկոնա)' Պողոս եւ Պետրոս առաքյալների լուսապսակ 
պատկերներով: Սրբապատկերները բավական լավ պահպանված էին եւ այսօր զարդա
րում են Ս. Աստվածածնի խորանները: Եկեղեցին հարուստ է եղել եկեղեցական գրքերով 
եւ սրբապատկերներով, որոնք ոչնչացվել, վառվել են վայ կոմունիստների ձեռքով: Աստծո
Տունը նորից բացվում է հավատացյալների առաջ: Այն մարդաշատ է դառնում հատկապես 
կրոնական-եկեղեցական տոների օրերին:

Հարուստ է Տավախք աշխարհը եկեղեցիներով եւ մատուռներով, որոնք սպասում են 
իրենց ուսումնասիրողներին: Որոշ գյուղերում եկեղեցիները յուրացնելու փորձեր են ար
վել, սակայն դրանք հանդիպել են գյուղացիների դիմադրությանը եւ պահպանում են իրենց
հայեցի կերպարը առ այսօր: Թող Աստված զորավիգ լինի' պաշտպանելու մեր սրբություն 
սրբոց ուխտատեղիները:
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էջմ իա ծ ին

ՏԻԳՐԱՆ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ԲԱՂՈՒՄՑԱՆ

ՀԱՑՈՑ ՑԵՂԱՍՊԱ՜ՆՈՒՕ-ՑԱ՜Ն ՀԻՄՆԱՄՑԱԿԸ
Հ՜ՆԴԿԱՀԱՅ ԳԱՂՈՒԹՈՒՄ

Ապրիլի 24-0 պատմության բերումով հայ մարտ., համար դարձել է նվիրական մի օր, 
երբ աեեաի. մեր կարգավիճակից, տարիքից, հասարակաբան մե2 «.հեցած դիրք g, կու- 
սակցակահ ե. կրոհակահ սլատկաեելաթյուհից, ոգեկոչում հեք Մեծ հղեոհի բյուրավոր ե -

« ն ե ր ի  խնկելի հիշատակը, աղոթում երահց հոգիների « * £  համա* 
մհե աեգամ յուրովի ապրում այդ ողբհըգություեհ ու ցավը ե, փորձում գտեել մեր բազում
£ ե է Տ  ինչուեերի պատասխանը: Այդ օրը Ս. Պատարագներ եե մատուցվում ա ^ա ր-

հասփյուո Հա յ Առաքելական բոլոր եկեղեցիներում, որոնցից հետո կատար ու

սփյուռքի հայկական գաղթօջախհերում կատարվում հհ N u . ց ց  Դ ^  երբեմեի
ված հուշակոթողների կամ խաչքարերի մոտ: Այս առում վ բ! ց ըեթացքում
ծաղկող ե. բարգավաճ, իսկ այժմ փոքրաթիվ հնդկահայ հ ա զ ա ր ի  РЮ
ձեւսւվորվածավանդույթի համաձայն' հնդկսմ.այեընW
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օրերին Հնդկաստանում բարեզարդվում էին մեր եկեղեցիները, եւ համայնքի կյանքն ընթա
նում էր բնականոն հունով: Բայց սա չի նշանակում, որ հնդկահայերն անտարբեր են եղել 
մեր ժողովրդի պատմության մեծ ողբերգության նկատմամբ:

Այսպես' Մեծ եղեռնից հետո Գեւորգ Ե Սուրեեյաեց Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի 
տնօրինությամբ Տ. Թորգոմ արք. Գուշակյանը նշանակվում է Հնդկաստանի եւ Ծայրագույն 
Արեւելքի հայրապետական նվիրակ: Վերջինս Վեհափառ Հայրապետի հորդորով մեկնում 
է Հնդկաստան եւ Ծայրագույն Արեւելքի հայկական համայնքները' Արեւելյահ Հայաստա
նում թուրքական յաթաղանից մազապուրծ եղած, կարիքի եւ դժբախտության մեջ գտնվող 
բազում հայորդիների համար գումար հանգանակելու նպատակով: Թորգոմ Պատրիարքն 
իր «Հնդկահայք» հուշագրության մեջ պատմում է, թե ինչպես էին հնդկահայերն իրենց
առատաձեռնությամբ գումարներ նվիրաբերում աղետից տուժած իրենց հայրենակիցների 
համար2:

Երջանկահիշատակ Վազգեն Ա Վեհափառը Մեծ եղեռնի հիսնամյակի առիթով 1964 
թ. օգոստոսի 17-ին գրած Սրբատառ Կոնդակում հորդորում է ապրիլի 24-ին Հայ Առաքե
լական Եկեղեցու աշխարհասփյուռ բոլոր եկեղեցիներում կրոնական հատուկ արարողութ
յուններ, Հոգեհանգստյան պաշտոններ, հուշ-երեկոներ եւ հավաքույթներ կազմակերպել' 
նվիրված Հայոց եղեռնի ոգեկոչմանը3: Անշուշտ, այս ամենին անտարբեր չէր կարող մնալ 
նաեւ հնդկահայ համայնքը: Հնդկաստանի եւ Ծայրագույն Արեւելքի հայրապետական 
պատվիրակ Տ. Հայկազուն արք. Աբրահամյանը, նկատի ունենալով Վեհափառ Հայրապե
տի վերոհիշյալ կոնդակը, 1965 թ. փետրվարի 10-ին ժողովի հրավեր է ուղարկում Կալկա- 
թայում գործող հայկական կազմերպություեներին եւ միություններին: ժողովը տեղի է ունե
նում փետրվարի 23-ին Հայոց Մարդասիրական ճեմարանում, որին մասնակցում է 16 մարդ: 
Տերունական աղոթքից հետո Սրբազան Հայրն աղոթում է բյուրավոր հայ նահատակների 
հոգիների հանգստության համար, ներկաներին բացատրում իրենց հավաքի նպատակն ու 
շարժառիթները' ընթերցելով նաեւ Նորին Սրբության կոնդակը: Կարծիքների փոխանակու
մից հետո Մեծ եղեռնի հիսնամյակին նվիրված միջոցառումները հավուր պատշաճի կազ
մակերպելու համար որոշվում է Հայկազուն Սրբազանի գլխավորությամբ 7 հոգուց բաղ
կացած հատուկ հանձնախումբ ստեղծել, որի անդամներից էին Կալկաթայի վիճակավոր 
քահանա Տ. Գեղամ աբղ. Զաքարյանը, եկեղեցական վարչության անդամներից մի քանիսը, 
ինչպես նաեւ Մարդասիրական ճեմարանի տեսուչ Վսւհան Փոլադյանը: ժողովում որոշ
վում է ամենքին հասկանալի լինելու համար անգլերեն թարգմանել Վեհափառի կոնդակը, 
ամեն տարի ապրիլի 24-ին Ս. Պատարագ մատուցել եկեղեցում: Հայկազուն Սրբազանի 
առաջարկությամբ որոշվում է նաեւ Կալկաթայի Ս. Նազարեթ հայկական եկեղեցու բակում 
Ցեղասպանության զոհերի հիշատակը հավերժացնող մի հուշակոթող տեղադրել:

ժողովից հետո Հայկազուն Սրբազանը եւ նորընծայ Տ. Վազգեն քհն. Ստեփանյանը 
ձեռնամուխ եե լինում նոր հուշակոթողի գծագրի պատրաստմանը: Փետրվարի 23-ին Մար
դասիրական ճեմարանում գումարված ժողովում Ցեղասպանության հիսնամյակին նվիր
ված հանձնախումբը հավանություն է տալիս հուշակոթողի գծագրությանը: Որոշվում է դրա

114 ՏԻԳՐԱՆ ՍԱՐԿԱՎԱԳ ԲԱՂՈՒՄՑԱՆ 2QQ9 Դ

2 Տես «Ամբողջ երկեր Տ. Թորգոմ Պատրիարք Գուշակեսւնի», Q, Հնդկահայք. Տս|սսորութիւններ եւ 
տեղեկաթիւններ (պատկերազարդ), Երուսաղէմ, 1941, Դոտեան մատենադարան, թխ 21, էջ 107, 113-117, 121:

3 Հայրապետական Սրբատառ Կոնդակը տեՆ «էջմիածին», 1965 (ներփակ):
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պատրաստությանը հանձնարարել Ջսւյփուրի մարմարագործներին: ժողովականները որո
շում են նաեւ ապրիլի 24-25-ին ծրագրվող միջոցառուներին հրավիրել Անգլիկան Եկեղեցու 
միտրոպոլիտ Լակտասա ղը Մել եպիսկոպոսին եւ ասորի քահանա Չատրջիին:

Այդ օրերին հուշարձանի պատրաստության համար ղրամական հանգանակություն 
կազմակերպելու նպատակով Հայկազուն Սրբազանը կոչ է ուղղում հնղկահայությանը, որ
տեղ տեղեկացնում է Վեհափառ Հայրապետի Սրբատառ Կոնդակի, նախատեսվող միջո
ցառումների եւ հուշարձանի մասին:

«Ազնի՜վ հայորդի: Ցուզմունքով յիշէ մեր սււելի քան մէկ ու կէս միլիոն նահատակները, 
եւ առատաբուխ սրտովդ տուր քո լուման այս սուրբ ձեռնարկի յաջողութեանը համար' կա
տարելով խղճիդ պարտքը հանդէպ նահատակ եղբայրներիդ եւ քոյրերիդ»,- ասվում է Հայ
կազուն Սրբազանի կոչում:

1965 թ. ապրիլի 24-ին առավոտյան ժամը 9-ին Կալկաթայի Ս. Նազարեթ հայկական 
եկեղեցում Տ. Գեղամ վրդ. Զաքարյանը մատուցում է Ս. Պատարագ: էմի Աբգարի կողմից 
դաշնավորած Ջուղայական պատարագն է կատարում ճեմարանի արական երգչախումբը: 
Նույն օրը' երեկոյան, սգահանդես է տեղի ունենում Մարդասիրական ճեմարանում, որի ժա
մանակ օրվա խորհրդի մասին բանախոսություններով հանդես են գափս Գեղամ վարդա
պետն ու Վսւհան Փոլաղյանը:

Ապրիլի 25-ին' կիրակի օրը, կրկին Ս. Պատարագ է մատուցվում Կալկաթայի Ս. Նա
զարեթ եկեղեցում: Օրվա պատարագիչն էր Տ. Հայկազուն արք. Աբրահամյանը: Ականա
տեսների վկայությամբ' եկեղեցին լի էր հայությամբ եւ զանազան հյուրերով, ասես Ավագ 
ուրբաթ էր, ամեն ինչ սեւ էր' վարագույրները, դպիրների շապիկները, տխուր էին նաեւ մարդ
կանց դեմքերը: ճաշու ընթերցվածից առաջ «էջ Միածինն ի Հօրէ» շարականի երգեցողութ
յան ներքո Գեղամ վարդապետը հանդիսավորապես Ս. Սեղան է բարձրացնում Վազգեն Ա 
Ամենայն Հայոց Կաթողիոսի' Մեծ եղեռնի հիսնամյակին նվիրված Սրբատառ Կոնդակը, 
որն ընթերցում է պատարագիչ Սրբազան Հայրը: Այնուհետեւ Հայկազուն Սրբազանը, Հով
հաննեսի Ավետարանից վերցնելով «Եթէ ոչ հատն ցորենոյՕ» հատվածը, հավուր պատշաճի
քարոզ է խոսում:

Հայոց ցեղասպանության ոգեկոչման արարողությանը ներկա էին նաեւ Անգլիկան 
Եկեղեցու միտրոպոլիտը եւ ասորի քահանան: Անգլիկան Լակտասա դը Մել եպիսկոպո
սը բարձրանում է Ս. Խորան եւ դիմում ներկաներին: Նա անդրադառնում է Մեծ Եղեռնին, 
հայ ժողովրդի աննկուն եւ աներեր հավատին: Այնուհետեւ թափորով եկեղեցականներն ու 
հավատացյալ ժողովուրդը դուրս են զալիս եկեղեցու բակ, որւոեղ Հայկազուն Սրբազանի 
հանդիսապետությամբ կատարվում է հոգեհանգիստ, ապա պաշտոնապես բացվում է Ցե
ղասպանությանը նվիրված հուշարձանը:

Այն Ս. Սեղանի նման եռաստիճան սեղան է, որի վերեւում խաչը գրկած սգավոր մի 
հրեշտակի քանդակ է: Ներքեւում պատկերված են խարիսխ, խոցված սիրտ, որոնք, ըստ 
Հայկազուն Սրբազանի գրառումների, հավատի, հույսի եւ սիրուց խոցված սրտի խորհրդա- 
նիշներն են: Խոցված սրտի ներքեւում պատկերված են նաեւ 7 խաչեր, որոնց հաջորդում է
հուշարձանի հայերեն եւ անգլերեն հետեւյալ արձանագրությունը.
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Ի ՅՒՇԱՏԱԿ ՅԻՄՆԱՄԵԿԻ 
ԲՒՒՐԱՒՈՐ ՜ՆԱՀԱՏՄԿԱՑ՜Ն ՄԵՐՈՑ 
ՑԸՆԹ-ԱՑՍ ՀԱՄԱՇԽԱՐՀԱՅԻՆ Ա 

ՊԱՏԵՐԱԶՄԻՆ ՑԱՄՒ ՏԵԱՈ-Ն
ԱՊՐՒԼ-1914-1918 

ԿԱՆԳՆԵԱՑ ԶԱ6Ս ՑՈՒՇԱՐՁԱՆՆ ԵՐԱԽՏԱԳԷՏ 
ՍԵՐՈՒՆԴ ԺՈՂՌՎՐԴԵԱՆՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԼԿԱԹԱՅԻ

24-4-1965

OUR GLORIOUS MARTYRS 
IN GRATEFUL TRIBUTE TO OVER ONE MILION MARTYRS 

OF THE ARMENIAN NATION WHO LOST THEIR LIVES 
UNDER MOST TRAGIC CONDITION!) DURING THE GREAT WORLD WAR 1914-1918

THIS MONUMENT IS ERECTED BY THEIR COMPATRIOTS IN 
CALCUTTA ON 24™ APRIL 1965 IN COMMEMORATION OF THE 

FIFTIETH ANNIVERSARY OF THE GREAT NATIONAL TRAGEDY

Պատմական փաստերը վկայում են, որ 20-րդ դարի 60-ական թթ. ազգային-եկեղե- 
ցակսւն բուռն կյանքով էր ապրում հնդկահայ գաղութը, հատկապես դեռեւս հայաշունչ կալ- 
կաթահայությունը' սերտորեն կապված լինելով Սուրբ էջմիածնի եւ Մայր Հայրենիքի հետ: 
Այն նաեւ ցույց է տալիս հնդկահայության կյանքում եկեղեցականի ունեցած մեծ դերակա

տարությունը:
Ուրախալի է, որ վերջին տարիներին մի տեսակ վերազարթոնք է նկատվում Հնդկաս

տանում, եւ փոքրաթիվ կալկաթահայությունն անցյալի նման շարունակում է ընթանալ 
բնականոն հունով' հարգանքի տուրք մատուցելով մեր բյուրավոր նահատակներին եւ նշե
լով այս կամ այն ագգային-եկեղեցական տոնը: Անշուշտ, այս ամենին նպաստում է նաեւ

Դելիում գտնվող Հ Հ  դեսպանությունը: щшц» fWfr (тМгтт tfttft tififrftmm mffifai uvrt՛
S. Հայկազուն արք. Աբրահամյանի օրագրում պահպանվել է նաեւ օրվա առիթով

գրված նրա ստորեւ բերվող բանաստեղծությունը (էջ 458ա-458գ):
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ՄԵՐ ՆԱՀԱՏԱԿՆԵՐՈՒՆ
ԻՐԵՆՑ ՆԱՀԱՏԱԿՈՒՕ-ԵՄՆ 6ՒՍ-

՜ՆՄՄԵԱԿԻ ՍՌԹ-ԻՒ 
24 ԱՊՐԻԼ 1915-1965

Գերեզմանի մօւր:

«Իբրեւ զգսւոն սւևսեղ վարեւսլ ի
սպանդ»

(Երեմ. ԺԱ 19)

1915 թուի Ապրիլ 24-ին,
Արեւը իջավ Ոսփորի ափին 
Իր մայրամուտին:

Ու մեռելային տըիւուր լրոութիւն, 
Համակեց քաղաք, եւ իսկ բնութիւն 
Ու սիրտը մարղուն:

Հովիւ հոգեւոր, քերթող ու բանւոր,
Կողք կողքի կերթան սըրտով վիրաւոր 
Որպէս սգաւոր:

Ու Հայ ղպրութեան ռահվիրան սեր
սուրբ,

Մեսրոպեան մըտքի ճառագայթով
բորբ

Մնացին միշտ որբ:

Ծունկի են բոլոր: Ու մի վարղապետ, 
Ձայնովն երերուն, երգի մէջ վարպետ, 
Աչք երկինք յառած, ու կը վերանայ 
Ո՜վ Տէր, ողորմեա:

Տեղահանութեան սարսափ-հրաման, 
Վիճակն էր ինկած ամբողջ Հայու-

թեան,
Առանց յապաղման:

Կայծակի նըման լուրը բօթաբեր,
Տունէ տուն մըտաւ խիստ աղիտաբեր 
Վաղուան անհամբեր:

Ու արցունք եւ կոծ, լաց ու աղաղակ, 
Մընացին անգօր գթութեան դուռ փակ 
•Քար սըրտերու տակ:

Հասած էր ժամը դառն բաժանումի, 
Հայրական տանը, ու սուրբ օճախի 
Եւ ընտանիքի:

Ու Բարձր Հայքէն, Ուր Հայաստանէն, 
Կիլիկեան Դըռնէն, Մուշէն, Տարօնէն 
Նոյն ճակսււրագրէն:

ճամբաներ քարոտ, ուղիներ փըշոտ, 
Այր, կին, երեխայ, զերթ ոչխարի հօտ

Ու գրիչ ձեռքին, մատներուն մէջ վարժ, 
Դառն տանջանքի ցաւերուն անվարժ 
Ինկած են անշարժ:

Եւ կարաւաններ մութին մէջ մոլար, 
Ողոգող ձայնով, կանչով անդադար 
Կերթան շարէ-շար:

«Դեպի ո*տ կերթանք» կըսեն իրարու, 
Յոյսի խօսք լըսող, աչքերն խուզարկու 
Խեղճ մանուկներու:

Ու վըշտով լըցուած սիրտը մայրական, 
Անզօր իր զաւկին տալու պատասխան 
Կերթայ իր ճամբան:

Պայթում մը սւհա, կը լըսուի հեռուն,
Ու կը յաջորդեն ձայներ վայնասուն
Դիակ մը մարդուն:

«•Քսւլէ, շուտ քալէ, ղուն դէպի
Դէր-Զօր»

Կոռնսւյ գայլի պէս գազանը հզօր
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ժողովուրդ սւեզօր:

Արեւու այրող բոցերուն ներքեւ, 
Կորացած, հիւծած, հասակեեր պար

թեւ

Կերթան հեւ ի հեւ:

Քաղց ու ծարափ դարձած են ընկեր, 
Որպէս հաշտուած հիե բարեկամներ 
Բախտին անտարբեր:

Ջուր, Տուր, կաղերսեն ծարաւ բերան
ներ,

Փախչող Եփրատի տաք ափերն ի վեր 
Տանջւող հոգիներ:

Ու յոյսը կըւրրսւծ կեանքի արեւէե,
Խումբ-խումբ մանուկներ ջուրերու մէջ

են

Կը բաժնուին կեանքէն:

Անցած են կէսը տաք անապատին, 
Դաժան ձեռքերու մէջ վայրավատին 
Կիսով կը պակսին:

Գանկեր, դիակներ, ճամբու եզերքին, 
Քարացած աչքեր յառսւծ երկնքին 
Միշտ պաղատագին:

Հւաատքով լեցուն եւ միշտ սրբութիւն, 
Ապրելու յոյսը իր մէջ աննկուն 
Այս մընաց Հայուն...:

Անմահ հովիւ հայ ժողովուրդին,
Իր նայուածքն ուղղեց, հեոու կաթոգին
ՍՈՒՐԲ ԱՐՇԱԼՈՅՍԻՆ:

Ու ծագեց արեւ սուրբ Ազատութեան, 
Մըթագնող ամպեր լոյսի փոխուեցան, 
Քով-քովի եկան ոսկերք անկենդան, 
Նոր մարմին առաւ տեսիլք Եզեկեան:

Եւ ալեգագաթ Մասիսի ներքեւ,
Շողաց իմ ցեղի կեանքի նոր արեւ, 
Բազուկները պիրկ, ու ջիղերն տոկուն, 
Նորից կեանք տուին շինարար Հսւյուն:

Ուրախ, երջանիկ, կեանքի վայելքով, 
Կը նընջեն անուշ քուն մը անվըր/տով,
Ու մոխիր դարձած հայ աճիւններէն, 
Գեղուղէշ ծիլեր արձակուեց նորէն:

Ծաղկիր Դուն յաւէտ, երկիր Հայ աս
տան,

Առաջին մարդուն, աոաջին օրրան,
Քու ժողովուրդիդ ոսկի ապագան, 
Շէնշող թող փայլի, այժմ եւ յափտեան:

Եւ գազաններու г/ոհմակն ահագին, 
Դիշատող թըռչնոց երամ խըմբովին
Շուրջն են բոլորին:

Եւ կոյր մթութեան մէջ աղերսալի, 
Վերջին կաթիլը ցամքած աչքերի 
Առանց արցունքի....:

ՀԱՅԿԱԶՈՒՆ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍ
ԱԲՐԱՀԱՄԵԱՆ

ԿԱԼԿԱԹԱ
5 մարտի, 1965 թ.
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ԱՎԵՏԻՍ ՔԱԼԱՇՅԱՆ 
Փիլիսոփայական գիտությունների թեկնածու

ՊԱՏՄԱԲԱՆԻ ԵՐԿՐՈՐԴ ՀԱՅՏՆՈՒԹՅՈՒՆԸ

ՆԻԿՌՂԱՅՌՍ ԱԴՌՆՑ, Երկեր հինգ հատորով, հ. Ա, պատմագիտական ուսումնա
սիրություններ /հրատարակության պատրաստեց Պ. Հ. Հովհաննիսյանը, Երեւան, ԵՊՀ 
հրատ., 2006,652 էջ +  1 էջ ներդիր:

2006-2008 թթ. հայագիտության համար չափազանց կարեւոր ձեռքբերումների շրջան 
է: «Գալուստ Գյողբենկյան» հիմնարկության հովանավորությամբ Երեւանի պետական հա
մալսարանի հրատարակությունը լույս ընծայեց ականավոր հայագետ-բյուզանդագետ Նի- 
կողայոս Ադոնցի երկերի հինգահատորյակի առաջին երեք հատորները: Գիտատեսական 
մեծարժեք նյութերն ըստ հատորների բովանդակում են պատմագիտության, պատմական 
կրոնագիտության, պատմաբանասիրության եւ հայերենագիտության բազմաճյուղ ոլորտ
ներին վերաբերող արժեքավոր նյութեր:

Առաջին' պատմագիտական ուսումնասիրություններ հատորը բովանդակում է
Հայաստանի, հայ նախարարական դասի պատմական դերի եւ պաւրմակրոեագիտակսւն
հիմնահարցերին նվիրված 18 աշխատանք:

Համոզված լինելով, որ «բոլոր սխալներից ամենավատը այն սխալն է, որ վերցրած է
ուրիշից», Ն. Ադոնցը «Միհրդատ Եւպատոր եւ Տիգրան Մեծ» ուշագրավ աշխատութ
յան մեջ հանգամանորեն վերլուծում է դարաշրջանի աշխարհաքաղաքական իրավիճակը, 
հայ-պոնտակւսն պայմանագիրը, ինչպես նաեւ' հայ-պարթեւական հարաբերությունները: 
Նա հիմնավորում է, որ այդ շրջանում պարթեւները գտնվում էին հզորության բարձունքին,
եւ որ հայ-պարթեւական հակամարտության ակունքները աքեմենյանների «Արքայից ար
քա» տիտղոսը վիճարկելն էր: Պատմաբանը գերիշխանության համար Տիգրան Մեծի մղած 
պայքարը եւ հաղթանակը համարում է Արեւելքի պատմության ւսմեեսւփառսւվոր էջերից 
մեկը: Այդ շարակարգում է քննարկում նաեւ հայ-հռոմեական հարաբերությունները, ցույց 
տալիս, որ «հին պատմիչներն ավելի էին սիրում իրենց Պլատոնին, քան ճշմարտությունը, 
զարմանալի հնարամտություն են ցուցաբերել պատմական իրողությունը աղավաղելու եւ
Տիգրանի աչքի ընկնող կերպարը աղճսււրելու համար»: Քայլ առ քայլ բացսւհայտելով եւ
մերժելով պատմական այդ աղավաղումները, տեսաբանը վեր է հանում Տիգրան Մեծի հա
սարակական, քաղաքական, ռազմաստրատեգիական ու մշակութային գործունեության դե-
րր եւ հաստատում, որ քաղաքականության մեջ նա եղել է «Արեւելքի մեծագույն դեմքը»: 
Ընդհանրացնելով այդ ամենը' Ն. Ադոնցը հանգում է հանրագումարային այն համոզմանը,
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որ «Տիգրան Մեծն իր սւրժաԱավայել տեղը պետք է զբաղեցնի Արեւելքում երբեւէ իշխած 
տիրակալների շարքում: Նա արժանացել է «Մեծ» տիտղոսին' պատվավոր մի կոչման, որը
պատմությունը հազվադեպ է շնորհում իր ընտրյալ դերակատարներին».

Հատորում ուրույն տեղ են գրավում նաեւ «Հա յ հին շինւսկսւնությունը», «Հայաս
տանի ոսկեհանքը», «Մարզպան Վասակը պատմաբանների դատաստանի առաջ», 
«•Քաղաքական հոսանքները հին Հայաստանում» եւ «Բագրատունյաց փաոքը» ու

շագրավ աշխատանքները:
Վաղ միջնադարյան Հայաստանում գոյություն ունեցող «համայնական հողատիրութ

յան» մասին Հ. Մանանդյանի հայեցակարգի փաստարկված մերժմանն է նվիրված «Հայ 
հին շինականությունը» աշխատությունը: Պատմական վավերագրերի համեմատական վեր
լուծության հիման վրա Ն. Ադոնցը ցույց է տափս, որ քննարկվող ժամանակահատվածում
Հայաստանում տիրապետել է արեւելյան ավատատիրությանը բնորոշ տոհմային հո
ղատիրություն, որի հիմքը եղել է մասնավոր սեփականությունը: Այդ տեսակետը հիմնա
վորելու միտումով վերլուծաբանն անդրադառնում է երկրռւմ գոյություն ունեցած հողաբա
ժանման, ոստան եւ ոստանիկ կարգավիճակի, հող երդոյ եւ վիճակ, ռամիկ եւ շինական, 
ծառայություն, ստրկություն, ճորտություն եւ ղեկավար տնտեսություններ հարաբերություն
ների հանգամանալից վերլուծությանը եւ հիմնավորում, որ «հողատերերի եւ պետության 
շահերը համերաշխաբար պահանջում էին չթողնել, որ հեռանան մի անգամ ձեռք բերած 
աշխատող ուժերը, ուրեմն գյուղացուն մեխել հողին եւ զրկել նրան տեղաշարժի եւ անձնա

կան ազատության իրավունքից»:
Պատմաճանաչողական աշխատանքների թվին պետք է դասել Ա. Խաչատրյանի

«Հույն պատմիչների վկայությունը հին Հայաստանի ոսկեհսւնքերի եւ նրանց տեղի մասին, 
տեղագրական ուսումնասիրություն» հոդվածում արծարծվող հիմնահարցերի ճշգրտմանը 
միտված Ն. Ադոնցի «Հայաստանի ոսկեհանքը» հակիրճ, բայց բովանդակալից ուսումնա
սիրությունը: Նրանում պատմաբանը միանգամայն համոզիչ կերպով մերժում է իր հասցեին 
հոդվածագրի ոչնչով չհիմնավորված մեղադրանքներն ու վարկածային պնդումները եւ «տե
ղագրական պայմաններին» վերաբերող փաստական նյութի ընդհանրացված վերլուծութ
յամբ ապացուցում է Սպեր գավառի հայապատկան լինելը:

«Մարզպան Վասակը պատմաբանների դատաստանի առաջ» հոդվածում գիտնա
կանը փաստական հարուստ նյութի համեմատական վերլուծության հիման վրա քննաբար 
վերանայում եւ նորովի է լուսաբանում V դարակեսի ազգային-ագատագրական շարժման 
նկատմամբ ավանդական որոշ մոտեցումներ: «Քաղաքական հոսանքները հին Հայաստա
նում» վերլուծական աշխատանքում հեղինակը մեծ տեղ է հատկացնում անհիմն այն տեսա
կետի համակողմանի փաստարկված մերժմանը, որը ձգտել է «վատաբանել հայ ազգութ
յունն, որպես թե հակահասարակական հատկության համար»: Հանգամանորեն վերլուծե
լով V-VIII դարերի քաղաքական կողմնորոշումների խորքային պատճառները' գիտնակա
նը Հայաստանում առանձնացնում է երկու քաղաքական հոսանք, որոնք, նրա համոզմամբ, 
«ակոսում են մեր անցյալի չորս դարը» եւ հենված են պատմական կյանքի զարգացման 
տարբեր պայմանների (ավանդական նախարարական կարգի եւ նորածին քաղքենիութ

յան) վրա:
«Բագրատունյաց փառքը» քննախոսությամբ անդրադառնալով «պատմության մեջ



հազվագյուտ» գնահատված Բագրատունիների քաղաքական գործունեությանը, Ն. Ադոնցը 
քայլ առ քայլ բացահայտում է 775 թ. հակաարաբական ապստամբությունից հետո ընկած 
շրջանի նրանց գործունեությանը եւ փաստում. «Աշոտ Մսակերն էր այն մեծ անձը, որ իր եղ
բոր Շապուհի հետ հանեց երկիրը վհատ եւ լքված վիճակից եւ մեծագործ հիմնադիրն եղավ 
նոր եւ լուսավոր շրջանի»: Պատմաբանը ցույց է տալիս նաեւ, որ Բագրատունիների «խոհա
կան այդ քաղաքականությունը» աոավել արդյունավետ դարձավ 855 թ. հետո, երբ Աշոտ 
Բագրատունին, հմտորեն օգտագործելով արաբա-բյուգանդական յոթնամյա (856-863 թթ.) 
պատերազմի ընձեոած հնարավորությունները, վերականգնեց հայոց թազավորությունր: Ն. 
Ադոնցը հանգամանորեն քննարկում է նաեւ Բագրատունիների գործունեությունը '֊Լիրքում, 
Աղվանքում, Արցախում ու հարակից այլ տարածքներում, եւ եզրակացնում, որ «Բագրա
տունիների տոհմային ծստը, վերընձյուղելով հինավուրց արմատից, ծաղկեց եւ զարգացավ
ամբողջ IX դարու ընթացքում, եւ փարթամ ոստերով փռվեց երեք երկրների վրա, Հայք, 
վիրք եւ Աղվանք»:

Հայոց պատմության շարակարգում ճանաչողական մեծ հետաքրքրություն ունի նաեւ 
«Դավիթ Բեկ եւ Տեր Ավետիքի սերունդը» աշխատանքը: Նրանում հետագոտողը նախ 
անդրադառնում է Դավիթ Բեկի տոհմական ծագման եւ ընտանեկան պայմանների հիմնա
հարցին: Հանգամանորեն քննարկելով վերջինիս վերաբերող թեր եւ դեմ մոտեցումները' Ն. 
Ադոնցը եզրակացնում է, որ հիմնահարցին վերաբերող միակ սկզբնաղբյուրը' «վկայագիր 
Ուոպէլեսւեց» վավերագիրը, «ոչ նպաստավոր» է, եւ պնդում է, որ հայ ազատագրական 
շարժման ականավոր ներկայացուցիչներից մեկի իշխանական ծագման, հավասարապես 
նաեւ նրա սերունդների հարցը «խնդրական է»: Անդրադառնալով Տեր Ավետիքի տոհմա
կան ծագման հիմնահարցին' պատմաբանն արձանագրում է, որ նա հավանաբար եղել է 
հալիձորցի: Ինչ վերաբերում է նրա սերունդներին, հետագոտողը փաստում է, որ «հաստատ 
տեղեկություններ չունենք, բայց կա ավելի քան հավանական ենթադրություն» եւ «կողմնա
կի նշաններ», որ Տեր Ավետիք երեցի սերունդներն են Բռնակոթ գյուղի Տեր-Ավետիքյանները
(Ադոնց տոհմը), որի ժառանգներից մեկն էլ ինքն է:

Պատմագիտական ուշագրավ աշխատանքների շարքում հարկ է անդրադառնալ նաեւ 
«Արտավան Արշակունի», «Մամիկոնյան իշխանուհին բյուգանդական գահի վրա»,
«Վարդ Մամիկոնյան (856-866)», «Վասիլ Հայկազն (Մեծագործ կայսր. 867-886)» ու
սումնասիրություններին: Դրանցում Ն. Ադոնցը գիտականորեն հիմնավոր անդրադարձ է 
կատարում Բյուզանդիայում վերջին Արշակունիների գործունեությանը եւ պնդում, որ վեր
ջինս «եղավ պատվանդան Հայոց մեծ եւ հոյակապ վերելքի Բյուզանդիայում». Նա այդ գոր
ծի շարունակողներ է համարում Մամիկոնյաններին, որոնք VIII դարավերջին նպաստեցին 
«հայության ամեհի ալիքի» բարձրացմանը, «որպեսզի հաջորդ դարում ողողեր բյուգանդա
կան արքունիքը եւ հիմն ձգեր հայկական պերճ հարստության եւ Բյուզանդիոնի իսկական 
մեծության: Շարժման դրոշակակիրները Մամիկոնյան զավակներն էին: Սակայն, այստեղ 
եւս, ինչպես Հայաստանում, նրանք կարողացան ցանել միայն մեծագործություններ, իսկ 
հունձքը քաղեցին ուրիշները»,- եզրակացնում է գիտնականը: Այդ ամենի տրամաբանական 
ավարտը նա համարում է Վասիլ Հայկազն Մեծագործ կայսեր իշխանության շրջանը: Անդ
րադառնալով Բյուգանդական «պետության պատասխանատու դիրքերում արտասովոր եւ
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աեօրիԱակ կորովով փայլող հայ գործիչների» ընդհանրական գնահատականին պատմա
բանը գրում է, որ դրանք «հայ շինարար ոգու կրողներն էին, գիտակից աշխատավորներ, որ 
ջանք չէին խնայում պետական նոր շենքի կառուցման համար եւ իրավամբ հանդիսանում են

նրա իսկական ճարտարապետները»:
«Հայ-ծսւթերի ծագման մասին» ուսումնասիրությունը նվիրված է հայ եւ օտար պատ

միչների երկերում հիշատակված «ծաթ (ծաղ)» ժողովրդի ծագումնաբանության հարցին, 
որը, գիտնականի համոգմամբ, «հետաքրքրական է նաեւ այն տեսակետից, որ ծաթերը որոշ 
առնչություն ունին հայ եկեղեցու պատմական կյանքի դավանաբանական հոսանքներից մե
կի հետ»: Նա հիմնավորված չի համարում Ն. Մառի այն տեսակետը, թե «ծաթ կոչվել են հայ 
քաղկեդոնականները»: Համադրելով հայրենական (Ուխտանես պատմիչ, Պողոս Տարոնա- 
ցի, Մխիթար Այրիվսւնեցի, Մխիթար Ապարանեցի) եւ օտար (Նիկոն Սեավլեռնցի) աղբ
յուրներում ծաթերի մասին պահպանված տեղեկությունները' Ն. Ադոնցը ցույց է տալիս, որ 
ծաթերը չեն նույնանում ոչ հայ քաղկեդոնականների եւ ոչ էլ Հայաստանի սահմանակից ծո- 
դեացիների հետ: Ծաթն այն ազգությունն է, որը արաբական պատմագրության մեջ հայտնի 
է զոտտ (զուտտ), իսկ Հնդկաստանում' jat (ջատ) անվամբ' աղերսվելով sindi ցեղանվանը:
Պատմաբանը եզրակացնում է, որ ծաթերը Հայաստանում հաստատվել են իրենց մկրտութ
յունից (X դար) շատ ավելի վաղ եւ որ Հայաստանում քաղկեդոնականության վերջնական
պարտությունից հետո նրանք տեղափոխվել են քաղկեդոնական երկրներ.

Արժեքավոր են նաեւ Ն. Ադոնցի պսււրմւսկրոնագիտսւկսւն բնույթի աշխատություն

ները:
«Հին հայոց աշխարհայացքը» բավականին ընդարձակ ուսումնասիրությունը գրված 

է համեմատական կրոնագիտության հիմնարար սկզբունքների խոր իմացությամբ: Սա մեկ 
անգամ եւս վկայում է հեղինակի գիտական հետաքրքրությունների մասին: Թեեւ բազմա
թիվ հարցերի լուսաբանման գործում Ն. Ադոնցն օգտագործում է XIX դարավերջի եւ XX 
դարասկզբի համեմատական լեզվաբանության (դիցաբանության) մեթոդիկան եւ տուրք է 
տալիս հայ ժողովրդի ծագման արդեն հնացած միգրացիոն տեսությանը, սակայն անուրա
նալի է այն մեծ ավանդը, որը նա ներդրել է մինչ օրս վիճաբանական համարվող կրոնագի
տական բազմաթիվ հիմնահարցերի ամբողջացման եւ նորովի մեկնաբանության գործում:

Տեսաբանի համար հայոց դիցաբանական աշխարհայացքին անդրադառնալն ինքնան
պատակ չէ: Նա համարձակ փորձ է կատարում վեր հանելու հայ ժողովրդի քաղաքակր
թական զարգացման ընթացքը, լուսաբանելու այդ գործընթացի փուլերին բնորոշ օրինաչա
փությունները: «Կարելի է համարձակ ասել, որ ազգերի հասունության աստիճանը, նրանց 
տեսության հորիզոնները շատ անգամ նախորոշում եւ նախագծում են նրանց պատմութ
յան շրջանակը, - այդ կապակցությամբ գրում է Ն. Ադոնցը, - -Քաջերի սահմանը զենքը 
չէ միայն, ինչպես ասված է, այլ եւ այն հոգեկան մղումը, որ տանում է դեպի զենք»: 
Տեսաբանը Հին հայոց աշխարհայացքի վերլուծությունը կարեւորվում է նաեւ ազգամշակու- 
թային ժառանգորդության տեսանկյունից, հանուն մեր «ներքին աշխարհի», որի «քայքա
յումը նվազ աղետալի չէ, քան նյութական փլատակները»: Ն. Ադոնցի համար այդ ուսում
նասիրությունն իմաստավորվում է նաեւ հոգեւոր տեսանկյունից, քանի որ նա համոզված է 
«Աստվածությունը եւ նրա թելադրանքը երկրի համար գաղափարական երկնաճեմ գոլորշի-



եեր են, որ բարի անձրեւներով բեղմնավորում են պատմական հողը»: Վերջապես, գիտնա
կանն այղ ամենը կարեւորում է եւ այն պատճառով, որ «հին կրոնի ծիսական ժառանգութ
յունը հարուստ էր ճիշտ այն երկրներում, որոնք նոր քարոզի անղրանիկ բեմ ղարձան եւ նոր 
ուսմունքի մարտիրոսարան»: Եւ այղ երկրներից է համարում նաեւ Հայաստանը:

Հմտորեն օգտագործելով համեմատական դիցաբանության մեթոդները' Ն. Ադոնցը 
ժամանակի կրոնագիտության ոգուն համապատասխան ձգտում է վեր հանել եւ ամբողջա
կան տեսքով ներկայացնել «հայ հիշողության հնավանդ փշոտները հարեւան երկրներում 
տարածված պաշտամունքների լույսի տակ»: Երկվորյակների պաշտամունքը համարելով 
«հին կրոնական պանթեոնի կենտրոնը»' Ն. Ադոնցը նկատում է, որ այդ «պաշտամունքը 
տեսակ-տեսակ արտահայտությամբ ծանոթ էր հին քաղաքակրթության ...Տեղի եւ ժամա
նակի համեմատ փոխվում էր անունը, բայց էությունը մնում էր նույնը»: Այդ շարակարգում է 
ներկայացվում հին հայերին ծանոթ Միհրի «ժայռապաշտամունքը», հայկական հողի «ըն
դաբույս ծաղիկներ» համարվող հնագույն Արա-Շամիրամ դիցաբանական պատումը, որը 
հիմնավորվում է Պլատոնի (Հայկազն էրի), Բեռլինի պապիրուսների ժողովածուի եւ այլ 
վկայություններով, Մայր աստվածուհու պաշտամունքը' Իշտար-Անսւհիտ-Նանե անցում
ների տեսքով, Արա- (Ապանդ) Արսւ-մետ (Սանդարամետ) աղերսները եւ այլն: Գրիգոր 
Լուսավորեի, Տրդատ Մեծի, Նինո (Նունե)֊Նանեի, Շուշանիկի եւ քրիստոնեական վարքա- 
բանական այլ օրինակներով անդրադարձել է նաեւ կրոնական կերպարանափոխության եւ
ծիսական անցումների հիմնահարցին:

Որոշակի սահմաններում նախանշված հետազոտական մոտեցման արձագանք կարե
լի է համարել նաեւ «Տորք աստված հին հայոց» եւ «Տարկուն հին հայերի մոտ» ամփոփ հոդ
վածները, որոնցում Ն. Ադոնցն անդրադառնում է հայոց «տեղական նախնի» մշակութային 
հերոս Տորքի, ինչպես նաեւ' խեթական Տարկույի պաշտամունքին, ցույց տալիս դրանց ընդ
հանրական հնդեվրոպական հիմքերը, ինչպես նաեւ հայկական ցեղերի (արմեն, հայ) հա
մար տեղական պաշտամունք լինելը:

«Գրիգոր Լուսավորիչ եւ Աեակ Պւարթեւ» հակիրճ հոդվածում Ն. Ադոնցն անդրա
դառնում է Հայոց առաջին Հայրապետի կենսագործունեության վերաբերյալ աղբյուրնե
րի «պատմական կորիզի եւ վկայաբանական կեղեւի» համեմատական վերլուծությանը:
Նա համարում է, որ «բանավոր հիմք չկա կարծելու, որ եուսավորչի առաքելությունը կա

րող էր գրված լինել օտար լեզվով նախքան հայ գրականության ծնունդը» եւ այդ հիման 
վրա պնդում է, թե «առավելապես հայ անդրանիկ մտավորականությունն է, որ արժանա- 

վորել է նրա հռչակը եւ ստեղծել ազգային մի մեծ սրբություն' առաքելական լուսապսակը 

գլխին»: Կասկածից վեր համարելով եուսավորչի պատմական առաքելությունը, նրան հա

մարելով «հա յ երկրի մեծապանծ լուսավորիչ»' պատմաբանը' այնուամենայնիվ, հավատ 

չի ընծայում ինչպես Ագաթանգեղոսի, նույնպես եւ այլ մատենագիրների կողմից Գրիգոր 
Լուսավորչի տոհմական ծագմանը եւ կենսագործունեությանը վերաբերող մոտեցումներին' 

նկատելով, թե այդ մասին «նախնական գրությունները մնում են հնության գաղտնիք եւ մեզ 

անմատչելի»: Սկզբնաղբյուրների համեմատական վերլուծությունը պատմաբանին հաե- 

գեզնում է այն եզրակացության, որ «Ագաթանդեղոսի պատմությունը Գրիգորի եւ Տրդա
տի փոխհարաբերության եւ թերեա ծագման մասին վիպական գունավորում ունի հայտնի
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չափով: Ավելի հեռուե գնալու դժվար թե հիմք կա»: Օրյեկտիվության դիրքերից Ն. Ադոնցը 
«անխոհեմություն» է համարում VIII դ. ասորի գրիչ Գեւորգ եպիսկոպոսի հադորդած տեղե
կությունն այն մասին, թե, իբր, «հայ երկրի Լուսավորիչը ազգով հռոմայեցի էր»: Այդ առն
չությամբ նա գրում է, որ ասորի եպիսկոպոսը եւ կամ իր աղբյուրը «շփոթել են Գրիգորին 
Ագաթանգեղոսի հետ» եւ ընդհանրացնում է. «Մեր քննությունից հետեւում է մի բան, որ Գրի
գորի կյանքը Ագաթանգեղոսի գրչի տակ, որպես պատմական գործ, կրած է իրանական 
վիպախոսության ազդեցությունը ի վնաս պատմական իսկության»:

Արեւելքում հին հայոց քաղաքակրթական դերն արժեւորելու ամփոփ փորձերից է Ն. 
Ադոնցի «Հա յոց առաքելությունը Հոնաց աշխարհում (Ց դար)» ուսումնասիրությունը:
1870 թ. Բրիտանական թանգարանի հրատարակած VI դարի ասորի Անանուն հեղինակի
պատմական աշխատության համակողմանի վերլուծության հիման վրա հեղինակը համո
զիչ կերպով ցույց է տալիս Հայ Եկեղեցու քարոզչական գործունեության տեղը եւ դերը հյու- 
սիսկովկասյան ժողովուրդների շրջանում քրիստոնեությունն ու քրիստոնեական քաղաքա-
կարթությունն արմատավորելու ուղղությամբ:

Ուշագրավ մի ուսումնասիրություն է «Պատկերների խնդիրը» աշխատությունը, ոտ 
քննական անդրադարձ է կատարվում եկեղեցու պատմության ամենսւհետաքրքրական 
դրվագներից մեկի' 762-842 թթ. ընթացքում պատկերամարտության եւ պատկերապաշ
տության միջեւ ծավալված դրամատիկ եւ անհաշտ պայքարի արժեւորմանը:

Անդրադառնալով եկեղեցուց ներս Խաչի եւ պատկերի խնդրում ձեւավորված երկու մո
տեցումների' պատկերահարգության եւ պատկերապաշտության ձեւավորման ու ծավալ
ման ընթացքին' Ն. Ադոնցը պնդում է, որ վիճաբանական այդ հիմնահարցի անկյունաքարն 
աստվածաբանական տեսանկյունն է: Գիտնականի ամենատես աչքից չի վրիպել եւ այն, որ 
պատկերների խնդիրն ուներ ինչպես ներքին (եկեղեցական հայրերի անհամերաշխություն 
եւ հակամարտ կարծիքներ), այնպես էլ արտաքին (հրեական եւ մահմեդական կրոնների 
ազդեցություն) խթաններ: Բայց պատկերների նկատմամբ եկեղեցական տարբեր հոսանք
ների գոյավորման ադոնցյան օբյեկտիվ արժեւորմանն ուղղակի հակադիր է հեղինակի այն 
պնդումը, թե իբր «պատկերամարտությունը տեսական հողի վրա կապվում է միաբնա
կության (հակաքաղկեդոնական եկեղեցու' Ա. Ք .) հետ»: Տեղին է հիշատակել, որ պատ
կերամարտության գոյավորման ու ծավալման հարցում համահունչ է քաղկեդոնական մա
տենագրության մոտեցումը, որը հենվում է այն սնանկ տեսակետի վրա, թե իբր «միաբնակ 
եկեղեցին նսեմացնում է Քրիստոսի մարդկային բնությունը», ինչն էլ հանգեցնում է պատկե

րամարտության :
Պատմականության եւ գիտական սկզբունքայնության դիրքերից Ն. Ադոնցն անդրա

դառնում է 753 (754) թ. «պատկերամարտական տիեզերաժողովի» որոշումների, ինչպես 
նաեւ դրանց դեմ Հովհան Դամասկացու առարկությունների վերլուծությանը: Գիտնականի 
ուշադրության կենտրոնում է գտնվել նաեւ պատկերամարտական բանավեճերի մյուս բեւե- 
ռի' Նիկիայի 787 թ. «պատկերապաշտպանական տիեզերաժողովի» որոշումների արժեւո- 
րումը: Ն. Ադոնցը փաստարկված ցույց է տափս, որ դավանաբանականից զատ այդ պայ
քարն ունեցել է նաեւ քաղաքական-գաղափարական կողմ: Այդ դիրքերից էլ անդրադարձ է 
կատարվում պետական իշխանության կրոնական քաղաքականությանը, որից հեղինակը
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եզրակացնում է, որ պատկերեերի խնդիրն իշխանության համար մղվող պայքարում հա
ճախ զենք է եղել Բյուգանդական կայսերական վերնախավի (Լեւոն III Իսսւվրացի, Կոս- 
տանդին V Կոպրոնիմոս, Լեւոն IV Խազար, Նիկեփոր, Միքայել I Դանգե), ինչպես նաեւ 
ռազմաքաղաքական այլեւայլ խմբավորումների ձեռքին:

Քննական անդրադարձ կատարելով VIII դարավերջի եւ IX դարասկզբի պատկերա
մարտության եւ պատկերապաշտության արժեքավորմանը' Ն. Ադոնցն ամենից առաջ անդ
րադառնում է Լեւոն V Հայկազնի եւ Կ. Պոլսի Նիկեփոր պատրիարքի ու համախոհ հոգեւո- 
րականների միջեւ ծավալված պայքարին: վերջինիս հանգուցալուծում է համարվում 815 
թ. ժողովը, որն ուղղադավան համարեց 753 (754) թ. պատկերամարտական ժողովի որո
շումները: Անդրադառնալով Միքայել II Կակազ կայսեր կրոնական քաղաքականությանը' 
գիտնականը ցույց է տալիս, որ այն թելադրված էր եկեղեցական միություն հաստատելու 
հրամայականով: Այդ առումով առանձին հետաքրքրություն ունի խնդրի շուրջ բյուգանդա
կան Միքայել II եւ ֆրանսիական Լյուդովիկոս Բարեպաշտ կայսրերի հարաբերությունների 
քննական վերլուծությունը, ինչպես նաեւ խնդրի վերաբերյալ Արեւմտյան եկեղեցու դիրքո
րոշումն արտահայտող Ֆրանկֆուրտի (794 թ.) եւ Փարիզի (825 թ.) ժողովների որոշումների 
լուսաբանումը, որոնք թեեւ դատապարտեցին 787 թ. ժողովը, սակայն օրինավոր չհամարե
ցին «պատկերամարտների ցանկությունը' վանել պատկերները եկեղեցուց»:

Ն. Ադոնցը պատկերամարտական բանավեճերի հանգուցալուծում է համարում 843 թ. 
եկեղեցական ժողովը, որի դավանաբանական որոշումներով, գիտնականի համոզմամբ, 
իրական դարձավ «պատմության առեղծվածային էջերից մեկը», եւ Բյուգանդական կայս
րության տարածքում կրկին սկսեց գերիշխել պատկերապաշտությունը: «Պատկերամար
տության հիմնական կառույցները վերացան, իսկ նրա մնացորդները դատապարտվեցին Կ.
Պոլսի 869 թ. ժողովում»: ^

Կրոնաքաղաքական ներհակ հոսանքների անհաշտ պայքարի ադոնցյան վերլուծութ
յան եւ արժեւորման համակարգում հետաքրքրական է հատկապես հակադիր ուժերի ազգա
յին կազմի վերլուծությունը: Փաստական նյութի վերլուծությունը գիտնականին հանգեցնում 
է այն հետեւության, որ «Պատկերապաշտները գլխավորապես հույն վանականներն էին: 
Պատկերամարտությունը' վերսկսված Լեւոն V Հայկազնի ձեռքով, ավելի համակիրներ ու
ներ հայերի մեջ:» Հիշարժան է եւ այն, որ վեր հանելով ընդդիմադիր երկու ճամբարներում 
գործող հայ քաղաքական տարրերի դերը Ն. Ադնոցը հանգում է այն հետեւությանը, որ վեր

ջինս վճռական եւ որոշիչ դեր է ունեցել:
Պատկերամարտներ էին Բյուզանդիայի հայազգի կայսրեր վարդան Փիլիպպիկոսը,

Լեւոն V Հայկազնը, կայսր հռչակված բռնատիրողներ վարդանը, Թովմա Դազիարացին, 
Կ. Պոլսի պատրիարք Հովհաննես Քերականը, նշանավոր գիտնական Լեւոն Մաթեմատի
կոսը, ականավոր քաղաքական գործիչ Արշավիր Պատրիկը եւ շատ ուրիշներ. Քիչ չէր նաեւ 
այն հայերի թիվը, որոնք սատարում էին պատկերամարտների խմբավորմանը: Այդ շար
քում գիտնականը թվարկում է կայսրուհի Թեոդորա Մամիկոնյանին, կայսր Վարդ Մարմի- 
կոնյանին, սպարապետ Մանուել Մամիկոնյանին եւ ուրիշների: Ի մի բերելով այդ ամենը' 
Ն. Ադոնցը եզրակացնում է, որ հայ տարրը Բյուզանդիայում հետապնդել է քաղաքական 
եւ կրոնական իշխանություններն իր ձեռքում կենտրոնացնելու նպատակ: Արդյունքը եղել է 
kimiiiitiiiiifi հաոաոուասւն օահանւաումո հանձին Վասիլ (Բարսեղ) I Հայկազնի (867 թ.) եւ
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եկեղեցական գերագույն աթոռի գրավումը հանձին Կ. Պոլսի հայազգի Հովհաննես Քերա
կան եւ Փոտ պատրիարքների:

Բյուզանդիայով ի վերջո հաղթանակեց պատկերապաշտությունը, սակայն, ինչպես 
իրավամբ նշում է Ն. Ադոնցը, այդ «հաղթությունը բացարձակ չէր: Պատկերամարտությունը 
թողեց իր հետքերը: Նրա ազղեցությամբ էր, որ եկեղեցուց վերացան քանդակված պատկեր
ները: Լուսամիտ եւ կիրթ հասարակությունը դեմ էր պատկերների պաշտպամունքին, բայց 
ընդունում էր նրանց գործածությունը եկեղեցիներում, սակայն առանց պաշտամունք մատու-

ցանելու»:
Գիտնականի համար այդ եզրահանգումը տրամաբանական էր եւ օրինաչափ: Այղ 

իսկ պատճառով նա համոզված պնդում է, թե «Քրիստոնեական եկեղեցին, որպես արե- 
ւելյսւն հաստատություն, պիտի խորշեր աստվածային մարմնավոր արտահայտությունից: 
Սակայն Արեւմուտքի համար, որ սովոր էր հելլեն արձանագործության հրաշակերտ հիշա
տակարաններին, որ ներկայացնում է հեթանոսական աստվածներ, հասկանալի է, խոտե
լի չէր պատկերագրությունը: ճշմարտությունը միջին ուղու վրա էր պատկերահարգություն 
եւ ոչ պատկերապաշտություն»' այսպիսին է Ն. Ադոնցի ընդհանրացնող հետեւությունը, որ 
խնդրո առարկա հարցում նաեւ Հայ Եկեղեցու դավանաբանական պաշտոնական դիրքո

րոշումն է:
Որպես ամփոփում ցանկանում ենք հավելել, որ Ն. Ադոնցի գրախոսվող հատորն ու

նի գիտաճանաչողական մեծ դեր եւ տեսական նշանակություն: Երկասիրության տեսական 
արժեքն առավել եւս ամբողջական է դարձել ճանաչված պատմաբան, հատորի կազմող Պ. 
Հ. Հովհաննիսյանի կողմից բազմաթիվ հիմնահարցերի լուսաբանման եւ ծանոթագրություն
ների արդյունքում, որոնցում գիտական հակիրճությամբ եւ մեծ ճշգրտությամբ տրված եե 
տեսական-պատմական, ժամանակագրական, պատմամշակութային եւ պատմակրոնսւգի-
տական բազմաթիվ հիմնահարցերի պարզաբանումները:

Անուրանալի է նաեւ Պետրոս Հովհաննիսյանի մեծ ներդրումը ադոնցագիտության մեջ: 
Նրա ջանքերով եե աշխարհով մեկ սփռված դիվանատներից հավաքվել, ամբողջացվել ու 
հրատարակվել Ն. Ադոնցի տեսական հարուստ ժառանգության բազմաթիվ անտիպ էջեր: 
Նրա գիտական պրպտումների տրամաբանական արդյունքն է նաեւ անզուգական այս հրա
տարակության նախապատրաստությունը, որն այսօր իր արժանի տեղն է գրավել հայ տե

սական մտքի գանձարանում:



ԳԱԳԻԿ ՍԱՐԳՍՅԱՆ 
ՀՈՒՍԻԿ ՄԵԼՔՈՆՑԱՆ

ՊԱՏՄՈՒԹԻՒՆ ԵՒ ՑԻՇԱՏԱԿԱՐԱՆՔ ԵՂՎԱՐԴԻ ԿԱՐՄԻՐ
աւետարանի

Եղվարդ քաղաքի բնակիչ Հարությունյանների տանը պահվում է ընտանեկան մի սուրբ 
մասունք մի հրաշագեղ Ավետարան: Ձեռագրի ներկայիս «պահապան» Եղիագար Մստ-
գարյանը սիրով մեգ տրամադրեց այն լուսանկարելու եւ ուսումնասիրելու, ինչի համար 
հայտնում ենք մեր խորին շնորհակալությունը:1

Ձեռագիրը 24,7 16,8 6 սմ մեծության է, ունի 259 թերթ, նյութը' թուղթ, եգրերը' նկա
րազարդ,գրությունը' երկսյուն, գիրը' բոլորգիր, տողերի քանակը' 23, պատառիկ-պսւհպա- 
նակ մագաղաթ,վրացերեն երկու երես,կազմը' դրոշմազարդ շականակագույն կաշի, միջու
կը' փայտ, աստառը' տպարանային պատկերազարդ թուղթ'«S.Gregorio Luminattor della 
Nazion Armena. 1692, ...որիչդ Գրիգորիէ Մաղթեա վասն տաոապելոցս եւ մանաւանդ վա-
ճառականացն Հայոց որք ու...եղբայր գոլով ետուն տպել զտիպ Հրաշալի չարչարանաց քոց 
ընդ հովն...» գրությամբ: Ստորին լուսանցքներում' ցրվացանկեր:

Բովանդակում է հետեւյալ նյութերը, 
ա. Թուղթ Եւսեբեայ առ Կարպիանոս, 
բ. Աւ ետ արան ըստ Մատթէոսի, 
գ. Աւետարան ըստ Մարկոսի, 
դ. Աւետարան ըստ Ղուկասու, 
ե. Աւետարան ըստ Ցովհաննու,
զ. հոս ւսք եւ պատ[ո]ւէր սբ. Աւետարանիս առ այնոսիկ, որ ժառանգեն զսա 
յապայս ժամանակաց վասն զգուշութեան-Ցանեղական Բանէն եւ յանմատոյց 
լուաոյն կազմեալ են ճանապարհք իմ...:
Գրչի, ստացողի, նորոգողի բուն եւ հետագայի հիշատակարաններն ու հիշատակագ

րությունները զետեղված են ձեռագրի վերջում:
Ձեռագիրն ունի բարձրարվեստ մանրանկարչություն: Մատյանում առկա են հետեւյալ

պատկերները.
1 .Աւետումն
2. Ծնունդ
3. Ընծայումն ի տաճար (կամ Քառասնօրեայ գալուստ)
4. Մկրտութիւն
5. Պայծառակերպութիւե
6. Յարութիւն Ղազարու
7. Մուտք Երուսաղէմ

1 Մեր խորին շնորհակալությունն ենք հայտնում Մատենադարանի գիտաշխատող, սլ.գ.թ. Արմեն 
Մալխասյանին' ձեռագրի նկարագրությանն ու հիշատակարանների վերծանությանը օժանդակելու համար:



8. Ոտևլուայ
9 .Խսւչելութխն
10. Թաղումե
11. ՑսւրութխԱ
12. Համբարձումն
13. Աւերումն ղժոխոց
14. Հոգեգալուստ
15. Խաչն յարեւելից
16. Քաոսւկերպեան աթոռ
17. Մատթէոս
18. Մարկոս
19. Ղուկաս
20. Յովհաննէս եւ Պրոխորոն
Կան նաեւ բազմաթիվ լուսանցային նկարներ, իւորան 10, կիսախորան 4, լուսանցա

զարդ:
Դատելով հետնագույն հիշատակարաններից, ձեռագիրը, առնվազն, Х1Хфщф 30-ա- 

կան թվականներից գտնվել է Եղվարղի եկեղեցում: 1839 թ. մարտի 1-ի հիշատակարանում 
ձեռագրի տեր Բարսեղ Հովսեփյանը նշում է. մատյանը «ընծսւյեցսւք ... Սբ Նըշանին Եղ- 
վարղու»: Ձեռագիրը ծանոթ է եղել Հ. Ներսես Ակինյանին: Անդրադառնալով մորեխների 
արշավանքների մասին միջնադարյան մատենագրական վկայություններին, նա համապա
տասխան մեջբերում է կատարում մեր ձեռագրի 1618թ. հիշատակարանից (պատվիրատու 
Հասանի) եւ տողատակում ծանոթագրում է. «Աւետարան Եղիւարդի եկեղեցւոյն»2: Այսինքն 
Ն. Ակինյանը ձեռագիրը տեսել եւ հիշատակարանն ընդօրինակել է 1936 թվականից առաջ: 
Հավանաբար, Հարությունյան ընտանիքին ձեռագիրն անցել է դրանից հետո ստալինյան 
հալածանքների ժամանակ, փրկելով այն ' դրանով իսկ աքսորվելու վտանգի ենթարկելով 
իրենց եւ հարազատներին: Կարծում ենք, որ պատահական չէր ձեռագրի «ապաստանու
մը» այդ ընտանիքում: 1890 թ. դեկտեմբերի 7-ի երկու հիշատակագրություններում թվարկ
ված են Աբրահամյան, հետագայում' Հարությունյան տոհմի բազմաթիվ ներկայացուցիչներ, 
որոնք համարվում են «Հասանի ցեղիցը», որը, թերեւս, XVII դարի ձեռագրի ստացող-պատ- 
վիրատու Հասանն է: Այսինքն ձեռագիրը հանգրվանել է իր պատմական տերերի մոտ:

1920-30-ական թվականներին ձեռագրի մի քանի այրված թերթերը նորոգելու նպա
տակով Սմբատ Հարությունյանն այն տանում է էջմիածնի մատենադարան, որտեղ վնաս
ված թերթերը խնամքով նորոգվում են, նույնիսկ որոշ վերականգնված տեղերում լրացնում

են շարադրանքը:
Ձեռագիրը եւ նրա հիշատակարանները հայագիտությանը անծանոթ չեն: ժ ե  դարի 

յիշատակարանների ժողովածուի երկրորդ հատորում զետեղված է գրչի հիշատակարա
նի մի փոքր հատված. «...Գրեցաւ սա ի քաղաքն Արծկէ, ընդ հովանեաւ սուրբ Աստուա- 
ծածնի եւ սուրբ Ստեփաննոսի նախավկայի III ի կաթողիկոսութեան Վաղարշայպատու 
տեառն Ըռըստակիսի եւ յաշխարհակալութիւն Ջսւհանշահի, որ գնաց ի վերայ Բաղդա-
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տայ եւ մռնչաց իբրեւ զառիւծ...»3: Հրատարակիչ Լ. Խաչիկյանը տողատակում ծանոթագ
րում է. «Ձեոագիրը, որ կոչվում է Կարմիր ավետարան, պահվում է Եղվարղ գյուղի բնակիչ 
Սմբատ Հարությունյանի տանը: Հիշատակարանից մեջ բերված հատվածը... ընդօրինակել
է ազգագրագետ Վ. Բդոյանը»4:

Ձեռագրի հետագայի տեր Հասանի հիշատակարանի մի կարճ հատված տեղ է գտել 
ժէ դարի հիշատակարանների Ա հատորում. «Ես' Հասանս... գնեցի զսա... երեք թուման տո
լի առայ այնմ ժամանակին, որ մորեխն բազում երկիր աւերեաց. թիւն ՌԿԷ (1618) էր. բազում 
սղութիւն եղաւ»:5 Կազմողների վկայությամբ խնդրո առարկա հատվածը վերցված է Հայր 
Ներսես Ակինյանի «Մովսէս Գ. Տաթեւացի» աշխատությունից:

Ձեռագիր մատյանի առաջին ստացող-պատվիրատուն է «բարեմիտ եւ մեծսւհաւատ 
տանուտէրն Ցակոբ եւ կաւղակիցն իւր Տամալխաթունն», որոնք այդ աստվածահաճո գործն 
իրականացրել են «յիշատակ իտն եւ բարի ծնաւղաց իւրոց Յովանիսին եւ եղբարցն Կարա- 
պետին, Մելքեսեթին եւ Բաղդասարին եւ զաւակաց նոցին' Աւետիս դեոաբոյս սարկաւագին 
եւ Խլղաթին, Ալամշին եւ Գուլփաշին եւ Գուլանփաշին»: Հիշատակարանի վերջում Հակոբ 
տանուտիրոջ եղբորորդիներ են հիշվում նաեւ Ստեփանոսը եւ Սադաղը: Ցավոք, պարզ չէ,
թե նրանցից ով, որ եղբոր գավակն է:

Արծկեի նույն վանքում 1476թ. ընդօրինակված մեկ այլ Ավետարանի հիշատակարա
նում որպես ձեռագրի ստացող են հիշատակված «զպարոն Ստեփանոս եւ գկենակիցն իւր 
Գողփաշա»6: Հնարավոր ենք համարում պարոն Ստեփանոսին նույնացնել Հակոբ տանու- 
տերի եղբորորդիներից Ստեփանոսի հետ' նկատի առնելով զործելավայրի եւ ժամանա- 
կաշրջանի համապատասխանությունը: Այս պարագայում մեր հիշատակարանում նշված 
Գուլփաշան կարող էր լինել ոչ թե եղբորորդիներից մեկի զավակը, այլ, տվյալ դեպքում,

Ստեփանոսի կողակիցը:
Հիշատակարանի հետագա շարադրանքից պարզվում է, որ ձեռագիրը գրվել է. «ի 

քաղաքն Արծկէ, ընդ հովանեաւ սբ Աստուածածնի մատն լուսոյ եւ սբ Ստեփանոսի Նա- 
խավկայն եւ Պատերազմի սբ Նշանի...»: Այնուհետեւ ութ տող եղել է այրված հատվածում. 
Հաջորդ թերթի շարունակությունն սկսվում է «շայպատու» տաոակապակցությամբ, որը, 
դատելով հիշատակարանի հրատարակված հատվածից, վերականգնվում է «ի կաթոդի 
կոսութեան Վաղարշայպատու» եւ հաջորդիվ. «տեառն Сռըստակգիսի • Եւ յաշխարհակա 
լութի Ջըհանշայի...:», որն այդ ժամանակ գրավել էր Բաղդատ-Բաբելոնը: Այստեղ գրիչը 
փաստում է եւս մի կարեւոր հանգամանք, այն է. «Յորում ամի ել մարախ յարեւելից ի վերայ
երկրի եւ թանձրախիտ ծածկեաց զդաշտ եւ զլերինս, զսար...». .

Ձեռագրի հիշատակարանում բացակայում է գրչության թվականը, սակայն տնքստու 
նշված են ժամանակի Արիստակնս կաթողիկոսի, կարա-կոյանլա փադիշահ Ջհանշահի 
ասանները Ы մորեխների արշավանքը, որոնք մնծապես նպաստում նն ընդօրինակման ժա-

մանակը որոշելուն:

3 « №  դարի հայերեն а ь т ^ р в д ,  >. Ч ш ф й* L.U .|սա^  1958՛ է?
217(այսուհեւրեւ՞ ԺԵ դարի հայերեե ձեռագրերի հիշատակստա ր,

5 «ե„ա ,րերի «  դարի հհ2աՓաԿարա№եր № > .  Н. а  W -

4  6 41 ժ ? ^ փ 1Տ Թ Snuiqiibph հիշԱակարաւներ». P  մաս. Է8 402:
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ԺԵ դարի հիշատակարանների երկրորդ հատորի անձնանունների ցանկում հրատա
րակիչը գրում է. «Արիստակէս (Ըռըստակէս, Ռստակէս) - Կաթողիկոս Հայոց, ըստ Օրմսւն- 
յանի' աթոոակալել է 1465-1469թթ., 1448թ. սկսած աթոոակից լինելով Գրիգոր Մակվեցուն: 
Հիշատակարանների տվյալներն այլ են. 1457թ. Արիստակեսը հիշված է որպես Արարատ
յան գաւաոի սւրքեպս. 1460թ.' որպես «եպսկ Բջնոյ» (սա նույնն է, քանի որ Արարատյան
գավառի կամ թեմի կենտրոնը Բջնին էր եւ առաջնորդները երկու ձեւով էլ հիշվում էին - Գ.Ս., 
Հ.Մ.), իսկ 1469-1474թթ. հիշատակարաններում, բազմիցս, որպես կթղկս «ընդհանուր Հա
յոց» (1465)7: Հիշատակարանային տվյալներով Արիստակեսը Վսւղարշապատի կաթողի
կոս է հիշվում 1464 թ.8: Արիստակեսի կապակցությամբ մեկ այլ' 1465թ. հիշատակարանում
գրված է. «յայսմ ամի նստաւ յաթոռ հայրապետութեան»9 (Օրմանյանն այս թվականն է հա
մարում Արիստակեսի աթոռակալության սկիզբը):

Եթե կարա-կոյունլու Ջհանշահի փադիշահության տարիները հայտնի են (1437-1467
թթ.), ապա նրա կողմից իր դեմ ապստամբած Փիր-Բուդաղ որդու ճնշելուն միտված արշա
վանքը եւ վերջինիս նստոց Բաղդադը պաշարելու եւ գրավելու թվականը մեր աղբյուրներում

որոշակի չէ:
Լ. Խաչիկյանը քննարկում է հարցին առնչվող հիշատակարանային վկայությունները: 

Տուրուբերանի Արգելան մենաստանում Ղազար գրչի 1464թ. ընդօրինակած Շարակնոցի հի
շատակարանում կարդում ենք. «ի թագաւորութեանն Ջհանշային, որ բազում զաւրաւք պա
շար եաց զքաղաքն Բաբելոն»10 (իմա Բաղդադ): 1465թ. մեկ այլ հիշատակարանում գրված 
է. «ի թագաւորութեանն Ջհանշային, որ սւյս Բ (2) ամ է, որ նստեր է ի վերայ Բաղդատ քա
ղաքին եւ խսարեր է զորդին խր զՓիր-Պուտախե...»11: Այս առիթով կարեւոր է նույն թվին 
Արճեշում ընդօրինակված Ավետարանի հիշատակարանը. «Յայսմ ամի (1465թ. - Գ.Ս., Հ.Մ.) 
սպան չարաչար Ջհանշահ ւիատշահն զորդին իւր զՓիր-Պուտախ խանն ի Բաղդատ, եւ եկն 
ի Թսւվրէգ ի թաղթն»12: L. Խաչիկյանն այստեղ ծանոթագրում է. «Ոմն Մկրտիչ քահանա 
տարեգիր ՋԺԵ (1466) թվականի տակ նույնպես հայտնում է, որ «Ջհանշայն զԲաղդատն 
էառ. սա զորդին սպան (Փիրղ. *Եոտ., էջ 223)»13: Հովսեւի գրիչը Քաջբերունիքի Ականց գյու
ղաքաղաքում ընդօրինակում է մի Ավետարան «ի հայրապետութան Հայոց տէր Զռստա-
կէսի, ի թուին Հայոց ՋԺԵ (1466) ամին, եւ ի խանութեան Ջհանշային, որ այս երկու ամ է 
զ Բաբելոն ի յոտի արար ի վերայ խսւեին, եւ նմա ոչինչ կարացան առնել»14:

Բերված վկայությունները փաստում են, որ մեր հիշատակարանի Ջհանշահին վերաբե
րող իրադարձությունները տեղի են ունեցել 1463-1465թթ.:

Հարկ է սակայն մատնանշել եւս մի փաստ, որը, կարծում ենք, առավել կորոշակիացնի
մեր ձեռագրի ընդօրինակման թվականը: Դա մորեխների արշավանքի մասին վկայությունն 
է, որը կատարվել է ընդօրինակման տարում «յորում ամի»:

7 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», Բ մաս, էջ 467:
8 Լ. Խաչիկյանը ձեռագրի գրչության ժամանակը նշել է այդ թվականի տակ, հավանաբար, հիշված անձանց եւ

դեպքերի ժամանակագրության հաշվսւռմամբ:
9 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», Բ մաս, էջ 232:
10 Անդ, էջ 218: : i :
11 Անդ, էջ 234:
12 Անդ, էջ 236:
13 Անդ:
14 Անդ, էջ 246:
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lhhhl463F>' Տ ^ ո ն ի  Եղրդուր մենաստանում Ստեվսսնոս գՈՏի ընդօրինակած Ավետարա- 
հիշատակարանի վերջում դրված Է. «Յայսմ ամի մորեխն երեկ ե, , աշխարհս ա ա ա 

նեաց»: Չնայած աշխարհագրական բավական հեոավոըաթյան, հնարավոր ենք համա-
րումամ, որ այստեղ խոսքը մորեխ№ւփ արշավաեյփ մասի(ւ ոբն ըԱ4ւ

Տ ա կ ա ն ե ա ց ^ ՞ Է Ф Ш Щ ’ Խ ЧШР *  ” Р * ,Ր,Փ1“ ,1փ ««՛աշխարհս

Վերը նշված տեղեկությունների հիման վրա, կարծում ենք. Եղվարդի ձեռագրի ըեդօրի-
եսւկումը կատարվել է 1463-1464 թթ.ընթսւցքում:

Գրչության հիշատակարանի կրակի ճարակ դարձած հատվածին հաջորդում են գրչի
ւ րա արազատների վկայաբերումները, «զգծող սբ աւետարանիս զԴանիէլ սուտանուն 

քահանայս, գծնաւղսն իմ գՄովսէս քհյ եւ զՆասրիմելիք եւ զհարագատ եղբարսն իմ զԿի- 
Րակոս սՐԲասնեալ կշտաւնաւոր եւ զԾերուն եւ զՍիմէոն»: Դանիելը Արծկեի նշված վանքի 
հմուտ գրիչներից է եղել: Պահպանվել է նրա ընդօրինակած եւս մի ձեոագիր Ավետարան, 
որի հիշատակարանում կարդում ենք, որ մատյանը գրվել է «ձեռսւմբ յոգնամեդ եւ անիմաստ 
գրչի Դանի էլ պիտակ անուն քահանայի, որ վեց գրիլ անունս կոչի՝ Դա առաջին եւ Լուն վեր
ջի: Ցամի Տ. եւ Թ. (1460) թշոակսւն[ի]Զմեդապսւրտ Դանիէլ գծողս յիշեցէք ի Քրիստոս
եւ գորդի իմ գՄովսէս դպիր»16: Չափազանց հետաքրքիր է Դանիել անվան տառակագմութ-
յան ներկայացման ձեւը՝ վեց գրից բաղկացած անուն, որ սկսվում է Դան տառով եւ ավարտ
վում Լուն (լյուն)֊ով:

Հայտնի է, որ միջնադարում, շատ հաճախ, գրչության գործը եղել է ժառանգական:
Այստեղ էլ գրիչ հոր՝ Դանիելի գործը շարունակել է որդին՝ դպիր Մովսեսը: Վերջինիս ըն-
դօրինակմամբ պահպանվել է մի ձեռագիր Գանձարան, բավական ընդարձակ, ժամանակի
պատմության չափածո հիշատակարանով: Ուշագրավ է, որ Մովսեսը, շարունակելով հոր
ավանդույթը, սկզբում ներկայացնում է իր անվան տառերի թվարժեքը եւ տառակազմութ- 
յունը. ւա & ծօւ Щ • t j j ?ւ̂ |  E jj

...Արդ, ես նըւաստս յամենեսին,
Որ զվեց տառիւ անունս կոչին՝
Մենն առաջին եւ Սէն յետին,
Որ համարով վերաբերին 
Ութն հարիւր ընդ եօթնեկին 
Ի եօթըն հազար բոլորովին17:
Այնուհետեւ շարունակում է.
Արդ, ես՝ Մովսէս հոգիս մըթին 
Ցինըն հարիւր Հայոց թըփն 
ՒԴ քսան մէկն յաւելածին (1472)
Գրեցի զգանձս աստուածային

2009 Դ  ՊԱՏ|յՈՒԹԻՒն եՒ ՅԻՏԱՏԱԿԱՐԱնՔ ԵՂՎԱՐԴԻ կԱրլյիր ԱՒԵՏԱՐ| Ո .Ի___________

15 «Ժ Ե դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», Բ մաս, էջ 194:
16 Անդ, էջ 139:
17 Անդ, էջ 331: Լ  Խաչիկյանը ծանոթագրում է. «Մովսէս անվան տառանիշերի թվական արժեքների գումարը, 

իրոք հավասար է 7807 (Մ=200+Ո=600+Վ=3000+Ս=2000+է=7+Ս=2000=7807):
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Ի յԱրծկէ լաւ քաղաքին,
Ընդ հովանեաւ Աստուածածնին,
Պատերազմի սուրբ Նշանին...1*:
Մովսնսը ցավալի մանրամասներ է ներկայացնում կապված իր հոգեւոր մոր (այդպես է

կարծում Լ. Խաչիկյանը19) հետ.
Մեծ սուգ եղեւ իմ ծնողին'
Խաւնծայ տիկնոջ հոգեկանին,
քանի որ մահացել էին նաեւ Մովսեսի քեոի Միրանշայը եւ իր չորս մանուկ որբ ազգա

կանները' Կարապետը, Մկրտիչը, Հովհաննեսը եւ Ղարիպշահը (ըստ Լ. Խաչիկյանի)20: 
Հիշատակարանում Մովսեսը շարունակում է.
Ասել զամէնն եւ զողորմին
Ինձ' Մովսէսիս ծոյլ ի բարին,
Գըրչի այսըմ Գանձարանին...
Մովսեսը ցանկանում է, որ հիշեն.
Ինձ եւ ծնողացն իմ մարմնային'
Դսւնիէլի քահանային,
Եւ մօրն իմոյ Խսւյ-Խսւթունին,
Քըւերըն խոջայ Միրսւնշիե,
Եւ հօրեղբստցն իմ ի կարգին'
Կիրակոսի կրօնաւորին,
Ծերունին, ընդ Սիմէոնի...
Եւ կենդանեաց որ կան ի ժմին'
Տէր Աւագին կեանըս տացցին,
Իմ դեռաբոյս պատանեկին,
Որ Միքսւյէլ անուն ասին:
Լ. Խաչիկյանը Ավագին, ի թիվս Կիրակոսի, Ծերունի եւ Սիմեոնի, նույնպես համարում է

Մովսեսի հորեղբայրը, իսկ Միքայելին' որդին:
Մովսեսը, որ առավել հայտնի էր Մովսես Արծկեցի հորջորջմամբ, բուռն գրչագրական

գործունեություն է ծավալում դարիս 80-90-ակսւն թվականներին:
1480թ. Արծկեի վանքում Հակոբ գրիչը սկսում է մի «Ցայսմաւուրք»-ի ընդօրինակումը, 

«...զգծող առաջին հատորի սորա զտէր Ցակոբին», իսկ շարունակում է Մովսեսը. «այլ եւ 
աստուած ողորմիւ եւ զիս' զանարժան Մովսէսս յիշել զգծող վերջին հատորիս, եւ զծնօղսն 
իմ զԴանիէլ քահանայ եւ զՀայխաթունն եւ զհօրեղբարսն իմ զկիրակոս կրօնաւորն, որ 
աշխատեցաւ ի կոկել թղթին, եւ զԾերունի եւ զՍիմէոն...21: Լ. Խաչիկյանը կարծում է, որ 
նույն Մովսեսի գործն են 1482թ. ընդօրինակված «Շարակնոց»-ը (վայրը հայտնի չէ). «Գրե- 
ցաւ եղանակաւոր տառս ձեռամբ իմաստուն եւ պատուական քահանայի, քաջ քարտուղա-

18 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», Բ մաս, էջ 331:
19 Հիշատակարանի հետագա շարադրանքում նշված է Մովսեսի «մարմնային» մայրը:
20 Անդ, էջ 332: Նույն էջում են նաեւ հաջորդ մեջբերումները:
21 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մաս Գ (1481-1500թթ.), կազմեց' Լ.Ս. Խաչիկյան,

Երեւան, 1967, էջ 10:



2009 Դ ԵՂՎԱՐԴԻ ԿԱՐՄԻՐ ԱՒԵՏԱՐԱՆԻ

Մովսէս սւբեղիե 
օրինակն սկսայ

րի Մովսէսի...»22, 1485թ. ընդօրինակված «Տօնացոյց եւ Աղթարք

Ш Щ Ш  Հ  հ1,486Р- «ճաոընտիրօ-ը. «...հս Մովսէս գրիչս, 4գոքհս
(JP • ■ Ю | “J  f *ij£f J -t, ! г / / ' ,* 1 .1 * • 2 Г *  { 1 I £i.  . I f  i  f  • f  ձ I I „

Մովսես Արծկեցին հ, գրչակից ընկեր ՀակոԲը «ի խնդրոյ աստաածասէր տանատրոօն 
պարոն Խալիֆին» 1491թ. ընդօրինակում են Երեսսնի Մատենադարանով պԼ Վ„ղ ! ճԼ

2 * 7  м “ь է 82» '  Հիշա41աԿաՐլսնի վերջում Մովսեսն ադաչամ է. որ աղոթքներով
հիշեն Հակորիե ե. իրեն. «Մովսէս գրչիս, Ы ծնօղացն իմոց՝ Դանիէ, քահանային ել Հայ-Խա- 
թունին, ել հօրեղրարցն իմոց Կիրակոս կրօնաւորին, Սիմէոնին եւ Ծհրանին, եւ որդւոյ նորա
Փէր Աւագին, որ յայսմ ամի կւրրրճամահ եղեւ ի տիս մաեկութեան եւ կսկիծ դսանաթհան
հասոյց մեգ...: Այլ եւ յիշհլ բարի կամօք գնորահաս մանկանս իմ գՄիքսւյէլ եւ գասւնիա, ոո 
աշխատեցան ի եշայել եւ ի կոկել թղթիս...»2Տ;

Այս հիշատակարանի վկայությամբ Դանիել քահանայի արդեն չորրորդ սհրանդը շա- 
րունակում էր գրչության ժառանգական ավանդույթը:

Արծկեից ոչ հեռու գտնվող Խլաթի «աթոռակալ» Վարդան եպիսկոպոսի պատվերով 
1494թ. Մովսեսն ընդօրինակում է «Մեկնութիւն Կաթողիկեայց թղթոց Սարգսի Շնորհալւոյ»
ձեռագիրը, որը Վարդանը «ստացաւ յիշատակ բարի գաստուածաշունչ կտակս եւ ընծայեաց 
ի դուռս մօրս լուսոյ Մատնեվանից սուրբ Աստուածածնիս՝ ի սեպհական աթոռս իւր...»26:

«...Զեռսւմբ Մովսէս երիցու Արծկեցոյ ի քաղաքս Սմիթ, ընդ հովանեաւ կաթուղիկէ սուրբ 
Թեսւդորոսին, ի ՋԼԴ (1485) ամին, ի վայելումն համշիրաք եղբօր մերում տէր Յովհսւնի-

» 27 ընդօրինակվում է մի «Տաղարան»: Լ. Խաչիկյանը նրան նույնացնում է Մովսեսի 
հետ, սակայն մի շարք հարցեր անպատասխան են մնում. ինչպեՆ է նա հայտնվել Արծկեից 
բավական հեռու գտնվող Ամիդ-Դիարբեքիրում (ըստ հիշատակարանային տվյալների նա

սին...

այդ տարիներին գործել է Արծկեում), ինչո՜՛ւ մյուս ոչ մի հիշատակարանում Մովսեսը «երեց» 
չի հորջորջվում եւ այլն:

Վերադառնանք Եղվարդի ձեռագրին: Հիշատակարանում Դանիելը խնդրում է նորից 
ողորմի ասել ստացող-պատվիրատու տանուտեր Հակոբին «եւ կենակցին իտոյ Թուրւսւն- 
դին»: Ինչպես վերեւում մատնանշել էինք, ներկայացնելով հիշատակարանի սկզբնահսւտ- 
վածը, տանուտեր Հակոբի կինը Ջամալխաթունն էր: Այս թնջուկը դժվարանում ենք մեկնա
բանել: Հիշատակարանի այս հատվածում նշված է նաեւ Հակոբի մոր՝ Աննայի, իսկ Հակոբի 
հորեղբոր զավակների շարքում, ինչպես նախորդիվ անդրադարձանք, ավելացված են Ստե- 
փանոսի եւ Սադաղի անունները: Հիշատակման արժանի անձանց թվում վերջինը հիշված 
է. «զլի շնորհօք որդին իմ (Դանիելի-Գ.Ս.,Հ.Մ.) գՄովսէս դպիրն, որ աշխատեցաւ ի գլխագ
րելն...»:

Ձեռագրի հետագա շուրջ 150 տարվա պատմությունը հիշատակագրված չէ: Թե որքա՜ն

22 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մաս Գ (1481-1500թթ.), կազմեց' Լ.Ս. Խաչիկյան,
Երեւան, 1967, էջ 34:

23 Անդ, էջ 78:
24 Անդ, էջ 81:
25 Անդ, էջ 174:
26 Անդ, էջ 195:
27 Անդ, էջ 465-466:
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է այն պահվել Արծկեում' հայտնի չէ, սակայն, դատելով մյուս հիշատակարաններից, այդ
տարիներին ձեռագիրը գերեվարվել է:

Մատյանի հետագա ոդիսականի դիտարկման համար աղբյուրագիտական մեծ արժեք
է ներկայացնում ձեռագրի երկրորդ ստացող-նորոգողի հիշատակարանը:

1618թ., երբ « գմորեխն բագում երկիր աւիրեաց», պարոն Հասանը երեք թումանով գնել 
է ձեռագիրը եւ 1627 թ. «ետ նորոգել» իր, ծնողների, կողակցի եւ մյուս հարազատների հոգու 
հիշատակի համար: Այնուհետեւ նրանք հիշված են անուն առ անուն. Հասանի ծնողները' 
Խոշը եւ Գոհարսուլթանը, կինը' Գոհարը, հորեղբայր Զոհրապը եւ նրա կողակից Հեղինեն, 
Հասանի Աստուածապով «նորաբողբոջ» որդին, մյուս, արդեն հանգուցյալ որդի Կիրակոսը, 
երրորդ որդի Շահնազարը, դստերքՀռումսիմն ու Եղիսաբեթը, Հասանի քույր Եղիսսւբեթը 
եւ նրա որդի Նաղտին: Վերջում, թերեւս, հիշատակարանի գրիչը կամ նորոգողը «առ ոտս 
...անկեալ» աղաչում է, որ ընթերցողները իրենց «մաքրափայլ» աղոթքներում հիշեն իրեն' 
«զանարժան Սիմէոնս զսբ Աւետարաես ի թվ(ա)կ(ա)նին ՌՀԶ (1627), ի գեօղն Վ(ա)րդենիս 

ի երկիրն Գեղամայ»:
Հասանի հիշատակարանում, մեր կարծիքով, լուսաբանման կարոտ երեք խնդիր, երկու' 

1618 եւ 1627 թվականների մատնանշումը եւ ինչ կապակցությամբ է հիշված Գեղարքունիքի 
Վարդենիք գյուղը: Խնդրո առարկայի վերաբերյալ ձեռքի տակ չունենալով այլ սկզբնաղբ
յուրներ, բավարարվելով մեր հիշատակարանում փաստված իրողություններով, կարծում 
ենք, որ 1618-ը ձեռագրի փրկագնման, 1627-ը' նորոգման տարեթվերն են, իսկ Վարդեեիքը' 
թերեւս պարոն Հասանի (տեղական իշխան կամ տանուտեր) հայրենի բնակավայրը, որտեղ 
ինչ-ինչ ճանապարհով հայտնվել է ձեոագիրը եւ նորոգվել:

Երեւանի Մատենադարանի թիվ 7564 «Մեկնութիւն Սաղմոսաց» ձեռագրի 1627թ.
հիշատակարանում խոսվում է մատյանը նորոգողների' Հովհանես քահանայի եւ Սիմէո- 
նի մասին, որոնք գործել են Խոր վիրապում, Հավուց թառում եւ քերծատափում, այնուհետ 
նշվում է, որ «կոչեաց զմեզ Գեղարգունեաց», ինչը, թերեւս, պետք է հասկանալ այդ գավա
ռից սերված: Հաջորդիվ, նորոգողների բուն հիշատակագրությունում նրանք աղաչում են, որ 
հիշեն «ան(յ]իշելի եւ զառածեալ սուտանունքս' զՅովհաննէս քահանայս... եւ զանարժան 
Սիմէոնս»28: Նկատի ունենալով մեր եւ այս Սիմէոնների ժամանակակցությունը եւ արհես- 
տակցությունը, ինչպես նաեւ երկուսի էլ գեղարքունիքցի լինելը, հնարավոր ենք համարում

նրանց նույնացումը:
117 տարի հետո Ավետարանը եւս մեկ անգամ նորոգման կարիք է զգում: Այդ գոր

ծը ձեռնարկում է Աղապաբը, իսկ «Ռ-ՃՂԳ (1744) թվին, ի թ(ա)գ(ա)ւ(ո)րու(թ)ին Նատիր 
շ(ա)հի» իրականացնում է տիրացու Ովսւնէսը: Մեկենասն այն նվիրում է իր, ծնողների եւ 
մյուս հարազատների հոգու հիշատակին: Շարադրանքից չի հասկացվում, թե այդ ժամա
նակ ձեռագիրը որտեղ էր գտնվում, հնարավոր է' դեռ Վարդենիքում:

95 տարի անց Ավետարանը հայտնվում է Եղվարդում: Դատելով հետին հիշատակա
րաններից' այն իրենց հետ բերում են վերը հիշված Հասանի ուշ սերնդակիցները: Նրանք 
1839թ. «Ընծայեցաք զսբ Աւետարանս ի սբ...Նշանին Եղվարդու...»: Նվիրատուն է Բարսեղ 
Հովսեփյանը:

28 «Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», ժ է  դար, հ. Բ, Երեւան, 1978, էջ 257-258:
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Ձեռագրի վերջին թերթերում կան ավելի ուշ շրջանի հիշատակագրություններ: Դրան֊ 
ցից է 1890թ. դեկտեմբերի 7-իե արված նշումը, որում փաստված է ձեոագրի վերջին տերերի 
սերումը XVII դարի «ստացող» Հասանի տոհմից:

Այսօր այս սուրբ մատյանը խնամքով ու ապահով պահվում է Հարությունյան ընտա
նիքում:

ՅԻՇԱՏԱԿՍՐԱ՜Ն-Ք ԵՂՎԱՐԴԻ «ԿԱՐՄԻՐ ԱՒԵՏԱՐՄՆ» ՁԵՌԱԳՐԻ 

ա. Հիշատակարան ստացողի եւ գրչի 

ՓԱՌՔ.................եւ եղբարցն
_____________ ___  Կսւբապեւրիս. Մե[քևսև
_____________ թիԱ եւ Բաղդասարին
_____________ եւ գաւակաց եոցիե' Աւե
_____________ էրիս դեռաբոյս սարկաւ
......___________ագին եւ ԽրդաթիԱ, Ալամ
______________շին եւ Գոզփաշիս եւ
.............................ԳոտսԱէխսշիԱ Ամէն:
...... ...................... Եւ արդ' գրեցաւ սա
............................ի քաղաքն ԾբծկԷ
............................ընդ հովանեաւ up
.............................Աստուածածսի մատն լու
............................ սոյ եւ up Ստեփաեո
Որոյ ցանկացող ե սի Նախավկային 
ղեալ բարեմիտ եւ եւ Պատերազմի up Նը
շահի եւ սբ.............................................
մեծահաւատ տ ա ն.................................
ուտէրն Ցակոբ եւ կողակ........................
իցն իւր ՋամաւխաթուհԱ.......................
եւ ստացան գսա. ե .................................
ոափափսպ ըղձիւ...................................
գգանձս աստուածային...... ...................
յիշատակ իւրն ե ւ...................................
բարի ծնաւղաց խ ...................................
րոց. ՅովաԱիսիև...................................

շայպատու տեաոն մարդիկք եւ եղեւ սը 
Ըորստակգիսի- Եւ ղութիւն: Արդ ռրք
յաշխարհակալութիւն հանդիպիք սբ Աւե
Ջըհաեշայի որ գնացտարանիս յիշեցէք ի



ի վերայ Բաղղատայ մաքրավւսւյլ յաղօթս 
եւ մոընչեսւց իբրեւ ձեր. զգծող սբ Աւե 
զառեւծ եւ նստաւ տարանիս, զ Դ-աԱիէլ 
ի վերայ Բաբելոեի սուտանուն քսւհաեայս.
յաւուրս ամարայնոյ զծեասլսն \ւճզՄով
եւ նըւաճեաց գամենսւյն սէս քահանայ եւ զ Նասրի
ԲաբԱքոԱ: յորում մելիք եւ զհարազատ
ամի ել մարախ յար եղբարսն իմ զ Կիրա
եւելից ի վերայ երկ կոս սրբասնեալ կը
րի եւ թանծրախիտ րաւնաւոր եւ զ Ծեր
ծածկեսւց զդաշտ ուն եւ զ ՍիմէոԱ եւ 
եւ զլերինս. զսար եւ լի բերանով Աստուած ողոր
......................ղոյն մի ասացէք եւ Աստուած ձեզ
..............................ողորմեսցի Ամէն:
..............................Դարձեալ յերես ան
............................. կեալ աղաչեմ զամե
..............................նեսեան զքահսւեայդ
............................. եւ զժողովուրղսղ
..............................լի բերանով եւ ուղիղ

սրտիւ Աստուած ողորմի րելն զոր Տր Ած պա 
ասացէք ստացողի հեսցէ զնա ընղ եր 
սբ Աւետարաեիս կայն աւուրս Ամէն: 
ազնիւ եւ պատ[ո]ւա Եղիցի, եղիցի: Հայր
կան տանուտրոջն մեր, որ յերկինսղ ես:
Ցակոբիհ եւ կենակցին իւրոյ
ՌուրւաԱէյիս
եւ ծնաւղաց նորին
ՅովհսւԱմԷսխԱ եւ մատն ԱհայիԱ եւ իւր եղբ 
արցն Կարսւպետխև. Մելք
եսեթիհ եւ ԲաղդասարքւԱ
եւ որղւոց եոցիե' Աւետ
իս սարկաւագին. իյլղսւ 
թիս [եւ] ՍտեփաԱոսիԱ.
եւ ՍադաղիԱ եւ ամենայն ար
եան մերձսոորացն կենղա 
նեացն եւ հանգուցելոցն.
Դարձեալ երես ան 

կեալ աղաչեմ զձեզ 
յիշեսջիք ի յերկնաթը
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ռիչ յաղօթս ձեր զլի 
շնորհօք որդին իմ ըզ 
Մովսէս դպիրն որ աշ 
իւաւրեցաւ ի գլխագ

բ. ՑԻՇԱՏԱԿԱՐԱՆ ՀԵՏԱԳԱՑ ՍՏԱՑՈՂԻ

Ես' ՀասաԱս, ցանկա 
ցող եղայ զաստուածահր 
աշ Աւետարանիս, 
գնեցի զսա ի հալալ 
արդեանց երեք 
թուման տվի
աոայ այն մ ժամ 
անակին, որ զմորե
իւն բազում երկիր աւ ' • л
իրեաց. թիվն Ռ֊
Կէ(1618) էր բազում 
սղութիւն եղաւ:
Ցիշեցէք Հասանն
եւ որդին իւր Աստուածապ 
աւն բարով վայեւէ:

Զստացօղ եւ հանգուցեալ որդ
հեզահոգի եւ բարէմիտ ին իւր Կիրակոսն եւ միւս
աստուածասէր եւ ողորմած որդին Շահհազարհ
պարոն ՀասաԱԱ, որ ե եւ դսւրերքն իւր Հո 
տ նորոգել զսբ աւետ ումսիմէն Եղիսա 
արանս ի հալալ ընչ բհթ  չինին: Դարձեալ 
ից յիշատակ իւր յիշեցէք պարոն
հոգոյն եւ ծնօղացն Հասանն եւ քոյրն 
իտո(յ] եւ կողակ[ց]ին իւ իւր Եղխսաբեթն 
րոյ եւ ամենայն յարեան եւ որդին նորա Նա 
մերձաւորացն ամէն ղտիԱ յիշեցէք
յիշեցէք Գ Հասանն Ած ձեզ ողորմես . 

եւ հայրն իւր ԽօշիԱ ց[ի] Իփ միա անգա
եւ մայրն իտ Գաւ մ գաա[ս]տեանն:

հարսօլթանն եւ Ամէն:
կողակիցն Գաւհարն Աո ոտս ձեր ան 
եւ հօրեղբայրն Զօհր կեալ աղաչեմ,
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ապԱ եւ կողակիցն ՀԱ ով սբ ընթերցողք,
էյի նայն, դարձեալ յիշեցէք ի մաքրա 
յիշեցէք ՀասաԱԱ եւ փայլ աղօթս ձեր
որդին իւր նորաբող զանարժան Սիմ
բոջ Աստուածսւպաւն ԷոԱս որ նորոզեցի զսբ Աւետարանս
ի թվականին .Ռ.Հ.Զ. (1627)
ի զեօղն Վքախդենիս 
ի երկիրն Գեղամայ՝.

ՑԻՇԱՏԱԿԱՐԱՆ ՁԵՌԱԳՐԻ ՀԵՏԱԳԱՑ ՆՈՐՈԳՄԱՆ

Շնորհօք եւ մստդասիրութեամբ Տն մերոյ եւ 
փրչին ՅԻ -ՔԻ եւ թելադրութեամբ Սբ Հոգոյն 
ես' Աղապաբս վերստին նորոզեցի սբ 
Աւետարանս յիշատակ հոզոյ իմոյ եւ ծնողացն 
իմ տէր Բարսեղին, Նազին Խաննանին, Սահ 
ամիԱ. Երկարին եւ որդոցն իմ ՅովազիմիԱ, Էտ 
կարիԱ եւ դարերն ՆուրճհաԱիԱ. եւ կողակցոյն 
իմ ՓալաքիԱ եւ հօրքեա ՄալաքիԱ եւ հօրեղբ 
այր ՍիմաոԱիԱ եւ ծնողացն Գրիգորիս, Այտինին 
եւ ամ արեան մերձա[ւ]որացն ամենց[ո]ւն ամէն: Հայր.
Ես' տիրացու ՌվաԱԷսս նորազործեցի Ռճ 
ՂԳ (1744) թվին ի թագաւորութեսւն Նատիր Շ[ա]հի արտասուայ 
թոր տիմօք աղաչեմ զձեզ ով ոք որ հանդիպիք 
սմայ ընթեոն[ե]լով կ[ա]մ ըսպօսն[ե]լով. յիշեցէք ի 
մաքրափայլ աղօթս ձեր եւ դուք յիշեալ լից 
իք ի Քրիստոսէ. Ամէն:

1. ՑԻՇԱՏԱԿԱՐԱՆ ՀԵՏԱԳԱՅԻ

Զնծայեցսւք զսբ Աւետարանս ի սբ Լուսավորչի] 
սբ ՆըշաԱիԱ Եղվարդու եւ ամենայն ջերմեոանդութեամբ 
մեր ամենայն ազզայնովք, որ եմք Քարսեղ ՅովսէփԱաԱ 
եւ որդիք իմ Ստեփան Յոուստամ ՅետկարեաԱ 
եւ որդիքս իմ Համբարցում եւ Յարութիւն եւ թոռ 
ունքն մեր Յովսէփ եւ Սահակ եւ հօրեղբօր 
որդիքն իմ Յովսէփ եւ Յարութիւն եւ որդիք այլ 
Նիկողոս եւ Ղէւոնդ եւս Մարդար. ՅովհաԱէս. 
եւ Գէորգ ՓիլումեաԱ նոյնպէս Աբրահամ 
եւ Աասքել Աղամեան: Եւ արդ' երես ան
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կեալ աղսւչեմք քոյով ոք մեր տըվեալ յիշատա(կս)
Սբ Աւետարաեըե ընթեռևու եւ կամ օրինակէ
յիշէ մեր ամենայն ազգիքն թէ կենդանիքն եւ թէ
եընջեցեալքն ի Քս Յս ի տր մեր
եւ յիշեցողքդ յիշեալ լիցիք առաջի
անմահ գառին Այ ամէն: Եւ արդ'
ով ոք մեր տըվեալ յիշատակն հանել ջաե(այ)
թէ ագգայիեք եւ թէ օտարականք կրէք հարիիր]
յիսուն ու վեց հայրապետսւցե նզովես(ց)
է Ցուդայի եւ իաւչհանուսւցն ...(մեկ բառ անընթեռնելի)
գելէ եւ կատարողքն օրհնէն Այ եւ ամենայն
սրբոց: Ամէն:
1839 ամի եւ մարտի 1 ին 

2.1890 ամի եօթն դեկտեմբերի
Հասանի. ցեղիցը Աբրահամի 
սերուեդիցը Գէորգը եւ Յարութիւն 
Աբրահամեան: Գէորգի ժառանգը
Մաթէոսը ու Մաթէոսի ժառանգը
Հասայակը եւ Յարութիւն ժա
ռանգը Խաչատուրը եւ Յարութիւսը:

Յ.Ես Հասանի ցեղիցե մայտեսի Յարութիւնի
ժառանգն Ա. Մարքար, Р. Ասատոտ, Գ. ԱՎԷտի1* ,
Դ. Ա քյաբաբն, Մարքարի որդիքն Ծումբաթ, 
Մելքոն, Ետսզար, Եսային, Ծումբաթի որդին 
Յարութն, Գասպար, Նուշիկ, Մէյքոնի որդին
Արսէն, Նէրսէս, Եղագարի որդիքն Գէորգ. 
Սուրեն.............................................................
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ՏՈՀՄԱԾԱՌԵՐ

ՄՈՎՍԷՍ քահ. +  ՆԱՍՐԻՄԵԼԻՔ

ԴԱՆԻԷԼ քահ. + ԽԱՅԽԱԹՈՒՆ ԿԻՐԱԿՈՍ կրեվ. ԾԵՐՈՒՆ ՍԻՄԷՈՆ տէր ԱՒԱԴ

ՄՈՎՍԷՍ դպիր 

ՄԻՔԱՅԷԼ ԱՆԱՆԻԱ 

ՀՈՎՀԱՆՆԷՍ + ԱՆԱ

ՅԱԿՈԲ տանուտէր +  ՋԱՄԱԼԽԱԹՈՒՆ ԿԱՐԱՊԵՏ ՄԵԼՔԵՍԷԹ ԲԱՂԴԱՍԱՐ 
+ ԹՈՒՐՎԱՆԴ ՍՏԵՓԱՆՈՍ ԳՈՒԼԱՄՓԱՇԱ ՍԱԴԱՂ

ԶՕՀՐԱՊ - ԽՕՇ 
+ ՀԵՂԻՆԱ + ԳԱՒՀԱՐՍՕԼԹԱՆ

պրն ՀԱՍԱՆ ԵՂԻՍԱԲԵԹ
+ ԳԱՒՀԱՐ

ԿԻՐԱԿՈՍ(+) ՇԱՀՆԱԶԱՐ ՀՌՈՒՄՍԻՄԷ ԵՂԻՍԱԲԵԹ- ՆԱ ՂՏԻՆ

ԷՏԿԱՐ
+ՍԱՆԱՄ

տր ԲԱՐՍԵՂ + ՆԱԶԽԱՆՆԱ 

ԱՂԱՊԱԲ

ՑՈՎԱԳԻՄ ԷՏԿԱՐ ՆՈՒՐճՀԱՆ
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Ապրիլի 5-ին, կիրակի. -Ծաղկազարդ: Պահք:
Մայր Տաճարում, Աւագ Ս. Մեղանի վրայ, Մ. Պատարագ մատուցեց Գերաշնորհ Տ. 

Արարատ եպիսկոպոս Դալթագճեաեը: «Հայր մեր»-ից աոաջ պատարագիչ Մրբազաե Հայ
րը յսււոտ պատշաճի քարոզ խօսեց (տե՜ս էջ 18):

Ապրիլի 7-ին, Գշ. - Պահք: Յիշատակ տասն կուսանացն: Աւետումն Ս. Աստուա-
ծածնի:

Մայր Տաճարում, Աւագ Ս. Մեղանի վրայ, Մ. Պատարագ մատուցեց Հոգեշնորհ Տ. 
Պստթեւ աբեղայ Բարսեղեանը: «Հայր մեր»-ից աոաջ պատարագիչ Հայր Մոտբը յաւոտ 
պատշաճի քարոզ խօսեց:

Ապրիլի 9-ին, Եշ. - Աւագ Եշ.: Պահք: Յիշատակ ընթրեսւց Տեսան մերոյ Յիսուսի 
•Քրիստոսի:

Մ այր Տաճարում, Աւագ Մ. Մեղանի վրայ, Մ Պատարագ մատուցեց Հոգեշնորհ Տ. Յո- 
վակիմ վարդապետ Մանուկեանը: «Հայր մեր»-ից առաջ Գերաշնորհ Տ. Արարատ եպիս
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Ն.Մ.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Р Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը: «Հայր մեր»-ից առաջ Վեհափառ 
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շակ եպիսկոպոս հյաչատրհանը: «Հայր մեր»-ից աոաջ պատարագիչ Օրրազան Հայրը յա-

ւոտ պատշաճի քարոզ խօսեց (տես էշ):
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բիտսււոր նահատակների հոգիների հսւնգստութհան համար:
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Վարդան աբեղայ Նաւասարղեանը: «Հայր Մեր»-ից աոաջ պատարագիչ Հայր Սուրբը յա- 

լուր պատշաճի քարոզ խօսեց (տես էջ)
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