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Տ. Տ. ԳԱՐԵԳՆԻ ԵՐԿՐՈՐԴԻ

ՎԵՀԱՓԱՌ ԵՒ ՍՐԲԱԶՆԱԳՈՑՆ 

ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ԱՄԵՆԱՑՆ ՀԱՑՈՑ



ԳԻՐ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԵՒ ԳՆԱՀԱՏԱՆԱՑ 
ԱՌ ՎԱԱՏԱԿԵԱԼ ԱՊԱԱԱՒՈՐՆ ԱՌԱՔԵԼԱԿԱՆ ՄԵՐ ՄԱՅՐ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ 

ԵՒ ՀԱՐԱԶԱՏ ԶԱՒԱԿՆ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՅ ԱՐԲՈՅ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ԳԵՐԱՇՆՈՐՀ Տ. ՏԱԹԵՒ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՂԱՐԻՊԵԱՆ 

ՈՐ Ի ԱԱՆ ՓԱՈՒԼՕ, ԲՐԱԶԻԼԻԱ

Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնից ջերմօրէն ողջունում եւ Հայրապետական Մեր 
օրհնութիւնն ենք յղում Քրիստոսի հաւատարիմ զինաւորիդ եւ Առաքելական մեր Սուրբ 
Եկեղեցու բարեջան սպասաւորիդ' քահանայագործութեան Ձեր յիսնամեայ յոբելեանի 
առիթով:

Սիրելի Սրբազան,
Շուրջ հինգ տասնամեակ, որպէս հոգեւոր սպասաւոր Քրիստոսասէր մեր ժողովրդի, 

Ձեր կարողութիւններն ի սպաս էք դնում յանուն մեր Սուրբ Եկեղեցու Աստուածշնորհ 
առաքելութեան արդիւնաւորման: Այսօր ուրախ ենք արձանագրելու, որ նախնեաց սուրբ 
հաւատքն ու աւետարանական ճշմարտութիւններր քարոզելու աստուածահաճոյ գործին 
ծառայել էք հաւատարմօրէն, ջերմեռանդութեամբ եւ ամենայն նուիրուածութեամբ:

Գնահատարժան է հոգեւոր ծառայութեան Ձեր ուղին: Ավարտելով Երուսաղեմի 
Սրբոց Հակոբեանց վարժարանի ուսումնառութեան շրջանր եւ քահանայական 
ձեռնադրութիւն ստանալով Ամենապատիւ Տ. Եղիշէ արքեպիսկոպոս Տէրտէրեան 
Պատրիարքի կողմից, ծառայութեան անցաք ժառանգաւորաց վարժարանում որպէս 
փոխտեսուչ' անձնուէր ջանքեր բերելով յօգուտ հոգեւորականաց երիտասարդ սերունդի 
պատրաստութեան պատասխանատու գործի: Ապա 1966 թուականից սկսեալ շուրջ 
մէկ եւ կէս տասնամեակ սպասաւորութիւն իրականացնելով Կորդոբայում' անխոնջ 
քարոզչութեամբ ու անձնդիր ծառայութեամբ զօրացեալ պահեցիք մեր ժողովրդի 
զաւակաց հաւատր, եկեղեցասէր ու ազգասէր ոգին' առաջնորդելով առ Բարձրեալն 
Աստուած: Դուք երջանկայիշատակ Վազգէն Ա. Ամենայն Հայոց Հայրապետի ձեռամբ
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արժանացաք եպիսկոպոսական ձեռնադրութեան եւ Սուրբ Օծման, արդեն իսկ կարգուած 
լինելով իբրեւ առաջնորդ Բրազիլիայի Հայոց թեմի, որտեղ Ձեր քաջալերանքով ու 
նախաձեռնութեամբ իրագործուեցին բազում եկեղեցաշէն ու ազգանուէր ծրագրեր' 
կենդանի ու զօրավոր պահելով հայորդեաց ազգային եւ եկեղեցական կեանքր, 
որի ականատեսն ենք եղել նաեւ Մենք' յրնթացս Հարաւային Ամերիկա կատարած 
Հովվապետական Մեր այցելութիւնների:

Սիրելի Սրբազան, Ձեր կեանքի յոբելեանական այս հանգրուանին Մեր սէրն 
ու բարձր գնահատանքն ենք բերում Ձեզ մեր Եկեղեցու ու ժողովրդի կեանքում Ձեր 
բազմարդիւն վաստակի համար եւ Հայրապետական այսու Կոնդակով շնորհում ենք Ձեզ 
Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու

Ս Ո Ւ Ր Բ Ъ °  Ր Ս է  Ս Շ Ъ Ո Ր Հ  Ա Լ Ի

պատուոյ բարձր շքանշանր:
Ի խորոց սրտի մաղթում ենք Ձեզ քաջառողջ եւ արեւշատ կենաց օրեր, որպէսզի Տիրոջ 

Սուրբ Աջի հովանու ներքոյ շարունակէք Ձեր առաքելութիւնր' նորանոր եկեղեցաշէն ու 
ազգօգուտ յաջողութիւններ արձանագրելով Ձեր ծառայութեան մէջ:

Թող Ամենակալ Տէրն անսասան պահի Հայաստանեայց Առաքելական Սուրբ 
Եկեղեցին եւ Ամենայն Հայոց Աստուածակառոյց Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածինր:

Օրհնութեամբ4

գ ա ր ° գ ^  Բ.
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ П 0 Ь Ъ и З Ъ  ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 21-ն Օգոստոսի 
յամի Տեառն 2013 եւ ի թուին հայոց ՌՆԿԲ. 
ի մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 
րնդ համարաւ 732



ԷՏՄԻԱԾԻՆ

Տ. ՄՈՒՇԵՂ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ԲԱԲԱՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶԲ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՍԱՅՐ ՏՍՃՍՐՈՒՍ 

ՎԵՐԱՓՈԽՍԱՆ ՏՈՆԻՆ ՍԱՏՈՒՑՎԱԾ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(18 օգոստոսի, 2013թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

«Մի՜ երկնչիր, Մարիա՜մ, զի գտեր զշնորհս Աստուծոյ»
(Ղուկ. Ա. 30):

Գեղեցիկ է օրը, սիրելի՜ հավատացյալներ, պայծառ արեւով, թերեւս մի քիչ շոգ, 
բայց Աստծուց տրված այս օրը մեզ' քրիստոնյաներիս համար արժեւորվում է Սրբուհի 
Աստվածածնի' Աստվածամոր Վերափոխման տոնի խորհրդով: Տոն, որ ամենքիս մեջ ոչ 
միայն զորացնում է հույսը, այլեւ ավելի հաստատուն դարձնում հավատքը եւ վստահութ
յուն ներշնչում, որ սրբությունը, հնազանդությունը, խոնարհությունը, համեստությունը եւ 
Աստծո կամքին անմնացորդ հետեւելը ոչ միայն հաճելի եւ ընդունելի են Աստծուն, այլեւ 
մեզանից յուրաքանչյուրին կարող են դարձնել շնորհընկալ. «Մի՜ երկնչիր, որովհետեւ 
շնորհ ընդունեցիր Աստծուց»:

Գարեր առաջ, մի ավանդապաշտ, օրենքի հարգն իմացող ժողովրդի մեջ, երբ օրի
նախախտությունը ոչ միայն դատապարտելի էր, այլեւ շատ անգամներ մահվան սուրն 
էր կախվում զանցանք կամ հանցանք գործողի գլխին, մի դեպք տեղի ունեցավ: Ահա 
դեռատի մի օրիորդ կանգնեց մի իրականության առաջ, երբ նրան ավետիս տրվեց. «Ա
հա պիտի հղիանաս եւ մի որդի պիտի ծնես» (հմմտ. Մատթ. Ա. 23): Այսօր շատերիս 
համար, թերեւս, երբ մեր իրականության մաս դարձած եւ մեր կյանք ներխուժած հեռուս
տացույցից կամ համացանցից լսում կամ ընթերցում ենք իրողություններ, երբ դեռատի 
օրիորդներ դեռ ամուսնական սրբազան խորհրդին չարժանացած հղիանում են, մեր 
ականջին արդեն իսկ խոտելի չի հնչում: Սակայն պատկերացրեք' դարեր առաջ, երբ 
քարկոծվում էին այդպիսիները, երբ մահվան էին դատապարտվում այդպիսիները, դե
ռատի մի օրիորդի այդպիսի ավետիս է տրվում: Յուրաքանչյուրը, ով ծանոթ է մեր քրիս
տոնեության եւ հրեության պատմությանը, գիտի' ինչ է նշանակում դա: Աստվածածնի 
հարեւաններն ու բարեկամները կարող էին տարակուսել. նրանք, ովքեր հիացած էին 
նրա կուսական ընթացքով' պիտի երկմտեին, նրանք, ովքեր փորձում էին նրա հետ մրցել 
աստվածպաշտության մեջ' պիտի պարտվեին եւ նրանք, ովքեր նրան, որպես համես
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տության եւ հնազանդության օրինակ պետք է ներկայացնեին իրենց դուստրերին, պիտի 
երկմտեին: Վստահ եմ, որ այս ամենր, դեռատի օրիորդի աչքով անցավ, երբ նա, ինչպես 
Ավետարանիչն է ասում. «Խռովեցաւ րնդ բանսն հրեշտակի» (Ղուկ. Ա. 29):

Քաջ գիտենք, թե ինչու րնտրվեց Սուրբ Կույս Մարիամր, քաջ գիտենք նրա կյանքի' 
ծննդյան, տաճարին րնծայման, Աստծուն անմոռաց նվիրվելու պատմությունր: Ի նկատի 
ունենալով նրա համեստությունր, հնազանդությունր, սրբությունր եւ խոնարհությունր' 
Աստված ուղարկեց Գաբրիել հրեշտակին նրան ավետելու. «Ահա պիտի հղիանաս եւ 
մարդկության համար Փրկիչ պիտի պարգեւես» (հմմտ. Մատթ. Ա. 23):

Մայրության բերկրանքին սպասող յուրաքանչյուր կին, ով լինելով այստեղ' ական
ջալուր է եղել այս ավետիսին, իրապես գիտակցում եւ հասկանում է այն խոր հուզումն 
ու ապրումր, որ ունեցավ Մարիամ Աստվածածինր: Գիտենք, թե յուրաքանչյուր կին 
ինչքան է սպասում իր անդրանիկ զավակի, անդրանիկ երեխայի, այն էլ արու զավակի 
լույս աշխարհ գալուն, բայց նաեւ շատերի համար մտահոգության առիթ պիտի դառնա 
դաստիարակել, սնել ու կրթել իր զավակին եւ հասցնել նրա երազած ապագային: Բայց 
տեսեք, որ Աստվածածնին ոչ միայն վիճակված էր կրթել ու սնել մարդկության ապագա 
փրկչին, այլեւ ճաշակել այն բոլոր դառնություններր եւ զգալ այն ցավն ու վշտր, որ ունե
նում է որդեկորույս մայրր:

Այսօր Վերափոխման տոնն է. տոն, որ շատերիս մեջ ոչ թե հուսահատություն, այլ 
հույս պիտի ծնի, որովհետեւ Աստվածածինր, համաձայն ավանդույթի եւ ավանդութ
յան, վերափոխվեց երկինք: Նա, ճիշտ է, մահ ճաշակեց, բայց երբ առաքյալներր գնացին 
տեսնելու նրան, այն տեղր, ուր ամփոփված էր Տիրամոր մարմինր, այլեւս չկար, որովհե
տեւ ինչպես ասվում է' վերափոխվեց երկինք' նստելու իր Զավակի աջ կողմր, որպեսզի 
յուրաքանչյուրիս համար բարեխոս լինի իր Միածին Որդուն:

Ամենքիս համար նվիրական եւ սուրբ է «մայր» գաղափարր: Մայր հայրենիք, մայր 
եկեղեցի եւ այլն. մայր բառով ենք հորջորջում յուրաքանչյուր նվիրական եւ սուրբ բան, որ 
խոսում է ոչ միայն մեր սրտից, այլեւ պատրաստ ենք դրա համար զոհաբերվելու:

Այսօր, սիրելի՜ մայրեր, ձեր տոնն է նաեւ, ձեր հպարտության եւ ցնծության տոնն է, 
որովհետեւ հայ իրականության մեջ ամենքդ դարձել եք «Աստվածածին», ամենքդ դար
ձել եք «Սուրբ Մարիամ», որովհետեւ դուք եք, որ պահպանում եւ դաստիարակում եք 
ոչ միայն ձեր զավակներին, այլեւ պաշտպանում եք ձեր րնտանեկան հարկր, որ այսօր, 
ցավալիորեն, վտանգված է, շատ խոցելի եւ շատ շատերի կողմից բացասական երանգ
ներով է որարկվում:

Ասվեց, որ ցավ ի սիրտ' հեռուստատեսությունից եւ համացանցից մեր իրակա
նություն ներթափանցած իրողություններ, երբ լսում ու կարդում ենք, մեզ համար գրեթե 
այլեւս խոտելի չեն հնչում բացասականն ու դատապարտելին: Ո՞ւր մնաց յուրաքանչյու
րիս հպարտությունր, ուր մնաց այն հպարտությունր, երբ յուրաքանչյուրն իր զավակին 
պատերազմ էր ուղարկում աղոթքր եւ մաղթանքր շուրթերին, որպեսզի նա դառնա ոչ 
միայն հայրենիքի պաշտպան, այլեւ հավատքի եւ եկեղեցական, կրոնական եւ ազգային 
արժեքների նահատակ:
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Այսօր լայն քննարկումների առիթ է դարձել իրավահավասարության եւ սեռերի, 
այսպես կոչված, միատեսակության հարցր: Մեզ համար անշուշտ դարերի խորքից ոչ 
միայն խոտելի, այլեւ տարօրինակ է, որ մեզ' հազարամյա քրիստոնեական արժեհա- 
մակարգի վրա խարսխված ժողովուրդին, փորձում են հրամցնել եւ ճաշակելի դարձնել 
այնպիսի արժեհամակարգ, որր մեզ հարազատ չէ, որր մեր մաշկի գույնին, մեր արյունին 
համահունչ եւ համախորհուրդ չէ. ուր մնաց մեր հպարտությունր, ուր մնաց մեր կյան- 
քր եւ մեր պայքարելու ունակությունր: Ո՞ւր ենք մենք, մի՞թե պիտի սահմանափակվենք 
հեռուստացույցի առջեւ սերիալներ նայելով, մի՞թե այդքան է մեր քաջությունր եւ մի՞թե 
այդքանով է, որ մենք ինքներս պիտի ոչ թե հուսադրենք, այլ հուսախաբ անենք: Հիշենք 
Աստվածածնին. նա չերկմտեց, նա չասաց, թե ինչպե՞ս պիտի երեւամ հարեւանների կամ 
մարդկության աչքին, այլ րնդհակառակր' ավետաբերին ասաց. «Թող այդպես լինի» 
(հմմտ. Ղուկ. Ա. 38): Դրա համար Աստված նրան ուժ եւ կարողությունր շնորհեց, որպես
զի անցնելով այդ ամենի միջով, կարողանա հաղթահարել եւ տանել այն սուրր, որ պիտի 
նրա սրտի մեջ մխրճվեր, եւ Աստված նրան մենակ չթողեց, նրա կողքին էր: Վստահ եմ, 
որ Աստվածածնի խոնարհությանր, հնազանդությանր, նվիրումին եւ համեստությանր 
հետեւող թե՜ կին, թե՜ մայր եւ թե՜ քույր պիտի միայնակ չմնա:

Տեսնում եմ, որ այստեղ շատ եք դուք' սիրելի՜ կանայք, սիրելի՜ մայրեր եւ քույրեր: Յու
րաքանչյուրդ տոգորված եւ կերպարանափոխված Վերափոխման խորհրդով' խնդրե
ցեք, որպեսզի Մարիամ Աստվածածինր հզորացնի մայրության գաղափարն ամենքիդ 
մեջ, մի գաղափար, որ տանելի է դարձնում ամեն մի ցավ, սուգ եւ հաղթահարելի ամեն

մի Վիշտ:
Մենք գիտենք, որ Քրիստոս եկավ աշխարհ մեզ փրկելու համար, գիտենք նաեւ 

Նրա ողջ ավետարանական կյանքր, եւ գիտենք, որ Նա շատ անգամ Ինքն Իրեն համե
մատում է մարդկային կյանքի անքակտելի եւ անբաժանելի իրականությունր կազմող 
դեպքերի եւ առարկաների հետ: Հրեաստանում շատ հարգի էր հովիվր, որովհետեւ նա 
իր կյանքր դնում էր իր հոտի համար, Հրեաստանում շատ հարգի էին այգեգործությու- 
նր եւ խաղողագործությունր եւ դրանց հետ կապված յուրաքանչյուր դեպք եւ պատում 
հասկանալի ու րնկալելի էր դառնում հրեա ժողովորդին: Եւ ահա մի քարոզի ժամանակ 
մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսն ասաց. «Ես եմ ճշմարիտ որթատունկր» (Յովհ. ԺԵ. 1): Այ
սօր, սիրելինե՜ր, այդ որթատունկի պտուղի' խաղողի օրհնության օրն է: Խաղողօրհ- 
նեքր կատարվում է Աստվածամոր Վերափոխման տոնին, որովհետեւ նա աշխարհին 
պարգեւեց այդ որթատունկր եւ նրա պտուղ խաղողր, որ այսօր պիտի օրհնվի: Խաղող, 
որ մեր հայրենի երկրի գեղեցկագույն եւ ամենահամեղ պտուղներից է, եւ որպես տարվա 
«առաջին պտուղ»' պիտի օրհնենք եւ Ս. Ներսես Շնորհալու աղոթքի շնորհիվ, երկնքից 
օրհնություն իջեցնելով այդ պտղի վրա, պիտի օրհնենք մեր ողջ երկրի անդաստաններր, 
արտերն ու հանդերր' մաղթելով, որ Աստված իր զորության ներքո պահի ու պահպանի 
մեր Հայրենի երկիրր եւ մեր Եկեղեցին իր հավատացյալների հետ միասին այժմ եւ միշտ 
եւ հավիտյանս հավիտենից. ամեն:
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Պատմական Հայաստանի Սյունիք գավառում է գտնվում ամենահայտնի ու արժե
քավոր հայ միջնադարյան ճարտարապետական ու գեղարվեստական հուշարձաններից 
մեկը' Տաթեւի վանքը:

Գտնվելով Զանգեզուրի լեռնաշղթայի բարձրահարթակներից մեկի լանջին' խիտ 
ծառածածկ ձորի մեջ, որտեղով հոսում է Որոտան գետը, այն թագավորում է շրջապատի 
ողջ տարածքի վրա: Հայաստանում քիչ չեն գեղատեսիլ վայրերը, սակայն Տաթեւի բնա
պատկերը հայկական բնությանը հաղորդում է միանգամայն անկրկնելի կերպար: Երբ 
մուտք ես գործում կիրճ, որի բարձունքին Տաթեւն է, աչքերիդ առջեւ բացվում է փառա
հեղ մի տեսարան, որն ապշեցնում է երեւակայությունը' վեր խոյացող ծառապատ լեռան 
վիթխարի զանգվածի եւ անհատակ կիրճի անսովոր հակադրությամբ:

Ասես տիեզերական անհայտ մի քանդակագործ է ստեղծել վանական համալիրի 
այս մոնումենտալ ծավալատարածական կոմպոզիցիան' թագադրված հասակ առնող 
ուղղաձիգ հղկված ժայռաբեկորների ձեւերով:

Վանքը հիմնվել է վաղքրիստոնեական շրջանում, իսկ ուշ միջնադարում վերապրել 
է ծաղկման մի շարք շրջաններ:

Առաջինը Ժ.-Թ. դդ. Տաթեւը դարձավ Սյունիքի թագավորության հոգեւոր կենտրոն: 
Այդ շրջանին է պատկանում ճարտարապետական համալիրի հիմնական կառույցների 
շինարարությունը, որոնց թվում' վանքի վանահայր Հովհաննեսի' 895 թ. հիմնադրած 
Պողոսի եւ Պետրոսի տաճարը: Այս տաճարի կառուցումն ավարտվել է 11 տարի անց' 
906 թ. (վանահոր մահից հետո): Իսկ 930-ին ավարտին հասցվեցին այդ հսկա տաճարի 
որմնանկարները, որոնք կատարվել էին Սյունյաց Հակոբ եպիսկոպոսի պատվերով:

Տաթեւի վանքի մասին այս եւ այլ տեղեկություններին ծանոթանում ենք ԺԳ. դարի 
նշանավոր պատմիչ, ժամանակի ակնառու եկեղեցական ու քաղաքական գործիչ, ԺԳ.- 
ԺԵ. դարի առաջին կեսին Սյունիքը կառավարած հայտնի իշխանական տոհմի ներկա
յացուցիչ Ստեփանոս Օրբելյանի «Սյունիքի պատմությունը» աշխատությունից1: Առա

1 Տես Ստեփանոս Օրրելյաե, Սյունիքի Պատմություն, թարգմանությունը, ներածությունը եւ 
ծանոթագրությունները Ա. Աբրահամյանի, Երեւան, 1986:
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վել հետաքրքրական է տաճարի ինտերիերր զարդարող որմնանկարի' համեմատաբար 
մանրամասն նկարագրությունր. սա խիստ հազվագյուտ է հայկական պատմագրութ
յան մեջ: Մենք իմանում ենք, որ տաճարի հսկայական ներքին տարածքր' վերից-վար, 
ամբողջապես նկարազարդ է: Օրբելյանր նկարագրում է որմնանկարի դեկորատիվ ծրա- 
գիրր (ճիշտ է, ոչ ամբողջապես, այլ միայն կիսաշրջանաձեւ գլխավոր ապսիդր, եւ նկա
րագրում է որմնանկարի հանդեպ հավատացյալների հուզական րնկալումներր: Զոհա
սեղանի ճիշտ վերեւում տեղադրված «Փրկչի պատկերն էլ խիստ ահեղ տեսքով նկարել 
տվեց աստվածագործ սեղանի ճիշտ դիմացր, վերեւից երկնքի բոլորակր մեծ կամարի 
վրա, իսկ սրանից ներքեւ, սեղանի շուրջ4 մարգարեների, առաքյալների ու հայրապետ- 
ների բնականակերպ նկարներր" շատ խորհրդավոր: Այսպես ամբողջր համատարած 
կերպով զարդարեց այնպես, որ նայելիս տեսնողների աչքերր շլանում էին: Եւ երբեք չէր 
թվում, թե [նկարներր] ներկերով ու երանգներով են ստեղծված, այլ բոլորն էլ կենդանի 
[ու բնական] են, եւ նայողներր զարհուրում ու պատկառում էին նրանցից»2:

.Ըստ պատմիչի' այս որմնանկարների ստեղծման համար Հակոբ եպիսկոպոպոսր 
«ֆրանկ ժողովրդի հեռավոր աշխարհից» էր հրավիրել« նկարիչ-զորախների»: Օրբելյա
նր 906 թ. որմնանկարների հանդիսավոր օծման մասին գրում է նույնքան հանդիսավոր, 
որքան հենց եկեղեցունր, որի ժամանակ «Կանչեցին հայոց Սմբատ թագավորին (առա
ջին Բագրատունին)' ուրիշ իշխանների հետ, եւ Տեր-Հովհաննես Կաթողիկոսին (Դրաս- 
խանակերտցի)' հայոց մյուս եպիսկոպոսներով հանդերձ: Իր եպիսկոպոսներով, իշխան
ներով ու ազատներով հանդերձ եկավ Վասպուրականի Գագիկր, որն էլ հետո թագավոր 
դարձավ»3:

Սակայն Տաթեւի այդ անհոգ ծաղկման շրջանր երկար չտեւեց' րնդամենր կես հար
յուրամյակ: Տաթեւի որմնանկարների հետագա հազարամյա ճակատագիրր դրամատիկ 
էր: Բնությունն ու մարդիկ անխիղճ գտնվեցին սրանց հանդեպ:

ժ. դարի վերջին Հայաստան ներխուժեցին թուրք-սելջուկներր. մի քանի ջոկատներ 
մտան Տաթեւ, թալանեցին գանձարանր, որոշ շինություններ հիմնովին այրեցին: 1138- 
ի երկրաշարժի ժամանակ քանդվեց տաճարի գմբեթր եւ, հետեւաբար, վնասվեց որմ
նանկարի վերին մասր:

ԺԲ.-ԺԳ. դարերր դարձան Տաթեւի ծաղկման երկրորդ շրջանր, երբ Օրբելյան իշ
խանների ժամանակ վանքր նորից վերանորոգվեց ու վերածնվեց: Սակայն ԺԴ. դարի 
վերջին նա նորից թալանվեց, այս անգամ արդեն Լենգ Թեմուրի կողմից, եւ մնաց քանդ
ված ու բարձիթողի վիճակում մինչեւ ժ է . դարր, երբ կսկսվեր նրա հերթական վերա- 
կանգնումր:

Տաճարում մեծ փլուզումների տեղիք տվեց 1931 թ. երկրաշարժր, որի պատճառով 
խիստ վնասվեցին նաեւ բոլոր որմնանկարներր:

Ավերածությունների պայմանավորված ժամանակի ազդեցությամբ (եւ ոչ միայն), 
շարունակվեցին եւ հետագա տասնամյակներին: Թվում էր4 խորհրդային տարիներին

2 Անդ, էջ 228:
3 Անդ, էջ 209:
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Հուշարձանների պահպանության կոմիտեի կազմավորումր պիտի հույս ներշնչեր, թե 
ուժերի ներածին չափով կարվի հնարավորր' հայ միջնադարյան հուշարձանների, թե
կուզ գեղարվեստական առումով ամենաարժեքավորների, հետագա ավերածություննե- 
րր կանխելու նպատակով: Այդ հույսերր չիրականացան: Որմնանկարների վերականգ- 
նողական աշխատանքներր չրնթացան գիտական կոնսերվացիայի բոլոր պայմանների 
պահպանումով. ո՜չ աշխատանքներր սկսելուց առաջ եւ ո՜չ րնթացքում չարվեցին լու
սանկարներ: Չկային բարձրակարգ նկարիչ-վերականգնողներ, որոնք պիտի աշխա
տեին այնպիսի բարձրարժեք հուշարձանի վրա, ինչպիսին է Դ.-ԺԴ. դարերի հայ որմ
նանկարչություն^ հաշվի առնելով տարիքր, գեղարվեստական բարձր որակր եւ նշանա- 
կությունր ոչ միայն հայ կերպարվեստի պատմության, այլեւ միջնադարյան քրիստոնեա
կան արվեստի մեջ' ամբողջովին վերցված:

Այդ շարքում Տաթեւր պետք է լիներ այն հուշարձաններից մեկր, որն առանձնակի ու
շադրության պիտի արժանանար, եւ որին պետք է վերաբերվեին հատուկ զգուշավորութ
յամբ: Սակայն վերականգնողական աշխատանքներր ճակատագրական դեր ունեցան 
Տաթեւի որմնանկարների համար:

1973 - 74 թթ. վերականգնողական գործողությունների շարքր խորապես սխալ րն- 
թացավ: Չկար աշխատանքների րնդհանուր, համաձայնեցված ծրագիր' մի կողմից' 
տաճարի վերականգնման եւ ամրացման, մյուս կողմից' որմնանկարների փրկված հատ
վածների պահպանման, ինչի հետեւանքով խիստ վնասվեցին գունային շերտերի այն 
հատվածներր, որտեղ ներկերր թույլ էին կցորդված արտաքին կրային հիմնաշերտին: 
Նախապես ամրացված չլինելու պատճառով դրանք ջնջվեցին գունային մակերեսի 
մաքրման րնթացքում: Այդ աշխատանքների արդյունքում որմնանկարների մնացորդ- 
ներր մաքրվեցին, ամրացվեցին եւ մասնակի վերականգնվեցին (ցավոք' ո՜չ բավարար): 

Բայց այն, ինչ տեղի ունեցավ հաջորդ տասնամյակներում, միանգամայն աննախա
դեպ օրինակ է ամոթալի բարբարոսության: 80-ականների սկզբներին այստեղ սկսվեցին 
տաճարի վերականգնողական նոր աշխատանքներր, որոնց րնթացքում որմնանկարնե- 
րր պատերից իսպառ անհետացան:

Բարեբախտաբար պահպանվել են 1950-ականներին Լ. Դուրովոյի' Հայաստանի 
Պատկերասրահի համար արված Տաթեւի առանձին որմնանակարների փաստագրա
կան կրկնօրինակներր, նրա վերականգնած հենց «Ահեղ Դատաստանի» տեսարանր, 
նաեւ որմնանկարի տարբեր մասերի դրվագների ուրվանկարներ ու սխեմաներ: Հենց այս 
ժամանակ Անդրանիկ Քոչարն արեց որմնանկարների լուսանկարներր: 70-ականներից 
80-ականների սկզբներին, Տաթեւ կատարած մեր գիտարշավների ժամանակ, Նիկոլայ 
Քոթանջյանր գունավոր սլայդների վերածեց այդ պահին դեռեւս պահպանված որմնան
կարների դրվագներր: Սա այն ամենն է, ինչ այսօր մնացել է Տաթեւի որմնանկարներից: 

Տաթեւի որմնանկարների ուսումնասիրության սկիզբր եւս դրեց Լ. Դուրովոն: Տարի
ների րնթացքում բազմիցս, երբեմն նույնիսկ երկարատեւ լինելով Տաթեւում' կրկնօրինա
կումներին զուգահեռ զբաղվեց նաեւ որմնանկարների ուսումնասիրությամբ: Նման հա- 
մատեղումր բացառապես բարենպաստ է արվեստի հուշարձանների ուսումնասիրութ
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յան համար. այն հնարավորություն է ընձեռում լրջորեն ու խորը թափանցելու ուսումնա
սիրվող արվեստի հուշարձանների էությունն ընկալելու մեջ: Այն, ինչ նա գրել է Տաթեւի 
որմնանկարների մասին' միջնադարյան հայ արվեստի ընդհանուր հրատարակության 
համար, անգամ իր ողջ հակիրճությամբ, չի կարելի թերագնհատել4: Լ. Գուրովոն չափա
զանց սեղմ ներկայ ացրել է Տաթեւի որմնանկարչության ընդհանուր դեկորատիվ ծրա
գիրը, շեշտել առանձին տեսարանների պատկերագրական առանձնահատկությունները, 
մասնավորապես սահմանել «Ահեղ դատաստան» որմնանկարների գեղարվեստական 
լեզվի կերպարային գծերը: Փաստորեն, գիտական շրջանակների համար նա բացահայ- 
տեց այս հուշարձանը:

60-ականների վերջերին Տաթեւի որմնանկարներին անդրադարձան Նիկոլ եւ ժան- 
Միշել Թիերիները' “Вугапйоп” հանդեսում տպագրելով «Հայաստանի որմնանկարչութ
յան արեւմտյան կերպարը. Տաթեւի Ս. Պետրոսի ու Ս. Պողոսի եկեղեցիները (ժ. դարի 
սկիզբ). Նախնական հաշվետվություն» հոդվածը5: Հոդվածի ուղղվածությունը արտա
ցոլված է վերնագրի մեջ եւ նվիրված է բացառապես որմնանկարների արեւմտյան ծա
գումը հաստատող փաստերի որոնմանը:

Տաթեւյան որմնանկարները դիտարկվել են նաեւ Ս. Տեր-Ներսեսյանի6, Վ. Ղազար- 
յանի ու Հ. Հակոբյանի7 ընդհանուր աշխատություններում:

Եւ, վերջապես, երկու տասնամյակ (70-80 թթ.) Տաթեւի որմնանկարներով զբաղվեց 
այս հոդվածի իրական հեղինակներից մեկը' Ն. Քոթանջյանը8:

Եւ այսպես, ինչպես տեսնում ենք, Տաթեւի որմնանկարների մասին աշխատանքնե
րը սակավաթիվ են: Լույս չընծայվեց ոչ մի մենագրական հրատարակություն եւ առաջին 
հերթին' Լ. Ա. Գուրովոյի. ո՜չ նրա կենդանության օրոք, ո՜չ էլ մահից հետո, երբ պետք էր 
հրատարակել նրա գրառումներն ու ուրվանկարները: Մեզ եւս չհաջողվեց 70-80-ական- 
ներին հրատարակել Տաթեւի որմնանկարները' «Սովետական գրող»-ի հետ համատեղ 
ծրագրած գրքերի շարքում, որոնք պետք է նվիրված լինեին միջնադարյ ան հայ որմ
նանկարչության առանձին հուշարձաններին:

Ցավոք, Տաթեւի որմնանկարները հայ մշակույթի պատմության խորքերից դուրս բե
րելու' վերոհիշյալ մեր փորձերը արձագանք ու պատասխան չգտան:

Մեր այս հոդվածը նվիրված կլինի այդ թեմային:
Միանգամայն ակնհայտ է, որ նման հավակնությունների միակ առիթը Ստեփանոս

4 Տես Л. А. Дурово, К ратк ая  история древнеармянской живописи, Ереван, 1957, էջ 15. Նույնի' 
‘ ‘Искусство средних веков’ ’. ‘ ‘Очерки по истории армянского изобразительного и скусства’ ’, 
Ереван, 1979, էջ 56-57: Վերջինս հետագայում առանձին գրքով վերահրատարակվել է Մոսկվայում. Л . А. 
Дурово, Очерки изобразительного искусства средневековой Армении, М ., 1979, с. 144, 148.

5 Տես N. е! Х-М. ТЫеггу, РеШигез тига!е.ч йе сагане 'ге осс1йеЛа1 еп А гте 'те : ЕдИяе ЗшЫ-Ргегге €է 
8ат-Раи1 йе ТаէеV (йе'Ъи йи Х -те .Ч1е'с1е). Керрой рге’Н т т а 1ге. “В 12апйоп” է. XXXVIII (1968), рр. 180
242. այս հոդվածի ընդարձակաբանությունը (параф раза) եղավ Ս. Մանուկյանի «Ф рески  в Татевском 
монастыре» հոդվածը «П амятники культуры. Новые открытия» ժողովածուում, 1975, ԾՏրՍՉՈ:

6 Տե՛՛ս Տ. Бег № гее881ап, Լ 'Ап агте 'теп , Рапэ, 1977, էջ 93-98:
7 Տես Ա. Ղազարյան, Հ. Հակոբյան, Մ. Հասրաթյան, Վ. Ղազարյան, Հայ արվեստի պատմություն, 

Երեւան, 2009, էջ 154-155:
8 Ն . Գ. -Քոթանջյան, Գույնը Տաթեւի Պետրոսի եւ Պողոսի տաճարի որմնանկարչության մեջ (ձեռագիր):
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Օրբելյանի հիշատակումն էայն մասին, որ Հակոբ եպիսկոպոսր հրավիրել էր նկարիչներ 
«ֆրանկ ժողովրդի հեռավոր աշխարհից»: Այս վկայությանր, այսպես թե այնպես, դիմել 
են Տաթեւի որմնանկարների մասին գրած բոլոր հեղինակներր:

Լ. Դուրովոն, հիշատակելով «ֆրանկ ժողովրդից» հրավիրված վարպետների մա
սին հաղորդագրությունր, ավելացնում է. «...բայց պետք է կարծել, որ աշխատանքներում 
տեղի վարպետներն էլ են գործնական մասնակցություն ունեցել, քանի որ տաճարր բա
վականին լայնածավալ է, եւ դժվար թե հրավիրված վարպետներր կարողանային դա 
կատարել առանց օգնության: Բացի այդ, բոլոր գրություններն ու տեքստերն արված են 
հայերեն եւ գեղանկարչի փորձառու ձեռքով: Դեմքերի տեսակն, անկասկած, արեւելյան 
է, շատ զարդանախշեր նախկինում եւս օգտագործվել են մանրանկարչության, փորագ
րության եւ խեցեգործության մեջ»: Եւ ասես առաջ քաշելով Թիերիի փաստարկներր" 
կապված կամարների տակ առաքյալների պատկերների, առանձին զարդանկարնե
րի մոտիվների րնտրության հետ, Լ. Դուրովոն նշում է, որ դրանք «մեծ մասամբ բնորոշ 
են Արեւմտյան Եւրոպայի, հավասարապես' Մերձավոր Արեւելքի ու Միջերկրածովյան 
գեղանկարչությանր»9:

Թվում է' ինքնին անդրադարձր Տաթեւի որմնանկարներին' հայկական որնանկար- 
ների շարքում առաջիններին, որոնք արդյունքում կդառնան Ն. Թիերրիի10 հետաքրքրութ
յան առարկան, «հրահրված» էր Ստեփանոս Օրբելյանի «ֆրանկ ժողովրդի հեռավոր 
աշխարհից» նկարիչների մասին հիշատակությամբ: Ամբողջությամբ հենվելով այդ վկա
յության վրա' Թիերրի ամուսիններր դարձրին այն իրենց հոդվածի հիմնաքարր եւ որ
պես դրա հաստատում' սկսեցին փնտրել տաթեւյան որմնանկարների նմանօրինակներն 
արեւմտյան նմուշներում:

Հենց առաջին էջերից հոդվածր չափազանց միտումնավոր է: Դեռ չհասած Տաթե
ւի որմնանկարների արեւմտյան ծագման փաստարկներին' հեղինակներր փորձում են 
րնթերցողին համոզել այդ շրջանում հայերի' րնդհանուր գեղարվեստական անկարո
ղության մեջ, որի համար էլ դիմում են ժ . դարի հայ պատմիչ Թովմա Արծրունուն" բա
վականին քմահաճ ձեւով շարադրելով նրա բնագիրր' նվիրված հրաշալի եւ գրեթե նույն 
շրջանի մեկ այլ հուշարձանի' Աղթամարի տաճարին: Եւ ահա թե ինչ են գրում. «...իշ
խան ներր [նկատի ունեն Արծրունիներին -Ն . Ք., Ի. Դ.] ցանկանում էին, որ իրենց մոտ 
ծառայեին ավելի հմուտ, անցյալի հին եւ հարեւան մուսուլմանական ու բյուզանդական 
քաղաքակրթությունների լավագույն նմուշներր կրկնօրինակել իմացողներր: Կարիքի 
դեպքում դիմում էին այլերկրացիներին, ինչպես ասում է իր ժամանակի տարեգիր Թով
մա Արծրունին»11: Այն, ինչն առանձնացրել ենք շղատառերով, րստ էության Թովմա 
Արծրունու բնագրի խեղաթյուրում է: Ներկայացնենք այն հատվածր, որ իրենց բավակա
նին անկաշկանդ շարադրանքով, վկայակոչում են ֆրանսիացի հեղինակներր' Հ. Օրբե-

9 Л. А. Дурово, նշվ. աշխ., С. 148.
10 Նրա հայկական մոնումենտալ գեղանկարչությանն առնչվող հոդվածների եւ ելույթների մասին տես Ի. Ո-. 

Դրամփյաե, Քոբայրի որմնանկարների թվագրության ու մեկնաբանությունների հարցերի շուրջ. «Կովկասն 
ու Բյուզանդիան», պ. 4, Երեւան, 1984, էջ 194-217:

11 N. й  Х-М. ТЫеггу, նշվ. աշխ., р. 182.
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լու թարգմանությամբ. «... թագավորի պալատում, ուր միավորվել էին շատ նկարիչներ ու 
[արհեստավորներ], հարգարժան այրեր, որոնց հավաքել էին երկրի տարբեր ազգերից ու 
որոնք չէին հապաղի կատարել այն, ինչ մտահղացել էր թագավորր...»12: Ակնհայտ է, որ 
այս կերպ Թովմա Արծրունին նկատի ուներ նկարիչներին, որոնց հավաքել էին Հայաս
տանի տարբեր շրջաններից եւ ոչ թե ողջ աշխարհից:

Սակայն վերադառնանք Տաթեւին: Իրենց ողջ հոդվածր կառուցելով Ս. Օրբելյանի 
նկարիչ-ֆրանկների մասին վկայությունների վրա' հեղինակներն իրենք էլ են կարծես 
զգում այդ վկայության որոշակի խոցելիությունր (խիստ հավանական է, որ տեղյակ էին 
այն մասին, որ Հայաստանում ժ . դարում «ֆրանկ» բառր դեռ չէր գործածվում) եւ փոր
ձում են այն հաստատել այլ հեղինակների հղումներով: Նշելով Օրբելյանի «զարմանա
լի» «ֆրանկների» մասին հիշատակությունր' Թիերրի ամուսիններր, միեւնույն է, հայտա
րարում են, որ Հայաստանում այդ տերմինն արդեն է. դարից հայտնի էր' հղում անելով 
Կ. Ցուզբաշյանի հոդվածր13, որտեղ խոսվում է Անանիա Շիրակացու «Աշխարհացոյց»-ի 
մասին: Սակայն Շիրակացու աշխարհագրական ուղեցույցում ֆրանկների մասին հիշա- 
տակումր չի կարող հիմք ծառայել Թիերրիի վարկածին: Այն, որ իր ժամանակի խոշո- 
րագույն աշխարհագրագետր գիտեր եւրոպական ֆրանկ ազգի գոյության մասին, բնավ 
չի նշանակում, որ այդ եզրր լայնորեն օգտագործում էին նրա երկրում, նրա ժամանակ 
(կամ անգամ մի քանի դար անց): Եւ Թիերրիի' Ցուզբաշյանի հիշյալ հոդվածի մատ- 
նանշումր ինքնին տարօրինակ է դիտվում, քանի որ վերջինիս հիմնական իմաստր այն 
է, որ «փռանկք» բառր, որն Արիստակես Լաստիվերցու «Պատմության» թագմանութ֊ 
յան ժամանակ (թե՜ նոր հայերենով եւ թե՜ ֆրանսերենով) տրված է որպես «ֆռանկներ» 
(«франки»), իրականում «վռանգ» («варяги») բառի տարրնթերցվածք է:

Ս. Տեր-Ներսեսյանն իր միջնադարյան հայկական արվեստի պատմության մեջ, 
չցանկանալով ակնհայտ բանավեճի մեջ մտնել նախորդ աշխատության հեղինակնե
րի հետ, լոկ հավաստում է. «Սկզբնակետ րնդունելով ազգությամբ ֆռանկ նկարիչնե
րի մասին հիշատակումր' մադամ Թիերրին համեմատում է Տաթեւի գեղանկարչությունր 
արեւմտաեւրոպական գեղանկարչության հետ, հատկապես' Ժ.-ԺԱ. դարերի ձեռագ
րերի մանրանկարչության հետ եւ եզրակացնում, որ այդ գեղանկարչությունր իսկապես 
«ֆռանկյան» նկարիչների ստեղծագործություն է' կատարված հայ րնթերակաների օգ
նությամբ»: Նրա անձնական եզրակացությունր' հիմնված արեւմտյան պատի վիթխարի 
կոմպոզիցիայի պատկերագրական վերլուծության վրա, հակասում է Թիերրիի' Տաթեւի 
պատկերագրության եւրոպական ավանդույթների մասին պնդումներին: «Կենտրոնա
կան խումբր, - գրում է Ս. Տեր-Ներսեսլանր, - պատկանում է բյուզանդական պատկե
րագրության ավանդությանր, այն մենք տեսնում ենք ոչ միայն մոնումենտալ կոմպոզի
ցիաներում, այլեւ մեռյալների հարությունր փոխանցող տեսարաններում»: Հետո հղում

12 И. А. Орбели, Избранные труды, т .  I, ‘ ‘И з истории культуры и искусства Армении Х -Х Ш  
вв. М ., 1968, с. 34.

13 Տե՛՛ս К. Ю збашян, Варяги и прония в Повествовании А ристакеса Ластиверци. “ Византийский 
Временник” , XVI, էջ 14-28:
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անելով Ստեփանոս Օրբելյանի «Պատմություն»-ում Սյունիքի' մեզ չհասած (կամ հա
սած շատ դրվագային) այլ որմնանկարների հիշատակությանը' բաժինն ավարտում է 
Տաթեւին նվիրված խոսքերով. «...ուստի, չունենք նմուշներ Տաթեւի գեղանկարչության 
հետ համեմատելու, բայց ակնհայտ է, որ այս եկեղեցին միակը չէր, որ զարդարված էր 
որմնանկարներով»14:

Ստեփանոս Օրբելյանի «ֆռանկ» նկարիչների մասին խնդրին անմիջականորեն 
դիմում են Վ. Ղազարյանն ու Հ. Հակոբյանը' առաջարկելով այդ տերմինի իրենց բա
ցատրությունը: «13-րդդարիվերջին' ՍտեփանոսՕրբելյանի ժամանակներում, «ֆռանկ 
ժողովրդի երկիր» վերնագրի ներքո հասկանում էին Եւրոպան առհասարակ: Բայց մինչ 
խաչակրաց արշավանքները «փռանկ»-ը նշանակում էր փռյուգիացի, այսինքն' Փռյու- 
գիայից (բյուզանդական գավառ Փոքր Ասիայում): Կան վկայություններ, որ Ոոման Ա. 
Լեկապեն կայսրը (922-924) հոռոմների երկրում (Բյուզանդիա) սկսեց բոլոր հայ վանա
կանների ու հոգեւորական ների դեմ հալածանքներն այն պատճառով, որ նրանք չհե- 
տեւեցին քաղքեդոնական հավատի դավանությանը» (Կիրակոս Գաձակեցի): Եւ այս 
հալածված հայ հոգեւորականները տեղափոխվեցին Շիրակ, Վասպուրական, կառուցե
ցին շատ վանքեր, որոնց թվում' Հոռոմոսը (անվանվել է այսպես, որպես «հոռոմների», 
այսինքն'Հունաստանից եկածների կառուցած)15:

Մենք եւս անդրադառնանք այս հարցին:
Ստեփանոս Օրբելյանը հայտնի է որպես բացառիկ կշռադատ եւ իր գործի նկատ

մամբ նախանձախնդիր պատմաբան: Եւ սա կասկածելու առիթ չի տալիս: Հենց ինքն է 
հայտնում այն, որ իր ստեղծագործություններում օգտվել է տարբեր բնույթի աղբյուր
ներից' Աստվածաշունչ, պատմիչների վկայություններ, արձանագրություններ, ձեռագ
րերի հիշատակարաններ, արխիվային փաստաթղթեր' գնման ակտեր, պատվոգրեր, 
նամակներ, պայմանագրեր, կտակներ (այդ թվում եւ Տաթեւի վանքից), ժողովրդական 
ավանդություններ, լեգենդներ եւ «իրազեկ մարդկանցից» ստացած տվյալներ»: Եւ իսկա
պես, նրա բնագիրը լի է հղումներով ու մեջբերումներով: Այդ իսկ պատճառով թվում էր, 
որ նաեւ Հակոբ եպիսկոպոսի կողմից Տաթեւի տաճարի որմնանկարների համար հրա
վիրված «ֆռանկների» մասին նրա հաղորդագրությունների արժանահավատության 
մեջ կասկածների հիմքեր չպետք է լինեին: Բայց կասկածներ կան, եւ ինչ տեսանկյունից 
էլ որ այդ հաղորդագրությունները դիտարկենք' դժվար է անվերապահորեն ընդունել: 
Եւ չնայած չէինք կամենա վիճարկել պատմաբանի տեղեկությունները, բայց ստիպված 
ենք, քանի որ արվեստի ժամանակակից պատմաբանն իրավունք չունի կուրորեն հետե- 
ւելու ցանկացած տեղեկությունների, որոնք ստացել է միջնադարյան պատմագիրներից 
ու ժամանակագիրներից, որքան էլ բարձր լիներ դրանցից որեւէ մեկի հեղինակությունը, 
այլ պարտավոր է ստուգել տեղեկությունները, երբ դրանք, ինչպես մեր դեպքում, կաս
կածների տեղիք են տալիս:

Այստեղ կուզեինք մեջբերում անել արվեստի մեծագույն պատմաբաններից մե

14 Տ. Бег № гее881ап, Լ ' А п  агте  'теп, р. 95.
15 Տես «Հայ արվեստի պատմություն», էջ 154:
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կի' Վ. Լազարեյի' 1967 թ. Մոսկվայի համալսարանի Լոմոնոսովյան րնթերցումներից, 
որոնք այսօր եւս միջնադարագետների կողմից, այդ թվում եւ հայ, պետք է րնդունվեն որ
պես ռազմավարություն: «ժամանակակից արվեստի պատմաբանր նախ եւ առաջ պետք 
է լինի իր նյութի գիտակր, իր մեթոդիկայում ձեւերի վերլուծությունր չպետք է տարան
ջատի բովանդակության վերլուծությունից: Արվեստի պատմաբանր չի կարող անտեսել 
ո՜չ պատկերագրությունր, ո՜չ պատկերաբանությունր, ո՜չ կատարման եղանակներր, ո՜չ 
հնագրությունր: Նա պարտավոր է մի քիչ լեզվաբան լինել, իմանալ պատմությունը եւ 
այն հասարակական միջավայրը, որում ստեղծվել է իր կողմից ուսումնասիր
վող հուշարձանը: Ъш պարտավոր է քաջատեղյակ լինել դարաշրջանի առաջա
տար գաղափարներին: (րնդգծումր մերն է -Ն .Ք .,Ի . Դ.) ...Եւ այդ ժամանակ կկորչեն... 
վարկածներր: Իսկ երբ հողր մաքրված կլինի ենթադրություններից ու անձնական քմա
հաճություններից, այդ ժամանակ կդրվի ճշմարիտ գիտության հիմքր»16:

Այժմ' թե ինչ կասկածներ են առաջ բերում Ստեփանոս Օրբելյանի տողերր նկարիչ 
ֆռանկների մասին:

Սկսենք նրանից, որ «ֆրանկներ» եզրր ժ . դարի իրականության համար կիրառելր 
ժամանակավրիպություն է (անախրոնիզմ): ժ . դարով թվագրված ցուցակներից մեկում 
այդ բառի շուրջն իր «Անանուն պատմիչի պատմություններր» մեկնաբանության մեջ Մ. 
Դարբինյան-Մելիքյանր գրում է. «ֆրանկներ», այսինքն' «լատինացիներ» տերմինր հայ 
գրականության մեջ սկսել է գործածվել խաչակրաց արշավանքների առնչությամբ»17, 
այսինքն' ոչ վաղ, քան ժԲ. դարր (բնագրի առաջին հրատարակող Մ. Տեր-Մովսիսյանի 
պնդմամբ՜ «ֆրանկ» եզրն այստեղ հետագա հավելում է, քանի որ մի շարք այլ ձեռագրե
րում բացակայում է)18:

Ինչ վերաբերում է Ստեփանոս Օրբելյանի մոտ հանդիպող այդ եզրին' մեր կողմից 
նշված ժամանակավրիպությունր չի թվում հին րնդմիջարկում, համենայն դեպս հետա- 
զոտողներից ու թարգմանիչներից եւ ոչ մեկն այդ մասին կարծես չի խոսում: Իսկ որտե
ղից այդ եզրր հայտնվեց նրա բնագրում: Վերր նշվածից միանգամայն ակնհայտ է, որ 
այն չէր կարող լինել ժ . դարի արխիվային փաստաթղթում: Ուշադրություն դարձնենք, 
որ հաճախակի տարբեր փաստաթղթերից մեջբերումներ կատարած Ստեփանոս Օրբել- 
յանն այստեղ առհասարակ ոչ մի մեջբերում չի կատարել: Իհարկե, ենթադրել է պետք, 
որ այդ վկայությունր հիմնված է եղել որեւէ ավանդության վրա (ժամանակի առումով 
ավելի ուշ' մոտիկ հեղինակին) եւ կամ հեղինակն ստացել է «բանիմաց» թվացող մեկից, 
որն այնքան էլ հավաստի չի թվում:

Ստեփանոս Օրբելյանի' տաթեւյան որմնանկարների մասին հաղորդագրության 
մեջ կա եւս մի բան, որր տարօրինակ է թվում եւ կարիք ունի ճշգրտման: Հրավիրված

16 Տպագրված է հավաքածուում. В. Н. Лазрев, Русская средневековая живопись. С т а т ь и  и 
исследования, М ., 1970, էջ 313:

17 Տե՛՛ս ‘ ‘Истории Анонимного П овествователя П севдо-Ш апух Багратуни’ ’ , թարգմ. գրաբարից, 
նախաբանն ու մեկնաբանություններր Մ. Դարբինյան-Մելիքյանի, Երեւան, 1971, էջ 212:

18 Անդ, էջ 28, 53:
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վարպետներին նա անվանում է «զորախներ», եւ ինքն էլ ստիպված է բացատրություն 
տալ այդ ոչ հայեցի բառին19:

ժամանակակից գիտական գրականության մեջ հանդիպում ենք ինչպես այս եզրի, 
այնպես եւ նրա հնարավոր ծագման մասին տարբեր բացատրությունների: Այսպես Մ. 
Բրոսսեն համարում է, որ սա հունական «զոգրաֆ» (այսինքն' նկարիչ) բառի խեղաթ
յուրված ձեւն է, Ն. Մառր կարծում է, որ այդ բառր արաբական է եւ նշանակում է ոսկեզօ
ծող, Հ. Աճառյանր' որ այն գալիս է ոսկե թղթի' պարսկական անվանումից, որն օգտա
գործում էին ձեռագրերր գունազարդելու համար20:

Հարց է ծագում, եթե այդ վարպետներր ֆրանկներ էին, ապա ինչո՞ւ է Ստեփանոս 
Օրբելյանր նրանց մասնագիտությունր նշում ոչ թե լատինական, այլ արեւելյան տերմի
նով21:

Փորձենք հանդգնել, որպես տարբերակ, Ստեփանոս Օրբելյանի «ֆրանկների» մա
սին տարօրինակ այս վկայության սեփական բացատրությունր տալ: Հնարավոր է, որ 
ժԳ. դարի հայերի համար եւրոպացիներր (որոնց նրանք դեռ անվանում են բավականին 
անորոշ «ֆրանկ» տերմինով) դարձել էին այնքան հեղինակավոր, մի տեսակ' «որակի 
չափանիշ», որ մեր հուշարձանի ստեղծման գործում նրանց մասնակցությունր կարող 
էր մեր իսկ աչքերում բարձրացնել վերջինիս հեղինակությունր' ելնելով, ցավոք, արտա
սահմանյան ամեն ինչի նկատմամբ ունեցած մերօրյա վերաբերմունքից:

Մեր այս ենթադրությունր տառացիորեն հաստատեց Մ. Դարբինյան-Մելիքյանր, 
որ արդեն մի քանի տարի է, ինչ աշխատում է Ստեփանոս Օրբելյանի «Պատմության» 
ռուսերեն թարգմանության վրա: Նա հաստատեց այն հավանականությունր, որ «նկա- 
րիչ-ֆրանկների» մասին հիշատակումր հիմնված է ոչ թե փաստագրական տեղեկութ
յունների, այլ հեղինակի «կամայականության» վրա, ինչր պատմիչի կարծիքով պիտի 
բարձրացներ ե՜ւ որմնանկարների, ե՜ւ պատվիրատուների, ե՜ւ ժԲ. դարից Սյունիքին տի
րող Օրբելյանների իշխանական տոհմի հեղինակությունր: Մ. Դարբինյան-Մելիքյանին 
երախտագետ ենք նաեւ, որ մատնանշեց Օրբելյանի ստեղծագործության մեջ այդ բառր 
ներթափանցելու եւս մի ուղի' նրա' 1285-ի ուղեւորութունր Կիլիկիա : Ակնհայտ է, որ ե՜ւ 
Սյունիքում, ե՜ւ Հայաստանի այլ շրջաններում, անգամ ժԳ. դարում, տեղի բնակչությու- 
նր դեռ այդքան էլ ծանոթ չէր եւրոպացիներին, ինչպես Կիլիկիայում, որի հարողությամբ 
դարեր շարունակ գոյություն ունեին խաչակրաց պետություններ, ավելին' Կիլիկիայի

19 «Նկարիչներ եւ զոռախներ, այսինքն' պատկերագործներ». Ստ. Օրբելյան, նշվ. աշխ., էջ 228 (այսինքն' 
այն ինչ միջնադարյան ռուսական արվեստի համեմատ առհասարակ անվանում են «դիմային պատկերումներ»):

20 Տես ‘‘Ш в^па ̂ е 1а 8юише раг 81е’рЬаппо8 ОгЬе’Иап” , էաձս^ ^е Гагше’шеп раг М. ВгоББе  ̂8.-РеЧегвЬоиг§, 
1866, р. 150. Н. Я . Марр, Ани. Книжная история города и раскопки на м есте  городища, Л .-М ., 1934, 
էջ 132. Հ. Աճաոյան, Հայերեն արմատական բառարան, հ. 2, էջ 1008: Մեզ թվում է, որ Ստեփանոս Օրբելյանի 
ամենահարազատ թարգմանությունր Մ. Բրոսսեինն է:

21 Վաղուց նշված էր, որ Օրբելյանի հարուստ բառապաշարր ներառել է ոչ սակավաթիվ այլալեզու բառեր: 
Բայց այս դեպքում ի±նչ պետք կար օգտագործելու րնթերցողի համար անհասկանալի մի բառ, որր կարիք 
ունի բացատրության, երբ այն միանգամայն կարող էր տրվել հայերեն նմանօրինակով: Հնարավոր է, որ 
օտար տերմին օգտագործելով եւ նրա թարգմանության անհրաժեշտությամբ հեղինակր հենց ձեռագրերին է 
ցանկացել ծանր կշիռ ու նշանակություն տալ:



2013 с ՏԱԹԵՒԻ ՈՐՄՆԱՆԿԱՐՆԵՐԸ 17

բնակիչների մեջ եւս քիչ չէին եւրոպական տարբեր երկրների ներկայացուցիչներ: Եւրո- 
պացիների հետ կիլիկեցիների հարաբերությունները ծավալվում էին հասարակական 
կյանքի ամենատարբեր ոլորտներում. քաղաքական ու տնտեսական, հասարակական 
ու կրոնական, իհարկե, նաեւ մշակութային: 1285-ին եպիսկոպոս ձեռնադրվելու համար 
ուղեւորվելով դեպի Կիլիկիա'Ստեփանոսը մնաց այստեղ մինչեւ 1287 թ., ապրեց Սիս ու 
Ադանա քաղաքներում, ուր կային վենետիկցիների ու ջենովացիների գաղութներ: Նա 
այդ ժամանակահատվածում, անկասկած, պետք է զններ կիլիկյան կյանքը, հնարավոր 
է ծանոթություններ հաստատեր եւրոպացիների հետ, տպավորվեր եւրոպական մշակույ
թի որոշ դրսեւորումներով:

Փորձենք մի կողմ դնել մեր ենթադրությունները եւ մի պահ պատկերացնենք, որ 
տաթեւյան եպիսկոպոսը, նստած արաբներից հենց նոր ազատագրված հայկական 
բարձր սարերին, տարօրինակ ինչ-որ քմահաճությամբ որոշում է «ֆրանկ ժողովրդի հե
ռավոր աշխարհից» նկարիչներ հրավիրել: Գա կարող էր լինել այն դեպքում միայն, եթե 
նա այդ հեռավոր աշխարհի հետ ինչ-որ կապ ունենար կամ պատկերացում այդ կողմե
րում զարգացող արվեստի մասին, այսինքն' այցելած լիներ Եւրոպա (Ստեփանոս Օր- 
բելյանն այդ մասին ոչ մի տեղեկություն չի հաղորդում): Ենթադրենք ավելին' չնայած դա 
միանգամայն անհիմն է, որ Հակոբ եպիսկոպոսին հաջողվել է «ֆրանկների» հետ կապեր 
հաստատել եւ ինչ-որ կերպ նրանց տեղեկացնել իր այդ աստիճան անսովոր գեղարվես
տական քմահաճության մասին:

Հետաքրքիր է' աղքատ ֆրանկների այդ ուղեւորությունն ինչպես են պատկերաց
նում արվեստի ժամանակակից պատմաբանները:

Նշելով, որ նման հրավերը «ժ . դարասկզբի համար իսկապես յուրահատուկ դեպք 
է» (անգամ համաձայնելով, որ այդ շրջանում «գեղարվեստական ազդեցությունները 
եղել են միակողմանի' հունա-արեւելյան աշխարհից դեպի լատինական աշխարհ»), 
Թիերրի ամուսինները, միեւնույն է, փորձում են հիմնավորել նման հնարավորությունը. 
«Իտալիայում կային չափից շատ բյուզանդացիներ, Հռոմում' արեւելյան օտարական
ներ, ճանապարհորդներ ու առեւտրականներ Արեւելքից - Արեւմուտք, հետեւում էին, որ
պեսզի ոչինչ չներկրեին Արեւելք' անգամ հաշվի առնելով անկարգությունը, քաղաքակր
թության օջախների քայքայումն ու համեմատական աղքատությունն այդ արեւմտյան 
«մութ դարի» (էջ 185-186):

Բայց Հռոմեական կայսրության անկումից հետո, մինչեւ իսկ խաչակրաց արշա
վանքները, բոլոր քաղաքական ու տնտեսական կապերը Եւրոպայի ու Արեւելքի միջեւ, 
ինչպես հայտնի է, եղել են կասեցված, եւ այդ պատճառով դժվար թե այդ ժամանակ Եւ
րոպա այցելեր արեւելյան օտարականների, ճանապարհորդների ու առեւտրական ների 
այդքան մեծ քանակություն: Առավել եւս, եթե հաշվի առնենք ժ . դարում ճանապարհնե
րի ու տեղափոխման միջոցների ծանր վիճակը. ցամաքային հաղորդակցությունը դժվար 
էր, ջրայինը' վտանգավոր, իսկ տեղեկատվությունը' դանդաղ:

Պատկերացումները, թե ինչպիսին կլիներ ժ . դարավերջի եւրոպական ճանապարհ
ների իրական պատկերը, տալիս է Ոեյմսից Շարտր ոչ այդքան մեծ ճանապարհ հաղթա-
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հարած, ոմն վանական Ռիշերի 991 թ. ճամփորդական արկածների նկարագրությունր: 
Նա ուղեւորվել է գիտական նպատակով' Շարտրում պահվող Հիպոկրատի ձեռագրին 
ծանոթանալու համար: Ուղեւորվում է դատարկաձեռն' երկու ուղեկցողներով: Նրանց 
համեմատաբար բարեհաջող եւ կարճ ճանապարհորդությունր կատարվեց երկու գիշե
րում, եւ ոչ մի անսովոր վտանգ չապրեցին (բարեբախտաբար չհանդիպեցին ավազակնե
րի, որոնք այն ժամանակների համար հազվագյուտ չէին): Եւ այնուամենայնիվ, անտառի 
ճանապարհին նրանք շեղվեցին ուղուց եւ անցան ավելորդ վեց լյո խոտոր ճանապարհ, 
որր բավականին սովորական էր այդ ժամանակների պայմաններում: Նրանք չկարողա
ցան անցնել խարխլված կամրջով' տախտակամածի մեծ անցքերի պատճառով, չկա
րողացան նավակ ձեռք բերել, ստիպված էին ձիերի ոտքերի տակ տախտակներ փռել, 
անգամ ասպետական վահաններ, որպեսզի անցկացնեն դրանց: Նրանք կորցրին մեկ ձի, 
ամբողջությամբ թրջվեցին անձրեւի տակ: Վերոնշյալ արկածներն այս առաքելության 
անդամների կողմից րնկալվեցին որպես մեծագույն դժվարություններ: Եւ հետաքրքիր է, 
որ ողջ ճանապարհորդության րնթացքում չհանդիպեցին եւ ոչ մի մարդու22:

Իսկ այժմ պատկերացնենք, թե դրանից 60 տարի առաջ նկարիչներն ինչպես կկա
րողանային հասնել ոչ թե րնդամենր Ռեյմսից Շարտր, այլ Արեւելյան Եւրոպայից' հե
ռավոր ու անհայտ Հայաստան, որքան ժամանակ այն կզբաղեցներ, որքան ուժեր պետք 
է ծախսեին, ինչ լուրջ վտանգներ կարող էին նրանց սպասել եւ ինչ դժբախտություններ 
կարող էին բաժին րնկնել: Սրանով հանդերձ' դժվար թե նրանք միանգամայն դատար
կաձեռն էին ուղեւորվել: «Գեղարվեստական առաքելությամբ» անհայտ երկիր ուղե- 
ւորվելիս' նրանք պետք է ակնհայտորեն վերցնեին իրենց պիգմենտներր, վրձիններն ու 
գեղարվեստական այլ գույք:

Եւ հանուն ինչի՞, ասացեք խնդրեմ, պետք էր նախաձեռնել նման բարդ, թանկարժեք 
եւ առհասարակ բավականին անհեթեթ մի միջոցառում: Իսկ գլխավորր4 ինչի՞ համար դա 
կարող էր անհրաժեշտ լինել եպիսկոպոս Հակոբին: Այդ ի՞նչ առաջնակարգ վարպետներ 
էին ժ . դարասկզբին գործում Եւրոպայում: Եւ ինչո՞ւ նա պետք է նախրնտրեր սրա՜նց եւ 
ո՜չ հայերին:

Թ. դարի վերջից ժ.-ի սկիզբր Եւրոպայի համար քաղաքական խորր ճգնաժամի 
շրջան էր' նշանավորված հյուսիսում' նորմանների, արեւելքում հունգարացիների ներ
խուժումներով եւ Միջերկրական ծովի կողմից' արաբների ասպատակություններով: Դա 
տնտեսական քայքայման ու աղետների ժամանակաշրջան էր: Արվեստի պատմությու
նից քաջ հայտնի է, որ դա կարոյինգյան' երբեմնի փայլող մշակույթի անկման ու մա
րումի շրջան էր, երբ դադարեց Եւրոպայի մշակութային կյանքր, մի խոսքով' արվեստի 
ծաղկման համար ժամանակր բարենպաստ չէր:

Մյուս կողմից' հենց այդ ժամանակ' Թ. դարի վերջին արաբների տիրապետությու
նից վերջնականապես ազատագրված Հայաստանր ապրում էր քաղաքական, տնտե
սական ու մշակութային րնդհանուր ծաղկման հերթական ժամանակաշրջանր: Եւ ինչ

22 Տես А. Л. Ястребицкая, Западная Европа в Х 1-Х11 вв., М ., 1978, էջ 23-25:
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պես միշտ, պարտադրված րնդմիջումից հետո տեղի է ունենում մշակույթի ու արվեստի 
հետեւողական զարգացում, երկրում բարձրանում է ազգային գիտակցությունն ու սե
փական րնդհատված գեղարվեստական ավանդության վերածնության ինքնագիտակ
ցությունդ Ավելին' ինչպես նշում է Ս. Տեր-Ներսեսյանր' նախորդ դարերի րնթացքում եւս 
ամբողջապես չէր րնդհատվել գեղարվեստական ակտիվությունր: Իշխող ֆեոդալական 
տոհմերր հովանավորում էին իրենց տիրույթներում գտվող վանքերն ու խրախուսում շա
րունակվող գործունեությունր23:

Պատմամշակութային իրադրությունր ժ . դ. Հայաստանում' այդ շրջանի ճարտա
րապետության վիճակի հետ կապված, հիասքանչ բնութագրում է ճարտարապետութ
յան նշանավոր պատմաբան Ա. Ցակոբսոնր. «Այն, որ Թ.-ժ. դարերի հայկական ճարտա- 
րապետությունր ոճաբանորեն (եւ կոմպոզիցիոն, եւ դեկորատիվ) սերտորեն կապված 
է է. դարի հայկական դասական ճարտարապետության հետ, զարմանալի չէ. դա բա
ցատրվում է նախորդ շրջանի Հայաստանի պատմության այն հիմնական փաստով, երբ 
արաբներր, հատկապես С. դարի սկզբին, Հայաստանի ծաղկուն շրջաններն ավերեցին, 
ինչն էլ դադարեցրեց ցանկացած մոնումենտալ շինարարություն: է. դարին հաջորդող մե- 
կուկես դարի րնթացքում գրեթե չկան հուշարձաններ: Պարզ է, որ նման պայմաններում, 
Թ. դարավերջի եւ ժ . դարասկզբի ճարտարապետներր բռնեցին հայկական ճարտարա
պետության զարգացման կտրված թելից' սկսելով նրանից, ինչով ավարտվել էր է. դարի 
ճարտարապետությունր»24:

Համանման պրոցեսներ տեղի էին ունենում նաեւ կերպարվեստում, մասնավորա
պես' գեղանկարչության, մոնումենտալ եւ գրքի արվեստում: Այն, ինչ ժ . դարի հուշար
ձաններից հասել է մեզ, որ շուրջ տասնմեկդարյա պատմություն ունի, վկայում է մի կող
մից' նախորդ շրջանի արվեստի հաջորդականության առկայության, մյուս կողմից' այդ 
արվեստի բարձր գեղարվեստական մակարդակի մասին:

Հիշենք մոնումենտալ գեղանկարչության նմուշներից հիմնականներր: Տաթեւի որմ
նանկարներից զատ' Աղթամար կղզու Ս. Խաչ տաճարի որմնանկարների ահռելի հա
մալիրն է (915-921 թթ.), ինչպես եւ Գնդեվանքի, Հաղպատի եւ 1001 թ. կառուցված Անիի 
տաճարի ապսիդի որմնանկարչության մնացորդներր25:

Գրական աղբյուրներր հնարավորին չափ լրացնում են Հայաստանում ժ . դ. ստեղծ
ված մոնումենտալ արվեստի հուշարձանների, անկասկած, ոչ ամբողջական ցանկր:

Ստեփանոս Օրբելյանր, խոսելով Տաթեւի վանքի մասին, նշում է, որ այնտեղ կային 
«նաեւ անհամեմատելի արվեստավոր նկարիչներ ու գրիչներ»: Նա հաղորդում է նաեւ, 
որ Տաթեւի որմնանկարների պատվիրատու Հակոբ եպիսկոպոսր Ձագեձորում (այժմյան 
Գորիսին կից կիրճում) կառուցել է գմբեթավոր եկեղեցի, որի առաստաղն ու պատերր 
«նկարիչներին հանձնարարել է նկարազարդել տարբեր ներկերով ու պատկերել ավե

23 Տես անդ:
24 А. Л . Якобсон, И з истории армянской средневековой архитектуры . I I I . Татевский монастырь. 

“Советская археология” IX, 1947, с. 312.
25 Տե՛՛ս ‘ ‘Сведения о росьписях Анийского собора — в архивах Н. Я. М арра в С.-П етербургском 

отделении Института археологии А Н  России’ ’ (տե՛՛ս Дурново, Очерки..., էջ 149).
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տարանական բոլոր տեսարանները, առաքյալներին ու հայրապետներին», նաեւ այն, որ 
Սյունիքի իշխան Սմբատի կին եւ Վասպուրականի արքա Գագիկի քույր Սոփին Գնդե- 
վանքում իր կառուցած եկեղեցու զարդարումը հանձնարարել է երեց ու նկարիչ Եղիշեին, 
որը 934 թ. նկարազարդել է «դրա առաստաղն ու պատերը»26:

Զարգանում էր ոչ միայն եկեղեցական, այլեւ աշխարհիկ մոնումենտալ գեղարվես
տը: Թովմա Արծրունու մոտ գտնում ենք Աղթամար կղզու, Գագիկ թագավորի պալատի 
որմնանկարների նկարագրությունը27: Չգիտես ինչու, պատմիչի այս տեղեկությունները, 
որտեղ խոսքը “ֆրանկների” մասին է, որոնց վկայությունները անձեռնմխելի էին Թիեր- 
րի ամուսինների ու Ս. Մանուկյանի համար, վերջիններիս կողմից, տվյալ դեպքում, ոչ մի 
կերպ հաշվի չէին առնվել:

Կարելի է հիշել նաեւ Մլքե թագուհու 862 թ. Ավետարանի, էջմիածնի 989 թ. Աստ- 
վածաշնչի, Ծղրութի 974 թ. եւ այլ ձեռագրերի ձեւավորումները28:

Այս թվարկումն արդեն իսկ բավարար է, որպեսզի պարզ դառնա, որ արաբների 
200-ամյա տիրապետության արդյունքում «հայկական գեղանկարչության ավանդութ
յան անհետացման» մասին, ինչը հոդվածի ամբողջ ընթացքում համառորեն պնդում են 
ֆրանսիացի հեղինակները, ոչ մի խոսք լինել չի կարող: Եւ ժ . դարում հայերը սեփական 
որմնանկարիչների հետ ոչ մի խնդիր չեն ունեցել եւ չէին կարող ունենալ:

Եթե նույնիսկ անհրաժեշտություն ծագեր դրսից վարպետներ ներգրավելու, ապա 
կփնտրեին թե՜ տարածքով, թե՜ մշակույթի առումով ավելի մոտ երկրում, իսկ գլխավորը' 
գեղարվեստորեն ավելի հեղինակավոր հարթության վրա, ինչպիսին էր Բյուզանդիան, 
առավել եւս, որ նա 787 թ. Նիկիո ժողովից հետո հրաժարվեց պատկերամարտությունից 
եւ իր տաճարները սկսեց եռանդուն կերպով զարդարել խճանկարներով ու որմնանկար
ներով, մշակեց «պատարագի պահանջներին ու իր ժամանակի գեղագիտական մոտե
ցումներին համապատասխան»29 կատարյալ բանաձեւ:

Այժմ դիտարկենք այն ապացույցները, որոնք, որպես որոշարկման հիմնավորում
ներ, բերում են Տաթեւի որմնանկարների արեւմտյան ծագում ունենալու կողմնակիցները: 

Ամենից առաջ նշենք, որ այդ փաստարկներն ավելի քան միտումնավոր են եւ զուրկ 
հենց իրենց առաջ քաշած խնդրի անկողմնակալ պարզաբանման իրական ցանկությու- 
նից:

Տաթեւի որմնանկարների արեւմտյան ծագումն ապացուցելու իրենց ձգտման մեջ 
Թիերրի ամուսինները բանեցնում են այն ամենը, ինչն, ըստ իրենց, կարող է ծառայել այդ 
նպատակին:

Նախ եւ առաջ' փորձում են «չեզոքացնել» հայկական արվեստը' նսեմացնելով դրա 
յուրօրինակությունն ու գեղարվեստական արժեքը: Նրանք ոչ միայն անվերջ պնդում են,

26 Ստեփանոս Օրբելյան, նշվ. աշխ., էջ 208, 231, 277:
27 Այստեղ պատկերված էր “ украшенные золотом троны, на которых представлен царь, восседая 

в изысканной роскош и, имея вокруг светозарных юношей, служителей пира, а  так же сонмы 
гусанов и хороводы дев... там и отряды воинов с обноженными мечами и бои борцов, там 
и множество львов и других зверей, там и стаи птиц...” (մեջբերում է արված И. А. Орбели, 
Памятники армянского зодчества на острове А хтамар. Избранные труды, էջ 35):

28 Տես Н. Г. Котанджян, Цугрутское Евангелие 974 г., Ереван, 2006:
29 Տես О. Демус, Мозаики византийских храмов, М., 2001, էջ 26:
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որ հայերր կորցրել են իրենց գեղարվեստական ավանդույթր, այլեւ նախորդ, վաղմիջ- 
նադարյան շրջանի գեղարվեստի հուշարձաններին տալիս են բնորոշումներ, րստ որոնց, 
Հայաստանի արվեստր ներկայանում է որպես միանգամայն էկլեկտիկ ու սեփական 
դեմք չու նե ցող մի բան30:

Նրանք մերժում են ժ . դ. հայերի ոչ միայն սեփական գեղանկարչական հուշարձան
ների ստեղծման հնարավորությունդ այլեւ հերքում են այն միտքր, որ որմնանկարներր 
պատվիրած եպիսկոպոսր կարող էր ինքնուրույն կազմել դրանց դեկորատիվ ծրագիրր' 
համապատասխան հայկական պատկերագրության հակումներին ու ավանդույթնե
րին31:

Միակ հայկական հուշարձանր, որն իրենց հետազոտության մեջ ուշագրավ են հա
մարում' Աղթամարի որմնանկարներն են: Հիշատակում են բավական հաճախ, որպեսզի 
ուշադրության արժանացնեն Տաթեւի որմնանկարների հետ նմանության բացակայութ- 
յունր եւ, ինչպես վերեւում տեսանք, հայկականությունր եւ փորձ են անում այս գեղանկա- 
րր կասկածի տակ դնել' Թովմա Արծրունու բնագրի խեղված հղումներով:

Նրանք չեն ցանկանում հայկական անվանել որմնանկարների տիպային առանձ- 
նահատկությունր (չնայած, որ րստ իրենց հետազոտության' այն բնավ նման չէ եւրոպա
կանին)' բնորոշելով որպես «արեւելացված»:

Անգամ Տաթեւի վանքր Պետրոսի ու Պողոսի անուններով կոչելր հարուցում է նրանց 
տարակուսանքր (եւ նույնիսկ կարծես որոշակի «խանդր». երեւի նրանք այդ առաքյալնե
րին համարում են միայն կաթոլիկ սրբեր): Ըստ նրանց ենթադրության (չնայած անհաս
կանալի է, թե ինչ կապ կարող է ունենալ որմնանկարչության որոշարկման հետ)' Պետ
րոսի ու Պողոսի պաշտամունքր եւ մասունքներր բերվել են Հռոմից, եւ միայն դրանով է 
«արդարացվում» տաճարն այդ առաքյալների անուններով օծելր: Թիերրի ամուսիններր, 
հետո նաեւ Ս. Մանուկյանր պնդում են, թե Տաթեւի տաճարր Հայաստանում միակն է, որ 
հիմնվել է Պետրոսի ու Պողոսի հիշատակին32, քանի որ, րստ իրենց, հայկական եկեղե- 
ցիներր սովորաբար օծվում էին տեղի սրբերի ու խաչի անուններով33:

30 Ահա օրինակներ այդ բնորոշումներից' “ примитивный христянский стиль с тенденцией к 
линеарности” , “ стиль месопотамский” , “раннехристянский с аршакидскими пережитками” , 
“линейная стилизация раннехристянских византийских образцов” , “ восточный сильно 
схематизированный стиль” , “линейный восточный стиль” (էջ 187):

31 Այս րնդհանուր միտումնավորությունր տարածվում է ոչ միայն հայկական արվեստի վրա: Անգամ 
հղում անելով պատմական բնույթի աշխատանքին' նվիրված Բյուզանդական կայսրությունում հայերի 
դերին (Р. СЬагаш8, ТЬе Л г т е т а т  т  էԽ БугапЫпе Е т р 1ге, ճւտեօոո, 1963), չեն կարողանում զսպել իրենց 
մեկնաբանությունր. «կարեւորությունն, իհարկե, չափազանցված է հեղինակի կողմից»:

32 Դա խորր եւ բավական տարօրինակ մոլորություն է. ինչո՞ւ Հայաստանում, մի երկրում, որն առաջինն 
րնդունեց քրիստոնեությունր որպես պետական կրոն, չպետք է մեծարեին Քրիստոսի աշակերտներին: Շատ 
եկեղեցիներ կանգնեցվել են ի հիշատակ բոլոր 12 առաքյալների (Առաքելոց), եւ առանձին վերցված, ասենք' 
Թադեոսին ու Բարդուղիմեոսին: Ինչ վերաբերվում է Պետրոսին ու Պողոսին' նշենք թեկուզ մի քանիսր. 
Երեւանյան Պողոս-Պետրոս եկեղեցին, որր գտնվում էր Աբովյան փողոցի վրա եւ ճանաչված էր նաեւ խորանի 
սյուների վրա պահպանված վաղմիջնադարյան որմնանկարներով (այժմ ցուցադրվում է Հայաստանի 
Ազգային Պատկերասրահում), Զովունիի Զ. դարի եկեղեցին, Ը. դ. եկեղեցի Աղճոց վանքում (Պետրոսի ու 
Պողոսի կանգնած, խոշոր ծավալավոր պատկերներով' արեւմտյան շքամուտքի կողքերին): Պետրոսին է 
նվիրված նաեւ Ծիծեռնավանքր (րստ ավանդության' այստեղ պահպանվել են նաեւ նրա մասունքներր). տե՛՛ս 
Մ. Հասրաթյան, Ծիծեռնավանք, ՊԲՀ, 1980, թ. 2: Այս ցանկր կարելի է շարունակել:

33 Իսկ Ս. Մանուկյանր գտնում է, որ Տաթեւի վանքր Պետրոսի ու Պողոսի անուններով կոչելն ու նրանց 
մասունքներն այստեղ թաղելր «լրացուցիչ փաստարկ» է իր առաջարկի օգտին, թե վարպետ-ֆրանկերր
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Ամեն կերպ, անգամ ակնհայտին հակառակ, նրանք փորձում են ապացուցել, որ 
Տաթեւի որմնանկարների պատկերագրությունր, որում րնդհանրական գծեր են գտնում 
Եվրոպայի գրեթե բոլոր կողմերի հուշարձանների ծագման հետ, ոչ մի կերպ չի առնչվում 
լոկ մեկ երկրի' Բյուզանդիայի արվեստի հետ (չհաշված, իհարկե, Հայաստանր):

Թիերրի ամուսինների' հուշարձանների վերլուծության մեթոդն այսպիսին է. սկզբում 
նրանք համեմատում են Տաթեւի որմնանկարների այս կամ այն պատկերր բյուզանդա- 
կան նմուշների հետ, եւ որպես կանոն, չգտնելով նմանություն' դիմում են արեւմտյան հու
շարձաններին եւ այնտեղ, ինչպես միշտ, գտնում նմանության գծեր (րստ մեզ' հաճախ 
ակնհայտ վիճելի): Այսպես են րնթանում պատկերագրական զուգահեռների որոնումնե- 
րր: Հետո պատկերների բոլոր պահպանված դրվագներր «մասնատվում» են բաղադրիչ 
մասերի (հագուստ, կեցվածքներ, ժեստեր, դեմքեր ու ձեռքեր) եւ այդ կերպ (նույնատիպ 
արդյունքով) փնտրվում են նրանց համար նմանօրինակներ (չգիտես ինչու, դա կոչվում է 
«ոճաբանական վերլուծություն»):

Արեւմտաեւրոպական հուշարձաններր, որոնք առաջ են քաշվում մեր որմնանկար
չության հետ համեմատության մեջ դրվելու, տարբեր ծագումներ ունեն. կարոլինգյան, 
օտտոնյան, իտալական, ֆրանսիական, իսպանական եւ անգամ անգլիական, ու պատ
կանում են տարբեր ժամանակների (ժ. դ. մինչեւ ժԴ. դար): Քանի որ արեւմտաեւրոպա
կան մոնումենտալ գեղանկարչության ժամանակագրության մեջ պահպանված նմուշնե- 
րր շատ չեն (իսկ նույն ժամանակահատվածում ստեղծվածներ կարծես թե առհասարակ 
չկան), հիմնականում մանրանկարներ ու եկեղեցական շքամուտքերի հարթաքանդակ
ներ են, փղոսկրից փորագրված աշխատանքներ եւ միայն մասնակի դեպքերում' մոնու
մենտալ գեղանկարչական ստեղծագործություն' խճանկարներ ու որմնանկարներ:

Բնական է ակնկալել, որ Տաթեւի եւ այլ որմնանկարների համեմատական վերլու- 
ծությունր պետք է սկսել դրանց դեկորատիվ ծրագրերից եւ միայն հետո գործր հասցնել 
մանրամասներին, առավել եւս, որ Տաթեւի որմնանկարների ծրագիրր չափազանց հե
տաքրքիր ու ինքնատիպ է: Այստեղ ունենք «Ահեղ դատաստանի» մի դրվագ, որր քրիս
տոնեական մոնումենտալ գեղանկարչության մեջ, ժամանակագրական առումով, ամե
նավաղ կատարվածն է: Ահա, թե ինչ է գրում դրա մասին Լ. Դուրնովոն. «Չլինելով պատ- 
կերագրորեն ավարտուն, ինչպես Տորչելլոյի տաճարի կամ Նովգորոդի Ներեդիցայի Ս. 
Փրկիչ եկեղեցու (երկուսն էլ ժԲ. դարի) նմանօրինակ դրվագներն են, «Ահեղ դատաս
տանի» տաթեւյան կոմպոզիցիան' իր մասնակի հատվածների հավաքականությամբ 
ու գաղափարական պարզությամբ, ժ . դարի առաջին կեսի համար կարող է համարվել 
ավելի առաջատար: Տաթեւին տարեթվով ամենամոտ հուշարձանի' Օբերցելլեի Ս. Գե- 
ւորգ եկեղեցու որմնանկարներր, պատկերագրորեն նվազ զարգացած են»34:

ծագումով Իտալիայից էին (էջ 133): Ցավոք, նա չի պարզաբանում, թե առաքյալների մասունքների ու 
Տաթեւում իտալացի վարպետների հայտնվելու մեջ ինչ կապ է տեսնում. նրանք Տաթեւ էին եկել մասունքներին 
խոնարհվելո±ւ, թե± Հակոբ եպիսկոպոսր գտավ, որ եթե այդ առաքյալներր Հռոմում գտան իրենց տանջալի 
վախճանր, ուրեմն, նրանց անուններով կոչված եկեղեցու որմնանկարների համար ավելի լավ է հրավիրել հենց 
այդ կողմերից: Կարծում ենք, որ նա չի մտածում, թե հենց նկարիչներն են իրենց հետ սրբերի մասունքներր 
բերել:

34 Л. А. Дурово, նշվ. աշխ., էջ 148. Ներկայումս Օբերցելլեի արեւմտյան պատի «Ահեղ դատաստանի»
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Միանգամայն անսովոր է նաեւ ապսիդի որմնանկարը. այն ներառում է ոչ միայն 
առաքյալների, այլեւ մարգարեների ֆիգուրների շարքը, իսկ առաքյալների շարքում' 
ապսիդի կոնքում Հովհաննես Մկրտիչն ու Տիրամայրն են' աղոթողի դիրքով' հովանա
վորող ձեռքերը վեր բարձրացրած, այսինքն' հստակ երեւում են Գեիսուսյան ծիսական 
հատկանիշները, իսկ այս, ինչպես եւ այլ առանձնահատկություններ, բաց են թողնվել 
հետազոտողների ուշադրությունից:

Մյուս կողմից' արեւմտյան որմնանկարչության դեկորատիվ ծրագրերում (Ոեյխե- 
նաու կղզու Մյուստայրեի (Մյունստերե) Ս. Հովհաննես' մոտ 800 թ. եւ Օբերցելլեի Ս. 
Գրիգոր եկեղեցիներ, Սանտ Անջելո ու Ֆորմիս եկեղեցիներ' երկուսն էլ ժԱ. դար), որոնք 
ներգրավվել էին Տաթեւի որմնանկարների հետ համեմատության համար, մեծ տեղ էին 
գրավում հինկտակարանյան եւ Հիսուսի հրաշքների տեսարանները: Տաթեւի տաճարի 
կողապատերի որմնանկարները գրեթե չեն պահպանվել, բայց հյուսիսային պատի զգա
լի մասը, որը, դատելով որմնանկարների մնացորդներից, զբաղեցրել էր «Ս. Ծնունդ»-ը, 
արդեն խոսում է այն մասին, որ կողապատերը, մեծ հավանականությամբ, հատկացված 
են եղել լոկ տոնական շարքի տեսարաններին:

Ըստ էության, դեկորատիվ ծրագիրը քիչ է զբաղեցրել հեղինակներին, եթե չհաշ
վենք նրանց այն դիտողությունը, թե Տաթեւի որմնանկարների ծրագիրը «չի համապա
տասխանում ժամանակակից կոստանդնուպոլսյան կանոնին», եւ որ բյուզանդական 
տաճարներում «Ահեղ դատաստանը» «ավելի հաճախ գտնվում էր նարտեքսում»35: 
Իսկ Տաթեւի հետ արեւմտյան որմնանկարների նմանությունը նրանք դիտարկում են 
«Քրիստոսը ապսիդում եւ Քրիստոսը արեւմտյան պատին հակադրությունների մեջ», 
որն, ըստ իրենց պնդման, լինելով «վաղքրիստոնեական մնացուկ» (էջ 210, 209), «կա- 
րոլինյան ծրագրի բնորոշ առանձնահատկությունն» է: Մենք չենք կամենում բանավի
ճել «կարոլինյան ծրագրի» առանձնահատկությունների մասին, քանի որ այդ արվեստի 
մասնագետ չենք, բայց որքան որ մեզ է հայտնի' կարոլինյան մոնումենտալ գեղանկարի 
պահպանված հուշարձանները շատ հազվագյուտ են, եւ հենց իրենք Թիերրիները վկա
յակոչում են միայն Մյուստայրեի եկեղեցու որմնանկարները: Բայց, անկախ նման հիմ
նավորումից, Քրիստոսի պատկերների' իրենց նշած դասավորությունը տաճարի երկու 
հանդիպակաց պատերին36, կարող էր հանդիպել ոչ միայն կարոլինների մոտ: Ինչպես 
արեւմտյան, այնպես եւ հայկական վաղքրիստոնեական մոնումենտալ գեղանկարչութ
յան նմուշները այնքան էլ լավ չեն պահպանվել, որպեսզի արվեն այդ աստիճան միան
շանակ եզրահանգումներ: Արեւելյան ապսիդի կոնքի «Քրիստոսը փառքի մեջ» կերպա
րը (որտեղ սա «Հարություն» կոմպոզիցիայի մաս է կազմում) սովորական էր է. դարի 
հայկական որմնանկարչության համար (Արուճ, Լմբատ, Կոշ), եւ բնական է, որ կարող

որմնանկարները թվագրում են մոտ ժԱ. դարով. Ц . Г. Нессельштраус, Искусство раннего средневековья, 
Санкт-Петербург, 2000, с. 330.

35 ‘ ‘Всеобщ ая история искусств’ ’ , т. II, М ., 1960, с. 220. В. Н. Тяжелов, Искусство средних 
веков в Западной и Центральной Европе, М ., 1981, с. 60. Ц. Г. Нессельштраус, նշվ. աշխ., с. 250, 253.

36 Պարզ չէ' ինչու են Թիերրիները դա «հակադրություն» համարում, եւ ինչ իմաստ կարող էր ունենալ նման 
հակադրությունը :
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էր փոխանցվել ժ . դարի որմնանկարչությանր: Վաղ քրիստոնեական այս տաճարներից 
ոչ մեկում չեն պահպանվել արեւմտյան պատի որմնանկարներ, եւ դատել այն մասին, 
թե ինչ է պատկերված եղել դեկորատիվ ծրագրի այդ մասում, իհարկե չենք կարող, բայց 
բացառել, որ այստեղ հնարավոր է պատկերված լիներ «Ահեղ դատաստանր», կրկին 
ժխտել չենք կարող:

Տաթեւում «Ահեղ դատաստանր» տեղադրված էր արեւմտյան պատին (ինչն ամե
նաշատն էր րնդունված) եւ համապատասխանաբար' արեւելյան ապսիդին Քրիստոսի 
պատկերն էր' արեւմտյան պատի Քրիստոս-դատավորի դեմ-դիմաց:

Արեւմտյան պատին կամ գավթում «Ահեղ դատաստանի» դիրքավորմանր տալով 
որոշիչ նշանակություն' Թիերրիներր, ինչպես մեզ թվում է, հաշվի չեն առնում, որ դեկո
րատիվ ծրագիրր ենթարկվում է եկեղեցու ներքին տարածության առանձնահատկութ
յուններին. խաչագմբեթ տաճարի ինտերիերր թելադրում էր տեսարանների այլ տեղա
բաշխում, քան բազիլիկր: Եւ այն, որ Աղթամարի «Ահեղ դատաստանր» զբաղեցնում է 
հարավային դռան վերին կոնքր, կախված է ոչ միայն պատվիրատուի կամքից, այլ' որ 
Հռիփսիմեի տաճարր խաչագմբեթ շինություն է, այն դեպքում, երբ Տաթեւր, ի դեպ նաեւ 
Մյուստայրր, գմբեթավոր բազիլիկ են:

Անտեսելով այդ առանձնահատկությունների Ն. եւ Մ. Թիերրիներր Տաթեւի դեկո
րատիվ ծրագրի քննութլունն ավարտում են այսպես. «Ինչ էլ որ այնտեղ եղած լինի' 
Տաթեւի ծրագիրր չի համապատասխանում Կոստանդնուպոլսի կանոնին, ...ապսիդի 
Քրիստոսի եւ արեւմտյան պատի Քրիստոսի հակադրումր էականորեն տարբերվում է 
իր արեւելյան ժամանակակիցներից»: Եւ սրանից արվում է հետեւյալ եզրակացությունր. 
կամ Հակոբ եպիսկոպոսր «առաջարկեց հին քրիստոնեական բնօրինակ, եւ կամ րնդու- 
նեց արեւմտյան առաջարկներր, ինչպես էլ եղած լինի' այդ ծրագիրր համրնկնում է կա- 
րոլինյան տիպին» (էջ 210, րնդգծումր մերն է - Ն. Կ., Ի. Դ.):

Նման համոզումր առաջ է բերում մի շարք հարցեր. 1) ինչո՞ւ պետք է հայկական 
որմնանկարչությունր կուրորեն հետեւեր կոստանդնուպոլսյան կանոնին (առավել եւս, 
երբ մենք Հույն Ուղղափառ Եկեղեցու հետ ունենք որոշակի դավանաբանական տարբե
րություններ). 2) ինչո՞ւ է հինքրիստոնեական, փոքրասիական եւ այլ դրույթների օգտա- 
գործումր (նման նախադեպեր կարելի է գտնել նաեւ Տաթեւի որմնանկարչության մեջ) 
գրանցվում արեւմտյան վարկածի «ակտիվում». չէ՞ որ դրանք կարող էին ներթափանցել 
առանց արեւմտյան «միջնորդության» եւ մինչ կարոլինյան դարաշրջանր. 3) ինչո՞ւ Հայ 
անկախ Եկեղեցին չէր կարող ինքնուրույն մշակել իր տաճարների որմնանկարչության 
դեկորատիվ ծրագրի սեփական տարբերակր, այլ պետք է րնդօրինակման նմուշր պար
տադիր փնտրեր այլ կողմերում:

«Ահեղ դատաստանի» տեսարանր Թիերրի ամուսինների «հաղթաթղթերից» մեկն 
է' Տաթեւի որմնանկարների' արեւմտյան ծագման իրենց ապացույցների համակարգում: 
Այդ տեսարանր, որն այլ պատկերագրական տիպ է, քան րնդունված էր ժ . դարի միջնա
դարյան Արեւելքում (որի հաստատման համար հղում են անում հունական ձեռագրերին),
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ըստ հեղինակների, մոտ է արեւմտյան մի շարք որմնանկարների (հիմնականում ժԱ. դա
րի. էջ 196-198):

Սակայն, Տաթեւի որմնանկարների նրանց նկարագրությունը կասկածների տեղիք 
է տալիս. արդյոք կայի՞ն նրանց ձեռքի տակ «Ահեղ դատաստանի» տեսարանի լուսան
կարներ: Նրանք վերոնշյալ որմնանկարի մասին գրում են. «Այդ կոմպոզիցիան, որ հա
մադրում է մեռելների հարությունը' բաժանելով արդարներին մեղավորներից, Երկրորդ 
գալստյան ու Ահեղ դատաստանի թեմաների համակցությունն է» (էջ 195): Բայց արդար
ների ու մեղավորների եւ ոչ մի բաժանում Տաթեւի որմնանկարում չկա եւ չի կարող լինել, 
քանի որ այստեղ դեռ չկա հենց դատաստանը. դա վերջին պահն է նրանից առաջ, երբ 
մեռելները դեռ նոր են դուրս գալիս իրենց դագաղներից, չկա ո՜չ Հեթիմասիա (թափուր 
աթոռ), ո՜չ կշռադատելու տեսարան, ո՜չ երանելիներ ու դատապարտվածներ: Տաթեւի 
«Ահեղ դատաստան» որմնանկարի պատկերագրության այդ ինքնատիպությունը հոդ
վածի հեղինակները նույնպես չեն նկատել:

Փոխարենը նրանց «հետաքրքիր է թվում Տաթեւի որմնանկարին բնորոշ հիմնական 
գծերից մեկը' մեռելների հարության նշանակությունը: Գա եւս թույլ է տալիս հաստատել 
նրանց արեւմտյան պատկանելությունը» (էջ 198): Կարիք չկա ասելու, որ մեռելների հա
րությունը բուն սյուժեի գլխավոր մոտիվներից մեկն է, աշխարհի վերջը պատկերող նկա
րի գլխավոր տարրը: Եւ սրա տեղադրումը «Ահեղ դատաստանի» տեսարանում ո՜չ այս 
կամ այն նկարչի քմհաճույքն էր, ո՜չ էլ' որեւէ առանձին դպրոցի արտոնությունը:

Շատ այլ օրինակներում եւս հեղինակների կանխակալությունն ակնհայտ է: Բե
րենք դրանցից մեկը: Նկարագրելով Հյուսիսային պատի «Սուրբ Ծնունդ» տեսարանում 
Մանուկին լողացնելու դրվագը' նշում են բյուզանդական պատկերագրության մեջ այդ 
մոտիվի սիրված լինելը եւ անգամ ընդունում, որ Արեւմուտքում այն չի ունեցել նման հա
ջողություն, ինչպես Արեւելքում, ավելին' գրում են, որ «Տաթեւում օգտագործված բանա
ձեւը (այսինքն' երբ մանուկը դեռ չի իջեցվել ջուրը - Ն. Կ., Ի. Գ.) երբեմն հանդիպում է 
հայկական ձեռագրերում» (էջ 207), Թիերրիները եզրափակում են տվյալ մոտիվի զննու
մը' շարակարգի համար անսպասելիորեն, բայց տվյալ հոդվածի համար սովորական 
եզրակացությամբ. «Մեզ համար դժվար է ճշտել, թե արդյոք Տաթեւում աշխատողներն 
ունեին այդ թեման իրենց խավաքարտերի վրա, թե^այն բերվել է Փոքր Ասիայից' Հակոբ 
եպիսկոպոսի կամքով» (ընդգծումը մերն է - Ն. Կ., Ի. Գ., էջ 205):

Տաթեւի որմնանկարների արեւմտյան ծագման կաեւոր փաստարկներից մեկն էլ, 
ըստ Թիերրի ամուսինների, դրա «հինավուրց տեսակետն» է, որն, իհարկե, նույնպես կա
պում են կարոյինների արվեստի ավանդությունների հետ' մոռանալով այն մասին, որ 
հենց Հայաստանը պատմագրորեն սերտ կապված է եղել հին աշխարհի' հելլենական 
մշակույթի հետ, եւ այդ ավանդույթը պահպանվում էր նաեւ միջին դարերում: Մինչ Տա- 
թեւը հայկական մոնումենտալ գեղանկարչական նման ավանդույթի վառ օրինակն են է. 
դարի Արուճի որմնանկարները37:

37 Արուճում վառ արտահայտված են արեւելաքրիստոնեական հելլենականացող գեղանկարի 
ոճաձեւերը. հարուստ տոնային մոդելավորումը, գունագեղ նրբերանգների լայն կիրառումը, տարածական
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Առավել քան անհամոզիչ են հեղինակների' Տաթեւի որմնանկարների արեւմտյան 
ծագումր ոճաբանական վերլուծությամբ ապացուցելու փորձերր' իրենց բավականին յու
րօրինակ րմբռնմամբ: Նշենք, որ հենց խորր ոճաբանական վերլուծությունն է ենթադրում 
լուրջ վերաբերմունք վարպետների գեղարվեստական մտածողության առանձնահատ
կությունների նկատմամբ. սա շատ ավելի ճշգրիտ է, քան ցանկացած պատկերագրական 
մանրակրկիտ ուսումնասիրություն, որր կարող է հայտնաբերել հուշարձանի պատկանե- 
լությունր այս կամ այն արվեստին: Հասկանալի է, որ նման համեմատական վերլուծութ- 
յունր, որի նպատակն է հուշարձանի որոշարկումր, կարող է լիարժեք լինել միայն հայկա
կան հուշարձաններին եւս դիմելու դեպքում, եթե հեղինակներն իրենց առջեւ նպատակ 
են դրել շուտով ապացուցել, որ Տաթեւի գեղանկարչությունր պատահական երեւույթ է 
հայկական հողի վրա:

Թիերրիի «Ոճաբանական վերլուծություն» հոդվածր բաժանվում է գլուխների եւ 
ենթագլուխների (ասենք' «հագուստի զարդարման վարպետություն», «բազում ուրվագ
ծերի զարգացումր», «գործվածքի եզրերի դեկորատիվ համակարգումր», «ժեստերի ու 
դիրքերի սխեման», «արագ վազքի դիրքր», «դեմքերի համակարգումր», «ձեռքերի մոդե
լավորում. անատոմիա», «հովիվների կոշիկներր», «կահույք» եւ այլն): Արդեն իսկ ցան
կից պարզ է' դա ոչ այնքան ոճաբանական վերլուծություն է, որքան պատկերագրական' 
միայն արդեն ոչ թե առանձին տեսարանների, այլ առանձին մանրամասների:

Մենք, բնականաբար, կանգ չենք առնի նրանց դիտարկած բոլոր օրինակների վրա, 
այլ կրնտրենք միայն մի քանիսր:

Այսպես' Թիերրիներն ուշադրություն են դարձնում «ծածկոցով փակված ձեռքերի 
ժեստերին, որոնք միացված են որպես աղոթքի նշան» եւ անվանում են դա «իսկական 
կարոլինյան շաբլոն» (էջ 117): Նրանք նշում են այդ ժեստր հարություն առնողների մոտ' 
«Ահեղ դատաստանի» տեսարանում, բայց նույն ժեստն արդեն տեսել ենք ապսիդի որմ
նանկարի Տիրամոր պատկերում: Լ. Ա. Դուրովոն նշում է, որ դա պատկերագրության 
հազվագյուտ տեսակ է, որր հայտնի է Մոնցայի սրվակներից մեկից (Զ. դարավերջ - է. 
դարասկիզբ), Պաղեստինից ու Խլուդովյան սաղմոսագրքի մանրանկարներից, Թ. դա
րի հունական նկարազարդված օրենսգրքից38: Հնարավոր է, որ այս ժեստր «շաբլոն» է 
դարձել կարոլինյան վարպետների մոտ, թեպետ հայտնի էր եւ նրանցից առաջ, եւ նրանց 
հետ միաժամանակ, թե՜ Բյուզանդիայում եւ թե՜ Սուրբ երկրում: Եւ հետեյաբար, դրա 
հայտնվելր Տաթեւում բնավ պարտադիր չէ արեւմտյան արվեստի հետ կապել:

Մեկ այլ դեպքում խոսում են «փնջով իրարից հեռացող սեւ գծիկների խորացում

բնութագրությունների րնդգծված ակտիվությունր: Տե՛՛ս Л. А. Дурова, Стенная живопись в Аруче 
(Талиш). “ И звестия” А Н  Арм. С С Р 1, 1952. Н. Г. Котанджян, Ц ве т  в раннесредневековой 
живописи Армении, Ереван, 1978. Н. Г. Котанджяан, Художественный язык Аручской росьписи и 
раннесредневековые фрески Армении. II Международный симпозиум по армянскому искусству, 
т. III, Ереван, 1978. Н. Г. Котанджян, Фрески церкви в Аруче (667-668) как отраж ение античной 
традиции в раннехристянской живописи Армении. “ Художественное наследие. Хранение, 
исследование, реставрация” , 6 (36), М ., 1980:

38 Տես Л. А. Дурново, նշվ. աշխ., էջ 114:
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ների եւ ծուռումուռ մակերեսների րնդգծման հաճախակի եղանակի» մասին, «զուգահեռ 
գծիկների, որոնք րնդգծում են քթի ծայրր», «ակնաղբլուրի ներքեւից իջնող կոր գծիկ
ների շարքերի» մասին, որոնք «ասես րնդգծում են աչքի խոռոչի ստվերապատ ուղեծի֊ 
րր»: Այդ գծերն անվանում են «համակարգման «կուբիստական» հնարք», փնտրում դրա 
զուգահեռներր հուշարձանների լայնածավալ շրջանակում, Հռոմեական կայսրության 
արվեստում, բյուզանդական խճանկարներում, կարոլինյան նկարիչների մոտ, Թուրա- 
նի ու Ռեյխենաուի դպրոցներում, ռոմանական դարաշրջանի Հարավային Ալպերում եւ 
Հյուսիսային Իտալիայում: Եւ արդյունքում հանգում այն եզրակացությանր, որ «Տաթե
ւի ոճավորումր, որի ծագումր տանում է կարոլինյան մանրանկարների ու Ռեյխենաուի 
դպրոցի նկարազարդումների չափազանցված ձեւերի ուղղությամբ, մոտենում է արեւմտ
յան պլաստիկայի այդ պարզեցված ձեւերին»: Հայտարարելով, որ այդ «բնորոշ մանրա- 
մասներր գտնում ենք միայն Արեւմուտքում»' նրանք այդ տեխնիկական հնարքների մեջ 
տեսնում են Տաթեւի որմնանկարչության ծագման եւս մի վկայություն (էջ 223-226):

«Դեմքի (ու ձեռքերի) ստվերապատումներր նշված են մի շարք գծիկ-ուրվագծե- 
րով», - նրանց ետեւից կրկնում է Ս. Մանուկյանր եւ բերում եւս մի քանի օրինակ' հաստա
տելու «Տաթեւի որմնանկարների նմանությունր կարոլինյան գեղանկարչական արվեստի 
ժառանգության եւ է.-ժԱ. դդ. Հյուսիսային Իտալիայի հուշարձանների հետ» (էջ 135): 

Հեղինակներին, սակայն, նման եզրահանգումների կարող էր բերել միայն անբա
վարար ծանոթությունր «а &0տօօ»-ի վարպետության առանձնահատկությունների հետ: 
Բանն այն է, որ որմնային գեղանկարչական աշխատանքներր, ժամանակի սղության 
պատճառով, միշտ էլ ենթադրում են վարպետների մի ողջ խմբի մասնակցություն, որով
հետեւ պետք է հասցնեն ավարտել աշխատանքր, քանի դեռ կրային հիմնաներկր չի 
կորցրել անհրաժեշտ խոնավությունր: Այդ պատճառով վարպետների պարտականութ- 
յուններր հստակ բաժանված էին: Նախնական գծանկարն անում էր գլխավոր նկարիչնե
րից մեկր եւ իր օգնականների համար նշաններ դնում, որպեսզի չսխալվեն «մոդելավորող 
կիսատոների րնտրության մեջ»: Տվյալ դեպքում դրանք տեխնիկական կողմնորոշիչներ 
էին, որոնցով նշվում էին ամենավառ լուսարձակող հարթություններր: Հասկանալի է, որ 
ավարտուն վիճակում այդ գծիկ-նրբագծիկներն ամբողջությամբ թաքնվում էին թեթեւա
կի ուռածություն ունեցող ներկի շերտով, իսկ երբ զրկվում են վերջինից, մերկանում են: 
Տաթեւի մասին հոդվածների հեղինակներն ահա այս աշխատանքային տեխնիկական 
հնարներր սխալմամբ րնդունեցին որպես ոճաբանական հայտանիշ:

Ինչպես տեսնում ենք, նրանց փաստարկներր ոչ միայն համոզիչ չեն, այլ երբեմն 
հիմնված են խիստ երերուն «հիմքի» վրա:

Թիերրիներր' Տաթեւի որմնանկարների անձնատիպերին վերաբերող տարօրինակ 
ուսումնասիրություն են կատարել: Նրանք գրում են. «Աչքերի ուրվագիծր Տաթեւում նույն
պես յուրահատուկ է, ավելի քիչ են դուրս րնկած, քան զանազան հետկարոլինյան ոճե
րում, զգալի երկարացված են եւ հենց դրանով «արեւելացված» (՞)», շատ նման են սալո
րի' թեթեւակի տափակացված ու երկարացված: Մի խոսքով' Տաթեւի աչքր մեզ թվում 
է ավելի «ռոմանական», քան «լոմբարդական» (էջ 227): Իսկ տատմոր դեմքին նրանք
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նշում են «մելամաղձոտ արտահայտություն», որը նրանց հիշողության մեջ արթնացնում 
է Վինչեստերի դպրոցի ժ . դարավերջից - ժԱ. դարասկզբի կերպարները (էջ 226): Բոլոր 
այս դատողությունները, երկար նկարագրությունները, արվեստաբանական բնագրերի 
համար տարօրինակ համեմատությունները մրգերի հետ ու նմանօրինակների որոնումը 
Տաթեւից բավական հեռու գտնվող եւրոպական երկրներում' պետք չէին լինի, եթե Թիեր- 
րիներն ուշադրություն դարձնեին թեկուզ ժամանակակից հայերի դիմագծերին' աչքերի 
երկարացված ձեւին ու դեմքին բնորոշ թախծոտ (եթե կուզեք' «մելամաղձոտ) արտա
հայտությանը: Եւ այդ ժամանակ կարելի կլիներ բավարարվել եւ առանց փակագծերի 
«արեւելացված», ե՜ւ առանց դրանից հետո եղած հարցական նշանի:

Բերենք ոճաբանական վերլուծության եւս մի քանի օրինակ' արդեն Ս. Մանուկյա
նի հոդվածից: Այսպես' նա կարծում է, որ «Տաթեւի որմնանկարների առանձնահատ
կությունը մարմինների տարբեր մասշտաբներն են... աղախինը կրկնակի մեծ է հովվից»: 
Իսկ «Ահեղ դատաստանի» «հրեշտակների երեքմետրանոց պատկերները մեծությամբ 
մի քանի անգամ գերազանցում են հարություն առնողների մարմիններին»: Այդ «հակադ
րական համադրության» զուգահեռը նա գտնում է միայն Մյունստերի որմնանկարներում 
(էջ 134-135):

Ինչպես հայտնի է, մարմինների բազմամասշտաբությունը, առհասարակ, միջնա
դարյան արվեստի գեղարվեստական լեզվին եւ ոչ թե առանձին հուշարձաններին բնորոշ 
յուրահատկություն էր: Սա բացատրվում է նախ եւ առաջ նվիրապետությամբ, որը կար 
պատկերվող տարբեր անհատների, գործող անձանց նկատմամբ, բայց հաճախ բազմա
մասշտաբությունը թելադրվում էր նաեւ զուտ գեղարվեստական, կոմպոզիցիոն խնդիր
ներից ելնելով:

Միջնադարյան արվեստում ուղղակի չկար մարմինների համաչափություն պահան
ջող հեռանկար, տարածաժամանակային միասնություն: Այդ իսկ պատճառով անսովոր 
ոչինչ չկա, որ «Ահեղ դատաստանի» հրեշտակները չափերով զգալի անցնում են հարութ
յուն առնողներից, իսկ հովիվները, չնայած որմնանկարում տեղավորված են Սողոմեի 
կողքին, բայց ըստ նկարչի, դեռ գտնվում են իրենց հոտերի հետ' դաշտում, որտեղ եւ 
ստանում են ավետիսը' իրենց գլխավերեւում ճախրող հրեշտակներից:

Հաճախ ինքն իրեն հակասում է. «Հանգստություն ու խաղաղություն է բուրում 
Տաթեւի կերպարներից», - գրում է նա, իսկ քիչ ներքեւ' նույն էջի վրա կարդում ենք. «կեր
պարների անհանգստությունն ու հուզվածությունը արտահայտված են ձեռքերի բարդ 
շարժումներով» (էջ 136): Կամ' «Տաթեւի որմնանկարների վատ վիճակի պատճառով 
դժվար է դատել գունեղության մասին», որը չի խանգարում շարունակել. «Համենայն 
դեպս, հիմնական գույների ընտրությունը... ունի նմանություններ Բրեշիայի, Օկսերայի, 
Տրիրայի, Մյունստերայի, Գալլիանոյի, Սան-Կլեմենտեի որմնանկարներում»:

Եթե հիմնվենք Ս. Մանուկյանի' Տաթեւի որմնանկարներին տված բնութագրութ
յունների վրա, ապա պետք է եզրակացնենք, որ ժ . դարում այստեղ աշխատել են վար
պետներ, որոնք 5-6 դարով առաջ էին անցել իրենց ժամանակից: Պարզվում է, որ նրանք 
արդեն տիրապետում էին լուսուստվերին (էջ 135. ինչպես հայտնի է, ի հայտ է եկել Վե-
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րածննդի շրջանում եւ անգամ ֆայումյան դիմանկարում չկա): Այդ վարպետներր զգում 
են «կառուցվածքի զանգվածայնությունր, նրա ծավալր»: Բայց, ինչպես գիտենք, միջնա
դարյան արվեստր հարթ է' րստ որոշարկման, ինչպես նաեւ դեռ չգիտեր «բարդ հեռան
կարային դիտանկյան» մասին (էջ 133):

Եւ առհասարակ, այդ հոդվածում Տաթեւր ներկայանում է որպես տարօրինակ մի 
հուշարձան:

Պարզ չէ, թե այստեղ որմնանկարների վրա աշխատելու համար ինչ վարպետներ 
էին հավաքվել, քանիսն էին, եւ ինչպես էր նրաց մեջ բաշխվում աշխատանքր, քանի որ 
հոդվածի հեղինակին մի դեմք հիշեցնում է է. դարի հունական հուշարձանի (Կիպրոսի 
Անգելոսիստայի Պանագեայի եկեղեցի) հրեշտակապետի դեմքր, նույնի ոտքր' «Ռա- 
վեննայի, Կիպրոսի, Սալոնիկի ավելի վաղ հուշարձաններր», հարություն առած կանանց 
ու սպասուհիների դեմքերր «կարելի է տեսնել Բրեշիայում, Տրիրում, Թուրանի դպրոցում 
ու Կարլ ճաղատի նկարիչների մոտ», իսկ «դեմքերի յուրահատուկ կոնստրուկտիվութ֊ 
յունն ստիպում է հիշել Գալլիանոյի որմնանկարներր»:

Ցավոք, հոդվածի հեղինակր շատ ավելի քիչ հետաքրքրություն ու իրազեկչական 
աշխատանք է ցուցաբերել հայկական մոնումենտալ գեղանկարչության, նրա պատ
մության եւ վարպետության նկատմամբ: Պահի տակ նետված արտահայտություններր, 
ասենք' «որմնանկարներր պարտադիր չէին հայկական տաճարի համար», «հայկական 
որմնանկարների տեխնիկան էր որոշողր դրանց երկարակեցության» (էջ 136), կամ' մե- 
ղավորր հիմնաներկի բարակ շերտն է, որն ասես քաշված է հարթ մշակված քարերի 
մակերեսին, արտացոլում են հին, ժԹ . դարից եկող սխալական պատկերացումներր, 
որոնք Ի. դարի գիտնականներր, այդ թվում նաեւ' այնպիսի նշանավորներ, ինչպիսիք 
են Լ. Ա. Դուրնովոն ու Ս. Տեր-Ներսեսյանր, վաղուց հերքել են: Գրական աղբյուրներն ու 
պահպանված նմուշներր մեր օրերում նույնպես հայտնի են: Այդ իսկ պատճառով, հազիվ 
թե արժե քննարկել, թե ինչ նշանակություն է ունեցել մոնումենտալ գեղանկարչությունր 
միջնադարյան Հայաստանում եւ ինչպես էր դրան վերաբերվում Հայ Եկեղեցին: Ինչ վե
րաբերում է հիմնաներկին' այն իսկապես քաշվում էր բարակ շերտով, եւ դա մտածված, 
նպատակահարմար ու լավ մշակված եղանակ էր. քարի մակերեսին հաստ հիմնաներկր 
վատ կպահվեր, եւ մենք մեկ անգամ չէ, որ գրել ենք այդ մասին: Բայց այն, որ հայկական 
եկեղեցիների ներքին պատերր հղկվում, հարթեցվում էին' ուղղակի հորինված է, եւ դրա
նում համոզվելու համար բավական է միայն նայել:

Եւ այսպես, Տաթեւի որմնանկարների արեւմտյան ծագման օգտին համոզիչ փաս
տեր այդ երկու հոդվածներում մենք չգտանք: Թվում է, թե հեղինակներն իրենք էլ միան
գամայն վստահ չեն սեփական եզրակացություններում. ինչպե՞ս կարելի է բացատրել 
Ն. եւ Մ. Թիերրիների հոդվածր եզրափակող մասի հետեւյալ պարբերությունր. «Այս 
զարդանկարումներն առանձին վերցրած Տաթեւի գեղանկարչության յուրօրինակությու- 
նր երբեմն դարձնում են դժվար սահմանելի. որոշ մասնիկներ չունեն իրենց ավելի վաղ 
համարժեքներր, եւ դա կասկածի տակ է դնում նրանց ճշգրիտ ծագումր: Իսկապես, ժ.
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դարում արեւելաքրիստոնեական եւ լատինական արվեստներն ընհանուր շատ բան ու
նեին» (էջ 223):

Մենք ծանոթացանք Տաթեւի որմնանկարների մասին «արեւմտյան տեսանկյունին»: 
Իսկ այժմ դիտարկենք դրանք հայ արվեստի պատմաբանների աչքերով: Եւ սկսենք հենց 
այն վառ տպավորությունից, որ թողնում է այդ որմնանկարն անգամ իր կիսաքանդ վի
ճակում: Տոնական պայծառ զգացողություն են ստեղծում իշխող կապույտի գուներանգ
ները' համադրված վառ կանաչ երանգներով, որոնց լրացնում են դեղինը, կարմիրը եւ 
նույնիսկ սպիտակը: Ընդ որում, գերիշխողը կապույտն է' շնորհիվ կապտաերկնագույն 
խոշոր հատվածների: Սա առավել ակնհայտ էր երեւում որմնանկարի մաքրման աշխա
տանքներից անմիջապես հետո, երբ առաջին անգամ կատարվեց 70-ականների կեսե
րին, եւ պարզ դարձավ, որ մի ամբողջ հազարամյակ ներկերը չեն կորցրել իրենց ուժն ու 
հնչեղությունը: Այստեղ իրենց կիրառումն են գտել գրեթե բոլոր գունավոր պիգմենտները, 
որոնք օգտագործվել են միջնադարյան հայկական մյուս որմնանկարներում եւ դրանք 
տեղական, հայկական պիգմենտներ են:

Այդ երանգավորմանը նման ոչինչ չկա արեւմտյան որմնանկարչության մեջ, որոնք 
ընտրել էին (հիմնականում պատկերագրական զուգահեռների համար) վերը քննարկ
ված հոդվածների հեղինակները: Ո՜չ Մյուստայրեում, ո՜չ Օկսերրեում, ո՜չ Ոեյխենաուում, 
ո՜չ էլ Ֆորմիսի Սան Անջելոում, որոնց ավելի բնորոշ է գույների ընդհանուր շագանա- 
կաօքրայի եւ կապտամոխրագույնի, շագանակագույնի, կապտականաչների մուգ գամ
ման: Եւ խնդիրը, իհարկե, ոչ միայն, եւ անգամ ոչ այդքան պիգմենտների մեջ է, որքան 
այլ գեղարվեստական ավանդույթների:

Իր գունաշարով Տաթեւի որմնանկարն ուներ տիպիկ արեւելյան բնույթ: Պատկերնե
րը ծածկված էին լոկալ գույնով, որի վրա արված էր գծանկարը: Միաժամանակ մարմին
ները տարբերվում էին նուրբ համաչափությամբ, իսկ ծալքերի լուծումները մոտ էին ան
տիկ շրջանին: Ստեղծվում էր տպավորություն, որ որմնանկարի վարպետը նախապատ
րաստվել էր բյուզանդական ավանդույթներով, եւ դրա հետ մեկտեղ ուներ բնությունից 
տրված զուտ արեւելյան հակում' գծայնության, գրաֆիկական սրության հանդեպ:

Հետաքրքիր է Տաթեւի գեղանկարչության համեմատությունը վաղմիջնադարյան 
հայկական որմնանկարչության հետ: Արուճի որմնանկարները դրա կողքին թվում են 
առավել հելլենականացված: Տաթեւը միջնադարյան ոճի հաջորդ փուլն է, իսկ առաջին 
հերթին' նահանջը անտիկ զգայապաշտությունից: Լմբատի որմնանկարների հետ հա
մեմատելիս տեսնում ենք նաեւ տարբերություն. Տաթեւի որմնանկարներում զգալիորեն 
քիչ է ընդգծված արեւելյան, «ժողովրդական» շեշտը, դրանց գունային կառույցի բնույթը 
չունի այնպիսի ընդգծված հարաբերակցություն, ինչպես տեսնում ենք Լմբատում:

Այդ երկու գեղարվեստական ավանդույթների համադրությունը, այն է' արեւելյան 
արվեստի ավանդությունն ու առանձնահատկությունները, որոնք բխում են ուշ հելլենա
կան արվեստից, ձեւավորեցին Տաթեւի որմնանկարի յուրօրինակությունն ու ինքնատի
պությունը:

Տաթեւի որմնանկարի գծային սկզբնավորման արտահայտչականությունը կապ
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ված է ոչ միայն արեւելաքրիստոնեական գեղանկարչական ավանդության, այլեւ պատ
կերների մեկնաբանության պայմանականությունների ուժեղացման հետ, որոնք բնորոշ 
են հետպատկերամարտության շրջանի բյուզանդական կողմնորոշում ունեցող երկրնե- 
րի արվեստին: Դա այն շրջանն էր, երբ վերջնականապես կայացավ ուշ միջնադարի 
գեղանկարչական համակարգր' իրեն բնորոշ բոլոր գծերով' զերծ լուսաօդային հստակ 
միջավայրից, ձեւերի տոնային մոդելավորումից, եւ հակառակր' լոկալ գույնի ակտիվաց- 
մամբ, գծերի ու րնդհանուր դեկորատիվ արտահայտչականության ուժեղացմամբ:

Տաթեւի որմնանկարներում հայ վարպետների հեղինակության օգտին է խոսում մի 
կարեւոր փաստ եւս' հիմնաշերտր: Արդեն խոսվել է հայկական գեղանկարչական հիմ
նաշերտի յուրահատկությունների մասին: Տաթեւում տեսնում ենք ճիշտ նույն բարակ, 
երկքաշ հիմնաշերտր (5 - 8 մմ հաստությամբ), որր քաջ հայտնի է է. դարի հայկական 
որմնանկարներից: Եթե անգամ ենթանդրենք, որ «ֆրանկ» նկարիչներ են եկել Հայաս
տան, օգտագործել տեղական գունանյութերր, ապա դժվար կլինի պատկերացնել, որ 
նրանք նաեւ յուրացրել են հայկական որմնանկարի հիմնաշերտի հնարներր (սա եւս 
դժվար է համաձայնեցվում Թիերրիի այն պնդումների հետ, թե հայերր կորցրել են իրենց 
գեղարվեստական ավանդույթներր: Ստացվում է' հրավիրված վարպետների կարգա
վիճակով ժամանելով Հայաստան' նրանք հայտնվեցին աշակերտի կարգավիճակում. 
իսկ ո՞ւմ մոտ):

Եւ սա դեռ ամենր չէ. նրանք ոչ միայն օգտագործում էին մեր գունաներկերր, սո
վորում էին պատրաստել հայկական յուրահատուկ հիմնաշերտր, այլեւ հետո սկսեցին 
իրենց տիպաժներին տալ հայկական դեմքերին բնորոշ գծեր: Իսկ սա արդեն միանգա
մայն անհավանական է:

Հայտնի է, որ նկարիչներր միշտ, նույնիսկ ոչ հոժարակամ, իրենց պատկերած 
մարդկանց օժտում են իրենց ազգային դիմագծերով, իրենց ազգային տեսակի յուրա- 
հակություններով: Միջնադարյան արվեստում այդ առանձնահատկությունր, կապված 
կանոնականության հետ, ավելի րնդգծված էր: Ցուրաքանչյուր քրիստոնեական երկ
րի նկարիչ, բնավ չհոգալով «հնագիտական ճշգրտության» մասին, Սուրբ Գրքի գոր
ծող անձանց դարձնում էր իր ազգակիցր: Այսպես' բյուզանդական Տիրամայրր նման չէ 
իտալականին, գերմանական Հիսուսր նման չէ ղպտականին եւ այլն:

Եւ վերջապես, որմնանկարների վրա հայկական գրություններն արված են գեղան- 
կարչի վստահ ձեռքով, որոնք իրենց հերթին հաստատում են այստեղ հայ վարպետների 
աշխատանքր եւ լրացուցիչ վկայությունն են այն բանի, որ ոչ մի այլերկրային ներկայութ
յուն Տաթեւի որմնանկարների ստեղծման ժամանակ չի եղել:

Թիերրի ամուսիններն իրենց հոդվածն ավարտում են հետեւյալ կերպ. «Ինչ վերաբե
րում է այն հանգամանքին, որ որոշեց այս համեստ նկարիչների «հեղինակավոր պատ
վերի» րնտրությունր, բացատրելու ցանկացած փորձ կլինի երեւակայության ոլորտից»: 
Սրա հետ դժվար է չհամաձայնել:

Մեզ թվում է' հենց այդ ոլորտից են նաեւ այն երկու հոդվածներր, որոնք նվիրված են 
Տաթեւի որմնանկարների «արեւմտյան բնույթին» պատկանելուն:
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Վերադառնանք հուշարձանի ճակատագրին:
Տգիտությունր եւ հոգատարության բացարձակ բացակայությունն ազգային գեղար

վեստական ժառանգության նկատմամբ զրկեց մեզ միջնադարյան հայկական մոնու
մենտալ գեղանկարչության հրաշալի հուշարձաններից' Տաթեւի որմնանկարներից: Ու
զում ենք հուսալ, որ նույն ճակատագրին չեն արժանանա մեր մյուս որմնանկարներր, 
մանավանդ, երբ վերջերս հաղորդվեց, թե Մշակույթի նախարարությունր նախաձեռնել 
է Քոբայրիի, Ախթալայի, Կիրանցի որմնանկարների վերանորոգման աշխատանքնե
րում ներգրավել վրացի մասնագետներին: Իհարկե, եթե չունենք մասնագետներ, պետք 
է փնտրենք այլ վայրերում, բայց նրանք պետք է լինեն բարձրորակ մասնագետներ եւ 
այն երկրներից, որտեղ այդ գործր գտնվել ու գտնվում է մասնագիտական բարձր մա
կարդակի վրա: Չլինի այնպես, որ սեփական միջոցների «խնայողության» պատճառով, 
մի կողմից' զրկվենք դեռ պահպանված այդ որմնանկարներից, իսկ մյուս կողմից' րնկ- 
նենք տրոյացիների օրր, որոնք տխրահռչակ ձին ներս առան իրենց քաղաք, քանզի մեր 
թվարկած որմնանկարներր հենց այն են, ինչր շատ կուզեին «սեփականաշնորհել» մեր 
հյուսիսային հարեւաններր:

Ինչ վերաբերում է Տաթեւին, որր ճոպանուղու կառուցումից հետո դարձավ զբո
սաշրջության կարեւոր վայրերից մեկր, առաջարկեցինք ոչնչացված որմնանկարների 
տեղում փակցնել դրանց պոստերներր: Այդ պոստերների պատրաստման համար նյու- 
թերր կան. դրանք Լ. Ա. Դուրովոյի' անցյալ դարի 50-ականներին տաթեւյան գիտար
շավների ժամանակ արած որմնանկարների վերականգնումներն են եւ լուսանկարներր, 
ինչպես նաեւ Ն. Գ. Քոթանջյանի' 70-80-ականներին արած լուսանկարներն ու գունավոր 
սլայդներր, որոնք պահպանվում են նրա արխիվում:

Մտածում ենք' սա միակ արժանի վերաբերմունքր կլիներ որմնանկարչական կորս
ված հուշարձանի հանդեպ, ինչր միաժամանակ Տաթեւր կդարձներ առավել գրավիչ մեր 
երկրով ու մշակույթով հետաքրքրվողների համար:
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Տիվանու սիրային, ժողովրդական թեմաների մշակմանը վերաբերող, ինչպես եւ 
ազգային-ազատագրական պայքարի ու 1905-1907 թթ. ինքնապաշտպանական մար
տերին նվիրված ստեղծագործությունների կողքին որոշակի թիվ են կազմում հոգեւոր-ե- 
կեղեցական եւ խրատաբարոյական թեմաներով գրված ստեղծագործությունները: Տի
վանու կրոնաեկեղեցական այս գործերն իրենց հերթին բաժանվում են մի քանի խմբի: 

ա. Հայոց Եկեղեցուն, հայոց սրբերին ու հայրապետներին նվիրված ստեղծագոր
ծություններ:

բ. Գավանական հանդուրժողականության, ինչպես նաեւ հայոց հավատն ու ավան
դույթները եւ ծեսերը ամուր պահելուն նվիրված գործեր:

գ. Առ Աստված ուղղված, ինչպես նաեւ կրոնաբարոյական թեմաներով գրված բա
նաստեղծություններ:

Նման ստեղծագործություններին դիմելը պայմանավորված էր ոչ միայն Տիվանու 
ներաշխարհով ու գրական նախասիրություններով, այլեւ նախորդող ողջ շրջանի հայ 
աշուղական բանաստեղծության ավանդներով:

Քամանչայով ու սազով, երգ ու խաղով ժողովրդին իր խոսքն ուղղելով' աշուղը 
ժողովրդի սրտին հարազատ թեմաներով ստեղծագործելով, միաժամանակ խրատում 
էր նրան: Այս հանգամանքը շեշտել են հայ աշուղական բանաստեղծության հետազո- 
տողները: Գեռեւս Գ. Ախվերդյանը, որ սկզբնավորողն է Սայաթ Նովայի եւ, ըստ էութ
յան, աշուղական բանաստեղծության քննության եւ բնագրերի շրջանառության, գրում 
է. «Խրախճանում ուրախացրել են (աշուղները) ու տրտմութեան մէջ սուգ են արել ազգի 
հետ, ու ինչ տեղ վարդապետն պակասեցրել է քարոզն' սրանք անդադրիլ թէ սիրտը շա
հելով, թէ խրատով, թէ պարսաւելով կրթել են իրենց ժողովրդին»1:

Զարգացնելով Ախվերդյանի այս միտքը' Տրդատ եպս. Պալյանը գրում է. «Աշուղնե
րը, ժողովրդեան համար տեսակ մը քարոզիչ ալ եղած են: Ինչպէս հոգեւորականութիւնը, 
նոյնպէս Աշուղները, միշտ վառ պահած են ժողովրդեան սրտին մէջ, Քրիստոնէութեան, 
բարոյականի եւ ազնուութեան սէրը, ժողովրդի դաստիարակն եղած են իրենց խրատա
կան, բարոյական, սրտագրաւ, սփոփիչ եւ իմաստալից բնական երգերով ու տաղերով»2: 

Ավելի քան կես դար հայ աշուղական բանաստեղծության ուսումնասիրությամբ 
զբաղված Գարեգին Լեւոնյանը աշուղական արվեստին ու գրականությանը նվիրված

1 Գ. Ախվերդյան, Գուսանք, Սայաթ-Նովա, Մոսկվա, 1852, էջ ժԶ.:
2 Տրդատ  եպս. Պալյան, Հայ աշուղներ, հտ. Ա., Իզմիր, 1911, էջ 8:
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իր գործերում շարունակ րնդգծել է, որ աշուղական բանաստեղծության անբաժանելի 
մասն են կրոնա-բարոյական թեմաներով ստեղծագործություններդ Լեւոնյանր նշում է, 
որ աշուղներր ոչ միայն հոգեւորականների նման քարոզել են, այլեւ ավելին, շատ հոգեւո
րականներ' պայմանավորված ժամանակի անբարենպաստ հանգամանքներով, իրենք 
են որպես աշուղ հանդես եկել եւ քարոզչի իրենց խոսքր որպես աշուղի խոսք ներկայաց
րել. «ժողովրդի աչքում աշուղր դառնում է մի հեղինակավոր անձն, մի քարոզիչ ու նրա 
խոսքերր պատգամի տեղ է րնդունում, նրանից պատկառում: Պատմությունից գիտենք, 
որ մեր բարձրաստիճան հոգեւորականներդ հայրենասեր եկեղեցականներդ երբ ուզում 
էին տանջվող ու բռնաբարվող ժողովրդին մխիթարել, տիրող իշխանությունից, հետա
խուզությունից հեռու մնալու համար ծածուկ, թափառական աղքատ աշուղի կերպարան
քով ման էին գալիս գյուղից գյուղ, քաղաքից քաղաք, համբերություն, հոգու արիություն, 
սրտերի միություն քարոզում, ճիշտ ինչպես եբրայական մարգարեներդ»3:

Աշուղ-հոգեւորական զուգահեռի մի արտահայտությունն են Լեւոնյանի նաեւ 
հետեւյալ տողերր. «Պետք է ասել, որ լաւ աշուղներր, որոնք հմուտ եւ բանիմաց մարդիկ 
են, մեզանում բաւականաչափ պատիւ են վայելում թէ բարձր դասակարգից, թէ հասա- 
րակութիւնից, մանաւանդ գիւղացիներից: Տեսնում ես գիւղացի աշուղր գիւղում մի տան 
մէջ նստած սեղանի գլխում, քահանայի հանդէպ երգում է»4:

Աշուղական գրականության մեջ, ինչպես նշում է Լեւոնյանր, սիրո թեմայից հետո 
երկրորդ տեղն են գրավում կրոնաբարոյական բնույթի ստեղծագործություններդ «Քա
նակական տեսակետից սիրային երգերից հետո հին աշուղների մեջ խոշոր տեղ են գրա
վում կրոնաբարոյագիտական բովանդակություն ունեցող, ինչպես եւ խրատական ոտա
նավորներդ Աստվածաշնչի, հոգեւոր տաղերի ազդեցությունր դեռեւս մեծ էր ու շատ 
զգալի: Բիբլիական սյուժեներ' Ադամ, Եւա, Աղքատ Ղազար, Սողոմոն Իմաստուն, Հոբ 
Երանելի եւ նման ֆիգուրներ զարդարում էին աշուղական խաղերի գրեթե ամեն քառ- 
յակր ու երբ այդ խաղերի հեղինակներր «աշխարհեմէն բեզարում» էին, քարոզում էին 
միջնադարյան միստիկ կրոնավորների պես քաշվել մի վանք, իրենց չգործած մեղքերր 
քավելու»5: Լեւոնյանր ասվածի բնորոշ օրինակր համարում է Սայաթ-Նովային. «Նոր 
աշուղների նահապետր' Սայաթ-Նովան, դեռ կիսով չափ կրոնական էր. երգերի մեջ շա
րունակ պատահում են «այսմաւուրք», «հարանց վարք» եւ այլ բառերր: Կյանքի վերջում 
նա բոլորովին մոռացության տվեց «մէջլիսի գօզալներր» եւ

Կու հագնիմ մազեղէն, կու հագնիմ շալրն 
Կերթամ ու ման կուգամ վանքերն մէ մէկ, ասելով'

Հաղպատի վանքում սկսեց որոնել յուր մխիթարությունդ աբեղա դարձավ, ուրիշին 
էլ խրատելով, որ «վանք սիրէ, անապատ սիրէ, քար սիրէ»6:

Լեւոնյանր կրոնական ոգու շեշտված արտահայտություններ է գտնում նաեւ Շիրի-

3 Գ. Լէւոնյան, Հայ աշուղներ. «Ազգագրական հանդես», գիրք X, 1913, էջ 148-149:
4 Գ. Լէւոնյան, Հայ աշուղներ, Ալեքսանդրապոլ, 1889, էջ 10:
5 Գ. Լէւոնյան, Աշուղներր եւ նրանց արվեստր, Երեւան, 1944, էջ 10: Հմմտ. Հայ աշուղներ. «Ազգագրական 

հանդես», գիրք X, էջ 130:
6 «Հայ աշուղներ». «Ազգագրական հանդես», գիրք X, էջ 130:
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նի գործերում, իսկ նրա հետեւորդներից Մալյուլի գրած 113 երգերի համար ասում է, թե 
դրանցից 105-ր կրոնական թեմաներով են եւ եթե «պատահում ենք մի սիրային երգի, այն 
էլ առանց կրոնականի չէ»7: Որպես բնորոշ օրինակ բերում է Մայլուլի հետեւյալ տողերր. 

Գովելի ես դու յորժամ, սիրուհի,
Քրիստոսն է քեզ բարեկամ, սիրուհի,
Արարեալ է Տէրր խնամ, սիրուհի...8:

Աշուղների կրոնասիրական եւ եկեղեցական կապվածության մի արտահայտութ
յունն է եւ այն, որ դարեր շարունակ նրանք, այդ թվում եւ Սայաթ-Նովան, իրենց պա
հապան սուրբն էին համարում Սուրբ Կարապետին' Հովհաննես Մկրտչին, կամ ավելի 
ճիշտ վերջինիս ազգային-ժողովրդական յուրօրինակ մի արտահայտությունր եղող Մշո 
համանուն վանքր, ինչպես ժողովուրդն էր ասում' Մշո Սուլթան Սուրբ Կարապետին, 
որի շնորհատու զորությունր ստանալու համար ուխտի էին գնում Վարդավառին: Ի դեպ, 
Սուրբ Կարապետր համարվում էր նաեւ լարախաղացների (փահլեւանների) պահապան 
սուրբր: Շիրակից Մշո Ս. Կարապետ ուխտի գնացողների մասին Աղ. Մխիթարյանցր 
գրում է. «Շատերր նպատակ են դնում գերեզմանի վրա խնդրել, որ իրենց «օխտր գոմեշի 
ուժ տա», - ոմանք լարախաղացություն են խնդրում, ոմանք սազ ածել ու բանաստեղծա
կան տաղանդ, ոմանք իրենց ցավերին փարատություն, ոմանք էլ այլ եւ այլ շնորհներ»9: 

Աշուղների' իրենց սազր Ս. Կարապետի շիրմին դնելով իրենց աշուղական շնորհր 
ստանալու մասին Վահան վրդ. Տեր-Մինասյանր գրում է. «Ո՞վ են սոքա, որ երամովին կր 
խայտան. ո՞վ են սոքա, որք Սուրբ Կարպետին եւ Վարդավառին այնքան փայլ, այնքան 
վեհութիւն կր սփռեն. - Հայ աշուղներն են, որք իրենց սազերր Սուրբ Կարապետի վրայէն 
առնելով' շնորհք են առեր, աշուղի շնորհք են առեր: Սոքա գիւղէ ի գիւղ, հիւղէ ի հիւղ, 
քաղաքէ ի քաղաք կր մտնեն, սրտեր թունդ կր հանեն»10:

Գ. Լեւոնյանր որոշակի խմբավորմամբ ներկայացնելով այն թեմաներր, որոնցով 
գրել են աշուղներր, բոլոր այդ թեմաների ստեղծագործական բարձրակետր համարում 
էր Տիվանուն, որ թե՜ այդ ամենր արտահայտել է գրական նոր հայերենով եւ թե՜ նոր 
շրջանի մարդուն բնորոշ մտածողությամբ, ինչպես նաեւ ներկայացրել ազգային վերի֊ 
մաստավորմամբ ու ազգային ճակատագրի լույսի տակ: Աշուղական բանաստեղծութ
յան մեջ կրոնական թեմային Տիվանու եւ իր հետեւորդների նորովի դիմելու մասին Լեւոն
յանր գրում է. «Նորագույն շրջանում էլ դեռ շատ կան կրոնական երգեր, թեեւ այժմ ավելի 
աղոթքներ են, մաղթանքներ են, քան զուտ աստվածաբանական բնավորության երգեր, 
բայց սրանք թողնելով «Հոբին, Հակոբին» հոգեւորր միացրել են ազգայինի հետ եւ կրո- 
նական-բարոյականի ամենքից բարձր աղբյուրր րնտրել են Ավետարանր»11:

7 Անդ, էջ 130-131:
8 Անդ, էջ 130:
9 Աղ. Մխիթարյաեց, Փշրանքներ Շիրակի ամբարներից. «էմինյան ազգագրական ժողովածու», հտ. Ա., 

Մոսկվա-Ալեքսանդրապոլ, 1901, էջ 272:
10 Վահան վրդ. Տէր-Մինասյան, Անգիր դպրութիւն եւ հին սովորոյթներ, հտ. Բ., Կ. Պոլիս, 1904, էջ 149

150:
11 Գ. Լէաեյաե, Հայ աշուղներ. «Ազգագրական հանդես», գիրք X, էջ 131:
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Տիվանին եւս այն գիտակցությունն ունի, որ աշուղը քահանայի նման պիտի խրա
տի, ուսուցանի: «Զրպարտիչը» բանաստեղծության մեջ, քննադատելով նմաններին, 
ասում է' թող Տերը նրանց վերացնի մեր միջից: Զրպարտիչներին համեմատում է Հուդա
յի հետ, քանի որ զրպարտությունը մատնության մի տեսակ է, ընդ որում մատնություն' 
չգործած մեղքի համար, ինչպես որ Քրիստոս Հուդայից մատնվեց, եւ Տիրոջն ուղղված 
մեղադրանքները զրպարտություն էին: Կյանքը որդի նման ապականող զրպարտիչնե
րին քննադատելով, Տիվանին միաժամանակ նշում է, որ դա հենց քահանայի կատարե
լիք գործն է, որի խոսքն ավելի ազդու կլինի, քան իրենը.

Այդպիսյաց խրատ տալը քահանայից պարտքն է հատուկ,
Ի՞նչ կարող է բան շինել Տիվանու պես խեղճ երգիչը12:

Տիվանու կրոնաբարոյական թեմաներով գործերը կարելի է բաժանել հետեւյալ 
խմբերի.

1. Առ Աստված ուղղված աղոթքներ:
2. Բարոյախոսական բնույթի բանաստեղծություններ, որոնցում հորդորում է մեղք 

չգործել եւ հիշել Տիրոջ դատաստանը:
3. Կրոնական բնույթի ներանձնական խորհրդածություններ' դրված աշուղական 

բանաստեղծության ձեւի մեջ:
4. Ավետարանական թեմաներով բանաստեղծություններ:
5. Սուրբ Գրքի հետ տարված զուգահեռներ եւ համեմատություններ, որոնք կապ

ված են կյանքի տարբեր երեւույթների հետ, այդ թվում եւ ազգային կյանքի' իր ապրած 
ժամանակի որոշակի նշանակալից իրադարձությունների հետ:

Առաջին խմբի բանաստեղծությունները, որոնց նվիրված է եւ մեր այս հոդվածը, նո
րօրյա աղոթքներ են, որոնք այս գործերին բնորոշ ձեւով Աստծուն ուղղված խնդրանք- 
հայցեր են, որոնցում փառաբանվում է Տիրոջ զորությունը եւ անձնական ու անանձնական 
խնդրանքներ են ուղղվում: Ներանձնական խնդրանքներն իսկ Տիվանին բարձրացնում է 
հասարակական հնչեղության աստիճանի' դրանց հաղորդելով ընդհանուր բարոյական 
եւ համամարդկային ուղղվածություն: Աշուղական բանաստեղծության մեջ, քանի որ 
վերջին տան տողերը տվյալ գործի բարոյական եզրահանգումն են, որն առաջին դեմքով 
ասվում է տվյալ աշուղի կողմից համապատասխան վերաբերմունքով եւ ընդհանրացու
մով, ուստի աղոթական նման բանաստեղծությունները կառուցվածքային առումով ունեն 
այն յուրահատկությունը, որ վերջին տողերում աշուղը ուղղակիորեն դիմում է Աստծուն, 
խնդրելով կատարել իր հայցածը եւ կամ դարձյալ առաջին դեմքով փառաբանում է Աստ
ծուն:

Անհրաժեշտ է նշել, որ կրոնի, Աստծո վերաբերյալ երգերի ստեղծման խթանը Տի
վանու' ճշմարիտ քրիստոնյայի էությունն է, նրա պատկերացումները, հույսերի ու սպա
սումների գաղափարատիպը: Տիվանին ընդունում է Աստծո գոյությունը' իբրեւ գերա
գույն, կատարյալ, ամոքիչ ու մխիթարիչ ամենակարող էակի: Միայն Աստված է ի զորու

12 «Ջիվանու քնարը», կազմեց Ա. Սահակյան, Երեւան, 1959, էջ 555:
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բարեփոխել մարդու կյանքր, երջանկություն ու հաջողություն պարգեւելու նրան, ազա
տելու մեղքերից, շնորհելու նրան հոգու խաղաղություն, սեր, հաշտեցնելու իր խղճի հետ: 

Այդ առումով ուշագրավ է «Պաղատանք առ Աստված»13 ստեղծագործությունր 
(«Խնդրում եմ, Տե՜ր, քո սիրույդ մեջ...» սկզբնատողով): Աշուղր, թվում է, երկյուղ է ապրում 
առ Աստված ունեցած իր հավատի հաստատունության համար, ձաղկում է իրեն' չգոր
ծած ու գործած սխալների ու մեղքերի համար.

Խնդրում եմ, Տե՜ր, քո սիրուդ մեջ, խնդրում եմ հաստատե ինձ, 
Այս թունալից, վշտաբեր դառ վերքերեն անջատե ինձ,
Ո՜վ գթառատ եւ ողորմած ամենակալ Տեր բարի,
Սիրելի որդվույդ սիրո մասին ցավից փարատե ինձ 14:

Այս տողերր դարձյալ մեզ տանում են դեպի ակունքներր, դեպի Նարեկացին:
Բացի քեգնեն փրկարար, վերքեր բուժող ոչ ոք չկա...
Կենսամաշ խղճի տված խթաններեն ագատե ինձ,
Դեպի երկնից գահերեն ուղարկե օգնություն մը, Տեր,
0 ո  ձեռագործն եմ ծառա անճարացյալ, նկատե ինձ 15: 

«Կենսամաշ խղճի տված խթաններեն ազատե» խոսքերով նկատի ունի սեփական 
մեղավորության գիտակցումից շարունակ տանջվելր, ուր կենսամաշ' կյանքր մաշող 
խղճի կողմից տրված խթաններր' հարվածներր գործված մեղքի համար ինքն իրեն ձաղ- 
կելն է, ուստի մեղքերին թողություն է խնդրում, որ ազատվի նրանց տանջող ցավերից: 

Այս բանաստեղծության վերջին տողերում, որոնք խրատական եզրահանզում-րնդ- 
հանրացումն են, ասվում է.

1!ւպւ որում, պակասություն ունիմ, գիտեմ, խրատե ինձ,
Մտացս փոփոխություն տալով' նորոգե իմ հոգիս,
Սիրտը մաշված, հնացյալ Ջիվանին եմ, կարկատե ինձ : 

Մեղքերի հնացյալությունից հոգեպես նորոգվելր, կարկատվելր Ջիվանին այս 
խնդրանքին համահունչ ձեւով արտահայտել է նոր գինին հին տիկերի մեջ չպահելու Հի- 
սուսի խոսքերի հետեւողությամբ: Բանաստեղծական ազատ վերաշարադրանքում թեեւ 
բառային համրնկնումներն այնքան էլ ցայտուն չեն, սակայն իմաստային հետեւողութ- 
յունր պարզորոշ երեւում է կապված ավետարանական հետեւյալ տողերի հետ. «Եւ ոչ 
արկանեն գինին նոր ի տիկս հինս, ապա թէ ոչ' տիկքն պատառին, եւ գինին հեղու եւ 
տիկքն կորնչին, այլ արկանեն գինի նոր ի տիկս նորս, եւ երկոքին պահին» (Մտթ. Թ. 17, 
Մրկ. Բ. 22, Ղուկ. Ե. 37):

Ծով են աշուղի մեղքերր, եւ մեծ հոգիներին հատուկ անզուսպ տենչանքով նա ձգտում 
է քավել, ազատվել դրանցից, հասնել ինքնակատարելության, հաշտության, համերաշ

13 Տես «Աշուղ Ջիվանի», Անտիպ երգեր, աշխտ.' Թ. Պողոսյանի, Երեւան, 2009, էջ 331:
14 Անդ:
15 Անդ:
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խության իր եւ իր խղճի հետ: Եւ նա ուրիշ ելք չի գտնում. նրա որոնումներր տանում են 
դեպի ամենաարդար, ամենակարող էակր' Աստծուն.

Աշուղր Աստծուն հաճախ է դիմում' խնդրելով, որ ազատի իրեն վերքերից, ցավերից 
ու հոգսերից.

Անկարեկից, ինձ աննպաստ աշխարից գանգատ ունիմ,
Դիզվել են սրտիս վրա' հոքսեր ու ցավեր շատ ունիմ,
Խղճի խայթեր, սուր ասեղներ մինչեւ հազար հատ ունիմ, 
Զանազան, տեսակ-տեսակ ցավերու մեջը մատ ունիմ16:

Հաջորդ տան մեջ ստեղծում է իրեն դատողների եւ իր ճակատագիրր որոշողների 
բազմաստիճան մի համակարգ, ուր դատավորն Աստված է, «կենսատու Սուրբ Հոգին» 
իր գործերի քննիչր, փաստաբանր' այսինքն իր գործած մեղքերից իրեն պաշտպանող 
Փրկիչր, իսկ վկաներն են Դավիթ Սաղմոսերգուն եւ «Շնորհալի երգիչր»: Նրանց համա
րում է իր վկաներր, որովհետեւ Դավիթ մարգարեն իր սաղմոսով եւ Ներսես Շնորհալին 
շարականով Տիվանու նման դիմել են Տիրոջր' ներելու եւ թողություն շնորհելու իրենց 
մեղքերին: Հույսր կտրելով, որ երկրի վրա կարող է արդարություն գտնել, ապավինում է 
երկնային արդարությանր:

Ուղղակիորեն «Աղոթք» վերնագրված եւս երկու ստեղծագործություն ունի Ջիվանին: 
Դրանցից առաջինր, որր գրվել է 1900 թ., նա «կեսանկյալ աղաչում է», որ Աստված իրեն 
փրկի վատ հարեւանից եւ, րնդհանրապես, տարբեր տեսակի վատ մարդկանցից, որոնց 
համեմատում է Հուդայի հետ, ասելով, թե նրանք եւս մարդու համար մի աներեւույթ դա
րան են լարում: Այստեղ հին աղերսալից աղոթքների զգացողությունր ստեղծվում է «Կե
սանկյալ աղաչում եմ» խոսքերով17: Հետաքրքիր է, որ Ջիվանին ասում է, թե կիսով չափ 
րնկած, կիսով չափ խոնարհված է աղոթում: Գրելիս, սովորաբար, ասում են գետնամած 
կամ դեմքով գետնին խոնարհված: Ջիվանին, սակայն, գրել է կեսանկյալ, որ միջանկյալ 
վիճակ է ներկայացնում, րստ երեւույթին արտահայտելով իր իրական զգացողությունր 
եւ չի ցանկացել իրեն կեղծել' այլ պատկերներ ներկայացնելով:

Նույնանուն հաջորդ բանաստեղծությունր գրել է նախորդից երկու տարի անց: Այն 
սկսվում է Աստծուն տրված հետեւյալ բնորոշմամբ.

Միայն հզորներից հզոր, թաքավորաց թաքավոր Սուրբ, 
Համայն ազգաց տիրապետող ահեղ, հուժկու ահավոր Սուրբ, 
Տկարներու ապավենը, զորեղ ապաստանը Աստված,
Ուղարկե քու զորությունդ, ազատե ինձ, զորավոր սուրբ18: 

Թագավոր, հզոր եւ սուրբ բառերի հաճախադեպ կրկնությունր այս չորս տողերում, 
րստ երեւույթին պայմանավորված է եղել այն հանգամանքով, որ Ջիվանին աստվածա
յին փառաբանությունր ցանկացել է արտահայտել աստվածաշնչային «Տէր, Տէր զօրու-

16 Տես անդ, էջ 143:
17 «Ջիվանու քնարր», էջ 749:
18 «Աշուղ Ջիվանի», Անտիպ երգեր, էջ 460:



2013 Ը ՏԻՎԱՆԻՆ ԵՒ ԱՍՏՎԱԾԱՇՈՒՆՉԸ 39

թեանց» խոսքերով եւ Հայոց եկեղեցում կատարվող «Երեքսրբյանի» միջոցով, որը ցույց 
է տալիս անցյալի գրական ժառանգությունը միահյուսելու վարպետությունը, ինչպես 
նաեւ նրա քաջածանոթությունը հայ եկեղեցական գրականությանը եւ ծեսին:

Աստծուն ուղղված եւս չորս աղոթք ունի Տիվանին, որոնք թեեւ «Աղոթք» վերնագիրը 
չունեն, սակայն լիովին համապատասխանում են վերջինիս: Պատահական չէ, որ նրան
ցից երեքում առաջին իսկ տողում գործածվում է «Խնդրում եմ» բայական ձեւը, որպես 
աղոթալից խնդրանք: Նրանցից առաջինն ունի «Մի՜ հանձնիր» վերնագիրը: Քերակա
նորեն հրամայական եղանակով սկսվող, սակայն իմաստաբանորեն խնդրանք եւ աղեր
սանք պարունակող նման բայերով խոսքն սկսելը բնորոշ է միջնադարյան շատ աղոթք
ների: Վերնագրի հրամայական ձեւի մեջ դրված խնդրանքին առաջին տողի առաջին 
իսկ բառով արդեն հաջորդում է հենց խնդրանքը.

Խնդրում եմ, Տե՜ր Աստված, իմ դատաստանս 
Անամոթ, անպիտան մարդուն մի՜ հանձնիր19:

Նույն այս խնդրանքով է ավարտվում եւ բանաստեղծությունը.
Տե՜ր, տուր կարողություն դիմանամ ցավին.
Ծովումն ալեկոծյալ դժբախտ իմ նավին 
Ղեկը ամբարտավան մարդուն մի՜ հանձնիր:

Նույն միտքը բանաստեղծության վերջում Տիվանին արտահայտել է հայ միջնա
դարյան բանաստեղծության եւ հատկապես շարականերգության մեջ ընդունված ավան
դական պատկերների միջոցով:

Ծովն այստեղ մարդկային մեղքերով ալեծուփ աշխարհն է, նավը' մարդկային կյան
քի ընթացքը, իսկ ղեկը պահող նավապետը' Քրիստոս, որ փրկության նավահանգիստ է 
առաջնորդում Իրեն ապավինողներին: Հիշենք Սահակ-Մեսրոպյան ապաշխարության 
շարականների «Ալիք յանցանաց զիս ալեկոծեն» տողը, ուր շարականագիրն ապավի
նում է բարի նավապետին:

Տիվանին այստեղ նույն միտքը շեշտված է արտահայտել մյուս կողմից, թե' նավի 
ղեկը ամբարտավան մարդու չհանձնվի:

Բանաստեղծության վերջում նաեւ հայցում է, որ Տերը կարողություն տա դիմանա
լու ցավերին: Որպես աղոթք գրված մեկ այլ բանաստեղծության մեջ ասում է.

Տո՛ւր զորություն' մնամ քեզ հավատարիմ,
Ինձ չխաբե չար բանսարկուն ոխերիմ20:

Այստեղ Տիվանին, հավատարիմ ինքն իրեն, Աստծուն մեծարելով հանդերձ, պաղա
տում է նրան' չխնայել իր սերն ու լույսը մարդուն եւ անսասան պահել նրա հավատար
մությունը Աստծուն:

Աստծուն ուղղված տո՛ւր զորություն եւ տո՜ւր կարողություն խոսքերը, որոնք քանիցս

19 «Տիվա նու քնարը», Երեւան, 1959, էջ 748:
20 «Աշուղ Ջիվանի», Անտիպ երգեր, էջ 551:
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կրկնվում են հատկապես այս վերջին բանաստեղծության մի քանի տներում, լինելով Ջի- 
վանու հոգեվիճակի արտահայտությունր, միաժամանակ գալիս են «Սաղմոսաց գրքից», 
ուր Դավիթ մարգարեն է ասում. «Տո՜ւր զօրութիւն ծառայի Քո, կեցո զորդի աղախնոյ Քո՜, 
եւ արա առ իս նշան բարութեան» ( Սղմ. ժԵ. 16): Բանաստեղծության մեջ այս միտքն 
արտահայտված է մի քանի անգամ: Ջիվանին Աստծուց նաեւ հայցում է .

Պահպանե՜ Հայ եկեղեցին ուղղափառ,
Դուն ես եղել հիմնադիրը կանխավաղ21:

Հաջորդ տան մեջ այնուհետեւ գրում է.
Տե՜ր, մի հարուցանիր մեգ վերա կրկին,
Անխիղճ անգութ մարդատյացներ գոշաքաղ:

Ջիվանին այստեղ կատարել է անվրեպ բառրնտրություն' իր ասելիքր հստակ ներ
կայացնելու համար: Զոշաքաղ բառի բացատրությունն րստ «Հայկազյան բառարանի»' 
«Որ քաղէ ագահութեամբ զյոռի շահս»: Անհրաժեշտ է, սակայն, նշել, որ այս բառր պար
զապես չի նշանակում ագահությամբ, հոռի ձեւով իր շահին հետամուտ եղող: Այսպես 
են անվանվել եկեղեցու այդ կարգի սպասավորներր: Նոր ձեւավորվող քրիստոնեական 
եկեղեցու սպասավորներին առաքյալներր քանիցս զգուշացնում են հեռու մնալ ագա
հության այդ ախտից եւ սպասավորել անշահախնդիր ձեւով: Նման խրատ-հորդորներր 
սկսվում էին «Մի՜...» արգելականով: Այս հարցում նախանձախնդիր էր հատկապես Պո- 
ղոս առաքյալր: Տիտոսին ուղղված թղթում ասում է. «Մի՜ զօշաքաղ, այլ հիւրասէր, բա
րեսէր» (Տիտ. Ա. 8): Պետրոս առաքյալր եւս հրահանգում է . «Մի՜ զօշաքաղութեամբ...» 
(Ա. Պետ. ° .  2):

Այսպիսով, Ջիվանին նուրբ ձեւով ասում է, որ Տերր Հայոց Եկեղեցին թող հեռու պա
հի զոշաքաղ հոգեւորական ներից:

Այս խնդրանքր որպեսզի վիրավորական չլիներ եւ սխալ չրնկալվեր' թե Ջիվանին 
այդպիսին է համարում հայ հոգեւորականներին, նա նախ շեշտում է Հայոց Եկեղեցու 
աստվածահաստատ լինելր եւ նոր է գրում Եկեղեցին զոշաքաղ հոգեւորական ներից հե
ռու պահելու մասին:

Այս ստեղծագործության մեջ, որր մի շարք հարասացություններ ունի Սուրբ Գրքի 
հետ, Ջիվանին նաեւ խնդրում է.

Շնորհած աղբյուրեդ ինձ էլ տո՜ւր բաժին,
Չ ՚լինին խոսքերս անհամ, առանց աղ22:

Այս տողերր Ջիվանին գրել է Հիսուսի առաքյալներին' աղի մասին ասված խոսքե
րի հետեւողությամբ. «Բարւոք է աղ. Եւ եթէ աղն անհամեսցի, եւ համեմեսցի. արդ դուք 
կալարուք յանձինս ձեր զաղն. Եւ խաղաղութիւն արարէք րնդ միմեանս» (Մրկ. Թ. 49): 

Այս շարքի վերջին աղոթքր ոչ միայն բովանդակությամբ, այլեւ ձեւով իսկ արդեն

21 Անդ, էջ 551:
22 Անդ, էջ 550:
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անանձնական է: «Մեր ազգր» վերնագրված այս բանաստեղծությամբ Աստծուն է դիմում 
ժողովուրդր: Սաղմոսների, եգիպտական գերության հալածանքների, Հիսուսի' որպես 
որբերի եւ այրիների պաշտպանր լինելու տողերի հետեւողությամբ Ջիվանին գրում է. 

Դուն ես որբոց եւ աղքատաց պաշտպանող,
Դուն ես ընկածների համար հոգ տանող,
Տե՜ր իմ, եղի՜ր ներկայիս էլ պաշտպանող,
Բավ է շրջի թափառական մեր ազգը23:

Այս բանաստեղծության մեջ նաեւ ասվում է.
Ամեն գաղտնիք քեզ հայտնի է, ո՜վ Աստված,
Ամեն մի սիրտ դու կտեսնես անկասկած:

Սույն տողերր գրվել են Դանիելի մարգարեության հետեւյալ խոսքերի հետեւողութ
յամբ. «Աստուած յաւիտենական ծածկագէտ, որ գիտես զամենայն յառաջ, քան զլինելն 
նոցա» ( Դան. ժԴ. 42):

Բերված ստեղծագործություններր վկայում են Ջիվանու ոչ միայն ջերմ հավատի ու 
այն հայ հոգեւոր ավանդույթից բխեցնելու մասին, այլեւ Աստվածաշնչի քաջիմացության 
եւ վերջինիս տարբեր իմաստուն տողերր բանաստեղծական վարպետությամբ սեփա
կան ստեղծագործություններին միահյուսելով' գրվող իր տողերին հոգեւոր մի նոր շունչ 
հաղորդելու' հեղինակի վարպետության մասին:

23 «Ջիվանու քնարր», էջ 239:
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Ձմեռային արեւոտ առավոտ է, օդը սառն է, թափանցիկ:
Լսվում են Մայր Տաճարից եկող' առավոտյան ժամերգությունը ազդարարող զան

գի ղողանջները, որոնք կարծես գնում են միավորվելու հարեւան Ս. Գայանե վանքից 
լսվող ղողանջներին: Շրջապատը լցված է խաղաղությամբ եւ անդորրով: Այգու ծառերի 
չոր ճյուղերի ետեւից դանդաղ դեպի երկնակամար է բարձրանում կարմիրին տվող արե- 
ւը: Նայում եմ շուրջս տարածվող Մայրավանքի հին ու նոր կառույցներին, բարեկարգ
ված տարածքներին, ակամայից մտաբերում դրանց տեսքը քիչ վաղ անցյալում եւ հա
մեմատում, թե ինչպես են դրանք փոփոխվել, բարեզարդվել ու համալրվել նոր կառույց
ներով: Շատ ժամանակ չի անցել, բայց որքան աշխատանք է կատարվել. հնարավո՞ր է 
մեկ փուլով նկարագրել կատարված հսկայածավալ աշխատանքը եւ դրա հետ կապված 
բազմապիսի դժվարություններն ու խոչընդոտները:

Հիշողությանս մեջ դեռ թարմ է Վազգեն Ա. Հայրապետի օրոք կառուցված «Վազ- 
գենյան մուտքը», որը նախկինում Տպարանի շենքի հարեւանությամբ էր գտնվում եւ 
արեւելքից ընդգծում էր Մայրավանքի հիմնական սահմանը: Այս սահմանից դուրս էին 
մնացել վանքապատկան բազմաթիվ շինություններ այդ թվում' ներկայիս Գեւորգյան 
հոգեւոր ճեմարանը, վանքի սեղանատունը, բուժարանը, սինոդի շենքերը եւ բազմաթիվ 
այլ կառույցներ եւ տարածքներ:

Համայնավարության տարիներին իշխանություններն էին որոշում Մայրավան
քի տարածքների սահմանները եւ նրան պատկանող կառույցները: Մայրավանքի տա
րածքներն այդ տարիներին ոչ միայն կրճատվել եւ սահմանափակվել էին, այլեւ փոխվել 
էր շինություններից շատերի ֆունկցիոնալ նշանակությունը: Կառույցները արեւմուտքում 
եւ հարավում «գրավված» տարածքների վրա վեր էին ածվել զորամասի շինություննե
րի, ոչնչացվել էր Ներսիսյան արհեստական լիճը' ինժեներական մի կառույց, որի միջո
ցով իջեցվում էր Մայրավանքի տարածքի գրունտային ջրերի մակարդակը: Սա միայն 
Մայրավանքի տարածքում, իսկ որքան վանքեր, եկեղեցիներ խորհրդային իշխանութ
յան որոշումներով դադարեցին գործելուց, հանձնվեցին պետական խնամակալությանը. 
դրանցից շատերը մինչ այժմ մատնված են անտերության եւ անուշադրության... Կա
ռույցներ, որոնք զրկվեցին իրենց ֆունկցիոնալ իմաստից, դարձան պատմության եւ մշա
կույթի «հուշարձաններ»: Անցած երկարամյա պատերազմների, համայնավարության 
70 տարիների, «մշակութային կոտորածների» պատճառով դրանցից շատերը կանգնե
ցին կործանման եզրին:
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Խորհրդային տարիներից սկսած Հայ Առաքելական Եկեղեցու ունեցվածքն այդ 
կարգավիճակով գոյատեւեց մինչեւ 1999 թ.:

Իսկ խորհրդային կարգերի փլուզմանր հաջորդեցին մութ ու ցուրտ տարիներր, 
տնտեսական ծանր պայամաններր, գործազրկությունր:

Ինչից սկսել...
Այս հարցն էր, որ իր առջեւ դրեց Ն.Ս.Օ.Տ.Տ Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողի- 

կոսր 1999 թ.:
«Կառուցել, արարել, միավորել... բարեզարդել հայրենի դարավոր սրբավայրերր եւ 

կառուցել նորերր...»:
Ցանկություն' համատեղված հնարավորությունների, մեղվաջան աշխատասիրութ

յան, ծավալուն եւ հետեւողական գործունեության հետ, շարժիչ ուժեր, որոնք մշակույթր 
մղում են կատարելության' ակնհայտորեն կանխորոշելով դրա զարգացման ուղեգիծր: 
Ոչ բոլորն են օժտված նման հատկանիշներով:

Նա, ով օժտված է, կառուցեց...
Հայ եկեղեցական ճարտարապետությունր ոսկե հետք է թողել համաշխարհային 

մշակութային ժառանգության մեջ' ճարտարապետական ոճերի շարքին ավելացնելով 
նոր խոսք' «Հայկական ճարտարապետական արվեստ»: Հին ավանդույթներր շարունա
կելու, մշակույթի եւ հոգեւոր գաղափարախոսության մեջ նոր դարագլուխ, ուղեգիծ բա
ցելու համար անհրաժեշտ էր կառուցել, միայն այդպես էր հնարավոր շարունակել առա- 
ջրնթացր եւ մասնավորապես զարգացնել ճարտարապետական մշակույթր:

Կառուցվեց...
Իմ ասելիքից դուրս էՆ.Ս.Օ.Տ.Տ Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի' հոգեւոր 

գաղափարախոսության մեջ ունեցած, Հայ Առաքելական Եկեղեցու հոգեւոր խնդիրնե
րին առնչվող հաջողություններին ու առաջրնթացին անդրադառնալր:

Ներկայացնում եմ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի ձեռնար
կած ծավալուն շինարարական գործունեությունր, որի շնորհիվ բարեփոխվեց հոգեւոր 
համակարգր, տնտեսական եւ աշխատանքային բարելավված պայմաններ, եւ աշխա
տատեղեր ստեղծվեցին հոգեւոր եւ աշխարհիկ դասի համար, ապահովվեց Հայ Եկե
ղեցու առաջրնթացր, նոր խոսք ասվեց հայ ճարտարապետության եւ կառուցողական 
արվեստի մեջ: Սակայն ձեռնարկված մեծածավալ եւ բազմակողմանի բոլոր ծրագրերն 
իրականություն են դառնում բազմաթիվ դժվարություններ եւ բարդություններ հաղթա
հարելով:

Հակառակ, որ կա Հայաստանի Հանրապետության կառավարության որոշումր' 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնին վերադարձնել իր ունեցվածքր, այնուամենայնիվ, մինչ 
օրս այդ խնդիրր վերջնականապես լուծված չէ: Չնայած այդ ամենին' պետք էր սկսել 
գործել... Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Գարեգին Բ.-ն իր շինարարական գործունեությու
նր սկսեց Մայրավանքի պատմական միջավայրի վերականգնումից. Մայրավանքն այդ 
տարիներին ճանաչվել էր որպես համաշխարհային մշակութային արժեք, իսկ մշակութա
յին նման արժեքներր պետք է պահպանվեն իրենց պատմական միջավայրով, այսինքն'
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տարածքներով եւ պատմական կառույցներով: Պատմական միջավայրր վերականգնել 
նշանակում էր սկսել պատմական տարածքներից եւ դրանք վերադարձնելուց: Իհարկե, 
դրանք վերադարձվեցին մաս-մաս, ոչ ամբողջությամբ, սակայն հետեւողական աշխա
տանքն ակնկալում է արդյունք: Մայր Աթոռին վերադարձվեց վանքի արեւելքում ցայսօր 
անտերության մատնված' Մայրավանքի նախկին տարածքր' Գեւորզյան ճեմարանի, 
միաբանական սեղանատան հետ միասին: Սկսվեցին այդ հատվածի տարածքի ցանկա
պատման աշխատանքներդ Այդ իսկ պատճառով Վազգենյան մուտքր (կառուցվել էր 
Վազգեն Ա. Կաթողիկոսի օրոք, հեղինակ' Ա. Գալիկյան) քանդվեց եւ վերահավաքվեց 
վանքապատկան տարածքի հյուսիսային մասում' տեղադրվելով Ս. Գայանե վանական 
համալիր տանող ճանապարհի առանցքով, բացելով Գայանե վանքի հարավային ճա
կատի տեսապատկերր Արարատ լեռան հետ: Միաժամանակ հնարավորություն ստեղծ
վեց միասնական տարածքի մեջ րնկալելու երկու վանք' Մայրավանքր եւ Ս. Գայանեն: 

Այսպիսով, Մայրավանքի համար ձեւավորվեց հյուսիսային մուտքր, որն անմի
ջական կապ ստեղծեց էջմիածին քաղաքի գլխավոր հրապարակի հետ' ձեւավորելով 
նաեւ հրապարակի հարավային ճակատր: Որոշումր հաջողված էր, սակայն Վեհափառ 
Հայրապետր ջանք չէր խնայում Մայրավանքին վերադարձնելու իր նախկին վանքա- 
յին կարգավիճակր' պահպանելով նաեւ Մայրավանքի բազմաթիվ այլ ֆունկցիաներր' 
համայն հայության հոգեւոր կենտրոն եւ կաթողիկոսական նստավայր: Այս ամենի հետ 
մեկտեղ պետք էր հայության համար հնարավորություն ստեղծել նշելու քրիստոնեութ
յան րնդունման 1700-ամյակի մոտալուտ տոնր, Հայ Եկեղեցու տաղավար տոներր, մեռո
նի օրհնությունր, պետական տոնակատարություններդ եւ քանի որ Մայր Տաճարի հնա- 
րավորություններր այդ առումով սահմանափակ էին, Վեհափառ Հայրապետր ճարտա
րապետների առջեւ խնդիր դրեց ձեւավորելու վանքի արեւելյան մուտքր: Մայր Աթոռի 
ճարտարապետական խորհրդում մինչ այդ սկսել էր տոնակատարությունների համար 
նախատեսված Բաց խորանի էսքիզ-առաջարկի քննարկման աշխատանքներդ

Խնդիրներր այդ տարիներին բազմաթիվ էին եւ բազմաբնույթ, պահանջում էին 
կազմակերպչական, ադմինիստրատիվ, հոգեւոր, ճարտարապետական, շինարարական 
մեծաքանակ խնդիրների լուծում: Անհրաժեշտ էր ավարտին հասցնել դեռեւս Վազգեն 
Ա.-ի օրոք սկսված եւ Գարեգին Ա.-ի օրոք շարունակվող, հիմնական մասով անավարտ 
թողնված' Երեւան քաղաքում կառուցվող Ս. Գրիգոր Լուսավորչին նվիրված եկեղեցու 
շինարարական աշխատանքներդ

ճարտարապետական եւ շինարարական բազմաթիվ խնդիրների լուծման համար 
անհրաժեշտ էր ունենալ մասնագետների խումբ. Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնում ստեղծ
վեց եւ ձեւավորվեց ճարտարապետաշինարարական նոր բաժին, որր պետք է զբաղվեր 
ճարտարապետական ու շինարարական բոլոր ծրագրերով: Մասնագետներին նաեւ 
պետք էր զինել ժամանակակից համակարգչային, տպագրական սարքերով եւ տեխնի
կայով, որր նույնպես իրականացվեց:

ճարտարապետներր, կառուցողական իրենց ունակություներր զուգորդելով պատ
վիրատուի ցանկությունների հետ, սկիզբն են դնում ստեղծագործության... Կառույց,
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մշակույթ, մի քանի արհեստների եւ արվեստների սինթեզ, որը հանձնվում է ժամանակի 
դատին: Կդառնա՞ այն մշակութային ժառանգություն' որոշում է ժամանակը: Իսկ ժամա
նակը երբեմն անողոք է քննադատություններով... Քննադատություններ, որոնք արժանի 
են ունկնդրության:

Եկեղեցաշինության մշակույթը, խորհրդային տարիներին ընդհատված լինելով, 
ճարտարապետներին զրկել էր դրանով զբաղվելու եւ արարելու հնարավորությունից, 
որը հանգեցրել էր նաեւ հոգեւոր գաղափարախոսությունով ծնված մշակույթային տեղե
կատվության կորստի: Այդ խնդիրների ներկայացումն անհրաժեշտ եւ պարտադիր պա
հանջ է, քանի որ այդ դաշտում մինչ այժմ կա վակում:

Ովքե՞ր են եղել մեր հոգեւոր մշակութային ժառանգությունը կերտողները. առաջին 
հերթին հոգեւորականները, որոնք հասկացել, հավատացել են Եկեղեցու խորհուրդներին 
եւ դրանց անմիջական կրողներն են եղել:

Իսկ ԻԱ. դարում եկեղեցի նախագծող ճարտարապետները աթեիստներ էին, որոնց 
համար եկեղեցին լոկ կառույց էր: Արդյոք հնարավո՞ր է եկեղեցի նախագծել առանց հա
վատի' չիմանալով նրա գաղափարախոսությունը... իհարկե ո՜չ: Միայն հատակագծերը 
եւ ճարտարապետական կերպարներն ընդօրինակելը լոկ ավանդական ճարտարապե
տական սկզբունքներին հետեւել է, որը հեռու է ճարտարապետական կոթող կոչվելու 
գաղափարից, չունի ձեւավորված հոգեւոր միջավայր, որը շունչ կհաղորդի կառույցին: 

Հոգեւոր գաղափարախոսության բացակայությունը, եկեղեցաշինության հիմնավոր 
խնդիրներին' խորհուդներին, ճարտարապետական ձեւերի սիմվոլիկային չտիրապետե- 
լը, որոնցով ստեղծված էին հոգեւոր կառույցների բազմաթիվ տիպեր, հանգեցնում են 
կերպարի մեխանիկական ընդօրինակմանը: Իսկ ժամանակաշրջանը դաստիարակել 
եւ տվել էր միայն նման ճարտարապետ-մասնագետներ' ստեղծագործելու եկեղեցաշի
նության բնագավառում: Ուստի, ժամանակաշրջանի եկեղեցաշինության ճարտարապե
տության մասին քննադատորեն խոսելիս կամ ներկայացնելիս, պետք է հաշվի առնել 
վերոգրյալը, քանի որ այդ մասնագետները այժմ պետք է «նորը» կերտեին եւ նոր խոսք 
ասեին' իրենց առջեւ չունենալով եկեղեցաշինության անցումային մի ողջ շրջան:

2001 թ. Հայաստանում քրիստոնեության ընդունման 1700-ամյակի տոնակատա
րությանը պատրաստվելու, բազմաթիվ այլ նախաձեռնություններ իրականացնելու հա
մար ժամանակը սահմանափակ էր' ընդամենը մեկ տարի:

Մայրավանքում իրագործվող աշխատանքների շարունակությունը եղավ Արեւել
յան մուտքի եւ նրան կից Բաց խորանի կառուցումը, վերջինս բազմության համար եկե
ղեցական ծեսերի կատարմանը պետք է ծառայեր: Նախագծի իրագործումը հանձնա
րարված էր վաստակաշատ ճարտարապետների (Տիմ Թորոսյան, Ռոմեն Տուլհակյան): 
Նախագծի էսքիզային փուլը մի քանի անգամ քննարկվեց Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի 
ճարտարապետական խորհրդում: Խորհրդի քննակումներին մասնակցում էր նաեւ ՅՈՒ- 
ՆԵՍԿՕ-ի փորձագետ-ճարտարապետ Միշել Մորը, քանի որ Մայր Տաճարն ընդգրկվել 
էր համաշխարհային մշակութային արժեքների ցանկում:

Հիմնական վիճահարույց խնդիրը վերաբերում էր Մայրավանքի տարածքում Բաց



46 ՄԵՐԻ ԴԱՆԻԵԼՑԱՆ 2013 с

խորանի տեղադրմանր: ճարտարապետ հեղինակներր առաջարկում եւ պնդում էին այն 
տեղադրել Մայր Տաճարի հարեւանությամբ, հյուսիսային կողմում, ուր այժմ կանգնած է 
Մեծ Եղեռնի զոհերին նվիրված կոթողր: Խնդրին վերջնականապես հիմնավորված լու
ծում տալու համար Վեհափառ Հայրապետն առաջարկեց հարցր քննարկել ներկայաց
ված տեղում: Խորհրդի անդամներից շատերր հիմնավորում էին տեղի ոչ ճիշտ րնտրութ- 
յունր' մատնացույց անելով պատմական մեծ արժեք ներկայացնող Մայր Տաճարր, եւ որ 
նման լուծմամբ կարող է ոչնչացվել պատմական միջավայր, սակայն ճարտարապետնե
րի համար այդ ամենր համոզիչ չէր հնչում: Ընդդիմախոսների թվում էր նաեւ Միշել Մո- 
րր, որր առաջարկում էր. «Եթե ճարտարապետներր պնդում են իրենց առաջարկր, ապա 
այն ինչ կառուցվելու է տվյալ տեղում, ժամանակավոր կառույց պետք է լինի»:

Վեհափառ Հայրապետր մեծ պատասխանատվությամբ էր մոտենում խնդրին: Լսե
լով մասնագետների կարծիքր' կայացրեց քաղաքաշինական եւ ճարտարապետական 
ամենախոհեմ որոշումր' Մայր Տաճարի առանցքով դեպի արեւելք տեղափոխել Արե
ւելյան մուտքի կառուցումր եւ նրա հարեւանությամբ տեղադրել Բաց խորանր: Խնդրի 
լուծման նման տարբերակ անգամ մասնագետների մոտ չէր առաջացել, սակայն նրանք 
եւս գտան, որ հարցի ամենաճիշտ լուծումր Վեհափառ Հայրապետի առաջարկածն է: 

Բազմաթիվ քննարկումներից հետո Մայր Տաճարի արեւելք-արեւմուտք առանցքով, 
ցանկապատի շարունակության մասում, կից տեղադրվեց նաեւ վանքի համար այնքան 
կարեւոր Արեւելյան' Գրիգոր Լուսավորչի դուռր, որր խորհրդանշում է Տրդատ թագավորի 
եւ Գրիգոր Լուսավորչի մուտքր դեպի քրիստոնեական հավատք: Համալիրր կառուցվեց 
մոխրագույն արթիկ տուֆ քարով: Բաց խորանր կրկնում է Սուրբ խորանր, միայն արտա
քին սրահր բաց է: Խորանի արտաքին արեւելյան պատն իրականացված է միմյանց զու
գահեռ, քիչ րնդգծված որմնապատերով: Գրիգոր Լուսավորչի դուռր ստորին մասում չորս 
սյուների (Թադեոս եւ Բարդուղիմեոս, Տրդատ թագավոր եւ Գրիգոր Լուսավորիչ) վրա 
բարձրացող, աշխարհի չորս կողմերի վրա րնդգծված կամարներով միավորված մի կա
ռույց է, դուռ, որի միջով անցնող ճանապարհր տանում է դեպի Տաճար: Այն խորհրդան
շական կոթող է' նվիրված Հայաստանում քրիստոնեության րնդունման 1700-ամյակին: 
1700-ամյա Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու տոնակատարությունր նշելու համար 
անհրաժեշտ էր նաեւ վերականգնել Մայր Տաճարի տանիքածածկերր (նախագծի հեղի
նակներ' Մերի Դանիելյան, Ռազմիկ Դավթյան): Այս խնդիրր քննարկվեց ինչպես Մայր 
Աթոռի ճարտարապետական, այնպես եւ ՀՀ  մշակույթի նախարարության գիտամեթո
դական խորհուրդներում: Մասնագետների' Վեհափառ Հայրապետի կողմից կազմված 
խորհուրդր, մինչ խնդրի լուծումր, կատարեց հետազոտական մի շարք աշխատանքներ: 

1960-ական թվականներին իրականացված նորոգումների ժամանակ Մայր Տաճա
րի քարե տանիքածածկր անջրաթափանց դարձնելու համար տանիքների վրա (բացա
ռությամբ վեղարի) փռվել էին կապարե թիթեղներ: Վեհափառ Հայրապետի անմիջա
կան հանձնարարականով, ՀՀ  պատմության եւ մշակույթի հուշարձանների պահպա
նության գործակալության համապատասխան մասնագետների մասնակցությամբ մշակ
ված ծրագրով կատարվեցին ուսումնասիրություններ: Տանիքի մի քանի հատվածներում
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բարձրացվեց կապարե թաղանթր եւ ուսումնասիրվեցին պահպանված քարե տանիքա
ծածկի վիճակր, օգտագործված շաղախի բաղադրությունր: Կապարե թիթեղների տակ 
քարե ծածկույթր լիցքի հետ միասին հողմահարվել եւ վերածվել էր հողի: Պարզվեց, որ 
տանիքում տեղադրված կապարե թիթեղներն ունեին բավական մեծ ճաքեր, որտեղից 
մթնոլորտային ջրերր թափանցում էին Տաճարի թաղերի մեջ եւ թրջում դրանք: Կապարե 
ծածկույթի պատճառով ցուրտ եղանակներին Տաճարի ներսի տաք օդր թաղերի վրա 
վեր էր ածվում կոնդեսատի, թրջում առաստաղներր եւ որմնանկարներր: Տաճարի պա- 
տերր գրունտային ջրերի մակարդակի բարձրության պատճառով մինչեւ 4.5 մ բարձրութ
յան վրա թրջվում էին: Ուստի, Վեհափառ Հայրապետի հանձնարարականով իրակա
նացվեցին տարածքի գրունտային ջրերի ուսումնասիրման աշխատանքներ: Կատարվեց 
գրունտային ջրերի մակարդակի եւ Մայր Տաճարի վրա դրանց թողած ազդեցության 
ուսումնասիրություն:

Մայր Տաճարի որմնանկարների վիճակր եւս ուսումնասիրվեց. դրանց կեղտոտվա- 
ծության (մրոտվածության) խնդիրների վերաբերյալ կազմվեցին համապատասխան 
ծրագրեր: Խնդիրներր եւ դրանց լուծումներր ներկայացվեցին Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի 
ճարտարապետական եւ ՀՀ մշակույթի նախարարության գիտամեթոդական խորհուրդ- 
ներին, որոշվեց' քանդել հեռացնել 1960-ականներին իրականացված կապարե տանի- 
քածածկույթր եւ ավանդական քարե ծածկասալերով վերականգնել արդեն հողմահար
ված եւ քայքայված քարե տանիքածածկերդ

Վերջնական որոշումներր րնդունվեցին' տանիքներր վերականգնել ավանդական 
եղանակով, պատերր եւ որմնանկարներր մաքրել մրից:

Մայր Տաճարի լանջավոր տանիքածածկր (բացառությամբ վեղարի եւ զանգաաշ- 
տարակների) վերականգնվեց ավանդական ելուստավոր ծածկասալերով: Տաճարի որմ
նանկարներր մաքրվեցին մրից եւ վերականգնվեցին, ներքին պատերր հարդարվեցին: 
Մոտենում էին Հայաստանում քրիստոնեության րնդունման 1700-ամյակին նվիրված 
տոնակատարություններր եւ ավարտին պետք է հասցվեր Երեւանի Գրիգոր Լուսավորիչ 
տաճարի կառուցման շինարարական աշխատանքներդ

Գրիգոր Լուսավորիչ տաճարի կառուցումն ավարտին հասցվեց, խաչն օրհնվեց. նա- 
խագիծր (հեղինակ' ճարտարապետ Ս. Քյուրքչյան) հաստատվել էր դեռեւս Վազգեն 
Ա. Կաթողիկոսի օրոք: Հիմնային մասերն իրականացվել էին Գարեգին Ա. Հայրապետի 
օրոք, իսկ շինարարական ողջ աշխատանքր տարածքի բարեկարգման հետ միասին կա
տարվեցին Գարեգին Բ. Կաթողիկոսի անմիջական ղեկավարությամբ:

Հայաստանում քրիստոնեության րնդունման 1700-ամյակի բազմազան տոնակա
տարությունների եւ միջոցառումների շարքում նախատեսվում էր նաեւ Հռոմի պապի' 
Հովհաննես-Պողոս Բ.-ի այցելությունր Հայաստան: ճիշտ է' տոնակատարություններր 
նվիրված էին քրիստոնեության րնդունման 1700-ամյակին, սակայն նաեւ ավետում էին 
Հայ Առաքելական Եկեղեցու նոր վերածնունդդ Տոնակատարություններր մեծ շուքով 
նշվեցին, նախատեսված բոլորր ծրագրերն իրականացվեցին: Որից հետո Վեհափառ 
Հայրապետն սկսեց ծրագրերի եւ նախաձեռնությունների իրականացման մի նոր փուլ:
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Մայրավանքի տարածքում բազմաթիվ եւ բազմաբնույթ կառույցներ կան, որոնք 
համախմբված են Մայր Տաճարի շուրջը: Վերջինս իր շրջակա կառույցներով եւ տա
րածքներով վերականգնման եւ բարեկարգման կարիք ուներ: Առաջնահերթ էր նաեւ 
Մայրավանքի տարածքում գոյություն ունեցող եւ կառուցվելիք շինությունների համար 
իրականացնել տարածքի գոտեւորման նախագիծ, որից եւ Վեհափառ Հայրապետը 
սկսեց:

Մայրավանքի տարածքը բաժանվեց մի քանի գոտիների' ուսումնական, թանգա
րանային, վարչատնտեսական, Վեհարանի եւ Գիվանատան գոտիներ:

Պահպանվեց մի շարք կառույցների ֆունկցիոնալ նշանակությունը, մյուսներին նոր 
գործառույթ տրվեց:

Մայրավանքը կաթողիկոսանիստ է եւ Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու հոգեւոր 
կենտրոնն է: Այն, համարվելով վանական կառույց, չուներ անհրաժեշտ քանակի կացա- 
րանային շինություններ: Տարածքում գոյություն ունեցող կացարանային շինություննե
րից եւ ոչ մեկը չէր համապատասխանում ժամանակակից պահանջներին: Առաջին վա
նական համալիրը, որտեղ հոգեւորական ների համար կացարանների կառուցումը առաջ
նահերթ էր' Մայրավանքն էր:

Գարեգին Բ. Կաթողիկոսը Մայրավանքի վերականգնումով, փասատորեն, սկիզբ 
դրեց վանական համալիրների վերականգնմանը, զարգացմանը եւ նորովի օգտագործ
մանը' դրանք համապատասխանեցնելով ժամանակակից նորմատիվ պահանջներին եւ 
հոգեւորական ների նոր պահանջներին համապատասխան լուծելով քաղաքաշինական 
եւ վերականգնողական մի շարք խնդիրներ:

Ամենայն Հայոց Հայրապետի որոշմամբ Մայրավանքի հիմնական բակից դուրս, 
Ղազարապատից դեպի հարավ ընկած ամայի տարածքը հատկացվեց միաբանական 
կացարան ներին:

Նախագծվեց եւ կառուցվեց միաբանական կացարանների նոր շենքը, որն այժմ հա
մապատասխանում է բոլոր պահանջներին: Այն երկհարկանի է, ունի նաեւ նկուղային 
հարկ: Շենքը կառուցված է տուֆ քարով, ստորին երկու շարքերն իրականացված են 
բազալտ քարով: Այն բաղկացած է մի քանի մասնաշենքերից: Հատակագծում արտա
քին բաց սրահներով, ներսում միջանցքի շուրջ դասավորված հարմարավետ կացարան
ներ են' յուրաքանչյուրը բաղկացած աշխատասենյակից եւ ննջարանից, կոմունալ բոլոր 
հարմարություններով: Նկուղային մասում տեղավորված է ճաշարանը' խոհանոցով եւ 
տնտեսական այլ կառույցներով: Շենքն արտաքինից համեստ ճարտարապետական 
կառույց է' քիվերի հորիզոնական նուրբ ջլատումներով: Բաց խորքային պատշգամբնե
րի եւ պատուհանների ռիթմիկ շարքը միավորում է որմնային հատվածները, դարձնում 
մեկ միասնական ճակատ, որը դեպի արեւելք-արեւմուտք 90 աստիճանով շրջանցելով' 
ստեղծել են մի պարփակ բակ: Բակի հյուսիսային մասի կառույցը Ղազարապատն է' 
դեպի Մայր Տաճար տանող իր երկու պատմական մուտքերով եւ միաբանական նոր կա
ռույցի հարավային երկու կամարակապ մուտքերով:

Միաբանական կացարանի հյուսիսային կողմում գտնվող Ղազարապատի շեն-
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քր 1960-70-ական թվականներին ծառայել էր որպես ուսանողական հանրակացարան, 
չնայած չուներ կոմունալ հարմարավետ պայմաններ: 2000 թ. այդ կառույցր նախատես
վեց սարկավագաց դասի համար որպես ննջարանային համալիր եւ վերանորոգվեց: 
Ննջարաններր ապահովվեցին կոմունալ բոլոր հարմարություններով: Այս կառույցի 
արեւելյան մասում Վազգեն Ա. Կաթողիկոսր կառուցել էր տվել Վանատունր: Այս կա
ռույցր հիմնանորոգման կարիք ուներ, ուստի հիմնովին վերահատակագծվեց եւ վերա
կառուցվեց: Վանատունր վերածվեց ժամանակի պահանջներին համապատասխանող 
հյուրատան: Փոխվեցին ինժեներական բոլոր ցանցերր, դռներր, պատուհաններր: Վա
նատունր երկրորդ հարկի տաք անցումով կապվեց միաբանական կացարանային շեն
քին: Իսկ անցումի տակ, բաց կամարով կազմակերպվեց միաբանական կացարաններ 
տանող արեւելյան մուտքր: Կացարանների մասնաշենքերր Վանատան հետ միասին 
մեկ կացարանային համալիր են' առանձնացված բակով, կազմելով կացարանային գո
տին: Մայր Տաճարի կողմից բացվեց դեպի կացարանային գոտի տանող, նախկինում 
փակված պատմական կամարակապ մուտքր: Այսպիսով, Մայրավանքի հարավային 
կողմում ձեւավորվեց երկրորդ բակր' կացարանային գոտիով: Նախագծի հեղինակն է 
Ռուբեն Ազատյանր, կոնստրուկտորր' Հրանտ Իսագուլյանր:

Շինարարական աշխատանքների փուլում Վեհափառ Հայրապետին օրվա մեջ հա
ճախ կարելի էր տեսնել շինհրապարակում: Լինելով ուշիմ, կառույցի անհրաժեշտ նոր
մատիվային պահանջների եւ բոլոր խնդիրների բավարարման համար պահանջկոտ' 
նրա հայացքից չէր վրիպում որեւէ թերություն: Շատ հաճախ Վեհափառ Հայրապետի' 
շինարարական հրապարակ այցելությունների ժամանակ, շենքի ֆունկցիոնալ խնդիր- 
ներր միաբանների պահանջներին առավել հարմարացնելու նպատակով, նախագծում 
հենց տեղում կատարվում էին հստակեցումներ եւ ուղղումներ:

Մայրավանքի երկրորդ բակից դուրս տնտեսական բակի առկայությունր եւ հա
մապատասխան շինության կառուցումր անհրաժեշտություն էր. այս խնդիրր եւս լուծում 
գտավ եւ կառուցվեց երրորդ բակր: Ասել, թե այդ բակերր հնում չէին եղել եւ նոր ստեղծ
վեցին' սխալ է, քանզի մինչ խորհրդային հասարակարգի հաստատումր, Մայր Աթոռն 
րնդգրկող տարածքներր, կառույցներն ու բակերր թվով ավելի շատ են եղել, քան այժմ: 

Նույն ժամանակահատվածում սկսվեց Մայր Տաճարի արեւելքում գտնվող տպա
րանի շենքի վերանորոգման աշխատանքներր: 1888 թ. մարտի 28-ին թիվ 132 կոնդակով 
Մակար Կաթողիկոսր Սինոդին առաջարկել էր տպարանի նոր շենք կառուցելու համար 
պայմանագիր կնքել ճարտարապետ Մ. Ասլամբեկյանի հետ: Շենքի շինարարությունն 
սկսվել եւ ավարտվել էր 1889 թ.: 1901-ին տպարանի շինությանր կից, հարավային կող
մից կառուցվել էր երկու րնդարձակ կամարակապ դահլիճ եւ մի միջանցք, ուր եւ զետեղել 
էին տպարանի բոլոր բաժիններր: 1960-1962 թթ. տպարանի շենքր վերակառուցվել էր 
եւ դրա վրա ավելացվել էր երկրորդ հարկաբաժինր: Տպարանի շենքի վերակառուցումից 
հետո անցել էր գրեթե քառասուն տարի, եւ արդեն 2000 թ. սկզբներին շենքր կանգնել էր 
ամբողջական հիմնանորոգման խնդրի առջեւ:

Հիշում եմ, երբ 2003-ին ոտք դրեցի տպարանի շենք, առաջին հերթին մտահոգութ-
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յուն պատճառեցին տպարանի' մինչեւ 4-5 մ բարձրության վրա թրջված պատերը եւ 
դրանցից արձակվող գարշահոտությունը, սրահների անբարեկարգ եւ անմխիթար վի
ճակը: Շենքում չէր գործում ջեռուցման համակարգը, կոմունիկացիոն ցանցերի մաշվա- 
ծության պատճառով չկար ջուր, նորմալ գործող սանհանգույցներ եւ տպարանի աշխա
տողների համար ցնցուղարաններ:

Վեհափառ Հայապետը մեծ կարեւորություն էր տալիս տպագրական գործին, ուստի 
տպարանը հիմնանորոգելու, սարքերը արդիականացնելու խնդիր դրեց: Տպարանի շեն
քի վերականգնման եւ նորոգության համար առաջին հերթին պատվիրվեց նախագծի մի 
ողջ փաթեթ, որի մեջ մտնում էին ինժեներական ցանցերի նորոգումը, ջեռուցման, օդա
փոխության, հիմքերի ջրամեկուսացման գծագրերը:

Տպարանի արեւելյան հատվածի սրահները ազատվեցին տպագրական սարքերից. 
դրանք տեղափոխեցին միջին սրահ, իսկ ազատված սրահը նախատեսվեց տպագրված 
նյութերի եւ գրականության համար որպես «Գրատուն»: Տպարանին կից մեկ հարկանի 
անշուք կառույցը, որը ծառայում էր որպես գրատուն, քանդվեց: 1960-ական թվականնե
րին շենքի առաջին հարկի քարե պատերի վրա իրականացված գաջե սվաղը քանդվեց, 
պատերի մակերեւույթը հիմնովին մաքրվեց սվաղից, քայքայված կարանները մաքրվե
ցին եւ կարանախցվեցին, իսկ դատարկ հատվածները լցվեցին շաղախով: Տպարանի 
շենքի պատմական ներքին տեսքը վերականգնվեց: Վեհափառ Հայրապետը պատվի- 
րեց անգամ հոսանքատար լարերն ու անջատիչները իրականացնել այնպես, ինչպես 
դրանք եղել էին անցած դարասկզբին: Ստեղծվեց պատմական մի հաճելի միջավայր, 
որն այցելուին կարծես տեղափոխում էր մեկ այլ դարաշրջան, պատմում շենքի անցյալի 
ու ներկայի մասին:

Տպարանի շենքի փտած դռներն ու պատուհանները փոխվեցին: Արտաքին հին 
դռները վերականգնվեցին եւ նորոգվեցին: Տեղադրվեցին մարմարե պատուհանագոգեր: 
Տպարանի աշխատողների համար կառուցվեցին հանդերձարաններ' ցնցուղարաններով 
եւ սանհանգույցով:

Պատվիրվեցին գունաբաժանող նոր սարքեր եւ թվային այլ համակարգ ունեցող 
տպագրական մեքենաներ, միաժամանակ նորոգվեցին արժեքավոր եւ պիտանի տպագ
րական հին սարքերը: Կառույցի պատերը խոնավությունից փրկելու համար առաջին 
հարկում իրականացվեցին սրահի օդափոխության, հիմքերի ամրացման համակարգեր: 
Հիմքերի ամրացման աշխատանքների ժամանակ տպարանի շենքի հյուսիս-արեւմտյան 
անկյունում, հիմնապատի մեջ բացված որմի վրա երեւաց Մակար Կաթողիկոսի թողած' 
տպարանի շենքի կառուցմանը նվիրված արձանագիր քարը: ճարտարապետները առա
ջարկեցին քարը պատի հիմնային մասից հանել եւ ավելի բարձր հատվածում տեղադ- 
րել: Վեհափառ Հայրապետը նպատակահարմար գտավ այն թողնել իր տեղում, քանի 
որ այդպես էր կամեցել Մակար Կաթողիկոսը, սակայն առաջարկեց փոսորակը չլցնել, 
այլ այն առնել ապակեպատ ծածկույթի տակ' արձանագիր քարը մատչելի եւ տեսանելի 
դարձնելու համար:

Տպարանի երկրորդ հարկի փայտե փտած հատակները (իրականցվել էին 1962-ին)
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քանդվեցին եւ փոխարինվեցին նորերով: Շենքի ներսում փակված նկուղ տանող աստի
ճաններն իրենց մուտքային մասով բացվեցին:

Փայտե փտած հատակների տակ, առաջին հարկի թաղերի վրա լցված էր շինարա
րական աղբ: Թաղերի վրայից շինարարական աղբր հանվեց, լցվեց թեթեւ խարամով 
ու համապատասխան ծածկույթներով ամբողջացվեց: Ամբողջ երկրորդ հարկաբաժինր 
նախատեսվեց եւ բաժանվեց' Հրատարակչական, Պաշտոնական մամուլի, տպարանի 
ադմինիստրատիվ բաժինների միջեւ առանձին-առնաձին հատվածներով:

Իհարկե, տպարանի շենքր առանձին կանգնած պատմական կառույց է, որր գոտե- 
ւորման նախագծում ոչ մի կառույցի տարածքի մեջ չմիավորվեց, սակայն կրթական գո
տին, որն րնկած է տպարանից դեպի արեւելք, միավորեց մի քանի կառույցներ:

Կրթական մասին հատկացված տարածքր' Գեւորգյան ճեմարանով, հանրակացա
րանային շենքով (կառուցվել է Գարեգին Ա. Կաթողիկոսի օրոք) միավորվեցին կրթական 
մասին հատկացված տարածքի' կրթական գոտու մեջ: Այս գոտում աշխատանքներն 
սկսվեցին Գեւորգյան ճեմարանի վերանորոգումից: Ուսուցման համար անհրաժեշտ էր 
ապահովել առավել հարմարավետ եւ ժամանակակից պայմաններ: Սկսվեց շենքի հիմ- 
նանորոգման աշխատանքներր, իրականացվեց ինժեներական նոր ցանցեր' ջուր, կոյու
ղի, ջեռուցում, էլեկտրականություն, ինտերնետ կապ եւ այլն: Մարմարապատվեց հա- 
տակր, եւ ցինկապատ ողջ թիթեղածածկր փոխարինվեց պղնձե թիթեղածածկով:

Կրթական գոտում նախատեսվեց եւ տեղադրվեց «Վաչե եւ Թամար Մանուկյան» 
մատենադարան-գրադարանր. այն միաժամանակ աստվածաբանական կենտրոն է, որր 
նախագծում լրացնում է կրթական գոտու կառույցների ցանկր: Կառույցի նախագծի հե
ղինակն է Արտակ Ղուլյանր: Մատենադարան-գրադարանր հատակագծում արեւելքից- 
արեւմուտք ձգված, սյունազարդ կամարասրահով դեպի ճեմարան նայող երկհարկանի 
շինություն է' կառուցված բաց գույնի ֆելզիտ քարով: Գրադարանի շենքր կանգնեցվեց 
նախկինում կառուցված եւ անավարտ թողնված աստղադիտարանի տեղում: Աստղա
դիտարանի շենքր մի քանի տասնամյակ անավարտ էր մնացել, եւ արդեն 1970- ական 
թվականներին փորձ արվեց երկաթ-բետոնե կոնստրուկցիաներով ուժեղացնելու այն: 
Իրագործված միջոցառումներր մինչեւ վերջ չհասցվեցին, եւ արդեն Ի. դարի վերջերին 
(հավանաբար սխալ ուժեղացման արդյունքում) սկսվեց շինության արտաքին պատերի 
քայքայումր: Շենքի վրա եղած կոնստրուկտիվ վնասվածքներն այնքան մեծ էին, որ անհ
նարին եղավ այն պահպանել: Վեհափառ Հայրապետր կառույցր պահպանելու համար 
մասնագիտական մի քանի հանձնաժողովներ էր հրավիրել, որոնց տված բացասական 
եզրակացության հիման վրա որոշվեց տեղում կառուցել գրադարան-մատենադարանի 
շենքր:

Վերջին տասնամյակում Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի գրադարանի գրքերի քանա- 
կր ավելացել էր մեկ տասնյակ հազարով, բացի այդ, հին գրադարանր, որր գտնվում էր 
Գանձատան շենքում, զրկված էր հնատիպ եւ ոչ հնատիպ գրքերի պահպանման համար 
անհրաժեշտ օդափոխության, հրդեհապաշտպան եւ նմանատիպ այլ համակարգերից: 

Վաչե եւ Թամար Մանուկյան մատենադարան-գրադարանն ունի ուղղանկյուն հա-
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տակագիծ, ձգված միջանցքի երկու կողմերում տեղավորված են մատենադարանի բա- 
ժիններր' արեւելյան կողմում հարմարավետ րնթերցասրահներով, համապատասխան 
լուսավոր լսարաններով: Շենքի ճակատներր մշակված են կամարների եւ կամարախոր- 
շերի ռիթմիկ շարքով, որոնց հանգուցային հատվածներր շեշտված են պլաստիկ մշա
կումներով: Կամարակապի ամբողջ երկարությամբ րնդգծված սրահր նայում է ճեմա
րանի շենքին: Շենքի հարավային կողմում տեղադրվեց եւս մեկ մուտք' բաց գույնի ֆել- 
զիտե քարերով իրականացված: Հարավային մուտքր տեղադրված է դեպի Վեհարան եւ 
տնտեսական գոտի տանող ճանապարհի վրա' տրանսպորտային միջոցների համար: 
Այսպիսով, կրթական գոտին ներառեց ճեմարանի հին շենքր, նոր մասնաշենքր, ճեմա
րանի ուսանողների համար նախատեսված հանրակացարանային եւ գրադարան — մա
տենադարանի շենքերր: Վերր նշված գոտին հիմնովին բարեկարգվեց, բարեզարդվեց եւ 
կանաչապատվեց: Բարեկարգումն իրականացվեց դեպի գրադարան տանող անցուղի
ներով:

Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանր, կառուցված լինելով Գեւորգ Դ. Կաթողիկոսի օրոք, 
չուներ սպորտային դահլիճ, որն անհրաժեշտ էր երիտասարդ հոգեւորական ների ֆիզի
կական կրթության համար: Ուստի, ճեմարանի հարակից տարածքում' հյուսիս-արեւել- 
յան մասում, կառուցվեցին սպորտային եւ հանդիսությունների համար նախատեսված 
դահլիճներր (նախագծի հեղինակ' Ջիմ Թորոսյան): Այսպիսով, նորակառույց հատվածր 
լրացնում եւ փակում էր բակր փողոցի կողմից: Կառույցր ճեմարանի հյուսիս-արեւելյան 
թեյր եւ միաժամանակ վանքի արեւելյան պարսպապատն է, որն ավարտվում է հուշե
րի եւ մեծարման հավաքատեղիով, խաչքարերով լուծված մի հուշապատով' նվիրված 
ստալինյան բռնության տարիներին զոհված հոգեւորական ների հիշատակին:

Հաշվի առնելով կաթողիկոսներից շատերի ավանդր հոգեւոր գաղափարախոսութ
յան մեջ, ինչպես նաեւ հայ ժողովդի կյանքում ունեցած նրանց մեծ դերակատարությու- 
նր' որոշվեց ճեմարանի ներսում տեղադրել կաթողիկոսների կիսանդրիներր: Այսպիսով, 
ճեմարանր նորոգվեց եւ ունեցավ իր առանձին բակր, որի հյուսիսային կողմում տեղադր
վեց Հրեշտակապետաց նորակառույց մատուռ-եկեղեցին (ճարտարապետ' Ջիմ Թորոս
յան): Մատուռի կառուցումն ի սկզբանե նախատեսված էր իրականացնել Երեւանի քա
ղաքապետարանի դիմացի եռանկյունաձեւ հողատարածքի վրա: Այդպես այն կդառնար 
հրապարակի գերիշխող' դոմինանտ կառույցր: Սակայն այդ տեղանքում եկեղեցու կա- 
ռուցումր ինչ-ինչ պատճառներով չհաստատվեց: Մատուռ-եկեղեցու կառուցման համար 
որպես առավել հարմար տարածք րնտրվեց Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի ճեմարանի բակր: 
Այն նախագծվեց ճեմարանի հարակից տեղանքի վրա եւ իրականացվեց որպես դամբա
րանային կառույց, որի վերին հարկր եկեղեցի է:

Նմանատիպ դամբարան-եկեղեցու կառուցմամբ պահպանվել են ավանդական 
դամբարան-եկեղեցիների կառուցման սկզբունքներր, սակայն այն հարմարեցված է նաեւ 
ժամանակակից պահանջներին եւ խնդիրներին: Ավանդական դամբարաններր եռա
հարկ կառույցներ են, որտեղ եկեղեցին տեղադրված է երկրորդ հարկում, իսկ դամբա
րանային հատվածր կիսով չափ գտնվում է գետնի մեջ: Որպես երրորդ հարկ դիտվում է
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եկեղեցու բաց սյունասրահ-ռոտոնդան, որը փոխարինում է եկեղեցու թմբուկին: Նորա
կառույց դամբարան-եկեղեցին հատակագծում արտաքինից բազմանիստ է: Նկուղային 
հարկը նախատեսված է որպես դամբարանային կառույց, ուր հետագայում կամփոփ
վեն Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի բարերարների աճյունները: Եկեղեցու արտաքին պատի 
նիստերը խորշեր են, որոնք խուլ պատերով բարձրանում են վեր: Գամբարան-եկեղեցին 
հիշեցնում է Անի քաղաքի Փրկչի բոլորակ եկեղեցին: Այն տեղադրվել է Մայրավանքի 
հյուսիսում գտնվող այգու անցուղու առանցքով:

Եկեղեցին վերին մասում, տրոմպային անցումով դառնում է որմնակամարներ եւ 
ճակտոններ' ստեղծելով մի քիվ-գոտի, որից հետո սկսվում են խաչապատկեր բացվածք
ները, որոնցով կազմվում է եկեղեցու թմբուկը: Կառույցն ավարտվում է հովհարաձեւ վե
ղարով եւ աշխարհի չորս կողմերը նայող քարե խաչով: ճարտարապետական մտահղա
ցումը քանդակային բոլորակ մի ծավալ է, որը նաեւ կրկնում է հայ ճարտարապետական 
մոնումենտալ եռահարկ եկեղեցու առանձնահատկությունները: Այժմ եկեղեցին հիմնա
կանում ծառայում է ճեմարանի ուսանողների հոգեւոր կարիքների համար: Այսպիսով, 
Հրեշտակապետաց եկեղեցին եւ Վազգենյան մուտքը միասին կազմում են Մայրավան- 
քի հյուսիսային ճակատի մի հատվածը: Վերջիններս ձեւավորում են էջմիածին քաղաքի 
գլխավոր հրապարակի հարավային հատվածը:

Այժմ Հրեշտակապետաց եկեղեցին իր բարձրությամբ եւ ծավալատարածական, 
քարի գունային լուծմամբ միաժամանակ էջմիածին քաղաքի գլխավոր հրապարակի 
գերիշխող կառույցն է:

ճեմարանի բակում արեւմտյան կողմից, դեպի Ս. Գայանե վանք տանող ճանա
պարհի եզրին տեղադրվեցին նորակերտ խաչքարեր: Կրթական գոտին հիմնովին բա
րեկարգվեց, բարեզարդվեց եւ կանաչապատվեց' ընդգրկելով նորակառույց արեւելյան 
մուտքը, Բաց խորանը եւ գրաղարան-մատենադարանը: Բարեկարգումն իրականաց
վեց դեպի գրադարան տանող անցուղիներով, ճեմարանի բակից մինչեւ միաբանական 
գերեզմանատուն տարածքի բարեկարգումը կատարվեց գազոններով եւ ցածր թփերով, 
որպեսզի դեպի Ս. Գայանե վանք եւ Արարատ լեռ բացվող հիասքանչ համայնապատկե
րը չփակվի: Այսպիսին էին Վեհափառ Հայապետի' այս հատվածին վերաբերող բոլոր 
ծրագրերը, որոնք իրականություն դարձան:
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Դեռեւս 1898 թ. ապրիլին Թիֆլիսում կայացած ՀՑԴ II րնդհանուր ժողովր, անդ
րադառնալով արշավախմբերի հարցի քննարկմանր, րնդունել էր որոշում. «Ապստամ
բական գործր յաջող կամ անյաջող կերպով կատարուած պարագային, երբ արդէն 
Երկրի մէջ կռիւր սկսած է... Երկրէն դուրս կազմուած մարտական խումբերու եւ անոնց 
հետեւող կամաւորներու միջոցով սահմաններէն ակտիւ միջամտութիւն կատարուի' թէ՜ 
իբր արձագանք Երկրի կռուին եւ թէ՜ իբր պաշտպանութիւն կամ օգնութիւն րնդհանուր 
գործին»1: Իսկ ՀՑԴ III րնդհանուր ժողովր 1904 թ. փետրվարին արշավախմբերի կազ
մակերպման գործր հանձնարարել էր ՀՑԴ Ջրաբերդի (Կարս) եւ Մրգաստանի (Երեւան) 
կենտրոնական կոմիտեներին' «Ձիաւոր խմբով կամ որեւէ ուրիշ միջոցով Սասուն հասց
նել ուժանակ, ռումբեր, հրացանի մասեր, բերդանի գիլզէներ, 50.000 մոսինի փամփուշտ 
եւ բերդանի փամփուշտ կարելի եղածին չափ մեծ քանակութեամբ եւ այս ամբողջր ոչ 
ուշ, քան մայիսի կէսր, 2. Սասնոյ շարժումներր սկսելուն պէս... ձայնակցիլ եւ օժանդա
կել Երկրի շարժումին' յարձակողական այլեւայլ կռուի կամ տեռորի բնաւորութիւն կրող 
ձեռնարկներով, թէ սահմանի վրայ, թէ Տաճկաստանի սահմանակից վայրերու մէջ: Այս 
ձեռնարկներր պիտի րլլան յարձակումներ թուրքական պահականոցներու եւ պոստերու 
վրայ, աւերում կառավարական հիմնարկութիւններու, սպանութիւն կամ գերում կառա
վարական պաշտօնեաներու»: Միաժամանակ րնդհանուր ժողովր հստակեցնելով Սաս- 
նո ապստամբությանր զուգահեռ ձեռնարկվելիք գործողությունների ծավալն ու տեւո- 
ղությունր' գտնում էր, որ «ամէն մէկ խումբ բաղկացած րլլայ ոչ աւելի, քան 30 հոգիէ: 
Բոլոր այդ ձեռնարկներր պիտի դասաւորուին Սասնոյ կռուին տեւողութեան համեմատ 
եւ տեղի չպիտի ունենան միաժամանակ»2:

Ընդհանուր ժողովի ավարտից հետո Թորգոմր (Թուման Թումյանց), Աշոտ Երկա- 
թր (Արմենակ Լեւոնլ ան) եւ Կայծակ Վաղարշակր (Վաղարշակ Բաղդասարյան) վե
րադառնում են Կովկաս' կազմակերպելու համար նոր մարտական խմբեր, որոնց նպա
տակն այս անգամ այլ բնույթ էր կրելու: Ելնելով ՀՑԴ  րնդհանուր ժողովի վերոհիշյալ 
որոշումներից' Կայծակ Վաղարշակի եւ Թորգոմի խմբերր պետք է. «երկիր ոտք դնէին 
նախագծուած յարձակողական ծրագրով' րնտրած լինելով այս կամ այն հարմար կէ-

1 «Նիւթեր Հ. Ց. Դաշնակցութեան պատմութեան համար» (այսուհետեւ' Նիւթեր...), խմբ. Հր. 
Տասնապետեանի, հրատ. Հ. Ց. Դաշնակցութեան, Պէյրութ, «Վահէ Սէթեան» տպարան, Բ. հատ., բ. տպագր.,
1985, էջ 59:

2 Անդ, էջ 111:
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տը»3: Որպեսզի ավելի հստակ դառնան խմբերի անցման գծերն ու բուն նպատակը' 1904 
թ. ապրիլի 5-12-ը Ալեքսանդրապոլում գումարվում է խորհրդակցություն, որին որպես 
Կարսի ներկայացուցիչներ մասնակցում էին Տուրբախը (Հարություն Կիրակոսյան-Այ- 
վազյան), Ա. Հայկունին (Համազասպ Նորհատյան), Գ. Հայկունին (Երվանդ Համամշ- 
յան), իսկ Երկրի գործիչներից' Երկաթը, Թորգոմը, Կայծակ Վաղարշակը: Ալեքսանդ- 
րապոլի խորհրդակցությունը խմբերի Երկիր անցման համար նպատակահարմար է հա
մարում Տաք աղբյուրի գիծը, որով հետագայում անցնում են Երեւանում կազմավորված 
Երկաթի, Գայլ Վահանի (Մինաս Տոլպաշյան) «Արտավազդ» եւ խմբապետ Միերանի 
(Գաբրիել Քեշիշյան) «Մասիս» խմբերը, որոնցից եւ ոչ մեկը սահմանը հատելիս ընդ
հարում չի ունենում: Գրան հակառակ Ալեքսանդրապոլի ժողովը խիստ աննպատակա
հարմար է գտնում Կարսից անցնող գծերը, ուստի այդ առթիվ որոշում է. «Տրաբերդի 
կեդրոնական կոմիտէն անմիջապէս մարդիկ ուղարկէ ուսումնասիրելու եւ բանալու հին 
ու նոր գծերը»4: Գրա իրագործումը հանձնարարվում է Տուրբախին ու Որսորդ Գեւորգին: 
Թեեւ ժողովը միաժամանակ որոշում է. «Զէնքի փոխադրութեան եւ խմբերի կազմակեր
պութեան գործր ենթարկել ամենախիստ գաղտնապահութեան»5, սակայն, ինչպես հե
տագայում կտեսնենք, ռուսական ժանդարմերիան եւ թուրքական սահմանապահ ուժերը 
մինչեւ խմբերի մեկնելն իմանում են նրանց անցնելու մասին եւ դաժան հաշվեհարդար են 
տեսնում սահմանն անցնող խմբերի հետ: Այսինքն, չնայած ձեռք առնված միջոցներին' 
Կարսի գիծն իրեն չի արդարացնում:

Ալեքսանդրապոլի ժողովը միաժամանակ անդրադառնում է նաեւ արշավախմբերի 
նպատակին, որը պետք է լիներ' «Զօրանոց-պահականոցների ոչնչացումը թէ՜ սահմանի 
վրայ եւ թէ՜ ներսը»6: Մյուս բոլոր կետերում ժողովը նույնությամբ կրկնում է ընդհանուր 
ժողովի որոշումները:

1904 թ. մայիսի 16-ին առաջինը Երկիր է անցնում Երեւանում կազմավորված Աշոտ 
Երկաթի խումբը, որին հունիսի 6-ին հետեւում է Կարսի մարզում կազմավորված Կայ
ծակ Վաղարշակի «Գժոխք» հեծելախումբը, իսկ հունիսի 25-ին' Հնչականների կազմա
վորած «Արծիվ» խումբը: Այս խմբերի կազմավորումն ու սահմանանցումը համարելով 
առանձին ուսումնասիրության նյութ' մենք նրանց չենք անդրադառնա, նշենք միայն, որ 
թեեւ նրանցից «Գժոխք» ու «Արծիվ» խմբերին մասամբ հաջողվում է իրագործել իրենց 
առջեւ դրած խնդիրները, սակայն այս բոլոր խմբերն էլ գլխովին ջախջախվում են թուրք- 
քրդական ուժերի հետ ունեցած բախումների հետեւանքով («Գժոխք» հեծելախմբի ջախ
ջախման գործում իրենց ներդրումն են ունենում նաեւ ռուս սահմանապահները):

1904 թ. Երկիր անցնելու նպատակով Կարսի մարզում իր II խումբն է կազմավո
րում Թորգոմը (նրա գլխավորած առաջին խումբը հանրահայտ «Մրրիկ» հեծելազորն էր, 
որին 1903 թ. հունիսին հաջողվել էր հասնել Սասուն):

3 Անդ, էջ 201:
4 Անդ, էջ 195:
5 Անդ:
6 Անդ, էջ 196:
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Թորգոմի «Որսկան» խումբր ՀՑԴ բյուրոյի որոշմամբ պետք է Երկիր անցներ Օլթիի 
շրջանից: ՀՑԴ բյուրոն եւ Կարսի «Ջրաբերդ» կենտրոնական կոմիտեն այն տեսակետն 
էին հայտնել, որ «1. Օլթիի ռուս-տաճկական սահմանների մօտերր հայկական գիւղեր 
չկային, որոնք խմբի րնդհարման դէպքում կարող էին վտանգուէլ: 2. Այդ գիծր լեռնային 
էր եւ հեշտ էր նրա անանցանելի վայրերով աննկատ եւ անվտանգ անցնել Բասեն: 3. Այդ 
ուղղութեամբ դեռ հայդուկային խմբեր չէին անցել եւ ռուս-տաճկական սահմանապահ 
զորքերի հսկողութիւնր խիստ չէր»7: ՀՑԴ բյուրոն եւ Կարսի ՀՑԴ  կենտրոնական կոմի
տեն հրահանգել էին խմբին' «ամէն կերպ խուսափել ռուս զօրքերի հետ րնդհարուելուց, 
աւելին, նոյնիսկ այն դէպքում, երբ ռուս սահմանապահ զօրքերր կրակ բանային խմբի 
վրայ, նրանք չպէտք է պատասխանէին»8: Այս կարգադրությունր հետագայում ճակա
տագրական է լինում խմբի համար: Այն նաեւ պատճառ է դառնում, որ Արամայիս Ազնա- 
վուրյանր չմասնակցի խմբի ռազմերթին: Ինչպես իրավացիորեն նշել է նա, «ինչպէ՞ս ես 
պիտի ձեռքերս ծալած նայեմ, թէ ինչպէս րնկերներս մէկիկ մէկիկ րնկնում են ռուսական 
գնդակներից ու հրացանր ուսիս' չպատասխանեմ»: Արամայիսն առարկում է նաեւ Օլ- 
թիով անցնելու գաղափարին' գտնելով, որ այդ «ճանապարհներր երկար են եւ ոչ մի հա
մակիր տարր չկայ այդ երկար ճանապարհի վրայ' խմբին կարիքի դէպքում հարկաւոր 
օժանդակութիւնր ցոյց տալու համար»9: Նույն կարծիքն է հայտնում նաեւ Որսորդ Գեւոր- 
գր, բայց այս առարկություններր, դժբախտաբար, ուշադրության չեն արժանանում, եւ 
ՀՑԴ բյուրոյի ու կենտրոնական կոմիտեի որոշումներր կատարվում են անշեղորեն:

Խմբի զենքերի մի մասի փոխադրման գործն իրականացնում է Որսորդ Գեւորգր, 
իսկ մյուս մասր' Արմենր: Նա իր րնկերների հետ զենքն ու մյուս անհրաժեշտ պարա- 
գաներր Կարսից Չախմախ գյուղով փոխադրում է Օլթի, որտեղից այն մեկ այլ խումբ 
հասցնում է Օլթիի գավառի սահմանամերձ Թումրութ գյուղր, որտեղ էլ հուլիսի 2-ին հա
վաքվում է 61 հոգուց բաղկացած «Որսկան» խումբր:

Մինչ Որսորդ Գեւորգն ու Արմենր զբաղված էին խմբի զենքի փոխադրմամբ, Թոր- 
գոմր խմբի այն անդամների հետ, որոնք նախկինում ծառայել էին ռուսական բանակում 
եւ քաջահմուտ էին ռազմական արվեստում, խմբի մյուս անդամներին սովորեցնում էր 
ձիավարություն, զինավարժություն եւ հրաձգություն10: Այս մասին Գարեգին Խաժակին 
(Գարեգին Բաբայան) ուղղված իր վերջին' 1904 թ. հունիսի 30-ի թվակիր նամակում 
Թորգոմր հետեւյալն է գրում. «Երեւակայիր, որ այս երկու երեք ամսուայ րնթացքում երեք 
օր շարունակ մէկ տեղ չեմ կարողացել մնալ, շարունակ ստիպուած եմ եղել այս ու այն 
կողմր վազել, հասնել սամանագլուխներր եւ րնթացք տալ Երկրացիներին (արեւմտա- 
հայությանր - Կ. Հ.) աջակցելու գործին: Թէեւ իմ նպատակն էր մայիսին (1904 թ. - Կ. Հ.) 
նէրս մտնիլ, սակայն, րնկերներս ճնշում գործ դնելով վրաս' հարկադրեցին մնալ այստեղ

7 «Արամայիս Ազնաւուրեանի յուշերր», գրի առաւ Ե. Հայրապետեան. «Հայրենիք» ամսագիր, Բոստոն, 
յուլիս, 1938, թիւ 9, էջ 140-141:

8 Անդ, էջ 141:
9 Անդ:
10 Տես Ա. Դիլաեէաե, Թումանի խումբին հետ. «Հայրենիք» ամսագիր, դեկտեմբեր, 1939, թիւ 2, էջ 62:
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եւ իբրեւ Երկրի տարածքին ու պայմաններին նախածանօթ մի անձ եւ Բարձրաւանդակի 
(Սասունի - Կ. Հ.) ներկայացուցիչ' նպատակայարմար ուղղութիւն տալ ռազմական-ա- 
ջակից խմբերին (խոսքր Կայծակ Վաղարշակի «Դժոխք» եւ իր' Թորգոմի «Որսկան» 
խմբի մասին է - Կ. Հ.): Մինչեւ ցարդ բաւական յաջողութեամբ կատարած լինելով իմ 
գործր, այժմ անցնելու հերթր հասել է ինձ...»11:

Խմբի անդամներն էին Որսորդ Գեւորգր, որն աննման նշանառու էր, Լեւոն Քալան- 
թարյանր, Անուշավան Դիլանյանր, կարնեցի Գարեգին Մալեմազյանր, Քյոսա Միքա
յել Բարոյանր, Ասլան Բալասին (կարսեցի Մուկուչ), Պադվալի Վաղոն (Ավետիս Ղա- 
րիբյան), Արմենր եւ ուրիշներ: Խմբի բժիշկներն էին Սիսակն ու Մարտինր: Թեեւ խումբր 
պետք է բաղկացած լիներ 60 հոգուց, բայց. «խնդրատուների թիւր հասաւ 200-ի, - հիշում 
է Արմենր, - խնդրատուներր ուղղակի աղաչում էին իրենց բոլորին րնդունել խմբի մէջ: 
Շատերր ցանկութիւն էին յայտնում իրանց սեփական զէնքով եւ ձիով միանալ խմբին: 
Քիչ չէին եւ այնպիսիներր, որոնք համաձայն էին գնալ խմբի հետ, թէկուզ որպէս բեռնա
կիր»12: Բոլոր խնդրատուների պահանջր բավարարել հնարավոր չէր, ուստի Թորգոմր 
խմբում րնդգրկում է առավել փորձառուներին: Ի վերջո խմբի թիվր հասնում է 61-ի (րստ 
Արմենի' 62, րստ Ա. Դիլանյանի' 64): «Որսկան» խմբի ծրագիրն էր' ահաբեկել թուրք 
սահմանային պահակախումբր, հետ վերադառնալ ու նոր, թարմ ուժերով նոր ներխու
ժում կատարել թուրքական սահմաններից ներս: Այս մասին Ա. Դիլանյանր հետեւյալն է 
գրում. «Խումբր Ղարա-Բողազի բարձունքներով պիտի անցնէր սահմանագիծր, ոչնչաց
նէր տաճկական մօտակայ սահմանապահ զինուորական կայանն ու բաժնուելով մանր 
խումբերու' նառիմանցիներուն ծանօթ ճամբաներով պիտի յետ դառնար ու պարտկուէր 
Չուրդանէսի հայկական գիւղերու ծօցին մէջ»13: Այս ծրագրի նպատակն էր' ցույց տալ 
Եւրոպային, որ. «հայութիւնր բնաւ հրաժարած չէ իր դարաւոր պայքարէն եւ որ անհաւա
սար գօտեմարտի մէջ է թուրք բռնակալ իշխանութեան հետ»14: Իսկ րստ Ռուբենի' խմբի 
նպատակն էր. «յարձակուել թրքական սահմաններու վրայ, թերեւս թրքական զօրքերու 
մէկ մասր քաշէլ դէպի սահմանր, եւ այսպիսով թեթեւացնէլ Սասունի վիճակր»15: Այս առ
թիվ հետաքրքրական է խմբապետ Թորգոմի տեսակետր: Գ. Խաժակին ուղղված 1904 
հունիսի 30-ի թվակիր նամակում նա գրում է. «Արդէն ամէն պատրաստութիւն տեսնուած 
է, եւ մի քանի օրէն 60 քաջերով կանցնիմ մօտակայ մի վայր' տակն ու վրայ անելու (թուր
քական զորանոցներր - Կ. Հ.), լուծելու նահատակ րնկերներուս վրէժր եւ մի անգամ եւս 
ապացուցելու օտարին, որ հայն էլ գիտէ իր ազատութեան համար խիզախօրէն կռուիլ եւ 
մեռնիլ... Հանգիստ հոգով եւ մէծ ուրախութեամբ դիմում եմ դէպի արիւն արցունքով ներ
կուած Երկիրր' սրբազան պարտականութիւնս կատարելու»16:

Խմբապետ Թորգոմի հրամանով խումբր բաժանվում է 4 տասնյակի' յուրաքանչյու

11 Հայաստանի Ազգային Արխիվ (ՀԱԱ), ֆ. 402, ց. 1, գ. 24, թթ. 9-10:
12 «Արմէնի յուշերր», գրի առաւ Արամ Ալչուճեան. «Հայրենիք» ամսագիր, մայիս-յունիս, 1945, թիւ 3, էջ 37:
13 Դիլաեէաե Ա., Թումանի խումբին հետ, «Հայրենիք» ամսագիր, դեկտեմբեր, 1939, թիւ 2, էջ 63:
14 Անդ, էջ 62:
15 Ռուրէե, Հայ յեղափոխականի մր յիշատակներր, Ա. հատ., Կարսի հնոցին մէջ, Երեւան, «Ադանա» 

հրատ., 1990, էջ 350:
16 ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 24, թ. 10:
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րում 15-16 հոգի17: Խմբի անդամները ստանում են լազի շորեր, մոսին հրացան, ատրճա
նակ, դաշույն, իսկ փամփուշտ ամեն մեկը կարող էր վերցնել այնքան, որքան կարող էր: 
Ամեն մի մարտիկ ստանում է նաեւ 2 ռումբ, իսկ տասնապետերը' նաեւ մաուզեր ատր
ճանակներ: «Միջին հաշուով իւրաքանչիւր մարտիկ ունէր 2 փութ 20 գրուանքայ բեռ, - 
հիշում է Արմենը. - Մնացած զէնքերն ու պարէնը բաժանուեցին ութ բեռնակիրների մէջ, 
որոնք զինուած էին միայն ատրճանակներով»18: «Որսկան» խմբին ընդհանուր հաշվով 
տրվել էր 70 ռումբ, 55 հրացան, 45 ատրճանակ, 40.000 փամփուշտ19: Խմբի վալադներն 
էին Նիկողոսն ու Սերոբը, Պետրոսը, Առաքելն ու Նատոն:

Խումբն իր դրոշակը ստանում է Կարսի օրիորդներից, որի վրա գրված էր «Մահ կամ 
ազատութիւն» նշանաբանը, իսկ հակառակ կողմում' «Ամենայն տեղ մահը մի է...» քառ
յակը: Գրոշակի վրա խմբի բոլոր անդամները երդվում են բարձր պահել դրոշի եւ Հ.Յ.Գ. 
պատիվը: Քահանան տալիս է իր օրհնությունը: ճառով հանդես է գալիս խմբապետ 
Թորգոմը, իսկ այնուհետեւ խումբն առաջ է շարժվում: Խմբի հետնապահներ են ընտր
վում Քյոսա Միքայելը, Գարեգինը, Գեւորգը, էրզրումցի Եղիշեն (Սեւ Օձ), ղազախեցի 
Օհանեսը, Արմենը, իսկ հետախույզներ են նշանակվում II վաշտի վաշտապետ Պետրո
սը, երեք մարտիկներ եւ վալադները20:

«Թէ՜ գիւղից դուրս գալու ժամանակ եւ թէ՜ մեր հետագայ ճանապարհը գնալու 
ժամանակ պիտի անցնէինք ձորով, սարերի նեղ ուղիներով, - հիշում է Արմենը, - ուս
տի կանգնած էինք մէկական' առաջին վաշտից մինչեւ վերջին բեռնակիրը»21: Խումբը 
Ղարաբողազով (կիրճ Օլթիի շրջանում - Կ. Հ.) պետք է անցներ Պուլիկ աղբյուր-Նա- 
ռիման-տաճկական Բասեն: 1904 թ. հուլիսի 2-ին (ն.տ. հուլիսի 15-ին) խումբն աննկատ 
անցնում է ռուս-թուրքական սահմանն ու բարձրանում է Զարդանիսի աղբյուրը: «Արդէն 
լուսանալու մօտ էր, - հիշում է խմբի մասնակիցներից մեկը, - խմբապետը կարգադրեց, 
որ աղբիւրից բարձրանանք 100-150 քայլ եւ հանգիստ առնինք' առանց զինաթափ լինե
լու»22: Այդ միջոցին 4 ռուս զինվոր գալիս են աղբյուրից ջուր խմելու եւ «Հոն կը տեսնեն 
երկու շալակաւորներ' քնացած: Կը գողնան մէկուն շալակը (ի նկատի ունի ուսապարկը - 
Կ. Հ.) եւ կը տանին պահակատուն, - գրում է Ռուբենը. - Երբ շալակաւորները կ՜արթննան 
ու կը տեսնեն, որ թալանուած են, անմիջապէս կը բարձրանան լեռը' տեղեկութիւն տալու 
Թումանին»23: Շալակավորները, սակայն, դրանով մատնում են խմբի տեղը, քանի որ. 
«երեք ռուս զինուորներ հետեւում են նրանց»24: Իսկ ըստ Ա. Ազնավուրյանի վկայության. 
«Գնդապետ Բըկով, հակառակ ձեռք առնուած բոլոր զգուշութիւնների, իր բազմատեսակ

17 Տես «Արմէնի յուշերը», «Հայրենիք» ամսագիր, մայիս-յունիս, 1945, թիւ 3, էջ 40:
18 Անդ:
19 Անդ, էջ 41:
20 Տես անդ, էջ 40-41:
21 Անդ, էջ 41:
22 «Որսկան» խմբի կռիւը Զարդանիսի մօտ. «Գրօշակ», օրգան Հ. Յ. Գաշնակցութեան, ժընեւ, օգոստոս, 

1904, թիւ 8:
23 Անդ, տես նաեւ Ռուրէե, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 350, նա՛՛եւ «Յեղափոխական ալպոմ», խմբ. Աւօ, հատ. 7, 

Պէյրութ, 1967, էջ 107:
24 «Որսկան» խմբի կռիւը Զարդանիսի մօտ, նա՛՛եւ «Յեղափոխական ալպոմ», հատ. 7, էջ 107:
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լրտեսներու միջոցով տեղեակ էր դարձել խմբի շարժումներին եւ նոյնիսկ մեկնումի օրն ու 
ուղղութիւնր պարզել էր իր համար: Երբ Թումանի խումբր շարժւում է, Բրկովն էլ անմի- 
ջապէս վերցնում է 150 ձիաւոր զինուորներ ու հետապնդում է խմբին»25: Նույն բանր հաս
տատվում է նաեւ արխիվային մի փաստաթղթով26: Մենք երկու վարկածն էլ չենք բացա
ռում: Փաստն այն է, որ առավոտյ ան մինչ Որսորդ Գեւորգն ու Թորգոմր մտածում էին 
խմբի հետագա անելիքների մասին, «150-ի չափ սահմանապահ զօրքեր կր շրջապատեն 
անոնց դիրքերր' միաժամանակ լուր տալով տաճիկ ոյժերուն»27: Թորգոմն անմիջապես 
խմբին առաջ շարժվեյու հրաման է տայիս: Խումբր մեծ դժվարությամբ բարձրանում է 
առջեւի լեռր, իսկ այնուհետեւ շարունակում է խորանալ սահմանի հակառակ կողմում: 
«Կարծում էինք, որ ռուսներր չեն հետապնդի մեզ տաճկական հողում»28, - գրում է Արմե
նր: Բայց տեղի է ունենում հակառակր' ռուս սահմանապահներր շարունակում են հե
տապնդել խմբին: «Տեսնելով, որ ռուսներր մեզ վրայ կրակում են, խմբապետներր որո
շեցին երկու մասի բաժանուել: Որսորդր իր տասնեակներով աւելի առաջ գնաց ու դիրք 
բռնեց Ղարա-Բողազի քարում, իսկ Թորգոմր' իր զինուորներր երեք մասի բաժանեց եւ 
յարմար դիրքեր բռնեց ռուսական սահմանագլխից մօտ երկու վերստ հեռաւորութեան 
վրայ գտնուող Լիրկ բլրի գագաթներին»29: Ռուս զինվորներր գնդապետ Բրկովի հրամա
նով լեռան գագաթից կրակ են տեղում հայ մարտիկների վրա, բայց վերջիններս չեն պա
տասխանում եւ փորձում են ռուսներին հասկացնել, որ իրենք ռուս զինվորների դեմ ոչինչ 
չունեն եւ, որ իրենց կռիվր թուրքերի դեմ է, բայց վերջիններս չեն էլ լսում եւ հետզհետե 
ստվարանալով' շրջապատում են Թորգոմի դիրքերր: Իսկ գնդապետ Բիկովր «անմիջա- 
պէս մարդ էր ուղարկել թիւրքաց զինուորների մօտ' ֆիդայիներին դիմաւորելու»30: Առա
վոտյան ժամր 7-ին, երբ հայտնվում են թուրքական զորամասերր, Որսորդ Գեւորգր հրա
մայում է կրակ բացել վերջիններիս ուղղությամբ: Սկսվում է հրաձգությունն ու հնչում են 
կռվի փողերր: Կռիվր հետզհետե ուժգնանում է: Թուրքական զորքերր, տասնյակ զոհեր 
տալով, դիմում են փախուստի: Կեսօրին մոտ թուրքական գումարտակր նոր հարձակում 
է ձեռնարկում: Հայ մարտիկների թիկունքից սկսում են կրակել ռուս զինվորներր' նեղե- 
լով հայ մարտիկներին: «Գնդապէտ Բրկովր սերտ յարաբերութեան մէջ մտած էր թիւրք 
հրամանատարութեան հետ, - գրում է Անուշավան Դիլանյանր. - Հայակեր այդ սրիկան 
նախօրօք վճռել էր ոչնչացնել հայ յեղափոխական խումբր»31:

Արդէն ժամր 2-ի մոտ հայ մարտիկների վիճակր խիստ ծանրանում է: Թորգոմր

25« Ս. Ազնաւուրեանի յուշերր», «Հայրենիք» ամսագիր, յուլիս, 1938, թիւ 9, էջ 142:
26 Տես ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 25, թ. 3:
27 Ո-ուրէե, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 350, տե՛՛ս նաեւ Մ. Վարաեդէաե, Հ. Ց. Դաշնակցութեան պատմութիւն, 

Երեւան, 1992, էջ 241, տե՛՛ս նաեւ Ի. Տէրտէրէաե, Հայկական գոյամարտր, Ե ժ, հատ. 6, Թեհրան, 1957, էջ 139, 
նաեւ Գ. Լազէաե, Հայաստան եւ հայ դատր հայ եւ ռուս յարաբերութիւններու լոյսին տակ, Գահիրէ, 1957, էջ 
120, նաեւ Լ. Չորմիսէաե, Համապատկեր արեւմտահայոց մէկ դարու պատմութեան, Բ. հատ., 1878-1908 թթ., 
Պէյրութ, տպարան «Սեւան», 1974, էջ 322:

28« Արմէեի յուշերր», 1945, թիւ 3, էջ 41:
29 «Որսկան» խմբի կռիւր Տարդանիսի մօտ, նա՛՛եւ «Յեղափոխական ալպոմ», հատ. 7, էջ 108:
30 «Որսկան» խմբի կռիւր Տաբդանիսի մօտ, նա՛՛եւ «Ցեղափոխական ալպոմ», հատ. 7, էջ 108-109, տե՛՛ս 

նաեւ Հր. Սիմոեյաե, Անդրանիկի ժամանակր, երկու գրքով, Ա գիրք, Երեւան, 1996, էջ 211, տե՛՛ս նաեւ Հ. 
Գէւորգյաե, Ազատագրական պայքարի հերոսապատումից, Երեւան, «Լուսակն» հրատ., 2006, էջ 359:

31 Ս. Դիլաեէաե, Թումանի խումբին հետ, «Հայրենիք» ամսագիր, դեկտեմբեր, 1939, թիւ 2, էջ 62:
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որպես պատգամավոր գնդապետի մոտ է ուղարկում Լեւոն Քալանթարյանին: Բայց, 
առանց լսելու վերջինիս, Բրկովր հրամայում է զինաթափ անել եւ կալանավորել նրան: 
Հայ զինվորներր շարունակում են կրակել միայն թուրքական զորքի ուղղությամբ, իսկ 
ռուսներր, բարձրանալով լեռան կատարր, կրկին կրակի տակ են առնում հայկական 
մարտախումբր, որր դժոխային կացության մեջ է հայտնվում: Թուրք զինվորներր, օգտ
վելով առիթից, քայլ առ քայլ, դիրք առ դիրք մոտենում են հայ մարտիկներին: Թորգոմր 
որպես պատգամախոս այս անգամ Բրկովի մոտ է ուղարկում Անուշավան Դիլանյանին, 
որին նույնպես զինաթափում եւ բանտարկում են32: Այս նույն ժամանակ ռուսական մեկ 
այլ գունդ միանում է Բրկովի զորամասին եւ առավել ուժգին կրակ տեղում հայ մարտիկ
ների թիկունքին: Թորգոմն ուղարկում է երրորդ պատգամախոսին, որր մի հայ քահանա 
էր Տեր-Ղազար անունով: Այս անգամ գնդապետի հրամանով վերջինս սպանվում է դեռ 
տեղ չհասած33: Քահանայի սպանությունր շատ ծանր տպավորություն է թողնում խմբի 
մարտիկների վրա: Նրանք պահանջում են փոխադարձ կրակ բանալ ռուս զինվորների 
ուղղությամբ, բայց խմբապետ Թորգոմր արգելում է: Նա հրամայում է. «Ոչ մի գնդակ 
չարձակել, թէկուզ նրանք բոլորիս էլ գնդակահարեն»34: Համոզվելով, որ հայ մարտիկ- 
ներր իրենց ուղղությամբ կրակ չեն բացի, ռուս զինվորներից մոտ 800 հոգի իջնում են 
ձորր: «Եթէ ուզէինք, մենք կարող էինք նրանց բոլորին հրացանազարկ անել, - գրում է 
Արմենր, - նոյնիսկ կարող էինք քարերով կոտորել»35: Այս րնթացքում շրջապատման մեջ 
հայտնված Տեր-Ղազարի տասնյակր Պադվալի Վաղոյի գլխավորությամբ կարողանում 
է ճեղքել պաշարման շղթան եւ կռվելով մինչեւ վերջին շունչր' բոլորն էլ րնկնում են հե
րոսի մահով36: Երեկոյան ժամր 6-ին Թորգոմր ռուս գնդապետի մոտ է ուղարկում 4-րդ 
պատգամախոսին' Արմենին, որին նույնպես բանտարկում են: Տեսնելով, որ Արմենն էլ 
չի վերադառնում' Թորգոմն այս անգամ դիմում է վերջին միջոցին' 10-15 մարտիկնե
րով առանց զենքի, անձնատուր լինելու նպատակով մոտենում է ռուսական դիրքերին, 
ռուսներր գնդապետի հրամանով թողնում են, որ Թորգոմի տասնյակր բավականաչափ 
մոտենա, իսկ այնուհետեւ կրակ են բացում նրանց ուղղությամբ եւ բոլորին կոտորում37: 
Թորգոմի երկու տասնյակից կենդանի մնացած մարտիկներր «դուրս են գալիս դիրքե
րից եւ զանազան կողմեր փախչում. ոմանք գնդակահար ապանւում են, ոմանք' վիրաւոր 
բռնվում, իսկ ոմանք էլ, փախչելով անտառ, ազատւում են»38:

Այս րնթացքում Որսորդ Գեւորգի գլխավորած երկու տասնյակր շարունակում է 
կռվել թուրք զինվորների դեմ, որոնք, սրտապնդվելով ռուս «եղբայրների» օգնությունից, 
ավելի հանդուգն գրոհ են ձեռնարկում եւ երկու կողմից շրջապատում են Որսորդ Գեւորգի

32 Տես անդ:
33 Տես ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 25, թ. 3, տե՛՛ս նաեւ «Արմէնի յուշերր», էջ 45:
34 «Արմէնի յուշերր», էջ 45:
35 Անդ:
36 Տես Հ. Գէւորգյաե, նշվ. աշխ., էջ 362:
37 Տե՛՛ս «Որսկան» խմբի կռիւր Տարդանիսի մօտ, տես նաեւ «Յեղափոխական ալպոմ», հատ 2, Հալէպ, 

1958, էջ 201:
38 «Որսկան» խմբի կռիւր Տարդանիսի մօտ:
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մարտիկներին: «Որսորդը, նկատելով, որ այլեւս անհնարին է շարունակել դիմադրութիւ
նը'հրամայում է դուրս գալ դիրքերից եւ փախչելով ազատուել կամ գոնէ ընկնել ռուսների 
ձեռքը. կարծելով, թէ նրանք կը խնալեն իրենց»39, - հիշում է խմբի անդամներից մեկը: 
Շարունակելով կռվել' Որսորդ Գեւորգը իջնում է ձորը, ուր ուզում է անձնատուր լինել մի 
ծանօթ ռուս զինվորի, բայց սպանվում է նույն զինվորի ձեռքով: Մի այլ հայդուկի' Սար- 
գիս Մխչյանին, ռուսները բռնում ու հանձնում են թուրքերին, որին վերջիններս մորթում 
են40: Երեկոյան ժամը 7-8-ը ռուս-թուրքական զորամասերը գրավում են հայ մարտիկ
ների վերջին դիրքերը: Հնչում են փողերը, իսկ այնուհետեւ ռուս եւ թուրք զինվորները 
կոնյակով նշում են իրենց «հաղթանակը»' միաժամանակ չմոռանալով թալանել զոհված 
հայ մարտիկների դիակները' բոլորովին մերկացնելով նրանց, իսկ վիրավորներին սպա
նում են41: Բըկովի զորքի այս այլանդակությունների մասին «Գրոշակ» թերթը գրում է. 
«Օլթիի շրջանից սահմանապահ զինուորները ու կօզակները բաւական չէ, որ կողոպտել 
են «Որսորդ» խմբի նահատակների դիակները' բոլորովին մերկանդամ ձգելով նրանց, 
այլեւ այդ բարբարոսութիւնները գործ են դրել նաեւ դիակների վրայ' որի գլուխն են ջար
դել, որի թեւը կտրել, որի աչքերը փորել...»42: Այս քայլով «ռուս կառաւարութիւնը ցոյց 
տուեց աշխարհին, թէ գազանային, պաղարիւն, անամօթ, ստոր վարմունքի մէջ նա ըն
դունակ է ոչնչով յետ չմնալ արիւնարբու տաճիկներից»43:

Ահա՜, այսպիսի սարսափելի վախճան է ունենում 1904 թ. ռուս-թուրքական սահ
մանն անցած ՀՅԳ  վերջին խումբը: «Որսկան» խմբից սպանվում են 32, վիրավորվում' 
6, ձերբակալվում եւ բանտարկվում' 14, իսկ փախչելով ազատվում' 9 հոգի44 (ըստ Վ. 
Վալադյանի' փախչելով ազատվում են12 հոգի45, իսկ ըստ Ա. Ազնավուրյանի' կենդանի 
են մնում միայն 12 հոգի46): Խմբի ձերբակալված անդամներին 5-6 ամիս բանտում պա
հելուց հետո ազատ են արձակում:

Որեւէ կասկած լինել չի կարող, որ եթե հայդուկները ռուս զինվորների հանդեպ 
չդրսեւորեին ծայրահեղ գթասրտություն ու հարգալից վերաբերմունք եւ համարժեք պա
տասխան տային նրանց գործողություններին, ապա զոհերն անհամեմատ քիչ կլինեին: 
Այս բանը խոստովանել են նաեւ իրենք' ռուս զինվորները: Այսպես, մի ռուս զինվոր խոս
տովանել է, որ. «Եթէ հայերը կամենային, մեզ բոլորիս էլ կը կոտորէին, բայց նրանք մի 
հատ գնդակ էլ չարձակեցին մեզ վրայ»47: Իսկ երբ ռուս սպաներից մեկը շրջանային

39 Անդ:
40 Տես ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 25, թ. 4:
41 Տե՛՛ս «Որսկան» խմբի կռիւը Զարդանիսի մօտ, տե՛՛ս նաեւ էդ. Ակեուեի, Գէպի կռիւ, ժընեւ, 1904, էջ 264, 

տես նաեւ «Արմէնի յուշերը», էջ 45, տես նաեւ Վ. Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն. «Հայրենիք» ամսագիր, 
յուլիս, 1959, թիւ 7, էջ 76, Գ. Լազէաե, Հայաստան եւ հայ դատ, էջ 121:

42 «Գրօշակ», սեպտեմբեր, 1904, թիւ 9, տես նաեւ ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 25, թ. 4, «Հայրենիք», ազգային 
շաբաթաթերթ, Բոստոն, հոկտեմբերի 29, 1904, թիւ 277:

43 ՀԱԱ, ֆ. 402, ց. 1, գ. 25, թ. 4:
44 «Որսկան» խմբի կռիւը Զարդանիսի մօտ:
45 Տես Վ. Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն, «Հայրենիք» ամսագիր, յուլիս, 1959, թիւ 7, էջ 76:
46 Տես Ա. Ազնաւուրեանի յուշերը, «Հայրենիք» ամսագիր, յուլիս, 1938, թիւ 9, էջ 142:
47 «Որսկան» խմբի կռիւը Զարդանիսի մօտ, «Գրօշակ», օգոստոս, 1904, թիւ 8, տե՛՛ս նաեւ Սիմոեյաե Հր.,
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տեսուչին պատմում է, թե հայ մարտիկներր ռուս զինվորների դեմ կռվել են քաջաբար, 
բայց իրենք (ռուսներր) ոչ մի զոհ չեն տվել, տեսուչր, որր ճանաչում էր Որսորդ Գեւորգին, 
պատասխանում է. «Եթէ հայերր կռուած լինէին ձեր դէմ, միայն սրա (Որսորդ Գեւորգի) 
գնդակից ձեզանից մի հարիւր հոգի կընկնէր: Ինչպէս երելում է, դուք ճիշտ չեք պատ
մում»48:

Նշենք, որ 1903 թ. մայիսի 25-ից մինչեւ 1904 թ. հոկտեմբերի 29-ր Հ. Ց. Դաշնակ- 
ցությունր Երկիր է ուղարկել 11 հայդուկային խումբ, որոնցում րնդգրկված էին 431 ֆի
դայի (133-ը հեծյալ), որոնցից զոհվել է 200 հոգի' թշնամուն պատճառելով 700 զոհ49:

«Որսկան» խմբի այս տմարդի բնաջնջումր ցնցեց հայության բոլոր խավերին: 
Վրդովմունքր անսահման էր ռուսական իշխանության դեմ: «Ամէն կողմից «վրէժ», 
«վրէժ» էր լսւում ու հատուցում պահանջում թանկագին զոհերի արեան համար»50:

Այս դեպքր լուրջ քննարկումներ է առաջ բերում նաեւ ՀՑԴ շարքերում: Մասնավո
րապես քննության է առնվում այն հարցր, թե ինչպիսին պետք է լինի հայ մարտիկնե
րի դիրքորոշումր նման դեպքերում: «Անշուշտ, կային մեծ թուով Թումանի քաղաքակա
նութեան կողմնակիցներ, - գրում է Արմենր, - բայց մեծամասնութիւնր, մանաւանդ երի
տասարդութեան մէջ, հակառակ էր դրան»51: Մեծ էր վրդովմունքր հատկապես Կարսի 
մարզում, որտեղ «Ամէնքի խօսակցութեան նիւթր Թումանի խմբի կոտորածն էր: Եւ քիչ 
չէր թիւր այն երիտասարդների, որոնք առանց Մարմինների հրահանգին, ինքնաբեր որո
շումով այս ու այն ծանօթ դաշնակցականին էին դիմում' թոյլ տալու իրենց, որ Բրկովին 
ահաբեկեն եւ Թումանի ու նրա խմբի վրէժր լուծեն»52, - գրում է Ա. Ազնավուրյանր:

1904 թ. հուլիսի կեսերին դեպքի առնչութլամբ ՀՑԴ Արեւելյան բյուրոն Թիֆլիսից 
շտապ կարգով Կարս է ուղարկում Սեւքարեցի Սաքոյին (Մարգիս Ծովանյան): Սաքո- 
յի ու ՀՑԴ «Ջրաբերդ» կենտրոնական կոմիտեի անդամների մասնակցությամբ տեղի է 
ունենում մի խորհրդակցություն, որր որոշում է. «Թումանի եւ իր խումբի վրեժր առնել 
թէ ռուսներէն եւ թէ տաճիկներէն»53: Գնդապետ Բրկովին ահաբեկելու որոշումր Կարսի 
ՀՑԴ «Ջրաբերդ» կենտրոնական կոմիտեն կայացնում է միաձայն: «Բոլոր եօթ անդամ- 
ներր կատարելապէս համերաշխ էին դրա մասին, - գրում է Վալադ Վալադյանր, - միայն 
թէ' նրանք լրիւ համամիտ չէին գտնուել այն մասին, թէ ով պիտի լինէր որոշուած ահա- 
բեկումր կատարողր»54: Իսկ թուրքերի հանդեպ վճռվում է. «Կազմել խումբ մր' բաղկա
ցած եօթ հոգիէ, որոնք միայն տասնոց ատրճանակներով եւ ռումբերով զինուած պիտի 
գնային եւ ծածուկէն մօտենային տաճկական զօրանոցներուն եւ մութ գիշերով պատու-

Անդրանիկի ժամանակր, Ա. գիրք, էջ 213:
48 Արմէեի յուշերր, «Հայրենիք» ամսագիր, մայիս-յունիս, 1945, թիւ 3, էջ 49:
49 «Հայրենիք», ազգային շաբաթաթերթ, յունուարի 7, 1905, թիւ 287:
50 «Ցեղափոխական ալպոմ», հատ. 2, Հալէպ, 1958, էջ 201:
51 Արմէեի յուշերր, «Հայրենիք» ամսագիր, յուլիս-օգոստոս, 1945, թիւ 4, էջ 76:
52 Ա. Ագեաւուրէաեի յուշերր, «Հայրենիք» ամսագիր, յուլիս, 1938, թիւ 9, էջ 142:
53 Ռուբէն, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 354:
54Վ. Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն, էջ 76:
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հաններէն ներս պիտի նետէին ռումբերր»55: Այս ծրագրի իրագործումր նախ հանձնա
րարվում է Տուրբախին, բայց հետո այն հանձն է առնում իրագործել Ամերիկայից եկած 
Հարությունր, որր «դժոխային մեքենաներ եւ ռումբեր պատրաաստելու եւ գործածելու 
մասնագէտ էր»56:

Խումբր անցնում է սահմանր, ռումբերով հարձակվում թուրքական զորանոցների 
վրա եւ վնասներ պատճառում, բայց ոչ ակնկալվածի չափ, քանի որ. «որոշուած էր հիմ- 
նայատակ րնել եւ բոլորովին ոչնչացնել զօրանոցներր»57, որն ամբողջությամբ չի իրա
գործվում:

Ինչեւէ, վրեժր մասամբ լուծված էր թուրքերից: Բայց Թումանի խմբի սպանդի գլխա
վոր մեղսակիցր' գնդապետր, դեռեւս ողջ էր: Ինչպես նշվեց, նրան սպանել ցանկացող 
երիտասարդների թիվր շատ մեծ էր, բայց «Ջրաբերդ» կենտրոնական կոմիտեն դեռ չէր 
որոշել, թե ում հանձնարարի այդ պատասխանատու գործր, որր ոչ մի կերպ չէր կարե
լի ձախողել: Այս առրնչությամբ Կարսի ՀՑԴ  Կ. կոմիտեին է դիմում նաեւ 19-ամյա մի 
երիտասարդ' Համո Ջանփոլադյանր: Համոն ուներ այն առավելությունր, որ լավ ծանօթ 
էր Օլթիին եւ անձամբ ճանաչում էր գնդապետին ու, ինչպես ինքն էր ասում. «կարող 
էր այդ գազանին հենց իր բնակարանում սպանել»58: Տեսնելով երիտասարդի աներեր 
կամքր' Կարսի ՀՑԴ  Կ. կոմիտեն համաձայնում է Բիկովի սպանությունր հանձնարարել 
նրան, եթե ՀՑԴ հայտնի գործիչներից երկուսի երաշխավորությունր ստանա: Վերջինս 
համաձայնում է եւ մեկնում Ալեքսանդրապոլ' ստանալու Ա. Ազնավուրյանի համաձայ- 
նությունր: «Երբ ինձ ներկայացաւ եւ իր ցանկութիւնր պարզեց ու յայտնեց նաեւ Կար
սի Կ. կօմիտէի վերոյիշել հրահանգր, ես զգացի, որ Հմայեակր բոլոր տուեալներն ունէր 
Բրկովի ահաբեկման գործր գլուխ բերելու»59, - հիշում է Ա. Ազնավուրյանր: Ստանալով 
Արամայիսի համաձայնությունր' Համոն այնուհետեւ գնում է Կարս' Սեւքարեցի Սաքոյի 
մոտ' նրա համաձայնությունր եւս ստանալու: Սաքոն «անվարան որոշում է այդ անփորձ 
երիտասարդին յանձնել գործր' պատասխանատուութիւնր իր վրայ վերցնելով»60: 
Ստանալով Արամայիսի ու Սաքոյի համաձայնությունր' Համոն անմիջապես անցնում 
է գործի: Նա «երեսր մրոտած, մազերր գզգզած, ոտքերին եամանի հագած, պատռուած 
հագուստներով ծխնելոյզ մաքրողի կերպարանքով մէն-մինակ կր հասնի Օլթի»61:

Այստեղ, սակայն, պարզվում է, որ այդքան էլ հեշտ գործ չի Բրկովին ահաբեկելր, 
քանի որ վերջինս կռահելով, որ «յօշոտուած հայերի րնկերներր վրէժխնդիր պիտի լի- 
նէին»' ձեռք է առնում ամեն զգուշական միջոց' վտանգից խուսափելու համար: Ելնելով

55 Ոուրէե, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 354:
56 Անդ:
57 Անդ:
58 Հայ Գուսաե, Հմայեակ Ջանփոլադեան (Համօ), «Դրօշակ», նոյեմբեր-դեկտեմբեր, 1912, թիւ 11-12, 

նաեւ «Հմայեակ Ջանփոլադեան (Համօ)», գրեց' Աւէտիք Իսահակէաե. «Հայրենիք» ամսագիր, յունուար, 
1962, թիւ 1, էջ 75, նա՛՛եւ «Ցեղափոխական ալպոմ», հատ. 3, Հալէպ, 1960, էջ 62:

59« Ա. Ազնաւուրեանի յուշերր», էջ 142:
60 Վ. Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն, « թիւ 7, էջ 77:
61 Ո-ուրէե, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 354:
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զգուշությունից' նա «սահմանափակում է իր պաշտօնական պտոյտները գաւառի կեդ- 
րոնատեղին եղող Օլթիից դորս եւ ամփոփւում է պստիկ (փոքր) մի տարածութեան մէջ, 
որով իր պաշտօնատունն ու միաժամանակ բնակարանը կապւում էր մօտակայ զինո
ւորական ակումբի հետ»62, որը մի քանի քայլ էր հեռու զորանոցից: Համոն մի քանի օր 
ուսումնասիրում է գնդապետի երթեւեկությունը, եւ երբ 1904 թ. օգոստոսի 31-ի (ն. կ. սեպ
տեմբերի 13) երեկոյան ժամը 8-ին Բըկովը ակումբ գնալու նպատակով դուրս է գալիս 
զորանոցից' Համոն որսորդական հրացանով գնդակահարում է նրան իր թիկնապահ 
կազակի աչքի առաջ63: Չգոհանալով այդքանով' Համոն եւս երեք գնդակ է արձակում 
Բիկովի գլխին, իսկ այնուհետեւ, մինչեւ զինվորները, սպաներն ու ոստիկանները իրար 
են անցնում, Համոն կարողանում է դիմել փախուստի: Այսպիսով, իր արդար դատաս
տանին է արժանանում նաեւ Թորգոմի «Որսկան» խմբի ջախջախման գլխավոր մեղ
սակիցը: Այս սպանությունը անհուն բերկրանք է պատճառում ողջ հայությանը' միաժա
մանակ լայն արձագանք գտնելով մամուլի էջերում: «Հայրենիք» շաբաթաթերթում այս 
մասին կարդում ենք. «Մի գեղեցիկ օր, երբ նա (Բըկովը - Կ. Հ.) պատրաստւում էր տանից 
դորս գալ, վրէժխնդիր դաշոյնը ցցուեց սրտին, եւ ցոյց տուեց արար աշխարհին, թէ եթէ 
Պիքով գիտէ սպաննել հայ հայդուկներին, հայ հայդուկի ողջ մնացող ընկերներն էլ գի
տեն շան սատակ անել Պիքովին: Ուրեմն թող միանգամ ընդմիշտ հանգստանան մեր 
նահատակ ընկերների ոսկորները»64: Իսկ «Գրոշակ»-ը ավելացնում է. «Տպաւորութիւնը 
մէծ է ամէն տեղ: ժողովրդի վրէժի արդար արտայայտութիւնն էր այդ»65: Գեպքի արձա
գանքը նույնն էր ինչպես հայկական, այնպես էլ օտար մամուլի մյուս օրգանններում: 

Համոն վերադառնում է Կարս եւ Սեւքարեցի Սաքոյին զեկուցում, որ գործը հա
ջողությամբ իրագործված է: Սաքոյի հրահանգով Համոն Կարսից անցնում է Թիֆլիս, 
քանի որ ռուսական ժանդարմերիան քրեական գործ էր հարուցել Բըկովի սպանության 
առթիվ եւ շատ լուրջ կասկածներ ուներ, որ այն կարող էին իրականացնել հայ հեղափո
խականները, ուստի Կարսի մարզում. «իրար յաջորդեցին խուզարկութիւն, հարցաքննու
թիւն, հետապնդում, հալածանք' կասկածելի անձանց վերաբերմամբ»66: Կարսի մաս
նավոր բնակարաններում սկսում է թաքնվել նաեւ Սեւքարեցի Սաքոն. «դրսում նա քիչ 
էր յայտնւում եւ ապրում էր երեւութապէս առանձնութեան մէջ, - գրում է Վ. Վալադյանը,
- բայց եւ այնպէս, ոստիկանութեան գործակալները հոտ էին առել, որ այդ լռիկ ու մնջիկ 
եկուորը պարապ տեղը չէր այցելել Կարս»67: Կարսում մնալն արդեն վտանգավոր էր, 
եւ ընկերների պահանջով 1904 թ. սեպտեմբերի սկզբին Սաքոն եւս Կարսից հեռանում 
է Թիֆլիս: Շուտով Կարսից հեռանում են նաեւ Ռուբեն Տեր-Մինասյանն ու Արամ Մա
նուկյանը, բայց այլ կապակցությամբ: Արշավախմբերի ջախջախումը խորը հոգեկան 
տառապանք էր պատճառել Արամին: Հետագայում նա այդ մասին գրել է. «Խիղճս ինձ

62 Վ.Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն, էջ 78:
63 Տես «Հայրենիք», ազգային շաբաթաթերթ, նոյեմբերի 5, 1904, թիւ 278:
64 Անդ, հոկտեմբերի 29, 1904, թիւ 277:
65 «Գրօշակ», հոկտեմբեր, 1904, թիւ 10:
66 Վ. Վալադէաե, Սեւքարեցի Սաքօն, էջ 79:
67 Անդ:
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տանջում էր, որ ամէնքր գնացին ու նահատակուեցին, իսկ ես, կարծես մի խորաման- 
կութեամբ յետ մնացի»68: Այս ապրումներր Արամին ստիպում են մեկրնդմիշտ հեռանալ 
Կարսից: Նա Մանազկերտցի Մոսոյի հետ նախ անցնում է Թիֆլիս' ՀՑԴ Արեւելյան 
բյուրոյից վերջին հրահանգներր ստանալու եւ Սասուն անցնելու համար: Բայց Սասունի 
ապստամբությունն արդեն պարտված էր, իսկ հայդուկներր հեռացել էին Սասնո լեռնե- 
րից եւ Մշո դաշտում կռիվներ մղելով' շարժվում էին դեպի Վան, ուստի ՀՑԴ Արեւելյան 
բյուրոյի որոշմամբ Արամր լիազոր գործչի հանգամանքով գործուղվում է Վան:

Բայց Կարսի գծով Երկիր անցնելր վտանգավոր էր, քանի որ. «Կարսի սահմանագլ
խի դէպքերր փճացրել էին մեր յարաբերութեան բոլոր գծերր: Համարեա ամբողջ գծի 
վրայ եղած կազմակերպութիւններր քայքայուել էին գործիչների նահատակութեան կամ 
ձերբակալման պատճառով»69: Ուստի որոշվում է, որ Արամր Վան անցնի Պարսկաս
տանի գծով: Արամր այդպես էլ վարվում է: Նրա համար պարզ էր դարձել, որ անհնարին 
է զինատար խմբերով որեւէ լուրջ օգնություն ցույց տալ արեւմտահայությանր: Արշա
վախմբերի հանդեպ նրա այս գաղափարներր ավելի հստակ կերպով արտահայտվում 
են ՀՑԴ  IV րնդհանուր ժողովում, երբ քննարկվում է արշավախմբերի խնդիրր: Այս հար
ցին մենք դեռ կանդրադառնանք: Նշենք, որ Արամից առաջ Վան անցած Իշխանր (Նիկո- 
ղայոս Պողոսյան-Միքայելյան) եւս Օննիկ Նեւրուզի (Հովհաննես Նեւրուզյան) «Շանթ» 
զինատար խմբի ջախջախումից հետո կտրուկ փոխել էր իր դիրքորոշումր արշավախմ
բերի նպատակահարմարության վերաբերյալ: «ճամբու մէկ տասերորդր չկտրած, թշնա
մին առնուազն մեր վրայ 5000-10.000 զինուոր գցեց: Այդքան էլ ճամբաներր կր սպասէին: 
Այդքան ալ պահեստի ունէր, երեւի: Արդ' զինուած խմբերով Սասուն հասնիլ չի լինի, իսկ 
այնտեղէն ալ դուրս գալր հրաշք պիտի լինի: ...Փորձր ցոյց տուեց, որ այս ճանապարհով 
եւ այն ալ զոռով' մեր ծրագրածներր իրագործել անհնարին է»70, - ասել է Իշխանր:

Արշավախմբերի մասին այս գաղափարր հետզհետե տիրապետող էր դառնում հայ 
ազատագրական պայքարի գործիչների շրջանում: Չնայած, որ Նիկոլ Դումանր (Նի- 
կողայոս Հովհաննիսյան) անձամբ էր գլխավորում դեպի Սասուն ուղեւորվող արշա- 
վախմբերից մեկր (Սալմաստից), բայց նա միանշանակ բացասական վերաբերմունք 
ուներ արշավախմբերի կազմակերպման գործի հանդեպ' գտնելով, որ ստեղծված պայ
մաններում, երբ ամբողջ Երկիրր լցված էր թուրքական զորքերով ու քրդական աշիրեթ
ներով, արշավախմբերի' նպատակակետին հասնելու հնարավորությունր շատ չնչին է: 
Ուստի առաջարկում էր այլեւս ոչ մի արշավախումբ չուղարկել Երկիր71: Նշենք նաեւ, որ 
դեռեւս 1903 թ. Քրիստափոր Միքայելյանն իր անհանգստությունն էր հայտնել արշա
վախմբերի կազմակերպման կապակցությամբ' թերահավատորեն մոտենալով նրանց' 
իրենց նպատակին հասնելու հավանականությանր72: Այս նույն ժամանակ անդրադառ
նալով արշավախմբերին եւ զինատար խմբերին' «Ձայն հայրենյաց» թերթր գրում է.

68« Արամի յուշերր», Արամր (մահուան յիսնամեակին առթիւ), Երեւան, 1991, էջ 153:
69 Անդ, էջ 154:
70 Ո-ուրէե, նշվ. աշխ., Ա. հատ., էջ 172:
71 Տես Հ. Գէւորգյաե, նշվ. աշխ., էջ 324-325:
72 Տես Վ. Վալադէաե, «Մրրիկ» խմբի արշաւր. «Հայրենիք» ամսագիր, յունիս, 1958, թիւ 6, էջ 51:
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«Դուրսէն գացող խումբեր միայն այն ատեն կրնան օգտակար րլլալ, երբ արդէն Երկրին 
մէջ կռոյի ամէն պատրաստութիւններ եղած են ու կռիւն սկսւած է. ատկէն դուրս որեյէ 
խլրտում, որեւէ շարժում եւ որեւէ խումբի ուղարկում պաշտօնական ու կիսապաշտօնա- 
կան օրկաններու մէջ ու բեմերու վրայէն ոճիր մր, դաւաճանութիւն մրն է յեղափոխու
թեան ու հայրենիքի շահերուն դէմ»73:

Արշավախմբերի հանդեպ նման մոտեցումն իր ատացոլումն է գտնում նաեւ ՀՑԴ 
շրջանային, իսկ այնուհետեւ նաեւ IV րնդհանուր ժողովում: Այսպես, 1904 թ. հուլիսի 25-
26-ր Թիֆլիսում կայացած ՀՑԴ Արեւելյան բյուրոյի արտակարգ ռայոնական ժողովր 
որոշում է. «Երկրի ներսր ուղարկել ինչ ճանապարհներով, որ կարելի կր լինի' ռազմամ
թերք ու կարող անհատներ»74: Ինչպես տեսնում ենք, այստեղ խոսքր միայն զինամթերքի 
ու անհատ գործիչների, բայց ոչ արշավախմբերի կամ զինատար խմբերի մասին է, ին- 
չր ստեղծված պայմաններում միանգամայն րնդունելի է: Արշավախմբերի վերաբերյալ 
ՀՑԴ հետագա դիրքորոշումր ավելի հստակ ուրվագծվում է 1904 թ. սեպտեմբերի 15-ին 
Թիֆլիսում գումարված արտակարգ «ռայոնական» ժողովում, որն այս մասին որոշում 
է. «Քաղաքական պայմաններր ի նկատի ունենալով' խումբ չուղարկել, բայց սահմանի 
վրայ դինամիտով ցոյցեր անել, եւ ռազմամթերք ու այլ նիւթեր հասցնել Երկրի րնկեր- 
ներին' Վրէժստանի (Ատրպատականի - Կ. Հ.) գծով»75: Փաստորեն, Թիֆլիսի արտա
կարգ ռայ ոնական ժողովր առժամանակ հրաժարվում է Կարսի գծով Երկիր նույնիսկ 
զինամթերք ուղարկելու գաղափարից: Եթե հաշվի առնենք արշավախմբերի ձախողման 
հետեւանքով ռուս-թուրքական սահմանամերձ շրջաններում 1904 թ. կեսերին ստեղծ
ված իրավիճակր, ապա այդ որոշումր միանգամայն հասկանալի է դառնում: Իսկ 1905 
թ. ապրիլին ժնեւում կայացած ՀՑԴ  Խորհրդի II գումարման ժամանակ մասնակիցների 
մի խումբ (Սաֆո4Մարտիրոս Մարգարյան, Ղարիբ4Ավետիս Ահարոնյան, Միքայել Վա- 
րանդյան, Համո Օհանջանյան եւ Լորիս Մելիքյան) խիստ քննադատության է ենթար
կում արշավախմբերի եւ զինատար խմբերի կազմակերպման գործր' մատնանշելով այդ 
խմբերի' նպատակին չհասնելր: Այս առումով հետաքրքիր է նաեւ 1906 թ. նոյեմբերի 28- 
30-ր կայացած Կարսի ՀՑԴ  շրջանային ժողովի' արշավախմբերի մասին կայացրած 
որոշումր. «Դաշնակցութիւնր այլեւս իւր նախկին տակտիկային չդիմէ' խմբեր չուղարկէ, 
ապա թէ ոչ Հայաստանում հայ չի մնայ...»76: Արշավախմբերի փոխարեն ժողովր կարեւո
րում է. «ինքնապաշտպանողական գաղափարր մտցնել ժողովրդի մէջ եւ ինքնապաշտ- 
պանողական խմբեր պատրաստել ապագայ չարիքների համար»77:

Արշավախմբերի հարցին լայնորեն անդրադառնում է 1907 թ. փետրվարի 22-ից մա
յիսի 4-ր Ավստրիայի մայրաքաղաք Վիեննայում կայացած ՀՑԴ IV րնդհանուր ժողովր: 
ժողովի' ապրիլի 8-ին կայացած 73-րդ նիստում Արամ Մանուկյանր մի լայն զեկուցա
գիր է կարդում արշավախմբերի մասին' նշելով դրանց ձախողման պատճառներր' 1.

73 «Ձայն հայրենեաց», ազգային-գրական եւ քաղաքական շաբաթաթերթ, Բոստոն, 1903, թիւ 229:
74 «Նիւթեր...» Բ. հատ., էջ 201:
75 Անդ, էջ 202:
76 «Նիւթեր...» Ե. հատ., խմբ. Ե. Փամպուքեանի, Պէյրութ, 2007, էջ 147:
77 Անդ:
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Խմբերի կազմաւորման համար չեն եղել ազատ վայրեր: 2. Խմբերի մեծ մասն, ի տար
բերություն հակառակորդի, անծանօթ են եղել Երկրի ճանապարհներին եւ ուղիներին: 
3. Ի տարբերութիւն խմբերի' հակառակորդն ունեցել է տասնապատիկ ավելի ուժեր: 4. 
Թշնամին անընդհատ համալրել է իր ուժերը, ինչից զուրկ են եղել Երկիր անցնող խմբե
րը: Այս պատճառով խմբերը մեծ մասամբ ձախողվել են, իսկ լավագույն դէպքում' կո
րուստներ տալով հետ են վերադարձել, որի արդիւնքում' 1. ՀՅԳ-ն տվել է մարտական եւ 
գաղափարական գործիչների ու ֆինանսական միջոցների կորուստ: 2. Թշնամու ձեռքն 
են ընկել ռազմամթերք եւ այլ հարստություն: 3. Սահմաններում զինվորական վիճակ 
ստեղծելով' դժվարացել է երթեւեկությունը: 4. Վտանգվել է Երկրի գործը:

Ելնելով այս պատճառներից' Արամն առաջարկում է հրաժարվել նոր արշավախմ- 
բերի գաղափարից: Այս առաջարկը բուռն քննարկում է առաջացնում նիստի մասնակից
ների շրջանում: Հնչում են թեր ու դեմ կարծիքներ: Արամի հետ համաձայնում են Ավետիք 
Իսահակյանը (Հայ Գուսան78) եւ Համո Օհանջանյանը: Այս խմբին հակադրվում են Ռու- 
բեն Զարդարյանը, Թովմաս Տելալյանը, Վահագն Տաթեւյանը, որոնց կարծիքով արշա- 
վախմբերը ձախողվել են միայն վատ պատրաստված լինելու պատճառով, եւ առաջար
կում են նոր խմբեր կազմավորել, բայց չուղարկել, այլ «պատրաստել ու կեդրոնացնել, 
որոնք կարողանան հարկաւոր եղած րոպէին անյապաղ Երկիր մտնել»79: Մասնակից
ների մի այլ խումբ (Ռոստոմ" Ստեփան Զորյան, Ստեփանյան" Սարգիս Մինասյան) ըն
դունելով տվյալ ժամանակաշրջանում արշավախմբերի աննպատակահարմարությու
նը' միաժամանակ գտնում է, որ չպետք է հրաժարվել արշավախմբերի կազմավորման 
գաղափարից' այն թողնելով առավել նպաստավոր ժամանակների: Ի վերջո, նիստը 
որոշում է հարցի քննարկումը փոխադրել այլ նիստի, երբ ներկա լինեն այդ գործին քա
ջատեղյակ այլ ընկերներ եւս: Հարցի քննարկումը վերսկսվում է 3 օր անց' ապրիլի 11- 
ին' ժողովի 77-րդ նիստում: Քննարկմանը մասնակցում են Սեւքարեցի Սաքոն, Սեպուհը 
(Արշակ Ներսիսյան), Չոփուրյանը (Լեւոն Թադեւոսյան), Սիմոն Զավարյանը, Ավետիք 
Իսահակյանը, Հակոբ Զավրիյանը (դոկտոր Զավրիեւ), Ռոստոմը, Սեբաստացի Մու
րադը (Մուրադ Խրիմյան-Հակոբյան), Սարգիս Մինասյանը, Եղիշե Թոփչյանը, Արշակ 
Վռամյանը (Օնիկ Գերձակյան):

Սեւքարեցի Սաքոն գտնում է, որ չպետք է հրաժարվել արշավախմբերից, բայց նաեւ 
նշում է, որ արշավախմբերը միայն սահմանագլխի վրա պետք է կռվեն ու հարձակողա
կան մարտեր մղեն: Սեպուհը, համաձայնելով այս տեսակետին, միաժամանակ գտնում 
է, որ զինատար խմբերից անհրաժեշտ է հրաժարվել, քանի որ վերջիններս իրենց չեն 
արդարացրել: Մուրադն այն կարծիքն է հայտնում, որ արշավախմբերն անհրաժեշտ են, 
բայց խմբի անդամները պետք է ռազմական կրթություն ունենան: Այս կարծիքի հետ հա
մաձայնում են նաեւ Ռոստոմն ու Սիմոն Զավարյանը: Արամ Մանուկյանը, Համո Օհան- 
ջանյանն ու Ավետիք Իսահակյանը պաշտպանելով իրենց նախորդ տեսակետը' գտնում 
են, որ պետք է իսպառ հրաժարվել արշավախմբերի կազմավորման գաղափարից:

78 Ավետիք Իսահակյանի ՀՅԳ  կուսակցական ծածկանունը:
79 «Նիւթեր...», Գ. հատ., խմբ. Հր. Տասնապետեանի, Պէյրութ, 1976, էջ 197:
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Նրանց է միանում նաեւ Հակոբ Զավրիյանր: Սարգիս Մինասյանն ու Արշակ Վռամյանր 
պաշտպանում են նախորդ րնդհանուր ժողովի որոշումներր' գտնելով, որ արշավախմ- 
բերն անհրաժեշտ են Երկրի շարժումներին արձագանք տալու եւ թուրքական ուժերն 
իրենց վրա քաշելու տեսանկյունից:

Երկար քննարկումներից հետո ՀՑԴ IV րնդհանուր ժողովր արշավախմբերի մասին 
րնդունում է հետեւյալ բանաձեւր. «Ապագայում Թիւրքահայաստանում մեր մղելիք կռուի 
մէջ այլեւայլ յեղափոխական ձեռնարկների հետ միասին արշաւախմբերր եւս օգտակար 
կարող են լինել, երբ ներսի վարիչ մարմիններր վստահ են, որ դա կռիւր կր դարձնէ ազ
դու, լայն եւ յարատեւ: Միջոցներ ձեռք առնել առանց վարձի, մարտական դաշնակցա
կան խմբերր մարզելու ապագայ գործողութիւնների համար»80:

Անդրադառնալով արշավախմբերի ձախողման պատճառներին' IV րնդհանուր ժո
ղովի պատգամավոր Ստեփանյանր նշել է, որ նրանց ձախողման գլխավոր պատճա- 
ռր քրդերն են, եւ անհրաժեշտ է հայ-քրդական համագործակցություն հաստատել: Մեր 
կարծիքով, թեեւ ճիշտ է այն հանգամանքր, որ արշավախմբերի ձախողման գործում 
իրենց դերն են խաղացել քրդերր, բայց այդ հարցում քիչ դեր չի խաղացել նաեւ հայկա
կան խմբերի եւ «Հայկական հարցի» հանդեպ ցարական Ռուսաստանի բացասական 
դիրքորոշումր, որն առիթ բաց չէր թողնում դաժանորեն պատժելու ռուս-թուրքական սահ
մանն անցնող հայդուկային խմբերին: Այս առումով միանշանակ սխալ էր արշավախմբե- 
րում մեծ թվով մարտիկների րնդգրկումր, ինչպես նաեւ արշավախմբերի կազմավորման 
աշխատանքներին տեղի բնակչության ներգրավումր, որի հետեւանքով դեռ արշավանքր 
չսկսած' լրտեսների միջոցով ռուսական եւ թուրքական սահմանապահ զորամասերին եւ 
տեղի իշխանություններին հայտնի էին դառնում խմբերի մարտիկների քանակն ու երթու
ղին, որոնք համապատասխան միջոցներ էին ձեռնարկում նրանց սահմանանցումր կան
խելու համար: Միեւնույն ժամանակ պետք է շեշտել, որ Հ. Ց. Դաշնակցությունր գրեթե իր 
ստեղծման օրից հայ-քրդական համագործակցության ուղղությամբ կատարել է մի շարք 
քայլեր, սակայն, դրանք, բացառությամբ մասնավոր դեպքերի, որեւէ րնդհանրական ու 
շոշափելի արդյունք չեն տվել: Այսպիսով, մեր կարծիքով, առավել նպատակահարմար 
էր արշավախմբերում րնդգրկել այնպիսի անհատների, որոնք ունեին ռազմական փորձ 
ու մարտական հմտություն: Չպետք է մոռանալ, որ արշավախմբերի մի մասի սահմա
նանցումր բացահայտվել է մարտիկների անփութության հետեւանքով: Միաժամանակ 
սխալ պետք է համարել նաեւ 1903-1904 թթ. տիրող այն մտայնությունր, թե անհրա
ժեշտ է Երկրին օգնել միանգամից' 1-2 մեծաքանակ խմբերով: Այս պարագայում հաշ
վի չի առնվել այն հանգամանքր, որ նման խմբերր անխուսափելիորեն նկատվեյու էին 
թուրք-քրդական զորքերի կողմից, որի արդյունքում կռիվր տասնապատիկ ուժերի դեմ 
դառնալու էր անխուսափելի, ինչն էլ հանգեցնելու էր խմբերի եւ զենքերի կորստին: Սխալ 
է նաեւ այն կարծիքր, թե Թորգոմի «Մրրիկ» խմբի Սասուն հասնելր պատահականութ
յան արդյունք է. խմբում րնդգրկված էին այնպիսի հայդուկներ, որոնցից ամեն մեկր ուներ

80 Անդ, էջ 204:
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ռազմական մեծ հմտություն, ինչն ինքնին մեծ նշանակություն ուներ ծուղակներից խու
սափելու եւ անվտանգ Երկիր հասնելու առումով: Չպետք է մոռանալ նաեւ, որ այդ շրջա
նում արշավախմբերի կազմակերպման հանդեպ միանշանակ դրական էր արեւելահայ 
հասարակության վերաբերմունքր, որի ամենացայտուն ապացույցն է այն իրողությու- 
նր, որ Կարսի մարզի հայ ազգաբնակչությունր ամեն կերպ օժանդակում եւ մասնակցում 
էր արշավախմբերի կազմակերպման աշխատանքներին, միշտ նրանց Երկիր էր ճանա
պարհում բարձր տրամադրությամբ, եւ միշտ էլ արշավախմբերի կազմում րնդգրկվել 
ցանկացողների թիվր մի քանի անգամ գերազանցում էր արշավախմբերի մասնակից
ների թվաքանակին: Այդ ժամանակ ՀՑԴ գրեթե բոլոր հայտնի գործիչներր դրական էին 
գնահատում արշավախմբերի կազմակերպման գործր, իսկ նրանցից ոմանք անձամբ էին 
մասնակցում այդ աշխատանքներին կամ անդամագրվում արշավախմբերի կազմում' 
թեկուզեւ տասնապետի պաշտոնով: Միաժամանակ Սասունի պաշտպանների եւ նրանց 
օգնության շտապող հայ քաջորդիների սխրագործությունների պատմություններր տա
րածվելով ժողովրդի մեջ' ոգեշնչում եւ ազատության ու պայքարի տրամադրություններ 
էին հաղորդում նրան: Բայց արշավախմբերի կազմակերպումն ու Երկիր առաքումր ունե
ցավ նաեւ իր բացասական հետեւանքներր' 1. Իրենց նպատակին չհասան եւ ջախջախ
վեցին զինատար եւ մարտական այն խմբերր, որոնք կարող էին մեծ դեր խաղալ հայ 
ազատագրական պայքարում: 2. Ուժեղացավ ռուս սահմանապահ զորքերի հսկողութ- 
յունր ռուս-թուրքական սահմանին, որր գրեթե անհնարին դարձրեց Կարսի մարզից զեն
քի փոխադրումր Երկիր: 3. Ավելի զգուշավոր եւ ուշադիր դարձան թուրքական զինվոր
ներն ու քրդական աշիրեթներր, որոնք առիթ բաց չէին թողնում' կողոպտելու եւ ավերելու 
հայկական գյուղերր: 4. Արշավախմբերի կազմակերպումն ու զինումր հայ քաղաքական 
շրջանակներից խլում էին մեծաքանակ նյութական միջոցներ, որոնք կարելի էր օգտա
գործել ինչպես հայ ազգաբնակչությանր զինելու, այնպես էլ այլ նպատակներով:
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Խավարաձորի վանքը պատմական Արշարունիք գավառի հնագույն վանքերից է: 
Վանքի պատմական արժեքն այն է, որ Գետարգել Ս. Նշանը երկար ժամանակ այնտեղ 
է գտնվել: Խավարաձորը նշանավոր է նաեւ որպես Անանիա (Նարեկացի) եւ Պետրոս 
վարդապետների բնակատեղի:

Խավարաձոր վանքի վերաբերյալ հիշատակություն ունի Սամվել Կամրջաձորե- 
ցին, իսկ ձեռագրական աղբյուրներում (Հայսմավուրք, Ճառընտիր, Ժողովածու) Գե
տարգել Ս. Նշանի մասին բազմիցս հիշատակվող պատմություններից Խավարաձորին 
վերաբերող միայն երկու տվյալ ենք գտել: Վանքի վերաբերյալ մնացած տեղեկություն
ները պահպանվել են ուղեգրական գործերում, որոնք հիմնականում նկարագրական 
բնույթի են:

Վանքի ավերակները մինչեւ այժմ պահպանվել են ներկայիս Թուրքիայի տարած
քում: Վանքատեղին հայտնի է Թաշբուրուն (ТавЬигип)'Քարե քիթ անվանմամբ, սա
կայն Ղարավանք (Սեւ վանք) 1 նախկին անունը նույնպես գործածական է: Երբեմն 
կիրառվում է նաեւ Խաչավանք անվանումը:

Խավարաձորի վանքը պատմության մեջ առաջին անգամ հիշատակվում է Ժ. դա
րի վերջում' Սամվել Կամրջաձորեցու «Յաղագս տաւնից տէրունականաց» երկի «Յա- 
ղագս Առաջաւոր պահոց» գլխում, որտեղ հեղինակը Առաջավորաց պահքի մասին իր 
տեսակետը հայտնելով' նշում է, որ Անանիա եւ Պետրոս վարդապետներն այդ հարցում 
իր հետ համակարծիք են, միաժամանակ վերջիններիս մասին փոքրիկ կենսագրական 
տեղեկություն է հաղորդում «...յաոաջեագոյն յԱետաք եւ ապա ի Խաւարաձոր եւ յե- 
տոյ ի Նարեկ բ&ակեցա&,զնոյ& վարդապետէին»2:

Հետագայում' 1278 թվականին, Մուղնիում գրված Ճառընտիրում հանդիպում ենք 
այսպիսի վերնագրի «Պատմութիւն Սուրբ Նշանին գերահռչակ ուխտին Խավարաձո- 
րոյ»: Այստեղ մանրամասն պատմվում է Սուրբ Նշանի պատմությունը, եւ թե ինչպես

1 Ղարավանք անվանումը տարբեր հեղինակների կողնից տարբեր կերպ է արտասանվել. հայտնի են 
վանքի Խարավանք, Քարա վանք, Գարավանք անվանումները:

2 «Մատենագիրք Հայոց», հ. Ժ, Անթիլիաս, 2009, էջ 720: Ղեւոնդ Ալիշանը Անտաքը նույնացնում է 
Հավնունիքի Անդուկ գյուղի հետ, իսկ Միքայել Չամչյանը Անտաք անունը վերագրում է վանքի:
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է այն Պետրոս Գետադարձ կաթողիկոսի (1019-1058) հրաշագործությունից հետո վե
րանվանվել Գետարգել Ս. Նշան3: Ապա Գետադարձի մահից հետո հիշատակագիրը 
վկայում է. «Ոմանք ի ձեռնասուն աշակերտաց իւրոց առին զԳետարգել սուրբ նշանն 
եւ գնացին յաշխարհն Արշարունեաց. եւ եկեալ բնակէին ի սուրբ ուխտն որ կոչի Խա- 
ւարաձոր.եւ անդ յետ նոցա սպասաւորեալ լինէր Գետարգել սուրբ նշանն այլ յայլ- 
մէ ընկալեալ մինչեւ ի բազմերջանիկ ճգնազգեաց հայրն Ատոմ, վասն որոյ համբաւ 
հաճոյական վարուց նորաե հասաւ հեռաւորս առ մերձաւորս»4: Այնուհետ նկարագր
վում է երկրի ծանր իրավիճակը սելջուկյան տիրապետության տակ: Հիշատակագիրը 
տիրող իրավիճակը պատկերելիս, նշում է, որ անգամ եկեղեցիներն ու աղոթատներն 
էին քանդվում սելջուկների կողմից: Գուցե նկարագրվող իրավիճակը համընկնում է 
Ծառաքարի հայտնի դեպքերին, երբ ամբողջ վանքն ավերվեց եւ բնակչությունը կոտոր
վեց5: Եվ այս պայմանններում Հայր Ատոմը, Ս. Նշանը չվտանգելու համար «.... երթայր 
ի գաւառն Շիրակայ ի քաղաքն յԱնի: Եւ անտի ելեալ գնայր ի սուրբ ուխտն որ կոչի 
Հոռոմոց վանք»6: Այստեղ Սուրբ նշանի զորությամբ նա հրաշք է գործում7: Պատմութ
յան հեղինակը շարունակում է. «Եւ ապա յետ այսր սոսկալի սքանչելեացս. ազդ լինէր 
հաւր Ատոմայ եթէ գաւառն Արշարունեաց գթութիւն գտին առաջի գերչաց իւրեան:Լ- 
նոյր զԳետարգել Սուրբ Նշանն եւ գնայր դարձեալ ի սուրբ ուխտն Խավարձորոյ»8: 
Այս վկայումից պարզվում է, որ Արշարունիքը հատուկ շնորհի է արժանացել մասունքի 
հրաշագործ զորությամբ եւ այլեւս զերծ է մնացել հալածանքներից: Այսպիսով Ատոմը 
կրկին վերադառնում է Խավարաձոր եւ, ինչպես ձեռագրում է ասվում' «եւ ժողովէր

ՅԽաչի գյուտից հետո հռոմեական Կլավդիոս կայսեր (41-54) կին Պատրոնիկեն քրիստոնեություն է 
ընդունում եւ այցելում Երուսաղեմ: Այստեղ Քրիստոսի գերազմանում խաչափայտով հրաշագործություն 
է կատարվում, եւ թագուհին խաչից մի մասնիկ է խնդրում: Մասունքը հետագայում անցնում է Սուրբ Սեղ- 
բեստիոսի ձեռքը: Ըստ ավանդության, երբ հայոց Տրդատ թագավորն ու Գրիգոր Լուսավորիչն այցելում են 
Հռոմ, Սեղբեստիոսը, որպես հարգանքի նշան, Սուրբ Նշանից մի պատառիկ է շնորհում Գրիգորին:Այնուհետ 
հայտնի չէ, թե Հայաստանում որտեղ է հանգրվանել Ս. Նշանը, միայն գիտենք, որ Ներսես Մեծից սկսած' 
պատկանել է հայոց կաթողիկոսներին: Ս. Նշանին բազում հրաշքներ են վերագրվում, որոնցից առավել 
հայտնին Պետրաս Գետադարձի ձեռքով կատարված հրաշագործության ավանդապատումն է, ըստ որի' 
1022 թ. Տրապիզոնում Վասիլ 2-րդ կայսեր ներկայությամբ Ս. Ծննդյան օրը' ջրօրհնեքի արարողության 
ժամանակ, Ս. Նշանի զորությամբ Հայոց Կաթողիկոսը գետը կանգնեցնում է եւ ընթացքը փոխում: Այս 
պատմությունից հետո Ս. Նշանը վերանվանվում է Գետարգել Ս. Նշան (Մատենադարան, ձեռ. Հմր 995, 
թ. 425ա-455բ, հմմտ. Արտակ աբեղայ Տիգրանեան, Խաչվերացի տօնի աւանդութիւները, «Գանձասար», 
Երեւան, 1996, էջ 110-131):

Գետարգել Ս. Նշանը (ոսկե խաչ) այժմ գտնվում է Էջմիածնում, եւ մյուռոնօրհնության ժամանակ 
Կաթողիկոսը առաջինը նրանով է օրհնում Ս. Մյուռոնը: Գետարգել Ս. Նշանի տոնը կատարվում է 
գարնանը' Ս. Զատիկի հաջորդ կիրակին:

4 Մատենադարան, ձեռ. Հ մր 995, թ. 453բ:
5 Ծառաքարը, պատմիչների խոսքով, Արշարունյաց փառավոր վանքերից մեկն էր եւ գտնվում էր Երաս- 

խաձորում, որը ԺԲ դարի երրորդ քառորդում Ղարաչա թուրք ամիրայի ձեռքին էր: Վերջինս տարածքը 
վաճառում է Խըզլ-Ասլանին, որը հալածանքներ է սկսում քրիստոնյաների դեմ' անխնա կոտորելով 
ժողովրդին, ինչպես նաեւ ավերում է Ծառաքարը. (մանրամասն տե՛՛ս Ղ. Ալիշան, Այրարատ,Վենետիկ, 
1890, էջ 47) :

6 Մատենադարան, ձեռ. Հ մր 995, թ. 454ա:
7 Հոռոմոսի վանքը խորոձոր մի բլրի վրա էր, եւ Ախուրյան գետը շրջապատում էր այն, ամռան տապին 

գարշահոտություն էր տարածվում վանքում գետի դանդաղընթացության պատճառով: Եւ հայր Ատոմը 
Ս. Նշանի զորությամբ ճեղքում է ժայռը, որից հետո գետը փոխում է ուղղությունը' վանքը փրկելով 
գարաշահոտությունից. (մանրամասն տե՛՛ս Ղ. Ալիշան, Շիրակ, Վենետիկ, 1881, էջ 28-29):

8 Մատենադարան, ձեռ. Հ մր 995, թ. 455ա:
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զցրեալ եղբարսն եւ դարձեալ վերստին նորոգէր զբնակարան Սուրբ Գետարգելին: 
Եւ ապա հետ այնորիկ երանելի սուրբ հայրն Ատոմ հասեալ ի բարւոք ծերութիւն 
հանգեաւ խաղաղութեամբ: Եւ դնէր մեծաւ պատուով ի դիրս հարցն ի հիւսիսոյ կող- 
մանէ վանացն յարեւելկոյս: Իսկ Գետարգել Սուրբ Նշանն յիսկզբանց եւ այսր երկր- 
պագեալ եւ պատուեալ սպասաւորի յոմանց ի նոյն մենաստանի մինչեւ առ մեզ»9: 

Խավարաձորի հաջորդ հիշատակումը ԺԶ դարի մի Ճառընտիրում է' կրկին Գե- 
տարգել Ս. Նշանի պատմության շրջանակներում, որը գրեթե նույնությամբ կրկնում 
է նախորդին, սակայն այստեղ վանքին տրվում է «Խորա ձոր» անվանումը եւ միայն 
վերջում հիշատակագիրը գրում է «...Իսկ այժմ Խաւարաձորն գեաւղ դարձաւ (նախկի
նում հիշատակվող Խորա ձորը,-Ա.Ս) եւ կայ Գետ արգել Սուրբ Նշանն ի Ձագավանս 
յերկիրն Կուտէոց»10:

Սովորաբար Կենաց փայտի ավանդազրույցները պատկանում են վիպական բա
նահյուսության ժանրին, այդ թվում նաեւ Գետարգել սուրբ նշանի պատմությունը, սա
կայն խաչամասնիկի պատմության մեզ հետաքրքրող կողմը, այսինքն' Խավարաձորի 
հետ կապվելը, կարծում ենք' զերծ է վիպականացումից, քանի որ պատմության մեջ 
նշված է ստույգ ժամանակ (Պետրոս Գետադարձ մահից հետո խաչամասնիկը Խա
վարաձոր տարվեց) եւ քաղաքական տվյալ իրավիճակում խաչամասնիկի տեղափո
խումն է տրամաբանական թվում: Ինչպես նաեւ մասունքը այս պարագայում կոչված 
չէր լուծում տալ ինչ-որ հարցի (գուցե սրբավայրի անվանումը ստուգաբանելու կամ 
կրողի անունով կոչվելու), ինչպես սովորաբար պատահում է: Պարզապես, Գետարգել 
Ս. Նշանի այնտեղ գտնվելու եւ պահվելու փաստը քիչ է շրջանառվում այն պատճա
ռով, որ վանքի պատմությունն ու անունն է դարերի ընթացքում մոռացության մատն
վել եւ անգամ իր հնամենի գոյությամբ կասկածի տեղիք է տալիս, թե որ վանքն է: Եւ 
միայն հայր Ալիշանն է, որ մեզ վանք տանող ճիշտ ճանապարհն է ցույց տալիս: Տեղե
կություններ հաղորդելով Երասխաձորի վանքերից' նա Ղարավանքի մասին այսպես 
է գրում. «Հուպ ի յիշեալ գիւղդ Ենկիճէ' յելից նորին իբրեւ կիսով փարսախաւ հեռի, 
եւ փարսախաւ Երասխայ' կայ միւս գեօղ Գարավանք (Սեւ վանք) անուն, որոյ վերջն 
ցուցանէ դարձեալ տեղի մի մերձաւոր վանաց, այլ թէ ո՞ր' ոչ գիտեմ. բայց կարծեմ 
զԽաւարաձոր վկայեալ Արշարունիս լինի»11: Այս եւ ուղեգրություններում պահպան
ված Ղարավանքի տեղադրության վերաբերյալ տեղեկություններից բացի հայտնի են 
վանքի ավերակները: Վանքը Կաղզվանից հեռու է մոտավորապես 10-13 կմ'գտնվում է 
Արաքս գետի հարավակողմյան բարձրադիր լեռան վրա12:

9 Մատենադարան, ձեռ.Հմր 995, թ. 455բ:
10 Մատենադարան, ձեռ. Հմր 4505, թ. 70ա:
11Ղ. Ալիշան , Այրարատ, էջ 52: Ալիշանի մոտ հիշատակվող Ենկիճէն Ս. Հայկունու աշխատության 

մեջ հանդիպում է Ինկլիճէ ձեւով: (Ս. Հայկունի, Բագրեւանդ Ջրաբաշխ գավառ, Էջմիածին, 1894, էջ 335):
12 Տեղանքն ավելի լավ պատկերացնելու համար նշենք, որ Վարդիհեր վանքից (Աղ-բուլաղ գագաթի 

հյուսիս-արեւմուտքում Կապույտ բերդն է, հարավ-արեւմուտքում' Կալոյի գյուղը, իսկ հյուսիս- արեւելքում' 
Վարդիհեր վանքը: Վարդիհերը Արաքսի արեւելյան կողմն է ընկնում) ներքեւ հյուսիս-արեւմտյան կողմում 
Չինամեչ գյուղն է, ապա սրա հյուսիսային կողմում Ինկլիճե նախկին հայկական գյուղն է, որից հետո 
դեպի արեւելք Ղարավանքն է գտնվում: Չանկլիի վանքը նույնպես մոտ է Ղարավանքին: Տե՛՛ս նաեւ Թ.
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Այնուամենայնիվ, հարց է առաջանում. արդյո՞ք նախապես հիշատակվող Ղարա- 
վանքը նույն Խավարաձորի վանքն է: Մանավանդ որ ուղեգրություններում նույնպես 
Ղարավանքի կամ Խաչավանքի հիշատակումներում չի ասվում այս մասին:

Նախ քննության առնենք վանքի Խավարաձոր անունից անցումը Ղարավանք 
ձեւին: Վանքի «Խավարաձոր» անունը արդեն իսկ բառի ստուգաբանությունից ելնե
լով, հավանաբար պայմանավորված է աշխարհագրական դիրքով, անգամ կրել է Խորա 
ձոր անունը, ինչպես վերը նշեցինք: Իսկ ինչ վերաբերում է «Ղարավանք» անվանմանը, 
ապա Հայաստանի այլեւայլ վայրերում հայտնի են Ղարավանք անվամբ սրբավայրեր 
(Թանահատի վանքը, Թալինի Դաշտադեմ գյուղի մոտի եկեղեցին), որոնք հետագայում 
են ներմուծվել եւ գործածվել որպես տվյալ վանքի, եկեղեցու անվանում, եւ հիմնա
կանում սրբավայրերերը այդպես կոչելը պայմանավորում են արտաքին տեսքով: Մեր 
քննության ենթակա վանքի պարագայում նույնպես ուղեգրական մի հիշատակումից 
պարզվում է, որ եկեղեցիները սեւ քարով են կառուցված, որից առաջացել է վանքի եւ 
գյուղի Ղարավանք անվանումը13: Սակայն ենթադրում ենք, որ վանքի «Ղարավանք» 
անվանումը առաջացել է «Խավարաձոր» անունից: Բացատրական բառարանում սեւ 
բառը մեկնաբանվում է նաեւ մութ, խավար, անլույս իմաստով14, հետեւաբար խավար 
բառի թարգմանության արդյունքում առաջացել է վանքի «Ղարավանք» անվանումը: 
Մանավանդ որ Սամվել Կարապետյանի մեզ տրամադրած լուսանկարներից մեկում 
տեսնում ենք, որ տվյալ եկեղեցին (հավանաբար գլխավոր եկեղեցին է) նարնջագույն 
քարով է կառուցված, ցավոք, մյուս երկու եկեղեցիների երեսապատման քարերը բա
ցակայում են:

Շարունակելով համեմատության մեջ դնել անվանափոխված վանքի անցյալն ու 
պայմանական ներկան (ուղեգրությունները նկատի ունենք), տեսնում ենք, որ խաչվում 
են իրար...: Երեմիա Տեւկանցի ճանապարհորդական գրառումներում պահպանվել է 
ժողովրդի հիշողությունն այն մասին, որ Ս. Խաչը 400 տարի Խաչավանքում է պահվել15: 
Իսկապես, ժողովրդական այս ավանդությունը որպես մեկնակետ պետք է ընդունել' ել
նելով վերը նշված ձեռագրական վկայություններից: Հիշյալ տեղեկությունը եւս իրար է 
հանգուցում վանքի փոխված անունները, իսկ Ղարավանքի հնամենի գոյությունն ինք
նին վկայում է այս մասին: Այսպես, Անանիա եւ Պետրոս վարդապետների վերը նշված 
հատվածից կարելի է եզրակացնել, որ Խավարաձորը Ժ դարում արդեն մենաստան էր: 
Եւ չնայած այն բանին, որ առայժմ հնարավոր չէ պարզել, թե որ դարում է հիմնադրվել, 
այնուամենայնիվ, պարզ է, որ Ժ դարից առաջ է, հակառակ դեպքում Ասողիկը, որը քա
ջատեղյակ էր եկեղեցաշինությունից եւ մանրամասն նկարագրում է, թե որ վանքերն 
են հիմնադրվել իր ժամանակաշրջանում, ենթադրում ենք, որ Խավարաձորին նույնպես

Հակոբյան, Ստ. Մելիք-Բախշյան, Հ. Բարսեղյան , Հայաստանի եւ հարակից շրջանների տեղանունների 
բառարան, հ. 3 ,Երեւան,1991, էջ 29:

13Տես Ե. Տեւկանց, Ճանապարհորդություն Բարձր Հայք եւ Վասպուրական 1872-1873թթ., Երեւան, 
1991, էջ 88:

14 Տե՛՛ս Է . Աղայան, Արդի հայերենի բացատրական բառարան, հ. Երեւան, 1976, էջ 1292:
15 Տե՛՛ս Ե. Տեւկանց, նշվ. աշխ., էջ 88:
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կանդրադառնար, մանավանդ որ հիշատակում է Արշարունյաց Կամրջաձոր (938), Կա- 
պուտաքար (Ժ դարի կեսերին), Շիրիմ վանքերի (Կարսի Աբաս թագավոի (984-1029) 
օրոք) կառուցման ժամանակահատվածը, ինչպես նաեւ տեղեկություն է հաղորդում 
Թռինք եւ Վանգո (Վարդիհեր) վանքերից: Ղարավանքի հնության մասին առավել 
հետաքրքրական է Ներսես Սարգիսյանի արժեքավոր աշխատության մեջ պահպան
ված ավանդազրույցը. «Աւանդեն եթէ Թաթուլ եւ Վարոս յաւուրս կիւրակէից իջեալ ի 
Վարդիհէրայ աստ (նկատի ունի Ղարավանք -Ա.Ս.) պատարագ մատուցանէին եւ նոյն 
օրին դառնային ի լեառն ի միայնարան իւրեանց»16: Ինչպես հայտնի է, Թաթուլ եւ 
Վարոս Սրբերը ապրել ու գործել են Ե դարում, իսկ Վարդիհեր (Թաթլո վանք, Վանգո) 
վանքը հիմնադրել է Թաթուլը Ե դարի վերջում17: Իհարկե, ավանդազրույցը պատմա
կան փաստ չէ, սակայն վկայում է վանքի հնության մասին:

Ըստ ուղեգրությունների'Խավարաձորի վանքը ուշագրավ է հատկապես ճարտա
րապետական կողմով եւ հնարավորություն է տալիս որոշ եզրահանգումներ կատարել: 
Նախ նշենք, որ եկեղեցական համալիրը բաղկացած է երեք փոքր կաթողիկե եկեղեցի
ներից, որոնցից երկուսը կողք կողքի տեղակայված են գյուղի արեւմտյան բարձրադիր 
դիրքում (այս եկեղեցիներից մեկը ավելի մեծ է մյուս երկուսից եւ այս համեմատաբար 
մեծ եկեղեցուն անմիջապես կից' հյուսիսային կողմում, գտնվում է մյուս եկեղեցին), իսկ 
երրորդը' քարընկեց հեռավորության վրա է' գերեզմանատան կենտրոնում: Եկեղեցի
ները գտնվում են խաչաձեւ բլուրների վրա եւ կարծիք կա, որ այն Խաչավանք անունը 
ստացել է նաեւ այս պատճառով18: Սակայն, ենթադրում ենք, որ մասունքի ձեռքբեր- 
մամբ վանքը ստացել է իր երկրորդ անվանումը եւ հետագայում այս անունն ավելի 
մեծ հեղինակություն է բերել վանքին, որի պատճառով նախկին անունը մոռացվել կամ 
հետ է մղվել: Պահպանվել են մեկից ավելի ավանդազրույցներ խաչափայտի մասունքի 
եւ Խաչի անվամբ վանքերը վերակոչելու վերաբերյալ: Խավարաձորի մոտ գտնվող Ս. 
Խաչ վանքի պատմության հիմքում եւս ընկած է Ս. Խաչի (Նունե Մծխեթացու Ս. Խաչ) 
ավանդազրույցներից մեկը19: Կարինի Խաչեվանքի կամ Խաչկավանքի անունը նույպես 
կապվում է խաչափայտի հետ20: Ելնելով այն իրողությունից, որ գրեթե նույնանուն 
եկեղեցիների պատմության մեջ առկա է խաչափայտը, հնարավոր ենք համարում, որ 
Խավարաձոր վանքի Խաչավանք անունը կապվում է խաչափայտի մասունքի հետ: Եւ

16Ն. Սարգիսեան, Տեղագրութիւնք ի Փոքր եւ ի Մեծ Հայս, Վենետիկ, 1864, էջ 218:
17 Գ . Հովսեփյան , Հիշատակարան ձեռագրաց, Անթիլիաս, 1951, էջ 4, հմմտ. «Յայսմավուրք», Կ. 

Պոլիս, 1730, էջ ՂԷ:
18 Ե. Տեւկանց, նշվ. աշխ., էջ 88:
19 Հիշյալ Ս. Խաչ վանքը գտնվում է Խավարաձորի մոտ'Սողանլուղի անտառում, Պժնկերտ լեռան 

գագաթին: Ահարոն Վանանդեցու գրության մեջ պատմվում է, որ Նունեի Ս. Խաչը բերվել է Արշարունիք: 
Ս. Խաչն իր վերջնական հանգրվանն է գտել հիշյալ վանքում եւ տեղանքն ու վանքը մասունքի անունով 
Խաչի վանք է կոչվել. (մանրամասն տե՛՛ս Գ . Հովսեփյան, նշվ. աշխ., էջ 10-16):

20 «Աւանդութիւնը կ ՚ըսէ թէ Հերակլ կայսրը խաչափայտը Տումլի լերան վրայ պահած տեղէն հանելէն 
յետոյ , անոր մէկ մասը տուած է ազնուական տիկնոջ մը որ երեք օր ամբողջ զօրքը կերակրած է. եւ այդ 
տիկինը շինած է մենաստանը. Անոր աւագ խորանին հիման մէջ դնելով իր ստացած խաչափայտին մասը, 
որով վանքը կոչուած է Խաչեվանք կամ Խաչկավանք» (մանրամասն տե՛՛ս Յ. Քօսեան, Բարձր Հայք, հ. Բ, 
Վիեննա, 1926, էջ 47-51):
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քանի որ հիշատակեցինք Ս. Խաչ անունը կրող այս եկեղեցիները, հարկ ենք համարում 
նշել, որ աշխարհագրորեն իրար մոտ լինելը, ինչպես նաեւ միեւնույն անունն ու հիշյալ 
եկեղեցիներում խաչափայտի մասունքների գտնվելը երբեմն շփոթ է առաջացնում, սա
կայն վերոշարադրյալ տվյալները ընդգծում եւ հստակեցնում են նյութը: Վերադառնա
լով գերեզմանատանը' հավելենք, որ այնտեղ կա եւս մի եկեղեցի, որն արդեն ԺԹ դարի 
վերջին է կառուցվել21: Եւ քանի որ եկեղեցիները կիսավեր են, ապա այս մեկը չպետք է 
շփոթել մյուս եռյակ եկեղեցիների հետ: Հնաշեն եկեղեցիները, ինչպես նշեցինք, միեւ
նույն ճարտարապետական հորինվածքն ունեն: Ըստ Տեւկանցի նկարագրության' 
«Տաճարներ խաչաձեւ են, խաչաձեւ կամարաց վրա բարձրագոյն գմբեթներ ունին, 
որոնց վեղարներ խոնարհած»22: Եկեղեցիները աչքի են ընկնում նաեւ սրբատաշ քա
րե հարթ որմնադրությամբ: Դիտարկելով եկեղեցիների հորինվածքն ընդհանուր գծե
րով եւ ձեռքի տակ չունենելով ավելի մանրակրկիտ տեղեկություններ' եկեղեցիները 
մոտավոր թվագրվում են Ե-Է դարերի կենտրոնագմբեթ փոքր հուշարձանների տի- 
պին23. ընդ որում գերեզմանատան եկեղեցին լրիվ հարազատ է այս շարքին, քանի որ 
վերջինս գտնվում է գերեզմանատան մեջ, եւ մասնագետների կարծիքով, նմանատիպ 
եկեղեցիները եկեղեցի-դամբարաններ են' հիմնականում տոհմական դամբարաններ: 
Այս տիպի եկեղեցիները կարող էին կանգնեցված լինել նաեւ հասարակաց գերեզմա- 
նոցներում' որոշակի ծեսերի համար (Բջնիի, Կարմրավորի, Արզնիի Ս. Մարիամ եկե
ղեցիները, որոնք Ե-Է դարերի կենտրոնագմբեթ հուշարձաններին են պատկանում, եւս 
գերեզմանատների մեջ են): Գերեզմանատունը նույնպես հին է, որի մասին փաստում է 
Կյուրեղ Սրապյանը իր ուղեգրական նոթերում' հիշատակելով, որ այդտեղ կան նաեւ 
1156 թվականի մահարձաններ24:

Ո՞վ է կառուցել վանքը կամ ու՞մ է նվիրված' ոչինչ չունենք ձեռքի տակ, սակայն 
հայտնի է, որ Արշարունիքը Կամսարականների տոհմական կալվածքն է եղել մինչեւ

21Հուսիկ վարդ. Մովսիսյանը, որն 1889 թ. այցել է Ղարավանք,եկեղեցիների մասին պատմելով, նոր 
եկեղեցու կառուցումն այսպես է պատճառաբանում «... է որ քայքայուած, մութ, մռայլ եւ խոնաւ լինելուն 
համար անյարմար է ժամերգութեան (վանքը,-Ա.Ս), այս իսկ պատճառով ժողովուրդը նոր եկեղեցի է 
շինել, որ մնում է միայն ծածկել» (Հ. Մովսիսյան, Կարսի վիճակի հնությունների մասին. «Արարատ», 
Վաղարշապատ,1890, թիվ Ե, էջ 262):

22 Ե. Տեւկանց, նշվ.աշխ., էջ 88:
23 Վաղ միջնադարյան կենտրոնոգմբեթ փոքր հուշարձանները մանրամասն ուսումնասիրել է 

Վահագն Գրիգորյանը (Վ. Գրիգորյան, Հայաստանի վաղ միջնադարյան կենտրոնագմբեթ փոքր 
հուշարձանները, Երեւան, 1982): Վերջինս առաջ է քաշում այն տեսակետը, որ Ե դարում արդեն կիրառվում 
էր ճարտարապետական այս հորինվածքը: Գրիգորյանը դասակարգում է այս տիպի եկեղեցիներն ըստ 
խորանների (միախորան, քառախորան, եռախորան): Կենտրոնագմբեթ փոքր եկեղեցիների գերակշռող 
մասը, ընդունված տեսակետի համաձայն, համարվում են աղոթատներ (վկայարաններ, գերեզմանատան 
եկեղեցիներ, տոհմական եկեղեցի-դամբարաններ, մկրտարաններ). (Վ. Գրիգորյան, նշվ. աշխ., էջ 83): 
Գրիգորյանը հատուկ շեշտում է, որ այս տիպի եկեղեցիները բարձրադիր տեղերում են կառուցվել, ինչը եւ 
համապատասխանում է քննության ենթակա վանքին:

24Տես Կ. Սրապյան, Ստորագրութիւն Կարսի եւ շրջակայ գիւղօրէից եւ վանօրէից, «Բանբեր 
Հայաստանի արխիվների», Երեւան, 1970, Հմր 2, էջ 96: 1878թ. Կարսի մարզը Ռուսաստանին անցնելուց 
հետո Գեւորգ Դ Կաթողիկոսը տարածաշրջանն ուսումնասիրելու համար Կ. Սրապյանին հատուկ 
հանձնարարական է տալիս: Վերջինս այցելել է Կարսի շրջան եւ մանրամասն տեղեկություն է հաղորդում 
պահպանված հնությունների եւ մանցած այլ բաների վերեբերյալ:



76 ԱՆՈՒՇ ՍԱՐԳՍՅԱՆ 2013 с

Ը դարի վերջը: Բնականաբար, Խավարաձորը պետք է այդ նախարարական տոհմի 
կողմից հիմնված լիներ: Կամսարականների կողմից են հիմնադրվել նաեւ Մրենը, Երե- 
րույքը, ինչպես նաեւ Թալինի Ս. Աստվածածին (Է դար) եկեղեցին: Վերջինս պատկա
նում է վաղմիջնադարյան կենտրանոգմբեթ փոքր եկեղեցիների եռախորան հուշար
ձանների տիպին եւ ընդհանրություն ունի Խավարաձորի ճարտարապետության հետ: 
Ընդ որում' Թալինի եկեղեցու հիմնադիր Ներսեհ Կամսարականը հայտնի է որպես 
եկեղեցիներ կառուցող25, ինչի մասին վկայում է Ս. Աստվածածին եկեղեցու պատի ար
ձանագրությունը, սակայն մնացած եկեղեցիների մասին, որոնք Ներսեհն է կառուցել, 
փաստացի ոչինչ չի պահպանվել եւ չի բացառվում, որ Խավարաձորի հիմնարկեքն էլ 
նրան է պատկանում:

Խավարաձորի սկզբնական նշանակության վերաբերյալ կարելի է միայն ենթա
դրություններ անել' ելնելով ճարտարապետությունից, գտնվելու վայրից, սակայն 
վանքի առաջին իսկ հիշատակումից պարզ է, որ այն մենաստան էր: Ըստ Սամվել 
Կամրջաձորեցու' Անանիա եւ Պետրոս վարդապետները ինչպես Նարեկում, նույնպես 
եւ Անտաքում ու Խավարաձորում «վարդապետէին», այսինքն' ուսուցչապետեր էին: 
Աներկբա կարող ենք ասել, որ այնտեղ վարդապետների բնակվելը եւ գործունեություն 
ծավալելը հնարավոր էր միայն վանք-մենաստանի առկայությամբ: Իսկ Գետարգել Ս. 
Նշանի պատմության մեջ ասվում է այս մասին, անգամ շեշտվում է Արշարունյաց մե
նաստաններում մոմավառության թույլտվությունը: Հիշատակված «Արշարունյաց մե
նաստաններ» ընդհանրության մեջ պետք է ընկալել նաեւ Խավարաձորը, քանի որ հայր 
Ատոմը միայն այս առանձնաշնորհումներից հետո է Խավարաձոր վերադարձել: Գյու
ղի տարածքում մինչեւ ԺԹ դարի վերջը պահպանված շինությունների ավերակները, 
պարիսպների հետքերը, եկեղեցիները եւ գյուղի մոտ գտնվող Ս. Թորոս ուխտատեղին 
եւս երբեմնի վանական համալիրի վկայությունն են: Անգամ վերը հիշատակված ԺԵ 
դարի Ճառընտիրում ակնարկվում է, որ հետագայում' հավանաբար Ճառընտիրը գրվե
լու ժամանակ, վանքատեղին բնակեցվել է եւ վերածվել գյուղի26: Ուշագրավ է, որ այս 
հիշողությունը ժողովրդի մեջ էլ պահպանվել է. «Բնակիչք ասեն, նախ' վարդապետաց 
եւ միաբանաց բնակարան էր եւ զկնի աւերմանց գիւղացոց բանակարան եղել է»27: 

Վանքի վերաբերյալ կարեւոր տեղեկություններ են հաղորդվում Գետարգել Ս. 
Նշանի հիշատակված երկու պատմություններում, որոնց շրջանակներում' նաեւ հայր 
Ատոմի կենսագրությամբ: Ելնելով դեպքերի ընթացքից, նկարագրվող քաղաքական 
իրավիճակից' ենթադրում ենք, որ հայր Ատոմը գործել է ԺԱ դարի վերջում: Նրան 
ԺԱ դարի անձ է համարում նաեւ Հրաչյա Աճառյանը, սակայն ինչպես ըստ Աճառյանի, 
այնպես էլ մատենագրության մեջ հիմանականում այն կարծիքն է ձեւավորվել, որ հայր

25 Սոկրատի եկեղեցական պատմության թարգմանիչը Ներսեհ Կամսարականի (688-691թթ. համար
վում է Ներսեհի «Հայոց իշխանության» շրջանը) անունն այսպես է անմահացրել «Ով Տէր Ներսեհ 
Կամսարական, ապիհիւպատ Պատրիկ, որ եկեղեցեաց ես շինող, միշտ խաղաղութիւն կալցիս ի Քրիստոսէ» 
(Ս. Կոգեան, Կամսարականները Տիարք Շիրակայ եւ Արշարունեաց, Վիեննա, 1926, էջ 153):

26 Հիշատակագրի նախադասությունը' «իսկ ա յժմ..» բառերով սկսելը վկայում է, որ Խավարաձորը 
հետագայում է գյուղ դարձել:

27 Ե. Տեւկանց, նշվ.աշխ., էջ 88:
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Ատոմը Հոռոմոսի վանքի վանահայրն է եղել կամ վանականներից մեկը28: Այստեղ 
հարկ ենք համարում մի ճշգրտում մտցնել. այսպես, Գետարգել Ս. Նշանի բազմիցս 
հիշատակվող պատմություններում դուրս է թողնվել Ս. Նշանը Խավարաձորում պահ
վելու հատվածը, եւ Հոռոմոսի վանքում հայր Ատոմի Գետարգել Ս. Նշանով հրաշա
գործության պատմությունից ստացվում է, որ վերջինս Հոռոմոսի վանքի հոգեւորական 
է: Սակայն վերը նշված երկու պատմություններից ակնհայտ է, Ատոմը Խավարաձո
րի վանքի վանահայրն է, քանի որ կարծում ենք վանահորն էր միայն վերապահված 
Ս. Նշանը տեղից տեղ տանել: Նաեւ ձեռագրի մեջբերված հատվածում ասվում է, որ 
նա, Հոռոմոսից վերադառնալով, հավաքում է ցրված հոգեւորականներին եւ վանահոր 
իրավունքով վերաշինում է վանքը եւ ոչ թե կառուցում է նորը: Ինչպես տեսնում ենք, 
տարածքը ենթարկվել է ավերածությունների, եւ վանքի միաբանները ցրվել են, լքել 
վանքը: Փաստորեն, վանահոր վերադարձը ոչ միայն մասունքի հետբերման լուրն է 
ավետում, այլ նաեւ' վանքի վերաշինումն ու միաբանության վերականգնումը: Հրաշա
գործություն կատարելուց զատ' հայր Ատոմը վանքին նոր կյանք հաղորդողն է, որոն
ցով եւ սրբանում է նրա անունը: Ինչպես արդեն նշել ենք, մինչեւ մահ Ատոմն ապրել է 
վանքում ու թաղվել մերձակայքում:

Պետրոս Գետադարձի մահից հետո Գետարգել Ս. Նշանը Խավարաձոր տանելը, 
կարծում ենք, պայմանավորված էր նրանով, որ Արշարունիքը Անիին մոտ էր գտնվում 
եւ հարմար թաքստոց էր: Խավարաձորին մոտ գտնվող Վարդիհեր վանքում էլ, ինչ
պես վկայում է Ստեփանոս Օրբելյանը, սուրբ մասունքներ են պահվել, եւ պատմիչը 
մասունքների' Վարդիհերում գտնվելը այսպես է բացատրում. «... ժողովեալ էր անդ 
վերջի Գագիկ թագաւորն Բագրատունի. եւ եդեալ ի պահեստի ի կործանման ժա
մանակին»29: Խաչամասնիկի' վանքում գտնվելու վերաբերյալ Մուղնիի Ճառընտիրի 
հիշատակագիրը նշում է, որ մինչեւ 1278 թվականը (այսինքն Ճառընտիրը գրվելու ժա
մանակ) այն Խավարաձորում է, իսկ Գետարգել Ս. Նշանի մնացած պատմություննե
րում, ներառյալ եւ ԺԵ դարի հիշատակված Ճառընտիրում ասվում է, որ այն Կոտայքի 
Ձագավանքում է պահվել: Ընդ որում' Գետարգել Ս. Նշանը այնքան մեծ հռչակ է բերել 
Ձագավանքին, որ այն վիմագրերում եւ ժողովրդի մեջ հիշվում է «Գետարգել Սուրբ 
Նշան» եւ «Գետադարձի Սուրբ Նշան» անուններով: Սուրբ մասունքի Ձագավանք տա
նելու վերաբերյալ ոչ մի փաստ չի պահպանվել, սակայն Ձագավանքի երկհարկանի 
դամբարան եկեղեցու հարավային պատին արձանագրություն կա այն մասին, որ «Թվ. 
ՉԽԲ (1293) կամաւն Աստուծոյ ես Գրիգոր կաթողիկոս ամենայն Հայոց վարդապե- 
տօք եւ Փ (է) (այսինքն եպիսկոպոսք) շնորհեցաք զՁագ ընծայ Գետարգելայ Սուրբ

28 «Ատոմ, վանահայր Հոռոմոսի վանից, փոխել է վանքի մոտից անցնող գետի ընթացքը, շինել է 
Խավարաձոր վանքը, ուր եւ մեռավ ու թաղվեց (ԺԱ դար)» (Հ. Աճաոյան, Հայոց անձնանունների բառարան, 
հ. Ա, Երեւան, 1942, էջ 256): Տես «Յայսմաւուրք», Կ. Պոլիս, 1730, էջ դճը: Հայր Ատոմի վերաբերյալ ճշգրիտ 
տեղեկություն է հաղորդում Ղ. Ալիշանը'հավանաբար ձեռքի տակ ունենալով Մատենադարանի Հմր 4505 
ձեռագրի նման մի ձեռագիր: (Ղ. Ալիշան, Շիրակ,էջ 28-29, Ղ. Ալիշան, Հայապատում, Վենետիկ, 1901, էջ 
239):

29 Ստեփանոս Օրբելեան, Պատմութիւն նահանգին Սիսական, Թիֆլիս, 1910, էջ 415:
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Նշանիս, մի' ոք իշխեսցէ հակառակել հրամանաց մերոց»30: Սա նվիրատվական 
բնույթի արձանագրություն է այն մասին, որ Գրիգոր Է Անավարազեցի Կաթողիկոսը 
(1293-1307) որպես ընծա Ձագ գյուղը շնորհել է Գետարգել Ս. Նշանին (նկատի ունի 
վանական միաբանությունը): Սա վկայում է, որ սուրբ մասունքն արդեն Ձագավան- 
քում էր կամ հենց այդ ժամանակ է Խավարաձորից տարվել Ձագավանք: Փաստորեն, 
1278-1293 թթ. ժամանակահատվածում մասունքը տեղափոխվել է Ձագավանք կամ, 
ինչպես արդեն նշեցինք, գուցե եւ 1293-ին: Պարզ չէ, թե ինչով էր պայմանավորված այս 
տեղափոխությունը, անգամ երկրի քաղաքական կյանքում նկատելի ոչ մի շարժ չկար, 
որով կարելի էր պատճառաբանել մասունքի տեղափոխումը: Գուցե այս քայլը հենա
րան գտնելու միտում ուներ, քանի որ Ձագավանքը պատկանում էր ժամանակի նշա
նավոր Զաքարյաններին, իսկ նվիրատվության համար այս վանքն ընտրելը, կարծում 
ենք, պայմանավորված էր նրանով, որ Ձագավանքը ժամանակի նշանավոր վանքերից 
էր, ինչի մասին վկայում է 1270թ. Ձագավանքի հայտնի ժողովը, որտեղ ընդունվել են 
Սսի ժողովի կանոնները:

1278 թվականից, այսինքն' Մուղնիի Ճառընտիրը գրվելուց հետո, Խավարաձորի 
վերաբերյալ գրեթե ոչինչ չի պահպանվել, միայն ուղեգրություններից պարզվում է, որ 
վանքը ենթարկվել է Շահ Աբասի արշավանքին, որի ժամանակ էլ եղծվել են վանքի ար
ձանագրություններն ու քանդվել գմբեթները31: Առաքել Դավրիժեցու Պատմությունից 
հայտնի է, որ Կաղզվանը ենթարկվել է Շահ Աբասի ավերիչ արշավանքին եւ բնակչութ
յան տեղահանման պատճառով տարածքն ամայացել է32: Տարածաշրջանը ենթարկվել 
է նաեւ Թամազղուլի, Նադիր շահի արշավանքներին, որով էլ կարելի է մեկնաբանել 
վանքի ամայանալն ու խարխլվելը, դրան ավելացրած' ԺԹ դարի ռուս-թուրքական պա
տերազմները:

ԺԹ. դարի ուղեգրական հիշատակումներում (այցելությունները եւ գրառումները 
հիմնականում կատարվել են 1877-1878 թթ. ռուս-թուրքական պատերազմից հետո) 
վանքը նկարագրվում է խարխլված, գմբեթները խոնարհված վիճակում, սակայն ան
գամ այդ վիճակով բոլոր այցելուները հիացել են վանքի հնությամբ ու գեղեցկությամբ: 
Եւ քանի որ վանքը շարջապատող նույնանուն փոքրիկ գյուղը հայկական էր (ԺԹ. դարի 
վերջում մոտավոր 20-30 տուն բնակչությամբ), վանքը' մինչեւ նոր եկեղեցու կառուցու
մը (1880-ականների վերջ), ծառայում էր ժողովրդին եւ անգամ քահանա էր սպասավո
րում վանքում: Խավարաձոր-Ղարավանքը վերջնականապես լքվել է 1920 թվականին, 
երբ տեղի հայ բնակչությունն արտագաղթել է Արեւելյան Հայասատան:

Խավարաձորը ամայացել, մոռացվել, գրեթե հողին է հավասարվել, սակայն վան
քի պատմությունը այն հավերժական լույսն է, որ կենդանություն է շնորհում անգամ 
ավերակներին:

30 Մ. Սմբատեանց, Տեղեկագիր Գեղարքունի Ծովազարդ գաւառի, որ այժմ Նոր-Բայազէտ գաւառ, 
Վաղարշապատ, 1895, էջ 245:

31 Տե՛՛ս Ե . Տեւկանց, նշվ. աշխ., էջ 88:
32 Տե՛՛ս Առաքել Դավրիժեցի, Պատմություն, Երեւան, 1988, էջ 40, 52:
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(Նկարագրման մեթոդաբանությունը)

Երեւանի Մեսրոպ Մաշտոցի անվան Հին ձեռագրերի գիտահետազոտական ինս
տիտուտ Մատենադարանը հնագույն ձեռագրերի հարստությամբ համաշխարհային 
մշակույթի գանձատներից է, համախմբում է բազմալեզու 18390 ձեռագիր միավոր, ո
րից 14432-ը հայ ժողովրդի մշակութային ձեռագիր հարստության մնծ հատվածն է, 
2249' արաբատառ (արաբերեն, պարսկերէն, օսմաներէն) ձեռագրեր էն, 147-ը' արա
բատառ պատառիկնէր, 54-ը արաբատառ հմայիլնէր էն: Արաբատառ ձէռագրէրից 
336-ը օսմանէրէն էն: Ւհարկէ, այս թիվը կարող է աճէլ, որովհէտէւ վէրջին տարինէրին 
հազարից ավէլի նվիրաբէրված ձէռագրէրից շուրջ 800-ը արաբատառ էն էւ դէռէւս ըստ 
լէզունէրի խմբավորված չէն:

Մատենադարանի արաբատառ ձէռագրէրի հավաքածուի նախնական նկարագ
րությունն ընդգրկված է քսաներեք ձէռագիր մատյաններում:

Ձեռագիր մատյանները նախապէս խորագրված են եղել որպես «Ցուցակ արաբերէն
- պարսկերէն - ուզբեկերեն - ադրբեջաներեն ձեռագրերի» ( յ  յ  (_ւճ

յ  յ  ս “յ^), հետագայում կոնկրետացվել են «Ցուցակ արաբատառ ձե
ռագրերի» խորագրով: Առաջին մատյանի տիտղոսաթերթի արտաքին լուսանցքում 
նշված է մատյանի կազմողի' Հովհաննես Ղուկասյանի անունը եւ կազմվելու' 1948 
թվականը И ? Л յձ  ձճ ^յճւ« ^յն*յ1 յ1): Սակայն մյուս մատյանները
կազմողների, աշխատանքների ժամանակագրական հաջորդական ընթացքի, կա
տարման հետեւողականության եւ ամբողջացման վերաբերյալ ակնարկ իսկ չկա հա
ջորդող մատյաններում:

Հետեւաբար օսմաներեն ձեռագրերը լիակատար ներկայացնող նոր մատյաններ 
ստեղծելու մեր առջեւ դրված առաջադրանքը իրականացնելու համար առաջնահերթո- 
րեն ձեռնարկեցինք եղած մատյանների դիտարկման աշխատանքը' ընդհանուր եւ 
մասնավոր պատկերացում կազմելու, նախկինում թափված ջանքերը գնահատելու, 
օգտակարը քաղելու եւ կիրառելու անհրաժեշտությամբ:

Ձեռագրերը նկարագրել են տարբեր անձինք, տարբեր ժամանակներում: Նկարագ
րողները, թեեւ տիրապետել են պահանջվող լեզուներին (արաբերեն, պարսկերեն, օս
մաներեն), բայց կամ չեն ունեցել ձեռագրագիտական հմտություն, կամ խնդրի լուծ
ման հրատապությունից ելնելով կատարել են առժամյա աշխատանք:

Ձեռագիր մատյանների նկարագրությունները երկլեզու են' պարսկերեն կամ արա
բերեն, զուգահեռաբար հայերեն թարգմանությամբ:

Ընդհանուր առմամբ նշվել են ձեռագրի թվահամարը, վերնագիրը, թերթերի քանա
կը, մեծությունը, նյութը, կազմը, երբեմն նաեւ կազմի ներքին կողմը, վիճակը, գրությու
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նը, դատարկ թղթերը, տողերը, լեզուն, գծումները, գրիչը, հեղինակը, ժամանակը, տեղը, 
բովանդակությունը, ծանոթագրությունները, երբեմն հիշատակագրությունները, 
սկզբնագրերը եւ վերնագրերը, լուսանցագրությունները, զարդագրությունները: Որոշ 
մատյաններում ձեռագրերի նկարագրության սկզբունքը համառոտվել է, նշվԾլ էն 
գլխավորապես' վերնադիրը, հեղինակը, ժամանակը, լեզուն, գրիչը, թերթը, չափը, տո
ղը, բովանդակությունը, ծանոթագրությունը: Բնականաբար, օսմաներեն ձեռագրերի 
ոչ կայուն հետեւողականությամբ կատարված խիստ ընդհանուր նկարագրությունները, 
կարող ենք ասել, միանգամայն չեն մատուցում ձեռագրերի ամբողջական պատկերը:

Անճշտություններ են պարունակում գրված եւ չգրված թերթերի բանակային պա
տասխանները: Չեն վկայված նյութի տեսակային եւ որակային հատկությունները, հա
ճախ բավարար են համարվել «թուղթ», «մագաղաթ» նշումները: Անհամապատաս
խանություններ կան չափագրման տփալներում: Երբեմն գրության ձեւին (միասյուն, 
երկսյուն) եւ գրին պատասխանելիս ներառվել են նաեւ գրչատեսակը, տողերի բանակը 
(տողերի բանակը բերվել է միայն առաջին էջի տողերի բանակով): կազմը ներկայաց
վել է միայն գույնով: Անդրադարձ չկա պահպանակներին: Գրչության ժամանակի եւ 
հետագայի հիշատակարանները, գրչափորձերը, կնբադրոշմները, լուսադրոշմները եր ֊ 
բեբ չեն վկայվել: Ձեռագրի վիճակը բնորոշվել է միայն «բավարար», «լավ», «շատ 
լավ», «նորոգված» գնահատականներով: Բովանդակությունն ընդգծվել է մեկ բառի 
նշումով' կրոնական, բերականություն, բանաստեղծություններ, իրավագիտություն, 
տրամաբանություն, բժշկություն եւ այլն: Երբեմն ձեռագրի լեզուն սխալ է որոշվել: 
Պարսկերեն եւ արաբերեն ձեռագրերը ներկայացվել են որպես օսմաներեն եւ հակառա
կը:

Այսպիսով, արաբատառ մատյանների այս դիտարկմամբ ճշտվեց օսմաներեն ձե
ռագրերի մոտավոր բանակը, որոշակիորեն պարզվեցին ձեռագրերի նկարագրման մա
կարդակը, բովանդակային պատկերը:

Հետեւաբար, ըստ բովանդակության ձեռագրերը խմբակարգվեցին' գրականութ
յուն, պատմություն, կրոնական, իրավագիտություն, բժշկություն, տոմարագիտություն, 
տաղաչափություն, ճարտասանություն, աստղագիտություն, տիեզերագիտություն, 
թվաբանություն, երկրաչափություն, բերականություն, բառարաններ, հմայագրեր, նա
մականիներ, ֆերաիզներ (ժառանգության բաշխման կարգ):

Ունենալով Մատյանների արդյունբները, օգտվելով այլալեզու կատալոգների1 ուղ
ղորդիչ եւ ինտերնետային կապի տեղեկատվական հնարավորություններից, այնուա
մենայնիվ, օսմաներեն ձեռագրերի նկարագրման ու ցուցակագրման համար կիրառ
վում է հայերեն ձեռագրերի նկարագրման եւ ցուցակագրման ընդհանրական կաղա
պարը' հետեւյալ կետերով. ձեռագրի թվահամար, վերնագիր, գրչության վայր, գրչութ
յան թվական, թերթերի բանակ, չգրված թերթեր, պրակ, նյութ, մեծություն, գրություն,

1 Са1а1о§ие օք ТЬе Т и г^ Ь  Мапивспр1в տ В п ^ Ь  М ш еи т Ьу С Ь аг^  К1еи.ОвпаЬгйск, 1978. Са1а1о§ие օք 
Т и г^ Ь  Маոиտсг р̂էտ տ Ше Լ ^ ա ^  օք Ше Нип§апап Аса^ету օք Տс^еոсеտ. Сотроտеճ Ьу Ь таП  Раг1айг, Оуог§у 
Нага1 ап^ ВагЬага Ке11пег-Нетке1е, 2007. ОиտէаV Р1й§е1, В1е агаЬ^տсհеп, рег^сЬеп, Ш г^сЬеп Нап&сЬпйеп 
^ег к.и.к. НоЛЫЬНоШек ги № еп  I, 1977.
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գիր, տող, կազմ, պահպանակ, վիճակ, բովանդակություն, գրչության ժամանակի հի
շատակարան, հետագայի հիշատակարան, կնքադրոշմ, ճնշադրոշմ, գրչափորձ, 
նշում, մանրանկարչություն:

Պատկերացնելու համար բերենք նկարագրման մի քանի կետեր:
«Նյութ»-ի տակ նշվում է թղթի ինչպիսին լինելը, եթե թուղթն ունի' լուսագծեր, 

ճնշագծեր եւ լուսադրոշմներ, հատկապես լուսադրոշմները մեկ աո մեկ թվարկվում են 
եւ բերվում են թերթերր:

«կազմ»' նշվում են կազմի տեսակր (կաշի, լաթ, մոմլաթ եւ այլն), գույնր, եթե ունի 
զարդարանք' նկարագրվում է, այնուհետեւ' միջուկր (տախտակ, ստվարաթուղթ եւ 
այլն), աստառը (թուղթ, ծաղկաթուղթ, կարմիր մոմլաթ եւ այլն):

«Պահպանակ»' պահպանակները համարակալվում են հայերեն տառերով: Նշվում 
են պահպանակների քանակը, տառային միավորները, թղթի տեսակը:

«վիճակ»' արձանագրվում են ձեռագրի ընդհանուր վիճակը' կազմի, թերթերի, 
զրադաշտի վնասվածության աստիճանը, ձեռագրի պակասավոր լինելու հանգաման
քը, եթե ձեռագիրը նորոգվել է, բնութագրվում են նորոգման աշխատանքները եւ այլն: 

«Հիշատակարան գրչության ժամանակի» եւ «Հիշատակարան հետագայի»' բեր
վում են հիշատակարանները' էջերի նշումով եւ երբեմն հայերեն թարգմանությամբ: 

«կնքադրոշմ», «ճնշադրոշմ»' նշվում են էջը, ձեւը, կնքադրոշմի ժամանակ' նաեւ 
թանաքի գույնը, այնուհետեւ' վերծանությունը: Արտաքին տվյալները առնվում են փա
կագծերի մեջ, իսկ վերծանությունը' չակերտների:

«Գրչավւորձ»' հիմնականում նշվում են էջերը, եթե բովանդակային առումով կարե- 
ւոր է' գրի է առնվում:

«Նշում»' գրադարանային նշումները էջերով բերվում են, նվիրատուների անուննե
րը, որոնք այլ թղթով փակցված են լինում հիմնականում ձեռագրի կազմաստառին, 
ինչպես նաեւ ուսումնասիրողների ձեռագրին վերաբերող նշումները:

«Մանրանկարչություն»' նշվում են տեսակը (խորան, կիսախորան, ճակատազարդ, 
լուսանցազարդ, զարդագիր եւ այլն), էջը, մանրանկարում օգտագործված գույները: 

«Բովանդակություն»' թվարկվում են ձեռագիր-բնագրի կամ բնագրերի էջերը, га- 
պա համառոտ կերպով հայերենով ներկայացվում է բովանդակությունը, բերվում են 
օսմաներեն բնագրի սկիզբն ու վերջը: Եթե բուն բնագիրը բաղկացած է գլուխներից, 
գլուխներն էլ իրենց հերթին ենթամասերից, թվակվում են նաեւ վերջիններս էջերով: 

Երբեմն բովանդակության մաս է դառնում ծանոթագրությունը, ուր լուսանցքնե
րում եղած բնագրին վերաբերող հավելագրություններն են բերվում' էջերի նշումով, 
ինչպես նաեւ նշվում է որեւէ այլալեզու կատալոգ, որտեղ կա տփալ ձեռագրի մեկ այլ 
օրինակի նկարագրությունը: Այս դեպքում հղվում է կատալոգը, ձեռագրի համարը եւ Է- 
ջը: Երբ գտնվում են բնագրին առնչվող այլ նյութեր' հոդվածներ, աշխատություններ, 
ապա բերվում են այդ նյութերի աղբյուրները: Գրի են առնվում նաեւ բնագրին վերաբե
րող հավելյալ տեղեկություններ' աղբյուրի նշումով:

Օսմաներեն ձեռագրերի հավաքածուն հիմնականում' ԺԶ.-ԺԹ. դարերի է:
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Ներկայումս Մատենադարանի նկարագրված օսմաներեն ձեռագրերից ժամանա
կագրության առումով հնագույնը թիվ 196 ձեռագիրն է, որի գրչության ժամանակն է 
հջր. 972 [1564-65 թթ.]: Ձեռագրում ընդգրկված է երկու աշխատություն: Առաջին աշ
խատությունը' [ ^  օ1ձ!յ  ̂ сМ ^  ] վերաբերում է
պարսկերենում բառավերջի հտ ձայնավորի իմաստային տարբերակումներին: Աշխա
տության հեղինակը ձեռագրում նշված չէ, ենթադրությունը, որ հեղինակը Քեմալ Փաշա 
Զադեն է, այսինքն' Մեւլանա Ւմամ Շեմսէդդին Ահմեդ իբն Սուլեյման իբն Քեմալը, 
մեկնվում է այլալեզու ձեռագրացուցակների նկարագրությունների համեմատութ
յամբ2: Ւսկ երկրորդ աշխատությունը' «Դագաիք ալ հագաիք» («Նրբագույն
ճշմարտություններ») նախաբանից իսկ հայտնի է դառնում, որ այն նվիրված է Սուլ
թան Սուլեյման Առաջինի վեզիր Ւբրահիմ Փաշային: Այս գործի հեղինակը, ինչպես 
հաստատում է այլալեզու ձեռագրացուցակի նկարագրությունների համնմատությունը, 
նույնպես Սեւլանա Ւմամ Շեմսէդդին Ահմնդ իբն Սուլեյման իբն Քեմալն է: Աշխա
տությունը հիմնականում վերաբերում է պարսկերենում հոմանիշների տարբերակում
ներին, որոնք մեկնվում են պարսկերեն բեյթերի միջոցով3:

Սատենադարանի թիվ 334 եւ թիվ 394 ձեռագրերը նախնական նկարագրության 
մեջ համարվել են միայն պարսկերեն ձեռագրեր: Ուսումնասիրելով սույն ձեռագրերը' 
նկատվեց, որ ձեռագրերում պարսկերենին հաջորդում են օսմաներեն եւ արաբերեն 
հատվածներ: Թիվ 334 ձեռագիրը կրոնական բովանդակությամբ եռալեզու, արձակ եւ 
չափածո մասերից բաղկացած աշխատություն է' Քերբելայի ճակատամարտի (680 
թ.), շիա իմամների նահատակության մասին: Գրչության ժամանակն է հջր. 1301 
[1883-84 թթ.]: Ւսկ թիվ 394-ը Սիր Հուսեինին նվիրված եռալեզու աշխատություն է ( սկ;

յյ^ օ71յ=.1): Գրչության ժամանակն է հջր. 1289 [1872-73 թթ.], գրիչը' Զավադ Հու֊ 
սեինը: Պակասավոր է վերջից: Ձեռագրում միացված են երկու ձեռագրեր (թիվ 393, թիվ 
394): Աշխատությունը սկսվում է արաբերեն առաջաբանով, ուր հեղինակը նշում է, որ 
Սուհամմեդ մարգարեի ժառանգներին պատահած դժբախտությունների մասին իր 
այս ժողովածուն գրելիս օգտվել է Ղուրանից, հադիսներից: Աշխատության օսմանե
րեն հատվածը կրոնական քասիդներ են: Քասիդներն առանձնացված չեն վերնագրե- 
րով եւ հաջորդում են նույնաբովանդակ պարսկերեն քասիդներին:

Նկարագրված օսմաներեն ձեռագրերից 14-ը գրականությանն են վերաբերում. 
ԺԶ.-ԺԷ. դարերի թուրք բանաստեղծներ վեյսիի (թիվ 197), Նեֆիի (թիվ 223), Բաքիի 
(թիվ 321)4, Ֆահիմի (թիվ 323) դիվաններ' ժ է . դարի ձեռագրեր, Շեյխիի «նոսրով եւ Շի ֊

2 Տե՛ս նույն ձեռագրի ա յլօրինա կներ' Саէа1о§սе օք ТЬе Тигк1вЬ МапиБС1̂ з  տ ВгШбЬ МиБеиш Ьу СЬаг1еБ 
Шеи, р. 142, Ог. 36. նաեւ ^иտէаV Р1и§е1, Б1е агаЫвсЬеп, реге18сЬеп, ШгНвсЬеп Н ап ^ ^ п й е п  ёег к.и.к. 
НоЙ1Ь1юЛек ги № еп  I, 1977, Кеш Уогк, Էջ 131-2:
3 Տե՛ս ձեռագրի ա յլօրինա կներ' Саէа1о§ие оք Тհе ^^ ւտ հ  Мапиտсг̂ рէտ տ էհе Вг̂ է̂ տհ М ^ е и т  Ьу Сհаг1еտ 
Шеи, Лёё. 7887, Էջ 141-2. Саէа1о§ие оք &е Регаап Мапиտсг̂ рէտ т  էհе Вг̂ է̂ տհ Миտеит Ьу Сհаг1еտ Шеи, V. II, 
Лёё. 7887, Էջ 514. ^иտէаV Р1й§е1, Б1е агаЬ^տсհеп, регտ̂ տсհеп, Ш г ^ ^ е п  Нап^сЫчйеп ёег к.и.к. НоЛШНоЛек 
ги № еп  I, 1977, Кеш Уогк, Էջ 130-1:
4 Թիվ 321 ձեռագրի' «Բաքիի դիվան»-ի հիշատակարանից պարզ Է դառնում, որ գրիչր ^ասան իբն 
Մուհամմեդն Է, գրչության վայրր' Ենիշեհիր, գրչության ժամանակր' հջր. 1016 [1607-8թթ.], 126ա:
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րին» (ս յյ^  յ  յյ^ ± ) պոէմ (թիվ 302)' ժ է . դար, Շամսի «Տաս թռչուննէրի պատմությու- 
ն ը »(^ “^  է յ *  ^  Կ ^ )  (թիվ 646)' ԺԸ. դար, գրիչր' Օմէր իբն Օսման ալ Հաբիր, «Քառա
սուն վէզիրնէրի պատմություն»(յյյյ յյ5 ̂ ^ (թ ի վ  563, թիվ 1889), Նաբիի «1սայրիյէ» 
( ^  “Կյ^), «Թուհֆէ-ի դիլբէշ» (^Տե Ա*յ) էլ «ւսայրարադ» (ք ֊յ^յ* ̂ Ն **) մէսնէվի-
նէր (թիվ 296, թիվ 297)' ԺԸ. դար, Նիզամիի «Ւսբէնդէր նամէ» (-^  յձճ^ւ ^ յ յ ) ,  «- 
Բահրամ Դուր» (յյ^  ^ յ^ ) ,  «Խոսրով էւ Շիրին» (ս յյ^  ^ յ 2), «ԼԾյլի էւ Մէջ- 
նուն» (Հօ1**  յ  ^  ^յ^պ ոէմնէրի թուրբէրէն արձակ թարգմանություններ (թիվ 1749)' 
ԺԹ., գէղէցիկ մանրանկարներով, Աշըբ Ղարիրի «Շահզադէ» պատմվածբ( 
ս յյօ  օյ|յ*Ա) (թիվ 1262)' գրչության ժամանակր հջր. 1245 [1829-30 թթ.], Անա
նուն հեղինակի փոբրիկ բանաստէղծություննէրի գրբույկ (թիվ 1861), Հէբիաթնէրի, 
պատմվածբնէրի տէտր ( *^և'յյ յ  յյ^ ) (թիվ 413)' ԺԹ.:

Օսմաներէն ձէռագրէրի մէջ բավականին թիվ էն կազմում ֆէրաիզնէրը, որոնցից 
դէռէւս թէմատիկ ուսումնասիրվէլ էն էրկու' թիվ 985, 1454 ձէռագրէրր: Թիվ 985 ձէ- 
ռագրի ( <^էյ^է ԳՐ̂ ոլթյա^ ժամանակն է հջր. 1061 [1650-51 թթ.], գրիչր Մուստա- 
ֆան է, հայտնի Մէւլէւի Հոտէին էֆէնդի Զադէ անունով: Նախաբանում վկայվում է, 
որ աշխատությունը թուրբէրէն է թարգմանէլ Դուրսուն Զադէն էւ հնարավորին չափ 
մոտէցրէլ է բնագրին, ճշգրիտ նկարագրէլ էւ բացատրէլ է տէրմին-բառէրր, պահպա- 
նէլ է բնօրինակի բառէրի դասակարգումը: Աշխատության վէրջաբանում գրիչը տէղէ- 
կացնում է, որ Ւբն Դուրսունը հավաբէլ է ժառանգության բաշխման խնդիրնէրին վէ- 
րաբէրող արժէբավոր նյութէր էւ լրացումնէրով հարստացրէլ է հիշյալ աշխատությու
նը: Աշխատությունը գրվնլ է հջր. 1008-ին [1599-1600 թթ.]:

Մատէնադարանի թիվ 412, 436, 633, 1803, 2110 ձէռագրէրր հայտնի էն Դարէնդէ- 
վի օրացույցնէր5 անունով: Այս մասին է վկայում թիվ 633 ձէռագրի ճակատազարդի 
ստորին հատվածում գրված վէրնագիրը'^յ^յև ^ և յ յ յ  1 :̂ Համէմատէլով թիվ 633 ձ է ֊ 
ռագիրը թիվ 412, 436, 1803, 2110 ձէռագրէրի հէտ, նկատէլով կառուցվածբային էւ բո
վանդակային նմանություննէրը' անշփոթէլիորէն տէսանէլի է, որ այս օրացույցնէրը 
նույնպէս Դարէնդէվի օրացույցնէր էն ԺԸ.-ԺԹ դարի: Ձէռագրէրր ժապավէնաձէւ էն, 
նյութը' թուղթ, մագաղաթ, գիրը' ռիկա, նասխ, բաղկացած էն հիմնականում 13 աղյու֊ 
սակնէրից:

Ւրէնց հէտաբրբիր բովանդակությամբ ուշադրություն էն գրավում թիվ 140, 228, 
299, 346, 656, 1096 ձէռագրէրր: Թիվ 140 ձէռագիրը «Գոհարագիրբ» է ( - ^  յ^ 'յ^ )' ԺԹ. 
դար: Ձէռագիրը բաղկացած է 32 գլխից: Գլուխնէրից յուրաբանչյուրը մի թանկարժէբ 
բարի մասին է, բարէրը նէրկայացվում էն անուննէրով, տէսակնէրով, արժէբով, օգ
տակարությամբ, ծագումով, գտնվէլու էւ հայտնաբէրման վայրով, գույնէրով էւ այլն: 
Ձէռագրի պակասավոր լինէլու հանգամանբը նկատի ունէնալով' դժվար է ձէռագրի 
հէղինակի էւ գրչի վէրաբէրյալ ստույգ տէղէկություննէր տալ:

5 Օրացույցի կազմողը եղել է Դարենղեից' քաղաք Սեբասաիա (Սվաս) վիլայեթում, քաղաքի անունով 
էլ անվանվել է օրացույցը: Օրացույցի ստեղծողը եղել է ոմն Մեհմեղ. տ ես ‘‘Турецкш Въчный 
Календарь Дарэндэви” , С. Петербургь, 1883, էջ 23:
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Թիվ 228 ձեռագիրը «Գավազանագիրք» է(յՏ -Цо^ )' գրչության ժամանակն է
հջր. 1314 [1896-97 թթ.], գրիչն է Միրզա Աբդուլ Հասան Քադիզադեն: Ձեռագիրը Օս
մանյան նախամեծար տերության սկզբնավորումից մինչեւ ներկա վսեմաշուք գահա
կալի ժամանակները6 կայսրության գահին բազմած օսմանյան փառապանծ սուլթան
ների ծննդյան, գահակալության, մահվան (կամ գահազրկման), իշխանության եւ 
կյանքի տեւողության թվականների [հիջրայով] եւ նրանց փառավոր դամբարանների 
վերաբերյալ ցուցակ է:

Թիվ 299 ձեռագիրը Օսմանյան կայսրության վարչական-բաժանումների' 22 վիլա
յեթների եւ 62 սանջակների եւ նրանց կազմի մեջ մտնող ենթավարչական միավորնե
րի ցանկ է' ԺԹ. դարի ձեռագիր:

Թիվ 346 ձեռագիրը «ճյուղագրություն» է ( ^  <1^)' ԺԹ. դարի ձեռագիր: ճյուղագ
րությունը սկսվում է Ադամից, հասնում մինչեւ Մուհամմեդ մարգարեն' տոհմածառե- 
րով: Այս տոհմային հաջորդականությամբ էլ ներկայացվում են մարգարեների, խա
լիֆների (Օմմայան, Աամանյան, Աբբասյան) շահերի, մելիքների, փադիշահների, 
սուլթանների (Օսմանյան կայսրության), իմամների սերնդափոխությունը, գահակալ
ման հաջորդականությունը:

Թիվ 656 ձեռագիրը «Տոնահանդեսների գիրք» է (,Ա'-Տ ^ Կ ^ )' ԺԸ. դարի ձեռագիր: 
Բովանդակում է Օսմանյան կայսրության սուլթանների եւ պաշտոնյաների մեծարման 
ավանդական հանդեսների նկարագրությունները:

Թիվ 1096 ձեռագիրը Բայբուրթի գրադարանի գրքերի ցուցակ( -սԱ_ւճ Օյյյյե
յ յ ^ ) ,  ԺԹ. դարի ձեռագիր է, գրչության վայրը' Բայբուրթ, գրիչը' Ահմեդ Զիա էդդին: 
կանոնավոր հերթականությամբ տրվում են տպագիր գրքի կամ ձեռագրի թվահամա
րը, վերնագիրը, քանակը, հատորը, գիրը եւ տողը: Գրքերն ու ձեռագրերը դասակարգ
ված են թեմատիկ' հատորների եւ կտորների քանակների նշումով:

կան մոտ չորս տասնյակ երկլեզու եւ եռալեզու ժողովածուներ, որոնք ընդգրկում են 
օսմաներեն-պարսկերեն, օսմաներեն-արաբերեն, արաբերեն-պարսկերեն, պարսկե- 
րեն-օսմաներեն-արաբերեն տարբեր աշխատություններ, զանազան գրվածքներ ինչ
պես գրչության ժամանակի, այնպես եւ հետագայի:

Արդեն իսկ նկարագրվել եւ ցուցակագրվել են 20 նմանատիպ ժողովածուներ, որոնց 
հիմնական լեզուն պարսկերեն եւ օսմաներեն են: Դրանք Մատենադարանի թիվ 55, 
252, 371, 528, 577, 658, 660, 741, 779, 848, 872, 937, 939, 965, 1035, 1147, 1221, 1234, 
1235, 1449 ձեռագրերն են: Այս ժողովածուների առաջնային դիտարկումը հիմնապես 
կապված է պարսկերեն ձեռագրերի կատալոգի ստեղծման աշխատանքների հետ: 

Պատրաստվող ձեռագրացուցակի մեջ ընդգրկվող հիշյալ ձեռագրերից կարելի է 
այստեղ դիտարկել գոնե մի քանիսի օսմաներեն նյութերը:

Այսպես' թիվ 252 ձեռագրի «Դերբենդ նամե' Դաղստանի պատմություն»-ը 
յ1յ51 յ1 ,յ1ւ^հ Ь ձԼյյ ներկայանում է երեք տարբեր' պարսկերեն, օսմա-

6 Առաջին Սուլթան Օսման Խան Ղազի իբն էրթողրուլ Խան Ղազի իբն Սուլեյման Շահից հջր. 699 (1299 
թ.) միեչեւ 31-րդ Սուլթան Աբդուլ Մեջիդ Խան իբե ալ Աուլթաե ա լ Ղազի Մահմուդ խանի 
գահակալումը հջր. 1299 (1839-40 թթ.):
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ներեն, արաբերեն ձեռագրով: Օսմաներենն ընդգրկում է Դերբենդի (Դաղստան) հիմ
նադրությունից մինչեւ հջր. 115 [733-4 թթ.] տեղի ունեցած իրադարձությունների 
պատմությունը: Ավարտվում է Աբու Մուսլիմ իբն Աբդալ Մալիբի դեպի Դերբենդ ար- 
շավանբների նկարագրությամբ: Գրչության ժամանակն է հջր. 1269 [1852-53 թթ.], 
գրիչը Մոլլա Միրզա Ալի էֆենդի ալ Շեհիրն է:

Թիվ 660-ը բովանդակում է ԺԵ. դարի չաղաթայական գրականության ներկայա
ցուցիչ, բանաստեղծ Ալիշեր Նավոյի «Մահբուբ ուլ բուլուբ» (мз® м з ^ )  («Սիրելի 
սրտեր») աշխատությունը (ամբողջական չէ), կրոնական բովանդակությամբ բանաս
տեղծություններ (քասիդներ, ներբողականներ, թերջիհ-ի բենդեր)' գրչության ժամա
նակն է հջր. 1344-45 [1926-27 թթ.], գրիչն է Մուհամմնդ Քասիմը:

Թիվ 939-ը բովանդակում է էբուսուուդի, Ալի էֆենդիի, Ահմեդ իբն Քեմալի ֆեթվա- 
ները, կրոնական երկու աշխատություն, դեղատոմսեր, հմայագրեր:

Թիվ 965-ը ներկայացնում է Հաբիբիի (Յուսուֆ Հաբիբի) բանաստեղծությունների 
ժողովածուն ( ^ “=- սԱ^):

Թիվ 1035-ը բովանդակում է Ֆուզուլիի դիվանը ( ^ յ ^  տ^) եւ «Լեյլի եւ Մեջ-
նուն»-ը (ւ^1^ м ^ ), պաշտոնական նամակի մի օրինակ:

Թիվ 848' Սաադիի «Գոլեսթան»-ն է պարսկերեն' տողատակերում օսմաներեն ամ
բողջական թարգմանությամբ: Թարգմանությունը կատարվել է հետագայում ոմն Ւ բ ֊ 
րահիմի կողմից:

Այսպիսով Մատենադարանի օսմաներեն հավաբածուից մի փոբրաթիվ ձեռագ- 
րախմբի' խիստ սեղմ ներկայացմամբ անգամ, կարծում ենբ, ընկալելի է օսմաներեն 
հավաբածուի նյութերի աղբյուրագիտական արժեբը' Արեւելբի երկրների եւ ժողո- 
վուրդների պատմության, գրականության, կրոնի, իրավունբի, տոմարագիտության, 
բժշկության եւ այլ բնագավառների ուսումնասիրության համար7:

7 Պեաք է եկաաել նաեւ, որ ձեռագրերի եկարագրությաեր եւ ցուցակագրմաեր զուգրեթաց 
իրականացվում է ուսումնասիրություն: Մատենադարանի թիվ 741 եւ թիվ 937 ձեոագիր 
ժողովածուներում ամփոփված ԺԵ.-ԺԶ. դարերի թուրք բանաստեղծ Մուղլալր Իբրահիմ Շահիդի 
Դեղեի «Թուհֆե-ի Շահիդի» 1ձ*) է լ թիվ 55, թիվ 983 ձեռագրերի' ԺԸ . դարի գրող-
բանաստեղծ Մուհամմեդ Սունբուլ Զադե Վեհբիի հեղինակած «Թուհֆե-ի Սունբուլ Զադե» կամ 
«Թուհֆե-ի վեհբի» ( ^ 'յ  ^  յՆ  ) պարսկերեն-օսմաներեն չափածո եւ թիվ 229-ի
«հայերեն լեզվին անցած պարսկերեն հին բառեր» ^  ^ ^ յ') , թիվ 230
ձեռագրի' Միրզա Մուհամմեդ Թաղիի «Պարսկերեն Օսմաներեն բառարան», թիվ 462 ձեռագրի' 
Քերբելայի Մոլլա Մուհամմեդ կուսեին իբն Քերբելայի Մուհամմեդի «Պարսկերեն-Օսմաներեն 
բառարան» սովորական բառարանների մեր ուսումնասիրության արդյունքներին մասնագետ  
րնթերցողր կարող է ծանոթանալ 2011 թ. հայագիտական եւ իրանագիտական 2-րդ միջազգային 
գիտաժողովի գիտական նյութերի ժողովածուում (տե՛ս Ա. Ավեաիսյան, Մատենադարանի 
պարսկերեն թուրքերեն բառարաններր. <<^այագիտական եւ իրանագիտական երկրորդ
միջազգային գիտաժողով>>, Գիտական հոդվածների ժողովածու, Երեւան, 2011, էջ 148-169):
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Հակոբ Դ. Ջուղայեցին Հայոց ամենաերեւելի հայրապետներից է, լուսավորչական- 
վերանորոգչական շարժման նախաձեռնողներից ու հայ ազատագրական շարժման 
ռահվիրաներից: ժամանակակիցներր նրան անվանել են, «ճգնազգեաց դիտապետ»1, 
«մաքրամիտ»2, «այր սուրբ եւ րնտրեալ»3, «յոյսն ամենեցուն»4 ու «Մեծն Կաթողիկոսն 
Հայոց»5: Հետեւաբար, բնական պետք է համարել այն հսկայական հետաքրքրությու
նդ որ նրան է նվիրել հայ պատմաբանասիրական միտքր6: Այնուհանդերձ, խոստո- 
վանելի է, որ առկա բազմաթիվ ուսումնասիրություններ ի վիճակի չեն եղել հստակեց
նել Հակոբ Ջուղայեցու կենսագրության առանձին փաստեր եւ, ինչպես իրավացիորեն 
նշում է Հ. Քյուրտյանր, Կաթողիկոսի վավերական կենսագրությունր շարունակում է 
մնալ «աղճատուած, այն խանգարված է իրականութենէն շատ ու շատ հեռու հեքիաթ 
վիպասանութիւններով»7: Հայոց Հայրապետի կենսագրության մեջ ամենախճճվածն ու 
առեղծվածայինր թերեւս մնում է նրա մահվան օրվա հարցր: Ե՞րբ է մահացել Հակոբ Դ. 
Տուղայեցին: Թվում է, թե դա պետք է լիներ ամենահստակն ու ճշգրտվածդ Մանավանդ 
Կաթողիկոսի դամբարանր եզրափակող ու համապատասխան արձանագրությամբ օժտ
ված տապանաքարի առկայության պայմաններում: Այն մարմարյա մեծածավալ շիրմա

1 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հատ. Ա., Երեւան, 1984, , էջ 
1104:

2 «Մանր ժամանակագրություններ». ХШ-ХУШ դդ., հատ. II, կազմեց Վ. Ա. Հակոբյան, Երեւան, 1956, էջ
357:

3 Անդ, էջ 361:
4 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հատ. Դ, Երեւան, 2008, էջ 

684, հմմտ. անդ, հատ. է, Երեւան, 2012, էջ 526:
5 Անդ, հատ. Բ., Երեւան, 2004, էջ 1049:
6 Մասնավորապես տես Միքայէլ Չամչնան, Պատմութիւն Հայոց, հատ. 3, Վենետիկ, 1786, էջ 647, 

657-661, 691-692, 701-719; Մ. 1սուււ|փ1|1ւսւ1ւ, Ցակոբ Կաթողիկոս Ջուղայեցի. «Արարատ», 1902, դ 9-10, էջ 
771-785; Մաղաքիա արքնպ. Օրմանյան, Ազգապատում, հատ. Բ., Կ. Պոլիս, 1913, էջ 2910-3052; Ա. Գ. 
Հովհաննիսյան, Հակոբ Դ. Ջուղայեցի կաթողիկոսր եւ տաճկահայ նվիրակության խնդիրր. «Արարատ», 
1915, դ 2-3, էջ 195-205. նույնի' «Հակոբ Տուղայեցու մի գրությունր ռուս արքունիկին». «Արարատ», 1915, դ 
9-10, էջ 775-781. նույնի' «Դրվագներ հայ ազատագրական մտքի պատմության», գիրք 2, Երեւան, 1959, էջ 
202-223 եւ այլուր; Յ. Քիւրտճան, Նիւթեր Ցակոբ Ջուղայեցի Կաթողիկոսի կենսագրութեան համար (1655
1680). «Հասկ», 1952, փետրվար, էջ 41-44, մարտ-ապրիլ, էջ 87-89. նույնի' «Հակոբ կաթողիկոս Ջուղայեցի», 
Անթիլիաս-Լիբանան, 1969. նույնի' «Ցակոբ Կաթողիկոս Ջուղայեցիի նորագիւտ խիստ կարեւոր վաւերաթուղթ 
մր». «Սիոն», 1969, մարտ-ապրիլ, էջ 126-133; Մ. ԹԵրգԵան, Հակոբ Դ. Ջուղայեցի, Բեյրութ, 1965; Լ. 
Ս. Խաչիկյան, Հակոբ Տուղայեցու կտակր. «Պատմա-բանասիրական հանդես», 1966, դ 4, էջ 173-186; Կ. 
Ամատունի, Ցակոբ Դ. Ջուղայեցի. «Բազմավէպ», 1992, 1993, 1995:

7 Տես Յ. Քիւրտճան, Ցակոբ Կաթողիկոս Ջուղայեցիի նորագիւտ խիստ կարեւոր վաւերաթուղթ մր, էջ 
127:
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քար է, որի վրա դրվագված են կաթողիկոսական թագ, եմիփորոն, գավազան, կոնքեռ եւ 
պատվանշաններ: Շիրմաքարն ունի 12 տողանոց երկաթագիր արձանագրություն'վեց 
տող շիրիմի աջ (հարավային), իսկ մյուս վեցը' ձախ (հյուսիսային) կողմում: Ինչպես հա
վաստում է շիրմաքարի արձանագրությունը, այն կառուցել է ժամանակի ամենահայտ
նի շինարար վարպետներից մեկը' Զաքարիա խալֆան8: Գերեզմանը շրջափակված է 
երկաթյա բարձրաճաշակ գեղազարդ ճաղաշարով, որ, անկասկած, ավելի ուշ շրջանի 
ստեղծագործություն է:

Հակոբ Տուղայեցու տապանագիրը էական բացթողումներով առաջին անգամ հրա
տարակել է Վիեննական Մխիթարյան Աղ. Պալճյանը9: Հետագայում այն ընթերցել եւ 
հրատարակել են շատերը: Լավագույն ընթերցումը, անկասկած, պատկանում է Վ. Թոր- 
գոմյանին, որի համաձայն էլ ստորեւ ներկայացնում ենք այն:

Աջ երես'
Հանգստարանս այս հրաշափառ եւ պատուելի 
Վայելչագիր յօրինուածովք ի հանդիսի 
Ունի աւանդ գմաքուր մարմին բագմերջանկի 
Տեառն Յակոբայ Հայոց ընտրեալ Հայրապետի 
Որ փոխանորդ Հօր մերոյ Սրբոյ Լուսաւորչի 
Կաթողիկոս օծեալ նորին օրհնեալ գահի:

Ձախ երես'
Եւ արդ տապանս բուժիչ ախտից մարմնականի 
Յուսով ի սա դիմեցելոց հրաշիւք յայտնի 
Զկագմող սորին յիշել ի Տէր գարմիւք հայցի 
գԶաքարիեայն որ ի խալիֆայ հիւսնականի 
Հագար հարիւր քսան եւ ինն թըվի 
Երկրորդ աւուր ամսոյն Հռոմայ օգոստոսի:

Այսինքն' 1680 թ. օգոստոսի 2-ին10:
Բայց հարցը սրանով չի սպառվում, գայթակղությունը առջեւում է: Շիրմաքարի աջ 

կողմի ներքեւի անկյունում առկա է երեք տողանոց մի արձանագրություն եւս, որտեղ 
դարձյալ հավաստում է Կաթողիկոսի մահվան թվականն ու օրը'

Սբ Հօրս հանգ 
ում յեղեր... Ռ.
ՃԻԹ. օգոստոսի Ա.:

8 Թերեւս սա նույն Զաքարիա խալֆան է, որ 1654 թ. Անկարայի Ս. Աստվածածին եւ 1671 թ. Քանդիեյի Ս. 
Կարապետ եկեղեցիներին Ավետարաններ է նվիրել (տես Հ. Ա. Ստեփանյան, Հայերի ներդրումն Օսմանյան 
կայսրությունում, Երեւան, 2012, էջ 435):

9 Աղ. Պալճեան, Պատմութիւն կաթողիկէ վարդապետութեան ի հայս, Վիեննա, 1878, էջ 164-165:
10 Երեմիա Չելէպի 0էօմիւրճեան, Ստամպօլոյ պատմութիւն, հրատարակեց եւ ծանօթագրեց տօքթ. 

Վահրամ Ց. Թորգոմեան, հատ. Բ., Վիեաննա, 1932, էջ 602; Մ. Հանեսեան, Հարիւրքսան եւ հնգամեայ 
հոբելեան Բերայի Ս. Երրորդութիւն եկեղեցւոյ, Կ. Պոլիս, 1982, էջ 312-314:
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Այսինքն' 1680 թ. օգոստոսի 1-ին11:
Անշուշտ տարօրինակ է, քանզի նույն տապանաքարի վրա, ինչպես տեսանք, կա

թողիկոսի մահվան օրը հիշատակվում է երկու անգամ, երկու տարբերակով' «օգոստոսի 
1 եւ 2»: Ո՞րն է սրանցից վավերականը եւ ի՞նչ է նշանակում նման հակադրությունը: Այս 
ներհակությունը պետք է, որ ունենա իր բացատրությունը, որին էլ քիչ ավելի ուշ կանդ
րադառնանք:

Իսկ ի՞նչ են արձանագրել ժամանակակիցները: Երեմիա Չելեպի Քյոմուրճյանը, որ 
ժամանակով ամենամոտն է կանգնած Հակոբ Դ. Տուղայեցուն եւ որը եղել է հանգուցյալ 
Հայրապետի մերձավորագույն ու հոգեհարազատ համախոհը, նրա մահվան առիթով 
հեղինակել է չափածո մի քանի ստեղծագործություն' «Գանձ եւ ողբք ի վերայ Ցակոբ 
Կաթողիկոսի» վերտառությամբ12: Այստեղ հեղինակը հստակ փաստել է'

ԶՃԻՌ. Հայոց անցեալ, 
եռ մտամբքն հասեալ13, 
յօղոստոս մըտեալ.
Չանցաւորս թողեալ, 
գսուտ կենցաղս լըքեալ.
Մահու հնագանդեալ14:

«Յօղոստոս մըտեալ»-ը կարող է լինել միմիայն օգոստոսի 1-ը եւ ոչ թե 2-ը: Նույն' 
1680 թ. գրված հիշատակարաններից մեկն արձանագրում է. «Ցակոբ կաթօղ[ի]կոսն 
վաղնճեցաւ ի թվականիս Հայոց ՌՃԻԹ. (1680) ամին: Վարդավառին առ Աստուած 
փոխեցաւ»15: Այստեղ շատ էական է «Վարդավառին» ցուցումը, քանզի Վարդավա
ռը երբեք չի կարող լինել երկուշաբթի օր, այլ միմիայն կիրակի օրը, այսինքն' օգոստոսի
1-ին:

Զաքարիա Ագուլեցին (1630-1691) Կաթողիկոսի մահվան լուրն իմացել է օգոստոսի
27-ին (իէ-ում) եւ անմիջապես իր օրագրում արձանագրել. «Թվին ՌՃԻԹ. օգոստոսի բ 
ում Ըստամբօլ Աստուածածին եկեղեցումն Ցակոբ Կաթողիկոսն առ Աստուած փոխեց: 
Տարան Բէկ-օղլի հանգիստնումն թաղեցին»16: Զաքարիա Քանաքեռցին (1627-1699), 
որ Կ. Պոլիս է այցելել 1684 թ. եւ բավականին տեղեկացված է իրադարձություններին, 
տարիներ անց' 1699 թվականին, իր «Պատմագրութիւն» երկասիրությունը շարադրելիս 
արձանագրել է. «Մեծն Հայրապետն Ցակոբ ... տկարացաւ, եւ վախճանեալ հանգեաւ 
ի Տէր յայն ամի ի թուին ՌՃԻԹ. յօգոստոսի բ. եւ տարան զնա ի քաղաքն Ղալաթայ' ի 
հասարակաց գերեզմանն ի տեղին'որ կոչի Բէկօղլի»17: ժամանակով մերձ Ստեփանոս

11 Երեմիա Չելէպի -Քէօմիւրճեան, Ստամպօլոյ պատմութիւն, էջ 603:
12 Տե՛՛ս Ъ. Ակինեան, Գանձ եւ ողբք ի վերայ Ցակոբ Կաթողիկոսի, «Հանդէս ամսօրեայ», 1933, թ. 9-10, էջ 

589-595, հմմտ. նույնի' «Երեմիա Չելէպի Քեոմուրճեան. կյանքն ու գրական գործունեութիւնը», Վիեննա, 1933:
13 Ըստ Ն. Ակինյանի' Զ (6) + Ճ (100) + Ի (20) + Ռ (1000) + եռ (3) = է 1229 (1680), տես Ъ. Ակինյան, Երեմիա 

Չելեպի Քեոմուրճեան, էջ 202:
14 Անդ:
15 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հատ. Բ., էջ 1406:
16 «Զաքարիա Ագուլեցու օրագրությունը», Երեւան, 1938, էջ 151:
17 Տե՛՛ս «Զաքարեայ Սարկաւագի պատմագրութիւն», հատ. 2, Վաղարշապատ, 1870, էջ 91:
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Ռոշքան (1670-1739) կաթողիկոսի մահվան օրր չի հիշատակում. «ՌճԻԹ. Տ. Ցակոբ Ջու
ղայեցի ... վախճանի եւ թաղի ի գերեզմանատանն Պէյօղլի, յորոյ դամբարանէն սակաւ 
նշանք լինին»18: Կաթողիկոսի մահվան օրր չեն հիշատակում նաեւ ժ Ը . դարում ապրած 
ժամանակագիր Իսահակ վարդապետն19 ու Սիմեոն Ա. Երեւանցին20: Մ. Չամչյանր21 եւ 
նրա հետեւությամբ Սարգիս դպիր Սարաֆ Հովհաննիսյանր22 օգոստոսի 2-ի կողմնակից 
են: Բնականաբար, սկզբնաղբյուրների տարաձայնությունր չէր կարող իր անդրադար- 
ձր չունենալ մասնագիտական գրականության մեջ: Տեսակետներր բաժանվել են երկու 
օգոստոսի 1-ի23 եւ 2-ի24 կողմնակիցների միջեւ:

Իրականում խնդիրն ավելի բարդ է, քան մեկ օրվա ճշգրտության հարցր: Իրադար
ձությունների հստակ պատկերացման համար անհրաժեշտ է հետեւել կաթողիկոսի հի
վանդության սրմանն ու մահվանր նախորդող դեպքերի զարգացմանր:

82-ամյա Հակոբ Դ. Ջուղայեցին, որ «խիթէ կը տառապէր»25 (ստամոքսի սուր բոր
բոքում, խոց - Ա. Ու.), 1680 թ. մայիսին'հոգեգալուստից հետո, օդափոխության նպատա
կով մեկուսացվել է Կ. Պոլսի Սկյուտար արվարձանում: Այստեղ շուրջ երեք ամիս «օր 
քան զօր տկարացեալ» Հայրապետն այնքան է նվաղում, որ այլեւս անկարող է լինում 
ինքնուրույն տեղաշարժվել: Հուլիսի 28-ին' չորեքշաբթի օրր, մերձիմահ Կաթողիկոսին 
տեղափոխում են Կ. Պոլիս, որտեղ եւ օգոստոսի 1-ին, կիրակի օրր մահանում է: Ինչպես 
վերեւում տեսանք, նրա մահր համրնկել է Վարդավառին, այսինքն' օգոստոսի 1-ի կի
րակի օրր: Հուղարկավորությունր տեղի է ունենում հաջորդ օրր'երկուշաբթի, օգոստոսի
2-ին: Անկասկած է, որ տապանաքարի վրա զետեղված րնդարձակ արձանագրությունր 
փաստում է Կաթողիկոսի հուղարկավորության օրր' օգոստոսի 2-ր:

Արժեքազուրկ են, դեռ ավելին' զավեշտալի, այն պնդումներր, թե Կաթողիկոսր 
մահվանից րոպեներ աոաջ26 դավանագիր է ստորագրել, որի համաձայն, իբր հա- 
վաստել է իր հպատակությունր «ծայրագույն քահանայապետին», այսինքն'Հռոմի պա

18 Ստեփանոս Ռօշքայ, ժամանակագրութիւն կամ տարեկանք եկեղեցականք, Վիեննա, 1984, էջ 184:
19 Տես «Մանր ժամանակագրություններ», Х11-ХУШ դդ., հատ. 1, կազմեց Վ. Ա. Հակոբյան Երեւան, 1951, 

էջ 309:
20 Սիմէօն Կաթուղիկոս Երեւանցի, Ջամբռ Վաղարշապատ, 1873, էջ 26:
21 Մ. Չամչեան, նշվ. աշխ., հատ. Գ., էջ 719:
22 Սարգիս դպիր Սարաֆ Յովհաննիսեան, Վիպագրութիւն Կոստանդնուպոլիս մայրաքաղաքին. 1800, 

Երուսաղէմ, 1967, էջ 71:
23 Տես «Ընդարձակ օրացոյց Ս. Փրկչեան հիւանդանոցի Հայոց», Կ. Պոլիս, 1904, էջ 269: Մաղաքիա 

արքեպ. Օրմանյան, Ազգապատում, հատ. Բ., էջ 2615: Ա. Գ. Հովհաննիսյան, Դրվագներ..., գիրք 2, էջ 219: 
Յակոր Սիրունի, Պոլիս եւ իր դերր, առաջին հատոր (1453-1800), Բէյրութ, 1965, էջ 548 (այլ կապակցությամբ' 
օգոստոսի 2-ին, տե՛՛ս անդ, էջ 646): Յ. -Քիւրտյան, Ցակոբ Կաթողիկոս Ջուղայեցի, Անթիլիաս, 1965, էջ 39: Ս. 
ճեմճեմեան, Հայ տպագրութիւնր եւ Հռոմ (ժէ. դար), Վենետիկ, 1989, էջ 152 եւ այլն:

24 Տես Հրանտ Ասատուր, Կոստանդնուպոլսոյ հայերր եւ իրենց պատրիարքներր, «Տարեցոյց ազգային 
հիւանդանոցի», Կ. Պոլիս, 1911, էջ 76, հմմտ. նույնր, Ստանպուլ, 2011, էջ 88: Մ. Խոստիկեան, նշվ. աշխ., էջ 
785: Վ. Թորգոմեան, նշվ. աշխ., հատ. 2, էջ 605: Լեո, Հայոց պատմություն, հատ. 3, գիրք 1, Երեւան, 1969, էջ 
339: Լ. Ստ. Խաչիկյան, Աշխատություններ, հատ. Ա., Երեւան, 2012, էջ 425 եւ այլն:

25 Տես «Մայր ցուցակ ձեռագրաց Սրբոց Ցակոբեանց», երկրորդ հատ., կազմեց Նորայր եպս. Պողարեան, 
Երուսաղէմ, 1953, էջ 59ա:

26 «Կր դաւանիմ մահուանս ժամէն մի քանի վայրկեան առաջ» (տե՛՛ս Հ. Թերզեան, նշվ. աշխ., էջ 194):
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պին27: Գարձյալ անլուրջ են կաթողիկոսին իր իսկ մահվան օրր թաղելու եւ նրա հոգե- 
հանգստյան պաշտոնր Կ. Պոլսի կաթոլիկ հովվապետ Գ. Գասպարինիի կողմից կատա
րելու վերաբերյալ պնդումներր28: Գեռեւս Մաղաքիա արքեպ. Օրմանյանր եւ Հ. Քյուրտ- 
յանր անհերքելի փաստերով ցույց են տվել նման պնդումների արհեստածին, անտրա
մաբանական ու անհամոզիչ լինելու հանգամանքր, որ այնքան սիրելի էին ու սովորական 
ժամանակի հայ կաթոլիկական միջավայրում (Թադեոս վրդ. Համազասպյան, Սողոմոն 
Լեւոնյան, Վարդան Հունանյան, եւ ավելի ուշ ժամանակներում Միքայել վրդ. Չամչյան, 
Աղեքսանդր վրդ. Պալճյան, Համազասպ վրդ. Ոսկյան, Կարապետ վրդ. Ամատունի եւ 
այլք): Առանց որեւէ մասնագիտական հատուկ պատրաստվածության, հեշտությամբ 
ապացուցելի է ինչպես Հակոբ Տուղայեցուն վերագրվող դավանագրի ձեռագրի, այնպես 
էլ նրա ստորագրության կեղծ լինելր, որր եւ կատարել է Հ. Քյուրտյանր29: Եւ վերջապես, 
որքա՞ն լուրջ է 82-ամյա մերձիմահ մարդու կողմից նման որեւէ փաստաթուղթ հեղինա- 
կելր: Չէ՞ որ նա դա կարող էր անել բազմիցս, երբ դեռ առողջ էր, գիտակից ու գործունյա, 
եւ երբ, տարբեր առիթներով, թղթակցում էր իր օրերի Հռոմի քահանայապետերի (Աղեք
սանդր է., Կղեմես ժ., Իննովկենտիոս ԺԲ.) հետ:

Ի դեպ, կաթոլիկ պատմաբաններր նաեւ այդ թղթակցությունների հիման վրա է, որ 
Հակոբ Գ. Տուղայեցուն ներկայացնում են որպես հռոմեական կաթոլիկ եկեղեցուն հա
մախոհ: Սակայն հստակ է, որ պապերին ուղարկված Հակոբ Տուղայեցի Կաթողիկոսի 
(նաեւ այլ կաթողիկոսների) համապատասխան գրություններր պետք է դիտարկել որ
պես քրիստոնեական սիրո եւ հարգանքի արտահայտություններ եւ ոչ թե Հռոմի կղերա- 
պետին հնազանդություն հայտնելու հավատարմագրեր:

Եւ վերջինր: Մի՞թե կարող է լուրջ թվալ Կաթողիկոսի մահվան օրն իսկ նրան հու- 
ղարկավորելր: Ինչպիսի՜ անհարգալից, անպարկեշտ ու անհասկանալի վերաբերմունք 
բոլորի կողմից սիրված «Հայոց Մեծն կաթողիկոսի» նկատմամբ: Եւ մի՞թե Կ. Պոլսում 
այնքան բազմաթիվ հայ հոգեւորական ների առկայության պայմաններում հնարավոր 
էր հանգուցյալի հոգեհանգստյան պաշտոնր վստահել կաթոլիկ հոգեւորականի: Եվ այդ 
բոլորից հետո Հայոց Առաքելական եկեղեցու մեծագույն նվիրյալ Երեմիա Չելեպի Քյո- 
մուրճյանր ի՞նչ տրամաբանությամբ ու սիրով չորս տաղեր ու հատուկ Գանձ կնվիրեր կա
թոլիկություն րնդունած հայրապետի հիշատակին: Չէ որ, հակառակ դեպքում նա կարող 
էր րնդհանրապես չարձագանքել այդ տխուր իրադարձությանր:

Հակոբ Տուղայեցու մահվան վերաբերյալ հետաքրքիր տեղեկություններ է հա
ղորդում նաեւ այդ ժամանակներում Կ. Պոլսի Հիսուսյան օրդենի մեծավոր մոնսինեոր 
Ֆրանչեսկո Տոլիին: 1680 թ. սեպտեմբերի 26-ի թվակիր' Վատիկան հղված մի նամա
կում նա գրում է. «13 օգոստոսի, 1680-ին Հայրապետ մեծն Հայոց Հակոբ ... մեռաւ Կ. Պոլ- 
սո մեջ»30: Օրերի տարբերությունր հեշտությամբ է բացատրվում, եթե նկատի ունենանք

27 Տե՛՛ս «Աւետիք», ամսագիր, Բէյրութ, 1955, թ. 10-12, էջ 145-146, հմմտ. «Յուսաբեր», օրաթերթ, Կահիրե, 
1955, 20 սեպտեմբերի:

28 Տե՛՛ս «Բազմավէպ», 1949, թ 7-9, էջ 72:
29 Տե՛՛ս 6. -Քյուրտէան, Յակոբ Կաթողիկոս Տուղայեցի, էջ 63-65:
30 Հ. -Քյուրտէան, Նիւթեր..., էջ 89:
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եւրոպական եւ արեւելյան ամսաթվերի 13 օրվա տարբերությունը: Հետեւաբար, եւրո
պական օգոստոսի 13 ամսաթիվը հավասար է արեւելյան օգոստոսի 1-ին: Անշուշտ, կա
թոլիկ մեծավորն այս դեպքում ավելի ճշմարտապատում է, քան նրա լեկտորատի շատ 
ներկայացուցիչներ:

Ամփոփենք. Երեմիա Քյումուրճյանը,մոնսինեոր Ֆրանչեսկո Տոլիին, 1680 թ. Անա
նուն հիշատակագիրը, որոնց բոլորին միավորում է ժամանակակից ու ականատես լինե
լու հույժ կարեւոր հանգամանքը, համերաշխ են շիրմաքարի աջ կողմի ներքեւի անկյան 
արձանագրությանն այն մասին, որ Կաթողիկոսը մահացել է օգոստոսի 1-ին: Մյուսները 
փաստն արձանագրել են միջնորդավորված' կամ լսելով եւ կամ շատ ավելի ուշ շիրմա
քարին հայտնված ընդարձակ արձանագրության, որտեղ խոսքը թաղման օրվան է վե- 
րաբերում:

Այսպիսով, առկա բոլոր փաստական տվյալները համադրելով կարելի է եզրակաց
նել, որ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Հակոբ Դ. Տուղայեցին մահացել է 1680 թ. օգոստո
սի 1-ի կիրակի օրը, իսկ հուղարկավորվել մեկ օր անց' օգոստոսի 2-ին, երկուշաբթի:
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1914 թ. հուլիսի 19-ին (օգոստոսի 1-ին) սկսվում է Առաջին համաշխարհային պա- 
տերազմր: Ռուսաստանր մինչ այդ, ելնելով իր քաղաքական շահերից, որոնք ենթադ
րում էին Թուրքիայի հետ հնարավոր պատերազմի ժամանակ իր կողմր գրավել հայե
րին, կտրուկ փոխում է վերաբերմունքր հայ հասարակական-քաղաքական շրջանակնե
րի նկատմամբ: Բավական է նշել, որ ՀՅԳ կուսակցության նկատմամբ 1907-1912 թթ. 
շարունակված հետապնդումներր եւ նրա ղեկավար գործիչների հանդեպ կիրառված 
բռնություններն ու բանտարկություններն անակնկալորեն վերջ գտան' վերաբերմունքր 
մեղմացավ: Այս անգամ եւս ցարական իշխանություններր խոստացան Արեւմտյան Հա
յաստանի շուտափույթ ազատագրում եւ ինքնավարություն, որի գաղափարր հիմնակա
նում ներշնչեցին Գեւորգ Ե. Կաթողիկոսի միջոցով: Եւ, ցավոք սրտի, դրան հավատացին 
ոչ միայն վերջինս, այլեւ արեւելահայ եւ արեւմտահայ բազմաթիվ գործիչներ: Բերենք 
մեկ-երկու օրինակ: «Մշակի» մի խմբագրականում կարդում ենք. «Իբրեւ քաղաքացի եւ 
իբրեւ ազգասէր, ռուսահայի ամբողջ համակրութիւնր եւ անկեղծ սէրր ռուսական զէնքի 
յաջողութեան եւ յաղթութեան կողմն է»1:

Մեծատաղանդ բանաստեղծ Վ. Տեր՞անր գրել է. «Նոր չէ, որ հա՞ութիւնր պիտի 
վկայի իր համակրութիւնր եւ ձգտումր դեպի Ռուսաստանր: Գա մի պատմական աւան
դութիւն է արդէն մեզ համար»2:

Գեռեւս 1914 թ. օգոստոսի 5-ին Կաթողիկոսր դիմում է փոխարքա Վորոնցով-Գաշ- 
կովին, հիշեցնում նրան հայկական բարենորոգումների գործի ձախողումր եւ խնդրում 
Արեւմտյան Հայաստանի նահանգներից կազմել մի շրջան, շնորհել ինքնավարություն' 
ղեկավար կարգելով ռուսական բարձրաստիճան մի անձի: Հետաքրքիրն այն է, որ այդ 
նույն գրության մեջ նշում է, թե Թուրքիայի կողմից արդեն հայտարարված զորահավաքր 
ահուդողի մեջ է գցել հայությանր, ուստի Ռուսաստանի կառավարությունից խնդրում է 
հայերի կյանքր փրկելու ուղղությամբ միջոցներ ձեռնարկել3: 1914 թ. սեպտեմբերի 2-ին 
փոխարքան այս գրությանր պատասխանում է վարչապետ Գորեմիկինի եւ Սազոնովի 
անունից' հավաստիացնելով, որ այս անգամ ոչ մի զիջում չի արվելու հայկական բա

1 «Մշակ», 17 նոյեմբերի 1914, թ. 205:
2 Անդ, 10 նոյեմբերի 1914, թ. 229:
3 Տես «Մեծ պատերազմր եւ հայ ժողովուրդր», Կ. Պոլիս, 1920, էջ 5 - 7:
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րենորոգումների հարցում, սակայն ինքնավարության հարցն անպատասխան էր թողն
վում4:

Ցարական Ռուսաստանր, հավատարիմ փորձված քաղաքականությանր, այս ան
գամ եւս սիրաշահում էր հայերին, որոնց համար դեռեւս Ներսես Աշտարակեցու ժամա
նակներից ճաշակած խաբկանքր այդպես էլ կարեւորագույն դաս չէր դառնում:

Արեւելահայ եւ արեւմտահայ մտավորական, քաղաքական շրջանակների մեծա- 
մասնությունր դարձյալ հավատով էր լցվել Ռուսատանի նկատմամբ, որր նախորդ քա
ղաքական իրադարձությունների ակունքներից չէր բխում:

Արեւմտահայ քաղաքական մտքի կրողների' սկսվող կամավորական շարժման 
վերաբերյալ որդեգրած վերաբերմունքր միանշանակ չէր: Թե՜ արեւելահայ եւ թե° 
արեւմտահայ քաղաքական միտքն այդ օրերին միաձուլված էր, քանդի հայ քա
ղաքական կուսակցություններում ընդգրկված էին արեւելահայ եւ արեւմտա
հայ բազմաթիվ գործիչներ: Ուստի, անհնար է խոսել արեւմտահայ քաղաքա
կան մտքի մի ընդհանուր ուղղվածության մասին, այլ' աոանձին գործիչների 
քաղաքական վերաբերմունքի: Այլ խոսքով' չի եղել արեւմտահայ քաղաքական 
հոսանք, որ հանդես գար աոանձին դիրքորոշումով:

ճշմարտությունր պահանջում է շեշտել, որ կամավորական շարժման, ինչպես նաեւ 
դրան նախորդած Հայկական հարցի' մեծ տերությունների կողմից վերաբացման վերա
բերյալ թե՜ հայ քաղաքական կուսակցությունների եւ թե՜ Կ. Պոլսի Պատրիարքարանի 
մոտեցումներր գրեթե նույն էին: Մենք հատկապես առանձնացնում ենք այս երկուսր, 
քանզի հիմնականում դրանք էին արեւմտահայ քաղաքական մտքի կրողր: Անշուշտ, 
Պատրիարքարանն իր գործունեության եւ վերաբերմունքի դրսեւորման առումներով 
ավելի պահպանողական էր, բայց փաստերն այն համոզմունքն են առաջացնում, որ ի 
վերջո Զավեն պատրիարքր եւս, թերեւս ակամա, տուրք է տվել կուսակցական դիրքորո
շումներին:

Կամավորական շարժումր սկսեց ձեւավորվել Կովկասից, հիմնականում արեւելա
հայ մտավորական եւ քաղաքական գործիչների' ռուսական քաղաքականության ներշն
չած հերթական խաբկանքի ճաշակումով, որոնց մեջ գլխավոր դերակատարում ունեին 
Հ. Զավրիեւր, Ալ. Խատիսյանր, Խ. Կարճիկյանր, Գեւորգ Ե. Կաթողիկոսր եւ ուրիշներ: 
Իսկ արեւմտահայ մտավորական, կուսակցական գործիչների մեծամասնությունր գնաց 
նրանց հետեւից: Արդյունքում' թե՜ արեւելահայ եւ թե՜ արեւմտահայ քաղաքական ուժե- 
րր «Ռուս-թուրքական պատերազմի բռնկումով կրկին որդեգրեցին ռուսական կողմնորո- 
շում»5:

Դաշնակցությունր, որ հայ քաղաքական ուժերի առաջատար կազմակերպությունն 
էր, պատերազմի նախօրյակին էրզրումում գումարած իր 9-րդ րնդհանուր ժողովում (1914

4 Տես ՀԱԱ, ֆ. 57, ց. 2, գ. 709, թ. 65:
5 «Ակունք», Գիտական հոդվածների ժողովածու, թ. 1, Երեւան, 2011. տես Ա. Ա. Ներսիսյան, Առաջին 

Աշխարհամարտում հայ կամավորական շարժման սկզբնավորման պատմության դասավանդման 
հայեցակարգային հիմքերր, էջ 104:
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թ. հուլիս) ընդունած որոշումներով, փաստորեն, արտահայտում էր նաեւ կուսակցութ
յան արեւմտահայ ներկայացուցիչների քաղաքական դիրքորոշումը գալիք պատերազմի 
նկատմամբ: Եւ սա այն պարզ պատճառով, որ ժողովին մասնակցում էին արեւմտահայ 
այնպիսի նշանավոր գործիչներ, ինչպիսիք էին Ռ. Զարդարյանը, Ա. Օխիկյանը, Մ. Թեր- 
լեմեզյանը, Համազասպը եւ այլք:

ժողովն ընդունում է բավական իրատեսական որոշումներ, որոնք, ցավոք, տարբեր 
դրդապատճառներով հետագայում անտեսվում են: Դրանցից հատկապես կարեւոր էր 
այն, որ պատերազմի ժամանակ թե՜ արեւմտահայությունը եւ թե՜ արեւելահայությունը 
«պարտավոր է կատարել իր քաղաքացիական պարտքը պետության նկատմամբ»6:

Այս որոշումը դրվատելի էր երկու պատճառով. ա) թուրքերը ցանկանում էին, ինչ
պես վկայում է Կ. Սասունին. «...որ մենք ապստամբենք Արարատեան Հայաստանի մէջ, 
գործենք ռուսական բանակի կռնակէն, բացի օրինական զինուորներէ, կամաւորական 
գունդեր կազմակերպենք եւ Կովկասեան ճակատի վրայ արշաւենք»7, բ) իսկ ռուսներն 
ուզում էին, որ հայերը գործեն իրենց բանակի կողքին' ընդդեմ թուրքերի:

Այս անելանելի իրավիճակից ելքը վերոհիշյալ որոշումն էր, որը, սակայն, խախտ
վեց հօգուտ Ռուսաստանի եւ թուրքերին տրամադրեց հայերի դեմ: Թեեւ, անհրաժեշտ է 
ավելացնել, որ ժողովի մասնակից որոշ արեւմտահայ գործիչներ (օրինակ' Համազաս
պը) հօգուտ ռուսական բանակի գործելու ջերմ կողմնակիցներ էին:

Կամավորական շարժմանը մասնակցելու վերաբերյալ դրական կողմնորոշում ու
նեին նաեւ արեւմտահայ այլ գործիչներ, չնայած չեն մասնակցել Ընդհանուր ժողովին: 
Բավական է հիշատակել Օսմանյան խորհրդարանի արդեն նախկին պատգամավոր 
Արմեն Գարոյին (Գարեգին Փաստրմաճյան):

Բավական հետաքրքիր է Կ. Պոլսի ՀՑԴ մարմնի (կոչվում էր Բյուրոյի հատված) վե
րաբերմունքը կամավորական շարժման նկատմամբ: Այնտեղ, օրինակ, կարեւորագույն 
տեղ էր զբաղեցնում այնպիսի ազդեցիկ ծագումով արեւելահայ քաղաքական գործիչ, 
ինչպիսին էր Ակնունին: Ուրեմն, դժվար է, ինչպես նշեցինք, այս պարագայում այս կո
միտեի դիրքորոշումը ներկայացնել սոսկ որպես արեւմտահայ գործիչների քաղաքա
կան մոտեցում: Հայաստանի ագատագրման շուրջ արեւմտահայ քաղաքական 
մտքի ձեւավորման վրա մեծ էր արեւելահայ քաղաքական մտքի ագդեցությու- 
նը, ուստի շատ արեւելահայեր, հաստատվելով Արեւմտյան Հայաստանում եւ 
Թուրքիայի այլ շրջաններում, ինքնաբերաբար հանդես էին գալիս նաեւ որպես 
արեւմտահայ քաղաքական մտքի կրողներ:

Դաշնակցության' Կ. Պոլսի մարմնի դիրքորոշման մասին կարեւոր տեղեկություն
ներ են հաղորդում Մալխասը եւ Կարո Սասունին: Մալխասի (Արտաշես Հովսեփյան) 
վկայությամբ' Կ. Պոլսում դիրքորոշումները կամավորական շարժման վերաբերյալ տա
րաբնույթ են եղել: Վերջինս լինում է Կ. Պոլսում եւ «Ազատամարտի» խմբագրատանը

6 ՀԱԱ, ֆ. 1457, ց. 1, գ. 88, թ. 4:
7 Կ. Սասունի, Տաճկահայաստանը ռուսական տիրապետութեան տակ (1914 - 1918), Բոստոն, 1927, էջ 
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տեսակցում է Արմեն Գարոյի, Բարսեղ Շահպազի, Սարգիս Մինասյանի եւ Հրաչ Թի- 
րաքյանի հետ: Կ. Պոլսի մարմինր նիստ է գումարում, որի մասին Մալխասր գրում է. 
«Ինչպէս կերեւէր, անոնք տարակարծիք չէին կամաւորական շարժում մր առաջ բերելու 
մասին: Կր մնային միայն քանի մր հարցեր անմիջականօրէն կապուած այդ ձեռնարկին 
հետ: Պարզ էր ինքնին, որ կամաւորական շարժումր կրնար սկսիլ միայն Կովկասի մէջ: 
Իսկ ինչ պիտի լինէր Թուրքիոյ մէջ գտնուող րնդհանրապէս հայերու ու մասնաւորապէս 
դաշնակցականներու վերաբերմունքր Թուրքիոյ հանդէպ: Բոլորս ալ այն տեսակէտն ու
նէինք թէ' հայ ժողովուրդր պէտք է օրինապահ քաղաքացու դերին մէջ մնար ամէն տեղ, 
բայց մասնաւորապէս Թուրքիոյ մէջ»8:

Այսպիսով, Կ. Պոլսի հիշյալ ազդեցիկ արեւմտահայ գործիչներր եւս դեմ չէին Կով- 
կասում կամավորական շարժման սկսվելուն, բայց դրա հետ մեկտեղ ցանկանում էին 
օրինապահ քաղաքացու դերր պահպանել Թուրքիայում: Անտեսվում էր այն, որ 
Կովկասում կամավորական շարժումր բացասաբար էր անդրադառնալու 
արեւմտահայերի օրինապահ կեցվածքի վրա: Նրանք այդպես էին մտածում' ելնե
լով այն թյուր համոզմունքից, թե ռուսներր շատ արագ կգրավեին Արեւմտյան Հայաս- 
տանր: Արմեն Գարոն գտնում էր, որ կամավորների թիվր պետք է հասցնել 30 հազարի, 
որոնք «պատերազմր յայտարարելուն պէտք է մտնեն երկիր, որպէս ռուսական բանակի 
յառաջապահներ»9:

Այսինքն' ինչպես նա, այդ թվում եւ շատ այլ գործիչներ թյուր պատկերացում ունեին 
ռուսական քաղաքականության մասին:

Այս ամենր վերաբերում է օգոստոս ամսին, բայց արդեն հոկտեմբերին Կ. Պոլսի 
մարմինր կարծես թե փոխում է իր դիրքորոշումր. այս մասին է վկայում Թիֆլիս ժամա
նած Կ. Սասունու տեղեկությունր: Նա հետեւյալն է գրում. «Ես հոկտեմբերի 12-ի կէսօրին 
Պօլսէն նաւ առած էի Տրապիզոն ելնելու եւ անկէ ալ Սասուն-Մուշ երթալու համար: Ինծի 
հետ կր տանէի ՀՅԳ Բիւրոյի (նկատի ունի ՀՅԳ Բյուրոյի Կ. Պոլսի հատվածր - Հ. Ս.) 
հրահանգ նամակներր էրզրում եւ Մուշ: Պօլսոյ եւ Թուրքիոյ դաշնակցական ղեկավար 
րնկերներու կարծիքով կամաւորական շարժման շուրջ շատ աղմուկ եւ շատ ցոյցեր էին, 
որ տեղի կ՜ունենային: Ընկերներն ինծի կր թելադրէին, հնարաւորութեան պարագային, 
Կովկասի վրայով անցնիլ եւ յայտնել Կովկասի մեր ղեկավարներուն, որ հրաժարուին 
ցուցական գործունէութենէ եւ գաղտնի աշխատանք կատարեն10»:

Բայց, երբ Կ. Սասունին հասնում է Թիֆլիս, արդեն ուշ էր. սկսվել էր հայերի կամա
վորական շարժումր, որր կրում էր քաոսային բնույթ, իսկ Գաշնակցությունր ստիպված 
խախտելով չեզոքության որոշումր' ձեռնամուխ էր եղել կամավորական գումարտակնե
րի ստեղծմանր:

Կամավորական շարժմանր դեմ էր Վանի ՀՅԳ  կենտ. կոմիտեն, որի նշանավոր ներ
կայացուցիչներից Արամ Մանուկյանր գտնում էր, որ դա վտանգավոր է արեւմտահա- 
յության համար:

8 «Հայրենիք» օրաթերթ, օգոստոս 1942, թ. 5, Բոստոն:
9 Անդ:
10 Կ. Սասունի, նշվ. աշխ., էջ 32:
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Վահան Փափազյանր, որ այդ օրերին Կ. Պոլսից անցել էր Վան, գրում է, որ կովկա
սահայ գործիչների' կամավորական շարժմանր հակվելու մասին իր զեկուցումր ճնշող 
տպավորություն է թողնում րնկերների վրա: «Անոնք, - գրում է նա, - թուրքահայ ժողո
վուրդի համար կորուստաբեր կր համարէին կամաւորական գունդերու կազմութիւնր եւ 
մանաւանդ գործուն մասնակցութիւնր' ենթարկուելով ռուսական բանակին»11: Ս. Վրաց- 
յանր գրում է. «Շուտով Վանից եկան Քաջազնունին եւ Խեչոն: Առաջինր խիստ հակա
ռակ էր կամայորական շարժման եւ պնդում էր, թէ Վասպուրականի բոլոր րնկերներր 
հակառակ էին կամաւորական խումբերի կազմութեան, իսկ Խեչոն համամիտ չէր Քա- 
ջազ նու նուն»12:

Կամավորական շարժման վերաբերյալ նույն կարծիքն ուներ նաեւ Ռուբեն Տէր- Մ ի ֊ 
նասյանր, որր Սասուն-Մուշի կուսակցական ղեկավարն էր: Վերջինս ինքնատիպ քա
ղաքական միտք ունեցող գործիչ էր եւ միակն էր, որ էրզրումի' հիշատակված րնդհանուր 
ժողովում դեմ արտահայտվեց հօգուտ Ռուսաստանի շարժմանր եւ կողմ թուրքերի առա
ջարկին' կամավորական խմբեր կազմակերպել թուրքական բանակներին կից: Բայց 
նրա այդ առաջարկր նույնիսկ քվեարկության չդրվեց13: Ռուբեն Դարբինյանր (Արտաշես 
Չիլինկարյան) միանգամայն ճիշտ է գնահատել Ռուբեն Տեր-Մինասյանի դիրքորոշու- 
մր. «Ներկայի ակնոցով դիտելով անցեալի դէպքերր' կրնանք րսել, որ Ռուբէնի այս տե- 
սակէտր կամ ծրագիրր եւս աւելի առողջ, աւելի հեռատես եւ քաղաքականապէս աւելի 
ճիշտ էր, քան այն ճամբան, որուն հետեւեցաւ գրեթէ ամբողջ հայութիւնր ՀՑԴ  գլխաւո- 
րութեամբ»14:

Բավարարվելով հիշյալ փաստերով' անհրաժեշտ ենք համարում այն հայեցա- 
կարգր մատուցել, համաձայն որի' հայ քաղաքական միտքը ընդհանուր աոմամբ 
դրական վերաբերմունք է դրսեւորել կամավորական շարժման նկատմամբ, եւ 
աոանձին գործիչների բացասական վերաբերմունքը վճոորոշ չի եղել այդ շար
ժումը կասեցնելու տեսանկյունից:

Կամավորական շարժման վերաբերյալ մյուս քաղաքական կուսակցությունների 
վերաբերմունքի մասին նույնպես կարեյի է պնդել, որ այն մեկ րնդհանուր համոզմուն
քով չի դրսեյորվել: Դա ուներ իր դրդապատճառներր, որոնցից նախ եւ առաջ պետք է 
առանձնացնել այն, որ 1896 թ. Լոնդոնի խորհրդաժողովում Հնչական կուսակցությունր 
պառակտվել էր, նույն թվականին Վանի ինքնապաշտպանությունից հետո գլխատվել 
էր Արմենական կուսակցությունր, որի անդամներից շատերր Ի. դարասկզբին Վանում 
մտան ՀՑԴ շարքերր, իսկ ոմանք միանալով վերակազմյալ հնչականներին' 1908 թվա
կանին հիմք դրեցին Հայ Սահմանադրական Ռամկավար Կուսակցության (ՀՍՌԿ): 
Բայց այս իրադարձություններից հետո էլ որոշ արմենականներ շարունակեցին իրենց 
այդպես էլ կոչել: Նրանցից էր Արմենակ Եկարյանր, որր ելնելով Արմենական կուսակ

11 Վ. Փափազեան, Իմ յուշերր, հ. Բ., Պէյրութ, 1952, էջ 283:
12 Ս. Վրացեան, Կեանքի ուղիներով, հ. Գ.,Պէյրութ, 1963, էջ 19:
13 Տես անդ, էջ 9:
14 Ռուբէն, Հայ յեղափոխականի մր յիշատակներր, հ. է., Լօս Անճրլրս, 1951, էջ 126-127:
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ցության ծրագրային դրույթներից, որոնք առավել իրապաշտական էին, քանզի բխում 
էին մեծ տերությունների' հայության նկատմամամբ որդեգրած քաղաքականության 
երկդիմիության ճիշտ ընկալումներից, սխալ էր համարում կամավորական շարժումը հօ
գուտ ռուսների: Նա մասնավորապես հետեւյալն է գրում. «Կովկասի մէջ Թուրքիոյ դէմ 
կռուելու նպատակաւ կամաւորական գունդեր կազմելու ռուսական քաղաքականութեան 
ներքին, չխոստովանուած դրդապատճառը ոչ թէ արեւմտահայոց փրկութիւնն էր, ինչ- 
պէս կեանքը ցոյց տուաւ արդէն, այլ այդ ճակատի վրայ ռուսական ուժերու անբաւարա- 
րութիւնը: Կազմուեցան կամաւորական գունդերը, եւ դաշնակցութիւնը, որ վարկաբեկ էր 
Ռուսիոյ մէջ եւ հալածուած, նորէն ջուրին երեսը ելաւ. իր հին խմբապետները գործի ան
ցան, գործի անցաւ Գարօ Փաստրմաճեանը, մոռնալով, թէ ինք օսմանեան երեսփոխան 
էր, մոռնալով Թուրքիոյ իրականութիւնը, արեւմտահայութիւնը, Թուրքիոյ մէջ մնացած 
իր ընկերներն անգամ»15:

Հարկավ, Ա. Եկարյանը ճիշտ չի ներկայացնում ռուսական քաղաքականության 
պատճառները' կապված կամավորական շարժման խրախուսման հետ, բայց չի սխալ
վում նկատելով, որ լուրջ հաշվեկշռի չենթարկվեց արեւմտահայության փրկության առու
մով ունենալիք օգուտն ու վնասը:

Գրեթե նույն տեսակետն է արտահայտում արմենական հայտնի գործիչ Արտակ 
Դարբինյանը, որ գրում է. «Կամաւորական շարժումը էլ աւելի է բորբոքելու թուրքերի 
մինչեւ այժմ զսպուած բարբարոսական կիրքը, եւ այս անգամ թուրքահայութիւնը անխ- 
նայօրէն պէտք է ջարդուի ամէն տեղ, մանաւանդ որ ինքնապաշտպանութեան միջոցնե
րէն լրիւ զուրկ է»16:

Ինչ վերաբերում է ՀՍՌԿ դիրքորոշմանը, ապա պետք է շեշտել, որ այն նույնպես 
որդեգրեց ՀՑԴ էրզրումի Ընդհանուր ժողովի կարգախոսը եւ գիտակցելով, որ պատե
րազմը կարող է թուրքերի կողմից առիթ հանդիսանալ արեւմտահայության բնաջնջ
ման համար, կանգնեց «օսմանյան հայրենիքի» պաշտպանութեան դիրքերում' հայերին 
կոչ անելով կատարել իրենց զինվորական պարտքը17: Բայց արդեն 1915 թ. գարնանը, 
երբ ՀՍՌԿ ղեկավարությունը տեղափոխվել էր Թիֆլիս, բախվելով ցեղասպանութեան 
փաստին' փոխեց իր տեսակետը կամավորական շարժման նկատմամբ եւ արեւմտահա- 
յությանը կոչ արեց դեմ կանգնել երիտթուրքական վայրագություններին' հրաժարվելով 
օրինապահ կեցվածքի նախկին կոչերից18:

Հնչական կուսակցության վերաբերյալ պետք է շեշտել, որ նրա կեցվածքը կամա
վորական շարժման նկատմամբ տեսականորեն հիմնավորող փաստեր գրեթե չկան: 
Բայց այս կուսակցության կողմից 6-րդ կամավորական գումարտակի կազմավորման 
հանգամանքը վկայում է, որ այն նույնպես դրական է վերաբերվել այդ շարժմանը:

Եւ վերջապես, կարեւոր ենք համարում Պատրիարքարանի քաղաքական վերա

15 «Ցուշեր Արմենակ Եկարյանի», Պէյրութ, 1985, էջ 150:
16 Ա. Դարբինեան, Հայ ազատագրական շարժման օրերէն, Փարիզ, 1947, էջ 254:
17 Տես «Վան-Տոսպ»,1914, թ. 40-89, էջ 435:
18 Սուրեն Սարգսյան, Հայ սահմանադրական Ռամկավար Կուսակցություն (1908-1921), Երեւան, 2009, 

էջ 106:
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բերմունքը կամավորական շարժման նկատմամբ: Պատրիարքարանը Կ. Պոլսի հայոց 
պատրիարք Զավեն արքեպիսկոպոսի գլխավորությամբ այս շարժման նկատմամբ որ- 
դեգրել է բացասական կեցվածք, բայց նա իր գործունեությունը համաձայնեցնում էր 
հայ քաղաքական կուսակցությունների հետ: Բավական է նշել, որ 1914 թ. հոկտեմբերի 
20-ին Զավեն արքեպիսկոպոսը հրավիրում է խորհրդակցություն, որին մասնակցում են 
հայ քաղաքական կուսակցությունների եւ տարբեր քաղաքական հոսանքների ներկա
յացուցիչներ, ոչ կուսակցական գործիչներ: Նրանց թվում էին' Վահրամ արք. Մանկու
նին, Պետրոս Հալաճյանը (իթթիհատի անդամ), Գրիգոր Զոհրապը, Բյուզանդ Քեչյանը, 
Համբարձում Պոյաճյանը (հնչական), Վարդգես Սերենկյուլյանը (դաշնակցական), Տի- 
րան Քելեկյանը (ՀՍՌԿ), Հարություն Շահրիկյանը (դաշնակցական) եւ ուրիշներ: Վեր
ջիններս հանձնարարեցին Պատրիարքարանին եւ Ազգային վարչությանը բարվոք հա
րաբերություններ մշակել իթթիհաթի հետ եւ «Շրջաբերական հրահանգ մը ղրկել անմի- 
ջապէս բոլոր գաւառները եւ հրաւիրել ժողովուրդը կատարել իր պարտականութիւնը»19: 

Ավելին, պատրիարքը այցելում է օսմանյան ներքին գործերի եւ արդարադատութ
յան նախարարներին' հավաստիացնելու, որ հայ ազգը նվիրված է «օսմանյան հայրե
նիքին»20:

Պատերազմող կողմերի նկատմամբ չեզոքության եւ սեփական անվտանգության 
մասին կոչերով էր հանդես գալիս նաեւ Գր. Զոհրապը: Սակայն, անհնար էր շրջել պատ
մության անիվը: Ռուսական մութ քաղաքականությունն արդեն արել էր իր գործը, եւ կա
մավորական շարժումն ընթացք առավ' ակամայից ներառելով հայ քաղաքական գոր
ծիչների, դյուրահավատ հայրենասերների:

Ամփոփելով' անհրաժեշտ ենք համարում հետեւյալ եզրակացությունները կատա
րել.

ա. Կամավորական շարժման վերաբերյալ հայ քաղաքական միտքը չի ունեցել մեկ 
ընդհանուր ուղղվածություն:

բ. Չի եղել արեւմտահայ առանձին քաղաքական հոսանք կամ կազմակերպություն, 
որը կամավորական շարժման նկատմամբ իր վերաբերմունքով լիներ միատարր:

գ. Սկզբնական շրջանում կարծես թե ընդհանրության է հասել այն գաղափարը, որ 
չպետք է գնալ այդ շարժմանը, այլ պահպանել չեզոքություն, բայց դա եղել է տեսակա
նորեն, իսկ գործնականում մեծ է եղել հակվածությունը դեպի կամավորական շարժումը' 
պայմանավորված Արեւմտյան Հայաստանի շուտափույթ ազատագրման սին հույսերով:

19 Զաւէն արքեպիսկոպոս, Պատրիարքական յուշերս, վաւերագրեր եւ վկայութիւններ, Գահիրէ, 1947, 
էջ 40-50:

20 Անդ, էջ 75:
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ԺԹ. դարի 70-80 թթ. նշանավորվեցին Օսմանյան կայսրության պատմության դրա
մատիկ իրադարձություններով' տնտեսության անկում, ներքաղաքական ճգնաժամ, 
ազգային-ազատագրական շարժումների ծավալում, որոնք ուղեկցվում էին եվրոպական 
մեծ տերությունների քաղաքական միջամտություններով ու բախումներով: 1875 Հերցե- 
գովինայում, ապա Բոսնիայում ծագած ազգային-ազատագրական շարժումների նոր 
ալիքր տարածվեց Բալկանյան ողջ թերակղզով ու դարձավ հայտնի «Արեւելյան ճգնա
ժամի» շարունակությունդ Նույն թվականի սեպտեմբերին գրաքննչական մարմինների 
րնդունած օրենքով թերթերի' ռազմական իրադարձությունների վերաբերյալ հավելված
ներն ու քաղաքական բնույթի տեղեկություններր դրվեցին հսկողության տակ, իրա
վունք վերապահելով սոսկ պաշտոնական լուրեր հաղորդել: Մեղանչող հոդվածներին 
սահմանվում էր 1-3 ամսվա խափանում' բացի մամուլի համար նախատեսված այլ պա
տիժներից: Պարոնյանր «Թատրոնի» էջերում 1875թ. Բալկանյան իրադարձություններր 
ներկայացնում էր ծաղրանկարներով եւ քաղաքական երգիծական մեկնաբանումով: Դա 
չի վրիպում գրաքննական մարմինների ուշադրությունից. եւ նա ժամանակավորապես 
սահմանափակում է «կսմիթի» ժանրր, իսկ երբ հերթր հասնում է նյութերի րնտրությանր, 
նկատում է, որ ազատ խոսքի դիմողին բանտ է սպասում: «Հոդվածներս ալ կվերցնեմ, 
այնպես կգրեմ, ինչ րնեմ,երեք տարի ով պիտի երթայ նստի հոն»1:

Հ.Պարոնյանի քաղաքական հրապարակախոսության ու երգիծանքի պաթոսի 
վայրիվերումներն ուսումնասիրվող ժամանակահատվածում համահունչ են օսմանյան 
գրաքննության խստացումների մակրնթացության եւ տեղատվության կորագծին:

Բ.դռան հրահանգով 1876թ. սկզբներին օսմանյան գրաքննությունր պահանջեց մա
մուլում քաղաքական պաշտոնական լուրերր ապատեղեկատվությամբ ներկայացնել, 
որի նպատակն էր հավաստի իրողություններր խեղաթյուրել: Պարոնյանն աղավաղված 
նման լուրերր դարձրել էր քննադատության նյութ եւ ծաղրել համապատասխան բացա
հայտումներով: Սյուժե րնտրելով 1876թ. թուրք-սերբական պատերազմի ժամանակ այս 
կամ այն կողմի ռազմական հաղթանակի անհավանականությունր նա մարտահրավեր 
է նետում օսմանյան գրաքննությանդ «Եթէ Պօլսոյ լրագրաց մէկ քանիին հաւատալու 
րլլանք' կայսերական զօրքերն այսօր Բելգրադի մէջ րլլայու են...» կամ' «Եթէ այս հե-

1 Հ.Պարոնյան, Ընտիր երկեր, Երեւան, 1954, էջ 145:
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ռագիրն ստոյգ է, րսել կհետեւի թէ սերվիացոց միտքր պատերազմիլ չէ, այլ տեղերնին 
փոխելով քատրիլ խաղալ է մեր զօրաց հետ»2:

Հ. Պարոնյանր, հեգնանքով Թուրքիայի' ինքնուրույնությունից զուրկ քաղաքակա- 
նությունր, խայթել է հետեւյալ խոսքով. «Թատրոն մեր փօլիթիկան բնաւ ծաղրած չէ, մա- 
նաւանդ թէ շատ անգամներ գոված է, ոչ թե անոր համար, որ մերն է, այլ անոր համար, 
որ մեր փօլիթիկան ծաղրւելու բան մր չունի»3:

Իսկ 1876թ. վերջերին գրաքննության մասնակի թողտվության պայմաններում, նա 
«Թատրոնի» էջերում քննադատում է արեւմտահայ հասարակական միջավայրի ու Օս
մանյան Թուրքիայի ներքին ու արտաքին կյանքի խոցելի կողմերր:

Ղրիմի պատերազմից հետո օսմանյան բանակի վերակառուցման խնդիրր հրա
տապ էր: 1856թ. րնդունված Հաթթր Հյումայուն հրովարտակով ամրագրվեց մուսուլման
ներին հավասար' քրիստոնյաների զինվորական ծառայության պարտքի ու իրավունքի 
մասին օրենքր: Այդ քայլով Թանզիմաթի հեղինակներր եվրոպական երկրներին փոր
ձում էին իրենց բարենորոգումների մասին վստահություն ներշնչել, որովհետեւ իրական 
կյանքում քրիստոնյաների հավասարությունր մուսուլմանների հետ սահմանափակ էր4: 

Մոլեռանդ մահմեդականներր հրովարտակն րնդունեցին զայրույթով4 մահացու վի
րավորանք համարելով իրենց եւ «անհավատների» միջեւ հավասարությունր: Պ. Չիխա- 
չովի խոսքով' «նրանք չէին հանդուրժի քրիստոնյաների տեղ գտնելր կառքի պատվավոր 
մասում, իսկ մահմեդականների կանգնելր կառքի ետնամասում»5: Այդ հարցում հայ հա
մայնքի դիրքորոշումր մերժողական էր, որովհետեւ հրովարտակր կառավարության ձեռ
քին լծակ էր մուսուլմանների եւ քրիստոնյաների միջեւ առճակատման համար, եւ քրիս- 
տոնյաներր նախրնտրեցին հարկ վճարելր6:

1876թ. թուրք-սերբական պատերազմի օրերին զինվորագրության խնդիրր կրկին 
հայտնվեց օրակարգում: 1876 նոյեմբերին հրապարակվեց սուլթանի հրամանր, որով 
զենքի էր կոյում 17-45 տարեկան բոլոր քրիստոնյաներին: Բ. դռան կողմից հայ հա
մայնքի հովվապետ Ն.Վարժապետյանին առաջարկվեց հայերին էլ մասնակից դարձնել 
զորակոչին: Ազգային ժողովի նոյեմբերի 25-ի նիստում Մ.Իզմիրլյանր հայտարարեց, թե 
զինվորագրությունր ենթադրում է հպատակների հավասարություն, մինչդեռ կյանքում 
տիրում է ամենախայտառակ անհավասարությունր7:

Պոլսահայ համայնքի տարբեր խավեր պատրիարքի շրջաբերականր միանշանակ 
չրնկալեցին: Թուրք-սերբական պատերազմի ժամանակ էֆենդիների կանանց ստեղծած 
կոմիտեներից մեկն զբաղվում էր օսմանյան զորքին հանդերձանք ու վիրակապ մատա
կարարելով: Պարոնյանր, հեգնելով այն պարադոքսր, որ առկա էր իրականության եւ 
ճշմարտության միջեւ, երգիծանքն ուղղում է այդ կանանց շահագրգիռ գործունեությա

2 «Թատրոն»,1876, 26 հունիս:
3 «Թատրոն», 1876, 15 հունվար:
4 Տես А .Д.Н овиев, История Турции, Новое время,часть 3 (1853-1875), Л., 1978, ст. 85.
5 П .Д .Чихачев, Великие державы и восточный вопрос, М ., 1970, ст . 128:
6 Տես Ա.Փափազյան, Թուրքական վավերագրերր Հայաստանի եւ հայերի մասին, Երեւան, 1999, էջ 232:
7 Տես «Ատենագրութիւն ազգային ժողովի», հ. դ., Կ.Պօլիս, 1877, էջ 318:
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նը, հավաստիացնելով, թե' «...այս մարդասիրական մեծ գործմ՜ է, որ հայ տիկինները 
թիֆթիկ շինելու չըլլային կայսերական բանակի զօրաց վիճակը շատ գէշ կըլլար հիմա, 
օրհնեալ է Աստուած, թիֆթիկ շինել սկսան, զօրքերը քիչ մը շունչ առին: Աղեկ ա թիֆթիկ 
թող շինեն»:8

Պարոնյանը քննադատել է նաեւ օսմանյան կամավորական ջոկատներում ծառա
յելու ցանկություն ցուցաբերող հայ մտավորականներին: Անթաքույց է նրա հեգնանքը 
իր վաղեմի բարեկամ Հ.Վարդովյանի հանդեպ, որը պատերազմի ժամանակ օսմանյան 
բանակում կամավոր ծառայության ցանկություն էր հայտնել. «Ես կըսեմ թէ Վարդովեան 
էֆենդին հայրենասիրական զգացումներով վառեալ այդ որոշումը ըրած է, սակայն չգի
տեմ, թէ միշտ կառքով պտտելու վարժուած մէկը, իւր մօրուքը սպասւորին սանտրել տւող 
մէկը ինչպէս պիտի կրնայ զինւորութիւն ընել: Ուրիշ բան եթէ սետիայով (պատգարակ. 
Ն.Գ.) երթայ կամ ամսեկանով մէկը բռնէ իւր սուրը անոր քաշել տալու համար»9:

Խորասանճյանի «հայրենասիրությունը» Պարոնյանը ծաղրում է սրամիտ հետեւ- 
յալ ձեւակերպումով «Քոմբրէսը ի՞նչ է, վերքի վրայ դնելու համար քառակուսի բարձիկ, 
միւս չափերն ալ տօքթոր Խորասանճեան էֆենդին տուեր է, որ քոմբրէսները այդ չա- 
փերուն վրայ շինէն»:10 Երգիծական աշխույժ խոսքով է Պարոնյանը ներկայացրել Տիգ- 
րան Ցուսուֆյանին եւ Թագվոր Պարտիզպանյանին. «Օրթագխղի մէջ քսանի չափ հայ 
ազնուականներ իրենց կամօքը զինւոր գրուեացան, որոնց զօրապէտը պիտի ըլլայ Թագ- 
ւոր Պարտիզպանեանը որուն քաջութիւնը արդէն ծանօթ է, իւր կոտորածներով, զորս 
ըրած է տաճկերենէ ֆրանսերէնի թարգմանութեան մէջ»11:

«Նոր օսմանների» պարագլուխ Միդհատ փաշան թուրք-սերբական պատերազ
մի ժամանակ, իրենց կուսակցության սկզբունքների արդարացիությունն ապացուցելու 
համար տարբեր ազգերից բաղկացած կամավորական ջոկատներից մեկի դրոշի վրա 
աստղի եւ կիսալուսնի կողքին քրիստոնեության խորհրդանիշ խաչի առկայությունը քա
ջալերում էր որպես միասնական հայրենիքին ծառայելու պատրաստ, էթնոդավանական 
գործոնն անտեսած հայրենասերների կամքի արտահայտություն12: Պարոնյանը իրո
ղությանը արձագանքել է հուզախառն հետեւյալ խոսքով' «Քրիստօնեա կամաւորաց 
դրոօշակները տեսա՞ք: Ինչ ըրին չըրին մեր քառաթեւ սուրբ խաչն ալ կռւոյ մասնակից 
ըրին»13:

Պարոնյանը զինվորագրության խնդրին անդրադարձել է նաեւ 1877-1878թթ. պա
տերազմի տարիներին եւ թուրքական վարչական կառույցներում պաշտոն զբաղեցնող 
հայերին խարազանել փաստի հանդեպ ցուցաբերած հանդուրժողականության համար4 
ակունքները որոնելով նրանց օգտապաշտ հոգեբանության ծալքերում: Սատիրական

8 «Թատրոն», 1876, թ. 188:
9 «Թատրոն», 1876, 22 դեկտեմբեր:
10 «Թատրոն», 1876, թ. 188:
11 «Թատրոն»,1876, 22 դեկտեբեր:
12 Տես И .Ф адеева, Мидхад наша жизнь и деятельность, М ., 1977, էջ 80:
13 Հ.Պարոնյան, Երկերի ժողովածու, Հ. 4, Երեւան, 1965, էջ 36:
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հնարքով շահադիտական նրանց հոգեբանությունր նա դրսեւորել է գրական երկխոսութ
յան մի փոքր դրվագով:

«- Ռուսիոյ դեմ կուզէք պատերազմիլ:
-Այո, պատերազմիլ կուզենք, կուրծքին զարնելով մեռնիլ կուզենք, քան թէ մեր 

անկախութիւնր վնասուած տեսնենք: Ո ո, մեր անկախութիւնր մատ չենք դպցուներ, այդ

չրլլար:
-Բայց մեծ զօհողութիւններ պէտք է, կարո՞ղ եք դիմանալ.
-Կարող ենք, անօթի կմնանք եւ կպատերազմենք, առաջ Աստուած:
Այսպէս պատասխաններ տուին գրեթէ ազգի բոլոր գլուխներր, ուրիշ կերպով չէին 

կարող պատասխանել, կքարկոծուէր եթէ հանդգնէր մէկն րսել՜ չպատերազմինք»14:
1877-78թ. Օսմանյան կայսրության բազմազգ ու բազմադավան շփոթում կար եւ 

Ղրիմի 1856թ. պատերազմից հետո Թուրքիայում եւ Բուլղարիայում հաստատված չեր
քեզներին նոր բնակավայր հատկացնելու խնդիրր: Բ. դուռր որոշեց նրանց փոխադրել 
Կարսի եւ էրզրումի նահանգներր, որին դիմադրեց Ռուսաստանր: Միայն Լորիս Մե- 
լիքովի եւ Պոլսում Ռուսաստանի դեսպան Իգնատեւի միջամտության շնորհիվ հարցր 
լուծվեց նրանց փոխադրելով Հալեպի եւ Սարիղամիշի շրջակայքր15: Որոշ աղբյուրների 
հավաստմամբ չերքեզների մի զանգված բնակություն է հաստատել Լեռնային Կիլիկիա- 
յում եւ Ազիզ փաշայի բանակում ծառայելով, օգնել նրան ճնշելու Զեյթունի 1862 թվակա
նի ապստամբությունր16: Այս մասին ֆրանսիացի մտավորական Վ. Լանգլուան գրել է. 
«Ապստամբության հրահրիչր մուսուլման չերքեզներից ու ավշար ցեղի քրդերից բաղկա
ցած Ազիզ փաշայի բաշիբոզուկ զորքն էր»17:

Օսմանյան կառավարությունր փորձեց փոխել հայաբնակ տարածքների ժողո- 
վրրդագրական պատկերր Դիարբեքիրի, Մոսուլի, Զեյթունի վիլայեթներում' այստեղ 
աքսորելով բուլղար հեղափոխականներին: Պահպանված մի վավերագրում նշված է, 
որ Դիարբեքիր աքսորված հեղափոխականներին հայերր նյութապես ու բարոյապես 
աջակցել են, որի համար թուրքերր ազգամիջյան թշնամանք են հրահրել, զոհելով թե՜ 
հայերի, թե՜ բուլղարների18: Թուրքական կառավարությունր թերթերի միջոցով չերքեզ
ներին ու քրդերին հովանավորում էր Զեյթունում իրականացվող անիրավություններր 
վերագրելով աքսորված բուլղար հեղափոխականներին: «Վաքրթի» նյութերին իրազեկ 
Պարոնյանր հակասական իրողությունների վրա կառուցված սրամիտ իր խոսքում Վե
հապետին հորդորում է հանցագործներին պատժելու համար արդարակշիռ վճիռ կա

14 Հոսուսի ձեռատետրր, 10 հուլիս, Հ.Պարոնյան, Երկերի ժողովածու, Հ.4, Երեւան 1965, էջ 69:
15 Տես А. Авакян, Процесс массового переселения северокавказских мусульманских племен в 

Османскую империю (1858-1874), «Թուրքագիտական եւ Օսմանագիտական հետազոտություններ», 
Երեւան, 2002, էջ 11:

16 Տե՛՛ս Մ. Ներսիսյան, Հայ ժողովրդի պայքարր թուրքական բռնապետության դեմ. 1850-1890թթ., Երեւան 
2002, էջ 86:

17 Տե՛՛ս Լօո§Խւտ, Ье.ч агтетепя йе 1а Тигдие €է Խ  та.ч.часге.ч йи Таигия, Ех^ай йе 1а " Кеуие ձշտ йеих աօոձշտ", 
Рапе, 1863, էջ 27-28.

18 Вы вы зова- Каратеодорова, Армяно-болгарские свя зи 70-их годов 19-ого века, по данной 
болгарской рукописи, д 'Р , 1984, Г . 1, էջ 143-151:
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յացնել, որովհետեւ քրդերի ու չերքեզների փոխարեն մեղադրվում էին բուլղար աքսորա
կաններդ «Վաքրթին նայելով Թուրքիա շատ անգամ բուլղարներր քիւրդի կամ չերքեզի 
կերպարանք մտցնելով անոնց ձեռքովր հարստահարութիւն րնել կուտան եղեր: Չրլլայ, 
որ Զէյթունի քայմաքանն ալ պուլղար մր րլլայ: Ինչպէս հասկնալու է, որ Վանր կրակի 
տուողներր Կարսի եկեղեցին կողոպտողներր պուլղար չէին, չեն բռնւիր թշուարականնե- 
րր որ հասկնայինք»19:

Թուրքիան ժամանակին Անատոլիայի հայաբնակ տարածաշրջանր բնակեցրեց 
քրդերով4 հայկական միջավայրի տնտեսական հիմքերր խարխլելու, վարչաժողովրդագ- 
րական պատկերր փոխելու եւ հայաթափումն արագացնելու ակնկալիքով20: Չեչեննե
րով բնակեցնելու նոր համալրումներր հանդիսացան այդ գործրնթացի շարունակությու
նն ի նպաստ հայության ուծացման: Իրողությունր դարձավ Պարոնյանի քաղաքական 
սատիրայի առանձին հրապարակումների բովանդակությունդ բացահայտելով երեւույ- 
թի րնկերային-տնտեսական, ազգային ու միջազգային հետեւանքր: Չերքեզների ավա
զակաբարո հոգեբանությունր նա ուրվագծել է «Մասիսում» հրապարակված սրամիտ մի 
ֆելիետոնով, ուր նրա սարկազմր հասել է գրոտեսկի մակարդակի, երբ խոսքր Բալկան- 
ներից գաղթած եւ Պոլսի ոսկու շուկայում սլավոնական թալանված հոգեւոր սպասքի 
վաճառքով զբաղվող չեչենի մասին է. «... սկսայ ինքնիրմէս մտածել, թէ ոսկերչաց շուկա
յին մէջ երբեւէ որու արդեամբ շինւեր են շարժական մատուռներր: ժամ մր ետքր տեղե
կացայ, որ այս մատուռներր սլաւութեան հակառակ րլլալով թշնամւոյն մօտենալր տես
նելուն պէս Պոլիս գաղթեր են»21:

Հ. Պարոնյանր մեկ այլ առիթով երգիծանքն ուղղում է անգլիական դիվանագիտութ- 
յանր, որի միջամտությունր բացահայտ էր եւ գաղափարն իմաստավորվում էր4 չափա- 
զանցությունր հասցնելով պարադոքսի. «Սա չերքէզներուն ալ տեղ մր չգտնւեցավ որ այս 
հոգսէն խալսինք: Եթէ ինծի հարցւի կառաջարկեմ Սոլսբերիի տունր փոխադրեն չերքէզ- 
ներր»22: Նույն գաղափարի հանզուցալուծումր Պարոնյանր ներկայացրել է' թափանցե
լով իրողության խորքր, ուր թաքնված էր մեկ այլ ճշմարտություն' կապված չերքեզների' 
Արեւմտյան Հայաստան մեկնել հրաժարվելու հետ. «Կառավարութիւնր եթէ իսկ ղրկել 
ուզէ չերքէզներր չեն էրթար, ինչու որ հայաբնակ գիւղերուն մէջ գողնալու բան մր չմնաց: 
Իսկ եթէ կայ' այն ատեն քիւրդերր չեն թողուր որ չերքէզներր մօտենան, որովհետեւ 
իրենց շահուն կդիպչի»23: Իհարկե, վշտախառն է Պարոնյանի ծիծաղր Արեւմտյան Հա
յաստանից հայերին օտարելու վտանգին դիմակայել ջանացող հայ հասարակական ու
ժերի ներկայացուցիչների անզորությունր շեշտելիս. «Լսածներս նայելով' մեր ազգէն ալ 
քանի մր կրօնաւորներ Ամեն Ս. Պատրիարքին աղաչել են' աղաչել Բ. դռան, որ հայաբ
նակ գիւղերն ալ չղրկւին (չերքեզների մասին է խոսքր Ն.Գ.): Ըստ մեզ այս առաջարկու- 
թիւնր պարապ բան մ’է»24:

19 «Թատրոն», 1877, 16 ապրիլ:
20 Տե՛ս Ն . Ադոնց, Թուրքիայի անդամահատումր. Հայկական հարց, Հ.Ա, Երեւան, 1996, էջ 104:
21 «Մասիս», 1878, 28 հունվար:
22 «Թատրոն», 1877, 12 հունվար:
23 «Մասիս», 1878, 31 նոյեմբեր:
24 «Մասիս», 1878, 31 հունվար,:
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Պարոնյանի երգիծանքի աշխարհում «Ազգային ջոջերից» բացի կա եւ միջազգային 
քաղաքական գործիչների մի համախումբ, որ 1877-78 ռուս-թուրքական պատերազմի 
ժամանակ իրենց երկրի դիվանագիտական շահերից ելնելով4 որոշակի եղանակ է ստեղ
ծել միջազգային իրադարձությունների ընթացքում: Սուր բնութագրումներով եւ հրա- 
պարախոսական ոճով գրված նյութերում նա ստեղծել է վավերական ատաղձով ապա
հովված քաղաքական գործիչների կերպարներ, ուր ամրագրել է իր մտորումները, սա
տիրան ամփոփելով գեղարվեստական խոսքի յուրօրինակ որակով: Քաղաքական այդ 
գործիչների շարքը քննելիս նկատելի է կաշկանդվածության բացակայությունը, խոսքը 
բացեիբաց է, որովհետեւ Թուրքիան գրաքննական խստացումներն իրականացնում էր 
միայն ծաղրանկարների եւ երկրի արտաքին քաղաքականությունը շոշափելու պարա
գաներում:

«Թատրոնի» նյութերում դիվանագետների գործունեությունը բնորոշելիս Պարոն
յանը որսացել է նրանց հետ կապված երեւույթների ծիծաղելի կողմը եւ կերպարներն 
ամփոփել է ճշմարիտ ու արդարացի խոսքով:

Գերմանիայի դիվանագետ Օ.Բիսմարկի նկարագրին Պարոնյանը բազմիցս է 
անդրադարձել, ցույց տալով, որ նա «Արեւելյան ճգնաժամի» ժամանակ եւրոպական 
երկրների ներհակ հարաբերություններում մշտապես ստեղծել է խճճված մթնոլորտ 
Գերմանիայի ամբողջատիրական շահերն ապահովելու համար: Իսկ ռուս-թուրքական 
պատերազմի ժամանակ երկակի խաղերով' մի կողմից Ռուսաստանի հետ բարեկամա
կան դիրք էր դրսեւորում եւ իրականում Թուրքիային հրահրում պատերազմի' թույլ չտա
լու Ռուսաստանի թափանցումը Բալկաններ: «Այս մարդը,- գրում է Պարոնյանը,- խա
ղաղութիւնը ապահովելու պիտի աշխատի եղեր, եթէ Ռուսիա Թուրքիոյ դեմ պատերազմ 
յայտարարէ' այս իշխանը թող չպիտի տայ եղեր, որ միւս պետութիւնք միջամտեն: Ըսել 
է, որ եթէ միւս պետութիւնք Ռուսիան Թուրքիոյ հետ հաշտեցնելու համար ալ միջամտու
թիւն ընել ուզեն' Բիսմարկը թող չպիտի տայ, որպէսզի խաղաղութիւնը չվրդովի»25: Պա
տերազմի նախօրեին «միջազգային մակլերի» պայմանական նկարագրի վերաբերյալ 
Պարոնյանը ունի դիպուկ գնահատական, երբ բնութագիրը դառնում է էությունը բացա- 
հայտելու միջոց, հավաստիացնելով, որ անգամ Անգլիան նրան է դիմել գործին միջամ
տելու համար. «Ի՞նչ կուտաք ինծի միջամտելու համար, կհարցնէ իշխանը: Այս խոսքէն 
կյայտնուի, որ եթէ Բիսմարկ իշխանին հարիւրին տասը քօմիսիոն մը տանք պիտի հաճի 
գործին մէջ մտնալու»26:

Ավստրո-Հունգարիայի քաղաքական շահերը պատերազմի ընթացքում կապված 
էին Բոսնիան եւ Հերցեգովինան Հաբսբուրգների կայսրության սահմաններում ներգ
րավելուն, եւ ջանքեր չէր խնայում Բալկաններում Ռուսաստանի թափանցումը կանխե
լու, որն ի նպաստ էր սլավոնական պետության կազմավորմանը: Արտաքին գործերի 
նախարար Անդրաշին այդ առթիվ գրում էր, որ Թուրքիայում Ռուսաստանի դեսպան 
Իգնատեւը դեմ է ամեն տեսակ որոշումների, որոնք կվերաբերեն Բոսնիայի եւ Հերցե-

25 Հ.Պարոնյան, Երկերի ժողովածու, հ. 4, էջ 78:
26 «Թատրոն»,1876, 20 նոյեմբերի:
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գովինայի քաղաքական ինքնորոշմանր27: Այդ իմաստով Թուրքիայի ամբողջատիրու
թյան պաշտպանությամբ նրա հանդես գալր պատճառաբանված էր, բայց մյուս կողմից 
Գերմանիայի դրդմամբ առերես Ռուսաստանի հետ նա դաշինք էր կնքում: Բանահյու
սական մի պատումով, ուր շոշափվում էր արջի անհավատարմությունր, Պարոնյանր 
Ավստրիան անվանում է անվստահելի գործրնկեր. «Ով Ավստրիոյ խօսքին հաւատայ 
միշտ մինակ կմնայ»28: Ավստրո-Հունգարիայի փոփոխական քաղաքականությունր 
Պարոնյանն ամփոփել է երգիծական այլաբանությամբ «Քլեքի Բանալի» ֆելիետոնում, 
ուր զավեշտականր դրսեւորվում է դրության կոմիզմ: Իբրեւ պահակ ավստրացի պաշ
տոնյան բանալիներր ձեռքր մերթ բացում, մերթ փակում է նավահանգստի դարպասնե- 
րր, խորհրդանշելով իր երկիրր, որ Ռուս-թուրքական պատերազմի ժամանակ երկակի 
դիրքորոշում ուներ. «Ավստիրա Քլեքի նավահանգիստ մեզի գոցելէն ետքր նորէն բանա
լու միտք ունի եղեր... ինչո՞ւ գոցեց, ինչու... ինչի տանք այս փոփոխութիւններր, արդեօք 
Աւստրիոյ շահերն այն ատենր գոց, հիմա բաց կպահանջէ կոր: Եթէ այդպէս է Աւստրիոյ 
շահերր շատ փոփոխամիտ են եղեր»29:

1856 թ. Փարիզի դաշնագրից հետո Ֆրանսիան Սեւծովյան նեղուցների հարցում 
Ռուսաստանի տագնապալից բարդույթներր հաճախ լուծում էր եւրոպական երկրրների 
միջավայրում, թեեւ քաղաքական շատ խնդիրներում նրա դիրքր չեզոք էր: Պարոնյա
նր երկխոսությամբ կառուցված մի ֆելիետոնում րնթերցող հասարակությանն է ներկա
յացում իր գնահատականր. «Սա Ֆրանսային լռութիւնր Ձեզի զարմանք չպատճառեր: 
Աշխարհ տակնուվրայ կրլլայ, ատոր հոգն անգամ չէ»:

- Ֆրանսա, դեսպանաժողովին մարդ մր ղրկէ քու կողմէդ:
- Որովհետեւ իմ կողմէս մարդ մր ուզեցիք, թող մէկր երթայ:
-Մարդ չենք ուզեր:
-Շատ, աղեկ մարդ չերթար30:
Փարիզյան հաշտության պայմանագրով Ռուսաստանր զրկված էր Բեսարաբիա- 

յից, իսկ Մոլդավիան ու Վալախիան իրավաքաղաքական հսկողության տակ էին: 
1862թ. մայ իսի 22-ին նրանք միավորվեցին, եւ իբրեւ պետություն ձեւավորվեց Ռումի- 
նիան: 1866թ. մայ իսի 22-ին Նապոլեոն Գ.-ի եւ Բիսմարկի ջանքերով իշխանությունն 
այնտեղ հանձնվեց Կարլ Հոհենցոլերնին: Քաղաքական այս շրջադարձերն իրականա
նում էին առանց Փարիզի դաշնագրին մասնակից պետությունների համաձայնության, եւ 
որպես խախտում Ռուսաստանր փորձում էր առիթից օգտվել' համաձայնություն կնքել 
Ռումինիայի հետ, ապահովել Դանուբով հաղորդակցությունր, հանգամանք, որ կարեւոր 
էր հավատակից սլավոնների հետ ռազմական, մշակութային, տնտեսական ու հոգեւոր 
կապերի պահպանման համար: Ըստ երեւույթին, Հոհենցոլերնին իշխան ճանաչելու 
խոստումր լրագրողական աշխարհում շրջանառվող լուրերից էր, եւ Պարոնյանր Ռու

27 Տես “ Записки графа Н .П  . И гнатьева” . “ Исторический вестник” , 1914, № 6, էջ 831—832:
28 «Թատրոն», 1876, թ. 207:
29 «Թատրոն», 1876, 7 հոկտեմբեր:
30 «Թատրոն», 1876, թ. 210:
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սաստանի երկմտանքր ու Ռումինիայի ուլտիմատիվ պահանջր ներկայացրել էր բա
ռախաղերի երգիծական հնարքով. «Ռումանիոյ իշխանին հետ ալ չխորաթւիր, Ռուսիոյ
կայսրր թագաւոր տիտղոսր տալ խօստացեր էր....

-Համբերէ, տղաս, սա քրիստոնէից վիճակր բարւոքեմ, վէրջն ալ քու վիճակդ պիտի 
բարւոքեմ: Ըստ մեզ Բիսմարկ րսած րլլալու է Գորչակովին, որ Ռումինիա պիտի մրտ- 
նաք, սա տղային պօշ մի հանէք, բան մր տվէք հօշ էրթայ: Գորչակովն ալ պատասխա
նած րլալու է:

-...Անիկա թող մեր խօսքր մտիկ րնէ, մենք անոր խաթրր խօշ կրնենք», եւ Պարոնյա
նի խորհրդածությունն ավարտվում է Հոհենցոլերնի հետեւյալ խոսքերով. «Մինչեւ թա
գաւոր տիտղոսր չառնեմ, թող չեմ տար, որ իր զօրքերր դուրս ելնեն»31:

Պատերազմի ժամանակ Ռումինիան պարտավոր էր չեզոք դիրք գրավել, որր 
խախտվում էր ռուսների կողմից, եւ Ռումինիայի տարածքով անցնող երկաթուղին զորք 
ու զինամթերք էր մատակարարում Սերբիային: Այդ իմաստով վավերական արժեք ու
նի Պարոնյանի ֆելիետոններից մեկր, ուր բացահայտվում է ռումին օգտապաշտ սահ
մանապահի կերպարր: Ծիծաղելի հիմքր դարձնելով գաղափարի ու ձեւի հակասությու- 
նր' նա մարմանվորել է երկրի «ռուսամետ» կողմնորոշումր. «Շոգեկառքերր անդադար 
կբանին, ռուս զինւորներր հակառակ իշխանին կամաց կուգան-կերթան, իշխանր քսակր 
կգիրցունէ եւ երբեմն ոսկիներր խառնելով կբոռա.

-Ինչ թող կուտաք, որ ռուս զինւորներր անցնին, չգիտէք որ ասիկա մեր չեզօքութեա- 
նր կվնասէ:

Վնաս չունի իշխան, բաւական է, որ գանձուն չվնասի:
-Ան ալ կայ, յա, աշխատեցէք, որ իմ կամացս հակառակ անցնին զօրքերր:
-Շատ աղեկ, տէր, դուք անհոգ եղէք:
-Աղեկ չեզօքութիւն»32:
«Արեւելյան ճգնաժամի» խառնարանում Անգլիան, օգտվելով գերտերության կար

գավիճակից, միջազգային կյանքում թելադրող էր եւ Թուրքիայի ամբողջատիրության 
քարոզարշավով հետապնդում էր իր շահից բխող աշխարհաքաղաքական տարածքա
յին փոփոխություններ' Հնդկաստան տանող ճանապարհի անարգել ապահովում եւ Սեւ 
կամ Միջերկրական ծովերի կղզիներից մեկում ռազմածովային հենակետ ունենալու 
հնարավորություն:

Ներկայացնելով Ռուսաստանի եւ Անգլիայի միջեւ կայացած լրագրողական մի երկ
խոսություն'Պարոնյանր փորձել է ձեւակերպել Հնդկաստանի նկատմամբ Անգլիայի շա
հագրգռությունների շրջանակր: «Կրնաս կարծել որ Հնդկաստանի ճամբան գոցելու րլ- 
լաս եւ իմ շահուս վնաս հասցնես նէ ես ասանկ անտարբեր մնամ, ես որ Թուրքիոյ ամբող- 
ջատիրութիւնր պաշտպանելու պարտա՞որ եմ, -ասում է Անգյիան, իսկ Ռուսաստանր 
պատասխանում է,- մեր միտքէն ատանկ բան մր անցած չէ, մեր նպատակր միայն սա

31 «Թատրոն», 1877, 16 ապրիլ, թ. 248:
32 «Թատրոն», 1876, 20 հոկտեմբեր:



2013 Ը ՔԱՂԱՔԱԿԱՆ ԵՐԳԻԾԱՆՔԸ «ԹԱՏՐՈՆ» ՊԱՐԲԵՐԱԿԱՆՈՒՄ 107

քրիստօնէից վիճակին բարւոքումն է»33: Թուրքիայում ապրող քրիստոնյաների վիճակը 
բարվոքելուն «մտահոգ» անգլիական դիվանագետներին Պարոնյանը մեկ այլ դեպքում 
ներկայացրել է հետեւյալ դիպուկ խոսքերով. «Լօրդ Ռըսել Թուրքիոյ բարեկարգւելուն 
կփափաքի եղեր եւ ոչ Ռուսիոյ4 Պօլսոյ տիրապետելուն: Լօրդ Կլաղսոնը Բուլղարիոյ 
անկախութիւնը կփափաքի եղեր, լօրդ Դերբին ընդհանուր բարեկարգութիւն»34:

Ռուսաստանի արտաքին կողմնակալ քաղաքականությունը շոշափելիս Պարոնյա- 
նի երգիծական շեշտադրումներն ավելի ակնհայտ են: Առաջնորդվելով նվաճողի քաղա
քականությամբ' «Արեւելյան ճգնաժամի» առանցքը նա համարում էր միայն բալկանյան 
սլավոնների վիճակի բարվոքումը: Քրիստոնյա հայերի հանդեպ Ռուսաստանի անտար
բերությունը Պարոնյանը բառախաղերի միջոցով է արտահայտել. «Եւ այսպէս խօսելով4 
ռամիկ ժողովրդին պիտի կլլեցունէ թէ Ցիսուս խտրութիւն կդնէ հայ եւ սլաւ քրիստօնէից 
մէջ, թէ Ցիսուս սլաւները հայերէն շատ, ո չ... հայերը սլաւներէն նուազ կսիրէ: Զրպարտու- 
թիւնճզրպարտութիւն+անիրաւութիւն-մարդկութիւն=սլաւութիւն»35:

Ռուսաստանը տեղյակ էր հայ համայնքի խնդիրներին: Հանրահայտ էին դեսպան 
Պ.Իգնատեւի շփումները հայ հոգեւոր դասի հետ: Վերջինս Ս.Աստվածածին եկեղեցուն 
140 օխա (կգ-ից ավելի կշռաչափ. Ն.Գ.) քաշով զանգ է նվիրել, որը քննադատութլան 
թիրախ էր դարձրել Մ. Մամուրյանը. «Աստուած մեզի օխային տակ չձգէ»36: Զատկի տո
նակատարությունների առիթով դեսպանի այցելությունները պատրիարքարան սակավ 
չէին, իսկ համայնքի մեծամեծների հետ հարաբերությունները ջերմ37:

Այս ամենը չի խանգարել, որ այլ թուրքահպատակների պես հայերն էլ անտեսվեն 
իբրեւ ինքնօրինության արժանի մի ժողովուրդ: Վելիկոռուսական քաղաքականության 
ենթաշերտերում իշխող հոգեբանությունը Պարոնյանն ընդգծել է չերքեզների' Բուլղա- 
րիայից Արեւմտյան Հայաստան փոխադրելու առթիվ Ռուսաստանի արտաքին գործերի 
նախարար Գորչակովի դրսեւորած վարքագծից. «Չերքեզներն ալ Ասիա փոխադրվելու 
են: Ձարը չմոռնար այս խօսքը կրկնելու ամեն անգամ, որ քրիստոնէից վիճակին բար- 
ւոքմանը վրայ խօսիլ կհաճի, բայց կմոռնայ, թէ Ասիոյ հայերը ուր փոխադրւելու են: Եթէ 
Ձարը բարեհաճի գիտնալ թէ հայերն ալ քրիստոնեայ են, այս առաջարկութիւնը չպիտի 
ընէ, որովհետեւ անով չեքէզներուն վիճակը բարւոքած կըլլայ քան թէ քրիստոնէից»:

Պարոնյանը չի քողարկել իր վերաբերմունքը նաեւ պետությունների տիտղոսակիր 
դեմքերի նկատմամբ. Ալեքսանդր Երկրորդ ցարի նկատմամբ իր ունեցած վերաբերմուն
քը երկփեղկված է: Չկասկածելով, որ Օսմանյան կայսրության տիրապետության տակ 
ապրող քրիստոնյաների վիճակի բարվոքումը սոսկ միջոց էր ռուսական կայսրության 
ծավալապաշտական քաղաքականության իրականացման համար, նա սարկազմով 
դիմում է նպատակը գործի դնելու հետ կապ չունեցող' ցարի անհամատեղելի պատճա
ռաբանությանը. «Ձարը քրիստոնէից վիճակը բարւոքելու համար պիտի պատերազմի թէ

33 «Թատրոն», 1877, 4 մայիս:
34 «Թատրոն»,1876, 29 սեպտեմբեր, թ. 193:
35 «Թատրոն», 15 նոյեմբեր, 1877:
36 «Արեւելյան մամուլ» 1877, էջ 13:
37 Տես «Ասիա», 1874, 13 մայիս:
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իւր զօրաց Սուրբ Գէորգայ պատւանշան բաշխելու համար: Եթէ Ձարին առաջին օրր իւր 
զօրաց ուղղած խօսքէրուն նայինք, այնպէս կհասկացւի, որ զօրքերր իրմէ պատւանշան 
խնդրեր են եւ Ձարն ալ նկատելով, որ բան մր չեղած պատւանշան տալն անտեղի է, որո
շեր է զօրաց սիրտր չկոտրելու համար պատերազմ հրատարակել, որպէսզի քրիստոնէից 
վիճա... ոչ որպէսզի իր զօրաց սուրբ Գէորգայ պատւանշան տայ»38:

Անգլիայի թագուհի Վիկտորային Պարոնյանր ներկայացրել է երգիծական համար
ձակ խոսքով, ուր տպավորիչր նրա սարկաստիկ «հուզական րնկալումն է»: «Թագուհին 
մեծ ցավ զգացեր է եղեր դեսպանաժողովի ապարդիւն րլլալուն վրայ, բայց չյայտներ 
թէ այս ցաւր մարմնոյն որ կողմր կզգայ, որպէսզի պէտք եղած դեղերր ղրկենք ու ցաւն 
անց նենք»39:

«Արեւելյան ճգնաժամի» րնթացքում Իտալիան Ավստրիայի եւ Ֆրանսիայի հետ ու
ներ սահմանային խնդիրներ եւ միջազգայ նորեն բեւեռացված էր: Իրադարձություննե
րի այդ խճանկարում նրա քաղաքական մասնակցությունր Պարոնյանր մարմնավորել է 
Հռոմի պապի պասսիվ գործունեության շեշտադրումով եւ Հերցեգովինայի հուզումների 
ժամանակ ուշացած կոնդակի առիթով գրում է. «Պապին այս պատվերր կնմանի այն 
մարդու պատվերին, որ կրակր մարելէն ետքր կրակր մարել կպատւիրէ»40:

Պարոնյանի դիմաշարի քաղաքական «համեստ» գործիչներից է Սերբիայի իշխան 
Միլանր, որի մտահոգությունր թուրքական լծից երկրի ազատագրումն էր4 հեռանկարում 
ունենալով ավատատիրական կարգերից կապիտալիստականին անցնելու նկատառու- 
մր: Երկխոսությամբ գրված ֆելիետոնում Պարոնյանր Միլանին մարմնավորել է անհ
նազանդ հպատակի կեցվածքով, որր եւրոպական երկրների պատերազմական հրահ
րումներից օգտվելով, նախապատրաստվում էր պատերազմական գործողությունների: 

«Բ. դուռր, տեսնելով Մխան իշխանին այս պատրաստութիւններր հարցուց.
-Միլան.
-Միլանիկ.
-Ձայն չես տար Միլան... սա Միլանր հոս բերէք.
-Հոս եմ, հոս.
-Ինչ կրնես կոր
-Տղաքր կծեծկտւին կոր, ես ալ դռան առջեւ նստած կդիտեմ կոր.
-Դուռր գոցէ ներս գնա... այս խօսակցութեան վրա Միլանր սահմանէն դուրս եկաւ եւ 

իր մեծին դէմ ապստամբեցաւ»:41
Պարոնյանի մտահոգությունր Թուրքիայում ապրող բոլոր ժողովուրդների հան

դեպ բխում էր նրա հումանիզմից եւ իբրեւ երկրի քաղաքացի, պատասխանատվության 
զգացումից' մարդկային հատկանիշներ, որոնք բնորոշ են մեծ երգիծաբաններին:

Թուրք-սերբական պատերազմի րնթացքի կտրուկ փոփոխությունր 1876 թ. կեսերին

38 «Թատրոն», 1876, 1 դեկտեմբեր:
39 «Թատրոն», 1877, 29 հունվար:
40 «Թատրոն», 1875,6 սեպտեմբեր:
41 «Թատրոն», 1876, 23 դեկտեմբեր:
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ի վնաս սերբերի, ստիպեց նրանց դիմելու Ռուսաստանին' գործին միջամտելու, հրադա- 
դարր իբրեւ դիվանագիտական գործոն միջազգային հանրությանր ներկայացնելու հա
մար: Այդ մասին հրապարակավ շրջանառվող լուրերին Պարոնյանն արձագանքեց երկ
բեւեռ երգիծանքի շեշտադրումներով կառուցված մի երկխոսությամբ, ուր Ռուսաստանի 
քաղաքական շահագրգռությունն րնդգծված է սուր սարկազմով: Զինադադարի գործա- 
ռույթր երգիծաբանր համեմատում է երեխա կնքելու արարողության հետ եւ մերկացնող 
բնութագրումներով հավաստիացնում, թե Ռուսաստանի գերնպատակր Բալկանյան 
երկրկների նվաճումն է. «Բայց ամենէն հաւանականր սա կերեւի ինծի, որ Ռուսիան երե
խան գիրկր պիտի առնէ, եւ երբ քահանան հարցնէ իրեն թէ ինչ կուզէ.

-Հերսեք, Բոսնիա եւ Բուլղարիա,- պիտի պատասխանէր,
-Այդ ի՞նչ րսել է, երեխայ րսածդ հաւատք, յոյս, սէր ուզելու է,
-Մեր երեխան ատանկ բաներ չուզեր.
-Զարմանալի բան... երեխայի անունր ինչ է՞:
-Զինադադար»42:
Զինադադարր չլուծեց «Արեւելյան ճգնաժամի» խնդիրներր եւ Փարիզի դաշնագրին 

մասնակից պետություններր հարկադրված էին ապահովել դիվանագիտական գործու
նեության նոր մակարդակ' հավաքել դիվանագետներին Պոլսում ու քննարկել Բալկան
յան երկրներին նոր կարգավիճակ տալու խնդիրր:

Այնուհետեւ օսմանյան նոր սահմանադրության րնդունման, պալատական հեղա
շրջումների եւ գրաքննական խախտումների վերաբերյալ նյութերր Պարոնյանի համար 
դարձան իրողություններին անձագանքելու նոր զինանոց, որով րնդլայնվեց նրա սատի
րական արվեստի աշխարհագրությունդ «Թատրոն»-ում սկսվեց այդ խնդիրների քաղա
քական վերլուծություններին նվիրված նոր էջ, ուր դրսեւորվում էին նրա քաղաքական 
հրապարակախոսության կարողություններր:

42 «Թատրոն», 1876, 16 հոկտեմբեր:
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Գիտության եւ տեխնիկայի շարունակական զարգացումը ԺԹ. դարի վերջին եւ Ի. 
դարի սկզբին իր անմիջական ազդեցությունն ունեցավ նաեւ ցարական Ռուսաստանի 
զինված ուժերի վրա: Ռուսական կայսերական բանակում Ի. դարի սկզբին աննախադեպ 
առաջընթաց գրանցվեց նաեւ հատուկ զորատեսակներից մեկում' տեղագրական զորքե- 
րում:

Տեղագրական զորքերի կազմավորումից ի վեր դրանք ենթարկվել են բազմաթիվ 
փոփոխությունների, պատմական տարբեր ժամանակահատվածներում վերջիններս հան
դես են եկել տարբեր տեսքով եւ իրականացրել են տվյալ պահի համար անհրաժեշտ առա
ջադրանքներ: Ռուսաստանի զինված ուժերի կազմում տեղագրական զորքերը ծնունդ են 
առել ԺԸ. դարի սկզբին եւ ներառված են եղել Գլխավոր շտաբի կազմում: Սկզբում այդ 
մասնագետները իրականացրել են միմիայն քարտեզագրման աշխատանքներ: Սակայն, 
Ռուսաստանի առջեւ ծառացած նոր մարտահրավերներով պայմանավորված, արդեն 
1822 թ. ռուսական զինված ուժերում ձեւավորվեց ռազմական տեղագիրների կորպուսը, 
որին վերապահված էր իրականացնելու արդեն ծրագրային տեղագրական աշխատանք
ներ: Կորպուսը նշված տեսքով գոյատեւեց մինչեւ 1917 թ. Ռուսաստանում տեղի ունեցած 
հայտնի իրադարձությունները, որոնց արդյունքում վերջնականապես ավարտվեց ցարա
կան բանակի պատմությունը:

Խաղաղ պայմաններում տեղագրական կորպուսի սպաները իրականացրին բազմա
թիվ տեղագրական նկարահանումներ եւ գեոդեզիական աշխատանքներ, իսկ պատերազ
մական պայմաններում' մարտական գործողությունների լայնածավալ տարածություննե
րում, շատ հաճախ բնակլիմայական դժվար պայմաններում արդյունավետորեն իրակա
նացրին բազմաթիվ տեղախուզումներ եւ տեղադիտումներ:

Տեղագրական զորքերի անձնակազմը հիմնականում բաղկացած էր սպայական կազ
մից, իսկ տեղագրական զորքերի սպայական կազմը 1822 թ. սկսած պատրաստվում էր 
զինվորական-տեղագրական ուսումնարանում, որը ստեղծվել էր կադետական կորպուս
ների եւ ռեալական ուսումնարանների հիմքի վրա: Զինվորական-տեղագրական ուսում
նարանը ուներ երկամյա կրթական համակարգ: Նրա ընդհանուր հաստիքային կազմը մեծ 
չի եղել. յուրաքանչյուր տարի ուսումնարանը տվել է 20 շրջանավարտ: Այսինքն, ուսում
նարանում միաժամանակ սովորել են թվով 40 յունկեր: 1910 թ. սկսած յունկերների թիվը 
հասցվեց 50-ի: Բացի նշվածից, ուսումնարանը յուրաքանչյուր տարի վերապատրաստման 
դասընթացներ էր անցկացնում նաեւ ռուսական զորքերից գործուղված սպաների համար:
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Տեղագրական զորքերի բարձրագույն սպայական կազմը պատրաստվում էր Գլխա
վոր շտաբի Նիկոլաեւյան ակադեմիայի տեղագրական բաժնում: Ակադեմիայի շրջանա- 
վարտներր դառնալու էին պետության համար անհրաժեշտ նկարահանման աշխատանք
ների ղեկավարներ եւ կազմակերպիչներ: Տեղագրական զորքերի բարձրագույն սպայա
կան կազմր Նիկոլաեւյան ակադեմիան ավարտելուց հետո եւս 2 տարի ուսանում էր Պուլ- 
կովոյի Նիկոլաեւյան աստղադիտարանում, որտեղ հատուկ նրանց համար կազմակերպ
վում էին դասրնթացներ:

Տեղագրական զորքերի համար լուրջ փորձություն էին ԺԹ. դարի վերջին ծավալված 
ռուս-թուրքական պատերազմներր, որից ստացած դասերր ռազմական տեղագիրներր օգ
տագործեցին արդեն Ի. դարի սկզբին' 1900-1901 թթ. դեպի Չինաստան կազմակերպված 
ռազմարշավի, ռուս-ճապոնական եւ Առաջին համաշխարհային պատերազմների ժամա
նակ:

Ի. դարի սկզբին Եւրոպայում եւ Հեռավոր արեւելքում քաղաքական իրավիճակի լար
վածության պատճառով բոլոր մեծ եւ փոքր երկրների հետախուզական աշխատանքներ 
իրականացնող հատուկ ծառայությունների հետ միաժամանակ գործում էին նաեւ տեղագ
րական աշխատանքներ կատարող, քարտեզագրող, լուսանկարող, չափագիտական գոր
ծողություններ եւ հաշվարկներ իրականացնող տեղագրական զորատեսակներ:

ԺԹ. դարի վերջին եւ հաջորդ դարի սկզբին Ռուսաստանի զինված ուժերի պատ
րաստականության մակարդակի բարձրացման, տեղագրական զորքերի կայացման եւ 
ամրապնդման գործում արժեքավոր ներդրում կատարեցին նաեւ տեղագրական զորատե
սակում ծառայող մի շարք բարձրաստիճան հայազգի սպաներ: Այդ սպաներից էր ցա
րական Ռուսաստանի զինված ուժերում 50 եւ ավելի տարիներ օրինակելի եւ անբասիր 
ծառայությամբ աչքի րնկած հայազգի գնդապետ Սամսոն Սերգեյի Զավրիեւր: Նա ծնվել 
է 1848 թ. հոկտեմբերի 11-ին: Կրթություն է ստացել տեղագրական թիվ 3 վաշտում: Ռու
սաստանի զինված ուժերում ծառայության է անցել 1863 թ. ապրիլի 30-ին եւ ծառայության 
առաջին իսկ օրերից առանձնացել է իր բանիմացությամբ եւ որակական բարձր հատկա
նիշներով: Զավրիեւի օրինակելի ծառայությունր չի վրիպել հրամանատարության ուշադ
րությունից, եւ հայազգի զինվորականր 1870 թ. պարգեւատրվել է ոսկե ժամացույցով, իսկ 
1872 թ. արժանացել է Ս. Ստանիպավի 3-րդ աստիճանի շքանշանի: 1874 թ. հունվարի 
1-ին Զավրիեւր ստացել է պրապորշչիկի, իսկ նույն թվականի սեպտեմբերի 3-ին' պոդ
պորուչիկի զինվորական կոչում: Տեղագրական զորքերում հայազգի սպայի կատարած 
աշխատանքներր գրեթե միշտ գտնվել են հրամանատարության ուշադրության ներքո 
եւ գնահատվել են րստ արժանավույն: Գերազանց եւ բարեխիղճ ծառայության համար 
Զավրիեւր 1876 թ. արժանացել է Ս. Վլադիմիրի 4-րդ աստիճանի շքանշանի, 1877 թ. վա
ղաժամկետ ստացել է պորուչիկի, իսկ նույն թվականի օգոստոսի 22-ին' նաեւ շտաբս կա
պիտանի զինվորական կոչում:

1877-1878 թթ. ռուս-թուրքական պատերազմր ցարական Ռուսաստանի համար կան
խատեսելէ էր: Դրանով պայմանավորված' ռուսներր մինչեւ պատերազմի ազդարարումր 
ձեռնարկել էին մի շարք նախապատրաստական միջոցառումներ: Որոշ պատճառներով, 
սակայն, պատերազմի հավանական թատերաբեմի վերաբերյալ տեղեկատվական ապա
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հովումը թերի էր, եւ ռուսական հրամանատարությունը այդ խնդիրը լուծեց հենց ռազմա
կան գործողությունների ժամանակ: Պատերազմի մասնակից ռուսական տեղագրական 
խմբերր, դժվարագույն պայմաններում իրականացնելով տեղադիտման եւ տեղաչափման 
աշխատանքներ, համալրեցին առկա տեղեկատվական բացր: Այդ գործողություններին 
մասնակցած զինվորական տեղագիրներից էր նաեւ Ս. Ս. Զավրիեւր, որն իր անձնուրաց 
ծառայության համար 1877 թ. արժանացել է Ս. Աննայի 3-րդ աստիճանի շքանշանի' սրե- 
րով եւ ժապավենով հանդերձ, իսկ 1878 թ.' Ս. Ստանիսլավի 2-րդ աստիճանի շքանշանի' 
սրերով հանդերձ:

1877-1878 թթ. ռուս-թուրքական պատերազմի արդյունքում Ռուսաստանին միացվե
ցին Կարսի, Արդահանի եւ Բաթումի շրջաններր: Կարճ ժամանակահատվածում անհրա
ժեշտ եղավ գծագրել ռուս-թուրքական նոր սահմանային շրջաններր: Ինչպես Ռուսաս
տանի, այնպես էլ Թուրքիայի տեղագրական ծառայություններր ձեռնամուխ եղան իրա
կանացնելու այդ աշխատանքներր: Ռուս-թուրքական սահմանային շրջաններում եւ բուն 
թուրքական տարածքներում գործող աշխատանքային խմբերի կազմում էր նաեւ հայազգի 
սպա Ս. Ս. Զավրիեւր, որի կատարած քարտեզագրումներր արժեքավոր եւ անհրաժեշտ 
տեղեկություններ էին ոչ միայն ռուսների, այլեւ թուրքերի համար: Խաղաղ պայմաննե
րում կատարված այդ աշխատանքների համար Զավրիեւր 1883 թ. արժանացել է թուրքա
կան «Մեջիթիե» 3-րդ աստիճանի շքանշանի: 1886 թ. փետրվարի 28-ին հայազգի սպան 
դարձյալ որպես պարգեւ ստացել է կապիտանի զինվորական կոչում: 1889 թ. օգոստոսի 
30-ին ստանալով փոխգնդապետի կոչում' Զավրիեւր շարունակել է բարեխղճորեն կա
տարել ռուս-թուրքական սահմանների ճշգրտման եւ քարտեզագրման աշխատանքներր 
եւ արժանացել է ինչպես ռուսական, այնպես էլ թուրքական պարգեւների: Բարեխղճորեն 
կատարված աշխատանքների համար 1891 թ. նա արժանացել է թուրքական «Օսմանիե» 
3-րդ աստիճանի շքանշանի, 1894 թ. արժանացել է Ս. Աննայի 2-րդ աստիճանի շքանշա
նի, իսկ 1903 թ. դեկտեմբերի 6-ին'գնդապետի զինվորական կոչման1: 1898 թ. օգոստոսի
1-ից Զավրիեւր զբաղեցրել է Կովկասյան ռազմական օկրուգի ռազմական-տեղագրական 
բաժնի նկարահանումներով զբաղվող բաժանմունքի պետի պաշտոնր2: Այդ պաշտոնով էլ 
հայազգի գնդապետր մասնակցել է Առաջին համաշխարհային պատերազմին3: Զավրիեւր 
ամուսնացած է եղել, ունեցել է 6 երեխա4:

Ռուսաստանի զինված ուժերում իրենց ինքնանվեր ծառայությամբ աչքի են րնկել նաեւ 
հայազգի Կուսիկով գերդաստանի որոշ ներկայացուցիչներ5: Նրանցից փոխգնդապետ

1 Տե՛՛ս “ Списокъ полковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1905, !з  881 . “ Списокъ 
полковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1913, !з  56 . “ Списокъ полковникамъ по 
старш инству” , С  . Петербург, 1914, էջ 28:

2 Տես “ Общий списокъ офицерскимъ чинамъ Русской императорской армии” , С  . Петербург, 
1909, էջ 100:

3 Տե՛՛ս “ Списокъ полковникамъ по старш инству” , Петроградъ, 1916, էջ 3:
4 Տե՛՛ս “ Списокъ” , С  . Петербург, 1905, էջ 881:
5 Սերգեյ Նիկոլայի Կուսիկովր պորուչիկի կոչումով ծառայում էր Թիֆլիսում տեղակայված Կովկասյան 

գրենադերական հրետանային բրիգադում, իսկ նրա եղբայրր' Գեորգի Նիկոլայի Կուսիկովր պոդպորուչիկի 
կոչումով ծառայում էր Ախալցխայում տեղակայված ռուսական 20-րդ հրետանային բրիգադում: Տես “ Общий 
списокъ офицерскимъ чинамъ Русской императорской армии” , С  . Петербург, 1909, !з  633 . 
“ Общий списокъ офицерскимъ чинамъ Русской императорской армии” , С  . Петербург, 1910,
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Նիկոլայ Սարգիսի (Սերգեյ) Կուսիկովը ռուսական բանակի տեղագրական կորպուսում 
ծառայելով շուրջ 55 տարի' զգալի ավանդ է ներդրել տեղագրական զորքերի ամրապնդ
ման գործում: Հայազգի սպան ծնվել է 1844 թ. դեկտեմբերի 12-ին: Կրթություն է ստացել 
զինվորական տեղագրական ուսումնարանում: Զինվորական ծառայության է անցել 1859 
թ. հունիսի 8-ին: Կուսիկովը մասնակցել է 1868-1874 թթ. ռուս-թուրքական պատերազմին' 
այդ ընթացքում 1868 թ. օգոստոսի 30-ին ստանալով պրապորշչիկի, 1870 թ. ապրիլի 3-ին' 
պոդպորուչիկի, 1873 թ. մայիսի 11-ին' պորուչիկի (որպես պարգեւ) զինվորական կոչում: 
Օրինակելի ծառայության եւ ռազմական գործողություններում առանձնանալու համար 
հայազգի սպան 1874 թ. արժանացել է նաեւ Ս. Ստանիպավի 3-րդ աստիճանի շքանշա
նի' սրերով եւ ժապավենով: Խաղաղ պայմաններում Կուսիկովի ծառայությունը նույնպես 
եղել է օրինակելի, ինչով պայմանավորված նա ունեցել է ծառայողական առաջխաղացում 
եւ 1877 թ. մարտի 15-ին ստացել է շտաբս կապիտանի զինվորական կոչում: Կարճ ժամա
նակ անց նա ստացել է նաեւ բարձրագույն պարգեւներ' 1878 թ. արժանանալով Ս. Աննայի 
3-րդ, իսկ 1884 թ.' Ս. Վլադիմիրի 4-րդ աստիճանի շքանշանների:

Կուսիկովին վստահված ցանկացած աշխատանք կատարվել է ամենայն պատաս
խանատվությամբ եւ բարեխղճորեն, ինչով պայմանավորված հայազգի սպան գրեթե 
միշտ գտնվել է ուշադրության կենտրոնում: 1886 թ. մարտի 15-ին Կուսիկովը ստացել է 
կապիտանի, իսկ 1890 թ. օգոստոսի 30-ին փոխգնդապետի զինվորական կոչում' 1890 թ. 
արժանանալով նաեւ Ս. Ստանիպավի 2-րդ աստիճանի շքանշանի: 1890 թ. օգոստոսի 
8-ից մինչեւ Առաջին համաշխարհային պատերազմը Կուսիկովը ծառայելով Կովկասյան 
ռազմական օկրուգում' կատարել է քարտեզագրման եւ վիմատպական աշխատանքներ, 
որոնք արդյունավետ են եղել եւ համալրել են ռուսական զինված ուժերի տեղեկատվական 
բազան: Տքնաջան եւ անձնվեր աշխատանքի համար 1895 թ. Կուսիկովը արժանացել է Ս. 
Աննայի 2-րդ աստիճանի շքանշանի6:

Փոխգնդապետ Վախտանգ Պավելի Տալալյանցը (Վախտանգ Տեր-Պողոսի Հասան- 
Տալալյանց) ցարական զինված ուժերում իր ծառայության 35 եւ ավելի տարիների ընթաց
քում տեղագրական-քարտեզագրական լայնածավալ եւ կարեւոր աշխատանքներ կատա
րեց հատկապես Մերձամուրյան զինվորական շրջանում:

Վախտանգ Պավելի Տալալյանցը ծնվել է 1856 թ. հունվարի 27-ին: Կրթություն է ստա
ցել Թիֆլիսի քաղաքային սեմինարիայում, հողաչափական եւ տեղագրական ուսումնա
րաններում: Ուսման ավարտից հետո ծառայության է նշանակվել Ռուսաստանի զինված 
ուժերի տեղագրական կորպուսում: Հայորդին զինվորական ծառայության է անցել 1877 թ. 
սեպտեմբերի 1-ին: 1879 թ. օգոստոսի 8-ին ստացել է պոդպորուչիկի, 1881 թ. օգոստոսի 
30-ին' պորուչիկի, 1884 թ. օգոստոսի 30-ին' շտաբս կապիտանի, 1888 թ. օգոստոսի 30- 
ին' կապիտանի զինվորական կոչում: 1895 թ. օգոստոսի 13-ից հոկտեմբերի 31-ը գտնվել 
է պաշտոնաթող սպայի կարգավիճակում: Այնուհետեւ վերականգնվել է ծառայության եւ 
դարձյալ աչքի է ընկել օրինակելի եւ անբասիր ծառայությամբ: 1897 թ. մարտի 11-ից 1900

էջ 672:
6 Տե՛՛ս “ Списокъ подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1898, 13 182 . “ Списокъ 

подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1913, էջ 1:
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թ. հոկտեմբերի 26-ր եղել է Մերձամուրյան զինվորական շրջանի ռազմական տեղագրա
կան բաժնի քարտուղարր եւ պահեստի ղեկավարր' այդ րնթացքում 1898 թ. ապրիլի 5-ին 
ստանալով փոխգնդապետի կոչում7:

ԺԹ. եւ Ի. դարերի սահմանագլխին արեւելքում ծավալված բարդ քաղաքական իրա- 
դարձություններր վերլուծելով եւ ճապոնիայի հակառուսական կողմնորոշումն ի նկատի 
ունենալով' ռուսական զինվորական գերատեսչությունր արեւելքում սպասվող վտանգի 
նախօրեին Մերձամուրյան զինվորական շրջանում կենտրոնացրեց Ռուսաստանի զինված 
ուժերի տեղագրական զորքերի լավագույն մասնագետներից շատերին: Այս մասնագետ 
զինվորականների թվում Վ. Պ. Տալալյանցն առանձնանում էր մի շարք որակական հատ
կանիշներով: ԺԹ. դարի վերջին եւ հաջորդ դարի սկզբին Մերձամուրյան զինվորական 
օկրուգում Տալալյանցի կատարած քարտեզագրումներդ լուսանկարչական եւ վիմատպա- 
կան աշխատանքներր դարձել են այն կարեւոր եւ հիմնական փաստաթղթերդ որոնց վրա 
հենվելով' ռուսական զինված ուժերր Հեռավոր արեւելքում ծավալված գործողությունների 
ժամանակ իրականացրեցին իրենց զորաշարժերր:

1900 թ. հոկտեմբերի 26-ից 1904 թ. հունվարի 3-ր ներգրավված լինելով Մերձամուր
յան զինվորական օկրուգում տարվող լայնածավալ քարտեզագրման աշխատանքներում' 
Տալալյանցր 1900-1901 թթ. մասնակցել է նաեւ դեպի Չինաստան ցարական Ռուսաստա
նի կազմակերպած ռազմարշավին8: Փոխգնդապետ Տալալյանցր 1904 թ. հունվարի 3-ին 
ստանձնել է Մերձամուրյան զինվորական շրջանի տեղագրական բաժնի լուսանկար- 
չական-վիմատպական աշխատանքների ղեկավարի պաշտոնր: Նա մասնակցել է նաեւ 
1904-1905 թթ. ռուս-ճապոնական պատերազմին: Պատերազմի տարիներին նա սխեմա- 
վորել եւ քարտեզագրել է մի շարք ռազմական գործողություններ ու զորաշարժեր: Նա 
հեղինակ է նաեւ բազմաթիվ փաստաթղթերի, որոնք Գլխավոր շտաբի եւ հրամանատա
րության պահանջով ստեղծվեցին հենց պատերազմի րնթացքում: Այդ շտաբային քար
տեզների, սխեմաների եւ տեղեկատվական փաստաթղթերի շնորհիվ ռուսական զինուժր 
լայնարձակ տարածությունների վրա բազմաթիվ անգամներ արդյունավետ եւ ճշգրիտ 
զորաշարժեր իրականացրեց:

Ռուս-ճապոնական պատերազմի ավարտից հետո փոխգնդապետ Տալալյանցր ծա
ռայության է նշանակվել Ռուսաստանի զինված ուժերի տեղագրական կորպուսի Իրկուտս- 
կի ռազմական տեղագրական ստորաբաժանումում: 1909 թ. ապրիլի 6-ին ստանձնելով 
Իրկուտսկի ռազմական տեղագրական բաժնի քարտեզագրողի պարտականությունների 
մինչեւ Առաջին համաշխարհային պատերազմի սկիզբն այդ տարածքում իրականացրել է 
նշանակալի ծավալի տեղագրական-քարտեզագրական եւ վիմատպական աշխատանք- 
ներ:

7 Տես “ Списокъ подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1912, 13 9 . “ Списокъ 
подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1913, էջ 6:

8 ԺԹ. դարի վերջին Չինաստանում ձեւավորվող հակառուսական տրամադրություններր շուտով 
վեր ֊ աճեցին մի ապստամբության, որր պատմության մեջ հայտնի է «իխետուանների» ապստամբություն 
անվանումով: Չինաստանում օրեցօր ահագնացող այս շարժումր հնազանդեցնելու համար ցարական 
Ռուսաստանր 1900 թ. ռազմարշավ է կազմակերպում դեպի Մանջուրիա եւ իրականացնում է պատժիչ 
գործողություններ: Տես Б . А. Романов, Очерки дипломатической истории русско-я понской войны 
1895-1907, М осква-Ленинград, 1955, էջ 122:
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Վախտանգ Տալալյանցի ստեղծած տեղագրական փաստաթղթերից ու քարտեզնե
րից շատերր եւ Առաջին աշխարհամարտի նախօրեին, եւ պատերազմի տարիներին օգ
տագործվեցին ինչպես Գլխավոր եւ բանակային շտաբներում, նույնպես եւ Ռուսաստանի 
ռազմական շրջաններում: Ռուսաստանի զինված ուժերում բարեխիղճ ծառայության հա
մար հայազգի սպան արժանացել է բազմաթիվ պարգեւների եւ շքանշանների' այդ թվում 
Ս. Ստանիպավի 2-րդ (1898 թ.), Ս. Աննայի 2-րդ (1902 թ.), Ս. Վլադիմիրի 4-րդ (1907 թ.) 
աստիճանի շքանշանների9:

ԺԹ. դարի վերջին եւ Ի. դարի սկզբին ռուսական կայսրության տեղագրական զորքե
րում ծառայող մյուս հայորդին, որի ներդրումր Ռուսաստանի ռազմագիտության ասպարե
զում դարձյալ նշանակալից էր եւ կարեւոր, փոխգնդապետ Մելքոն Ավետիքի Նասիբյանցն 
էր: Նրա զինվորական կյանքի ամենաարդյունավետ շրջանր Թուրքեստանյան զինվորա
կան շրջանում ծառայողական տարիներն էին, որոնց րնթացքում Տաշքենդի աստղադի
տարանում Մ. Ա. Նասիբյանցր ֆիզիկայի եւ աստղագիտության բնագավառում կատարեց 
մի շարք նշանակալից գիտահետազոտական աշխատանքներ:

Մելքոն Ավետիքի Նասիբյանցր (Նասիբով) ծնվել է 1854 թ. հոկտեմբերի 12-ին: 
Կրթություն է ստացել նախ Թիֆլիսի քաղաքային զինվորական պրոգիմնազիայի հողա- 
չափական դասարանում, այնուհետեւ զինվորական տեղագրական ուսումնարանում: Ուս
ման ավարտից հետո ծառայության է նշանակվել Ռուսաստանի զինված ուժերի տեղագ
րական կորպուսում: Նասիբյանցր զինվորական ծառայության է անցել 1874 թ. հունիսի
2-ին: 1878 թ. սեպտեմբերի 10-ին ստացել է պոդպորուչիկի, 1879 թ. օգոստոսի 30-ին' պո
րուչիկի, 1882 թ. օգոստոսի 30-ին' շտաբս կապիտանի զինվորական կոչում: Գերազանց եւ 
բարեխիղճ ծառայության համար հայազգի սպան 1883 թ. արժանացել է Ս. Ստանիպավի
3-րդ, իսկ 1886 թ.' Ս. Աննայի 3-րդ աստիճանի շքանշանների: Օրինակելի ծառայության 
շնորհիվ ունեցել է նաեւ ծառայողական առաջխաղացում. 1887 թ. օգոստոսի 30-ին ստա
ցել է կապիտանի կոչում: Անբասիր ծառայության համար Նասիբյանցր 1890 թ. արժանա
ցել է Ս. Ստանիպավի 2-րդ, իսկ 1895 թ.' Ս. Աննայի 2-րդ աստիճանի շքանշանների: 1895 
թ. նա արժանացել է նաեւ «Բարձրագույն շնորհակալագրի»: 1897 թ. դեկտեմբերի 6-ին 
ստանալով փոխգնդապետի կոչում' ծառայության է նշանակվել Անդրկասպայն տարա
ծաշրջանում: Հայազգի սպան ղեկավարել է այդ տարածաշրջանում տարվող դաշտային 
տեղագրական-գծագրական աշխատանքներր, որոնք արժանացել են վերադասի բարձր 
գնահատականին: Գերազանց ծառայության համար 1899 թ. Նասիբյանցն արժանացել 
է Ս. Վլադիմիրի 4-րդ աստիճանի շքանշանի: 1906 թ. ապրիլի 21-ից մինչեւ Առաջին հա
մաշխարհային պատերազմի սկիզբր հայազգի փոխգնդապետր ծառայել է Թուրքեստան
յան ռազմական տեղագրական բաժնում եւ Տաշքենդի տիեզերագիտական եւ ֆիզիկական 
աստղադիտարանում10:

Ռուսաստանի զինված ուժերի տեղագրական զորքերի կատարելագործման եւ

9 Տես “ Списокъ подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1912, !з  9 . “ Списокъ 
подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1913, էջ 6:

10 Տես “ Списокъ подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1898, !з  714 . “ Списокъ 
подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1912, ч.3, !з  8 . “ Списокъ подполковникамъ 
по старш инству” , С  . Петербург, 1913, էջ 5:
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ամրապնդման գործընթացին բուռն եւ ստեղծագործ աշխատանքներով մասնակցութ
յուն ունեցավ նաեւ Մելքոն Ավետիքի Նասիբյանցի երկվորյակ եղբայրը' փոխգնդապետ 
Գասպար Ավետիքի Նասիբյանցը: Գ. Ա. Նասիբյանցը ծնվել է 1854 թ. հոկտեմբերի 12-ին: 
Կրթություն է ստացել նախ պրոգիմնագիայում, ապա զինվորական տեղագրական ուսում
նարանում: Ուսման ավարտից հետո ծառայության է նշանակվել Ռուսաստանի զինված 
ուժերի տեղագրական կորպուսում: Նա զինվորական ծառայության է անցել 1876 թ. սեպ
տեմբերի 20-ին: 1882 թ. օգոստոսի 30-ին ստացել է պոդպորուչիկի, 1884 թ. օգոստոսի 
30-ին' պորուչիկի, 1887 թ. օգոստոսի 30-ին' շտաբս կապիտանի, 1890 թ. օգոստոսի 30- 
ին' կապիտանի զինվորական կոչում: Գերազանց եւ բարեխիղճ ծառայության համար 
Նասիբյանցը 1893 թ. արժանացել է Ս. Ստանիպավի 2-րդ, իսկ 1897 թ.' Ս. Աննայի 2-րդ 
աստիճանի շքանշանների: 1904 թ. մարտի 28-ին ստանալով փոխգնդապետի կոչում եւ 
արժանանալով Ս. Վլադիմիրի 4-րդ աստիճանի շքանշանի' ծառայության է նշանակվել 
Կովկասյան զինվորական շրջանի ռազմական տեղագրական բաժնի նկարահանման բա
ժանմունքի պետի պաշտոնում: Որպես բաժանմունքի պետ'Նասիբյանցը մինչեւ Առաջին 
համաշխարհային պատերազմը համակարգել եւ ղեկավարել է մի շարք տեղագրական 
աշխատանքներ, կրկին արժանացել տարբեր պարգեւների11:

Ի. դարի սկզբին իր որակական հատկանիշների շնորհիվ ռուսական կայսրության տե
ղագրական զորքերում մեծ հեղինակություն էր վայելում նաեւ հայազգի կապիտան Պավել 
Պավելի Բեկխանովը: Նա ծնունդով Քութաիսի շրջանից էր, ազնվականական ընտանի
քից12: 1900-1904 թթ. պոդպորուչիկի կոչումով ծառայել է Կովկասյան ռազմական շրջանի 
ռազմական տեղագրական բաժնում: 1910 թ. նույն պաշտոնում ծառայության ընթացքում 
ստացել է կապիտանի կոչում: Ապրել է Թիֆլիսում13:

Ռուսական կայսրությունում տեղագրական զորքերի ծնունդը եւ ռուսական բանակում 
հայերի կազմակերպված ծառայության սկիզբը տեղի է ունեցել պատմական նույն ժա
մանակահատվածում' ԺԸ. դարի 20-ական թվականներին: Կարճ ժամանակահատվա
ծում հայերը ծառայության են անցել ռուսական կայսրության զինված ուժերի գրեթե բոլոր 
զորատեսակներում: Իրենց օրինակելի ծառայությամբ տարիների ընթացքում նրանք կա
րողացել են ձեւավորել բարի ավանդույթներ եւ ձեռք բերել մեծ համբավ: Հայազգի զինվո
րականության որակական բարձր հատկանիշներ ունենալու հանգամանքը եւս մեկ անգամ 
դրսեւորվել է ԺԹ. դարի վերջին եւ հաջորդ դարի սկզբին, քանզի պատմական այդ ժամա
նակաշրջանը ռուսական կայսրության համար ճակատագրական էր: Երկրի առջեւ ծառա
ցած վտանգը դիմակայելու համար ռուսական կայսր Նիկոլայ Երկրորդը եւ զինվորական 
նախարարը ուղղակի պարտավորված' մի կողմ դնելով սպայի ազգային պատկանելութ
յան գործոնը, հատուկ զորատեսակներում ծառայության նշանակեցին գրագետ եւ բանի
մաց զինվորականների: Այդ զինվորականներից Ս. Ս. Զավրիեւը, Ն. Ս. Կուսիկովը, Վ. Պ. 
Տալալյանցը, Նասիբյանց եղբայրները ծանրակշիռ ներդրում կատարեցին ցարական Ռու
սաստանի տեղագրական զորքերի ամրապնդման շարունակական գործընթացում:

11 Տես “ Списокъ подполковникамъ по старш инству” , С  . Петербург, 1912, ч.3, էջ 121:
12 Բեկխանովի հայրը կոլեգիալ խորհրդական էր:
13 Տես Юрий Асадов, 1000 офицерских имен в Армянской истории.Историко-биографические 

очерки, П ятигорск, 2004, էջ 193:
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Ուսումնասիրել պետություն-եկեղեցի կամ կրոնական կազմակերպությունների 
փոխհարաբերություններդ նշանակում է քննարկել անձի, պետության, հասարակության 
բազմաշերտ հարաբերությունների կարեւորագույն կողմերր: Դրանով կարելի է բացա- 
հայտել տվյալ հասարակության եւ պետության մեջ կրոնական կազմակերպությունների 
անդամների կրոնա-քաղաքացիական իրավունքների դերակատարությունր եւ հոգեւոր 
ոլորտի, դաստիարակության որակական բնութագիրր: Յուրաքանչյուր հասարակութ
յան եւ պետության համար նշված հիմնահարցերի լուծումր պահանջում է տվյալ երկ
րի համապատասխան բնագավառր կարգավորող օրենքների ճշգրիտ կիրառում, որն իր 
հերթին թույլ կտա ապահովել իրավահավասար դաշտ:

Կրոնական կազմակերպություններր քաղաքացիների համատեղ հավատի, դավա
նության, ինչպես նաեւ կրոնական այլ պահանջմունքների բավարարման նպատակով 
ստեղծված միավորումներ են: Կրոնական կազմակերպություններ են եկեղեցական ու 
կրոնական համայնքներր, թեմերր, վանքերր, կրոնական միաբանություններր, նրանց 
կրթական ու հրատարակչական հաստատություններր եւ այլ կրոնական-եկեղեցական 
հիմնարկներր1:

Քաղաքացիների խումբր ճանաչվում է որպես կրոնական կազմակերպություն' եթե 
բավարարում է խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակերպությունների մասին ՀՀ 
օրենքի հետեւյալ պայմաններր2' չի հակասում սույն օրենքի 3-րդ հոդվածի դրույթներին3, 
հիմնվում է պատմականորեն կանոնացված որեւէ սուրբ գրքի վրա, իր դավանանքով 
մտնում է համաշխարհային ժամանակակից կրոնական-եկեղեցական համայնքների հա
մակարգի մեջ4, զերծ է նյութապաշտությունից, ուղղված է դեպի հոգեւոր ոլորտներր եւ 
րնդգրկում է առնվազն 200 հավատացյալ անդամ: Կրոնական է համարվում այն միավո-

1 ՀՀ  օրենքր խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակերպությունների մասին գլ. 2, կրոնական 
կազմակերպության սահմանունր, հոդված 4, 06.07.1991, էջ 2:

2 Տես անդ, հոդվ. 5:
3Ըստ այդ դրույթի քաղաքացու նկատմամբ չի թույլատրվում որեւէ հարկադրանք կամ բռնություն' 

ժամերգություններին, կրոնական ծիսակատարություններին եւ արարողություններին, կրոնի ուսուցմանր 
մասնակցելու, կամ չմասնակցելու հարցերի նկատմամբ իր վերաբերմունքր որոշելիս, Տե ս անդ, գլ. 2, հոդված
5 «ա», 06.07.1991, էջ 2:

4 Սույն պայմաններր պարտադիր չեն միայն ազգային փոքրամասնությունների, կրոնական 
կազմակերպությունների համար' իրենց ազգային դավանանքով, տե ս ՀՀ  օրենքր խղճի ազատության եւ 
կրոնական կազմակերպությունների մասին գլ. 2, կրոնական կազմակերպության սահմանունր, հոդված 5 «գ»,
06.07.1991, էջ 2:
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րումր, որի գործունեությունր, հիմքր որեւէ կրոնական ուսմունք է4 ներառելով Աստծո մա
սին որոշակի գաղափար: Իսկ այն կրոնական կազմակերպություններր, որոնք գտնվում 
են ՀՀ  տարածքից դուրս, չեն կարող ֆինանսավորվել այդ կենտրոնների կողմից5:

Կրոնական համայնքր կամ կազմակերպությունն իրավաբանական անձ է6 ճանաչ
վում' պետական ռեգիստրի կենտրոնական մարմնի կողմից օրենքով սահմանված 
կարգով պետական գրանցում ստանալու պահից7: Կրոնական կազմակերպությա- 
նր գրանցվելու համար անհրաժեշտ փաստաթղթերի հետ միասին իրավաբանական 
անձանց պետական ռեգիստր պետք է ներկայացվի կրոնի գործերով պետական լիա
զորված մարմնի փորձագիտական եզրակացությունր' համապատասխան ոլորտր կար
գավորող օրենքի 5-րդ հոդվածի «բ» եւ «ե» ենթակետերով սահմանված պայմանների 
վերաբերյալ8: Փորձագիտական եզրակացություն ստանալու համար կրոնական կազմա- 
կերպությունր պետք է ներկայացնի սույն օրենքի 5-րդ հոդվածում նշված պայմաններր 
հավաստող փաստաթղթեր9:

Փորձագիտական եզրակացությունր դիմողին տրվում է դիմելու օրվանից ոչ ուշ, 
քան 10 օրվա րնթացքում: Կրոնական կազմակերպությունների գրանցումր պետական 
ռեգիստրում կարեւոր է ոչ միայն իրենց' կրոնական կազմակերպությունների, այլեւ պե
տության համար, քանի որ գրանցվելուց հետո, որպես իրավաբանական անձ, գտնվում 
են պետության պաշտպանության ներքո եւ իբրեւ այդպիսին" լիազորություններ են ձեռք 
բերում կրոնական կազմակերպություններին հատուկ գործողություններն իրականացնե
լու իրավունքներով: Հետեւաբար կրոնական կազմակերպությունր գրանցելու կամ մեր- 
ժելու որոշումր' մերժման հիմքերի նշումով, մեկամսյա ժամկետում գրավոր ձեւով հանձն
վում է դիմողին: Կրոնական կազմակերպության գրանցումր կարող է մերժվել գործող 
օրենսդրությանր հակասելու պարագայում: Հետեւապես մերժումր կամ որոշման կա- 
յացման' սույն օրենքով նախատեսված ժամկետի խախտումր, կարող է բողոքարկվել 
դատական կարգով, ինչր մեկ անգամ եւս փաստում է, որ ՀՀ-ում առաջնային տեղում են 
կրոնական կազմակերպությունների իրավունքներր եւ ազատություններր: Իսկ գրանց
ված կրոնական կազմակերպության գործունեությունր կարող է դադարեցվել ինքնալու- 
ծարքի հետեւանքով, կամ դատարանի որոշմամբ4ՀՀ օրենքների խախտման դեպքում10: 

Կրոնական կազմակերպությունների զգալի մասի համար գրանցվելու շա
հագրգռության առիթ է հենց «պետական ճանաչումր», որն իր հերթին առաջ է բերում 
կրոնական կազմակերպություններին օրենքով սահմանված կարգով իրենց լիազորութ

5 Տե՛՛ս անդ, գլ. 4, հոդված 12, 06.07.1991, էջ 4:
6 ՀՀ  քաղաքացիական օրենսգիրք, գլուխ 5, իրավաբանական անձինք, • 1. իրավաբանական անձի 

հասկացությունր, հոդված 50, րնղունվել է' ՀՀ  ԱԺ կողմից 1998թ. մայիսի 5-ին:
7 Տե՛՛ս անդ, գլ. 5, հոդված 14, 06.07.1991, էջ 4:
8 ՀՀ  կառավարության 2002 թ. մարտի 6-ի N 204 որոշումով, վերապահվել է Հայաստանի 

Հանրապետության կառավարության աշխատակազմին Հայաստանի Հանրապետության աշխատակազմի 
պետական կառավարչական հիմարկի կանոնադրությունր սահմանվել է ՀՀ  կառավարության 02.05.2002 թ. 
№ 26-Ն որոշմամբ:

9 Տե՛՛ս անդ, գլ. 2, հոդված 5, 06.07.1991, էջ 2:
10 Տե՛՛ս անդ, գլ.5, կրոնական կազմակերպությունների գրանցումր, հոդված 16, 06.07.1991, էջ 5:
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յուններից օգտվել, ճանաչվել եւ հանդես գալ իրենց անունից, որպես իրավաբանական 
անձ, կազմակերպել դրամահավաք, իրենց անդամներից անհատույց ստանալ հանգա
նակություններ, նվիրատվություններ, ընծաներ, օգտվել ԶԼՄ-ից, օրենքով սահմանված 
կարգով զբաղվել բարեգործությամբ, աստվածաբանական կրոնական ուսմունքներով եւ 
նմանատիպ գործողություններով, որոնք սահմանված են համապատասխան բնագա
վառը կարգավորող օրենսդրությամբ:

Կրոնական կազմակերպության կանոնադրությունը տվյալներ է պարունակում կրո
նական կազմակերպության բնույթի եւ գործելու վայրի, դավանական պատկանելութ
յան, կրոնական միավորման կառուցվածքի, աղոթատեղիների եւ գույքային դրության, 
ձեռնարկություններ հիմնելու, ուսումնական եւ հրատարակչական հաստատություններ 
ստեղծելու մտադրությունների, գործունեության դադարեցման դեպքում գույքային եւ այլ 
հարցերի լուծման կարգի մասին, ինչպեսեւ պարունակում է տվյալ կազմակերպության 
գործունեության առանձնահատկությունների հետ կապված այլ դրույթներ11: Քաղաքա
ցիական պարտականությունների եւ կրոնական համոզմունքների հակասության առան
ձին դեպքում քաղաքացիական պարտականությունների կատարման հարցը կարող է 
լուծվել այլընտրանքային սկզբունքով' օրենքով նախատեսված կարգով համապատաս
խան պետական մարմնի եւ տվյալ կրոնական կազմակերպության համաձայնությամբ12: 

ՀՀ-ում կրոնական կազմակերպությունների ազատությունների իրավական կար
գավորումն իրականացվում է Սահմանադրությամբ, միջազգային պայմանագրերով, 
հռչակագրերով, ՀՀ  օրենսդրությամբ' «Խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակեր
պությունների մասին ՀՀ օրենքով»13, ՀՀ եւ Հայաստանյաց Առաքելական Սուրբ եկեղե
ցու հարաբերությունների մասին օրենքով եւ այլ իրավական ակտերով14:

Պետության եւ կրոնական կազմակերպությունների հարաբերությունների կարգա
վորման կարեւոր հիմնախնդիրներից է նաեւ եկեղեցու եւ պետության տարանջատումը 
եւ պետության կողմից կրոնական կազմակերպությունների գործունեությանն ու քա
րոզչությանը ֆինանսավորում15 չտրամադրելը: Պետությունը չի կարող ֆինանսավո
րել ինչպես կրոնական կազմակերպությունների գործունեությունը, այնպես էլ աթեիզմի 
քարոզչությունը: Միեւնույն ժամանակ կրոնական կազմակերպությունների անդամնե
րին ու սպասավորներին վերապահվում է հասարակական ու քաղաքական կյանքին 
մասնակցելու իրավունք' այլ քաղաքացիների հետ համահավասար16: Պետության եւ 
կրոնական կազմակերպությունների հարաբերությունները կարգավորում է նաեւ ՀՀ կա

11 Տես անդ, գլ.5, հոդված 15, 06.07.1991, էջ 5:
12 Տես անդ, գլ.6 , հոդված 19, 06.07.1991, էջ 7:
13 ՀՀ  օրենքը խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակերպությունների մասին ընդունվել է Հայաստանի 

Հանրապետության Գերագույն Խորհրդի կողմից 1991թ. հունիսի 17-ին: Փոփոխություններ եւ լրացումներ 
կատարվել են Հայաստանի Հանրապետության Ազգային Ժողովի կողմից 1997թ. սեպտեմբերի 19-ին եւ 
2001թ. ապրիլի 25-ին:

14 Հ Հ  եւ Հայաստանյաց Առաքելական Սուրբ եկեղեցու հարաբերությունների մասին օրենքն ընդունվել է ՀՀ 
Աժ-ի կողմից, 2007թ. փետրվարի 22-ի:

15 Տես անդ, գլ.6 հոդված 17,18, 06.07. 1991, էջ 6:
16 Տես անդ, հոդված 18, 06.07.1991, էջ 6:
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ռավարության կողմից լիազորված պետական կառավարման մարմինր17, որ կրոնական 
կազմակերպությունների խնդրանքով աջակցում է առանձին հարցերի շուրջ պետական 
մարմինների հետ համաձայնության գալուն եւ անհրաժեշտ օգնություն է ցուցաբերում 
պետական մարմինների կողմից, պետության անունից եւ որպես միջնորդ մասնակցում 
է Հայաստանի Հանրապետության ու կրոնական կազմակերպությունների միջեւ ծագող 
վեճերի եւ հարցերի լուծմանր, ինչպես նաեւ իրականացնում է սույն օրենքով նախատես
ված լիազորություններր18: Նույն հոդվածր նախատեսում է,որ պետության եւ կրոնական 
կազմակերպությունների սույն օրենքով չկանոնագրված հարաբերություններր կարգա
վորվում են պետության եւ համապատասխան կրոնական կազմակերպությունների վար
չությունների համաձայնությամբ19: Սա եւս մեկ անգամ վկայում է, որ կրոնական կազմա
կերպությունների իրավունքներր պաշտպանված են ՀՀ օրենսդրությամբ եւ գտնվում են 
պետության անմիջական հսկողության տակ: Հաշվի առնելով, որ կրոնական կազմակեր
պությունների իրավունքներն անսահման չեն' ինքնորոշման, գրանցման եւ գործունեութ
յան իրավունք ունենալով հանդերձ, վերջիններս չեն կարող ֆինանսավորվել կուսակ
ցությունների կողմից, ինչպես նաեւ ֆինանսավորել նրանց20: Դրա փոխարեն կրոնական 
կազմակերպություններր կարող են դիմել իրենց հավատացյալ անդամներին' կամավոր 
դրամական եւ այլ նվիրատվությունների խնդրանքով, ստանալ հանգանակություններ եւ 
տնօրինել դրանք: Կրոնական կազմակերպությունների ստացած դրամական եւ այլ նվի
րատվություններդ քաղաքացիներից ստացվող հասույթներր հարկման ենթակա չեն21: 

Համաձայն վարչական իրավախախտումնների վերաբերյալ ՀՀ  օրենսգրքի 205.3 
հոդվածի' ՀՀ-ում գրանցված կրոնական կազմակերպությունների կողմից վերջիններիս 
կանոնադրություններով չնախատեսված գործողությամբ զբաղվելն առաջացնում է տու
գանքի նշանակում' սահմանված նվազագույն աշխատավարձի հնգապատիկի չափով22: 
Համաձայն վարչական մեկ այլ4 իրավախախտումների վերաբերյալ ՀՀ  օրենսգրքի 205.1 
հոդվածի' պետական ձեռնարկությունների, հիմնարկների, կազմակերպություննեի, 
պաշտոնատար անձանց կողմից կրոնական արարողությունների անցկացման նպա
տակով համերգասրահներ, մարզասրահներ, կինոթատրոններ, թատերական դահլիճ
ներ եւ այլ տարածքներ հատկացնելու սահմանված կարգր խախտելն առաջացնում է 
տուգանքի նշանակում' սահմանված նվազագույն աշխատավարձի քառասնապատիկի 
չափով23: Իսկ մնացած դեպքերում հրապարակային ժամերգություններր, կրոնական ծե- 
սերն ու արարողություններր կատարվում են հավաքների համար սահմանված կարգով24:

17 Տես անդ, հոդված 23, 06.07.1991, էջ 7:
18 Տես անդ, հոդված 23,«բ,գ.» կետ, 06.07.1991, էջ 7:
19 Տե ս ՀՀ  վարչապետի 12.08.2002թ. 478-ն որոշում, Տե ս նաեւ ՀՀ  օրենքր խղճի ազատության եւ կրոնական 

կազմակերպությունների մասին, գլ.6 հոդված 23, «դ.» 06.07.1991, էջ 7:
20 ՀՀ  օրենքր խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակեեւպությունների մասին գլ.3, հոդված 13,

06.07.1991, էջ 4:
21 Տես անդ, գլ.3, հոդված 13, 06.07.1991, էջ 4:
22 Վարչական իրավախախտումների վերաբերյալ ՀՀ  օրենսգիրք, գլ.14 կառավարման սահմանված կարգի 

դեմ ոտնձգվող վարչական իրավախախտումներ, հոդված 2053, րնդունվել է' 06.12.1986թ.:
23 Վարչական իրավախախտումնների վերաբերյալ ՀՀ  օրենսգիրք, գլուխ 13 կառավարման սահմանված 

կարգի դեմ ոտնձգվող վարչական իրավախախտումններ,հոդված 2051, րնդունված' 06.12.1985թ.:
24 ՀՀ օրենքր խղճի ազատության եւ կրոնական կազմակերպությունների մասին, գլ.3, հոդված 7,« գ» կետ,



2013 Ը ԿՐՈՆԱԿԱՆ ԿԱԶՄԱԿԵՐՊՈՒԹՑՈՒՆՆԵՐԻ ԳՐԱՆՑՄԱՆ ՀԱՐՑԸ 121

Խոսելով կրոնական կազմակերպությունների, խղճի, մտքի, կրոնի ազատության 
վերաբերյալ փաստերի մասին' չենք կարող չանդրադառնալ ՀՀ-ում կրոնական կազ
մակերպությունների գրանցման եւ ազատ գործունեության իրավունքներին: Կրոնա
կան կազմակերպությունների հոգեւոր-կրոնական գործունեությունն իրականացվում 
է հետեւյալ իրավունքների հստակ ընդգծված շրջանակներում: Ցուրաքանչյուրն ունի 
մտքի, խղճի եւ կրոնի ազատության իրավունք25: Սույն իրավունքը հնարավորություն է 
ընձեռում անձին իր կրոնը կամ համոզմունքը փոխելու ազատությունն ինչպես միանձնյա, 
այնպես էլ այլոց հետ համատեղ քարոզի, եկեղեցական արարողությունների եւ պաշտա
մունքի այլ ծիսակատարությունների միջոցով' արտահայտելով իր մտքի, խղճի եւ կրոնի 
ազատությունը26: Նշյալ իրավունքի արտահայտման իրականացումը կարող է սահմա
նափակվել միայն օրենքով, եթե դա անհրաժեշտ է հասարակական անվտանգության, 
հասարակական կարգի, առողջության, բարոյականության կամ այլ անձանց իրավունք
ների եւ ազատությունների պաշտպանության համար27:

Ներկայումս ՀՀ-ում գրանցված կրոնական կազմակերպությունների թիվը, ըստ 
որոշ աղբյուրների, տատանվում է 45-65-ի սահմաններում: Այդ աղբյուրներից մեկի' 
ՀՀ  կառավարության' ազգային փոքրամասնությունների եւ կրոնի հարցերի վարչութ
յան տվյալների համաձայն, ՀՀ-ում գրանցված կրոնական կազմակերպությունները 
հետեւյալներն են28.

1. Հայաստանյայց Առաքելական Ս. Եկեղեցի. էջմիածնի Կաթողիկոսություն
2. Գանձասար Աստվածաբանական կենտրոն
3. Հայաստանի Հայ Կաթողիկե Եկեղեցի
4. Անարատ Հղության Հայ քույրերի միաբանություն
5. Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու Երեւան քաղաքի Ս. Տիրամոր եկեղեցու ուղղափառ
համայնք
6. Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու Գյումրի քաղաքի Ս. Նիկոլայ Հրաշագործի եկեղեցու
ուղղափառ համայնք
7. Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու Վանաձոր քաղաքի Ս. Աստվածածնի Ծննդյան եկե

ղեցու ուղղափառ համայնք
8. Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու ՀՀ  Արարատի մարզի Դիմիտրով գյուղի Կիրիկ եւ 

Իուլիտա Ս. Նահատակների եկեղեցու ուղղափառ համայնք
9. Ծաղկաձոր քաղաքի ռուս մոլոկանների կրոնական համայնք
10. ՀՀ  Եզդիների Ազգային Շեխե- Շեխու Բաքրա համայնք

(ընդունված 14.04.2011թ), էջ 3:
25 Հայաստանի Հանրապետության Սահմանադրություն, գլուխ 2 մարդու եւ քաղաքացու հիմնական 

իրավունքները եւ ազատությունները, հոդված 26, էջ 7, ընդունված է հանրաքվեով, 27.11.2005:
26 ՀՀ  Սահմանադրություն, գ.. 2, հոդված 26, Մարդու իրավունքների համընդհանուր հռչակագիր, հոդված 

18, էջ 7, 27.11.2005: Տե ս կոնվեցիա մարդու իրավունքների եւ հիմնարար ազատությունների պաշտպանության 
մասին (Եւրոպայի խորհուրդ), հոդված 9. կետ,1-ին, 04.11.1950թ. տե ս մարդու իրավունքների համընդհանուր 
հռչակագիր, հոդված 18, ընդունվել եւ հռչակվել է' ՄԱԿ-ի գլխավոր անսամբլեայի կողմից, 10.12.1948թ, 217 
Ա (3) բանաձեւի համաձայն:

27 Կոնվենցիա մարդու իրավունքների եւ հիմնարար ազատությունների պաշտպանության մասին 
(Եվրոպայի խորհուրդ), հոդված 9. 2-րդ կետ, 04.11.1950թ.:

28 Ы1р://§оу.ат/и_Ше8/Ше/кгоп/Т8и18ак2-%20ЬегакЬо8%20§оу.р^
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11. Հայաստանի Հրեական կրոնական համայնք
12. Արեւելքի ասորական կաթողիկոսության սուրբ առաքելական եկեղեցի Հայաս

տանի ասորական կրոնական կազմակերպություն
13. Երեւանի Ավետարանական եկեղեցի
14. Հայաստանի Ավետարանական եկեղեցիների միություն
15. Հայաստանյայց Ավետարանական եկեղեցի
16. Հայ եղբայրության եկեղեցի
17. Երեւանի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
18. Ստեփանավանի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
19. Արեւշատի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
20. Արարատի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
21. Աբովյանի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
22. Վանաձորի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի
23. Շիրակի մարզի Հայ ավետարանական-մկրտական եկեղեցի
24. Երեւանի Հայ ավետարանական-մկրտական քրիստոնյաների Բեթել եկեղեցի
25. Նշավանի ավետարանական-մկրտական եկեղեցի
26. Հայաստանի Ավետարանական-մկրտական եկեղեցի կրոնական կազմակեր

պություն
27. ՀՀ  Երեւանի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
28. Երեւանի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների կազմակերպություն
29. ՀՀ  Երեւանի էրեբունի համայնքի հոգեգալստականների կրոնական 
կազմակերպություն
30. Չարենցավանի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
31. Շիրակի մարզի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների կազմակերպություն
32. ՀՀ  Մասիսի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
33. ՀՀ  Արարատի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
34. ՀՀ  Արտաշատի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
35. ՀՀ  Լոռու, Տավուշի մարզերի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
36. Կոտայքի, Գեղարքունիքի եւ Արագածոտնի Ավետարանի հավատքի քրիստոն

յաների եկեղեցի
37. Արմավիրի մարզի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների կազմակերպութ

յուն
38. էջմիածին քաղաքի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
39. Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների Միաբանություն եկեղեցի
40. Վանաձորի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
41. Նոր սերունդ եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
42. Երեւանի ավետարանական հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի
43. Աստծո օծյալ կրոնական կազմակերպություն
44. Աստծո եկեղեցի-Օծյալ սերունդ կրոնական կազմակերպություն
45. Հայաստանի Կյանքի խոսք եկեղեցի
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46. ՀՀ  Աստծո ժողովուրդ Ամբողջ Ավետարանական եկեղեցի կրոնական 
կազմակերպություն
47. ՀՀ  Ավետարանական հավատքի Ռեմա եկեղեցի կրոնական կազմակերպութ

յուն
48. Սյունիքի մարզի Գորիս քաղաքի Փրկության խոսք քրիստոնեական 
ավետարանական եկեղեցի
49. Սյունիքի մարզի Գորիս քաղաքի Փրկության խոսք քրիստոնեական 
ավետարանական եկեղեցի
50. Մրգաշատի Մեր Տեր եւ Փրկիչ Հիսուս Քրիստոսի Բեթել եկեղեցի կրոնական 
կազմակերպություն
51. Հայաստանի' Հիսուս Քրիստոսին հավատացողների եկեղեցի կրոնական 
կազմակերպություն
52. Հայաստանի Շաբաթապահ-գալստական (ադվենտիստական) եկեղեցի
53. Նորառաքելոց եկեղեցու Հայաստանի համայնք
54. Հայաստանի բահայիների համայնք
55. Հիսուս Քրիստոսի վերջին օրերի սրբերի եկեղեցու Հայաստանի կրոնական 
համայնք
56. Ավետարանի քրիստոնյաների Երեւանի եկեղեցի (Վոչման Նիի Տեղական եկե- 

ղե ցի)
57. Հայաստանի Հանրապետությունում Եհովայի վկաների քրիստոնեական կրո

նական կազմակերպություն
58. Հայաստանի Աստվածաշնչային Ընկերություն
59. ԱՄՆ-ի ԱԳԱՊԵ կրոնաբարեգործական կազմակերպության ՀՀ  մասնաճյուղ
60. Ֆրանսիայի Հույս Հայաստանի Համար կազմակերպության Հայաստանի 
մասնաճյուղ
61. Ամերիկայի Հայ Ավետարանչական րնկերակցության Հայաստանի մասնաճյուղ
62. Աստվածաշնչային Հայկական Միություն բարեսիրական կազմակերպություն
63. Վանաձորի Գեդեոն կրոնական բարեգործական կազմակերպություն
64. Հայաստանի Տիեզերական առաքելություն
65. Արորդիների Ուխտ կրոնական համայնք
Իրավաբանական անձանց պետական ռեգիստրի29 տվյալների համաձայն գրանց

ված կրոնական կազմակերպությունների թիվր հասնում է 45-ի, որի մեջ, որպես կրոնա
կան կազմակերպություն, բացակայում են Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին, Գանձա
սար Աստվածաբանական կենտրոնր, Հայաստանի Մխիթարյան կենտրոնր եւ այլն, իսկ 
որոշ կրոնական կազմակերպությունների բացակայությունր, ենթադրում ենք, որ պայ
մանավորված է նրանց ինքնալուծարքով:

1. էջմիածին քաղաքի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաներ կրոնական կազ- 
մակերպությ ուն
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2. Նորառաքելական եկեղեցու Հայաստանի համայնք կրոնական կազմակեր
պություն

3. Արեւելքի ասորական կաթողիկոսության սուրբ Առաքելական եկեղեցի Հայաս
տանի ասորական կրոնական կազմակերպություն

4. ՀՀ  Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների միաբանություն եկեղեցի կրոնա
կան կազմակերպություն

5. Հայ եղբայրության եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
6. ՀՀ-ում Եհովայի վկաների քրիստոնեական կրոնական կազմակերպություն
7. ՀՀ  Մասիսի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի կրոնական 

կազմակերպություն
8. ՀՀ  Երեւանի էրեբունու համայնքի հոգեգալստականների կրոնական կազմա

կերպություն
9. Բահայի հավատքի հետեւորդների համայնք կրոնական կազմակերպություն
10. Երեւանի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաներ կրոնական կազմակերպութ

յուն
11. Շիրակի մարզի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաներ կրոնական կազմա

կերպություն
12. Խորան միջազգային քրիստոնեական կրոնական կազմակերպություն
13. Վանաձորի հայ ավետարանական, մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի կրո

նական կազմակերպություն
14. Աբովյանի հայ ավետարանական մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի կրո

նական կազմակերպություն
15. Արեւշատի հայ ավետարանական մկրտական քրիստոնեաների եկեղեցի կրո

նական կազմակերպություն
16. Ստեփանավանի հայ ավետարանական մկրտական քրիստոնյաների եկեղեցի 

կրոնական կազմակերպություն
17. Արարատի հայ ավետարանական մկրտական քրիստոյանաերի եկեղեցի կրո

նական կազմակերպություն
18. ՀՀ  եզդիների ազգային Շեխե-Շեխու Բաքրա հոգեւոր խորհուրդ կրոնական 

կազմակերպություն
19. Հայաստանի' Հիսուս Քրիստոսին հավատացողների եկեղեցի կրոնական կազ

մակերպություն
20. Վանաձորի Ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի կրոնական 

կազմակերպություն
21. Հայաստանի' ավետարանական հավատքի քրիստոնյաների կյանքի խոսք 

եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
22. ՀՀ  Երեւանի' Ավետարանի հավատքի քրիստոյաների եկեղեցի կրոնական 

կազմակերպություն
23. Երեւանի' Սուրբ Տիրամոր ռուս ուղղափառ եկեղեցու համայնքի կրոնական 

կազմակերպություն
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24. Ցոթերորդ օրվա ադվենտիստների եկեղեցու Հայաստանի միություն կրոնա
կան կազմակերպություն

25. Նոր սերունդ եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
26. Մրգաշատի մեր տեր եւ փրկիչ Հիսուս Քրիստոսի «Բեթել» եկեղեցի կրոնական 

կազմակերպություն
27. Աստծո օծյալ քրիստոնեական եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
28. Երեւանի ավետարանական հավատքի քրիստոնյաների «Բարի սամարացի» 

եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
29. Արմավիրի մարզի ավետարանական հավատքի քրիստոնյաների «Աստծո եկե- 

ղեցի»-«օծյալ սերունդ» կրոնական կազմակերպություն
30. ՀՀ  Լոռու, Տավուշի մարզերի ավետարանի հավատքի քրիստոնյաների եկեղեցի 

կրոնական կազմակերպություն
31. Աստծո ժողովուրդ ամբողջ ավետարանական եկեղեցի կրոնական կազմակեր

պություն
32. Սյունիքի մարզի Գորիս քաղաքի փրկության խոսք քրիստոնեական ավետա

րանական եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
33. Կոտայքի, Գեղարքունիքի եւ Արագածոտնի մարզերի ավետարանի հավատքի 

քրիստոնյաներ կրոնական կազմակերպություն
34. Վանաձորի Սուրբ Աստվածածնի ծննդյան ռուս ուղղափառ եկեղեցու համայնքի 

կրոնական կազմակերպություն
35. Հայաստանի ավետարանական մկրտական եկեղեցի կրոնական կազմակեր

պություն
36. Հայաստանի հայ կաթողիկե եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
37. ՀՀ  Արարատի մարզի Դիմիտրով գյուղի Կիրիկ եւ Իուլիտա Սուրբ նահատակ

ների ռուս ուղղափառ եկեղեցու համայնք կրոնական կազմակերպություն
38. Ծաղկաձոր քաղաքի ռուս մոլոկանների կրոնական համայնք կրոնական կազ- 

մակերպությ ուն
39. ՀՀ ավետարանական հավատքի «Ռեմա» եկեղեցի կրոնական կազմակեր

պություն
40. Երեւանի հայ ավետարանական մկրտական քրիստոնյաների եկեղցի կրոնա

կան կազմակերպություն
41. Ավետարանի քրիստոնյաների Երեւանի եկեղեցի կրոնական կազմակերպութ

յուն
42. Ավետարանական հավատքի քրիստոնյաների «Այրվող մոմերի» եկեղեցի կրո

նական կազմակերպություն
43. Հայաստանյաց ավետարանական եկեղեցի կրոնական կազմակերպություն
44. Նշավանի ավետարանական մկրտական եկեղեցի կրոնական կազմակերպութ

յուն
45. Հիսուս Քրիստոսի վերջին օրերի սրբերի եկեղեցու Հայաստանի կրոնական 

համայնք:
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Կրոնական կազմակերպություններր լինում են եւ՜ կրոնական, եւ՜ կրթական, եւ՜ քա
ղաքական, եւ՜ առեւտրային ' կրոնականությունն օգտագործելով որպես քող: Ոլորտի 
գիտակներր նմանատիպ կրոնական կազմակերպություններն անվանում են «առեւտրա
յին պաշտամունքներ»: Այդպիսի կրոնական կազմակերպության բնորոշ օրինակներից 
է ՀՀ-ում գործող «Հերբալայֆ»30 հասարակական կազմակերպությունր, որր կրոնական 
ուսմունք չունի, բայց գործելակերպն ամբողջովին կրոնական է: Հետեւապես հարկ է 
կարգավորել համապատասխան ոլորտն ապահովող օրենսդրական դաշտ, փոփոխութ
յուններ ու լրացումներ կատարել քրեական օրենսգրքում' սահմանելով կրոնական հողի 
վրա կատարված հանցագործություններր որպես քրեորեն պատժելի արարք: Այն որպես 
հանցագործության տեսակ իր տեղր կունենա քրեական օրենսգրքում' այլ տեսակի եւ 
բնույթի հանցագործությունների շարքում: Նմանատիպ օրենքի առկայության պարա
գայում կրոնական հողի վրա կատարված հանցագործություններր նախկինի պես չեն 
դասվի կենցաղային եւ այլ բնույթի հանցագործությունների շարքին: Հետեւաբար, անհ
րաժեշտ է, որ օրենսդիր մարմինն րնդունի օրենք, որր կարգելի «վտանգավոր եւ քողարկ
ված» կրոնական կազմակերպություների գործունեությունր, որոնք արգելում են հասա
րակության զորացումր' խարխլելով պետության հիմքերր եւ հարվածի տակ դնելով պե
տական անվտանգությունն ինչպես ներքին, այնպես էլ արտաքին դաշտում: Այդպիսի 
օրենքի րնդունումր կսահմանափակի կրոնական կազմակերպությունների լիազորութ- 
յուններր, որոնք ի սկզբանե ուղղված են եղել մարդու կյանքի ու առողջության դեմ: Անհ
րաժեշտ է նաեւ րնդունել դեպքերր բնութագրող եւ արգելող օրենքներ, որոնք կկանխեն 
եւ կպատժեն հնարավոր չարաշահումներն ու իրավախախտումներր, ինչպես նաեւ սահ
մանել գրանցված կրոնական կազմակերպությունների կարգավիճակի տարբերակում- 
ներր, որր հնարավորություն կտա առավելագույնս ճանաչելի դարձնելու նրանց բնույթր, 
տեսակներր, նպատակներր, գործունեության թափանցիկությունն ու մատչելիությունր' 
պետության, հասարակության, ԶԼՄ-ների, ինչպեսեւ այն կազմակերպությունների ու 
հիմնարկների համար, որոնք վերջիններիս մասին տեղեկություններ ստանալու առաքե
լություն եւ ցանկություն կունենան:

30 Աղանդների պատմության մեջ նորագույն երեւույթ է մեր երկրում հայտնի առեւտրային ուղղվածություն 
ունեցող այս կրոնական կազմակերպությունր, էе^-հатЬа^ճշսт.сот.«Հերբալայֆ», 24.07.2011, գլխավոր էջ:



էՏՄԻԱԾԻՆ

ԱՆԴՐԱՆԻԿ ՍՐԿ. ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ

Տ. ՇՆՈՐՀՔ ՎԱՐԴԱՊԵՏ ԳԱՍՊԱՐՅԱՆ

«Մեսրոպեան այբուբէն եւ աւետարանների սկզբնատառերր. 
դպրութիւն եւ Աւետարանի լոյս Հա յաստ անեայց Եկեղեցու 

Ս. Գաւթում, այս է ճեմարանի հիմքն ու կա տ ա րր»1: 
Ա րշա կ Տ էր -Մ ի ք էլե ա ն

1945 թ. նոյեմբերի 1-ին, հակառակ քաղաքա
կան, տնտեսական եւ րնկերային մարտահրավերների, 
երջանկահիշատակ Գեւորգ Զ. Չորեքչյան Կաթողի- 
կոսր (1945-1954 թթ.) վերաբացեց Գեւորգյան հոգեւոր 
ճեմարանր հետեւյալ նշանաբանով. « Մ ե ն ք  հ ո ւս ա լք 

մ ա ն  ս ո վ ո ր ո ւ թ յո ւն  չո ւն ե ն ք  եւ հ ե շ տ ո ւթ յա մ բ  չե ն ք  

ն ա հ ա ն ջ ո ւմ  մ ե ր  ճ շ մ ա ր ի տ  եւ ա ր դ ա ր  ն պ ա տ ա կ 

ն ե ր ի ց »2: Բազում դժվարություններով, բայց մեծ սի
րով եւ անսահման նվիրումով Գեւորգ Զ. Հայրապետր 
կարողացավ կյանքի կոչել իր ծրագրերր: Հայրապետն 
ուշադրությունր սեւեռում էր ոչ թե դիմորդների կամ ու
սանողների թվաքանակի, այլ որակի վրա, քանի որ 

պատերազմից հետո վերազարթոնք ապրող հայությունր թե՜ եկեղեցականի եւ թե՜ մտա
վորականի կարիք ուներ: ճեմարանի հետ կապված սպասումներն ու հաջողություններր, 
ցավոք, մնացին Գեւորգ Զ. Կաթողիկոսի մտավոր ամբարում:

Վազգեն Ա. Հայրապետի կաթողիկոսության տարիներին (1955-1994 թթ.) ճեմա
րանի գործունեությունն առավել րնդլայնվեց: 1955-1956 ուսումնական տարվա համար 
Վեհափառ Հայրապետր որոշ փոփոխություններ կատարեց. ուսումնական ծրագրերում 
ավելացրեց փիլիսոփայություն եւ հոգեբանություն առարկաներր եւ անգամ դասավան
դումն ինքն ստանձնեց: Հակառակ իր բազմազբաղ լինելուն' երբեք չհրաժարվեց ճեմա
րանում դասավանդելուց' պատճառաբանելով, որ ինքն անձամբ պետք է ճանաչի սանե
րին, մանավանդ նրանց, որոնք մեր Սուրբ Եկեղեցու սպասավորներր պիտի լինեն3:

1 Արշակ Տէր-Միքէլեանի ճառր. «Արարատ» ամսագիր, 1892, էջ 919:
2 «Վավերագրեր Հայ Եկեղեցու պատմության», գիրք Й., Երեւան, 1999, էջ 658-659:
3 Եղիշե ավ. քհե. Սարգսյաե, Սուրբ էջմիածնի Հոգեւոր ճեմարանր (1945-2006), Ս. էջմիածին, 2009, էջ
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Կրթության գործում Վազգեն Հայրապետի աչալրջությունն ու պահանջկոտութ
յունն անսպառ էին: Նա հետեւողականորեն քննում էր հոգեւոր կրթական այս հաստա
տության տեսուչների, տեսչական անդամների եւ դասախոսների կատարած աշխա
տանքները: Երանաշնորհ Հայրապետի մշտամնա տեսլիքն էր. Սուրբ էջմիածնի հոգեւոր 
ճեմարանը դարձնել «աղբիւր բացեալ գիտութեան Աստուծոյ»4: Վեհափառ Հայրապե
տի համար շատ կարեւոր էր տեսչի հոգեւորական լինելը:

1969-1970 ուսումնական տարին ճեմարանի համար նշանակալի էր: 1969-ի սեպ
տեմբերի 10-ին ճեմարանի տեսչի պաշտոնակատար Տ. Հովհաննես քհն. Մարուքյանը 
հանդես է գալիս գրավոր ուղերձով եւ ողջունում Հոգեւոր ճեմարանի 25-րդ ուսումնա
կան տարեշրջանի բացումը: Սույն թվականի սեպտեմբերի 13-ին Վեհափառ Հայրա
պետի տնօրինությամբ, թողնելով հովվական աշխատանքը Հյուսիսային Ամերիկայում, 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին է վերադառնում Հոգեշնորհ Տ. Շնորհք վրդ. Գասպարյանը: 
Անսալով Հայրապետի խոսքին' Հայր սուրբը մեծ պատասխանատվությամբ եւ երախ
տագիտության զգացումով սեպտեմբերի 16-ին պաշտոնապես ստանձնում է ճեմարանի 
տեսչի պաշտոնը5:

Հոգեշնորհ Տ. Շնորհք վրդ. Գասպարյանը (ավազանի անունը' Արամ) ծնվել է 1929 
թ. Ալեքսանդրիայում: Հիմնական կրթությունն ստացել է Երուսաղեմում: 1959-ին ձեռ
նադրվել է սարկավագ: 1961 թ. ձեռամբ Գերաշնորհ Տ. Մամբրե արք. Սիրունյանի ձեռ
նադրվել է աբեղա: 1962-ին ձեռամբ Գերաշնորհ Տ. Բաբկեն արք. Ապատյանի ստացել 
է վարդապետական աստիճան: 1969-1971 թթ. Վազգեն Հայրապետի օրհնությամբ եւ 
տնօրինությամբ շուրջ մեկ ու կես տարի պաշտոնավարել է Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարա
նի տեսչությունը: 1974-ին ձեռամբ Գերաշնորհ Տ. Թորգոմ արք. Մանուկյանի արժանա
ցել է ծայրագույն վարդապետի աստիճանի: Այժմ Հոգեշնորհ Հայր սուրբն իր ծառայութ
յունն է բերում Միացյալ նահագներում (Արեւելյան թեմ)6:

1969-1970 ուսումնական տարեշրջանի փակման հանդիսավոր արարողության ժա
մանակ Հոգեշնորհ Հայր սուրբն իր խոսքն այսպես սկսեց. «Մոտավորապես մի տարի 
առաջ էր, որ Ամենայն Հայոց Վեհափառ Հայրապետի հրավերով կանչվում էի էջմիա
ծին' ստանձնելու համար Հոգեւոր ճեմարանի տեսչությունը: Հայրապետական այդ 
բարձր հրավերը նույն ինքը ձայնն էր Հայոց Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու. եւ ահա 
թե ինչու ես թողեցի իմ հովվական համեստ պաշտոնը եւ եկա այստեղ' միասին աշխա
տելու այս սուրբ հաստատության մեջ մեր Եկեղեցու մեծ բարիքին համար»7: 1969-1971 
թթ. Վազգեն Վեհափառը, ի հակակշիռ պետական հակաեկեղեցական գործունեութ
յանը, տեսչությունից պահանջում էր փոփոխել եւ կատարելագործել ուսումնական 
ծրագրերը, արհեստավարժ դասախոսներ հրավիրել, քանի որ նրանց հետեւողական 
եւ արդյունավետ աշխատանքի շնորհիվ էր միայն հնարավոր ապահովել անհրաժեշտ

102:
4 «էջմիածին», 1967, է.-Ը., էջ 3:
5 Տես «էջմիածին», 1969, Թ., էջ 12-13:
6 Այս մասին տես Մայր Աթոռի Դիվանատան արխիվ:
7 Անդ, 1970, Զ . ֊է ., էջ 55:
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կրթական որակ8: Հայր սուրբր տեսչական գործունեության 1969-1970 թթ. սկսեց 35 ու
սանողի հետ: Նրանց մեջ էին նաեւ Հոգեւոր ճեմարան ուսանելու եկած սփյուռքահայ 
12 սան' 5 տարբեր երկրներից: Հոգեշնորհ տեսչի մտքից չէր կարող անհետանալ այն 
պարզ իրողությունր, որ ճեմարանր ոչ միայն մտքի, այլեւ հոգեւոր նկարագրի կերտման 
եւ դաստիարակման դարբնոց է: Հատկապես հետստալինյան շրջանում, երբ հայ ազգր 
խարխափում էր անհավատության խավարում, երբ Հայ Եկեղեցին այդքան բռնաճնշում- 
ներից եւ հալածանքներից հետո փորձում էր վերակենդանացնել մարդկանց քարացած 
սրտերր, ճեմարանի տեսչության եւ դասախոսական անձնակազմի նպատակն էր կրթել 
ոչ միայն մտավորականներ, այլեւ եկեղեցասեր եւ նվիրյալ հոգեւորականներ: Այդ իսկ 
պատճառով Հայոց Հայրապետի վերոնշյալ հանձնարարականր' հոգեւոր կրթական 
այդ հաստատությունում կազմակերպել տարաբնույթ եւ օգտաշահ դասախոսություն- 
ներ, կյանքի կոչվեց:

Ուրախությամբ նշենք, որ Հայր սուրբն իր իսկ հոգեւոր եւ բարոյական նկարագրով 
օրինակ էր ուսանողության համար4 կարեւորելով ուսանողների օրինապահությունն ու 
արժեւորելով աստվածաշնորհ խոնարհությունր: Այս առիթով 1969 թ. հոկտեմբերի 1-ին 
ուսանողության համար «Օրենք եւ հնազանդություն» խորագրով դասախոսություն է 
կարդում Հոգեշնորհ Հայր սուրբր: Տ. Մեսրոպ ծ. վրդ. Սեմերճյանր, Կաթողիկոսի տնօրի
նությամբ եւ տեսչի խնդրանքով, շուրջ 6 դասախոսություն է կարդում (հոկտեմբերի 3-ին, 
14-ին, 20-ին, 24-ին եւ 28-ին)' «Տերունական աղոթքի մեկնություն», «Աստծո քրիստո
նեական րմբռնումր», «Մեր Եկեղեցու միաբնակ վարդապետությունր», «Հոգեւորականր 
եւ սեռական կյանքր», «Հավատամքի մեկնություն» ու «Աստծո մարդեղությունր եւ նպա- 
տակր» թեմաներով:

1969-ի հոկտեմբեր ամսին Մայր Աթոռում եպիսկոպոսաց ժողովին իր մասնակցութ
յունն է բերում նաեւ Կ. Պոլսի Պատրիարքր' Ամենապատիվ Տ. Շնորհք արք. Գալստ- 
յանր: Հայոց Հայրապետի տնօրինությամբ' Տ. Շնորհք Պատրիարքր «Հոգեւորականի 
կոչումր» խորագրով դասախոսություն է կարդում ճեմարանականների համար (հոկ
տեմբերի 7-ին): Սույն թվականին ճեմարանում դասախոսում են նաեւ Շ. Սեւհոնքյանր' 
«Աստվածաբանության եւ գիտության հաշտեցումր» (հոկտեմբերի 17-ին), ճեմարանի 
տեսուչ Շնորհք վրդ. Գասպարյանր' «Մարդկային արժեքր» (հոկտեմբերի 30-ին), Հռոմի 
Լեւոնյան հայ վարժարանի տեսուչ Տ. Ներսես վրդ. Սեթյանր' «Հոգեւորականի պատ
րաստության մեջ գիտության բաժանումր» (հոկտեմբերի 31-ին) եւ «Ազգասիրության իս
կական իմաստր» (նոյեմբերի 4-ին), ճեմարանի դասախոս եւ աշխարհագրագետ Կամ- 
սար Ավետիսյանր' «Աշխարհի յոթ հրաշալիքներր» (նոյեմբերի 29-ին) թեմաներով:

«Բազում են կանչվածներր, բայց սակավ են րնտրյալներր» (Մատթ. Ի. 16). տիրա
վանդ այս խոսքի համաձայն' 1969 թ. դեկտեմբերի 25-ին Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնում 
Վազգեն Հայրապետի օրհնությամբ եւ ներկայությամբ տեղի է ունենում սարկավագա
կան ձեռնադրություն: Հետպատերազմական ծանր իրավիճակի, Եկեղեցու եւ հոգեւորա-

8 Տե՛՛ս Եղիշծ ավ. քհն. Սարգսյան, նշվ. աշխ., էջ 157:
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կանության նկատմամբ ծավալվող հալածանքների եւ բռնաճնշումների պայմաններում, 
երբ նկատելի էր ուսանողության սակավությունը, նվիրյալ եւ եկեղեցասեր մեկ անձի 
ձեռնադրությունն անգամ մեծ տոնախմբություն էր Հայ Եկեղեցու համար: Ձեռնադրվո
ղը ճեմարանի Գ. լսարանի սան Կարպիս Գալստյանն էր: Պահպանելով Մայր Աթոռի 
ավանդությունը' Պատարագի երգեցողությունը կատարում էր ճեմարանի երգչախումբը' 
ղեկավարությամբ Բարեշնորհ Արարատ սրկ. Գալստյանի9:

Տարեվերջը ճեմարանի համար գիտելյաց հունձքի շրջան էր: Դեկտեմբերի 27- 
ին, Ամենայն Հայոց Հայրապետի նախագահությամբ, ճեմարանի հանդիսությունների 
դահլիճում դասախոսների, միաբանների, ուսանողների ներկայությամբ 1968-1969 ու
սումնական տարվա երեք շրջանավարտ սարկավագ բանավոր պաշտպանում են իրենց 
ավարտական աշխատանքները. Բարեշնորհ Հովհաննես սրկ. Գըվըգյանի ավարտա
ճառի նյութն էր «Սաղմոսաց գիրքը, նրա հեղինակը, լեզուն եւ գրության ժամանակը», 
Արարատ սրկ. Գալստյանինը' «Գեւորգ Դ. Կաթողիկոսը եւ հայ եկեղեցական երաժշ
տությունը», Հակոբ սրկ. Նալբանդյանինը' «Միջին հայերենի բառագանձը»: ճեմարա
նի տեսուչը' լի ուրախությամբ, իր սիրտն ու հոգին է բացում ներկաների առաջ եւ փառք 
տալիս Երկնավորին, որ ճեմարանը վերազարթոնքի ճանապարհ է բռնել, քանի որ երեք 
շրջանավարտ սարկավագ ավարտաճառերի միջոցով հանդիսականներին փոխանցե
ցին իրենց մտավոր եւ հոգեւոր արժեքները: Այս առիթով իր գոհունակությունն է հայտ
նում Հայոց Հայրապետը' շրջանավարտ սարկավագներին հանձնելով դիպլոմները10:

1969 թ. դեկտեմբերի 31-ը առանձնահատուկ էր Մայր Աթոռի համար: Վազգեն 
Վեհափառի գլխավորությամբ Մայր Աթոռի ողջ միաբանությունը, ուսանողությունը եւ 
դասախոսական անձնակազմը համախմբվել էին սեղանի շուրջ' տոնախմբելու գալիք 
1970 թվականը: Ավանդության համաձայն' այս հանդիսության պատասխանատվութ
յունն ստանձնում է ճեմարանի տեսչությունը' դասախոսների եւ ուսանողների հետ միա
սին: Հանդիսության գեղարվեստական մասի պատասխանատուները ճեմարանական
ներն էին: ճեմարանի երգչախումբը ղեկավարում էր Խորեն Մեյխանեջյանը: Շնորհալի 
սաներն իրենց ելույթներով' թե՜ երգով, թե՜ ասմունքով եւ թե՜ ծիծաղաշարժ ասույթներով 
գեղեցկացնում էին ամանորյա գիշերը: Ի դեմս Մայրավանքի միաբանության, դասա- 
խոսության եւ ուսանողության' Ազգիս Վեհափառ Հայրապետին իր շնորհավորական 
խոսքն է հղում ճեմարանի տեսուչը11:

Նոր տարին, ինչպես միշտ, ճեմարանի կյանքում սկսվում է քննաշրջանով: Բարե
հաջող ամփոփելով ճեմարանի 1969-1970 ուստարվա Ա. կիսամյակը' տեսչությունն 
արձանագրում է նկատելի հաջողություններ եւ ձեռքբերումներ. եղել էին նաեւ որոշ թե
րացումներ: Ազգային եւ հոգեւոր արժեքներն ուսանողի կյանքում մշտարթուն պահելու 
նպատակով ուսումնական այդ տարվա Բ. կիսամյակում ճեմարանի տեսչությունը, չմո
ռանալով երանաշնորհ Հայրապետի հրամանը, կազմակերպում է դասախոսություններ:

9 Տես «էջմիածին», 1970, Ա., էջ 33-34:
10 Անդ, էջ 37:
11 Անդ, էջ 32:
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ճեմարանի հայոց լեզվի եւ գրականության դասախոս Արամայիս Սահակյանր բանաս
տեղծի' Գ. էմինի ներկայությամբ խոսում է նրա կյանքի ու գրական գործունեության մա
սին: Ի հավելումն ամենի' ուսանողներր արտասանում են հատվածներ բանաստեղծի 
ստեղծագործություններից (հունվար 24-ին):

Հայ ժողովրդի դարավոր պատմության անկյունաքարերից մեկր Վարդանանց' 
«վասն հաւատոյ եւ վասն հայրենեաց» մղած հերոսական պատերազմն էր: Ս. Վարդա
նանց տոնր (փետրվարի 5-ին), նաեւ ի պատիվ Վեհափառ Հայրապետի անվանակո
չության, Մայր Աթոռի կրթական հաստատությունում նշվում է գրական-գեղարվեստա- 
կան յուրահատուկ հանդեսներով: Մայր Տաճարում մատուցվող Ս. Պատարագի կոմի- 
տասյան երգեցողությունր կատարում է ճեմարանի երգչախումբր: Պատարագից հետո 
ճեմարանի հանդիսությունների դահլիճում տեղի է ունենում հետաքրքիր միջոցառում' 
նվիրված Ս. Վարդանաց հիշատակությանր:

Հայոց Հայրապետր մեծ հավատքով եւ երկյուղածությամբ էր մոտենում ծիսական 
արարողություններին: Մեծ Պահքի շրջանում Մայր Տաճարում կատարվելիք ժամեր
գություններին եւ Ս. Պատարագներին մշտապես ներկա էին գտնվում ճեմարանական
ներդ

Մարտի 21-ին ճեմարանի հանդիսասրահում դասախոսություն է կարդում Ս. 
Անթոսյանր' «Հայ մշակույթի համաշխարհային արժեքր» նյութի շուրջ: Իսկ ապրիլի 
5-ին «ժաննա դԱրկի կյանքն ու գործունեությունդ» թեմայով դասախոսում է ճեմարանի 
ավագ դասախոս Գրիգոր Գյուլյանր: Ապագա եկեղեցականի' ճեմարանականի բարի 
նկարագիրն ու վարքր երբեք չի անտեսվել ո՜չ Հայրապետի, ո՜չ տեսչական եւ դասախո
սական անձնակազմի կողմից: Այս առիթով ճեմարանի տեսչության խնդրանքով «Գործ
նական թելադրություններ նկարագրի կազմության համար» խորագրով դասախոսութ
յուն է կարդում վերապատվելի Սարգիս Կոնսուլյանր (ապրիլի 14-ին): Իսկ աշխարհագ
րագետ, դոցենտ եւ ճեմարանի հայրենագիտության դասախոս Կամսար Ավետիսյանր 
ուսանողության համար դասախոսում է «Վենետիկի եւ Մխանի հուշարձաններր» նյութի 
շուրջ (մայիսի 2-ին):

Ինչպես հողագործն է քաղում իր հունձքր, նույնպես եւ ճեմարանի տեսուչն ամա- 
վերջյան հանդիսության ժամանակ, իբրեւ «մշակ առանց ամօթոյ», ներկայացնում է ու
սումնական տարվա աշխատանքդ Հունիսի 6-ին, նախագահությամբ Մայր Տաճարի 
լուսարարապետ Գերաշնորհ Տ. Հայկազուն արք. Աբրահամյանի, տեղի է ունենում Հո
գեւոր ճեմարանի ամավերջյան հանդիսավոր արարողությունդ Տեսուչ Հայր Շնորհքն 
իր խոսքում երախտագիտությամբ հիշում է իր' Ամերիկայից Ս. էջմիածին ժամանելր եւ 
պատասխանատվության բարձր գիտակցումով ճեմարանի տեսչի պաշտոնն ստանձնե- 
լր' ասելով. «Այս հաստատ համոզումով է, որ հեռավոր ԱՄՆ-ից մինչեւ Ս. էջմիածին 
ահա քայլ առինք ու կմնանք փարած այս սուրբ գործին միացնել բոլոր այն երախտա
ւոր մշակների աշխատանքներին, որոնք այս հաստատության լուսեղեն կամարից անցել 
են»12: ճեմարանի ավարտական Գ. լսարանի սան Բարեշնորհ Վարդան սրկ. Տեոլեքյա-

12 Տես «էջմիածին», 1970, Տ.-է., էջ 55:
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նր, ի դեմս ուսանողության, այսպես է բնութագրում իր տեսչին. «Երախտագիտության եւ 
շնորհակալության խոսք ունենք մեր շատ սիրելի տեսուչ Տ. Շնորք վրդ. Գասպարյանին, 
որ նույնքան մեզ սիրեց ու մեզ աջակից ու ապավեն եղավ փորձությանց եւ դժվարութ- 
յանց պահերին, եղավ մեր սրտագին երեց եղբայրր' հավասարապես բաժանելով մեր 
ուրախություններն ու դժվարություններր»13: Տեսուչր գոհունակությամբ նշում է նաեւ, որ 
Հայոց Հայրապետի տեսլականր, որոշ չափով ի կատար է ածվում, քանի որ ճեմարանի 
շրջանավարտ սաներր' լցված հոգեւոր եւ բարոյական արժեքներով, գալիս էին Քրիստո
սի կենդանի վկաներր դառնալու: Հայր սուրբի համար ամենակարեւորր ուսանողի հոգե
ւոր դաստիարակությունն ու բարոյական նկարագիրն էր:

Բացի այն, որ սաներր մշտապես մասնակցում էին ժամերգություններին եւ Ս. Պա
տարագներին, անգամ ճաշարանում, բացի մարմնավոր հացից, սնվում էին Աստծո խոս
քով' րնթերցելով Աստվածաշունչ մատյանր, հայրերի խրատներից եւ այլն: Տեսչական 
անձնակազմի աչքից երբեք չեն վրիպել սաների զանցառություններր, որոնք ի հարկի 
կա՛մ ներվել են, կա՛մ պատժի ենթարկվել' ուսանողների մեջ ինքնագիտակցության եւ 
պատասխանտվության զգացումն արթուն պահելու համար: Ազգի, մշակույթի եւ Եկեղե
ցու նկատմամբ սեր ու հարգանք ներշնչող Տ. Շնորհք վրդ. Գասպարյանի նախաձեռնութ
յամբ կազմակերպվել են խմբակային պտույտներ դեպի Ծիծեռնակաբերդ' Եղեռնի հու
շարձան, էրեբունի, Մատենադարան, պատկերասրահ, արդյունաբերական թանգարան, 
Հովհաննես Թումանյանի տուն-թանգարան, Մարտիրոս Սարյանի պատկերասրահ եւ 
ուխտագնացություններ դեպի Սաղմոսավանք, Մուղնու Ս. Գեւորգ, Գեղարդ, Արզնի, 
Սեւանի վանքեր, Հաղարծին, Հովհաննավանք եւ Գոշավանք14: Տեսուչր հրճվանքով 
բարձրաձայնում է. «Ս. Հաղորդություն ստանալու պարագային ջանացած ենք գիտակից 
համոզումով առաջնորդել տղաքր Աստծո Ս. Սեղանին' բացատրելով Ս. Հաղորդության 
անհրաժեշտությունր հոգեւոր կյանքի աճման համար, եւ հոգեկան ուրախությամբ նշմա- 
րած ենք հոգեւոր զգացումների ինքնաբուխ ծաղկումր նրանցից շատերի մեջ»15:

ճեմարանի տեսչությունր հոգում էր նաեւ սաների ֆիզիկական առողջության մա
սին' հաճախակի կազմակերպելով ֆուտբոլի, բասկետբոլի եւ թենիսի մրցումներ:

1970-1971 ուստարին ճեմարանն սկսեց սեպտեմբերի 7-ին: Այդ տարի Հոգեւոր 
ճեմարանում կատարվեց 15 նոր ուսանողի րնդունելություն: Ուսանողության րնդհանուր 
թիվր 46-ն էր: Տեսուչն իր խոսքում ուսանողներին կոչ է անում' լինել համեստ, խելացի, 
խոնարհ, աշխատել ջանասիրաբար, ամբարել գիտելիք, պատրաստվել ծառայության 
սուրբ գործին, որին անհամբեր սպասում են մեր Եկեղեցին, ժողովուրդր16:

Սեպտեմբերի 19-ր տոն էր թե՜ ճեմարանի եւ թե՜ Մայր Աթոռի համար: Վեհափառ 
Հայրապետի բարձր նախագահությամբ ճեմարանավարտ երեք միաբան սարկավագ 
բանավոր պաշտպանեցին իրենց ավարտական աշխատանքներր: Հայրապետր գոհու
նակությամբ շնորհավորում է սարկավագներին ավարտական աշխատանքների պաշտ

13 Անդ:
14 Անդ, էջ 56-57:
15 Անդ, էջ 56:
16 Տես անդ, Թ., 57-58:
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պանության առիթով եւ պատգամում' այսուհետ եւս լինել ինչպես հավատի ու ծառա
յության, այնպես եւ ուսման ու կրթության մշակներ, նվիրվածությամբ եւ խոնարհութ
յամբ ծառայել մեր Եկեղեցուն եւ Հայրենիքին17:

1970 թ. ճեմարանի համար հոբելյանական էր, քանի որ լրանում էր հոգեւոր-կրթա- 
կան այս հաստատության վերաբացման 25-ամյակը: Հոբելյանի առիթով Վեհափառ 
Հայրապետի նախագահությամբ ճեմարանի տեսուչ' Հոգեշնորհ Տ. Շնորհք վարդապետ 
Գասպարյանը պատարագ է մատուցում Մայր Տաճարում: Պատարագից հետո Վազ
գեն Ա. Հայրապետի հանդիսապետությամբ Գեւորգ կաթողիկոսների շիրմաքարերի մոտ 
կատարվում է Հոգեհանգստյան արարողություն: Այնուհետեւ երեկոյան, հանդիսութ
յան դահլիճում, մեծ շուքով տոնում են ճեմարանի վերաբացման հոբելյանը: ճեմարա
նի ուսանողության անունից երախտագիտության եւ որդիական խոնարհության խոսք 
է ասում Գ. լսարանի սան Արտաշես Մուշեղյանը' շնորհակալություն հայտնելով Վե
հափառ Հայրապետին, տեսչական, դասախոսական անձնակազմին եւ հավելում. «Ու
սանողության սրտագին այս խոսքը վերջացնելուց առաջ, ուզում եմ կրկնել մեր ուխտը 
հանդիսավոր կերպով, մի՜ անգամ եւս. ո՜ւխտ, որ հավերժական Արարատի դիմաց, Ս. 
էջմիածնի գմբեթների տակ է հնչել: Ո՜ւխտ, որ նախնյաց գերեզմաններից է արձագանքել, 
որ երկնքով ու երկրով է հաստատվել եւ վերջապես Աստծո առջեւ է կատարվել: Կրկին 
ու կրկին ուխտում ենք հավատարի՜մ մնալ Ս. էջմիածնին, մեր Ս. Հայրերի նշխարնե- 
րին, ոգուն եւ պատգամներին ու խոստանում ենք նրանց առաքինությանն ու սրբությանը 
ապականություն չխառնել»18: Օրվա բանախոս եւ ճեմարանի ավագ դասախոս Արժա
նապատիվ Տ. Հովհաննես քհն. Մարուքյանը ուրախությամբ էընդգծում, որ Ս. էջմիածնի 
հոգեւոր դպրանոցը գոյություն է ունեցել դեռեւս Ե. դարից: Անհողդողդ կառչելով իր հայ
րենի արմատներին' Արժանապատիվ Տեր Հայրը հորդորում է ուսանողներին. «Պիտի 
ցույց տաք այնպիսի ուղղություն, որպեսզի մեր Եկեղեցին իր կրոնական եւ ազգային 
դիմագծից չշեղվի»19: Տեր Հայրը ցավով, բայց հպարտությամբ եւ ապագայի նկատմամբ 
մեծ հավատով ասում է. «25 տարին կարճ մի շրջան չէ սերունդ հասցնելու համար... Այս 
շրջանում ճեմարան է ընդունվել շուրջ 400 սան, որոնցից շուրջ 50-ն է ավարտել այն... 
այժմ ունենք 4 եպիսկոպոս, 10 վարդապետ, 8 քահանա հայր եւ 15 սարկավագ»20, ապա 
մեջ է բերում Վազգեն Վեհափառի 1957 թ. հունիսի 25-ին ամավերջյան հանդեսի ժամա
նակ ասված խոսքից. «...Դուք պէտք է գիտութիւն ամբարէք անհագ ծարաւով եւ սիրով, 
հատկապէս երեք ուղղութեամբ պէտք է զինուէք. ա) սրբազան գիտելիքներով, բ) հայե
րէնով եւ գ) հայ ժողովրդի պատմութեամբ: Դուք ոչ միայն պէտք է սորվիք այն բոլորը, այլ 
տիրապետէք անոնց, հայոց պատմութիւնը ճեմարանցիի համար պէտք է ըլլայ երկրորդ 
Աւետարան: Տարիներ յետոյ, երբ դուք քարոզէք մեր ժողովրդին, ձեր մեկ ձեռքին պէտք 
է ունենաք Ցիսուսի Աւետարանը, իսկ միւս ձեռքին' հայոց պատմութեան գիրքը»21: Եւ

17 Տես անդ, էջ 59-60:
18 Անդ, 1970, ԺԱ., էջ 43-44:
19 Անդ, էջ 47:
20 Անդ, էջ 48:
21 «էջմիածին», 1957, Տ., էջ 26:
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խոսքն ավարտում է այսպես. «Այս բոլորէն վերջ, Մենք կպահանջենք նաեւ ձեզմէ ճշմա
րիտ ժողովրդասիրութիւն եւ անկաշառ ու աննահանջ հայրենասիրութիւն»22:

Այդ ուսումնական տարում եւս կազմակերպվում են դասախոսություններ: Շուրջ 
կես տարի Մայր հայրենիքում գտնվող վաստակավոր մտավորական Հ. ճ. Սիրունին մի 
շարք դասախոսություններ է կարդում ճեմարանականների համար: Հոկտեմբերի 30-ին 
ճեմարանում դասախոսություն է կարդում բժիշկ Ստեփան Տեր-Ստեփանյանր' «Մարդու 
անատոմիան» նյութի վերաբերյալ: Պետրոս Դուրյանի դիմաքանդակի վերականգման 
իր աշխատանքների մասին բանախոսում է բժշկական գիտությունների դոկտոր-պրոֆե- 
սոր Ա. ճաղարյանր: Բանախոսությունից հետո Պետրոս Դուրյանի ստեղծագործական 
կյանքի եւ վաստակի մասին զեկույց է ներկայացնում բանասիրական գիտություննե
րի թեկնածու Ալբերտ Շարուրյանր (նոյեմբերի 10-ին): Իսկ նոլեմբերի 28-ին ճեմարա
նի ուսանողությունր տեսչի' Տ. Շնորհք վրդ. Գասպարյանի գլխավորությամբ այցելում է 
Սարդարապատի հուշահամալիր: Սաներր ծանոթանում են Սարդարապատի հերոսա
մարտի պատմությանր եւ հուշարձանների կառուցողական արվեստին23: Դեկտեմբերի 
14-ին հայրենիք էր ժամանել ամերիկահայ անվանի գրող Լեւոն-Զավեն Սյուրմելյանր: 
Վերջինս Շնորհք վրդ. Գասպարյանի խնդրանքով դասախոսում է «Հայ գրողի դերի եւ 
առաքելության մասին' հայ մշակույթի զարգացման եւ հայապահպանման նվիրական 
աշխատանքներում» նյութի շուրջ24:

Հոգեշնորհ Հայր սուրբի տեսչական գործունեությունր 1970-ի դեկտեմբերի 17-ին 
ավարտվում է: Հայոց Հայրապետի տնօրինությամբ Հայր Շնորհքր մեկնում է Ադիս-Ա- 
բեբա' մասնակցելու Ամանորի եւ Ս. Ծննդյան տոներին: Հակառակ քաղաքական, տնտե
սական, րնկերային ծանր իրավիճակին' Հայր Շնորհքին ոչ ամբողջությամբ, բայց մեծ 
բերկրանքով եւ հոգեւոր նախանձախնդրությամբ հաջողվում է ճեմարանում եղած մեկ 
եւ կես տարիների րնթացքում պատրաստել աստվածասեր, եկեղեցասեր եւ հայրենասեր 
հոգեւորական ների, որոնք, իրապես, դարձան «մշակ առանց ամօթոյ»:

22 Անդ, էջ 27:
23 Տես անդ, ժ ., էջ 37-39:
24 Տես անդ, ժԲ., էջ 31:
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ՆՈՐ ՄԱՐՏԱՀՐԱՒԷՐՆԵՐ*1

ԿՈՐՆԹԱՑԻՆԵՐԻ ԱՌԱՋԻՆ ԹՂԹԻ ԺԲ.-ԺԴ. ԳԼՈՒԽՆԵՐԸ
(ՄԱՍ Ա.)

Այսպիսով լեզուախօսութեան վերաբերեալ Մարկոսի Աւետարանի եւ Գործք 
Առաքելոցի գրեթէ բոլոր տեղերում օգտագործուած у М ю а а  ձճձտա-ը միանշանակ 
նոյն իմաստով է կիրառուած: Մնում է քննութեան ենթարկել Կորնթացիների Ա. թղթի 
ԺԲ.-ԺԴ. գլուխները: Հէնց այդ հատուածին են յղում տալիս մերօրեայ գրեթէ բոլոր 
հոգեգալստականները, նեո-հոգեգալստականները, խարիզմատ շարժման բոլոր ճիւ
ղաւորումները: Բայց, հենց այդ վկայութիւններն են, որ ի վերջոյ չեն խրախուսում 
գլոսսալալիան. այստեղ է, որ Պօղոս առաքեալը ուզում է այդ թղթով շտկել Կորնթոսի 
եկեղեցու արատաւոր վիճակը, որի պատճառներից մէկն Էր այդ գլոսսալալիան:

Կորնթոսի եկեղեցին գտնւում էր մի վիճակում, որն Առաքեալը ներկայացնում է 
այսպէս. «Եւ ես, եղբայրնե՜՛ր, չկարողացայ խօսել ձեզ հետ' իբրեւ հոգեւորների հետ, 
այլ խօսեցի իբրեւ մարմնաւորների հետ: Իբրեւ մանուկներ ի Քրիստոս կաթ տուեցի 
ձեզ եւ ոչ' կերակուր, քանի որ դեռ կարող էլ չէիք. եւ հիմա էլ կարող չէք, քանզի դեռ 
մարմնաւոր էք» (Ա. Կորնթ. Գ. 1-2): Այդ մարմնական վիճակը, ամբարիշտ բարքերը, 
ուր ամենից շատ տարածուած էր գլոսսալալիան, անշուշտ արժանի են պարսաւանքի 
եւ ոչ ընդօրինակման, ինչպէս անում են ժամանակակից գլոսսալալները: Ընդհակա
ռակը, նրանք, ովքեր ձգտում են նմանուել կորնթացիներին դեռ չեն հասկացել Պօղոս 
առաքեալի նամակի նպատակն ու բովանդակութիւնը: Պօղոս առաքեալի նպատակն 
էր Կորնթոսի «մարմնաւոր» եկեղեցին հանել այդ վիճակից' նրանց աւելի լաւ ճանա
պարհ ցոյց տալով: Իսկ այդպիսի ընկած վիճակում գտնուող եկեղեցու «անձնագիրը» 
գլոսսալալիան էր:

Այդ «անձնագրով» առաջնորդուող հոգեգալստականները այսօր էլ նոյն վիճա
կում են. բաժանումներ, վիճաբանութիւններ եւ մասամբք սոցին: Գլոսսալալիայով 
միաւորուած ժողովուրդը չի կարող քրիստոնէական գիտելիքներին հաղորդ լինել, 
խոնարհուել, հնազանդուել Աւետարանի խօսքին, քանի որ այն օկկուլտ բնոյթ ու- 
նի: Նրանց հէնց գլոսսալալիան է խանգարում խոնարհուելու, սիրոյ ճանապարհով

*Սկիզբը «Էջվա ծին», 2012, Ա.-ԺԲ., 2013, Ա.-Է.:
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ընթանալու: Դրա փոխարէն գլոսսալալիան նրանց «շնորհում է» առանձնայատուկ 
հպարտութիւն, մեծամտութիւն, ուրիշներին անարգելու յանդգնութիւն, որը երբէք 
քրիստոնէական չի կարելի որակել:

Կորնթոսը գտնուելով առեւտրական մեծ ճանապարհների խաչմերուկին, ու
նենալով զարգացած առեւտուր' իր ժամանակին մարմնաւորում էր անբարոյական 
կեանքը, ամբարշտութիւնը: Առաքելական ժամանակներում Կորնթոսը նշանակել Էր 
հարբածների, անառակների խորհրդանիշը համարուող քաղաք: Անգամ ժամանա
կակից անգլերէնում կորնթացի ածականը նշանակում է աշխարհիկ մարդ, հարուստ 
մարդ: Պօղոսի' կորնթացիներին ուղղուած թղթերից իմանում ենք, որ այդ բոլոր 
արատաւոր երեւոյթները փողոցից տեղափոխուել էին եկեղեցի, եւ առաքեալը փոր
ձում է արմատախիլ անել այդ արատները, դրան նուիրելով ԺԲ.-ԺԴ. գլուխները:

Պօղոս առաքեալը, թուարկելով Սուրբ Հոգու պարգեւները (Ա. Կորնթ. ԺԲ. 4-11) 
վերջնընթեր տեղում դնում է լեզուների պարգեւը եւ վերջում' թարգմանութեան պար
գեւը: Առաքեալը չէր թերագնահատում լեզուների շնորհը, եթէ անգամ այն լինէր 
«հրեշտակային», բայց պահանջում էր, որ անպայման այն թարգմանուի' հասկանալի 
լինելու համար: Պօղոսը գիտէր, որ այդ ճանապարհով «կեղծ» լեզուախօսութիւնն էլ 
կարող էր սողոսկել եկեղեցուց ներս: Ուստի Պօղոսը ցոյց է տալիս մէկ ուրիշ, աւելի 
լաւ ճանապարհ' սիրոյ ճանապարհը:

« Մ ի ՞թ է բ ո լ ո ր ն  էլ ա ռ ա ք ե ա լն ե ր  են , մ ի ՞թ է բ ո լ ո ր ն  էլ մ ա ր գ ա ր է ն ե ր  են , մ ի ՞  

թ է  բ ո լ ո ր ն  էլ զ օ ր ո ւ թ ի ւ ն ն ե ր  գ ո ր ծ ո ղ ն ե ր  են , մ ի ՞թ է  բ ո լ ո ր ն  էլ բ ժ շ կ ե լո ւ  շ ն ո ր հ  

ո ւն ե ն , մ ի ՞թ է  բ ո լ ո ր ն  էլ լ ե զ ո ւ ն ե ր  ե ն  խ օ ս ո ւ մ , մ ի ՞թ է  բ ո լ ո ր ն  էլ թ ա ր գ մ ա ն ո ւ մ  

ե ն »  (Ա. Կորնթ. ԺԲ. 29-30):
Ինչպէս երեւում է հատուածի կառուցուածքից, Պօղոսը տողերի արանքում տա

լիս է դրանց պատասխանը' Ո՜չ:
Պօղոսը քաջ գիտակցում էր, որ կորնթացիների' գլոսսալալիայի հանդէպ ունեցած 

այդ ձգտումը բացասական արդիւնք կբերէր, եւ իր աշխատանքը կմնար անպտուղ, 
ուստի այդ մտավախութեամբ էլ ցոյց է տալիս նոր ճանապարհը' սիրոյ ճանապարհը: 

Այո՜-, ասում է նա,- լեզուները կլռեն, մարգարէութիւնները կչքանան, բայց սէրը 
կմնայ (Ա. Կորնթ. ԺԳ. 8-10):

Յաջորդ համարներում առաքեալը բերում է երեխայութեան օրինակը, ասելով' 
«երբ տղամարդ դարձայ, երեխայական բաները թողեցի»: Ին՞չ նկատի ունէր առա
քեալը: Պարզ է որ 11-րդ համարը հենց պատասխանն է 8-10 համարների հարցա
դրման: Պօղոս առաքեալը կորնթացիների հետ խօսում էր պարզ, հասկանալի, մատ
չելի պատկերներով, ոչ այնպէս, ինչպէս հռոմեացիների հետ, ուր արծարծում է բարդ 
աստուածաբանական մտքեր, կամ եբրայեցիներին ուղղուած նամակի նման, որի ըն
թերցողները գոնէ անգիր պիտի իմանային Հնգամատեանը' հասկանալու կամ հետե- 
ւելու Պօղոսի մտքի ընթացքին: Կորնթացիները մարմնաւոր էին, դեռ երեխայի նման 
էին մտածում ու ապրում:
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Երբ երեխան խաղում է խաղալիքներով, գովելի է եւ ուրախութիւն է ծնողների 
համար, բայց երբ երեխան մեծանալով դարձեալ սկսում է խաղալ խաղալիքներով, 
այդ արդէն վշտացնում է ծնողներին եւ նրանք ստիպուած դիմում են համապատաս
խան բժշկի: Պօղոս առաքեալն էր այդ բժիշկը, որ փորձում Էր բժշկել եւ մարմնաւոր 
եկեղեցին հոգեւոր եկեղեցու վերածել:

Պօղոսն ասում է, որ այլ լեզուներով խօսելը ուղղուած է Աստծուն ու ոչ թէ' մարդ
կանց, քանի որ մարդիկ այն չեն հասկանում: Ուստի, նա թելադրում է կորնթացի- 
ներին, որ աւելի լաւ է հետամուտ լինեն մարգարէութիւն անելուն, քան թէ' լեզուներ 
խօսելուն: Լեզուները անհասկանալի են, մարգարէութիւնները' հասկանալի, ուրեմն 
եւ շինութիւն է եկեղեցու համար (Ա. Կորնթ. ԺԴ. 1-4):

Պօղոս առաքեալը, լինելով Քրիստոսի եկեղեցու մեծագոյն ռազմավարը' ստրա- 
տէգը, չէր բաւարարւում ներկայով, նա հեռուն էր նայում, նրա համար եկեղեցու շինու- 
թեան մասին հոգ տանելը շատ աւելի կարեւոր էր, քան' որեւէ անհատի շինութիւնը, 
քանի որ անհատը կմեռնէր' իր պարգեւի հետ միասին, բայց եկեղեցին է, որ պիտի 
փոխանցէր Յիսուսի Աւետարանը մարդկանց սերունդներին, եկեղեցին է, որ պիտի 
ապրէր ու յարատեւէր մինչեւ Տիրոջ Երկրորդ գալուստը: Եւ այդ նպատակին հասնե
լու համար Պօղոսը աստիճանաբար սկսում է իր «բուժման» ծրագրի իրականացու
մը. կորնթացիներին պէտք էր հանել մարմնաւոր վիճակից, որից յետոյ' արդէն մնա
ցած հարցերը կարելի էր լուծել: Մարմնաւոր եկեղեցին ապագայ չունի, այն հիւանդ 
մարմին (օրգանիզմ) է, որը վաղ թէ ուշ մահանալու է:

«Ո ւ զ ո ւ մ  ե մ , ո ր  բ ո լ ո ր դ  էլ լ ե զ ո ւ ն ե ր  խ օ ս է ք , - ասում է Պօղոսը, որպէսզի չվի
րաւորի նրանց անձը, - բ ա յց  ա ւե լի  լա ւ  է  մ ա ր գ ա ր է ա ն ա ք »  (Ա. Կորնթ. ԺԴ. 5):

Ին՞չ էր առաքելական այդ ժամանակներում նշանակում մարգարէանալ: Առաքե
լական ժամանակներում չկային այսօրուայ նման տպագրուած Սուրբ Գրքեր, եկե
ղեցիների համար հեղինակութիւններն էին որոշում, թէ որն է ճիշտը, եւ որը' կեղ
ծը: Մարգարէութիւնը Սուրբ Հոգու այն պարգեւն էր, որն ունեցողը իր սրբակենցաղ 
կեանքով եւ վարքով կարողանում էր Աստծու խօսքը հասցնել եկեղեցուն, մարդկանց, 
եւ հէնց դա էր Պօղոսը համարում շինութիւն եկեղեցու համար: Այդ մի քանի համար
ներում, փաստօրէն, Պօղոսը փորձում է մարմնաւոր կորնթացիներին բարձրացնել 
հոգեւոր վիճակի: Այո', մարգարէութեան, Աստծու խօսքի պակասն էր, որ կորնթացի
ներին դատապարտել էր մարմնական վիճակի մէջ մնալու, եւ միայն Աստծու խօսքը 
պիտի կարողանար նրանց դուրս հանել ճահճային այդ վիճակից:

Նոյնը կարելի ասել նաեւ այսօրուայ հոգեգալստականների եւ խարիզմատների 
վերաբերեալ. Աստծու խօսքի խորհուրդները եւ խորութիւնը անհասանելի են դառ
նում նրանց համար: Գլոսսալալիայի ֆենոմէնը թոյլ չի տալիս նրանց դուրս գալ այդ 
ճահիճից եւ աճել Աստծու խօսքով, նրանց որդեգրած «մարտավարութիւնը» թոյլ չի 
տալիս աճելու, մեծանալու, դրա համար էլ նրանք մնում են նոյն ճահճային' մարմնա- 
ւոր վիճակում:
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Այսպիսով, եզրակացնում է Պօղոս առաքեալը, լեզուները նշան են անհաւատ- 
ների համար, այն էլ' երբ դրանք հասկանալի լինեն անհաւատին, ու ոչ թէ' անիմաստ 
արտաբերումներ լինեն (ԺԴ. 22): Նախորդ համարում (ԺԴ. 21) Պօղոսը մէջբերում 
է Հին Կտակարանից (Բ. Օր. ԻԸ. 49 եւ Եսայի ԻԸ. 11-12) եւ, որպէս Հին Կտակա
րանի մեկնիչ, յիշեցնում, որ Եսային խօսեց իր ազգի լեզուով, նրան չլսեցին, բայց 
կգան ուրիշներ, որոնք այլ լեզուով կխօսեն, որը նրանք այլեւս չեն հասկանայ (խօսքը 
ասորեստանցիների մասին էր): Այսինքն, Պօղոսը այդ մէջբերումն անելիս եւ այլ լե
զուներով խօսելը փաստելիս նկատի ունէր մարդկային հասկանալի լեզուն, ու ոչ թէ 
անհասկանալի ոչ մարդկային լեզուներով խօսակցութիւնը կամ անիմաստ հնչիւննե- 
րի արտաբերումները:

Ընդհանրացնելով, Պօղոսը բերում է շատ համոզիչ մի փաստարկ (ԺԴ. 24-25). 
ո՞րն է աւելի լաւ, երբ մարդիկ լսելով մարգարէութեան խօսքը, դարձի գան ու զղջալով' 
ծնկի իջնեն ու Աստծուն փառաբանեն, թէ լսելով անիմաստ մի արտաբերութիւն, այն 
էլ ոչ թէ մէկ կամ երկու հոգու, այլ' տասնեակների անիմաստ արտաբերումներ, թող
նեն ու հեռանան, համարելով այդ «խրախճանքը» դեւերի խրախճանք:

Մի քանի կարեւոր խրատներ էլ է տալիս Պօղոսը կորնթացիներին (ԺԴ. 26-33), 
որոնք կարգ ու կանոն պիտի հաստատէին եկեղեցում: Դրանք են.

- եթէ անգամ խօսում են լեզուներով, ապա ամենաշատը երկու կամ երեք հոգի 
թող խօսեն.

- եթէ չկայ թարգմանութիւն, թող լռեն, իրենց մտքում աղօթեն Աստծուն.
- «մարգարէութեան հոգին ենթարկւում է մարգարէացողին, որովհետեւ Աս

տուած խռովութեան Աստուած չէ, այլ' խաղաղութեան» (ԺԴ. 32-33):

* * *

Արդի խարիզմատները, որ գրեթէ նոյն վիճակում են, ինչ որ կորնթացիները, այդ 
վիճակից դուրս գալու եւ իրենց բարբաջանքը սուրբգրային համարելու համար բե
րում են մի փաստարկ, որն իբր ամէն ինչ բացատրում է եւ հասկանալի դարձնում: Այդ 
փաստարկը հետեւեալն է. կորնթացիների թղթում լեզուները այլ են քան Մարկոսի 
Աւետարանում եւ Գործք Առաքելոցում, ուր, ինչպէս ցոյց տուեցինք, լեզուները մարդ
կային հասկանալի լեզուներ են: Այսինքն' նոյն բառի երկու իմաստների առկայութիւն 
Գործքում եւ Պօղոսի թղթում: Եթէ նկատի ունենանք, որ Պօղոսը եւ Ղուկասը միասին 
են եղել եւ գործել, ապա գրեթէ անհաւանական է, որ երկու անձ, որոնք միասին են 
մտածել եւ նկարագրել երեւոյթները, միեւնոյն բառի տակ տարբեր իմաստներ հաս- 
կանային:

Հարցադրումը հետեւեալն է. ի՞նչ լեզուով են խօսել կորնթացիները: Մարդկային 
լեզուներո՞վ, թէ՞ անիմաստ, էքստատիկ լեզուներով, որոնք անհասկանալի են եղել 
կորնթացիներին, կամ միգուցէ' հրեշտակային լեզուով, որի մասին ակնարկում է 
առաքեալը ԺԳ. գլխի առաջին համարում: Բնական է, կապը ժամանակակից գլոսսա-
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լալների եւ Հոգեգալստի ժամանակ Ս. Հոգու շնորհի հետ անհնար է գտնել, այն ուղ
ղակի չկայ. Հոգեգալստեան շնորհը ոչ մի կապ չունի էքստատիկ վիճակում գտնուող 
մարդու բարբաջանքի հետ: Այդ թնջուկից դուրս գալու համար մնում է միակ ելքը. 
Գործքի եւ կորնթացիների լեզուները տարբեր դասերի են պատկանում: Առաջինը 
ընդհանուր է, երկրորդը' անհատական եւ պարտադիր չէ, որ լինի հասկանալի մարդ
կանց համար2: Անհատական շնորհի գաղափարն անշուշտ, փաստ չէ հիմնաւորելու 
էքստատիկ բարբաջանքը: Օրինակ, բերուած գրքում հեղինակն ասում է, որ անհա
տական աղօթքը պարտադիր չէ, որ հասկանալի լինի մարդկանց, քանի որ այն որպէս 
երգ կամ աղօթք կարիք չունի թարգմանութեան: Հեղինակը' Տ. Կամպոլոն, յղում է 
տալիս Հռոմեացիների Ը. 26 համարին եւ Ա. Կորնթ. ԺԴ. 15-ին3, սակայն սխալ է այդ 
մօտեցումը, քանի որ Պօղոսի ասած թարգմանութիւնը վերաբերում է նաեւ դրան:

Մէկ այլ հեղինակ' Նորման Գայզլեր, իր գրքում4 բերում է այն վեց փաստարկ
ները, որոնց վրայ հիմնւում է լեզուախօսութեան անհատական լինելու տեսակէտը:

Դրանք են.
1. Քանի որ Կորնթացիների թուղթը գրուել է Գործքից յետոյ, հետեւաբար այդ

տեղ օգտագործուած լեզուախօսութիւնը այլ կարգավիճակի եւ դրութեան է պատկա
նում, այն անհատական դասի (կատեգորիայի) է պատկանում:

2. ԺԳ. 1 համարում Պօղոսն օգտագործում է հրեշտակների լեզու դարձուածքը, 
հետեւաբար կորնթացիների լեզուն հէնց այդ հրեշտակային ոլորտին է պատկանում: 
Այսինքն' այդ լեզուները անհասկանալի եւ անթարգմանելի են:

3. ԺԴ. 4-ում այդ լեզուները կոչւում են ա ն ծ ա ն օ թ : Այսինքն' ոչ մէկը չպէտք է հաս
կանար այդ լեզուախօսութիւնը:

4. ԺԴ. 2 համարում Պօղոսը գրում է. «որովհետեւ, ով որ լեզուներ է խօսում, 
մարդկանց հետ չի խօսում, այլ' Աստծու հետ. քանզի չկայ մէկը, որ հասկանայ իրեն, 
բայց նա Հոգով արտայայտում է խորհուրդներ»: Այսինքն' այդ խօսակցութիւնը հա
սանելի եւ հասկանալի է միայն Աստծուն եւ պարտադիր չէ' ընկալելի լինի մարդկանց:

5. Հռոմ. Ը. 26-ի ա ն մ ռ ո ւ ն չ  հ ա ռ ա չա ն ք ո վ  խօսակցութիւնը հէնց կորնթացինե
րի լեզուն է: Այսինքն' այդ ա ն մ ռ ո ւ ն չ  հ ա ռ ա չա ն ք ո վ -ը  անհնար է թարգմանել կամ 
հասկանալ:

6. ԺԴ. 2-ի առաջին մասում5 Պօղոսն ասում է, որ այդ խօսքն ուղղուած է Աստծուն 
եւ մարդը պարտաւոր չէ այն հասկանալ:

Թուարկած հարցերի պատասխանը ներկայացնում ենք ստորեւ:

2 Տես օրինակ' Топу К атро 1о , Нои էօ Ве Ր0ոէ6օօտէ81 ^ւէհօսէ Б р еактд  ւո ТопдиеБ (1991, Могй 
РиЬИБЫпд), էջ 31-32, 40:

3 Անդ:
4 Ы огтап Се!в!ег, Տւցոտ апй Мопйеге (Тупйа!е, 1988), էջ 165-168:
5 «որովհետեւ, ով որ լեզուներ է խօսում, մարդկանց հետ չի խօսում, այլ' Աստծու հետ. թանզի չկայ 

մէկը, որ հասկանայ իրեն»:
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1. Պնդել, թէ Կորնթացիների Ա. թուղթը գրուել է Գործքից յետոյ, անհիմն է: 
Միանգամայն հակառակը. Գործքն է գրուել Ա. Կորնթացիների թղթից յետոյ6: Նշուած 
աղբիւրներում տրուած թուականները, թէեւ տարբերւում են իրարից, բայց ընդունում 
են, որ Գործքը գրուել է մօտ 63-65 թուականներին, իսկ Կորնթացիների Ա. թուղթը' 
մօտ 55 թուականին: Այսինքն' ամենաքիչը 8-10 տարուայ ժամանակահատուած է առ- 
կայ: Այս նշանակում է, որ Գործքի մէջ օգտագործուած լեզուները, որոնց քննութիւ
նը ներկայացուեց նախորդ յօդուածներում, բացառապէս Հոգեգալստեան ժամանակ 
հասկանալի լեզուներն էին, հետեւաբար եւ Կորնթացիների թղթում լեզուները չեն 
կարող լինել ինչ-որ անհատական բնոյթի: Ղուկասը լինելով Պօղոսի աշակերտը եւ 
հետեւորդը չէր կարող էապէս տարբեր իմաստով հասկանալ լե զ ո ւ  բառը, քան իր 
ուսուցիչը' Պօղոս առաքեալը: Մանաւանդ որ Ղուկասը յայտնի է իր տուած տեղեկու- 
թիւնների հաւաստիութեամբ ու վաւերականութեամբ7:

2. Հրեշտակների լեզուի հարցը: Այստեղ բնականօրէն պիտի ենթադրել, որ Առա
քեալը օգտագործում է չափազանցական ոճ (հիպերբոլա), աւելի արտայայտիչ ձեւով 
շեշտելու ասածը: Օրինակ, երբ մէկն ասում է' հազար անգամ ասացի ... ամենեւին էլ 
չի նշանակում ճիշտ հազար անգամ, այլ' մի քանի անգամ: Բայց եթէ Պօղոս առա
քեալը նկատի ունէր բառացի իմաստով հրեշտակների խօսակցական լեզուն, ապա 
այդ դէպքում անգամ իրողութիւնը չի փոխւում: Իրօք, տրամաբանօրէն այդ դէպքում 
հնարաւոր է երկու տարբերակ.

ա. հրեշտակային լեզուն անհասկանալի ու թարգմանութեան չենթարկուող լեզու 
է, ինչպէս ուզում են այդ ներկայացնել մերօրեայ խարիզմատները, եւ

բ. սովորական գոյութիւն ունեցող լեզու:
Սակայն Ս. Գիրքը միանշանակ է տալիս դրա պատասխանը: Այստեղ էլ հնարա- 

ւոր է երկու տարբերակ.
1. հրեշտակների խօսելը մարդկանց հետ եւ
2. հրեշտակների խօսելը իրար հետ:
Առաջին դէպքում նրանք խօսում են մարդկանց հետ սովորական, հասկանալի 

լեզուով, իսկ երկրորդ դէպքում էլ' համաձայն սուրբգրային համապատասխան նկա
րագրութեան' դարձեալ հասկանալի լեզուով: Այդպէս Ղուկաս աւետարանիչը Բ. գլխի
10, 13-14 համարներում գրում է.

«Ե ւ  ս ա ՛ ձ ե զ  հ ա մ ա ր  ն շ ա ն  կ ը  լի ն ի . խ ա ն ձ ա ր ո ւ ր ո վ  փ ա թ ա թ ա ծ  եւ մ ս ո ւ ր ի  

մ է ջ  դ ր ո ւ ա ծ  մ ի  մ ա ն ո ւ կ  կ գ տ ն է ք » : Եւ յա ն կ ա ր ծ ա կ ի  ա յդ  հ ր ե շ տ ա կ ի  հ ե տ  ե ր ե -  

ւա ց  ե ր կ ն ա յի ն  զ օ ր ք ե ր ի  մ ի  բ ա զ մ ո ւ թ ի ւ ն , ո ր  օ ր հ ն ո ւ մ  է ր  Ա ս տ ծ ո ւն  ո ւ  ա ս ո ւմ .  

«Փ ա ՜ռ ք  Ա ս տ ծ ո ւ ն  բ ա ր ձ ո ւ ն ք ն ե ր ո ւ մ , եւ ե ր կ ր ի  վ ր ա յ խ ա ղ ա ղ ո ւ թ ի ւ ՜ն  եւ հ ա 

ճ ո ւ թ ի ւ ՜ն  մ ա ր դ կ ա ն ց  մ է ջ » :

6 Տես Եզնիկ Ծ. Վրդ. Պետրոսյան, Ներածություն Նոր Կտակարանի, Ս. Էջմիածին, 1994, էջ 68, 88: 
Նաեւ «ТИе В|Ые СоттегЛагу, Ьу Р. РамСзоп», ЬспСоп, 1967, р. 897, 968:

7 Տես օրինակ Ղուկ. Ա. 3 եւ Գործթ Ա. 1-3:
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Բ. 15 համարում հովիւները որոշում են գնալ Բեթղեհէմ, այսինքն' նրանց հասկա
նալի էր դարձել հրեշտակային լեզուն:

3. Եթէ ստուգենք Ա. Կորնթ. ԺԴ. 4 համարի բնագիրը կամ մեր գրաբարը, ապա 
կտեսնենք, որ բացակայում է ա ն ծ ա ն օ թ  բառը, այսինքն' այդ բառը յետագայի յա
ւելում է, որ մէջտեղ է եկել անգլերէն թարգմանութիւններում, եւ այն ընդգծել է, որ 
բնագրային չէ8:

Ահա յունարէնը.
ծ \ак & х  уХмоот) ёоштбу о1ко5оц еТ - ձ проф^теишу ёккХт1оСау о1кобо(д,еТ.

Ինչպէս տեսնում ենք, իրօք այդ անծանօթ ա ն ծ ա ն օ թ  բառը չկայ: 
Թարգմանիչները այդ բառը աւելացնելով կարծել են թէ տեքստը աւելի հասկա

նալի կը դառնայ, մինչդեռ հակառակը, աւելի անհասկանալի է դարձել, եւ սխալ մեկ- 
նութիւնների առիթ տուել, որ իբր կորնթոսեան լեզուները այլ դասի' կատեգորիայի 
են պատկանում: Մեր աշխարհաբարում նոյնպէս այդ բառը չկայ, քանի որ գրաբարը 
յունարէնից է թարգմանուել, ուր չկայ այդ ա ն ծ ա ն օ թ  բառը:

(Շարունակելի)

ՂԵՒՈՆԴ ՔԱՀԱՆԱՅ ՄԱՅԻԼԵԱՆ

8 Անգլերէնն է' Не էհսէ зреакеЖ Ո ап [ыпкпоюп] էօոջա հւտտ€1ք; հսէ Не էհսէ ргоркезгедг едг/геЖ հ
скитск. Գրաբարն է' Որ խօսի ի լեզուս, զանձն իւր շինէ. եւ որ մարգարէանա], զեկեղեցինշինէ:



է ջ մ ի ա ծ ի ն

ԺԱՊԱՎԻՆԱ&ԵԻ ՀՄԱՅԻԼՆԵՐԻ ՏՊԱԳԻՐ ԱՌԱՋՆԵԿԸ

Հա յ ժողովրդի մշակութային կեանքում ԺԶ. դարասկղբին տեղի է ունենում մի նոր համալ

րում. սկղբնաւորւում է հայկական տպագրութիւնը, որի 500-ա մեա յ յոբելեա նը նոր է բոլորել: 

Մեղ աւա նդա ծ տպաղիր ժառանգութիւնը կերտել են անհատներ, որ իրենց յաղթարշաւի 

ճանապարհին ա նցել են տառապանքների միջով, կրել բա ղում ղրկանքներ: Եւ դա հասկանալի 

է. քաղաքական անբարենպաստ պայմանները հայրենիքում, երբ երկիրը ղտնւում էր Օսմա

նեան Թուրքիայի եւ Սեֆեան Պարսկաստանի հպատակութեան տակ, եւ երկարատեւ պատե- 

րաղմական ղործողութիւնները, որոնք ընթանում էին Հա յ աստանի տարածքում, բա ցա սա բա ր 

էին անդրադառնում մշակութային ղարղացման ղործընթացի վրայ: Ստեղծուած իրավիճակում 

հայերի մի մասը հեռանում էր հայրենիքից. համալրուում էին հայկական ղաղութները, ստեղ- 

ծուում նորերը աշխարհի տարբեր երկրներում:

Գուտեմբերղեան ղիւտից յետ ոյ Եւրոպայում բաւականին արաղ ղա րղացող տպաղրա- 

կան ղործը շէր կարող շղրա ւել հայ մշակութային ղործիշներին: Հա յկա կա ն տպաղրութեան 

սկղբնաւորումը կապուում է Յակոբ Մեղապարտի անուան հետ, որը 1512 թ. Վենետիկում իր 

հիմնած տպարանում, լոյս աշխարհ բերեց հայկական տպաղրական ղործի առաջնեկ §Ուր- 

բաթաղիրքը», ուին յա յորդեցին թէ° բովանդակութեամբ եւ թէ° ճեւաւորմամբ տարատեսակ 

տպաղրութիւններ: Երբ Վենետիկում լոյս տեսաւ հայերէն առաջին ղիրքը, ա յստ եղ արդէն ղոր- 

ծում էր մոտ 200 տպարան յ ԺԵ. դարավերջին Վենետիկը դարճել էր եւրոպական տպաղրու

թեան ամենախոշոր կենտրոնը: Յակոբ Մեղապարտի շնորհիւ արեւելեան լեղուների մէջ եբրա- 

յերէնից յետ ոյ, արաբերէնի հետ միասին, հայերէնը երկրորդն էր, որ դարճաւ ղուտենբերղեան 

տպաղրութեան լեղու: 1512-ից սկսած աշխարհի տարբեր անկիւնների հայկական ղաղթա- 

վայրերում (Վենետիկ (1 5 1 2  թ .), Կ.Պոլիս (1 5 6 7  թ .), Հռո մ  (1 5 7 9  թ.), Լվով (1 6 1 6  թ.), Միյան 

(1621 թ .), Փարիղ (1633  թ.), Նոր Ջուղա (1 6 3 8  թ .), Ամստերդամ (1 6 6 0  թ .), Մարսել (1672  

թ.), Զմիւռնիա (1 6 7 6  թ .), Լոնդոն (1 7 3 6  թ .), էջմիածին (1771 թ .), Մադրաս (1 7 7 2  թ .), Տրիեստ 

(1 7 7 6  թ .), Պետերբուրղ (1781 թ .), Նոր Նախիջեւան, Աստրախան (1 7 9 6  թ.) եւ ա յլուր)1 հիմ- 

նուում էին հայկական տպարաններ. հիմք է դրուում հայ տպաղիր ղրքի ա յն աւանդոյթին, որն 

արդէն հինգ հարիւրամեակ ղարղանում է իր տարբեր դրսեւորումներով:

1 Տե՜ս Ъ. Ոսկաեեաե, 0 . Կորկոտեան, Ս. Սավալեան, Հայ գիրքը 1512-1800 թուականներին, Հայ հնատիպ գրքի 
մատենագիտութիւն, Երեւան, 1988, էջ VII:
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Հա յկա կա ն տպագրութեանը զուգահեռ. Փարիզում (1 5 3 8  թ .), Բաւիայում (1 5 3 9  թ .), Տյու- 

րիխում (1 5 5 5  թ.), Բեռլինում (1583  թ .), Քեոլնում (1587  թ .), Ֆրանկֆուրտում (1 5 9 3  թ.), 

Լայպցիգում (1 6 8 0  թ.) եւ այլուր տպագրուած այլալեզու գրքերում եւս տ եղ են զտել Տալ երէն 

ա յբուբենը կամ Տալ ա տ ա ռ Տատուածներ: Նշենք նաեւ մի փաստ. օտարալեզու զրքերում նա 

յերէն ա յբուբենի անդրանիկ տ պազիրը (փ այտ ափ որագիր) կարելի է տեսնել Գերմանիայի 

Մայնց քաղաքում Պետեր Շյոֆֆերի տպարանում 1486 թ. ԲերՏարդ Ֆոն Բրայտենբախի Տրա- 

տարակած «Ուղեգրութիւն» գերմաներէն գրքում: Այսպիսով, եթե ԺԶ. դարից մեզ յա յտ նի է շուրջ 

երեք տասնեակ հա յա տ ա ռ տպագրութիւն, ապա ժ է . դարից շուրջ 200 անուն գիրք: ԺԸ. դարում 

դրանց թիւը գերա զա նցում է 900-ը: 1512-1800  թթ. ընթացքում լոյս է տեսել շուրջ 1200 նայերէն 

տպագիր միաւոր: Նշենք նաեւ, որ մինշ օրս շարունակւում է նայերէն նոր Տնատիպ միաւորների 

ի յա յտ  գալը, ուստի բերուած թւերը մօտաւոր են:

Հա յ Տնատիպ գրքի պատմութեան մէջ իրենց ձեւով եւ բովանդակութեամբ առանձնանում 

են Հմայիլները, որոնց Տիմքում ընկած գրշագիր օրինակները պա հպ անել են ձեռագրերին բնո

րոշ Տնա գոյն ձե ւերից մէկը ժապաւինաձեւութիւնը կամ փաթեթաձեւութիւնը: Փաթեթը հմա 

յագրերի ժողովածուների Տամար Տնա գոյն ձեւ է եւ արմատներով Տարում է Տնա գոյն մոգա 

կան փորձին, երբ ընդունուած էր, որ ա յդ  ձեւով փաթաթուած աղոթքը կամ անէծքը արտաքին 

ա նբարեպա տեՏ ազդեցութիւնների շի ենթարկուում եւ դրանով իսկ մեծ ոյժ  է ձեռք բերում2: 

Նախնական ձեփ ազդեցութիւնն ակնլ ա յտ  է նաեւ տպագիր օրինակներում. Տայ տ պագրու

թեան պատմութեան վա ղ շրջանում շունենք եւ ոշ մի գրքաձեւ Հմա յիլ:

հեռա գիր եւ Տնատիպ Հմալ իլներն առՏասարակ բոլոր առումներով փոխկա պա կցուա ծ 

են. եթէ Տնատիպ Հմա յ իլներին Տիմք են ծա ռա յել ձեռագիր օրինակները, ապա ԺԸ. դարից 

սկսած արդէն տարածում գտ ա ծ տպագիր Հմա յ իլները մի շարք ձեռագիր Հմա լ իլների Տամար 

նախաօրինակ են դարձել:

Հմա յիլն աղօթքների, աղերսների, մաղթանքների ժողովածու է, որը ունի պաՏպանիշ-բու- 

ժիշ նշանակութիւն. ա յն աղօթքներով պատրաստուած մի առարկայ է, որը կրողին պաՏպա- 

նում է ա յլեւա յլ փորձանքներից3:

Հմա յիլ բա ռը ծագում է պ ա Տ լաւերէն ЬитаУ  (թարգմանաբար' օրնՏնեալ) բա ռից4: Գրիշ- 

ներն իրենք Տմալ ագրերի ժողովածուին անուանում են «Հմա յ իլ», «Համայիլ», կամ «Կիպրիա- 

նոս», «Կպրիանոս»: Կիպրիանոս կոշուում են Տիմնականում ա յն Հմայիլները, որոնք պարունա

կում են Կիպրիանոս Տայրապետի դարձի պատմութիւնը: Հմալ իլ բա ռի ինքնատիպ բա ցա տ 

րութիւն է տալիս Մաշտոցեան Մատենադարանի 424  Տամարի ներքո պա Տուող 1777 թո լա 

կանին Կարինի Սուրբ Աստուածածին եկեղեցում գրոլած Հմա յ իլի գրիշ տրուպ ՅովՏաննէսը 

Հմա յիլի վերջում գրուած յիշատակարանում. «Արդ գրեցաւ այս սուրբ գիրս պաՏպանութեան, 

որ կոլի Հէմայէլ, որ է անպա տեՏ, իմն անուն տ գիտ ա բա ր անուանեն Հէմայէլ, վասն զի Հեմ  

ասելն կախարդ իմանի, եւ նոցա արարեալ գիրն ասի Հեմեա յել, այսինքն Հեմա յի արած կամ 

գրած: Արդ ոշ է սա այնպէս, ա յլ զուտ եւ մաքուր յա մենա յն կախարդական յիրաց: Այլ մաղթանք

2 Տես Е. Н. Мещерская, Сирийские заклинательные сборники из Матенадарана.- ПС, Выи . 27, Л .1981,
էջ 96.

3 Տես անդ:
4 Տե՜ս Հայերէն բացատրական բառարան, կազմեց' Ստ. Մալխասեանցր, հ. 3, Երեւան, 1944, էջ 113:
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եւ աղօթք սուրբ եւ երջանիկ եւ Տոգիա ցեա լ վարդապեաացն մերոց, այսինքն սրբոյն Գրիգորի 

Նարեկացւոյ Տրեշաակակրօն վարդապեաի, նաեւ սրբոյն Ներսէսի Կլայեցւոյ շնորՏալի եւ երջա

նիկ Տայրապեաին, որոյ աղօթք ապաւինելով արարուք գիրս պաՏպանութեան եւ դիւաՏալած 

եւ փարաաիշ ամենա յն ցաւոց»:

Հայերէն Տնաաիպ ^մայիլներում ա եղ են գա ել հիմնականում միեւնոյն աղօթքները, որոնք 

ունեն գրեթէ միեւնոյն դասաւորութիւնը. որպէս կանոն' Տմայիլներն սկսուում են Ներսէս Շնոր- 

Տալու «Հաւա աով խոսաովանիմ»-ի մի Տաաուածով եւ ունեն Գրիգոր Նարեկացու Մաաեանից 

Տաաուածներ մասնաւորապէս Բան ԺԲ.-ից եւ Բան ԽԱ.-ից: Մի քանի Հմալ իլներում շորս Աւե- 

աարաններից քաղուած Տաաուածները' Քրիսաոսի բժշկութեան աեսարանները, սկզբի մասում 

են, իսկ միւսներում ասաուածաշնշեան Տաաուածները վերջերում են: Աղօթքների ընդՏանուր 

քանակը մէկ Հմա յիլում Տասնում է մօա երեք աասնեակի:

Հմայիլների նկարազարդումները Տիմնականում պայմանաւորուած են բուանդակու- 

թեամբ, քանի որ նախորդում են բնագրերին, որոնք կապուած են ապագրանկարում աոկայ 

կերպարի կամ յօրինուածքի Տեա (օրինակ' Ներսէս ՇնորՏալին պաակերուում է իր գրշին պաա- 

կա նա ծ սաեղծագործութիւններից աոաջ, Սուրբ Սարգիսը կամ Սուրբ Գեւորգը' իրենց ուղղուած 

աղօթքներից աոաջ եւ ա յլն ): Սրբերի պաակերների Տամար յա ճա խ  օգա ագործուած է միեւնոյն 

ապագրաաախաակը, եւ սրբերը աարբերուում են միա յն սաորեւ եղա ծ կ ա մ  բացաարագրե- 

րի, կ ա մ  նկարից յեա ոյ սկսոլող աղօթքի վերնագրից: Հնաա իպ Տմալ իլները զարդարում են 

նաեւ սուրբգրային թեմաներով սաեղծուած պաակերներ «Սուրբ Երրորդութիւն», «Աւեաում», 

«Ծնունդ», «Մոգերի երկրպագութիւն», «Ընծայումն աաճարին», «Մկրաութիւն», «Խաչելութիւն», 

«Թաղումն», «ԺԲ. աոաքեալք» եւ այլն: Մէկ Տմայիլում զուա թեմաաիկ նկարների քանակը կարող 

է գերա զա նցել երեք աասնյակը:

Շուրջ շորս աարուայ ուսումնասիրութեամբ պարզել ենք, որ 1659-1731 թթ. ընթացքում 

հինգ ապարաններից լոյս է աեսել 19 Տմալ իլ5 (մէկական Գուլբասարի եւ էակար Գնդեվանե- 

ցու, 4-ը' Գրիգոր Մարզուանեցու, 12-ը' Ասաուածաաուր Կոսաանդնուպոլսեցու եւ մէկը' դեոեւս 

ա ն յա յա ). այս 19-ից վեցը յա յա նի են դարճել Մաաենադարանի Տնաաիպ Տմայիլների ուսում

նասիրութեան արդիւնքում, իսկ մէկը մօա երկու աարի աոաջ մի մասնաւոր Տաւաքածուի6, որը 

Հա յա սա ա նում գիաական շրջանակներում աոաջին ա նգա մ է ներկայացւում7:

Հմայիլների մի մասն ունեցել է մի քանի թողարկում (ապաքանակ), ինշի մասին վկայում 

են նոյն Տրաաարակութեան աարբեր օրինակների մէջ աոկա թէ° ուղղումները, թէ° ճեւաւորման 

որոշ աարբերութիւններ (այսուՏանդերճ, բոլորն ունեն միեւնոյն յիշաաակարանները): Քննու

թեան աոնենք այսպիսի աարբերութիւններ ունեցող' 1709 թո լականին էակար Գնդեվանեցու

5 Տես Ъ. Ոսկանեանի, 0 . Կորկոտեաեի, Ա. Մավալեանի կազմած' «Հայ գիրքր 1512-1800 թուականներին» 
մատենագիտութեան մէջ 19 Հմայիլից արտայայտուած են 11ր (1709-1731 թթ. ժամանակահատուածում տպագրուած), այս 
մատենագիտոիւնր չի ներառում նաեւ Գրիգոր Մարզուանեցու տպարանից 1713 թվականին լույս տեսած Հմայիլր, որի մասին 
տե՜ս Մ. Միեասեաե, Հայերէն նորայայտ հնատիպ գիրքեր եւ մատենագիտական լրացումներ, «Հասկ հայագիտական 
տարեգիրք», Նոր շրջան է.-,Ը. տարի 1995-1996, Անթիլիաս -  Լիբանան, 1997, էջ 557-558:

6 Տես Դ. Ղազարյաե, Նարեկ Մկրտչեանի մասնաւոր ձեռագրական հաւաքածուն, «էջմիածին», 2011/С., էջ' 118-137:
7 Այս հմայիլի մասին «Հայերէն հնատիպ հմայիլներր» զեկուցումով հանդէս եմ եկել Եգիպտոսում. Ալեքսանդրիայի 

գրադարան (Եգիպտոս), Չորրորդ միջազգային նստաշրջան, Տպագրութիւնր եւ հրատարակչական գործր Մերձաւոր Արեւելքի 
լեզուներով եւ երկրներում (սեպտեմբերի 27-29, 2011):
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տ պարանից լոյս տ եսա ծ հմայիլը, որից Մաշտոցեան մատենադարանի հնատիպ գրքերի բա ժ

նում պա հուող ա ւելի քան 120 միա ւոր' հիմնականում ոշ ամբողջական հմայ իլների շարքում 

կայ 22 օրինակ.

1. Դրանցից միա յն մէկը Հ մր 63, ունի ճակատաղարդ' «Ողջոյն քեղ Մարիամ լի շնօրհօք...» 

հատուածից առաջ:

2. Հ մր 63, 106 եւ 116-ում «Աղօթք ղաւակ ծնե լոյ» վերնագրի ծնել ոյ բա ռի «լ» տ առի տեղը 

բացարկ է, որը կայ Հ մր 1, 2, 3, 4, 26, 44, 56, 97, 98, 99, 102 հմայիլներում:

3. Հ մր 1, 2, 4, 5, 61 եւ 102 հմայ իլներում «Աղօթք թպղալ ի եւ ալի որ հալածուին ավ», 

այսինքն' Աստուծով, իսկ Հ մր 3, 26, 39, 44, 51, 56, 63, 97, 98, 98, 106 եւ 116-ում վերջին բա ռն

ունի սխ ալ հապաւում «այվ»:

4. Հ մր 1, 3, 5, 97, 99  եւ 106 օրինակների յիշատակարանում «արքայանիստը» գրո լա ծ է 

«արգայանիստ» ձեւով:

Այս նորայայտ հմալ իլների շարքում կուղենայի անդրադառնա լ հալ երէն հնատիպ հմա- 

յիլների առաջնեկի վրայ տպա գրուած 1659  թուականին, ոմն Գուլբասարի տպարանում: Մինշ 

մեր ուսումնասիրութիւնը հալ երէն հնա գոյն տպագիր հմալ իլ էր համարուում 1709-ին էտկար 

Գնդեվանեցու տ պա գրած օրինակը: Ուսումնասիրութեան արդիւնքում մենք նախ գտանք 1698 

թ. տ պուած Հմա լ իլը, որը համարում ենք Գրիգոր Մարղուանեցունը, քանի որ ա յն ղարդարող

13 փորագրանկարներից երկուսը պատկանում են իրեն եւ շեն կրում իր ստորագրութիւնը, եւ 

յա յտ նի է, որ Գրիգոր Մարղուանեցին իր գործունէութեան երկրորդ փուլում կերտած փ որա գ

րանկարները անստորագիր է թողել: Այն ունի իւրայատուկ ձեւաւորում, որը շենք հանդիպում 

հետագայ օրինակներում, հա ւանաբար, կապուած է տպագրական դժուարութիւնների հետ: 

Հմա յիլի ամբողջ երկայնքով ղարդեղրերի եւ գրադաշտը եղերող գծերի մի լ  եւ (0 .6  սմ լայ- 

նութեա մբ), հիմնականում գլխագրերով ղետեղուա ծ է երկու հատուած Գրիգոր Նարեկացու 

Մատեանից: Շարադրանքն ընդմիջարկուում է փորագրանկարներով: Ձախից հատուած է Բան 

ԺԲ.-ից, իսկ աջից Բան ԽԱ.-ից:

Նարեկ Մկրտշեանի մասնաւոր հաւաքածուում հանգրուանած հալ երէն տպագիր Հմա յ իլ

ների առաջնեկը, ցա ւօք, ամբողջական շէ. սկղբից պակասաւոր է: Պակասող հատուածների 

մասին անհնար է ճշգրիտ դատողութիւններ անել. տպագրի ամբողջական տեսքի մասին հնա- 

րաւոր կլինի խ օսել մէկ ա յլ օրինակի երեւան գալուց յետ ոյ միայն:

Հմա յիլն առանձնանում է նաեւ տպագրական եղա նակով լինելով վիմատիպ (լիտոգ- 

րաֆիա) տպագրութեան եղակի հայկական նմոյշ. եւ մեղ է ներկայացնում նաեւ մինշ ա յժմ 

ա նյա յտ  մի տպարանի գոյութիւն, որը ինշպէս նշուած է Հմա յիլի յիշատակարանում, պա տ կա 

նում է Ոհանէսի որդի Գուլբասարին: Տպարանի տ եղը յա յտ նի շէ. Հմալ իլը ներկայիս տիրոջ 

նախնիները բերել են Կիլիկիայից: Չի բա ցա ռւում նաեւ, որ այս Հմալ իլը Գուլբասարի տ պ ա 

րանից լոյս տ եսա ծ առաջին եւ միակ տպագրութիւնն է, որի ոշ բարձր վարպետութեան մասին 

են խ օսում Հմա յ ի լի շարադրանքում առա կա յ ինշպէս տառասխալները, նոյնպէս եւ մի շարք 

տառերի ոշ ճիշտ փորագրուած լինելը, որոնց արդլ ունքում տպագիր օրինակում հալ ելային 

շրջուած են:

Սեւ մետաքսէ կշտապանակով Հմալ իլն ունի 147սմ երկարութիւն, 9 ,5  սմ լայնութիւն, եւ
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բա ղկա ցա ծ է իրար սոսնձուած 5 կտորներից (24 .5 , 31.3, 28, 31, 3 2 .2 ): Մօտ 1,5 մ երկարու

թեան վրայ տ եղ են գտ ել վեց ոշ ամբողջական աղօթքներ, որոնցից իւրաքանչիւրի վերլում 

ձեռագրով ալելացուա ծ է Հմա լ իլի տիրոջ (ստ ա ցողի) Յասամանի անունը, ում անձի պաՏ- 

պանութեանն են Տասցէագրուած այս աղօթքները: Այս եղանակն ընդունուած ձեւ է նաեւ ձե

ռագիր օրինակների Տամար, որոնցից եւ ա նցել է տպագիրների: Վիմատիպ Աղօթքները բա ղ

կա ցա ծ են 5 առաձին կտորներից (1 ' 6,5ճ9,1սմ, 2' 24,3ճ9,1սմ, 3' 27,3ճ9,1սմ, 4' 13,3ճ9,1սմ, 5' 

21 ,8ճ9,1ս մ ), որոնք ունեն յստ ա կ եզրագծում:

Հմա յիլը զարդարում են լիտոգրաֆիայի տ եխ նիկա յով արուած երեք փորագրանկար, եւ 

մէկական զարդանագիր կազմուած երկու թռչուններից եւ ձկից («Ա»), «տպարանանիշ»ը եւ 

վերջազարդը:

Փորագրանկարներից առաջինը (շրջանակով 1 2 ՚8 ,5 ս մ )  պատկերում է Յուստիանէ կոյ

սին կանգնած, երեք քառորդ շրջադարձով, ձախ ձեռքը գօտ կա տ եղին, իսկ աջը մի փոքր վեր 

եւ առաջ պարզած, Տալ եացքը մի կողմ ուղուած, ժպիտը դէմքին: Կա նգնած դիրքը, աջ ձեռքը 

եւ Տայեացքը տպաւորութիւն են ստեղծում, թէ Յուստիանէն զրոյցի է բռնուած, եւ ըստ երեւոյ

թին Կիպրիանոս Հա յրա պ ետ ի Տետ, ում Տետ Տա 6ա խ  պատկերուում է: Փորագրանկարը ունի 

«Սուրբ կուսն Ուստիանէ» մակագրութիւնը:

Երկրորդ փորագրանկարը (շրջանակով 1 1 ,1 ՚8 ,4 ս մ )  պատկերում է խ ա լ ով պսակուած 

գաւա զա նը ձեռլին Ս. Սիսիանոսին շարլի Տետ զրոյցի բռնուած, վերլինիս ձեռլին երկաթէ 

կուժ է: Սուրբը ձեռքը ուղղել է դէպի շարքը եւ փորձում է նրան սաստել եւ յետ  պ ա Տել ապագայ 

շարագործութիւններից, ինշը առկայ է նկարին յաջորդող աղօթքում:

Երրորդ փորագրանկարում (շրջանակով 1 5 ,5 ՚8 ,9 ս մ )  պատկերուած է Գաբրիէլ Տրեշտա- 

կապետը լայն քայլ անելիս, մի ձեռքին սուր, իսկ միւսի ափի տակ Տանգուցեալի Տոգին, որ 

Տրեշտակը եկել է տանելու, ինշպէս ներկայացնում է բացատրագիր-մակագրութիւնը Տրեշտա- 

կապետի ոտլՆրի միլ եւ. «Առեւ Տոգ[ին]»: Հա նգուցեա լը գտ նո լում է պատկերի ստորին մա 

սում պառկած, ուղղանկիւն եզրագծի մէջ, մի ձեռքը կրծքին դրած: Երկու կերպարների իրար 

վրայ պատկերելու շնորՏիւ ստ ա ցել է Տիանալի Տեռանկար. Տանգուցեալը գտնուում է առաջին 

պլանում, իսկ Տրեշտակապետը ետին: Նկարազարդումներում շկայ միջավայրի պատկերումը. 

առաջին երկուսում շրջանակի ներսի տարածութիւնը լցնում են Տորիզոնական եւ ուղղանկիւն 

գծերը, իսկ երրորդի Տամար թողնուած է թղթի սպիտակը: Փորագրապատկերներն ունեն ինք

նատիպ զարդարուն շրջանակներ, որոնց ստորին մասը երեք օրինակներում եւս նոյնն է կա զ

մուած սեւ ու սպիտակ երկշարք շեղանկիւններից:

Գրշի յիշատակարանը գրուած է իւրատիպ «բոլորշի-կնքադրոշմը» եզերող ժապավենի մէջ 

(«Ի տ ը[պ ]ա րա նիս ՈՏանեսի որդի Գուլբասար[ին] թվին ՌՃԸ. ( =  1 6 5 9 )» ) : «Տպարանանիշի» 

կենտրոնում պատկերուած է Տաւասարաթեւ խաշ, որի երկու կողքերին մեկական ո6աւորուած 

աստղ:

Կնքադրոշմի անմիջական շարունակութիւնն է միակ վերջազարդը. ծաղիկներով կամ ու- 

թաթեւ աստղերով նախշազարդուած կիսաշրջան, որի կենտրոնում շրջանակի մէջ, ո6աւորուած 

Տաւասարաթեւ խաշ: Կիսաշրջանը պսակում է մի շրջան, որից երկու կողմեր են ձգւում կէտագ- 

ծեր ըստ երեւոյթին գմբեթը պ սա կող խաշն է, որի վերին թեւը շկայ: Վերլինս Տա լա նա բար
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եկեղեցու գմբեթի պատկերում է տեղադրուած հակառակ դիրքով, որը հանդիպում ենք ԺԸ. 

դարի հնատիպ հմայիլներից մի քանիսի սկղբում:

Այսպիսով, ունենք մի նորայայտ տպարանից տպագրութեան ոշ աւանդական եղա նակով 

լոյս ընծայուած, իր ձեւով հայ գրքի պատմութեան մէջ առա նձնա ցող եւ տեսակի մէջ անդրա

նիկ եղակի նմոյշ:

Ստորեւ ժամանակագրական կարգով ներկայացնում ենք մեղ յա յտ նի հնատիպ հմայ իլ- 

ները' նշելով նրանց լոյսընծայմա ն տարին, տպարանը եւ տպագրավայրը: Հերթական հա 

մարի վրայ աստղանիշ ունեցող եօթ Հմա լ իլները մեր ուսումնասիրութեամբ յա յտ նի դարձած 

օրինակներն են: Դրանցից երեքն ամբողջական շեն, որի պ ա տ ճա ռով նրանց տպագրութեան 

թուականներն ա ռա յժմ մնում են անորոշ, թէեւ համեմատութիւնները միւս օրինակների հետ 

բերում են ա յն եղրակացութեան, որ դրանք պետք է լինեն ԺԸ. դարի առաջին քառասունամեա- 

կի տպագրութիւններ, ուստի եւ եղրափակում են ստորեւ բերուող մեր աղիւսակը:

Հմր Ժ ա մ ա ն ա կ Վ ա յր Տպ ա ր ա ն

1.* 1659 թ. ֊ Գուլբասարի

2.* 1698 թ. [Կ. Պոլիս] [Գրիգոր Մարզուանեցու]

3. 1709 թ. յունուարի 1 Կ. Պոլիս էտ կա ր Գնդեվանեցու

4.* 1713 թ. փետրվար [Կ. Պոլիս] Գրիգոր Մարզուանեցու

5. 1716 թ. յունուար [Կ. Պոլիս] [Գրիգոր Մարզվանեցու]

6.* 1716 թ. ապրիլի 20 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

7. 1717 թ. նոյեմբերի 1 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

8.* 1717 թ. նոյեմբերի 1 ֊ ֊

9. 1718 թ. օգոստոսի 10 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

10. 1724 թ. հոկտեմբերի 5 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

11. 1725 թ. յունուար 15 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

12. 1726 թ. մայիսի 20 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

13. 1727 թ. մայիսի 20 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

14. 1728 թ. ապրիլի 20 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

15. 1729 թ. ապրիլի 10 [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

16. 1731 թ. [Կ. Պոլիս] [Գրիգոր Մարզվանեցու]

17.* - [Կ. Պոլիս] [Աստվածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

18.* ֊ [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

19.* - [Կ. Պոլիս] [Աստուածատուր Կոստանդնուպոլսեցու]

ԴԱԻԻԹ ՂԱԶԱՐԵԱՆ



էՏՄԻԱԾԻՆ

ԼՈՐԵՐ

«Հ Ա Յ Ո Ց  Ե Կ Ե Ղ Ե ՑՈ Ւ  Պ Ա Տ Մ Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն »

Ա Ռ Ա ՐԿԱ ՅԻ Օ ԼԻ Մ Պ Ի Ա Դ Ա

Ս/թ օգոստոսի 9-15-ին Ծաղկաձորում տեղի ունեցավ Հ Հ  Կրթության եւ գիտության նախա

րարության, Կրթության ա զգա յին ինստիտուտի եւ Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի Քրիստոնեական 

դաստիարակության կենտրոնի համագործակցությամբ կայացավ համահայկական հայագիտա

կան 6-րդ օլիմպիադան, որին մասնակցեցին րնդհանուր առմամբ 150 աշակերտներ ՀՀ-ից, ԼՂՀ-ից 

եւ Սփյուռքի հայկական կրթօջախներից:

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսի օրհնությամբ այս տարի առաջին 

անգամ օլիմպիադայի շրջանակներում կազմակերպվեց նաեւ »Հա յոց Եկեղեցու պատմություն« 

առարկայի մրցույթ, որին մասնակցեցին 54 աշակերտներ:

Առարկայական օլիմպիադաներին մասնակցելուն զուգահեռ օրակարգում նախատեսված 

էին ազգա յին պարի ուսուցում, դասախոսություններ պատմամշակութային թեմաներով, ինչպես 

նաեւ մասնակիցների ուխտագնացություններ, որ իրականացավ Ե ՀԽ  Հա յաստ անյա ն Կլոր սե

ղան հիմնադրամի աջակցությամբ:

Համահայկական հայագիտական 6-րդ օլիմպիադայի եւ »Հա յոց Եկեղեցու պատմություն« 

առարկայի մրցույթի արդյունքներն ամփոփվեցին օգոստոսի 14-ին'մրցանակաբաշխության հան

դիսավոր միջոցառման րնթացքում:

Մ Ա ՑՐ Ա Թ Ո Ռ  ՍՈՒՐԲ էՏՄ Ի Ա Ծ Ն Ի  

Քրիստոնեական դաստիարակության կենտրոն

Ա Ս ՏՎ Ա Ծ Ա Ծ Ն Ի  Վ Ե Ր Ա Փ Ո Խ Մ Ա Ն  Տ Ո Ն Բ  ՍՈՒՐԲ Ւ ՏՄ Ի Ա Ծ Ն Ո Ւ Մ

Օգոստոսի 18-ին Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում մեծ հանդիսավորությամբ նշվեց Ս. Աստ- 

վածածնի Վերափոխման տոնր, մատուցվեց Ս. Պատա րագ: Պատարագիչն էր Մ ա յր Աթոռի 

Վարչատնտեսական բաժնի տնօրեն Տ. Մուշեղ եպիսկոպոս Բաբայանր: Ս. Պատարագի րնթաց

քում Սրբազան Հա յրն անդրադարձավ տոնի խորհրդին եւ Մարիամ Աստվածածնի առաքինի կեր

պարին, որր սրբության ու մաքրության, խոնարհության ու հնազանդության լավագույն օրինակն է 

րնտանիքի, հայ կնոջ եւ առհասարակ հայ քրիստոնյայի համար:

Հավա րտ  Ս. Պ ա տ ա րագի' Մ ա յր Տաճարից եկեղեցականաց թափորն ուղղվեց դեպի Ս. 

Տրդատի Բաց Խորան, ուր, հանդիսապետությամբ Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պ ա տ 

րիարք եւ Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսի, կատարվեց Խաղողօրհնեքի արարողություն: Ս. Ներսես 

Շնորհալի Հայրա պետ ի աղոթքի րնթերցումից եւ հոգեզմայլ շարականների երգեցողությունից հե

տո Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսն օրհնեց խաղողն ու տարվա ողջ բերքր:
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Արարողության ավարտին Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսը հայրապետական իր օրհնությունը 

բաշխեց ներկա ժողովրդին' մաղթելով, որ Աստված երկնային շնորհներ հեղի ամենքի կյանքից 

ներս եւ բերք ու բարիքի առատության մեջ երջանիկ, ապահով ու անվրդով կյա նք պարգեւի:

Վերջում միաբան սարկավագներն օրհնված խաղողի ողկույզները բաժանեցին ժողովրդին: 

Հա ջորդ օրը' օգոստոսի 19-ին, մատուցվեց հոգեհանգստյան Ս. Պ ա տ ա րա գ' ննջեցյալ հոգի

ների խաղաղության ու հանգստության համար:

Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ն  Ը Ն Դ Ո Ւ Ն Ե Ց  Ե ՐԻՏԱ Ս Ա Ր Դ Ա Կ Ա Ն  

Կ Ա Զ Մ Ա Կ Ե Ր Պ Ո Ւ Թ ՅՈ Ւ Ն Ն Ե Ր Ի  Ն Ե Ր Կ Ա Յ Ա Ց Ո Ւ Ց Ի Չ Ն Ե Ր Ի Ն

Օգոստոսի 21-ին Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածին էին այցելել շուրջ 200 երիտասարդներ'շնոր

հավորելու Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսին 

ծննդյան տարեդարձի առիթով եւ իրենց հավատարմությունը, նվիրվածությունն ու զորակցությու- 

նը հայտնելու Հա յ Եկեղեցուն: Երիտասարդները ներկայացնում էին «Հ ա յ Եկեղեցու երիտասար- 

դաց միավորումը», «Մ ա յր  Աթոռի Քարոզչա կա ն կենտրոն» խումբը, «Եկեղեցասեր երիտասարդ

ներ» կառույցը, բուհական երիտասարդական միությունները, Մ ա յր Աթոռի «Մ ա նա նա » երիտա- 

սարդական-քրիստոնեական ծրագիրը, ինչպես նաեւ «Սփյուռքահայ ուսանողների խորհուրդը», 

«Ռուսաստանի հայերի միության» եւ «Համաշխարհային հայկական կոնգրեսի» երիտասարդաց 

կազմակերպությունը, «Սերունդ», «Երիտասարդություն», «Երիտասարդներ հանուն ա պ ա գա յի» 

հասարակական կազմակերպությունները:

Հանդիպումն սկսվեց Տերունական աղոթքով, ապա ՀԵ Ե Մ  հոգեւոր պատասխանատու Տ. 

Եղիշե վարդապետ Ավետիսյանը եկեղեցասեր երիտասարդների անունից շնորհավորեց Հա յոց 

Հայրապետին ծննդյան 62-րդ տարեդարձի առիթով: Երիտասարդական կառույցների ողջույններ 

եւ բարեմաղթանքներ Նորին Սրբությանը փոխանցեցին նաեւ տարբեր կազմակերպությունների 

պատասխանատուները: Այնուհետեւ հոգեւոր երգերի կատարումով հանդես եկավ նորաստեղծ 

«Հա վա տ ա մք» երգչախումբը:

Վերջում երիտասարդներին իր օրհնությունը բերեց Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսը: Նորին 

Սրբությունը իր գնահատանքը հայտնեց երիտասարդներին' Հա յ Եկեղեցու շուրջը համախմբվե

լու, Եկեղեցու հոգեւոր առաքելության իրականացմանն աջակից լինելու համար' արձանագրելով, 

որ ա զգի շարժիչ ուժը' երիտասարդությունը, նախանձախնդիր է իր Եկեղեցու կյանքի նկատմամբ, 

հավատարիմ' հայրերի սուրբ հավատքին ու ժառանգությանը, նվիրական սրբություններին ու 

ավանդույթներին: Նշելով, որ Հայրենիքը զորանում եւ Եկեղեցին փառավորվում ու պայծառա- 

կերպվում է, երբ աստվածահաճո կյանքով է ապրում ողջ ազգը, նրա բոլոր զավակները' Վ եհա 

փառ Հայրա պետ ը հորդորեց երիտասարդներին միշտ Եկեղեցու օրհնության ներքո մնալ եւ մաս

նակից դառնալ Եկեղեցու առաքելությանը' ժողովրդին քրիստոնեական արժեքներով առաջնոր

դելու, նրա կյանքն ա յդ արժեքների վրա խարսխելու: Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսը պատգամեց 

երիտասարդներին իրենց աղոթքով, հավատով եւ գործերով միշտ պ ա յծա ռ ու շեն պահել մեր սուրբ 

Եկեղեցին:

Վերջում Ամենայն Հա յոց Հայրա պետ ը պատասխանեց երիտասարդներին հուզող հարցե

րին, որոնք առնչվում էին Եկեղեցու առաքելության իրականացման ճանապարհին երիտասարդ

ների հնարավոր աջակցությանը, Եկեղեցու առջեւ ծառացած մարտահրավերներին ու դրանց հա ղ

թահարման գործում երիտասարդության ներգրավվածությանը:
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Հանդիպմանր ներկա էին Մ ա յր Աթոռի դիվանապետ Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյա- 

նր, Մ ա յր Աթոռի կրթական հաստատությունների վերատեսուչ Տ. Գեւորգ եպիսկոպոս Սարոյա- 

նր, երիտասարդական խմբերի պատասխանատուներ Տ. Երեմիա աբեղա Աբգարյանր, Տ. Թովմա 

աբեղա Խաչատրյանր, Տ. Հա կոբ քահանա Խաչատրյանր եւ Գեղամ սարկավագ Ավետիսյանր:

Ա Մ Ե՜ՆԱ ՅՆ Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ն  Ը Ն Դ Ո Ւ Ն Ե Ց  

ՏԻ Բ Ր Ա Լ Թ Ա Ր Ի  Ա Ն Գ ԼԻ Կ Ա Ն  Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս Ի Ն

Օգոստոսի 24-ին Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հա յոց Կ ա 

թողիկոսն րնդունեց Անգլիկան Եկեղեցու պատվիրակությունր' գլխավորությամբ Տիբրալթարի 

անգլիկան եպիսկոպոս Տեոֆրի Ռոուելի եւ ուղեկցությամբ Մ ա յր Աթոռի Միջեկեղեցական հարա

բերությունների բաժնի վարիչ, Արթիկի թեմի առաջնորդ Տ. Հովակիմ եպիսկոպոս Մանուկյանի: 

Զրույցի րնթացքում Նորին Սրբությունր պատվիրակությանր ծանոթացրեց Մ ա յր Աթոռի 

ներկայիս գործունեությանր, ինչպես նաեւ րնդգծեց Հա յ Առաքելական Եկեղեցու կարեւոր դերա- 

կատարությունր հայ ժողովրդի ազգային-հոգեւոր կյանքում: Այնուհետեւ անդրադարձ կատարվեց 

Հա յ Առաքելական եւ Անգլիկան եկեղեցիների հարաբերություններին, կարեւորվեց էկումենիկ երկ

խոսությունների զորացումր, ինչպես նաեւ համատեղ ջանքերի գործադրումր հանուն արդարութ

յա ն հաստատման եւ մարդկության խա ղա ղ ու բարօր կյանքի կերտման:

Հանդիպման ավարտին Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսն իր ողջույններն ու բարեմաղթանքնե- 

րր փոխանցեց Քենթրբերիի արքեպիսկոպոս Տաստին Ուելբիին:

Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ Ի Կ Ո Ս Ն  Ը Ն Դ Ո Ւ Ն Ե Ց  «Կ Ե Ն Գ Ո Ւ Ր Ո Ւ » 

Մ Ի Ջ Ա Զ Գ Ա Յ Ի Ն  Մ Ա Թ Ե Մ Ա ՏԻ Կ Ա Կ Ա Ն  Մ Ր Ց Ո Ւ Յ Թ Ի  Մ Ա Ս Ն Ա Կ Ի Ց Ն Ե Ր Ի Ն

Օգոստոսի 27-ին, Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում, Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 

Պատրիարք եւ Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսն րնդունեց «Կենգուրու» միջազգային մաթեմատիկա

կան մրցույթում Հայաստանի հաղթողներին եւ Հ Հ  մարզերում ու Արցախում լավագույն արդյունք- 

ներր արձանագրած դպրոցականներին:

Մրցույթի կազմակերպիչ «Ա յբ »  կրթական հիմնադրամի հոգաբարձուների խորհրդի նախա

գահ Տ. Մեսրոպ քահանա Արամյանն Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսին ներկայացրեց 2013 թ. «Կ են

գուրու» մրցույթի գրանցված գոհացուցիչ արդյունքներր, ապա մրցույթի մասնակիցների եւ կա զ

մակերպիչների անունից երախտագիտություն հայտնեց Վեհափառ Հայրա պետ ին' ամեն տարի 

ավանդաբար երիտասարդներին րնդունելու եւ իր հայրական պատգամր փոխանցելու համար: 

Այնուհետեւ աշակերտներին շնորհավորեց Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսր' իր օրհնությունր բերե

լով նրանց կարեւոր ձեռքբերումների առիթով: Նորին Սրբությունր մրցույթի հաղթողներին հորդո

րեց առավել նախանձախնդրությամբ ու ջանասիրությամբ շարունակելու գիտելիքներ ամբարելր' 

հայրենիքին ամուր հենարան լինելու համար: Ապա, անդրադառնալով ուսման կարեւորությանն 

ու անհրաժեշտությանր, Վեհա փ առ Հայրա պետ ր դպրոցականներին պատգամեց պահպանել 

հայրերի կերտած դարավոր արժեքներն ու սրբություններր եւ որպես հայոց մշակույթի կրողներ' 

հարստացնել ա յն սեփական մտքի գեղեցիկ արգասիքներով:

Հանդիպման րնթացքում Նորին Սրբությունր նաեւ իր գնահատանքր հայտնեց ծնողներին, 

մանկավարժներին եւ մրցույթի կազմակերպիչներին' գործադրած ջանքերի համար: Վերջում Վ ե 
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հափառ Հայրա պետր պատասխանեց պատանիների հարցերին, որոնք վերաբերում էին Հա յ Եկե

ղեցու պատմությանր եւ Մ ա յր Աթոռի ներկայիս գործունեությանր:

Հ Ա Յ  Ե Կ Ե Ղ ԵՑՈ Ւ  Ե Պ Ի Ս Կ Ո Պ Ո Ս Ա Ց Ժ Ո Ղ Ո Վ Ի  Ն Ա Խ Ա Պ Ա ՏՐ Ա Ս ՏԱ Կ Ա Ն  

Հ Ա Ն Ձ Ն Ա Խ Մ Բ Ի  Հ Ա Ն Դ Ի Պ Ո Ւ Մ Ը  ՍՈՒՐԲ Ւ Տ Մ Ի Ա Ծ Ն Ի  Մ Ե Տ

Օգոստոսի 28-29-ր Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիածնում գումարվեց Ն.Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն 

Հա յոց Կաթողիկոսի եւ Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Արամ Ա. Մեծի Տանն Կիլիկիո Կաթողիկոսի կողմից նշանակ

վա ծ Հա յ Եկեղեցու Եպիսկոպոսաց ժողովի նախապատրաստական հանձնախումբի ժողովր:

ժողովին մասնակցեցին նախապատրաստական հանձնախմբի անդամներ' Գերաշնորհ 

Տ. Խ ա ժա կ արքեպիսկոպոս Պարսամյանր, Գերաշնորհ Տ. Օշական արքեպիսկոպոս Չոլոյանր, 

Գերաշնորհ Տ. Մ իքա յել եպիսկոպոս Աջապահյանր, Գերաշնորհ Տ. Նա րեկ արքեպիսկոպոս Ալե- 

մեզյանր եւ սրբադասման ու ծիսական բարեկարգության հանձնախմբերի անդամներ' Գերաշնորհ 

Տ. Եզնիկ արքեպիսկոպոս Պետրոսյանր, Գերաշնորհ Տ. Սեպուհ արքեպիսկոպոս Սարգիսյանր, 

Գերաշնորհ Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խաչատրյանր եւ Գերաշնորհ Տ. Բա բգեն եպիսկոպոս Չարյա- 

նր:

Օգոստոսի 28-ին' չորեքշաբթի, Գարեգին Բ. Վեհա փ առ Հայրա պետ ն րնդունեց ժողովական 

հայրերին եւ նրանց փոխանցեց Եպիսկոպոսաց ժողովի գումարման մասին իր պատկերացումներն 

ու արդյունալից աշխատանքի օրհնություններր:

Երկու օրերի րնթացքում ժողովական Սրբազան Հայրերր քննարկեցին Հա յ Եկեղեցու Եպիս

կոպոսաց ժողովի գումարման թվականի, օրակարգի եւ ժամանակացույցի հետ կապ ված հարցեր: 

Հա յ Եկեղեցու Եպիսկոպոսաց ժողովր տեղի կունենա 2013-ի սեպտեմբեր 24-27-ր Ս. էջմիա ծ

նում Ն.Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսի եւ Ն .Ս .Օ .Տ.Տ. Արամ Ա. Մեծի Տանն 

Կիլիկիո Կաթողիկոսի օրհնությամբ եւ ներկայությամբ:

Հ Ա Յ Ո Ց  Ց Ե Ղ Ա Ս Պ Ա Ն Ո Ւ Թ Յ Ա Ն  100-Ա Մ ՅԱ  ՏԱ Ր Ե Լ Ի Ց Ի Ն  

Ն Վ Ի Ր Վ Ա Ծ ' Մ Ա Յ Ր  Ա Թ Ո Ռ Ի Մ Ի ՏՈ Ց Ա Ռ Ո Ւ Մ Ն Ե Ր Ի  

Հ Ա Ն Ձ Ն Ա Խ Մ Բ Ի  Ժ Ո Ղ Ո Վ  Մ Ա Յ Ր  Ա Թ Ո Ռ Ո ՒՄ

Օգոստոսի 29-ին Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում տեղի ունեցավ Հա յոց ցեղասպանության 

100-ամյա տարելիցին նվիրված' Մ ա յր Աթոռի միջոցառումներր նախապատրաստող հանձնախմ

բի ժողովր' նախագահությամբ հանձնախմբի ատենապետ, Ա Մ Ն Հա յոց Արեւմտյան թեմի առա ջ

նորդ Տ. Հովնա ն արքեպիսկոպոս Տերտերյանի: ժողովի րնթացքում քննարկվեցին եւ հստակեց

վեցին Մ ա յր Աթոռի կողմից ծրագրված միջոցառումներր եւ դրանց կազմակերպման ժամանա- 

կացույցր, ինչպես նաեւ Հա յոց Ցեղասպանության 100-րդ տարելիցին նվիրված միջոցառումներր 

համակարգող պետական հանձնաժողովի հետ համատեղ իրականացվելիք աշխատանքներր: 

ժողովին մասնակցում էր նաեւ Հա յոց Ցեղասպանության թանգարան-ինստիտուտի տնօրեն, 

Հա յոց Ցեղասպանության 100-րդ տարելիցին նվիրված միջոցառումներր համակարգող պետա

կան հանձնաժողովի քարտուղար Հա յկ  Դեմոյանր:
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Հ Ա Յ  Ե Կ Ե Ղ ԵՑՈ Ւ  Ե ՐԻ ՏԱ Ս Ա Ր Դ Ա Ց Մ Ի Ա Վ Ո Ր Մ Ա Ն  

Կ Ե Ն ՏՐ Ո Ն Ա Կ Ա Ն  Գ Ր Ա Ս Ե Ն ՅԱ Կ Ի  Ժ Ո Ղ Ո Վ

Օգոստոսի 29-ին Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Հա յ Եկեղեցու Երիտասարդաց միավորման 

(ՀԵ Ե Մ ) ընդհանուր հոգեւոր պատասխանատու Տ. Հովնա ն արքեպիսկոպոս Տերտերյանի նախա

գահությամբ տեղի ունեցավ ժողով, որին մասնակցում էին ՀԵ Ե Մ  կենտրոնական գրասենյակի 

աշխատակազմը' հոգեւոր տեսուչ Տ. Եղիշե վարդապետ Ավետիսյանի եւ գրասենյակի տնօրեն 

Գեւորգ Մկրտչյանի գլխավորությամբ, ինչպես նաեւ երիտասարդական խորհրդի անդամները: 

ժողովի ընթացքում քննարկվեցին մի շարք հարցեր, որոնք վերաբերում էին ՀԵ Ե Մ  կանո

նադրության մշակման գործընթացին, միության 3-րդ պատգամավորական ժողովի նախապատ

րաստական աշխատանքներին, ինչպես նաեւ Հա յոց Ցեղասպանության 100-րդ տարելիցին ընդա

ռաջ ՀԵ Ե Մ  կենտրոնական գրասենյակի կազմակերպելիք միջոցառումներին:

Վերոհիշյալ հարցերի քննության համար որոշվեց նաեւ ժողով հրավիրել սեպտեմբերի 20-ին' 

հայաստանյան թեմերի ներկայացուցիչների մասնակցությամբ:

Կանոնադրության առնչությամբ որոշվեց լրամշակված նախագիծն ուղարկել թեմակալ 

առաջնորդներին ի քննություն:

Կ Ր Թ Ո Ւ Թ Յ Ա Ն  Մ Շ Ա Կ Ն Ե Ր Ի  Օ Ր Հ Ն Ո Ւ Թ Յ Ո Ւ Ն  

Մ Ա Յ Ր  Ա Թ Ո Ռ  Ս. Է ՏՄ Ի Ա Ծ Ն Ո Ւ Մ

Օգոստոսի 31-ին, Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիածնում, հանդիսապետությամբ Ն.Ս .Օ .Տ.Տ. Գարեգին 

Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսի, կատարվեց կրթության մշակնե

րի օրհնության մասնավոր կարգ: Գիտելիքի եւ դպրության օրվա առիթով Մ ա յր Աթոռում արդեն 

ավանդաբար կազմակերպվող ա յս արարողությանը ներկա էին Հ Հ  Կրթության եւ գիտության նա

խարար Արմեն Աշոտյանը, Կ Գ Ն  աշխատակիցներ, Հ Հ  մարզպետարանների կրթության վարչութ

յա ն պետեր, Հ Հ  պետական բուհերի ռեկտորներ, Հ Հ  քոլեջների եւ ուսումնարանների տնօրեններ, 

Հ Հ  մարզերի եւ Երեւանի դպրոցների տնօրեններ, ինչպես նաեւ Մ ա յր Աթոռի հոգեւոր կրթական 

հաստատությունների պատասխանատուներ:

Մ ա յր Աթոռի միաբան Տ. Մուշեղ եպիսկոպոս Բաբայանի նախագահությամբ կատարված 

արարողության սկզբում ներկաներին ողջունեց Մ ա յր Աթոռի Քրիստոնեական դաստիարակութ

յա ն կենտրոնի տնօրեն Տ. Վարդան վարդապետ Նավասարդյանը: Բարի գալուստ մաղթելով 

կրթության մշակներին համայն հայության հոգեւոր կենտրոն' Հա յր  սուրբն անդրադարձավ ու

սուցչի վեհ կոչմանն ու առաքելությանը: «Աստվածային խորհրդի անդաստանում հայի արյան եւ 

քրտինքի ամեն մի կաթիլ նվիրյալ մանկավարժների ու կրթության գործի ազնիվ կազմակերպիչ

ների միջոցով սիրո ուժով ծաղկել եւ պտղաբերել է: Եւ այսօր Տերը մեզ վրա առավել պատասխա

նատվություն է դրել մեր երեխաների, պատանիների եւ երիտասարդների կյանքում' գիտելիքին 

զուգահեռ զարգացնելու հոգեւոր-բարոյական, ազգային-քրիստոնեական մեր ա յն արժեքները, 

որոնք մարդուն դարձնում են առավել ազնիվ եւ պատասխանատու իր նախնիների բարի վաս

տակի առջեւ: Այս վեհ ու նվիրական գործի առաջիկա տարեշրջանի սկզբին Տիրոջ Իջման Սուրբ 

Սեղանի առջեւ եկեք աղոթենք եւ ուխտենք' նախադպրոցական ուսումնական հաստատությունից 

մինչեւ կրթության եւ գիտության ամենաբարձր աստիճանը' անսպառ եռանդով, աննահանջ սիրով
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եւ անմնացորդ նվիրումով սնուցանելու մեր զավակներին, որպեսզի ամուր վեմի վրա հաստատված 

մնա հայ քրիստոնյայի տեսակն իր ինքնության բոլոր արտահայտություններով' ամուր փարված 

մնալով Առաքելական մեր Մ ա յր Եկեղեցուն եւ ազգային մեր պատկանելությանր»:

Օրհնության կարգն ավարտվեց Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսի «Պ ա հպ ա նիչ» աղոթքով եւ 

օրհնության խոսքով: Նորին Սրբությունր, շնորհավորելով ամենքին նոր ուսումնական տարվա 

առիթով, վստահություն հայտնեց, որ ա յցր Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիածին կրթության եւ գիտության 

գործիչներին առավել կխանդավառի ու կզորացնի ազգանվեր ծառայության մեջ: «Ձեր առաքե- 

լությունր արարչագործության պսակր հանդիսացող մարդու կրթությունն ու դաստիարակությունն 

է: Եւ մենք մեծապես կարեւորում ենք կրթության մշակների օրհնության ա յս արարողությունր, որ

պեսզի գա ք Մ ա յր Աթոռ Ս. էջմիածին, Իջման Ս. Սեղանի առջեւ ձեր աղոթքր կատարեք, ձեր 

ուխտր վերանորոգեք' անդրադարձումով, որ պիտի կրթեք, դաստիարակեք մեր զավակներին 

Քրիստոսի Ավետարանի լույս պատվիրաններով ու պատգամներով, մեր հայրերի կերտած սրբա

զան ժառանգությամբ եւ ավանդով, որպեսզի մեր զավակներր ձեր ձեռքերի մեջ հասունանան, 

նկարագիր ձեռք բերեն' լինելու արժանավոր զավակր մեր Հայրենիքի եւ մեր ժողովրդի», - նշեց 

Նորին Սրբությունր: Վեհափառն րնդգծեց, որ Հայրենիքի բարօր կյանքի երաշխիքր լուսավոր

ված, կրթված, Քրիստոսի սիրով, Ավետարանի նվիրական պատվիրաններով հասակ առա ծ եւ 

հոգի ու գիտակցություն կերտած զավակներն են: Ամենայն Հա յոց Կաթողիկոսր մաղթեց, որ հա

յոց կյանքն անշեղորեն առաջնորդվի ա յն ճանապարհով, որով դարեր շարունակ քա ջ ու խիզախ 

անցել են մեր հայրերր' հաղթահարելով ամեն փորձություն ու կյանքի դառնություն, եւ կերտել 

լուսավոր օրր մեր ժողովրդի:

Այնուհետեւ Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի հանդիսությունների դահլիճում տեղի ունեցավ 

րնդունելություն, որի րնթացքում Նորին Սրբությունր վերստին իր օրհնությունն ու բարեմաղթանք- 

ներր բերեց ներկաներին:

Ն .Ս .Օ .Տ .Տ . Գ Ա Ր Ե Գ Ի Ն  Բ. Ա Մ Ե Ն Ա Յ Ն  Հ Ա Յ Ո Ց  Կ Ա Թ Ո Ղ ԻԿ Ո Ս Ի 

Շ Ն Ո Ր ՀԱ Վ Ո Ր Ա Կ Ա Ն  Ո Ւ Ղ Ե ՐՁ Ը Գ Ի Տ Ե Լ Ի Ք Ի  Օ Ր Վ Ա  Ա Ռ Ի Թ Ո Վ

Մ ա յր Աթոռ Սուրբ էջմիածնից հղում ենք Հայրապետական Մեր օրհնությունր Գիտելիքի, 

գրի եւ դպրության օրվա առիթով եւ շնորհավորում կրթական հաստատությունների բոլոր մանկա

վարժներին, ուսանողներին եւ աշակերտներին:

Սիրելիներ, տոնական այս օրր դիմավորում ենք ուրախ սրտով ու բարի ցանկություններով: 

Վ ստ ահ ենք, որ մեր նվիրյալ ուսուցիչների եւ կրթության բարի մշակների ջանքերով մեր զավա կ

ների համար, ուսումր, գիրքն ու րնթերցումր դառնում են կյանքի լուսատու կանթեղներր: Ուսանեք 

սիրով, քանի որ սուրբգրային խոսքով' խելացի սիրտր ձեռք է բերում իմացություն, եւ իմաստուննե

րի ականջներր փնտրում են ուսանելի խորհուրդներ (Առակ. Ժ Ը . 15):

Մ եր հայցն ու աղոթքն է առ Բարձրյալ Տերր, որ աստվածային երկնառաք Իր օրհնությամբ 

արգասավորվի նոր ուսումնական տարին, եւ մեր զավակներր ջանադրությամբ ամեն ժամ բա զմա 

պատկեն իրենց գիտելիքներր, որպեսզի իմացությամբ զորացած կարողանան լավագույնս ծառա

յե լ մեր Հայրենիքին եւ Սուրբ Եկեղեցուն:

Մ եր Տեր Հիսուս Քրիստոսի շնորհր, սերր եւ ողորմությունր թող լինեն ձեզ բոլորիդ հետ: Ամեն:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԲՈՎԱՆԴԱԿՈՒԹԻՒՆ

ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ԿՈՆԴԱԿՆԵՐ. ՕՐՀՆՈՒԹ ԵԱՆ ԳՐԵՐ
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