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ԳԻՐ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԵՒ ԳՆԱՀԱՏԱՆԱՑ 
ԱՌ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ԴՈՒՍՏՐՆ ՄԵՐ ԵՒ ՀԱՐԱԶԱՏ ԶԱՒԱԿՆ 

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՅ ՍՐԲՈՅ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
մ ե ծ ա զ ն ի ւ  ՍՒԵՏԼԱՆԱ ՆԱՒԱՍԱՐԴԵԱՆ 

ՈՐ ՅԵՐԵՒԱՆ

Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնից Հայրապետական Մեր սէրն ու օրհնութիւնն ենք 
յղում Ձեզ' Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու հաւատաւոր, պատուարժան դստերդ:

Այսօր ուրախ առիթ ունենք Մեր գնահատանքր բերելու Ձեզ' մեր երկրի ու ժո
ղովրդի կեանքում Ձեր գովարժան վաստակի համար: Տակաւին մանուկ հասակից Դուք 
Ձեր կեանքն րնծայեցիք երաժշտարուեստին եւ գիտակից նուիրումով, հետեւողական ու 
անդուլ ուսումնառութեամբ զօրացրեցիք աստուածատուր Ձեր շնորհներն ու կարողու- 
թիւններր Երեւանի եւ Մոսկուայի պետական կոնսերուատորիաներում:

Մեր ժողովուրդր ի սկզբանէ սիրեց դաշնամուրային բարձրաճաշակ Ձեր մատու- 
ցումներր: Համաշխարհային երաժշտութեան գանձերր' Բախի, Մոցարտի, Բրամսի, 
Շոպենի, Արամ Խաչատուրեանի եւ այլ մեծերի ստեղծագործութիւններր, Դուք ներկա- 
յացրեցիք իւրօրինակ վարպետութեամբ ու Ձեզ յատուկ զգացմունքայնութեամբ' վաս
տակելով մասնագէտների բարձր գնահատանքր: Աստուածատուր Ձեր շնորհներով 
փայլեցիք աշխարհի հանրայայտ բեմահարթակներում եւ միջազգային մրցոյթներում' 
արժանանալով պետական ու հասարակական բազմաթիւ կոչումների, պարգեւների ու 
մրցանակների' Ձեր անունն արժանիօրէն արձանագրելով հայ երաժշտարուեստի պատ
մութեան մէջ:

Մեծ է Ձեր աւանդր նաեւ երաժիշտների նոր սերունդ պատրաստելու շնորհակալ 
գործում: Երկար տարիներ դասաւանդելով Երեւանի Կոմիտասի անուան պետական 
կոնսերուատորիայում' Դուք Ձեր սաներին փոխանցում էք Ձեր վարպետութիւնն ու տա
րիների րնթացքին ամբարած գիտելիքներր, նաեւ նրանց մատուցում աշխատասիրու
թեան ու երաժշտարուեստին անսակարկ նուիրումի Ձեր վառ օրինակր:
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Մեր Ժողովրդին մատուցած Ձեր բազմարդիւն ծառայութեան եւ արուեստի լուսաւոր 
անդաստանում Ձեր աւանդի բարձր գնահատանքով Հայրապետական այսու Կոնդակով 
շնորհում ենք Ձեզ Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու

Ս Ո Ւ Ր Բ Ս Ա Հ  Ա Կ - Ս Ո Ւ Ր Բ Մ °  Ս Ր Ո Պ

պատուոյ բարձր շքանշանր:
Ի խորոց սրտի Հայրապետիս աղօթքն ու մաղթանքն է, որ Սուրբ Սահակի եւ Սուրբ 

Մեսրոպի բարեխօսութեամբ Բարձրեալն Աստուած Իր ամենազօր եւ ամենախնամ Աջի 
հովանու ներքոյ պահի եւ պահպանի Ձեզ' պարգեւելով քաջառողջ արեւշատութիւն, 
ստեղծագործական նորանոր յաջողութիւններ եւ ամենայն բարիք:

Ողջ լերուք ի  Տէր, զօրացեալ շԱորհօք Սուրբ ՏոգւոյԱ եւ յաւէտ օրհևեալ ի  
Մէնջ. ասէն:

Օրհնութեամբ'

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ.
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵ՜ՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 14-ն Ցունիսի 
յամի Տեառն 2013 եւ ի թուին հայոց ՌՆԿԲ. 
ի մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 
րնդ համարաւ 725
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ԳԻՐ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԵՒ ԳՆԱՀԱՏԱՆԱՑ 
ԱՌ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ՈՐԴԻՆ ՄԵՐ ԵՒ ՀԱՐԱԶԱՏ ԶԱՒԱԿՆ 

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՅ ՍՐԲՈՅ ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՄԵԾԱՐԳՈՅ ՏԻԱՐ ԱՐՏԵՄ ՍԱՐԳՍԵԱՆ 

ՈՐ Ի ԼՈՍ ԱՆՏԵԼԵՍ, ԱՄՆ

Համայն հայութեան հոգեւոր կենտրոն լուսոյ խորան Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիած- 
նից բերկրանօք սրտի Հայրապետական Մեր օրհնութիւնն ու բարեմաղթանքներն ենք 
բերում Ձեզ' Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու արժանաւոր զաւակիդ:

Մեծարզոյ պրն. Սարգսեան,
Չորս ու կէս տասնամեակ Դուք նախանձախնդրօրէն ծառայում էք հայագիտու

թեան զարգացման նուիրական գործին' ի սպաս բերելով Ձեր կարողութիւններր, ժամա
նակն ու անխոնջ ջանքերր: Ձեր գրչին են պատկանում շուրջ հարիւր գիտական աշխա- 
տութիւններ, ուսումնասիրութիւններ ու յօդուածներ, որոնք բարձրօրէն գնահատուած են 
մասնագէտների ու րնթերցողների լայն շրջանակների կողմից:

Մեր ժողովուրդր Ձեզ ճանաչում է նաեւ Ձեր հեղինակային հեռուստահաղորդումնե
րով, որոնց միջոցով երկար տարիներ հետեւողականօրէն զօրացրել էք հայորդեաց սէրր 
մայրենի մեր լեզուի, մեր մշակոյթի ու ազգային ժառանգութեան հանդէպ:

Նոյն պահանջկոտութեամբ Դուք իրականացրել էք նաեւ արդիւնաւոր մանկավար
ժական գործունէութիւն' պաշտօնավարելով Կիպրոսի Մելքոնեան եւ Երուսաղէմի ժա- 
ռանգաւորաց վարժարաններում' ջանքեր բերելով հայ պատանիների ու երիտասարդ
ների կրթութեան շնորհակալ գործին:

Բարձր գնահատելով Ձեր երկարամեայ ծառայութիւններր մեր ժողովրդին, սիրով 
րնդառաջ ԱՄՆ Հայոց Արեւմտեան թեմի առաջնորդ Գերաշնորհ Տ. Յովնան Արքեպիս
կոպոս Տէրտէրեանի խնդրանքին, Հայրապետական այսու Կոնդակով շնորհում ենք Ձեզ 
Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու

Ս Ո Ւ Ր Բ Ս Ա Հ  Ա Կ - Ս Ո Ւ Ր Բ Մ Ե Ս Ր Ո Պ 

պա տուոյ բարձր շքանշանր:

Ի խորոց սրտի աղօթում ենք առ Ամենակալն Աստուած, որ պարգեւի Ձեզ քաջա
ռողջ արեւշատութիւն, ստեղծագործական նոր աւիւն ու կորով, որպէսզի Դուք շարունա-
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կէք Ձեր նպաստր բերել հայ դպրութեանն ու գիտութեանր եւ Առաքելական մեր Սուրբ 
Եկեղեցուն ու հաւատաւոր ժողովրդին:

Շնորհք Տեաոն մերոյ Յիսուսի Քրիստ ոսի ընդ ձեզ եւ ընդ ասենեսեան. 
ասէԱ:

Օրհնութեամբ'

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ.
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 17-ն Ցունիս 
յամի Տեառն 2013 եւ ի թուին հայոց ՌՆԿԲ. 
ի մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 
րնդ համարաւ 729



ԷՏՄԻԱԾԻՆ

Տ. ԱՂԱՆ ԱԲԵՂԱ ԵՐՆՏԱԿՅԱՆԻ ԱՆԴՐԱՆԻԿ ՔԱՐՈԶԷ' 
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ

(16 հունիսի, 2013թ.)

Սիրելի հավատացյալներ, սիրելի հավատավոր քույրեր եւ եղբայրներ,
Նախ' գոհություն եւ փառք եմ վերառաքում առ Աստված' մեր Երկնավոր Հորր' ասելով. 

«Փառք Ք եզ Աստուած, փառք Քեզ, յաղագս ամենայնի, Տէր, փառք քեզ»: Տիրոջ ողորմությամբ 
էր, որ արժանացա քահանայական աստիճանին եւ ի հիշատակ նորոգ հանգուցյալ Գերաշնորհ 
Տ. Աղան արք. Պալիոզյանի վերանվանվեցի Տեր Աղան աբեղա, որ ստուգաբանվում է հավատի 
իշխան, եկեղեցական իշխան եւ ազնվական: Տիրոջ ողորմության եւ մեծ շնորհի համաձայն է, որ 
այսօր պատիվն ունեցա անդրանիկ' առաջին անգամ Սուրբ Պատարագ մատուցել Մայր Տաճարի 
սրբազան կամարների ներքո:

Որդիական խոնարհությամբ եւ երախտագիտության մեծ զգացումով շնորհակալություն եմ 
հայտնում ազգիս Վերհափառ Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին, ում հայ
րական հոգածության եւ խնամքի ներքո հասակ առա, ուսում ստացա եւ ում օրհնությամբ ու արտո
նությամբ քահանայական աստիճանին կարգվեցի ու համալրեցի Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի 
միաբանության շարքերր:

Երախտագիտությունս եմ հայտնում նաեւ ծնողներիս, ովքեր իմ քայլերն ուղղեցին դեպի 

Աստված եւ Տիրոջ Տան Գավիթ. թող Աստված հատուցի իրենց առավելաբար:
Շնորհակալություն եմ հայտնում Մայր կրթօջախիս' Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի տ ես ֊ 

չությանր, դասախոսներին, իմ ուսումնառության տարիներին պաշտոնավարած չորս տեսուչնե
րին, ի մասնավորի Գերաշնորհ Տ. Գեւորգ եպս. Սարոյանին, ով եւ հանձն առավ կատարելու իմ 
ձեռնադրության Սրբազան Խորհուրդր: Իմ աղոթքն է, որ Աստված հաստատուն պահի սիրելի 
Սրբազան Հորն իր առաքելության մեջ եւ իր Աջր զորավոր պահի:

Շնորհակալություն եմ հայտնում նաեւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի Լուսարարապետութ- 
յանր եւ ողջ միաբանությանր ու բոլոր այն հոգեւորականներին' ավագ կամ կրտսեր, ովքեր իրենց 
կերպարով լուռ քարոզ եւ օրինակ են դարձել ինձ եւ նպաստել իմ' իբրեւ հոգեւորականի կայացմա- 
նր եւ ձեւավորմանր:

Շնորհակալություն նաեւ Ձեզ, սիրելի հավատացյալներ, որ ձեր ներկայությամբ, ձեր աղոթք
ներով հաստատուն, պայծառ, շեն ու կանգուն եք պահում մեր Մայր Եկեղեցին, Աստված թող հա- 

վելի ձեր հավատքր եւ Իր Ամենազոր Աջի հովանու ներքո պահպանի ձեզ: Խնդրանքս է, որ այսու- 
հետ, երբ աղոթքի կանգնեք եւ ձեր հայցքներն ուղղեք առ Աստված, ինձ' մեր Սուրբ Եկեղեցու 
կրտսեր սպասավորին, եւս հիշեք ձեր աղոթքներում:
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Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. Ամէն

«Ասում եմ ձեզ, ով որ մարդկանց առաջ խոստովանի ինձ, 
մարդու Որդին էլ նրան կխոստովանի Աստուծո հրեշտակների առաջ»

(Ղուկ. ԺԲ. 8):

Սիրելի հավատավոր քույրեր եւ եղբայրներ,
Սուրբ Ավետարանր պատմում է, թե ինչպես մեր Տերր' Քրիստոս իր աշակերտներին իշխա

նություն տվեց Սուրբ Ավետարանի քարոզչության համար, նրանց իշխանություն տվեց հալածելու 
դեւերին, բժշկելու հիվանդներին, հարություն տալու մեռածներին, զգուշացրեց նրանց, որ իր ան

վան համար պիտի դատարանների ու ատյանների առաջ կանգնեն, պիտի հալածվեն, անարգվեն 
եւ այս ամենի հետ միասին մի մեծ ազդարարական տվեց' ամեն պարագայի, ամեն դժվարության 
առաջ եւ յուրաքանչյուրի առաջ խոստովանել Իր անունր. «Ասում եմ ձեզ, ով որ մարդկանց առաջ 
խոստովանի ինձ, մարդու Որդին էլ նրան կխոստովանի Աստուծո հրեշտակների առաջ»:

Սիրելի հավատացյալներ, խոստովանել բայր նշանակում է դավանել, հավատալ, րնդունել 
եւ րնկալել, երկրորդ իմաստով նշանակում է հրապարակել, հռչակել, պաշտպանել: Սուրբ Պողոս 
առաքյալր Հռոմեացիներին ուղղված թղթում ասում է. «Արդարանալու համար սրտով եք հավա

տում եւ փրկության համար խոստովանում բերանով» (Հռոմ. ժ . 10): Սա է քրիստոնյայի փրկության 
ճանապարհր' սրտով հավատալ եւ բերանացի խոստովանել: Սրանք առանձին չեն, հավատալն 
ու խոստովանելր միասին են: Խոստովանել Քրիստոսին' նշանակում է հավատալ Նրան, Նրա մեծ 
զորությանր, Աստվածությանր, Քրիստոսի փրկագործ տնօրինությանր, որով Ինքր' Քրիստոս, 
մեր' մարդկության փրկության համար իջավ երկնքից, խոնարհվեց, մարմին առավ, մեր մեղքերի 
թողության համար խաչվեց, թաղվեց, հարություն առավ' մեզ' մեղքով մեռածներիս հարություն 

տալով: Հավատալ, դավանել Քրիստոսին նշանակում է րնդունել, որ նույն Ինքր' Քրիստոս ամեն 
անգամ Սուրբ Պատարագին պատարագվում, զոհաբերվում է մեր մեղքերի դիմաց: Հավատալ, որ 
Քրիստոս երկրորդ անգամ փառավոր գալստյամբ պիտի գա' դատելու կենդանիներին եւ մեռած
ներին: Եւ հավատքր անգործ, անշարժ չէ, ստատիկ չէ, այլ գործուն է' դինամիկ: Հավատքի կյանքն 
Ավետարանի կենսագործումն է առօրյայում: Հավատր ապրեցվում է, հավատր կենցաղում գործե
րով է դրսեւորվում: Եւ ուրեմն հավատից բխած գործերով արդեն իսկ հռչակվում, հրապարակվում 

եւ խոստովանվում է Քրիստոսի անունր: Միաժամանակ հավատր քաջություն է ծնում րստ կարգի 
նաեւ հրապարակելու, բարձրաձայնելու ինքն իրեն:

Հետաքրքրական մի պատմություն կա. քրիստոնեության տարածման առաջին դարերն է, հե- 
թանոսներր հալածում ու սպանում են քրիստոնյաներին: Եւ ահա նրանք, մի քրիստոնյայի հալածե
լով, բռնում են, կապում փայտին եւ գցում կրակր: Կրակն սկսում է ահագնանալ, շուրջր խմբված են 

հեթանոսներր, ովքեր ցնծում եւ ուրախանում են, մյուս կողմում թաքնված են մի քանի քրիստոնյա

ներ, ովքեր սպասում են այս ահավոր տեսարանի ավարտին, որպեսզի գոնե վերջում գան եւ վերց
նելով սուրբի մասունքներր' տանեն եւ սրբությամբ հողին հանձնեն: Ահա նրանցից մեկր' մի ծեր 
կին, մոտենում է եւ մի ափ ջուր լցնում կրակին, ներկա հեթանոսներր ծաղրում են, որ կինր փորձում 
է իր մեկ ափ ջրով հանգցնել ահագնացող կրակր, իսկ վերջինս պատասխանում է, որ կարեւոր չէ, 
թե կրակր կհանգչի թե ոչ, կամ դրանով դարմանում կբերի այրվողի ցավերին թե ոչ, այլ կարեւորն 
այն է, որ դրանով ինքն այդտեղ հավաքվածներին իր դիրքորոշումն է ցույց տալիս:
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Կյանքում մենք շատ հաճախ կարիք ենք ունենում ցույց տալու մեր դիրքորոշումն այս կամ 

այն հարցի նկատմամբ. բազում կուսակցություններ, րնկերություններ, միություններ կան' բազմա
թիվ անդամներով: Այս մարդիկ կյանքի մի փուլում ցույց են տվել իրենց դիրքր, կողմնորոշումր, թե 
ինչի են պատկանում եւ ինչ սկզբունքներ են դավանում: Առաջին քրիստոնյաներն իրենց հավատը 
խոստովանում ու նահատակության պսակ էին կրում, բազում տանջանքների էին ենթարկվում, եւ 

եթե մարդ դեռ մկրտված էլ չէր եւ գտնվում էր երախայից պատրաստության շրջանում, սակայն 

Քրիստոսի անունր խոստովանելով սպանվում էր, իր խոստովանությունն ու դրա տրամաբանա

կան շարունակություն հանդիսացող նահատակությունն իր համար երաշխիք էր փրկության: Ոչ 
վաղ անցյալում մեր իրականության մեջ էլ էր նույնր, մարդր եկեղեցի էր մտնում եւ աքսորվում, 
գնդակահարվում: Այստեղ, հենց հիմա կանգնած տարեցներից շատերր նույնն են արել' վտանգել 
են իրենց կյանքր հանուն իրենց հավատի. մտել են եկեղեցի, խաչակնքել, «Հա յր մեր» են արտա
սանել, իրենց զավակներին մկրտել, եւ խորհրդային հսկայածավալ անաստված տերության իշ

խանության առաջ խոստովանել, ցույց տվել իրենց հավատի դիրքորոշումր:
Շատ ժամանակ չի անցել այդ օրերից, եւ այսօր, դժբախտաբար, թաքցնում ենք մեր հավա- 

տր, ցույց չենք տալիս, որ քրիստոանյա ենք, որ Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու զավակ ենք, 
մինչդեռ Սուրբ Պողոս առաքյալն ասում է. «Ամոթ մի համարեք վկայել Տիրոջր» (Բ. Տիմ. Ա. 8):

Քրիստոնյան ամաչում է խոստովանել իր ճշմարիտ Տիրոջր, իսկ աղանդավորներր դռնեդուռ, 
փողոցից փողոց տարածում, հռչակում են իրենց կեղծ հավատր, մեղքերի մեջ թաղված անձինք 

հպարտությամբ խոստովանում են իրենց չարագործություններր եւ ստիպում ճանաչել ու րնկալել 
իրենց այնպիսին, որպիսին կան. եւ տեսնում ենք, որ ամբողջ Եւրոպան, ինչու չէ, նաեւ աշխարհր 
ճանաչում է նրանց այնպիսին, որպիսին իրենք են թելադրում:

Ուրեմն' եկեք մեր կյանքր, մեր առօրյան վերափոխենք, դարձնենք Քրիստոսի անվան խոս
տովանություն, մեր դիմացինի, մեր հարեւանի, մեր րնտանիքի անդամների հետ հարաբերություն
ներում արտացոլվի Քրիստոս. Քրիստոս Լույս է, իսկ լույսր չի կարող թաքնված մնալ, ջանանք 

ամեն կերպ Քրիստոսին խոստովանել, որպեսզի դրանով Քրիստոս փառաբանվի, որովհետեւ 
խոստովանություն բայր մեկ այլ' երրորդ իմաստով նշանակում է գովաբանել ու օրհնել, ինչպես 
Սուրբ Դավիթ սաղմոսերգուն է ասում. «Կեսգիշերին ելնում եւ խոստովանում էի քեզ քո արդար 
դատաստանների համար» (Սաղմ. ՃԺԲ. 62):

Եւ մեր խոստովանության դիմաց վերջին օրերին Դատաստանի ժամանակ Քրիստոս մեզ 
պիտի խոստովանի Հոր առաջ. «Մարդու Որդին էլ նրան կխոստովանի Աստուծո հրեշտակների 

առաջ», եւ Իր խոստովանությունր մեր փրկության երաշխիքր պիտի դառնա. Հովհաննու Հայտ
նության մեջ Քրիստոս ասում է. «Ով հաղթի, նրա անունր պիտի խոստովանեմ իմ Հոր առաջ եւ 
նրա հրեշտակների առաջ» (Հայտ. Գ. 5):

Աղոթենք, որ Աստված զորացնի մեզ բոլորիս' հավատալու, դավանելու Իրեն եւ մեր գործերի 
միջոցով նաեւ, րստ հարկի, բերանացի խոստովանելու Իր Անունր, որպեսզի Սուրբ Պողոս առաք
յալի հետ ասենք. «Գիտեմ, թե ում եմ հավատացել եւ վստահ եմ, որ Նա կարող է իմ ավանդր պա

հել մինչեւ այն օրր» (Բ. Տիմ. Ա. 12): Ամեն:
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Տ. ԴԵՐԵՆԻԿ ԱԲԵՂԱ ՍԱՀԱԿՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶԲ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ 

ԳԻՒՏ ՏՓՈՅ ՍՐԲՈՒՀՒՈՅ ԱՍՏՈՒԱԾԱԾՆԻ ՏՕՆԻՆ  
ՄԱՏՈՒՑՎԱԾ Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ

Սիրելի'հավատացյալներ' սիրո ողջույնով միացած ի Քրիստոս.
Փառք եւ երկրպագություն ենք մատուցում երկնավոր Հորր, որ Իր աստվածային նախախնա

մությամբ առաջնորդեր մեզ Լուսե Խորան Սուրբ էջմիածին' ծնրադրելու նվիրական խորանում, 
ստանալու քահանայական բարձր եւ վսեմ կոչումր' ուխտելով լինել ծառան մեր Տեր եւ Փրկիչ Հի- 
սուս Քրիստոսի, խոնա՛՛րհ սպասավորր Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու եւ նվիրյալ զավակր 
հայ ժողովրդի:

Իբրեւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի միաբան' որդիական անթաքույց սեր եւ խոնարհում եմ 
բերում ազգիս Վեհափառ Հայրապետ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին, 
տարիների հայրական սիրո եւ հոգածության համար:

Աղոթում եմ, որ Տերն անսասան պահի Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածինն իր գահակալով, միա
բանությամբ եւ հավատացյալներով:

Նաեւ շնորհակալությունս հոգեւոր ծնողիս' Գերաշնորհ Տ. Գեւորգ եպս. Սարոյանին, որ 
հանձն առավ աստվածապատվեր եւ առաքելաշավիղ շնորհր փոխանցելու:

Երախտագիտությունս' լուսարարապետությանն ու հոգեւորականաց դասին, որոնք աջակից 
եղան ինձ այս օրերին:

Ակնածանոք շնորհակալությունս Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի տեսչական եւ դասախոսա
կան կազմին, որ տարիներ շարունակ անձնվիրաբար կրթել, դաստիարակել են ինձ նվիրական 
հարկի ներքո, որ յուրաքանչյուր հոգեւորականի հոգու եւ մտքի դարբնոցն է:

Շնորհակալությամբ խոնարհումս ծնողներիս, որ սիրահոժար կերպով րնդունել են աստվա
ծային նախախնամությունր, որպեսզի ես էլ րնտրեմ քահանայական աստվածապարգեւ կոչումր: 

Նաեւ շնորհակալ եմ ձեզ սիրելի' հավատացյալներ, որ յուրաքանչյուր հոգեւորականիս հետ 
աղոթքի եք կանգնում եւ ձեր աղոթքներով զորակցում րնթացս Սուրբ Պատարագ:

«Հասուս Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյս Սրբոյ. Ասէև»:
Սիրելիներ,
Այս հրաշազարդ առավոտ մեր Եկեղեցին ցնծում եւ ուրախանում է' նշելով Սուրբ Կույս Մ ա ֊ 

րիամ Աստվածածնի տուփի գտնվելու տոնր:
Այս տոնր Հայոց Եկեղեցին կատարում է Հոգեգալստյանր հաջորդող հինգերորդ կիրակի օրր: 
Սուրբ Կույսի կերպարր միշտ առանձնահատուկ է եղել յուրաքանչյուր քրիստոնեայի համար, 

քանզի նրան տրվեց այս աշխարհի ամենամեծ շնորհր' լինելու Աստվածամայր եւ միաժամանակ 
ամենամեծ վիշտր' տեսնելու «սեփական որդու» չարչարանքներն ու մահր: Ահա այս մասին է, որ 
Եկեղեցու հայրերից Ս. Եփրեմ Ասորին իր ներբողական տողերում ասում է, որ մեր նախամոր 
Եւայի միջոցով մահր մտավ աշխարհ, իսկ Մարիամ Աստվածածնի միջոցով կյանքր, փրկությունր 
մտավ աշխարհ:

Եւ մենք էլ այսօր համախմբված ենք այս Սուրբ Խորանի ներքո' հայցելու Սուրբ Կույսի բա- 
րեխոսությունր:

Մեր շարականագիր հայրերր միշտ գոհաբանական եւ օրհնաբանական խոսքեր են նվիրել 
Աստվածածնին' նրան անվանելով«Անկիզելի մորենի», «Լույսի խորան», «Կենդանի տապանակ»,



2013 Զ էՏՄԻԱԾԻՆ 11

«Մաքուր աղավնի», «Աստվածային դուռ», «Երկրորդ երկինք» եւ նմանատիպ այլն: Համառոտ 
անդրադառնամ սրանցից երկուսին.

Ինչո՞ւ «Անկիզելի մորենի». ինչպես Մովսեսի պատմության մեջ ենք տեսնում' Աստված խո
սեց մորենու միջով, բայց մորենին անկեզ մնաց, այնպես եւ անբովանդակելին, անբավելին' մեր 
Փրկիչ Հիսուս Քրիստոս, իր աստվածության կրակով բնակվեց Տիրամոր մեջ, սակայն նա չայրվեց: 

«Աստվածային դուռ» ենք կոչում, որովհետեւ ինչպես Հովհաննու Ավետարանում ենք կար
դում, Տերն ասում է. «Ես եմ ճանապարհր, ճշմարտությունր եւ կյանքր» (Ցովհ. ԺԴ. 6): Եվ ահա մեր 
կյանքի այդ ճշմարտության ճանապարհր բացվեց Մարիամ Աստվածածնի միջոցով:

Սիրելի' հավատացյալ քույրեր եւ եղբայրներ, համաձայն ավանդության' երկու իշխաններ 
ուխտի են գնում Երուսաղեմ, ապա' Գալիլիա: Եվ գիտեք, թե ինչու հենց Գալիլիա, քանզի Գալի- 
լիայում էր, որ Տերն րնտրեց իր առաջին աշակերտներին, Գալիլիայում էր, որ Տերր կատարեց իր 
առաջին հրաշքր' ջուրր գինի դարձնելով, Գալիլիայում էր, որ Տերր քարոզում էր իր ժողովրդին եւ 
բժշկում, Գալիլիայում էր, որ Տերն աղոթք էր անում' խորր հայացք նետելով նրանց յուրաքանչյուրի 
հոգուն եւ սրտին եւ ամենակարեւորր' Գալիլիայում էր, որ Տերն Իր Հարությունից հետո խոստացավ 
հանդիպել: Ահա այս նվիրական վայրում էր, որ նրանք ցանկացան լինել:

Ըստ ավանդության' Գալիլիայում նրանք տեսնում են, որ մի հրեա կնոջ տան մոտ հավաքվել 
են մարդիկ եւ պես-պես բժշկություններ են լինում: Նրանք մոտենում եւ հարցնում են, թե ինչպես են 
այս բժշկություններր տեղի ունենում, եւ հրեա կինր պատմում է, որ իր տանր պահվում է Մարիամ 
Աստվածածնի տուփր' այն տուփր, որի մեջ Մարիամ Աստվածածինր դրել է իր գլխաշորր, այն 
գլխաշորր, որով նա ծածկել է իր գլուխն ու աղոթքի կանգնել մեր Տիրոջ Հիսուս Քրիստոսի հետ: 

Հավատավառ ուխտավորներր խնդրում են այս կնոջր, որ իրենց տա այդ տուփր: Կինր հա
մաձայնում ու տալիս է տուփր, իսկ նրանք խոստանում են, որ կվերադարձնեն տուփի կրկնօրինա- 
կր: Տուփր նախ'տանում են Երուսաղեմ, եւ այնուհետեւ Բյուզանդիայի մայրաքաղաք Կոստանդ- 
նապոլիս եւ հանձնում պատրիարքին: Պատրիարքր մեծ տոնախմբություն է կատարում եւ հաս
տատում է տոնական օր:

Սիրելինե՛՛ր, այս պատմությունր գուցե շատերիդ է քաջածանոթ, եւ յուրաքանչյուրդ գուցե 
անդրադարձել եք ինչու ամեն անգամ Հայ եկեղեցու խորաններից նույն տոնական կարգն է կա
տարվում, նույն պատգամն է տրվում.

Այսպիսի մի պատմություն է հայտնի. մի վարդապետ գնում է գյուղ քարոզելու եւ պայմանն 
այնպիսին է լինում, որ եթե քարոզող լինի, ուրեմն կմնա որպես համայնքի հոգեւոր հովիվ: Առաջին 
կիրակիին շատ գեղեցիկ, ոգեշունչ քարոզ է խոսում եւ հավատացյալներն այդ քարոզից ազդված 
համաձայնում են, որ նա լինի իրենց եկեղեցու հովիվր' անհամբեր սպասելով հաջորդ կիրակիին: 
Հաջորդ կիրակի նույն քարոզն է խոսում: Հավատացյալներր զարմանում են, բայց սպասում են 
մյուսին: Եւ երրորդ կիրակին տեսնում են, որ դարձյալ նույն քարոզն է խոսում: Մոտենում եւ հարց
նում են.

-Վարդապետ, դուք երեք կիրակի է նույն քարոզն եք խոսում եւ նույն պատգամր տալիս: Ի՞նչն 
է պատճառր:

Իմաստուն վարդապետր հետեւյալ պատասխանն է տալիս' ասելով.
-Երբ կսկսեք քայլել իմ առաջին քարոզի պատգամի համաձայն, այն ժամանակ ես կանցնեմ 

իմ երկրորդ քարոզին:
Այսօր էլ այս տոնր դարերի խորքից գալով' իր մշտամնա պատգամն ունի, որն ավելի խո

րագնա ու հոգեւոր իմաստ է ամփոփում. տուփն Աստծո կողմից ստեղծված մարդիկս ենք, իսկ այդ 
տուփի մեջ է գտնվում մեր հոգին եւ մեր սիրտր: Մենք մեզ պիտի միշտ հարց տանք' ինչ ենք մենք 
դրել այդ տուփի մեջ, արդյո՞ք դրել ենք աստվածասիրություն, եկեղեցասիրություն եւ մարդասի
րություն: Ցուրաքանչյուրիս րնտանիքում կա զարդատուփ եւ այդ զարդատուփի մեջ դնում ենք
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ամենանվիրական եւ թանկագին զարդերր: Իսկ երբեւիցե մենք անդրադարձե՞լ ենք' մեր հոգու, մեր 
սրտի մեջ ինչն ենք դրել: Դրե՞լ ենք արդյոք սեր, խաղաղություն, հավատարմություն: Եվ եթե չենք 
դրել, ապա ինչպե՞ս կարող ենք ասել, թե մենք սիրում ենք Աստծուն' երբ չենք սիրում մեր րնկերոջր 
եւ մեր եկեղեցին: Եւ ինչպե՞ս կարող ենք ասել, թե մենք Աստծո հետ խաղաղության մեջ ենք, երբ 
խաղաղության մեջ չենք ոչ մեր րնկերոջ, ոչ Եկեղեցու հետ: Եւ կամ ինչպե՞ս կարող ենք ասել հա
վատարիմ ենք Աստծուն, երբ հավատարիմ չենք մեր րնկերոջր եւ Եկեղեցուն:

Սիրելի' հավատացյալներ, այսօրվա պատգամն է, որ քննենք մեր սրտերր, բա՛՛ց անենք մեր 
հոգու տուփր, տեսնենք' ինչ ենք դրել, ունե՞նք բարի գործեր:

Ահա այս է խորհրդաբանական խորախորհուրդ հոգեւոր իմաստր տուփի. ինչպես որ Մ ա ֊ 
րիամ Աստվածածնի կերպարի մեջ տեսնում ենք, որ գլխաշորր սիրո, խաղաղության, հավատար
մության նշան էր, այնպես էլ մեր տուփի մեջ պիտի դնենք այդ սիրո, խոնարհության, հավատար
մության գանձերր: Բայց այս ամենին հասնելու համար նախեւառաջ պետք է կարողանալ սիրել 
Աստծուն, սիրել րնկերոջր եւ սիրել Մայր Եկեղեցին:

Ահավասիկ այս է օրվա պատգամր, եւ երբ աղոթքի կանգնենք, եկեք Սաղմոսերգուի հետ 
աղոթակից լինելով ասենք'

«Իմ մեջ մաքուր սիրտ հաստատիր, Աստվա'ծ, 
եւ արդար հոգի նորոգիր իմ որովայնում»
( Սաղմ. Ծ.12):
Աստծո սերը, շնորհը, խաղաղությունը լինի ասենքիս հետ այժմ եւ Վիշտ եւ հավիտ

յա նս  հավիտենից. Ամեն:
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ՄԵՍՐՈՊ ՎՐԴ. ՊԱՐՍԱՄՑԱՆ

ՔՐԻՍՏՈՆՅԱՅԻ ԱՍՏՎԱԾԱՑՈՒՄՆ 
ՐՍՏ Ս. ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼՈՒ

Աստվածային լույսի թեման Շնորհալու խորհրդապաշտության մեջ առանցքային 
տեղ է գրավում' կարմիր թելի նման անցնելով նրա ողջ գրական ժառանգության մի
ջով: Աստվածային բնության նկարագրման համար Շնորհալու ամենասիրած եզրույթր 
«լոյսն» է, որով «լույսի եզրաբանությունր» մնում է Շնորհալու աստվածաբանական բա
ռապաշարի հիմնական տարրերից մեկր:

Աստծո լուսավոր էությունր, նախնական լույսի փոխաբերույթով մարդու' Աստծո 
պատկերով եւ նմանությամբ ստեղծված լինելր, իսկ հետայնու' խավարր, որ է մեղքի 
անկումր, շնորհալիական խորհրդապաշտական սանդուղքի հիմնաքարերն են: Դրանք 
մարդուն առաջնորդում են իր մեղանչական հիվանդագին վիճակի խորր գիտակցությա֊ 
նր եւ շնորհի միջոցով մեղքից մաքրվելու անհրաժեշտությանր:

ա. Աստված' Լույս Երրորդություն. Շնորհալին դեռեւս 20 տարեկան հասակում 
հեղինակած իր «Վիպասանութեան» մեջ, փոխառելով Նիկիական հանգանակի սահմա֊ 
նումր' Քրիստոսի ծնունդր նմանեցնում է լույսից բխող լույսի ծագման հետ. «Լոյս ի լուսոյ 
Հօրէ ծագեալ»1: Զարգացնելով երրորդութենական լույսի թեման' երիտասարդ Շնորհա
լին մանրամասնում է, որ Լույս Երրորդությունր գլխավորում է լույսերի ողջ աստիճանա
կարգություն^ հոգեւորից մինչեւ նյութականր: Ս. Երրորդության լույսր ներթափանցում 
է արարչության մեջ Քրիստոսի միջոցով. ողջ արարչությունն այդ լույսի հետ հարաբե
րության տարբեր աստիճաններն են (Վիպ. 38. առաջին, երկրորդ եւ երրորդ լույսերի մա
սին տե՛ս նաեւ Ներբ. 9):

1 Նպատակահարմարությունից ելնելով հոդվածում Շնորհալու երկերի անուններր տվել ենք հապավումներով: 
Ստորեւ ներկայացնում ենք երկերի ամբողջական անունների ցանկր' Ընդհ. = Ս. Ներսէս Շնորհալի, Թուղթ 
Ընդհանրական, աշխ.' է. Բաղդասարյանի, Երեւան, 1995. Թղթք. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, .Ընդհանրական 
Թուղթք, Երուսաղէմ, 1871. Բ. Չ. = «Տեառն Ներսէսի Շնորհալւոյ Հայոց Կաթողիկոսի Բանք Չափաւ», 
Վենետիկ, 1928. Վիպ. = Ս. Ներսէս Շնորհալի, Վիպասանութիւն, քնն. բնագ., ծանոթ. եւ առաջ.' Մ. Մկրտչյան, 
Երեւան, 1981. Ց. Ո. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, Ցիսուս Որդի, Երեւան, 1991. Մեկն. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, 
Մեկնութիւն Սուրբ Աւետարանին որ րստ Մատթէի, Կ. Պօլիս, 1780. Տ. Գ. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, 
Տաղեր եւ Գանձեր, աշխ.' Ա. Քյոշկերյանի, Երեւան, 1987. Ներբ. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, Ներբող Սրբոց 
Հրեշտակապետաց եւ ամենայն երկնային զօրաց, Կ. Պօլիս, 1780. Ողբ. = Ս. Նէրսէս Շնորհալի, Ցաղագս 
երկնի եւ զարդուց նորա, Հանելուկներ, Ողբ Եդեսիոյ, կազմ., առաջ. եւ ծանոթ.' Գր. Ա. Հակոբյան, Երեւան, 
1968 :
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Երբ խոսքր Լույս Աստծո մասին է, Շնորհալու ամենասիրելի պատկերն արեգակն է: 
Շնորհալին այդ պատկերից օգտվում է հատկապես, երբ րնդգծում է աստվածային լույսի 
երրորդութենական բնությունր: Արեգակի նմանողությամբ Հայր Աստված «օթարանն» 
է, Որդի Աստված' օթարանից ճառագող Լույսր, իսկ Սուրբ Հոգի Աստված' օթարանից 
բխող եւ լույսի միջոցով տրվող Հուրր (Բ. Չ. 171):

Շնորհալին խոսելով Աստծո մասին իբրեւ լույս, րնդգծում է, որ այդ լույսր ծածկված 
է այս նյութական աշխարհից եւ վարագուրված է բնության գեղեցկությամբ2: Այն վեր 
է ամեն զգայականությունից եւ իմացականությունից, անհաս' հրեշտակների ներհուն 
իմացությանր եւ մարդկանց մտքերին, ծածկված է ամպով եւ մարդկանց հայտնվում է 
միայն Աստվածորդու միջոցով:

Աստվածային լույսի թեման իր զարգացման գագաթնակետին է հասնում «Արեւագա
լի երգերում»: Այստեղ Շնորհալին կրկին խոսում է Աստծո' իբրեւ անսկիզբ եւ միակ լույսի 
մասին' Երրորդությունն իբրեւ երեք լույսեր մեկ բնության մեջ, միակ եռալույս աստվա
ծության մասին, որ լույսի արարիչն է եւ ծագեցնում է իր իմանալի լույսր ողջ արարչության 
վրա: Ահա բանաստեղծական հիասքանչ մի պատկեր «Վիպասանութիւն»-ից.

Առ ի յՈրդւոյ Հայր ծանուցեալ,
ԶՈրդի միայն Հայր գիտեցեալ,
Եւ ի հոգւոյն նոքին քննեալ,
Եւ նոյնք զնա հետազոտեալ:
Բայց արտաքնոց ամպով ծածկեալ,
Եւ գիտութեան դրունք փակեալ.
Ի սրովբէից չէ իմացեալ,
Ի քրովբէից ներհուն չեղեալ,
Ի հրեշտակաց անհմտացեալ,
Ի ստորայնոց անհաս եղեալ:
Աստուածախօսն վկայեալ,
Որ ի վերուստ որոտացեալ,
Թէ յաստուած չիք ոք նայեցեալ3,

2 «Զի վարագոյր եմ աթոռոյն արքունական. Որքան ծածուկ է յաշխարհէ այս նիւթական: Եւ մինչ կամի 
յայտնիլ ծածկեալ լոյսն էական. Բառնան ի բաց զիս սպասաւորք անհիւթական». Ողբ. 28:

3 Շնորհալին ակնարկում է Հովհաննու Ավետարանի հետեւյալ խոսքր. «ԶԱստուած ո՛չ ոք ետես երբէք, 
բայց միածինն Որդի' որ է ի ծոց Հատ' նա' պատմեաց» (Յովհ. Ա. 18. հմմտ. Մեկն. 96-97, որտեղ նա հղում 
է կատարում նաեւ Ա. Տիմ. Զ. 16-ին եւ Ելից ԼԳ. 20-ին): Աստծո մասին ցանկացած խոսքի պարադոքսն այն 
է, որ Աստված իր էությամբ անհասանելի լինելով մարդկային բանականությանր' չի կարող արտահայտվել, 
նկարագրվել մարդկային բառով: Այստեղից եւ արեւելյան շատ աստվածաբաններ նախապատվությունր 
տալիս են ապոֆատիկ աստվածաբանական մեթոդին, որի մեջ չի ասվում թե ինչ է Աստված, այլ միայն այն, 
թե Նա ինչ չէ: Ամենի հետեւողական ժխտման մեջ, ինչ չէ Աստված, - իսկ նա այն չէ, ինչ կարելի է տեղավորել 
բառի մեջ, - մարդր կարծես մնում է բառերից զրկված եւ լռում է: Երբ բոլոր բառերն սպառված են, բացվում է 
հնարավորությունր հանդիպելու Աստծուն այն խորության մեջ, որտեղ բառերն այլեւս հարկավոր չեն, որտեղ 
նրանք պարզապես դառնում են ավելորդություն: ժխտողական աստվածաբանությունր, որի ակունքներր 
հասնում են մինչ Կղեմես Ալեքսանդրացի, իր զարգացումն ապրեց Գրիգոր Նյուսացու, իսկ հետագայում 
Դիոնիսիոս Արեոպագացու երկերում (Տես Н. Г. Надд, С1втвМ օք А1вхапйпа օոժ 1кв Бвд1птпд օք Օհհտէւօո
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Եւ րստ բնութեան զնա տեսեալ,
Բայց միածինն մեզ պատմեալ,
Այն, որ ի ծոց Հօր բնակեալ (Վիպ. 37):

Առաջին լույսր Աստված ինքն է, որ բնակվում է լույսի մեջ, այն անմատչելի է մարդ
կային աչքերին եւ փառաբանվում է լուսեղենների կողմից: «Երրեակ եւ մի անբաժանելի 
լոյսից» անբաժան են նաեւ Որդին եւ Հոգին: Միածին Որդին' արդար արեգակր, հավի
տենական եւ անքննելի ծնունդով լույսից ծնված լույսն է, նախքան արեւի լույսր, որպես 
հավիտենական արեգակ աստվածային էության: Հոգին Սուրբ բարութլան եւ լույսի 
գեղեցկության աղբյուր է:

Այսպիսով, մարդկային հոգին, խավարի երկար ու ձիգ ժամերից հոգնած, անհամ
բեր սպասում է այգաբացին, արեւածագ, որ երանություն է հոգեղեն էակների եւ մարդու 
համար, որ ձգտում է երկնքին:

Լույսերի աստիճանակարգության կողքին, համաձայն Շնորհալու, կան այլ լույ
սեր: Խոսքր մարդկային պատմության մեջ Աստվածային լույսի հայտնության մասին 
է4, որով ողջ Աստվածաշունչր, Եկեղեցու կյանքր մինչ Աստծո արքայության վերջնական 
գալուստ դիտարկվում են որպես Աստվածային լույսի հայտնություն: Այդ հայտնությունր 
տրվում է որոշակի մարդկանց, ազգերի, բոլոր քրիստոնյաներին, որոնք իրենց հերթին 
դառնում են լույսեր5:

Աստվածային լույսի թեման րնկած է Շնորհալու աշխարհրնկալման, ինչպես նաեւ 
պատմության րնկալման հիմքում: Շնորհալին իրավամբ հայ աստվածաբանական

ճբօբհռէւշւտտ (Օճքօւ՜ձ Еаг1у ՕհոտէւԶո Տէս^տ), Օճքօւ՜ձ итуепзйу РгеББ, ՍՏՃ, 2006. М. Ь аМ , Оге§огу օք ̂ տտռ 
զոԺ հ  Օատբ օք Րաէհ: ՍոՕո, К пом ^де, զոԺОт п е Р^еտепсе (Օճքօւ՜ձ Еаг1у Օհոտ^ո Տէս^տ), Օճքօւ՜ձ ишуегеку 
Р̂ еտտ, ՍՏՃ, 2004. В. Н. Лосский, Очерк мистического богословия Восточной Церкви. Догматическое 
богословие, Москва, 1991, էջ 21-36. V. Ьо88ку, Խ  էԽ  1таде օոժ օոԺЫкепеяя օք Օօժ, Мօ^Ь^ауտ, Լօոձօո, 1974, 
էջ 31-44): Ս. Ներսես Շնորհալին իր բանաստեղծական աղոթքների մեջ Աստծո մասին խոսելիս պնդում է Նրա 
բնության եւ էության անհասանելիությունր եւ հաճախ կիրառում ապոֆատիկ մեթոդր, քան կատաֆատիկր 
(տես Տ. Գ. 288-289:): Աստվածաբանական տեսության ելակետր Շնորհալու ստեղծագործության մեջ այն է, 
որ քրիստոնյաներր գործ ունեն «անտեսանելի եւ գեր ի վերոյ քան զհասումն», սակայն ոչ լուռ Աստծո հետ. 
«Երեւեցար, Տէ՛ր, ի միգին, Եւ խօսեցար րնդ սիրելին». Ց. Ո. 36: Աստված մարդուն հայտնվում է իբրեւ մարդացյալ 
Խոսք: Խոսքի մարմնացումր հնարավորություն է տալիս մարդուն խոսել Աստծո մասին, Ում «ոչ ոք երբեք չի 
տեսել», սակայն որին Մարմնացյալ Աստծո Որդին «հայտնեց», «ծանեաց» մարդկանց: Այն ժամանակից, 
երբ Աստծո խոսքր ծանուցեց «Անտեսանելի Աստծուն» մարդկային սերնդին, Խոսքի սպասավորների վրա 
դրվեց պարտականություն շարունակելու այդ ծանուցումր եւ մարդկանց պատմելու Աստծո մասին. Բ. Չ. 71: 
Մարդկային խոսքր չի կարող արտահայտել Աստծուն, սակայն կարող է տանել դեպի Նա, եւ մարդկային 
բանականությունր անկարող է հասնել Աստծուն, սակայն կարող է մոտենալ Նրան: Դրա համար է, որ 
Շնորհալին իր «Ցիսուս Որդի» ողբերգությանր տալիս է հետեւյալ նպատակային նկարագրությունր. «Որք 
Աստուծոյ տեսոյն բաղձան, Գերագունին լուսոյ ցանկան, Սորին թեւովք վերապաևաև, Մերձին ի տիպն 
անտեսական». Ց. Ո. 216: Աստվածաբանությունր պետք է լինի աստվածաշևչյաչ. այն պետք է լինի ոչ թե 
մարդու, այլ Հոգու խոսքով, արտաբերված մարդու շրթներով. «Ոչ բանս ասէր նա մարդկային, Այլ գոհութիւնս 
աստուածային, Իմաստութեամբ բրղխէր հոգին». Ց. Ո. 34:

4 Օրինակ' Քրիստոսի Ծնունդր եւ Աստվածհայտնությունր. Տ. Գ. 66 նաեւ 59. Քրիստոսի Հարությունր. Տ. Գ. 
121: Այլակերպությունր. Տ. Գ. 144:

5 Աստվածածինր հանդես է գալիս որպես անստվեր լույսի տաճար. «Ձայնքաղ Շարական», Վաղարշապատ, 
1888, էջ 158 (այսուհետ' Շրկ.): Սուրբ առաքյալներր. «որպէս զարեգակն ծագեցան ի յերկրի/արձակելով 
զճառագայթս րնդ տիեզերս/լուսաւորեցին զաշխարհս ամենայն». Շրկ. 70: Հայրապետներր' «զխաւարն 
անգիտութեան յաշխարհէ փարատեցին». Շրկ., էջ 419:
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ավանդության մեջ կարող է համարվել «Լույսի աստվածաբանության» հիմնադիրներից 
մեկր6:

Հայ բանասիրության մեջ խորհրդային տարիներին րնդունված տեսակետի համա
ձայն' լույսի երգր հեթանոսական ծագում ուներ' կապված արեւի եւ լույսի զրադաշտական 
աստվածություն Միթրայի (Միհր) հետ: Որոշ բանասերներ7 կարծում էին, որ քրիստո
նեության առաջին չորս դարերում այդ վարդապետությունն այնքան էր զարգացել հռո
մեական հսկայածավալ կայսրությունում, որ անգամ Նիկիո տիեզերական ժողովի սուրբ 
հայրերր, Որդու աստվածային բնությունր նկարագրող «Լոյս ի լուսոյ» սահմանումր 
ձեւակերպեցին զրադաշտական կրոնի ազդեցությամբ: Այս տեսակետին հակադրվում 
է Մխիթարյան միաբան Հ. Մեսրոպ ճանաշյանր. «Մանուկ Աբեղեան աւելի կր տեսնէ, 
քան ինչ որ է իրականութիւնր... Աւեստայէն եկած կրակի գաղափարր' որ իբր թէ մեր քով 
ներշնչողն րլլայ լոյսի գաղափարին, Քրիստոսր նկատելու որպէս «արեգակն արդարու
թեան», ասիկա... անհիմն ենթադրութիւն մրն է, պարզապէս նիւթական նմանութենէ մր 
հետեւցնելով»8:

Պետք է հիշել, որ դեռեւս Ս. Գրքում, անկախ որեւէ ազդեցությունից, Աստված րն- 
կալվում է իբրեւ լույս: Ս. Գիրքն առատ է Լույս Աստծուն վերաբերող արտահայտություն
ներով: Դավիթ մարգարեն, ում տեւապես հղում է Շնորհալին, բացականչում է. «Տէ՜ր, լոյս 
իմ եւ կեանք իմ» (Սղմ. ԻԶ. 1) եւ հորդորում է համայն մարդկությանր. «Մատիք առ Տէր 
եւ առէք զլոյս» (Սղմ. ԼԳ. 6):

Սուրբ Հովհաննես առաքյալն առաջին քրիստոնյա հեղինակն է, որ նկատում է, թե 
Աստված լույս է. «Եւ այս են աւետիք զոր լուաք առ ի նմանէ' [Քրիստոսից] եւ պատմեմք 
զի Աստուած լոյս է, եւ խաւար ի նմա չիք, եւ ո՜չ մի» (Ա. Ցովհ. Ա. 5): Վերջին արտահայ- 
տությունր հավանաբար մեկն է Հիսուսի ասույթներից, որոնք նրա աշակերտներր հիշում 
էին եւ որոնք մասամբ րնդգրկվեցին նորկտակարանյան կանոնում9: Հիսուս ինքն իր մա
սին ասում է. «Լոյս եմ աշխարհի» (Ցովհ. Թ. 5): Հովհաննես Ավետարանչի համար Հի
սուս Լույս էր, որ «ի խաւարի անդ4 լուսաւո՜րէր» եւ որ «լուսաւո՜ր առնէ զամենայն մարդ4 որ 
գալոց է յաշխարհ» (Ցովհ. Ա. 5, 9):

6 Աստվածային լույսի թեման Գրիգոր Նազիանզացուց սկսյալ դառնում է կենտրոնական' արեւելյան
խորհրդապաշտական ավանդության համար, մեծ տարածում է ստանում արեւելյան հայրաբանության մեջ, 
ինչպես, օրինակ, բյուզանդական հեսիխաստ հեղինակներր' Մաքսիմոս Խոստովանող, Գրիգոր Պալամա, 
Սիմեոն Նոր Աստվածաբան. տես В. Н. Лосский, նշվ. աշխ., էջ 163-176: Բնութագրական է, որ «Աստվածային 
խավարի» թեման' նկարագրական Գրիգոր Նյուսացու համար, մեծ տարածում է գտնում Արեւմուտքում, 
արեւմտյան հայրաբանական մտքում եւ դրանից հետո կաթոլիկ միստիկների երկերում' Բերնարդոս Կլերվոսցի 
(1090-1153), Մայստեր էկհարտ (1260-1327), Ցան վան Ռույսբրոկ (1293-1381), Տոն Թոլեր (1300-1361), 
Կատրին դր Սիենա (1347-1380), Թերեզ դԱվիլլա (1515-1582), Հովհաննես Խաչակիր (յօհո օք էհշ Շւ:օտտ, 1542
1591). տե՛ս Բ. Тигпег, Тке Оагкпезз օք Օօժ: Ո Շհոտէւ<սո МузМазт, Уогк, СашЬгШ§е ишуегзку
Ргевв, 1995. В. Н. Лосский, նշվ. աշխ., էջ 170:

7 Տե՛ս Մ. Աբէղյան, Հայոց հին գրականության պատմություն, Երկեր, Գ., Երեւան, 1968, էջ 555-556:
8 Հ. Մ. Ճանաշէան, նշվ. աշխ., էջ 57-58:
9 Տես «Ьо§1а Խտօս». “Эк^опагу օք Ше Б 1Ые”, 2 ей, Т.&Т. С1агк, Е&пЬиг^, 1963, էջ 340-343. “ТЬе Օճքօւ՜ձ

ЭМопагу օք Ше СЫ^^ап ^ա ՜օհ”, ей ^օտտ, К Լ., Уогк, Օճքօւ՜ձ ип^егеку Р̂ еտտ, 2005, հետեւյալ
հոդվածներր' ‘^ ау тд з  օք յеտиտ”, էջ 1459, “Рар1аБ” , էջ 1216 եւ 4Ъо§1а” , էջ 992:
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Ինչպես տեսնում ենք լույսի աստվածաշնչյան այս թրթիռներն են հենց փոխանց
վել Եկեղեցու սրբազան հայրերի սրտերին, որոնք Քրիստոսի մասին իբրեւ «Լոյս ի Լու- 
սոյ» ուսմունքր շարադրել են Նիկիո հանգանակի մեջ: Նույն լուսավոր աղբյուրից է սնվել 
նաեւ մեր եկեղեցական ողջ ծիսական կյանքի եւ Շնորհալու աստվածաբանական լուսեր- 
գությունր10:

բ. Աստվածապատկեր Մարդը եւ նրա անկումը. Քրիստոնեական մարդաբա
նության կենտրոնական թեման մարդու' Աստծո պատկերով եւ նմանությամբ ստեղծված 
լինելու իրողությունն է11: Սրա համար հիմք է ծառայում Ծննդոց գիրքր, որտեղ ասվում 
է, թե Աստված արարեց «զմարդն ի պատկեր իւր» (Ծննդ. Ա. 27): Քրիստոնեական հայ- 
րաբանական ժառանգությունր տարբեր կերպ է մեկնել այս հատվածր եւ «պատկերր» 
հաճախ օգտագործել է տարբեր իմաստներով: Վաղ Եկեղեցու հայրերն այդ թեմա
յին մոտենում էին յուրովի: Աստծո պատկերր դիտում էին մարդու բանական (հոգեւոր) 
բնության, ազատ կամքի, անմահության, տեսանելի աշխարհում նրա թագավոր լինելու, 
բարոյական կատարելության հակման եւ ստեղծագործական կարողության մեջ: Առա
վել տարածված տեսակետի համաձայն' Աստծո պատկերր մարդկային հոգին է, ի մաս
նավորի իր ամենաբարձր դրսեւորմամբ' միտք, բանականություն12:

Այդ տեսակետին է հակված նաեւ Շնորհալին: Իր թղթերից մեկում նա այսպես է 
խոսում մարդու մեջ Աստծո պատկերի մասին. «Իսկ որ յաղագս բանին ասացելոյ, թէ «Ա
րար Աստուած զմարդն ի պատկեր իւր». րստ մարմնոյս կերպարանաց կարծեն զասա- 
ցեալն եւ ոչ րստ հոգւոյս, յոյժ են րնդ սխալանօք. քանզի զգայական բնութեամբ մարմ
նոյս' անբանից կենդանեաց եւ ոչ Աստուծոյ է նմանակից մարդս: Վասն զի մարդն անուն' 
որ մարդուն, այսինքն իմաստուն, ոչ մարմնոյս է' այլ հոգւոյս. եւ Մովսէս զմարդն ասէ թէ' 
արար Աստուած ի պատկեր իւր' որ է հոգին, եւ ոչ զմարմինս. եւ Տէրն զմարմնոյն ասէ, 
թէ' «Ինչ ոչ օգնէ. հոգին է, որ կենդանի առնէ» վասն որոյ եւ հաղորդ Աստուծոյ' հոգիս 
մեր է անուամբ պատկերաւ, եւ ոչ մարմին. անուամբ' րստ այնմ թէ' «Հոգի է Աստուած» եւ 
պատկերաւ' յաղագս անձնիշխանական բնութեանն» (Թղթք. 287-288):

Այսու, մարդ արարված է Աստծո պատկեր հոգով, որն րստ էության բանականութ
յունն է եւ ազատ կամքր, անձնիշխանությունր13:

Ներսես Շնորհալին «Յաղագս երկնի եւ զարդուց նորա» չափածո աշխատության

10 Օրինակ' «Լույս Զուարթ»-ր. տե՛՛ս Տիրաե աբղ. Պետրոսյաե, «Լոյս Զուարթ», պատմաբնագրային 
քննություն». «Էջմիածին», Ը ., 2009, էջ 34-41: Լույսի թեման հատկապես զարգացած է Ս. Ծննդյան, Զատկի եւ 
Պայծառակերպության շարականներում ու երգերում. տե՛ս Շրկ. 22-45, 202-217, 336-347:

11 Տե՛ս V. Ьоээку, նշվ. աշխ., էջ 111-167:
12 Սա Ալեքսանդրյան աստվածաբանական ավանդությունն է. տե՛ս К. Архимандрит Керн, Антропология,

Москва, 1996, էջ 354-355:
13 Մարդու ամենաթանկ պարգեւր, րստ եկեղեցական հայրերի, ազատ կամքն է, անձնիշխանությունր, որը 

նրանց համոզմամբ Աստծո պատկերի կարեւորագոյն եւ անբաժանելի մասն է: Այն էական նշանակություն 
ուներ մինչ անկումր, եւ Քրիստոսի գալուստից հետո նույնպես, քանզի մարդկային բնության նորոգումր 
Քրիստոսի կողմից կախված է մարդու ազատ րնտրությունից. տե՛ս Ա. Տեր-Միքելյաե, Հայաստանյայց Սուրբ 
Եկեղեցու Քրիստոնեականդ Ս. Էջմիածին, 2007, էջ 130-134. նաեւ Տ. ВаэНе 1е Сгапй, НотеИез, ժւտշօս̂ տ в1 
1еШе$, էբ. раг М. 1’аЪЪе Аидег, её. Е  Сиуо{, Ьуоп, 1827, էջ 109-129 (РО XXXI, 344). Сгёдо1ге йе Куээе, Տ ս  1а 
УггдтПё, ՏՕ 119, Ра™, Сег^ 1966, 12, էջ 398-421 (РО, ХЬУ1, 46, 369):
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մեջ նշում է, որ աստվածային աննման պատկերր մարդկային բնության մեջ զուգակցում 
է երկրայինն ու երկնայինր.

Ադամեան սեռք մարդկային, որ ստեղծան.
Ի պատկեր աննրմանոյդ յօրինեցան:
Լուսատիպ զարմանազան նրկարեցան.
Երկրաւորքն եւ երկրայինքրս զուգեցան (Ողբ. 30-31):

Բուն Բարեկենդանի կանոնի մեջ Շնորհալին բանաստեղծորեն նկարագրում է եւ 
զմայլվում աստվածապատկեր նախածնողների վայելած երանությամբ, աստվածային 
լույսի ճառագայթումներով, շնորհի առատ հեղմամբ եւ մարդու կատարյալ երջանկութ
յամբ (Շրկ. 86):

Ողբերգական իրադարձությունր, որ մարդուն զրկեց այդ անսպառ երանությունից 
եւ փոխեց մարդկության պատմության րնթացքր, Ադամի անկումն էր: Սակայն նախ
քան մարդր, բարձրագույն հրեշտակներից մեկր' «Արուսյակր»14, րնդդիմացավ Աստ
ծուն, րնկավ Նրանից եւ վերածվեց սատանայի. նրա օրինակի հետեւողությամբ մյուս 
հրեշտակներր դարձան դեւեր: Սատանան ցանկացավ դառնալ Աստծուն հավասար15, 
հպարտացավ, որր եւ նրա անկման պատճառր դարձավ. «Քանզի սատանայ րնդդէմ 
արարչին Աստուծոյ հպարտացեալ' եւ վասն այնորիկ անկաւ յերկնից, եւ պարտական է 
յաւիտենական դատաստանացն եւ մշտնջենաւոր տանջանացն: Վասն որոյ, հրամայէ, 
թէ ցած, զմի ի նորին ախտիւն րմբռնեալք' նորայն դատաստանի եւ պատժոց կցորդք 
եղիցին» (Ընդհ. 106):

«Արուսյակի» անկման մասին ուսմունքր պատկերավոր արտացոլված է Շնորհա
լու մի քանի աստվածաբանական բանաստեղծություններում: Օրինակ' «Ցիսուս Որդու» 
մեջ մարդ մեղսագործությամբ քանդում է իր հոգու աստվածային տաճարր եւ փոխարե- 
նր հպարտության քարերով կառուցում է մեղքերի մի աշտարակ, որի հմուտ ճարտարա
պետն Արուսյակն է, իսկ գործավորներր' նրա արբանյակ դեւերր (Ց. Ո. 22):

Համաձայն արեւելաքրիստոնեական ավանդության' չարն էություն չէ, այլ պար
զապես բարու բացակայությունն է, ինչպես որ խավարր լույսի բացակայությունն է. 
նա բնություն չունի, նա արարված չէ, այսինքն' «ոչինչ է»16: Աստված չարի գոյության 
պատճառր չէ, եւ ոչ էլ չարր համաժամանակյա է Աստծուն: Այն առաջացել է նյութական

14 Հունարեն' беоофоро?, լատիներեն' Ьис11ег:
15 «Սատանայ' որ աստուածանալն կամեցաւ». «Նոր Բառգիրք...», հ. Ա, էջ 327:
16 Չարի էությունն առհասարակ ժխտվում է հայրաբանական գրականության մեջ. այսպես, Աթանաս 

Ալեքսանդրացին նկատում է. «Ոգին, գիտակցելով իր ազատությունր, իր մեջ րնդունակություն է տեսնում 
գործադրելու մարմնավոր անդամներն այս կամ այն կերպ' եւ րստ գոյության, եւ րստ անգոյության: Գոյր 
բարիք է, իսկ անգոյր' չարիք: Եւ գոյն անվանում եմ բարիք, քանզի նա օրինակներ ունի Աստծու գոյի մեջ, իսկ 
անգոյր' չարիք, քանզի անգոյն արարվում է է մարդու խորհուրդներից». տե՛՛ս АШапаэе й’А1ехапйпе, Согйге Խտ 
раХет еէ Տա 1'тсагпаЫоп ժս УегЬе, ՏՕ, 18, Рапэ, Сег^ 1946, էջ 118-121 (РО XXV, 12): Եզնիկ Կողբացին գրում 
է. «Ի բարերար Արարչէն չար ինչ չիք լեալ. եւ չիք ինչ չար, որ բնութեամբ չար իցէ. եւ ոչ է Արարիչ չարաց իրաց, 
այլ բարեաց. իրքն չարք յայնժամ լինին, յորժամ պէտքն օրինօք ոչ վճարեսցին». տե՛՛ս Ա. Տէր-Մ իքէլյա ն, նշվ. 
աշխ., էջ 123. նաեւ Ս. Բարսէղ Կէսարացի, Գիրք Պահոց, աշխտ. Կիմ Մուրադյանի, Ս. էջմիածին, 2008, էջ 
437-461. М. Н. Соп§оигДеаи, П1еи е  1е та1, Огедо1ге йе Муяяе хагМ, յеап  Сհ^уտоտէоте , Ваտ̂ 1е ^е Сёտа^ёе, ей 
Мщдо, օօ11. Լеտ ре е̂տ ժапտ 1а ք?ւ, Рага, 1997:
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արարչությունից հետո իբրեւ հակադրություն Աստծուն: Չարի հնարավորությունր արմա
տացավ նախ հրեշտակների, իսկ այնուհետ' մարդու անձնիշխանության, ազատության 
մեջ: Պարադոքսն այն է, որ առանց ազատութլ ան մարդ չէր կարող հասնել աստվա- 
ծահաճոյության, որովհետեւ աստվածահաճոյությունր ենթադրում է աստվածապատ
կեր մարդու կողմից աստվածային հատկությունների կամավոր յուրացում, որր եւ նրան 
բերում է վարձատրություն, իսկ հակառակ պարագային' պատիժ. «Զի որպէս Աստուած 
իշխան է ամենայն եղելոց, եւ զոր ինչ կամի առնէ անձնիշխանաբար յարարածս իւր, եւ ոչ 
ոք րնդդիմանայ եղելոցն ի նմանէ. նոյնպէս եւ մարդս իշխան է րստ հոգւոյ անձին իւրոյ 
կամաց, զի զոր ինչ կամի առնէ, եթէ բարի եւ եթէ չար. եւ ոչ ի բարին բռնադատի յԱստու- 
ծոյ, եւ ոչ ի չարէն ակամայ ձգի ի չարիս. այլ յոր կողմ հակամիտէ յօժարութիւն կամաց 
իւրոց եւ սիրէ' զայն գործէ, եթէ զբարին եւ եթէ զչարն, վասն որոյ եւ վարձս րնդ բարեաց 
եւ տանջանս րնդ չարեացն րնդունելոց է: Զի եթէ ոչ էր անձնիշխան, ոչ վարձս րնդունէր եւ 
ոչ տանջանս, որպէս եւ ոչ անբան կենդանիքն» (Թղթք. 287-288):

Ի դեպ, մարդու ազատությունր նշանակում է րնտրության անսահման հնարավո
րություն, մինչեւ անգամ մերժումր' գնալու Աստծո կողմից նախասահմանված իր ճանա
պարհով' Աստծուն ամբողջապես հակադրվելու աստիճան: Ըստ վաղ քրիստոնեական 
հեղինակների' Աստված ազատություն շնորհեց նախաստեղծ մարդուն եւ հորդորեց 
հնազանդության, սակայն չպարտադրեց ենթարկվել, որովհետեւ ցանկացած պարտադ
րանք կլիներ ազատության խախտում17: Աստծուն կամավոր հնազանդության եւ նրա 
պատվիրանների կատարման միջոցով Ադամր պետք է դառնար կատարյալ մարդ, որ
պեսզի այնուհետ դառնար աստված: Խախտելով աստվածային պատվիրանր' Ադամն 
ու Եւան իրենց իսկ մեղքով հեռացան Աստծուց, զրկվեցին լույսից եւ հայտնվեցին խա
վարի մեջ18: Այդպիսով նրանք կրկնեցին Արուսյակի սայթաքումր, որր եւս րնկել էր իր 
ազատ կամքով19:

Շնորհալին պատկերավոր նկարագրում է Արուսյակի նախանձր, մարդու առաջին 
մեղքր եւ իբրեւ հետեւանք' արփիափայլ դրախտից նրա վտարումր.

Իսկ Արուսեակն առաւօտեալ,
Որ յամբառնալն խաւարեալ,
Ընդ պարգեւին մեր մախացեալ,
Զոր յարարչէն էր րնկալեալ,
Հաւանական բան րնծայեալ,
Ի ձեռն օձին զկինն խաբեալ,
Աստուածական փառօք պատրեալ,
Զբանալ աչացն խոստացեալ,
Զոր դառնութեամբն ճաշակեալ,

17 Տես 1гепёе йе Ьуоп, СоМге Կտ Негеягея IV, ՏС 100, Сей, Рага, 1965, 37.3 (РО VII, 973-1118):
18 Տես 1гепёе йе Ьуоп, СопКе Խտ Нёгёэге* IV, ՏС 100, Сей՛, Рага, 1965, 39.1-3 (РО VII, 973-1118):
19 Տե՛ս ТаИеп, Աւտաատ аих Сгеся. А1тё РПЕСН, КесЫгсЫх т г  1е П^ясоигя аих Сгеся йе Тайеп, տս̂ V̂еտ 

йипе ^адисйоп ք а̂п9а̂ տе ձս Օւտ^ա՜տ аVес поէеտ, ей К А1сап, Раш, 1903, էջ 116-117 :
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Յանմահական կենացն անկեալ:
Նախ թզենեաւն այնու սփածեալ,
Ապա զմաշկեակն եղեն զգեցեալ,
Յարփիափայլ վայրէն ելեալ 

Եւ ի յերկիր մահու ածեալ (Վիպ. 38-39, հմմտ. Ծննդ. Գ. 21): 
Այն մեկնաբանությունր, թե մեղքի անկումից հետո Աստծո կողմից Ադամի եւ Եւայի 

համար պատրաստված «կաշվե հանդերձներր» մարդկային մարմինն են, ալեքսանդր֊ 
յան ավանդության ազդեցություն է: Ալեքսանդրիացիներր տարբերություն էին դնում 
մարդու նախաստեղծ մարմնի (воша) եւ մեղքի անկման պատճառով ժառանգած «ծանր 
մարմնի» (вага) միջեւ20: Եթե Աստծո ստեղծած մարմինն սքանչելի էր եւ գտնվում էր հոգու 
հետ ներդաշնակ գոյության մեջ, ապա անկյալ մարդու կոպիտ մարմինր գտնվում է հոգու 
եւ մտքի հետ տեւական հակադրության մեջ:

«Շունչ կենդանին», որով «ստեղծ Տէր Աստուած զմարդն» (Ծննդ. Գ. 7) Ս. Հոգու 
կենդանարար ներկայությունն էր մարդու մեջ, որ վերջինս կորցրեց անկման հետեւան
քով (Բ. Չ. 217):

Մարդ չէր կարող կորցնել իր հոգին եւ ապրել, նա պարզապես կորցրեց աստվածա
յին Ս. Հոգու ներկայությունն իր մեջ: Այն սակայն կրկին տրվեց նրան մեր Տիրոջ Հիսուս 
Քրիստոսի կողմից, երբ հարությունից հետո երեւաց աշակերտներին եւ փչեց հոգին21: 

Այս հստակեցումր կարեւոր է, քանզի դրանից հետեւում է, որ մենք չենք կարող հո
գին դիտարկել առանձին, այլ միայն Աստծո հետ հարաբերության մեջ: Մ արդու ծագումն 
Աստծո մեջ է եւ իր գոյությամբ նա արտացոլում է Աստծուն: Առանց Աստծո' մարդկային 
կյանքն իմաստազուրկ է: Մարդու կյանքի իմաստր եւ նպատակր կարելի է գտնել միայն 
Աստծո հետ մտերմության մեջ' նրա Շնորհի միջոցով: Առանց Աստծո մարդ չի կարող 
թագավորել երկրի վրա եւ չի կարող ինքնուրույն իմաստ տալ իր գոյությանր: Իր արար
ման պահից մարդ ձգտում է մերձենալ իր «Սկզբնատիպին»' Աստծուն, այսինքն' հասնել 
նրա հետ միությանր' աստվածացմանր:

Հոգին եւ մարմինր, թեեւ տարբեր են բնությամբ, սակայն փոխկապակցված եւ միա
վորված կազմում են մարդկային ողջ բնությունր. «...մարդն է ի հոգւոյ եւ ի մարմնոյ, քան
զի այլատեսակք են այսոքիկ եւ միմիեանց ոչ համագոյք, սակայն միաւորեալք' մի բնու
թիւն մարդոյն կատարեն» (Թղթք. 150):

Մարմինր, թեեւ խիստ փոխկապակցված է մարդու հոգու հետ, սակայն հոգին է, որ 
պարունակում է մարմինր, որի հետ նա ստեղծվել է: Հոգին է կենդանություն պարգեւում 
մարմնին: Մարմինր չէ, որ պարունակում է հոգին, այլ հոգին է պարունակում մարմինր. 
«քանզի մարմին ծառայական է եւ հոգին տիրական»22:

20 Մեթոդիոս Պատարացու վկայության համաձայն' այս մեկնաբանությունր պատկանում է Որոգինեսին: 
Դրանից օգտվել է նաեւ Գրիգոր Նյուսացին իր «Հոգու եւ հարության մասին» ճառում: Այս մասին տես յ .  
Оашё1ои, նշվ. աշխ., էջ 48:

21 Հմմտ. Յովհ. Ի. 19-23. Շրկ. 311. նաեւ Յ. Ո. 174. ժամ. էջ 222:
22 Ընդհ. 99: Մարդկային հոգու եւ մամնի միասնությունր մեր Եկեղեցու աստվածաբան մատենագիրների 

երկերում մարդակազմական հիմնական րմբռնումն է. այն տկարի եւ զորավորի միությունն է. «ի չգոյէ ի գոյ էած
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Ուժեղ է կապր հոգու եւ մարմնի միջեւ, սակայն հստակորեն նկատվում է եւ առկա 
տարբերությունր: Մարդ բաղկացած է հոգուց եւ մարմնից, որոնք համագո են միաժամա
նակ, առանց որեւէ խառնուրդի: Դրա համար է, որ մարդ միայն հոգի եւ կամ միայն մար
մին չէ, այլ հոգի' միացյալ մարմնին. «Հոգի եւ մարմին մարդոյ են այլ եւ այլ բնութիւնք, 
վասն զի ոմն երկնային է եւ ոմն երկրային, ոմն երեւելի եւ ոմն աներեւոյթ, ոմն ժամանա- 
կեայ եւ ոմն անմահ, սակայն յետ միաւորութեանն մի բնութիւն ասի մարդն եւ ոչ երկու, 
եւ ոչ մի բնութիւն ասելովն շփոթումն իմանի ի մարդն, կամ հոգի միայն կարծել զնա կամ 
մարմին միայն» (Թղթք. 97, 126):

Շնորհալին հստակ գիտակցում է նաեւ, որ անկումից հետո մարդու մարմինր դար
ձել է «թանձր մահկանացու չարչարելի երկրային ապականացու»23: Այսու, այն հաճախ 
է դառնում արգելք աստվածացման ճանապարհին. եթե նախաստեղծ մարդու մեջ հոգին 
եւ մարմինր միասնաբար շարժվում էին այդ նպատակին, ապա անկյալ մարդու մարմի
նր նրան քաշում է դեպի մեղքր: Այստեղից առաջ է գալիս ճգնակեցական սխրանքների 
անհրաժեշտությունր' մեղսալից մարմնից թեթեւանալու եւ երկինք սավառնելու համար 
(Ց. Ո. 88):

Մարդ անկումից հետո եւս շարունակում է ապրել աստվածացման հույսով: Վեր
ջինս իրականանում է Քրիստոսով, բայց միայն մարդու «համագործակցության» մի
ջոցով: Մարդու ողջ կյանքր պետք է դառնա անդադրում պայքար կրքերի եւ մեղքերի 
դեմ, հարատեւություն բարի արարքների մեջ' հասնելու համար նրան, ինչին կոչված էր 
ի սկզբանե:

Անկումից հետո մարդու կյանք մտան հիվանդություններր24' որպես հետեւանք մար
դու մեջ հոգեւորի եւ մարմնականի հավասարակշռության խախտման: Շնորհալին հա
ճախ է խորհրդածում հիվանդությունների մասին' իբրեւ մեղքի արդյունք: Նա այն հիմ
նավորում է հիվանդների բժշկության ժամանակ Քրիստոսի կիրառած խոսքերով. «Եւ 
զայս ի յերկուց անդամալուծիցն է տեսանել, մին զոր ի Պրոպատիկէ աւազանին, առ 
որ ասէր Քրիստոս յետ բժշկելոյն թէ' «Ահա ողջացար, մի՜ եւս այլ մեղանչիցես, զի մի՜ 
չար ինչ լինիցի քեզ». յայտ արարեալ եթէ մեղքն եղեն պատճառք երեսուն եւ ութամեայ 
անդամալուծութեան նորին: Եւ երկրորդն' զոր ի ցուոցն կախեալ իջուցին առաջի նորա, 
առ որ ասէր. «Թողեալ լիցին քեզ մեղք քո». որով յայտ արար թէ' վասն մեղաց կրեաց

եւ յանարգութենէ ի պատիւ երկու մասամբք, տկար եւ զօրաւոր, զմարմին եւ զհոգի»: Ս. Գրիգոր Լուսավորիդ, 
Ցաճախապատում Ճառք. «Մատենագիրք Հայոց», հ. Բ., Անթիլիաս-Լիբանան, 2003, էջ 92: Բնականաբար, 
մարմինր, լինելով տկար, պետք է հնազանդվի հոգուն: Շնորհալին մեկ այլ տեղ կարեւորում է մարմնի 
նկատմամբ հոգու առավելությունր. «...որպէս առաքեալքն արարին եւ ուսուցան (տես Գործք Զ. 2) ...զմարմինս 
կերակրել զաղքատաց' փոքր համարէին ի բարիս, քան զհոգի աղքատացեալս ի բարեաց հոգեւորական 
կերակրովն». Ընդհ. 113: Ինչպես տեսնում ենք, հայ եկեղեցական հայրերի վարդապետությունր բոլորովին 
տարբերվում է պլատոնյան իմաստասիրությունից, որտեղ հոգին համարվում էր մարմնի բանտարկյալր. տես 
А. Лосев, նշվ. աշխ., էջ 577-579, 604-607:

23 Թղթք. 102. Շնորհալին խոսում է նաեւ մկրտության միջոցով վերականգնված լուսեղեն պատմուճանի եւ 
մեղքի պատճառով տրված մաշկեղեն հանդերձների տարբերության մասին. «Ըզպատմուճան սրրբասիրին,/Զոր 
րզգեցայ յաւազանին,/Զայն մերկացայ խաբմամբ չարին,/Զինեւ արկի զմաշկեղենին». Ց.Ո. 14:

24 Հմմտ. Ծննդ. Գ. 16:
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զցաւսն. եւ յորժամ զմեղսն զոր կրէր ի հոգին' եթող նմա Աստուած, յայնժամ եւ մարմին 
նորա վասն մեղացն ախտացեալ' րնկալաւ զառողջութիւն» (Թղթք. 294):

Մարդու մարմնական եւ հոգեւոր բժշկումն, րստ էության, մեղքերից ձերբազատումն 
է եւ կատարելության ճանապարհով րնթանալր: Այդ բժշկությունն անհրաժեշտ է, որով
հետեւ Ադամի անձի մեջ մարդու մեղքի անկումն ի հայտ է գալիս որպես մարդկայ ին 
տկարություն:

Մինչ անկումն Ադամր Դրախտում տեսնում էր Աստծուն: Ծննդոց գիրքր վկայում է, 
որ Ադամն Աստծո հետ հարաբերություն ուներ, բայց նրան էր թողնված ազատ րնտրութ- 
յան ճանապարհով մնալ այդ վիճակի մեջ, ամրանալ ավելի եւ հասնել կատարյալ հարա
բերության եւ Աստծո հետ միության: Նախածնողների մեղքի պատճառով մարդ հագավ 
«կաշվե զգեստներ»' ապականություն եւ մահ, սակայն ամենակարեւորր' խավարեց 
մարդկային միտքր եւ կտրվեց Աստծո հետ հարաբերությունր: Մարդկային միտքր խո
րապես մթագնեց: Այլ խոսքերով, մարդ զրկվեց իր մտքի պայծառությունից. սա նշանա
կում է նրա միտքր դարձավ անմաքուր, կրքոտ, իսկ մարմինր հակվեց ապականության 
եւ մահվան: Այսպիսով, մենք մեր ծննդից սկսյալ կրում ենք մեր մեջ ապականությունն ու 
մահր. մարդ ծնվում է մահվան դատապարտված աշխարհում: Հետեւաբար, մեղքի անկ
ման հետեւանքով, մենք զգում ենք համապարփակ տկարություն: Հիվանդությամբ են 
բռնված հոգին եւ մարմինր, եւ որովհետեւ մարդ արարչության պսակն է, «իշխանր», ուս
տի ապականությունր պատեց եւ ողջ արարչությանր. «Եւ քանզի երկիր եւ որ ի սմա' որք 
ի ստեղծանելն օրհնեցան յԱրարչէն, յետ պատուիրանազանց լինելոյ մարդոյն անէծս րն- 
կալան, րստ որում րնդ իշխանին դատապարտելոյ եւ իշխեցեալքն պատժին, եւ յաղագս 
այնր պատճառին եղեն անմաքուրք» (Թղթք. 264):

Հիրավի, երբ Եկեղեցու հայրերր խոսում են ադամական մեղքի եւ նրա հետեւանքնե
րի մասին, նրանք նկատի ունեն երեք բան' մտքի աշխատունակության վատացում (քան
զի միտքր դադարեց ճիշտ աշխատել), մտքի վերածումր դատողության (որոշ չափով 
դատողական ճանաչողության աստվածացում), մտքի ենթարկումր կրքերին, վախին, 
շրջակա միջավայրի հանգամանքներին: Հենց սա է մարդու իրական մահր: Նա ապրեց 
կատարյալ անկում, նրա ներքին գիտակցությունր թուլացավ, միտքր պատվեց խավա
րով25: Եւ ինչպես ողջ մարմինր խավարի մեջ է, երբ վնասված է տեսությունր, այդպես 
հիվանդությամբ է տառապում ողջ հոգեւոր էությունր, եթե կուրությամբ է տառապում 
հոգու աչքր' միտքր: Հենց այս մասին է ասում Հիսուս. «Ապա թէ ակն քո չա՛ր է' ամենայն 
մարմինդ խաւարին եղիցի: Իսկ արդ' եթէ լոյսդ որ ի քեզ է' խաւար է« խաւարն' ո՞րչափ 
եւս» (Մատթ. Զ. 23):

Հոգու ներքին գործունեության խաթարման հետ միաժամանակ, ադամական մեղքն 
առաջ բերեց նաեւ մարդու ներքին կապերի խաթարում: Նա սկսեց թշնամաբար նայել 
իր նմանին, Աստծուն, աշխարհին եւ ողջ արարչությանր: Նրա միտքր զրկվեց Աստծուն 
հասնելու կարողությունից, եւ փոխարենր բանականությունր փորձեց դա անել: Արդյուն

25 Տե՛՛ս Ա. Տեր-Միքելյաե, նշվ. աշխ., էջ 138:
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քում ստեղծվեցին կուռքեր եւ համապատասխանաբար կռապաշտ կրոններ, անգամ' հե
րետիկոսական շեղումներ ճշմարտությունից: Միտքն այլեւս անկարող դարձավ մարդու 
մեջ տեսնելու Աստծո պատկերր, կրքերի ազդեցության տակ այն սկսեց րնկալել բոլո
րովին այլ կերպ: Առաջնորդվելով պատվասիրությունից, ինքնասիրությունից եւ արծա
թասիրությունից' մարդ սկսեց շահագործել իր եղբորր' իր մերձավորին դիտելով իբրեւ 
առարկա կամ գործիք սեփական հաճույքի համար, ինչպես նաեւ իր համար արարած
ներից կուռքեր ստեղծեց26: Տեղի ունեցավ այն, ինչի մասին խոսում է Պողոս առաքյալր. 
«...զանձինս առ իմաստունս ունէին'յիմարեցան: Եւ փոխեցին զփառս անեղծին Աստու
ծոյ' ի նմանութիւն պատկերի եղծանելի՜ մարդոյ, եւ թռչնոց, եւ չորքոտանեաց, եւ սողնոց» 
(Հռոմ. Ա. 22-23):

Իբրեւ սրա հետեւանք, մարդ կարիք ունի ապաքինման, այսինքն մաքրության' հաս
նելու մտքի լուսավորությանր, վիճակ, որի մեջ գտնվում էր Ադամր մինչ անկումր:

Շնորհալու խորհրդական աստվածաբանական համակարգում Աստծո հետ միանա
լու, աստվածանալու գաղափարր գրավում է կենտրոնական տեղ: Շնորհալին Աստվա
ծացման թեման դիտարկում է քրիստոսաբանական, հոգիաբանական (рпеиша^1о^ие) 
եւ եկեղեցաբանական հարթությունների վրա: Ս. Երրորդություն Աստված արարեց եւ 
վերականգնեց մարդուն: Մարդր, թեեւ արարված իր Արարչի պատկերով եւ նմանութ
յամբ, չկարողացավ պահել նրա հետ հարաբերությունր. նա շրջվեց լույս Աստծուց եւ րն- 
կավ խավարի մեջ: «Պատկերր եւ նմանությունր» աղավաղվեց, եւ մարդու գերագույն 
նպատակր դարձավ իրեն անհասանելի: Սակայն, Աստծո Որդու կողմից մարդկային 
բնության աստվածացման շնորհիվ մարդուն տրվեց հնարավորություն կրկին հասնե
լու աստվածնմանության եւ աստվածացման, որն իրականացվում է Ս. Հոգու միջոցով' 
ապրելով եւ գործելով Եկեղեցու մեջ: Ս. Հոգին մարդուն չի զրկում գործնականությունից, 
այլ նրա առջեւ բացում է հնարավորությունր Քրիստոսին նորոգող եւ աստվածացնող 
զոհաբերության, որն իրագործվում է մեկ անգամ եւ հավիտյան:

գ. Քրիստոսի փրկագործությունը. Թեեւ մարդ հեռացավ Աստծուց, սակայն 
Աստված չդադարեց մտահոգվել նրա մասին' ցանկանալով նրա փրկությունր: Նա մար
դու առջեւ դրեց զգայական աշխարհր, որր լինելով իմանալի աշխարհի արտացոլումր, 
մարդուն բարձրացնում է մինչ Արարչի ճանաչողությանր27:

Աստված մարդուն զերծ պահեց ամբողջական կործանումից եւ նախապատրաստեց 
նրան Քրիստոսի միջոցով որդեգրության եւ վերածննդի' արդար նահապետների եւ մար
գարեների առաջնորդությամբ (Ընդհ. 65):

Մարդկանց Քրիստոսի հայտնությանր նախապատրաստելու համար Աստված 
րնտրեց ազգ, որին տվեց մարգարեներ եւ ուսուցիչներ, կատարեց հրաշքներ: Շնորհալու 
համար Աստծո կողմից զգայական աշխարհում եւ Հին Կտակարանում մարդուն տրված

26 Սզկբնական մեղքի ժառանգական հետեւանքի մասին տե՛՛ս Ա. Տէր-Մ իքէլյա ն, նշվ. աշխ., էջ 141-145:
27 Ողբ. 29. այստեղ Շնորհալին կիրառում է դիմառնության ոճ. երկինքն է, որ խոսում եւ պատմում է իր 

մասին: Դիմառնության մասին տես Ա. Ա. Ղազին յան, «Դիմառնության հնարանքր միջնադարյան հայ 
բանաստեղծության մեջ». «Ներսես Շնորհալի», հոդվածների ժողովածու, Երեւան, 1977, էջ 176-188:
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հայտնությունն ունի ներածական եւ նախապատրաստական բնույթ եւ պակաս կարեւոր 
է, քան Քրիստոսի հայտնությունր. Քրիստոս է արտակարգ բժիշկր, որ վերցնելով մարդ
կային բնությունր' դուրս է մղում նրա մաղձր, բժշկություն է պարգեւում եւ վերականգ
նում է անապականությունն ու անմահությունր28: Հին Կտակարանր ստվերն է Նորի, որր 
բուն իրականն ու ճշմարիտն է, այն որ հայտնվում է աշխարհում Խոսքի մարդեղությամբ, 
Միածին Որդու փրկչական տնտեսությամբ եւ մնայուն ու փրկարար արժեքով մարդկանց 
կյանքին տալիս է ուղղություն եւ հավիտենական կյանք: Հետեւաբար, «գառն օրինակա- 
նր» ստվերն է բուն' «Աստծո Գառի», որր մեղքն ու տրտմությունր վերացնող մարդկութ
յան համար զոհաբերված անարատ Գառնուկն է.

Եկեր զգառն օրինակին'
Եւ զբաղարջն րնդ եղեգին,
Զհինն ի նորս փոխելով,
Զրստուերն ի լոյս ճշմարտելով.
Փոխան գառինն ինքն գոլով,
Գառն Աստուծոյ նուիրելով (ժամ. 204):

Աստված իր սիրո եւ համբերատարության ողջ մեծությունր ցույց տվեց' աշխարհ 
ուղարկելով իր Միածին Որդուն: Կորուսյալ մարդր գտնվեց, մոլորյալ ոչխարր վերա
դարձվեց փարախ' Հոր մոտ, Որդու փրկագործական սխրանքով, նրա չարչարանքնե
րով: Աստծո Խոսքր խոնարհվեց երկնքից' իր աստվածային պատկերր փնտրելու, իր 
մարմնի ճրագի լույսով29:

Շնորհալին մեղքի հնության գադափարր հակադրում է շնորհի բերած նորոգության 
հետ. «որ նորոգեցեր զհնացեալքս մեղօք հնոյն Ադամայ» (Շրկ. 117): Խաչի վրա մահա
ցած «հին մարդու» փոխարեն ծնվում է «նոր մարդր», որ Քրիստոսի կենդանարար հա
րությամբ կոչված է անմահության (Շրկ. 146):

Հայրաբանության մեջ առաջնակարգ դեր եւ հիմնական տեղ ունեցող հին Ադամի 
մեղքի քավությունր նոր Ադամի կողմից, հին Ադամի եւ նոր Ադամի մասին խորհրդական 
ուսմունքր նաեւ Շնորհալու աստվածաբանության առանցքային կետերից է30:

28 Շնորհալին երկրորդում է հայրաբանական ավանդության եւ ի մասնավորի Որոգինեսի այն միտքր, որ 
Հին Կտակարանի մարգարեներր հոգու բժիշկներ էին, սակայն «Արտակարգ Բժիշկր» Քրիստոսն է. տե՛ս Ց. Ո. 
118. հմմտ. Опдеп, Нот^^^еտ оп յе^ет^аհ: Нотйу оп 1 К т д  28, й.Ьу, յօհո С1агк Տաւէհ, Саէհօ1^с ишуегеку օք 
Ашепса Р̂ еտտ, ^&3հւո§էօո, 1998, էջ 326:

29 «Որ լուսով աստուածութեան քո լուցեր զճրագ մարմնոյդ./ածեր աւել տան քո աշխարհի./Վասն պատկերին 
քո զոր նորոգեցեր...». Շրկ. 119. նաեւ Շրկ. 117, Ց.Ո. 132:

30 Նոր Ադամով հին Ադամի վերանորոգման փոքրասիական աստվածաբանության ավանդույթներր 
եւ շնորհալիական վարդապետությունր մեծապես պայմանավորված են Ս. Իրինեոս Լուգդոնացու 
աստվածաբանությամբ: Նա բացահայտորեն միահյուսում է Ս. Պողոս առաքյալի քարոզչության տարբեր 
շրջանների երկու քրիստոսաբանական թեմաներր' Քրիստոս որպես «նոր Ադամ» (Ա. Կորնթ. եւ Հռոմ.) 
եւ Քրիստոս իբրեւ «գլուխ» (Կողոս. եւ Եփես.): Իրինեոսր իր աստվածաբանության առանցքային թեմա է 
դարձնում Ս. Պողոսի հետեւյալ հաստատումր. «բովա նդա կել զամենայն Քրիստոսիւ որ ինչ յերկինս' եւ 
որ ինչ յերկրի, ի նոյն» (Եփես. Ա. 10) եւ Ս. Պողոսի նման Քրիստոսով «բովանդակությունր» դիտարկում է 
տիեզերական եւ պատմական տեսանկյուններից. 1гёпёе ժе Ьуоп, СоМге Խտ Нё̂ ёտ̂ еտ V, 14.2. 1гёпёе ժ6 
Ьуоп, СоМге Խտ Нё̂ ёտ̂ еտ III, 8С 210, Сег^ Р а ^ , 1974, 18.1: Ս. Իրինեոսր Քրիստոսին համարում է նոր 
Ադամ, որ հետեւողականորեն սրբագրում է հին Ադամի կատարած ամեն թերացում: Այսու, եթե հին Ադամր
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Ինչպես տեսանք, Շնորհալու ստեղծագործության մեջ մի շարք տեղերում Քրիստոս 
հանդես է գալիս իբրեւ հոգու եւ մարմնի Բժիշկ: Սրանք մեզ հուշում են, որ Քրիստոսի 
հիմնական գործր մարդկային բնության ապաքինումն է: Ըստ էության, մարդ ապաքին
վում է Աստվածային շնորհով, որի ակունքր ինքն Աստված է, եւ որր տրվում է Հիսուս 
Քրիստոսի անձի միջոցով: Քրիստոսի' ապաքինություն պարգեւող բժշկական զորութ- 
յունր մարդուն տրվում է որպես պարգեւ եւ կոչվում է Աստվածային շնորհ: Պողոս առաք- 
յալր գրում է. «Զի շնորհաւք նորա էք փրկեալք ի ձեռն հաւատոցն: Եւ այս' ո՛չ ի ձէնջ. այլ 
Աստուծոյ պարգեւ» (Եփես. Բ. 8):

Տեսանք, որ Շնորհալու համար Քրիստոսի մեջ աստվածային եւ մարդկային բնութ
յունների միությունր, «խառնումր», ունեն գերազանցապես փրկաբանական նշանա
կություն: Քրիստոսի անձի մեջ մարդկային բնությունն իր ամբողջությամբ Խոսքի հետ 
խառնման միջոցով աստվածանում եւ ստանում է աստվածային շնորհի կատարելութ- 
յունր: Շնորհալու եւ Եկեղեցու այլ սուրբ հայրերի համար Քրիստոսի մարմինր, լինելով 
մարդացյալ Խոսքի մարմին, հանդես է գալիս որպես Աստծո հետ մարդու հպման մեկնա
կետ եւ բացում է մարդկային ճանապարհր դեպի երկնային արքայություն: Օրինակ' Ս. 
Աթանաս Ալեքսանդրացին հակիրճ այսպես է ձեւակերպում վերոբերյալ միտքր. Ադամի 
մեղսագործությունից հետո բոլոր մարդիկ ապականության դատապարտվեցին, դրանից 
ազատվեց միայն Քրիստոսի մարմինր, իբրեւ Աստծո Խոսքի մարմին, եւ դրա համար 
մենք' «լինելով Նրա հետ միեւնույն մարմնից, փրկված ենք Նրա մարմնով, քանզի իր 
մարմնի մեջ Քրիստոս առաջնորդում է մեզ Երկնային Արքայություն եւ Իր Հորր»31:

Մարդու միացումր նոր արմատին' Քրիստոսին, չի պայմանավորվում բնական 
պատճառներով, ի տարբերություն հին արմատի' Ադամի հետ կապով: Հին արմատին 
մենք կապված ենք Ադամից սերվելով, իսկ նոր արմատի հետ մեր միությունր իրականա
նում է Քրիստոսի մեջ վերածննդով, անձնական ազատ մասնակցությամբ: Աստվածաց
ման այս տեսակետր, որին հարում է Շնորհալին Եկեղեցու այլ հայրերի հետ, ենթադրում 
է ոչ թե մարդկային բնության մեխանիկական փոփոխություն, այլ նրա էաբանական վե
րածնունդ մարմնացյալ Խոսքի բնության մեջ, որր հասանելի է յուրաքանչյուր մարդու 
անհատական եւ ազատ մասնակցությամբ Քրիստոսի կյանքին32:

Ընդգծելով մարդկային բնության աստվածացման համար Խոսքի հետ Հիսուսի

չհնազանդվեց Աստծո պատվիրանին, այն է' չճաշակել իմացության ծառի պտղից, Քրիստոս կատարյալ 
հնազանդություն ցուցաբերեց մինչեւ մահ' ծառի փայտի վրա (1гёпёе ժе Ьуоп, СоМге Խտ Нёгё<?1е<? V, 23.2): 
Փրկագործության պատմության գագաթնակետր Քրիստոս Հիսուսի մարդեղացումն է, որ վերանորոգեց եւ 
այլափոխեց մարդկային կյանքր: Այսուհանդերձ, րստ Իրինեոսի' մարդկային բնության բովանադակումր 
չի իրականանում միայն Կույսի արգանդում Խոսքի մարդեղացմամբ, այլ Հիսուս Քրիստոսի կյանքի եւ 
փորձառության ամեն վայրկյանով: «Աստծո խոսքր, - գրում է Իրինեոսր, - անցավ կյանքի ամեն հանգրվանով, 
վերականգնելով յուրաքանչյուրի հաղորդակցությունր Աստծո հետ» (1гёпёе ժе Ьуоп, СоМте Խտ Нё̂ ёտ̂ еտ
III, 18.7): Նա առանձնացնում է Քրիստոսի փրկագործական տնտեսության երեք կարեւոր հանգրվաններր' 
Խոսքի մարմնացումր, Նրա մահր' մեղքի գերությունից մարդկությանր փրկելու համար եւ հարության միջոցով 
հաղթանակր մահվան նկատմամբ (1гёпёе ժе Ьуоп, СоМте Խտ Нё̂ ёտ̂ еտ III, 18.5):

31 АШапаэе Д,Л1ехапДг1е, Տա П пеатпа^оп ёи Vе̂ Ъе (2ге ёёШоп), 8С 199, Рапв, СегГ, 1973, էջ 61, (РО XVI, 
277):

32 Հմմտ. Тгёпёе Де Ьуоп, СоМге Խտ Нёгё,ч1е,ч I, 8С 264, СегГ, Рапв, 1979, էջ 542:
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մարդկային բնության միության եւ խառնման կարեւորությունր' Շնորհալին բնավ չի 
նվազեցնում Քրիստոսի տնօրինական մահր եւ փրկագործական հարությունր: Այլ խոս
քերով, նա ուշադրություն է դարձնում ոչ այնքան մարդեղացման հենց պահին, որքան 
Աստծո տնօրինությանն իր ամբողջության մեջ, որն իրագործվում է Քրիստոսի միջո
ցով, որ ծնվեց, ապրեց, ուսուցանեց, հրաշքներ գործեց, մահացավ, հարություն առավ եւ 
մարմնով համբարձվեց երկինք:

Կուսական որովայնից Աստծո Խոսքի մարդկային բնություն րնդունելր, մարդեղա- 
նալր հիմքն ու սկիզբն է մարդու աստվածացման, իսկ դրա ավարտր' Քրիստոսի չարչա
րանքների եւ հարության մեջ է:

Թշնամու դեմ պատերազմում Փրկչի վերջնական հաղթանակր կատարվեց խաչի 
վրա, եւ դրանից հետո մեղքր հաղթահարվեց (Տ. Գ. 86-90,100-103): Հարության միջոցով 
իրականացավ մարդկային բնության լուսավորումր Քրիստոսի մեջ (Տ. Գ. 104-138): Եւ 
վերջապես, Քրիստոսի համբարձմամբ, իբրեւ պսակ իր փրկագործական տնտեսության, 
մարդկային բնությունր բարձրացվեց Աստծո փառքին.

Եւ օրհնելով, Տէր, րզնոսին 
Վերհամբարձար փառօք յ երկին 
Եւ զբնութիւնրս մարդկային,
Զոր չարն արար անդրնդային,
Բարձրացուցեր գեր ի վերոյ,
Քան րզբութիւնրս հրեղինին (Ց. Ո. 180):

Այս նոր վիճակր նախ ի հայտ եկավ Աստվածամոր անձի մեջ, մարդկանցից առա- 
ջինր, որ իր կենդանության օրոք հասավ աստվածացման: Նա արտահայտում է մարդու 
ճանապարհր եւ առ Աստված բնական ձգտումի նախապատկերն է: Նա պատկերվում է 
անկեզ մորենիի օրինակով, որր վառվում է, սակայն չի այրվում իր մեջ կրող աստվածա
յին արեգակից:

Եթե Գրիգոր Նյուսացին Մովսեսին պատկերում է իբրեւ տիպար օրինակ հավա
տացյալների համար33, ապա Շնորհալին նույն կերպ պատկերում է Աստվածամորր (Տ. 
Գ. 159-168, 297-306):

Ասվածից հետեւում է, որ Քրիստոսի մեջ մարդկային կամ աստվածային բնություն
ների ստորադասումր աստվածաբանական վերացական խնդիր չէ: Անմիջականորեն 
կապված լինելով մարդաբանության եւ փրկաբանության հետ' այն միշտ Եկեղեցու հայ
րերի ուշադրության կենտրոնում է եղել:

Ս. Իրինեոս Լուգդոնացին, իր գրությունների մեջ շեշտադրելով Քրիստոսի մարմ
նացման եւ մարդեղացման կարեւորությունր մեր փրկության համար, հակադրվում 
է գնոստիկներին եւ դոկետներին, որոնք Քրիստոսի մարդեղությունր համարում էին 
երեւակայական եւ առերեւույթ34: Ս. Աթանաս Ալեքսանդրացին հակադրվում էր արիո- 
սականներին, որոնք, կասկածի տակ դնելով Քրիստոսի աստվածությունր, խաթարում

33 Տես РО XXXVII, էջ 971, 762. նաեւ' Բ. Шпэ1о№, նշվ. աշխ., էջ 130:
34 Տես Тгёпёе йе Ьуоп, СоМге Խտ Нёгёз1ез III, 10.4 »о 21.10:
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էին եւ մարդու աստվածացման հիմքերր: Ըստ նրա, եթե Քրիստոս արարված էակ լի
ներ, Նա չէր կարող Աստծո հետ միացնել մնացլ ալ արարված էակներին, քանզի Նա 
Ինքր կարիքր կունենար նման միության35: Կապադովկյան հայրերր հանդես էին գալիս 
Ապողինարի կողմակիցների դեմ, որոնք ժխտում էին Քրիստոսի մեջ բանական հոգու 
առկայությունր: Եթե Քրիստոս չլիներ կատարյալ մարդ, տեղի չէր ունենա եւ մարդու 
ամբողջական աստվածացումր. «Այն ինչ չի վերցված, չի բժշկված, սակայն ինչ միացած 
է Աստծուն' փրկված է»36:

Շնորհալու վարդապետությունր համահունչ է հայրաբանական ավանդությանր, եւ 
նրա ուսմունքի համաձայն Քրիստոսի մարդկային բնությունն աստվածանում է աստ
վածային բնության հետ խառնմամբ: Շնորհալու համար բնությունների խնդիրր փրկա
բանական խնդիր է. «զի Աստուած զգեցաւ զբնութիւն մարմնոյս առ ի յիւր բնական շար- 
ժումնն զսա արդարացուցանել, եւ որ զլանայ զմարդկեղէն բնութեանն յատկութիւն ի մի 
Քրիստոսն, ուրանայ եւ զիրաւամբք փրկութիւնն» (Թղթք. 196):

դ. Ս. Հոգու շնորհաբաշխությունը. Պողոս առաքյալր գրում է. «զի սէրն Աստու
ծոյ սփռեա՚լ է ի սիրտս մեր, ի ձեռն Հոգւոյն Սրբոյ4 որ տուա՜ւ մեզ» (Հռոմ. Ե. 5): Նույն շա
րունակական գծի մեջ է ուսուցանում Շնորհալին. Ս. Հոգին խոսում է մարգարեների միջո
ցով եւ նախապատրաստում Քրիստոսի գալստյան ճանապարհր: Աստվածային հայտ
նության գերագույն եւ կատարյալ ձեւր' Աստվածորդու մարդեղացումր, որր Աստծո սիրո 
արտահայտությունն է եւ որն աստվածացնում է մարդկային բնությունր, իրագործվեց Ս. 
Հոգու միջնորդությամբ: Մարդու փրկագործությունր Ս. Երրորդության' Սիրո եռամիաս
նության գործն է, որն իրականանում է Հոր սիրո արտահայտություն Որդու միջոցով եւ Ս. 
Հոգու սիրո մեջ: Քրիստոս' Սեր եւ Բան Հոր Աստծո, առաքում է աշխարհ Սիրուց' Հորից 
բխած Ս. Հոգին, որպես միացնող զորություն Քրիստոսի մարմնի անդամների' հաստա
տելու իր կառուցած Եկեղեցին յոթնյակ շնորհներով, զարդարելու այն եւ փարատելու 
մեղքի խավարր.

Սէրն ի սիրոյ զսէրդ առաքեաց 
յինքն զանդամս իւր քեւ յօդեաց. 
զԵկեղեցի իւր զոր շինեաց' 
եօթն սեամբ քո հաստատեաց. 
տնտես ի նմա ետ զառաքեալսն. 
եօթնեակ շնորհօք քո զարդարեաց. 
մաքրեա ի մէնջ զմեգ մեղաց 
եւ զգեցո զլոյս փառաց (Շրկ. 291):

Մարդու հոգու մեջ գտնվող Ս. Հոգին նրան մասնակից է դարձնում աստվածային 
շնորհին: Այս կերպ իրականանում է մարդու իրական լուսավորությունր եւ Ս. Հոգու լույ
սով մարդ տեսնում է Աստծո իրական լույսր (Ց. Ո. 22. հմմտ. Սաղմ. ԼԵ. 10):

35 Տես Аէհаոаտе Д’А1ехапДпе, Տա П псагпаЫоп ժս Vе^Ье, ՏС 199, Раг^, Сег^ 1973, էջ 67, 69 (РО, XVI, 
289, 293):

36 Сгё§о1ге Де ^ и а п г е , Լеէէ̂ еտ էհёо̂ од^̂ սеտ (101, 102, 202), ՏС 208, Раг-ւտ, Сег^ 1974, Լеէէ̂ е 101, р. 58 (РО, 
XXXVII, 181-184).
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Հոգեգալստյան շարականների մեջ, իբրեւ մտքի ու զգացմունքի պոռթկումներ, 
գտնում ենք գեղեցիկ պատկերներ' կրակով մկրտությունր, իմաստության բաժակի 
գինովությունր, աստվածակերպ մարդկանց ծնունդր: Ս. Հոգու յոթնարփյան շնորհներն 
են կատարում այս հրաշքներր, հոգեկան արբեցումր, կրակի հնոցի եւ ավազանի միջո
ցով վերանորոգումր, մարդկային բնության բարձրացումր աստվածային որդեգրության 
(Շրկ. 289-291):

Ս. Հոգու յոթնարփյան շնորհների մասին վարդապետությունն37 էապես հիմնվում է 
Եսայիի մարգարեության ԺԱ. գլխի դասական բնագրի վրա: Եկեղեցու հայրերն իրենց 
մեկնությունների մեջ ասում են, որ այն առաջին հերթին վերաբերում է Մեսիային, ապա 
մասնակցության միջոցով բոլոր արդարներին, որոնց Քրիստոս խոստացավ ուղարկել 
Մխիթարիչ Ս. Հոգուն: Այս հատվածում Եսային, ակնարկելով Մեսիային, գրում է. «Եւ 
հանգիցէ ի վերայ նորա հոգի՜ Աստուծոյ, հոգի իմաստութեան եւ հանճարոյ. հոգի խորհր- 
դոյ եւ զաւրութեան. հոգի գիտութեան եւ աստուածպաշտութեան: Եւ լցցէ՜ զնա հոգի 
երկիւղի Աստուծոյ» (Եսայի ԺԱ. 2-3)38:

Իմաստության գրքում կարդում ենք. «Վասն այնորիկ խնդրեցի աղօթիւք, եւ տուաւ 
ինձ հանճար. կոչեցի' եւ եկն ինձ հոգի իմաստութեան: Եւ նախամեծար րնտրեցի զնա 
քան զիշխանութիւնս եւ զաթոռս... իբրեւ զկաւ համարեսցի արծաթ առաջի նորա: Քան 
զառողջութիւն եւ զգեղեցկութիւն'սիրեցի զնա... Եւ եկին ինձ բարութիւնք միանգամայն 
րնդ նմա... բայց գիտէի ոչ զնա' թէ ծնունդ իցէ սոցա: Առանց նենգութեան ուսայ, եւ առանց 
նախանձու բաշխեցից... զի անպակաս գանձ է նա մարդկան: Որով որք վարեցան' առ 
Աստուած առաքեցին զբարեկամութիւն... [Իմաստութիւնն] զամենայն նորոգէ. եւ րստ 
ազգաց յոգիս սուրբս փոփոխի. բարեկամս Աստուծոյ եւ մարգարէս յարադարէ: Ոչ զոք 
սիրէ Աստուած'բայց զայն որ րնդ իմաստութեան բնակիցէ» (Իմաստ. է. 7-28):

Սողոմոն արքան վկայում է, որ իմաստությունր Ս. Հոգու' Եսայիի թվարկած շնորհ
ների մեջ բարձրագույնն է:

Հինկտակարանյան հայտնությունր իր լրումն է ստանում Տիրոջ խոսքի լույսի ներքո. 
«Եւ ես աղաչեցից զՀայր, եւ այլ Մխիթարիչ տացէ զի րնդ ձե՜զ բնակեսցէ ի յաւիտեան. 
զՀոգի՜ն ճշմարտութեան. զոր աշխարհս ո՜չ կարէ րնդունել, զի ո՜չ տեսանէ զնա' եւ ո՜չ ճա- 
նաչէ զնա: Բայց դուք ճանաչէք զնա, զի առ ձեզ բնակեսցէ, եւ րնդ ձե՜զ եղիցի... Զայս 
խաւսեցայ րնդ ձեզ' մինչ առ ձե՜զս եմ: Իսկ Մխիթարիչն Հոգին Սուրբ4 զոր առաքեսցէ

37 Հայ աստվածաբանության մեջ խոսվում է նաեւ Ս. Հոգու ինր շնորհների մասին, որի համար հիմք է 
ծառայում Ա. Կորնթ. ԺԲ. 4-11-ր: Հայ աստվածաբաններր, համաձայն հոգու երեք կարողությունների' միտք, 
կամք եւ զգացողություն, Ս. Հոգու ինր շնորհներր բաժանում են հետեւյալ երեք խմբերի' ա) վարդապետական 
- իմաստություն, ճանաչողություն եւ հոգիների րնտրություն, բ) ավետարանչական - հավատք, բժշկություն, 
հրաշագործություն, գ) հոգեկրական - մարգարեություն, լեզվախոսություն, թարգմանություն. այս մասին տես 
Հ. Ք յոսէյա ն, նշվ. աշխ., էջ 224-226:

38 Եբրայական բնագիրր չի նշում աստվածպաշտության շնորհր, սակայն Ցոթանասնիցր եւ հայերեն 
թարգմանությունն ունեն այն: Երրորդ դարից սկսած եկեղեցական ավանդությունր հաստատում է այս յոթ թիվր: 
Այնուամենայնիվ, Եսայիի մարգարեության եբրայական բնագրում «երկյուղր» կրկնվում է 3-րդ համարում, եւ 
հինկտակարանյան եզրաբանության մեջ Աստծո երկյուղր եւ աստվածպաշտությունր գրեթե նույն իմաստն 
ունեն. տե՛ս ^ .  Ма, ՍոէԱ ТЫ Տբաէ С отез: Тհе Տբաէ Օք Сой 1ո ТЫ Воок Օք Iտа^аհ, ՏհеШеШ Аса^ешк Р̂ еտտ, 
Լоոձоո, 2009, էջ 44-68:
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Հայր յանուն իմ, նա՜ ուսուսցէ ձեզ զամենայն, որ ինչ ասացի ձեզ, եւ յիշեցուսցէ' ձեզ» 
(Յովհ. ժԴ. 16-26):

Հերձվածողների դեմ հավատացյալներին զորացնելու համար Ս. Հովհաննես 
առաքյալր գրում է. «Եւ դուք աւծութիւն ունիք առ ի սրբոյն... Եւ դուք աւծութիւնն" զոր րն- 
կալարուք ի նմանէ, բնակեսցէ ի ձեզ եւ չէ՜ ինչ պիտոյ՝եթէ ոք զձեզ ուսուսցէ, այլ որպէս զի 
նորա աւծութիւնն ուսուցանիցէ զձեզ վասն ամենայնի. եւ ճշմարի՜տ է՝եւ չէ՜ սուտ. եւ որպէս 
ուսոյցն զձեզ, կայք ի նմա» (Ա. Հովհ. Բ. 20, 27):

Շնորհալին կենտրոնանում է ավետարանական հենց այս հատվածների վրա, երբ 
թվարկում է Ս. Հոգու յոթ շնորհներն րստ Եսայիի մարգարեության.

Ի Հաւրէ բղխումն անսպառ,
Որդւոյ փառակից Հոգի Աստուծոյ,
Ի ջուրց վերստեղծիչ կենդանեաց'
Զգալեաց յառաջումն եւ իմանալեաց յերկրորդումն,
Առ որ պաղատիմք հայցմամբ մաղթանաց 
ժողովեալքս առաջի քո'
Հեղուլ առատապէս զշնորհաց քոց զանազանութիւն 
Ի յիղս այս սրբութեան,
Ըստ էակցի քո մարդեղութեան ի մեզ նկարեալ 
ԶՀոգի իմաստութեան եւ հանճարոյ,
ԶՀոգի խորհրդոյ եւ զաւրութեան,
ԶՀոգի գիտութեան եւ աստուածպաշտութեան,
ԶՀոգի երկիւղի Աստուծոյ եւ որդէգրութեան,
Լնուլ սովաւ դրոշնեցելոցն եաւթնարփեան շնորհի քո առատութեամբ, 
Բարեխաւսութեամբ մաքրեալ հոգւոց քոց բանկութեան, 
Արժանացելոց իննեակ դասուց հոգեղինաց 
Եւ րնտրելոց ի քէն հողեղինաց (Տ. Գ. 327):

Եթե Ս. Հոգու շնորհներր տրվում են Եկեղեցում սուրբ խորհուրդներին եւ սրբալույս 
Մյուռոնին հաղորդակցվելու միջոցով, ապա հարկ է անդրադառնալ նաեւ Ս. Ներսես 
Շնորհալու եկեղեցաբանական ու խորհրդարանական հայացքներին:

ե. Եկեղեցու առաքելությունը. Ս. Խորհուրդներ. Ինչպես տեսանք, Քրիստոսի 
անձի միջոցով մարդկային բնությունն աստվածացավ եւ Ս. Հոգու շնորհներով զարդար
վեց: Քրիստոսի եւ Ս. Հոգու հետ յուրաքանչյուր հավատացյալի այդ մտերմիկ կապր վե
րածվում է նաեւ հավատացյալների փոխադարձ սիրո հարաբերության: Այդ նոր հոգեւոր 
հարաբերություններր, որոնք բնորոշվում են իբրեւ հարսանեկան առագաստի խրախ
ճանք երկնավոր փեսայի հետ, կառուցվում են Քրիստոսի եւ մարդկանց միջեւ հենց Եկե
ղեցում, որր հավերժ հարսնարանն է մարդկանց հոգիների (Տ. Գ. 170-171):

Եկեղեցու միությունն արտացոլվում է հավատքի միության մեջ' հիմնված ոչ միայն 
առաքյալների, այլեւ մարգարեների վրա' իբրեւ անկյունաքար ունենալով Քրիստոսին 
(Եփես. Բ. 20): Եկեղեցու մեջ մասնակցելով սրբազան խորհուրդներին եւ ապրելով պատ
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վիրաններով' հավատացյալներր միավորվում են Քրիստոսի մարմնի հետ եւ կոչվում են 
«մանկունք առագաստի»' դառնալով «յաւէրժ հարսնարանի» իրական անդամներ:

Եկեղեցին Աստծո քաղաքն է' տրված մարդկությանր եդեմական դրախտի փոխա
րեն, որի մեջ անմահության պտուղ տվող կենաց ծառր եւ ծարավ հոգիներին հագուրդ 
պարգեւող անսպառ աղբյուրր Քրիստոս Ինքն է (Մեկն. 18): Այն Աստծո ներկայության 
եւ մարդկանց աստվածացման վայրն է, որտեղ անվնաս պահպանվում է քրիստոնեա
կան հավատքր, հնչում է Ավետարանի քարոզր, եւ որտեղ կատարվում է մարդու' դեպի 
երկինք համբարձումր:

Եկեղեցին Աստծո հետ մարդու հարաբերության գրավականն է, Տաճարր Ս. Հոգու 
յոթնարփեան շնորհների, որոնք Եկեղեցու մարմնի անդամներին միավորում են իրենց 
Գլխի, ինչպես եւ միմյանց հետ' կազմելով եւ ի մի հավաքելով ողջ Եկեղեցին: Եթե մար
դիկ չհարաբերվեին աստվածային շնորհներին, այլ Աստծո էությանր, ապա կդառնային 
բնությամբ աստվածներ: Նրանք, սակայն, չեն հարաբերակցում Աստծո էության հետ, 
քանզի աստվածներ չեն բնությամբ եւ չեն կարող իրենց բնությունր փոխել աստվածային 
բնության (Մեկն. 96):

Եկեղեցու նպատակր մարդկանց փրկությունն է, դրա համար էլ Շնորհալին այն 
անվանում է նոր տապան, որ փրկում է համայն մարդկութլ անր մեղքի ջրհեղեղից39: 
Աստված ջրհեղեղով սրբեց մարդկանց մեղքերի աղտեղություններր եւ տապանի միջո
ցով փրկեց միայն Նոյին եւ նրա րնտանիքր' նրան վերապահելով «նորոգ մարդկության 
հայր» կոչումր: Իսկ այժմ Քրիստոսով նոր տապան է կառուցված' Եկեղեցին, որի մեջ 
ապաստան գտածներր փրկվում են մեղքի ջրհեղեղից:

Ըստ Շնորհալու' Եկեղեցու հիմնական գործր մարդու վերականգնումն է: Եկեղեցին 
բժշկատուն է, հոգու բուժարան, որի մեջ մարդ ապաքինություն է ստանում: Հետաքրքրա
կան է Շնորհալու ակնարկր Սելովամի ավազանի ջրերի խառնման եւ Եկեղեցում «խառ
նի գինին ուրախարար» արտահայտության հետ (Տ. Գ. 170), որ բժշկում է մարդկային 
ողջ բնությունր եւ պարգեւում երանական ուրախություն:

Սա չի նշանակում, որ Եկեղեցին անտեսում է հովվական գործունեության այլ ուղ
ղություններդ չէ” որ նրա մտահոգության առարկան ամբողջական մարդն է' բաղկացած 
հոգուց եւ մարմնից: Այն հետաքրքրվում եւ իր աջակցությունն է բերում հասարակական 
բոլոր խնդիրների լուծմանր' կարեւորելով, սակայն, իր հիմնական հովվական ծառա- 
յությունր' հոգու բժշկումր: Քանզի, երբ ապաքինվում է մարդու հոգին, այդժամ կարող են 
լուծվել եւ մնացյալ շատ հարցեր:

Մարդ սրբանում եւ փրկվում է մարդացյալ Աստվածորդու միջոցով, ապրելով Եկե
ղեցում, որր Քրիստոսի օրհնաբեր մարմինն է: Քրիստոս գոյություն չունի Ս. Երրորդութ
յունից եւ Եկեղեցուց դուրս:

39 Շրկ. 119. Եկեղեցու համեմատությունր Նոյան տապանի հետ կարող ենք տեսնել Ս. Հովհան Օձնեցու 
ճառերում. «Խորհրդածի Եկեղեցի եւ Նոյեան տապանին... անդ բազմահոյլ կենդանիքն մտեալ ապրեցան 
ի ջրհեղեղին պատուհասից, եւ աստ բազմութիւնք հաւատացելոց ի շնչահեղձոյց մեղացն ծովէ, վերաբերող 
առաքինութեամբ առ երկինս թռուցեալ, ապրեցան ի սահանասոյզ հեղձմանէ». Ցովհաեեես Իմաստասէր 
Աւձնեցի, նշվ. աշխ., էջ 157:
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Շնորհալու վարդապետության համաձայն' Եկեղեցուն մարդու պատկանելությունն 
անփոփոխ, անշարժ երեւույթ չէ, այլ դինամիկ իրականություն: Այն զուտ աստվածային 
պարգեւի հետեւանք չէ, որով մարդ մեկ անգամ եւ րնդմիշտ ստանալով հարատեւում է 
բարեպաշտ կեցվածքի մեջ, այլ աստվածացնող շնորհների հետ նրա անձնական հարա
բերակցության պտուղն է:

Քրիստոսի անձի միջոցով մարդկային բնության վերականգնումն ու աստվածա- 
ցումր բոլոր մարդկանց հասանելի է դառնում եկեղեցական խորհուրդների միջոցով: 
Մկրտության, Դրոշմի եւ Ս. Հաղորդության միջոցով մարդ մասնակից է դառնում Եկեղե
ցու խորհրդական մարմնին եւ նորոգվում է' խզելով այս աշխարհին իր կապվածությունր: 
Խորհուրդների եւ Ս. Հոգու շնորհների միջոցով մարդ, Քրիստոսի մեջ լինելով, հաղթում է 
մեղքին, հաղթահարում ապականությունն ու մահր եւ մտնում Քրիստոսի մարմնի կյան
քի մեջ, որ է Եկեղեցին: Շնորհալու պատկերավոր բանաստեղծական լեզվով ձեւակերպ- 
ված' Քրիստոս կառուցում է իր տունր եւ այնտեղ կանգնեցնում է յոթ սյուն' Ս. Հոգու 
յոթնարփյա շնորհներր.

Որ շինեցեր զտուն քո զեկեղեցի իմաստութիւն Հօր Յիսուս. 
եւ կանգնեցեր ի սմա սիւնս զեօթնարփեան Հոգւոյն զօրութիւն. 
եւ առաքեցեր զծառայս քո սուրբ զառաքեալսն. 
կոչել զհեթանոսս յարբումն ուրախութեան խառնեցելոյ բաժակին

(Շրկ. 79):
Այս գործրնթացր չի կատարվում բռնի կերպով կամ կախարդական ձեւով: Աստվա- 

ծացումր չի պարտադրվում մարդկությանր, այլ տրվում է իբրեւ Աստծո պարգեւ: Քրիս
տոս մարդուն չի զրկում ազատ կամքից անգամ փրկության համար, որովհետեւ դա կհա
կասեր մարդու արարչության նպատակին (Մեկն. 97):

Շնորհալին րնդգծում է, որ Խորհուրդներն այդպես են կոչվում, քանզի հնարավոր չէ 
դրանք տեսնել, որովհետեւ հոգեւոր են եւ անտեսանելի. «Եւ խորհուրդն ոչ է ամենեցուն 
յայտնի, այլ սակաւուց' եւ բովանդակն Աստուծոյ միայն» (Մեկն. 7): Դրա համար, երբ 
մարդ մոտենում է Խորհուրդներին' պետք է ի մտի ունենա ոչ միայն այն, ինչ տեսնում է 
մարմնական աչքերով, այլ նաեւ' անտեսանելին եւ հոգեւորր:

Ուրեմն, մարդու փրկությունր Եկեղեցում կատարվում է Խորհուրդներին մասնակ
ցության շնորհիվ, ի մասնավորի' Մկրտության եւ Հաղորդության. «Կարգեալ եք քահա
նայական գործառնութեամբ նուիրել զամենայն զորդիս Աստուծոյ' ծնանելով զամենե- 
սեան մկրտութեամբ սուրբ աւազանաւն' յորդեգրութիւն Հօր երկնաւորի եւ ի ժառանգակ
ցութիւն Քրիստոսի Աստուծոյ եւ մեղսաքաւիչ մարմնոյ եւ արեանն Տեառն բաշխմամբ 
կերակրել զհոգիս նոցա յանմահութիւն» (Ընդհ. 118):

Եթե մկրտությունր մաքրում է մարդուն ադամական մեղքից' ծնում է նոր մարդ եւ 
նրան դարձնում Աստծո տաճար. «Եւ զի տաճար էք Աստուծոյ, որպէս ասաց առաքեալ, 
եւ Հոգի Աստուծոյ բնակեալ ի ձեզ մկրտութեամբ աւազանին» (Ընդհ. 158), ապա Հաղոր- 
դությունր ստնտու մոր նման կերակրում է նրան Ս. Հոգով եւ նրան մասնակից է դարձնում 
Քրիստոսի անձնազոհ սիրուն (Յ. Ո. 170):
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Մարդկային տկարությունր հաղորդակցվում է աստվածային բնության, ապակա
նացու մարմինր' աստվածային անապական եւ անմահ էության հետ: Շնորհալին տաղե
րի մեջ բանաստեղծական հանճարով պատկերում է, թե ինչպե՜ս սրտի տրտմությունների 
դեմ տրվում է զվարթացնող եւ հոգիացող բաժակր, հնի փոխարեն նոր կյանքի դուռ է 
բացվում, եւ ստվերների փոխարեն բուն ճշմարտությունն է ճառագայչում (Տ. Գ. 78-79, 
Ժամ. 204):

Ս. Հաղորդության շնորհիվ մարդ միավորվում է Քրիստոսի մարմնի հետ եւ ձեռք 
է բերում անապականության եւ աստվածային կյանքի գրավականր: Այս խորհուրդր 
ենթադրում է մկրտությունր, որր մարդուն վերածնում եւ նախապատրաստում է Քրիս
տոսի մարմնի եւ արյան հաղորդությանր: Մկրտության միջոցով մաքրվում է մարդու 
«պատկերր»' Քրիստոսատիպ դարձնելով նրան, իսկ հաղորդությունր մոտեցնում է 
«նմանությանր» եւ Քրիստոսի հետ ամբողջական միությանր' աստվածացնելով նրան 
շնորհի միջոցով. «Որքան մեզ արժան է լուծանել նախ զմեռելութիւն մեղաց ի մէնջ, եւ 
ապա յաստուածայինսն մերձենալ խորհուրդ, ...եւ շրթամբք համբուրել զսէրն եւ բերանով 
ճաշակել զկերակրիչն ամենայնի եւ ի սիրտս րնդունել եւ հոգւով միանալ րնդ նոյն եւ լինել 
Աստուած' շնորհօք րնդ Աստուծոյ միաւորելովն» (Ընդհ. 124):

Ս. Հաղորդության միջոցով մարդու սրտի մեջ է մտնում Քրիստոս իր աստվածաց
նող շնորհով, սակայն դրան մասնակից դառնալու համար մարդ ապաշխարությամբ 
եւ խոստովանությամբ պետք է նախ մաքրի իրեն մեղքերի մեռելությունից: Ս. Պողոս 
առաքյալին հետեւելով' Շնորհալին հորդորում է քահանաներին եւ հավատացյալներին 
Հաղորդության Ս. խորհուրդն րնդունելուց առաջ հեռանալ մեղքերից, աշխարհիկ ցան
կություններից եւ կրքերից եւ չհաղորդվել անարժանորեն. «զի մի ի դատաստան անձանց 
ուտիցէք եւ րմպիցէք զմարմին եւ զարիւն Տեառն' րստ առաքելոյն, այլ ի քաւութիւն մե
ղաց եւ ի մաքրութիւն հոգւոց»40:

Եթե Աստծո շնորհներր տրվում են Խորհուրդների միջոցով, ապա համագործակ- 
ցությունր պատասխան է այդ մեծագույն պարգեւին, այն մեր ջանասիրությունն ու նա
խանձախնդրությունն է: Աստված գործում է, իսկ մարդ' համագործակցում: Շնորհալին 
նշում է, որ մարդու վերականգնումր կատարվում է Խորհուրդների միջոցով, սակայն 
դրանով հանդերձ անհրաժեշտ է նաեւ նրա անձնական պատրաստությունր: Օրինակ' 
Սուրբ Հայրապետր խրատում է քահանաներին. «զսարսափելի խորհուրդն անխորհր- 
դական զգեստուք» չկատարել (Ընդհ. 120, 123):

Մարգարեների օրինակով Շնորհալին շեշտում է, որ բանական մտքով օժտված հո
գին կարողությունն ունի րնդունելու աստվածային շնորհն «իջեալ ի վերուստ», սակայն 
մարգարեության կարեւոր պայման է հոգիների սրբությունր, որովհետեւ աստվածային 
շնորհի ներգործությունր ենթադրում է անձի արժանավորությունր, հետեւաբար «րնտա- 
նությունր»: Իրապես հնում մարգարեներն էին «Այր Աստուծոյ» եւ նրանց մեջ Ս. Հոգին, 
ներգործում էր Աստվածորդու մարդեղության հայտնությունր «բազմապատիկ օրինա-

40 Ընդհ. 124-125. հմմտ. Թղթք. 135. «Զի որ ուտէ եւ րմպէ անարժանութեամբ, դատաստա՜նս անձին իւրում 
ուտէ եւ րմպէ. զի ոչ խտրէ զմարմինն Տեառն». Ա. Կորնթ. ԺԱ. 29:
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կօք» (Շրկ. 401): Նրանք տեսիլքի մեջ' իրենց իմանալի մտքի առջեւ պատկերված էին 
տեսնում ապագան, անձր կամ դեպքր ու նկարագրում Ս. Հոգու ներշնչանքով.

Սրրբեալ մաքրութեամբ զիշխանական հոգւոյն իմաստ,
Տրպաւորելով ի նմա րզլոյսն արփիական....
Սոսկալի փառացն անհասութեան գոլով տեսողք,
Նոր այնու ստացան աչք գերազանց ունկն ի լրսել (Տ. Գ. 208):

Ս. Հովհաննես Մկրտչի քարոզչությունր մեկնելիս Շնորհալին բացատրում է, որ 
կրակի հիշատակմամբ Հովհաննեսն իր ունկնդիրներին ակնարկում է Ս. Հոգու մասին, 
որ կրակով երեւաց մարգարեներին, Մովսեսին' Քորեբում (Ելից Գ.), հրեաներին' Սի- 
նայի անապատում (Ելից ժԹ.), Եզեկիել մարգարեին' քերովբեների վրա (Եզեկ. ժ.): 
Կրակր խորհրդանշում է Ս. Հոգու շնորհների առատությունր, որ Նոր Ուխտում տրվում 
է մկրտության միջոցով, որոնք, սակայն, պետք է պահել ճշմարիտ հավատքով ու առա
քինի կյանքով. «Զի որպէս հուր ի փոքր շառաւիղէ յանբաւս տարածանի' րստ նիւթոյն եւ 
զօրութեան, այնպէս եւ հոգւոյն շնորհք ի ձեռն աւազանին առ բնաւս հեղու մարդկութիւն, 
որք ուղիղ հաւատով եւ մաքուր վարուք եղեն նիւթ վառմանն, որ յինքեանս» (Մեկն. 61): 

Ինչպես տեսնում ենք, Շնորհալին կարեւորում է Խորհուրդների եւ ճգնակեցական 
կյանքի միասնությունր: Հակառակ պարագային Ս. Խորհուրդների միջոցով տրվող 
շնորհր ոչ թե փրկություն եւ վերականգնում է, այլ դատապարտություն: Խորհրդի շնորհր 
առատապես տրվում է միայն այն մարդկանց, որոնք պատշաճ կերպով իրենց պատրաս
տել են դրան:

Եկեղեցում Ս. Երրորդության կողմից բոլոր պայմաններր տրված են քրիստոնյային 
աստվածանալու համար: Բայց եւ Աստծո հետ միությունր որեւէ օրգանական կամ անգի
տակից գործրնթացի արդյունք չէ, այլ իրականանում է մարդկային անձի մեջ Ս. Հոգով 
եւ նրա ազատ համագործակցությամբ: Աստվածային շնորհր գործում է համապատաս
խան այն վիճակին, որի մեջ գտնվում է մարդու հոգին: Աստծո շնորհր մեկին մաքրում է, 
մյուսին' լուսավորում, երրորդին' աստվածացնում:
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ժողովրդագրություն: Բուզանդր րնդարձակ հաղորդումներ ունի Հայաստանում 
պարսկական զորքերի կատարած ավերածությունների, հայ բնակչության դաժան սպան
դի ու գերեվարությունների հետեւանքով ժողովրդագրական փոփոխությունների, հայ 

բնակչության թվաքանակի նվազելու եւ այլնի մասին:
«Պարսից Շապուհ թագավորր անթիվ զորքերով դավաճան Մերուժան Արծրունուն 

առաջնորդ բռնելով' ասպատակեցին Հայոց աշխարհր: Նրանք անցան Աղձնիքով, Մեծ 
Ծոփքով, Անգեղ տուն, Անձիտ գավառներով, Շահունի Ծոփքով, Մզուր գավառով, Դարա- 
նաղիով, Եկեղյաց գավառով ու ծավալվեցին հեղեղի նման:

Կրակի ու ավերածի էին մատնում աշխարհր, անթիվ մարդիկ էին կոտորում իրենց 
սրերով, կանանց ու երեխաներին սայլերի ցցերի վրա էին հանում, մի մասն էլ կամերի տակ 
էին ձգում, կալսել էին տափս, տղամարդկանց բազմութլունր ձգում էին փղերի ոտների 
տակ կոխան լինելու եւ անթիվ քանակությամբ մանր երեխաների գերի էին տանում» [գլ. 
ԻԴ., էջ 221, գլ. ԾԸ, էջ 273]1: Պարսից արքունիքր, րստ պատմիչի հավաստման, մանկա- 
հավաքներ էր կազմակերպում, «ներքինացնում» էր եւ Պարսից աշխարհ տանում [գլ. ԾԸ, 
էջ 278]: Փաստորեն, րստ Բուզանդի, մանկահասակ հայ տղա երեխաների հավաքագրու- 
մր դեռեւս Դ. դարից պետական քաղաքականության մակարդակի է հասել: Օրինակ, հայ 

բնակչության գերեվարման եւ հարկադրական բռնագաղթի մասին խոսելիս նա գրում է, 
թե Աղձնիքի Տիգրանակերտ քաղաքից գերի տարան 40000 րնտանիք (գլ. ԻԴ., էջ 221), եւ 
անգամ չեն խնայել շիրիմներր ու կողոպտել են (էջ 225): Մեկ այլ տեղ գրում է, թե տասն- 
չորսամսյա համառ դիմադրությունից հետո Արտագերսր, որտեղ ամրացել էր հայոց թա
գուհի Փառանձեմր, հայոց զորքով րնկավ, թագուհին գերվեց, «Ինր օր, ինր գիշեր շարու
նակ իջեցնում էին թագավորության գանձերր' ինչ որ գտան Արտագերսում»: Այնուհետեւ 
թշնամին գրավում է հայոց մայրաքաղաք Արտաշատր, կործանում եւ կողոպտում այն եւ 
բնակչությանր գերեվարում: «Արտաշատ քաղաքից գերի տարան ինր հազար տուն հրեա,

1 Այս եւ հետագա մեջբերումներն րստ հետեւյալ հրատարակության. Փավստոս Բուզանդ, Հայոց 
պատմություն, թարգմանությունր եւ ծանոթագրություններր Ստ. Մալխասյանցի, Երեւան, 1987:
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որոնց Արշակունի Տիգրան թագավորը (Բուզանդը Տիգրան Մեծին սխալմամբ Արշակունի 
է անվանում) գերի էր բերել Պաղեստինացոց աշխարհից, եւ քառասուն հազար տուն հայ: 
Քաղաքի շինություններից փայտաշեններր կրակ տվին այրեցին, քարաշեններր քանդե
ցին, նույնպես եւ պարիսպր. քաղաքի բոլոր շինվածքներր հիմնահատակ կործանեցին, ոչ 
մի քար քարի վրա չթողին, քաղաքր բնակիչներից թափուր, անմարդի, ավերակ դարձրին» 
(գլ. ԾԵ., էջ 265): Այդպես վարվեցին նաեւ Վաղարշապատի նկատմամբ. «Բոլոր մարդ
կանց կոտորում էին, կանանց, երեխաներին գերի էին վերցնում... ամբողջ քաղաքում շենք 
չթողին, բոլորր քարուքանդ արին, կործանեցին: Հայոց թագավորության բոլոր բերդերն 
առան, մեծ քանակությամբ պաշարեղեն հավաքեցին նրանց մեջ եւ բերդապահներ թողին» 
(անդ, էջ 267): Ապա' «Երվանդաշատ մեծ քաղաքր, որտեղից դուրս բերին քսան հազար 
տուն հայ եւ երեսուն հազար տուն հրեա, իսկ քաղաքր հիմնահատակ կործանեցին: Հետո 
առան Բագրեւանդի Զարեհավան քաղաքր. այնտեղից էլ գերի վերցրին հինգ հազար տուն 
հայ եւ ութ հազար տուն հրեա եւ քաղաքր հիմնիվեր կործանեցին: Առան նաեւ Զարիշատ 
մեծ քաղաքր Աղիհովիտ գավառում (գերի վերցրին) տասնչորս հազար տուն հրեա եւ տա- 
սր հազար տուն հայ եւ այն էլ հիմնհատակ կործանում էին: Առան նաեւ Վան ամուր քաղա- 
քր Տոզբ գավառում, կրակի տվին այրեցին, հիմքերր քանդեցին. այնտեղից էլ դուրս բերին 
հինգ հազար տուն հայ եւ տասն եւ ութ հազար տուն հրեա» ( անդ):

Ապա շարունակում է. «Առան քանդեցին Նախճավան քաղաքր, այնտեղից էլ հանեցին 
երկու հազար տուն հայ եւ տասնվեց հազար տուն հրեա եւ մյուս գերիների հետ տարան» 
(անդ, էջ 267): «... Փառանձեմ հայոց թագուհուն անարգելուց հետո գերիների բազմությունր 
(Հայաստան երկրից) տարան բնակեցրին Ասորեստանում եւ Խուժաստան երկրում» (անդ, 
էջ 269): Պատմիչր նաեւ հաղորդում է, որ հրեաների այս ամբողջ բազմությունր, որ Հայոց 
աշխարհից գերի տարան, ժամանակին «Պաղեստինացոց աշխարհից» բերել էր Տիգրան 
Մեծ թագավորր: Տիգրան Մեծ թագավորր «այս բոլոր հրեությունր իր դարում բերեց բնա
կեցրեց Հայաստանի քաղաքներում» (անդ): Այստեղից էլ' Բուզանդի տեղեկությունների 
համաձայն տեղահանված քաղաքային բնակչության մեջ թվական որոշ գերակշռություն 
էին կազմում հրեաներր:

Բուզանդր թվական տվյալներ է բերում պարսից Շապուհ արքայի կողմից հիմնո
վին բնաջնջված հայկական քաղաքների եւ դրանցից բռնի տեղահանված րնտանիքների 
(երդերի) մասին: Այսպես, Հայաստանի մեծ քաղաքներ Արտաշատում եւ Երվանդաշա
տում երդերի թիվր համապատասխանաբար եղել է 49 հազար եւ 50 հազար: Հայաստանի 
մյուս քաղաքներր ունեցել են' Վաղարշապատր' 19 հազար, Զարեհավանր' 13 հազար, 
Զարիշատր' 24 հազար, Վանր' 23 հազար, Նախիջեւանր' 18 հազար րնտանիք: Այս թվե
րի օգնությամբ մոտավոր պատկերացում կարելի է կազմել, թե միջին հաշվով քանի հոգուց 
էր բաղկացած քաղաքային րնտանիքր Հայաստանում: Հնարավոր է, որ Բուզանդի նշած 
թվերր որոշ չափով չափազանցված-կլորացված լինեն: Եթե րնդունենք, որ յուրաքանչյուր 
քաղաքային երդ բաղկացած էր միջին հաշվով 5-6 հոգուց, ապա ստացվում է, որ Դ. դա
րում Հայաստանի մեծ քաղաքներ Զարեհավանր եւ Վաղարշապատր համապատասխա
նաբար ունեցել են 65-80 եւ 95-104 հազար բնակիչ:
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Փավստոսի երկում ուշագրավ արտացոլում է գտնում հայերի խառնվածքին բնորոշ 
մի գիծ, որր միաժամանակ ժողովրդագրական բնութագրիչ կողմերից մեկն է: Հայ զինվո- 
րր պատերազմում տարած հաղթանակից հետո չէր սպասում ռազմի դաշտում իր տարած 
հաղթանակի պտուղներից օգտվելուն եւ դրա փոխարեն շտապում էր տուն հասնել, «որով
հետեւ ամեն մարդ, հայ մարդու բնական սովորությամբ, կարոտել էր իր տանն ու տեղին» 
[գլ. Ի., էջ 209]:

Պարսից Շապուհ Երկարակյաց արքան [309-379 թթ.] մշտապես իր զարմանքն էր 
հայտնում «հայկական գնդի միասիրտ հավատարմության եւ տիրասիրության վրա», 
որովհետեւ նրանք սխրանքների էին դիմում հանուն Արշակ թագավորի. «Երբ գետին էին 
գլորում' Հայոց բոլոր զորքերր քաջալերական ձայնով աղաղակում էին - «Քաջ Արշա- 
կի համար»: Ամեն անգամ որ այդ պատերազմում մի ախոլան էին սպանում' նրան էին 
նվիրում, իրենց նախկին թագավոր Արշակին, ասելով. «Մեր Արշակ թագավորին մատաղ 
եղիր: ...Երանի նրան, որ Հայոց գնդի տերն է, այնպիսի տիրասեր, միաբան եւ հավատա
րիմ զորքի» [գլ. Ե., էջ 309, 311]:

Տեղագրական հիշատակություններ: Բուզանդի «Հայոց պատմության» մեջ հարուստ 
տեղագրական հիշատակություններ կան: Այսպես, պատմիչի հիշատակությամբ Ս. Գրի
գոր Լուսավորչի համար «հանգստարան եւ արժանավոր շիրիմ պատրաստեցին Դարա- 
նաղաց գավառում, Թորդան2 կոչված գյուղում, իսկ նրա որդուն' սուրբ Արիստակեսին, 
նրա խոստովանական մահից հետո, Ծոփաց գավառից տարան Եկեղյաց գավառր եւ թա
ղեցին Թիլ ավանում3 (այժմ էլ հայտնի է նույն անունով' Երզնկայից արեւմուտք), իր հոր' 
Գրիգորի կալվածում» [գլ. Բ., էջ 15]: Արարատ աշխարհի Բասյան գավառում է հիշատակ
ված Որդորու' Որդունիների գյուղր (այժմ կոչվում է Թյու' Բասենի գավառում Հայաստանի 
387 թ. բաժանման սահմանի վրա գտնվող Դու գյուղի մոտակայքում, էրզրումից արեւելք),

2 Թորդան գյուղր հիշատակված է Մեծ Հայքի Բարձր Հայք աշխարհի Դարանաղյաց գավառում: 
Հետագայում մտնում է էրզրումի նահանգի Երզնկայի գավառի Կամախի գավառակի մեջ: Հայտնի է, որ 
Հայոց Տիգրան Մեծ թագավորր (95-55 թթ.) Միջագետքից այստեղ է փոխադրում հեթանոսական Բարշամ 
աստծո արձանր եւ կառուցում հատուկ մեհյան: Բարշամի մեհյանր հիշատակված է «Սպիտակափառ դից» 
անունով: Պատրաստված էր փղոսկրից, լեռնային բյուրեղից ու արծաթից եւ արվեստի հիասքանչ կոթող է 
եղել: Նրա տեղում Գրիգոր Լուսավորիչր կառուցում է Սուրբ Խաչ (նաեւ Ս. Նշան, Ս. Փրկիչ անվանումներով) 
եկեղեցին: Այն դարձավ Գրիգոր Լուսավորչի սեփականությունր, որտեղ ամփոփված են նրա ու ժառանգների 
եւ Տրդատ Գ. թագավորի աճյուններր: Պանթեոնր կոչվում էր «Ինր սրբոց գերեզմանք»: Ի. դարի սկզբին 
ուներ 1500 հայ բնակչություն, գործող եկեղեցի եւ երկսեռ վարժարան' 90 սաներով: 1915 թ. բնակչության մեծ 
մասր կոտորվեց, իսկ կենդանի մնացածներր հեռացան տարբեր երկրներ (տես «Հայաստանի եւ հարակից 
շրջանների տեղանունների բառարան» (ՀՀՇՏԲ), հ. 2, Երեւան, 1988, էջ 474-475):

3 Թիլ ավանր հիշատակված է Մեծ Հայքի Բարձր Հայք նահանգի Եկեղյաց գավառում, այժմ' էրզրումի 
նահանգի Երզնկա գավառում, Երզնկա քաղաքից մոտ 8 կմ հյուսիս-արեւմուտք, Սեպուհ լեռան փեշերին, 
Եփրատ գետի աջ կողմում, այգեվետ ու պարտեզներով հարուստ վայրում: Թիլր Հայաստանի հնագույն 
բնակավայրերից եւ հեթանոսական պաշտամունքի հնագույն կենտրոններից էր, որտեղ հիմնված էր Նանեի 
սեհյանը' «Նանեական դիք» անունով: Այստեղ է դրվել նաեւ Աթենաս աստվածուհու արձանր: Գրիգոր 
Լուսավորչի ջանքերով Թիլում է կառուցվել Կաթողիկե եկեղեցին, որր Դ. դարից սկսած դառնում է հայոց 
կաթողիկոսների նստավայրր: Այն Գրիգոր Լուսավորչի անձնական կալվածն էր: Այստեղ են թաղվել Ներսես 
Մեծր (353-373 թթ.) եւ Պապ Արշակունի թագավորր (369-374 թթ.): Կաթողիկե եկեղեցին կործանվել է է. դարի 
կեսերին արաբական հրոսակների կողմից եւ այլեւս չի վերականգնվել: Այն հետագայում կոչվել է Հանգած 
եկեղեցի, որի տարածքում կառուցվել է Թիլ վանքր: Թիլր միջին դարերում եղել է հայ գրչության կենտրոն 
(տե՛՛ս անդ, էջ 449):
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իսկ Եփրատ գետի կողմերում է հիշատակված Մանավազյանների ավանր' Մանավազա- 
կերտր [գլ. Դ., էջ 19]: Բերդաքաղաք էր Մեծ Հայքի Տուրուբերան աշխարհում, Ապահունիք 
գավառում: Այժմ' Մանազկերտ (թրք.' Մելազգիրթ), Արածանու ձախ ափին:

Հայաստան ներխուժած մասքութներր կամ մասակետներր, որ ապրում էին Կասպից 
ծովի արեւմտյան ափերին' մինչեւ ներկայիս Դարբանդ քաղաքր (պատմիչի հիշատա
կությամբ նրանց բնական դաշտավայրր' Վարդանյան դաշտր համապատասխանում է 
Վատնեայ դաշտին, Մեծ Հայքի Փայտակարան աշխարհում), Վրաց եւ Աղվանից կող
մերի Կաթողիկոս Գրիգորիսին ձիու պոչից կապած քարշ տալով տանջահար սպանում 
են: Նրան հուղարկավորում են «Հայաստանի սահմանում, Հաբանդ գավառում, Աղվանից 
կողմերում, Ամարազ կոչված գյուղում, այն եկեղեցու մոտ, որ շինել էր Գրիգորիսի պա- 
պր' առաջին Գրիգորր' Հայաստան աշխարհի մեծ քահանայապետր: Եւ ամեն տարի այդ 
կողմերի ու գավառների ժողովուրդն այդտեղ ժողովվելով նրա քաջության հիշատակի 
տոնն էին կատարում ցնծությամբ» [գլ. Զ., էջ 27]: Հաբանդր Արցախի Հաբանդ գավառն 
է, ուր գտնվում էր Ամարաս բնակավայրն իր հռչակավոր վանքով: Աղվանից կողմեր ասե
լով հեղինակր նկատի ունի Արցախր: Ամարասր եղել է Հայոց Աղվանքի կենտրոնր: Դ. 
դարի սկզբներին Գրիգոր Լուսավորիչր հիմնադրում է Ամարասի վանքր, որի կառուցումր 
ավարտվում է նրա թոռան' Գրիգորիս եպիսկոպոսի ժամանակ: Ե. դարում Աղվանից Վա- 
չագան թագավորր Գրիգորիսի գերեզմանի վրա մատուռ է կառուցում: Մեսրոպ Մաշտոցր 
այստեղ է հիմնել Արցախի առաջին դպրոցր: Վաղ միջնադարում Ամարասր հայկական 
մշակույթի կարեւոր կենտրոն էր: Ըստ ավանդության' այստեղ է թաղված եղել հայոց Սա- 
նատրուկ թագավորր: Ամարաս գյուղր ավերվել ու կողոպտվել է հատկապես ժԶ. դարում 
Լենկթեմուրի հրոսակների կողմից: Գոյություն է ունեցել մինչեւ ժԴ. դարր: Նրա քարերով 
են կառուցվել Ամարաս վանքի ներկայիս պարիսպներր եւ բազմաթիվ այլ շինություններ4:

Հիշատակված է Կովգի երկիրր, որր նույն Կոգովիտ գավառն է Այրարատ նահան
գում, որ չորրորդ դպրութլան ժԲ. գլխում անվանված է «ի հովիտն անուանեալ ի Կոգ 
գաւառին» [էջ 168-169]: Կոգովիտր համապատասխանում է ժամանակակից Բայազե- 
տի գավառին: Այստեղ էր գտնվում Դարույնք բերդր, ուր ամրացել էր Խոսրով արքան' 
մասքութների հարձակումներից ահաբեկված [գլ. է., էջ 29]: ճիշտ ձեւն է' Դարեւնից բերդ: 
Արշակունիների թագավորության ժամանակ այն պատկանում էր արքունիքին, իսկ նրա 
անկման շրջանում անցավ Բագրատունիներին: Թ. դարում միացվեց Վասպուրականին: 
Հետագայում Կոգովիտր մտավ էրզրումի նահանգի Բայազետի գավառի մեջ (այժմ' Հին 
Բայազետ):

Պատմիչր հիշատակում է Ցլու գլուխ (ներկայիս Օշականի մոտ, հարավ-արեւելյան 
կողմում, Առապար լեռնագագաթր) կոչված լեռան վրա հայոց զորավար Վաչեի կողմից 
մասքութների կոտորածր, նրանց առաջնորդ Սանեսանի գերեվարումր Վաղարշապատ 
քաղաքում եւ նրանց հալածելր մինչեւ Բաղասճիների աշխարհր' Հայաստանի հյուսիսա
յին սահմաններից դուրս: ճիշտ ձեւն է' Բաղասիճների երկիր: Գտնվել է Կուրից արեւելք' 
Շիրվանի հարավում:

4 Տես Հ ՀՇ Տ Բ Հ, հ. 1, Երեւան, 1971, էջ 211:
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Փավստոսր հիշատակում է, թե Վաչե զորավարր մասքութների դեմ տարած տպա
վորիչ հաղթանակների համար իբրեւ պարգեւ Խոսրով թագավորից ստանում է «Տանջա- 
նակի ակունքներր, Տրաբաշխր (Հայկական պարի արեւմտյան հատվածր' Բագրեւանդի 
հյուսիսում: Կոչվել է նաեւ Սուկավետ) եւ Ցլու գլուխ բոլոր փոքր գավառներով» [գլ. Ը., էջ 
33] տարածքներդ Տանջանակր հիշատակված է Տրաբաշխիք եւ Ցլու գլուխ լեռների հետ 
միասին: Ցլու գլուխ լեռր գտնվում է Արագած լեռնազանգվածում, Մեծ Հայքի Այրարատ 
աշխարհի Արագածոտն գավառի հյուսիսային մասում: Հետեւապես պետք է ենթադրել, որ 
նույն տեղում էր գտնվում նաեւ Տանջանակր5:

Գրքում Գառնին հիշատակված է որպես «արքունի ամուր բերդ», որից սկսվում էր 
արհեստական անտառր մինչեւ «Մեծամորի դաշտր, այն բլուրր, որր կոչվում է Դվին եւ 
գտնվում է Արտաշատ մեծ քաղաքի հյուսիսային կողմում» [գլ. Ը., էջ 33]: Ըստ Փավստոսի' 
Դվինր փաստորեն եղել է բլուրի հատուկ անունր, Խորենացին գրում է, թե Դվինր պարսկե
րեն բառ է, որ նշանակում է բլուր6:

Պարսկական զորքերի հարձակումր մեր երկրի վրա սկսվում է Պարսկահայքի Հեր եւ 
Զարավանդ գավառներից [գլ. Ը., էջ 33]: Սրանք Պարսկահայքի գավառներից էին: Հերր 
համապատասխանում է Խոյին, իսկ Զարեւանդր' Սալմաստին (այժմ' Իրանում):

Բուզանդի տեղեկացմամբ' 337 թ. պարսից եւ հայոց զորքերի ճակատամարտր տե
ղի է ունեցել Առեստ ավանում, Սեծ Հայքի Վասպուրական աշխարհի Առբերանի գավա
ռում, Վանա լճի հյուսիս-արեւելյան ափին' ժամանակակից Առնիս բնակավայրի մոտ, ուր 
գտնվել են տառեխի արքայական ձկնորսարաններդ Առեստ ավանր գտնվել է ավագ ծովի 
ափին (Վանա լիճ), համանուն փոքր գետակի (Բերկրի) վրա:

Փավստոսր երրորդ դպրության Բ. գլխում երեք անգամ գործածել է «Սարարադ» լե- 
ռր' «Կորդված գավառում» [գլ. Ժ., էջ 39]: Այժմ' Տուդիդաղ, Արեւելյան Տիգրիսից (Բոհ- 
տան) հարավ: Դ. դարի մի ձեռագիր հիշատակարանում այս անվամբ է հիշատակված 
Սասիս (Արարատ) լեռր, որի Սարարադ անվանումր գալիս է Բուզանդի Պատմությունից, 
եւ կարծիք կա, թե այն վերաբերում է Աստվածաշնչի Արարադ լեռանր: Ստ. Սալխասյանի 
կարծիքով, «Սարարադ ձեւր կարող է կասկածելի լինել, առաջ եկած երկու կից բառերի 
սխալ տրոհումից. հին ժամանակ երկաթագիր ներում բառերն իրար կից էին գրում ԻԼԵ- 
ՐԻՆՍԱՐԱՐԱԴԱՑ տրոհել են «ի լերին սարարադայ», փոխանակ «Ի լերինս Արարա- 
դայ» (գլ. Ժ., էջ 39, ծանոթ. 32, էջ 423): Անկախ այս պարագայից' պատմիչր Նոյան տա
պանի հանգրվանած Արարատ-Սասիս լեռր հիշատակում է Կորդվաց նահանգում: Նույն 
գիտնականի կարծիքով, «Տապանակիր լեռ լինելու պատիվր Սասիսին անցավ միջին 
դարերում, հայտնի չէ, թե երբ իսկապես եւ ինչի հիման վրա, բայց այս կարծիքր հետզհետե 
րնդհանրացավ եւ հաստատվեց այն աստիճան, որ երբ Եկատերինա Բ. կայսրուհին իր 
կյանքի վերջին տարիներին մտադրվեց Հայաստանի թագավորություն ստեղծել եւ Պոտ- 
յոմկինին թագավոր նշանակել' պատրաստել տվեց Հայաստանի զինանշանր, որի կենտ
րոնում գտնվում էր Սասիս սարր' վրան Նոյի տապանով» (Բուզանդ, ծանոթ. 32, էջ 423):

5 Տես ՀՀՇՏԲ, հ. 4, Երեւան, 1998, էջ 387:
6 Տես Մովսէս Խորէնացի, Հայոց պատմություն, թարգմանություն, ներածություն եւ ծանոթագրու

թյուններ. Ստ. Մալխասյանի, Երեւան, 1961, գլ. Ը., էջ 272):
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Պատմիչի հիշատակությամբ' հայ կաթողիկոսներր օծվում էին «Գամիրքի [Կապա- 
դովկիա] Կեսարիա քաղաքում [գլ. ԺԲ, էջ 49]: Քաղաքր գտնվում էր այժմյան Կեսարիա- 
յից 4-5 կմ հարավ-արեւմուտք, որր թուրքերր կոչում էին էսկիշեհիր, այսինքն' հին քաղաք: 
Քաղաքր հիմնվել է փոքր Հայքում' Արգեոս լեռան հյուսիսային կողմում, Ալիս գետի վերին 
հոսանքի շրջանում: Ընդունված է այն կարծիքր, որ քաղաքր կառուցվել է Հռոմի Տիբե- 
րիոս կայսեր (14-37 թթ.) ժամանակ հին Մաժակ քաղաքի մոտ եւ, ի պատիվ Օգոստոս 
կայսեր, անվանվել է Կեսարիա: 360-370-ական թթ., Վաղենտիանոս կայսեր օրոք, Կե- 
սարիան դարձավ Առաջին Կիլիկիա երկրամասի (որր հետո վերանվանվեց Կապադով- 
կիա) եւ քրիստոնեական եկեղեցու խոշորագույն կենտրոնր: Մինչեւ հայոց Պապ թագավո
րի գահակալումր հայ կաթողիկոսներր ձեռնադրվում էին այստեղ: Այստեղ է ծնվել Հայոց 
Կաթողիկոս Սահակ Ա. Պարթեւր (348-439)7:

Հիշատակում է Տափերի [կամ Տափերական] անվամբ կամուրջր [գլ. ԺԲ., էջ 51], որր 
Արտաշատի կամուրջն էր Արաքսի վրա:

Գրքում հիշատակված են «Եկեղյաց գավառի Թիլ գյուղի եկեղեցին», որտեղ «Աստ
ծու մշակության գործով էր զբաղված Մեծն Դանիել եպիսկոպոսր» եւ «Աղձնյաց գավառի 
Բառաէջ գյուղր» (այժմ' Բառրնջ գյուղ), որտեղ Տիրան արքային' որպես երկրի կաթո
ղիկոսի թեկնածուի, ներկայացրին Դանիել եպիսկոպոսին [III դպր., գլ. ԺԴ, էջ 63]: Սա 
ավան էր Մեծ Հայքի Աղձնիք աշխարհում: ճիշտ տեղագրութլ ունն անհայտ է: Ոմանք 
հնարավոր էին համարում այս անվան հետ նույնացնել Բաղաղեշ կամ Բաղեշ բնակավայ
րերի անուններր:

Փավստոսր Գ. դպրութլան ԺԹ. գլխի վերջում Հուսիկ Կաթողիկոսի որդի Պապի' 
հարճ պահելու մասին գրում է. «Մի հարճ ուներ Տարոն գավառի կարճազատների (ստո
րին աստիճանի ազնվականներ) Հացյաց գյուղից, եւ այս հացեկացցի հարճից մնաց մի 
որդի, անունն էր Վրիկ» (էջ 79): Ստ. Սալխասյանցր կարծիք է հայտնում, թե Հացեկացր 
գուցե «Մեսրոպ Մաշտոցի ծննդավայր Հացեկաց գյուղն է, իսկ Վրիկր նրա հոր' Վարդա- 
նի փաղաքշական կրճատ ձեւր (Բուզանդ, ծանոթ. 57, էջ 427):

Ապահունյաց երկրում Մեծ Մասիսի ստորոտում հիշատակվում է որսատեղ' Աղիորսք 
կոչված քաղաքր [գլ. Ի., էջ 83]: Բնագրում' «յոտինն մեծի լերինն Մասեաց» - «Մասյաց 
մեծ լեռան ստորոտին»: Աղիորսքր ամենայն հավանականությամբ գտնվել է Տուրուբե
րան աշխարհի Ապահունիք գավառում, Սիփան լեռան ստորոտում: Ըստ Մալխասյան- 
ցի' Ապահունիքում (Տուրուբերան նահանգում) Մասիսր չէր կարող լինել Այրարատյան 
դաշտի հայտնի Ազատ-Մասիսր, այլ, ինչպես կարծում է «Բնաշխարհիկ» բառարանի հե
ղինակ էփրիկյանր, Սիփան' մեծ եւ գեղեցիկ լեռր: Եւ հետո' Աղիորսք քաղաքր պետք է 
հասկանալ ոչ թե քաղաք իմաստով, այլ պարսպապատ, որսատեղ նշանակությամբ, նման 
Խոսրովակերտին (Բուզանդ, ծանոթ. 59, էջ 427):

Գ. դպր. Ի. գլխում հիշատակվում է Դալարիք գյուղր, որտեղ Ատրպատականի մարզ
պան Վարազ Շապուհի կարգադրությամբ ածուխով դաղում, կուրացնում են Հայոց արքա 
Տիրանի աչքերր: Վերջինս այս գյուղր, որպես իր աչքերի կուրացման հիշատակ, անվա

7 Տես ՀՀՇ ՏԲ , հ. 3, Երեւան, 1991, էջ 97-98:
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նում է Ածուխ: Գյուղր գտնվում էր Մեծ Հայքի Տուրուբերան աշխարհի Ապահունիք գավա
ռում: Ոմանք այն նույնացնում են այժմյան Լաթար գյուղի հետ (Բուլանուխի գավառ): Գ. 
դպր. է. եւ ԻԱ. գլուխներում հիշատակված է Սատաղ քաղաքր, որր րստ Ն. Ադոնցի' ներ
կայիս Սատախ գյուղն է' Բայբերդից ոչ հեռու, պատմական Փոքր Հայքում' Մեծ Հայքի 
հյուսիս-արեւմտյան սահմանագլխին: Ըստ պատմիչի հավաստման' մասքութներր «երկ- 
րի բոլոր սահմաններում ծավալվեցին մինչեւ Սատաղու փոքրիկ քաղաքր, մինչեւ Գան
ձակ' Ատրպատականի սահմանում» [գլ. է., էջ 29]: Սատաղր Մեծ Հայքի Բարձր Հայք 
աշխարհի Եկեղյաց գավառում է տեղադրվում, Գայլ գետի վերին հոսանքում, լեռնային 
վայրում: Այժմ այն Սատաղ անվամբ մի աննշան գյուղ է Գյումուշխանեի գավառում: Այս
տեղ է գտնվել հայոց հեթանոսական Անահիտ աստվածուհու արծաթաձույլ անդրին, որի 
պղնձյա պատճենր պահվում է Լոնդոնի Բրիտանական թանգարանում8: Գանձակր Ատր
պատականի հնագույն մայրաքաղաքն է եղել' ժամանակակից Մարաղա քաղաքի մոտ' 
Իրանի կազմում: Այն գտնվել է Ուրմիա լճի հարավ-արեւելյան կողմում, Թախտի Սուլեյ- 
ման հնավայրի տեղում: Արշակունիների թագավորության շրջանում եղել է Հայաստանի 
ու Ատրպատականի սահմանագլխին. այստեղ էր գտնվում Հայոց մի բազմամարդ կայա
զոր: Սասանյանների օրոք Ատրպատականի քուստակի կենտրոնն էր, մեր պատմագիրնե- 
րր հաճախ կոչել են Գանձակ Շահաստան' ի տարբերություն Ուտիքի Գանձակի: Բազմա
մարդ էր. է. դարում ունեցել է 3000 տուն բնակիչ9:

Բուզանդր հիշատակում է նաեւ Բարձր Հայքի Բասլան (Բասեն) գավառի10 Ոսխա 
կոչված գյուղր [գլ. ԻԱ., էջ 89]: Ոսխան նույնացվում է նոր ժամանակների էրզրումի նա
հանգի Վերին Բասեն գավառի Իշխու գյուղի հետ11:

Տեղանվանական ուշագրավ հիշատակություն է պարունակում գրքի այն հատվածր, 
որտեղ նշված է հայ նախարարական տոհմերից կազմված բարեկամության դաշինք կնքե
լու նպատակով Բյուզանդիա մեկնող դեսպանությունր: Դրանք են' եպիսկոպոսապետ 
Ներսեսր, Մամիկոնյան ցեղի մեծ նահապետ Վարդանր, Ռշտունյաց Մեհեն նահապետր, 
Անձեւացյաց Մեհառ նահապետր, Խոռխոռունյաց Գարջույլ Մախազ նահապետր, Սա- 
հառունյաց Մուշկ նահապետր, Գնթունյաց Դեմետ նահապետր, Բագենից Կիշկեն նահա- 
պետր, Հրսիձորի Սուրիկ նահապետր, Հաբուժենից Վրկեն նահապետր [գլ. ժԱ., էջ 165]: 
Սրանք հայ նախարարական անվանի տոհմերից էին: Հայտնի է, որ այդ դեսպանության 
արդյունքում պատանդությունից ազատ արձակվեցին եւ հայրենիք վերադարձան Արշակ 
թագավորի եղբորորդիներ Գնելր եւ Տիրիթր, բայց 9 տարով բյուզանդական կայսրր աքսո
րեց Հայոց մեծ եպիսկոպոսապետ Ներսեսին' «այնպիսի մեծ եւ պատվավոր մարդու, որ 
մեր աշխարհի եւ թագավորության գլխավորր, ուսուցիչն ու առաջնորդն էր» [անդ]: Դրա

8 Տես ՀՀՇՏԲ, հ. 4, էջ 509:
9 Տես անդ, հ. 1, էջ 785:
10 Գտնվում է Արեւմտյան Հայաստանում, էրզրումի նահանգի, էրզրումի գավառում: Տարածքով 

համապատասխանում է ուշ շրջանի Բասինլար գավառին: 1909 թ. ուներ 169 գյուղ, որից 57-ր հայաբնակ, 
վարչական կենտրոնր' Հասանկալա: Ի. դ. սզբներին Բասեն գավառակում գործում էին 17 արական եւ երկու 
իգական դպրոց' մոտ 960 աշակերտով: Բասեն գավառակր բաժանված էր հինգ գյուղախմբերի (տես ՀՀՇՏԲ, 
հ. 1, էջ 610):

11 Տես ՀՀՇՏԲ, հ. 4, էջ 173:



2013 Զ ՏԵՂԱՆՈՒՆՆԵՐՆ ՈՒ ՑԵՂԱՆՈՒՆՆԵՐՆ ԸՍՏ ՓԱՎՍՏՈՍԻ 41

համար էլ հայկական զորական ուժերր վեց տարի լարվածության մեջ էին պահում բյու- 
զանդական կայսրությունր' Հայ-բյուզանդական սահմանում' Գամիրքի կողմերր (Կապա- 
դովկիա) մինչեւ Անկյուրիա քաղաքր [գլ. ԺԲ., էջ 167]: Գամիրքր Կապադովկիայի հարա
վային հատվածի հայկական անվանումն է' Կիմեր-գամիրների անունից, իսկ Անկյուրիա 
քաղաքր այժմյան Թուրքիայի մայրաքաղաք Անկարան է, որր կոչվել է նաեւ Անգորա: 

Հայ-բյուզանդական սահմանում պատմիչր հիշատակում է նաեւ «Բաքասերի կող
մեր» տեղավայրր, որր մինչեւ օրս ճշգրտված չէ [գլ. ԺԳ., էջ 173]: Այդ նույն տեղում պատ- 
միչր Կաթողիկոս Ներսես Մեծի' արքային ուղղված հանդիմանանքն է ներկայացնում 
Արշակավան քաղաքի հիմնադրման համար եւ բերում է հետեւյալ խոսքերր. «Դու քո տեր 
Աստծու առաջ սկսեցիր անօրինություններ գործել, ամբարշտություն, անիրավություններ 
բոլորովին սոդոմացոց նման...» [գլ. ԺԳ., էջ 175]: Արշակավանր տեղադրվում է Մեծ Հայ
քի Այրարատ աշխարհի Կոգովիտ գավառում' Մասիսի հարավային ստորոտին, ոմանց 
կարծիքով այժմյան Խարաբաբազար կամ Քյոհնաբազար կոչված հնավայրում: Արշակա- 
վանր կառուցել է Արշակ Երկրորդր (350-368 թթ.) Դ. դարի 50-ական թթ. եւ կոչել է իր անու
նով: Քաղաքն ուներ նպաստավոր դիրք. գտնվում էր Թավրիզ-Դարոյնք-Կարին-Տրապի- 
զոն տարանցիկ ճանապարհի վրա12:

Փավստոսր հիշատակում է նաեւ Հայոց եկեղեցու կալվածներր' «գլխավոր գավառ
ներն էին Այրարատ, Դարանաղի, Եկեղյաց, Տարոն, Բզնունիք, Ծոփք եւ նրանց մեջ ու 
նրանց շուրջն եղածներր» [գլ. ԺԴ., էջ 181]: Հայր մարդպետր Աշտիշատի սուրբ տեղե
րի «ապարանքից մինչեւ սուրբ վկայարաններր, մեծ եւ գեղեցիկ հրապարակում ճեմելով, 
լցվում է նախանձով ու չկամությամբ», ապա «հարբած դրությամբ սկսեց նախատինք թա
փել Տրդատ թագավորի վրա, Հայոց Արշակունի թագավորների' կենդանիների եւ մեռած
ների վրա, նրանց ազգ ու տակի (ցեղի եւ արմատի) վրա», թե «ինչպես այսպիսի տեղերր 
տվել են կանանց շորեր հագած հոգեւորականներին եւ ոչ թե տղամարդկանց» [գլ. ԺԴ., էջ 
181]: Այնուհետեւ հիշատակված է Եփրատ գետի ափին Մծուրք քաղաքր' խիտ անտա
ռով ծածկված հովտում: Ըստ Բուզանդի' քաղաքր հիմնվել է երկու գետերի խառնուրդի 
մոտ Սանատրուկ թագավորի կողմից, որտեղ Հայր մարդպետին սպանում է Արծրունյաց 
ցեղի ժառանգորդ Շավասպր [գլ. ԺԴ., էջ 183]: Դատելով Բուզանդի տեղեկություններից' 
Մծուրքր գտնվել է Արածանիի (բնագրում' Եփրատ) եւ Մեղրագետի միախառնման շրջա
նում, Մեծ Հայքի Տուրուբերան աշխարհի Տարոն գավառում:

Հիշատակված է նաեւ, որ Արշակունիների բուն բանակատեղր Շահապիվանն էր' 
պարսպապատ որսատեղի տակ, ձիարշավի հրապարակի վրա, որտեղ Արշակ Բ. արքան 
որոշել էր անցկացնել Նավասարդի տոնր եղբորորդի Գնելի հետ, որին մտադրվել էր նեն
գությամբ սպանել: Շահապիվանր տեղադրվում է Ծաղկանց լեռների շրջանում' Մեծ Հայ
քի Այրարատ աշխարհի Ծաղկոտն գավառում, Արածանի գետի ծայր վերնագավառի ձախ 
կողմում: Հնում այստեղ մեծ հանդիսավորությամբ էին կատարում Նավասարդի տոնր: 
Հայոց հեծյալ զորքր սովորաբար ամռանն այստեղ էր մարզվում, դրա համար էլ Փավստոս 
Բուզանդր կոչում է խաղադաշտեր ու մարզահրապարակներ, իսկ մոտակայքում բարձրա-

12 Տես Հ ՀՀ Տ Բ , հ. 1, էջ 476:
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ցող համանուն լեռր եղել է թագավորական արգելանոց որսատեղի: Այստեղ 443 թ. (444 թ.) 
գումարված եկեղեցական ժողովր հաստատել է մի շարք կրոնաեկեղեցական կանոններ, 

Ըստ ավանդության' Տրդատ Գ.-ն (298-330 թթ.) իր զորքով այստեղ է մկրտվել եւ րն- 
դունել քրիստոնեություն:

Խոսելով Արշակ Բ. արքայի Ոլոմպի կնոջր թունավորմամբ սպանելու մասին, գրում 
է, թե Փառանձեմ թագուհին «մեծ նախանձով ու ոխով լցված էր դեպի Ոլոմպին եւ միջոց 
էր որոնում' դեղերով նրան սպանելու: Իրեն դավակից է դարձնում Մրջյունիկ անունով մե
կին Տարոն գավառի Արշամունիքից, որ այն ժամանակ արքունական դռան երեց էր» [գլ. 
ԺԵ., էջ 193]: Արշամունիքր գավառ էր Տարոնից հյուսիս-արեւմուտք' Բյուրակնյան լեռնե- 
րի հարավային լանջերին, այժմ' Վարդո: Արշամունիքր կապված է Արշամունի տոհման- 
վան հետ: Մրջյունիկր, րստ Բուզանդի տեղեկության, հաղորդության հացի հետ խառնում 
է սպանիչ դեղր եւ սպանում է եկեղեցում: Իբրեւ վարձք այդ չերեցր (անարժանր) ստանում 
է Տարոն գավառում Գոմկունք գյուղր, որտեղից ինքն էր [անդ, էջ 195]: Չի բացառվում, որ 
Գոմկունք գյուղր Արշամունիք- (նաեւ Աշմունիք) - Վարդոյի Գյումգյուն ավանն է: Ոմանք 
նույնացնում են ուշ ժամանակների Բիթլիսի նահանգի Մուշ գավառի, Մուշ քաղաքի մո
տակա Գոմեր գյուղի հետ13:

Պատմի չր հիշատակում է էրախանի անվամբ ամուր բերդերից մեկր' Մեծ Հայքի Տայք 
աշխարհում, որտեղ սպանվեց կրտսեր եղբոր' սպարապետ Վասակի սադրանքով,Մամի- 
կոնյան տոհմի նահապետ Վարդանր [գլ. ԺԲ., էջ 201]:

Բուզանդր, խոսելով Արշակ թագավորի կողմից հայ նախարարական տներից շատե
րին «անմտությամբ» կոտորելու, շատերին «սերհատելու» եւ ժառանգ չթողնելու, շատերի 
կալվածներր արքունիքին հանձնելու մասին, գրում է, թե «Կամսարական տոհմերր, որոնք 
Շիրակի եւ Արշարունիքի տերերն էին' սերհատեց եւ այս գավառներր Ոստանին միացրեց» 
[գլ. ԺԹ., էջ 203]: Շիրակր եւ Արշարունիքր սահմանակից գավառներ էին: Շիրակր գրա
վում էր Ախուրյանի ավազանր, իսկ Արշարունիքր Երասխի միջին հովիտր14:

Պատմիչր հաճախ է գործածում Ոստան անվանումդ Ոստան պահլավերեն բառ է 
с^ап, որից պարսկերենում մնացել է օտէօոճս բառր' գավառապետ15 նշանակությամբ: Հա
յերենում ոստան բառր սկզբնապես նշանակել է Արշակունյաց թագավորական տոհմի կալ
վածքներդ որոնք կոչվում էին արքունի տուն: Այս նշանակությունից է ածանցվել ոստանիկ 
բառր, որ նշանակում էր թագավորական կալվածքում ապրող ազնվական դասդ որ հեռա
վոր սերունդ էր կազմում Հայկազյան կամ Արշակունի թագավորների: Այնուհետեւ ոստան 
բառր սկսեց գործածվել' այլ նախարարական կալվածների գլխավոր քաղաքներր նշա-

13 Տես ՀՀՀՏԲ, հ. 1, էջ 940:
14 Երվանդունիների օրոք կոչվել է Երվանդունիք: Հետագայի հունական աղբյուրների եւ Մովսես Խորենացու 

Երասխաձորր, Գ. դարում, երբ այն տրվեց Արշակունիների տոհմի ճյուղերից մեկին' Կամսարականներին, 
Կամսարի որդու' Արշավիրի անունով կոչվեց Արշարունիք: Հետագայում դառնում է Բագրատունիների տան 
սեփականությունր: Այստեղ են գտնվել Երվանդաշատ, Երվանդակերտ, Բագարան քաղաքներր, Արտագերս 
ու Կապույտ բերդերր, Կապույտ քար եւ Կամրջաձոր վանքերր: Այստեղով է անցել Հայաստանի հյուսիսային 
տարանցիկ ճանապարհր (տես «Հայաստանի եւ հարակից շրջանների տեղանունների բառարան» հ. 1, էջ 
478):

15 Տե՛՛ս V. Ա ճ ա ո յա ն , Հայերեն արմատական բառարան, հ. III, Երեւան, 1977, էջ 570:
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նակելու համար եւ մասնավորապես Դվին քաղաքի համար, որ պարսիկ մարզպանների 
մայրաքաղաքն էր: Վերջապես Ոստանն իբրեւ հատուկ անուն, րստ Հրաչյա Աճառյանի, 
գործածվեց Ռշտունյաց կալվածի գլխավոր քաղաքի համար Վանա լճի հարավակողմում 
(տե՜ս Բուզանդ, ծանոթ. 118, էջ 434): Այս անվամբ կար նաեւ գյուղակ Արեւմտյան Հայաս
տանում, Շատախի գավառակում: Ոստան անվամբ քաղաք է հիշատակվել Մեծ Հայքի 
Այրարատ աշխարհի Ոստան գավառում: Մատենագրության մեջ երբեմն այդ անունով է 
հիշատակված Դվինր' նկատի ունենալով, որ այն երկար ժամանակ մայրաքաղաք էր: Ոս
տան անվանումն ունի «աթոռանիստ», «մայրաքաղաք» իմաստր16:

Պատմիչր Կամսարական տոհմր համարում է Շիրակի եւ Արշարունիքի գավառնե
րի տերերր [տե՜ս գլ. ԺԹ., էջ 203]: Արշարունիքում է հիշատակված Արտագերս ամրոցր, 
որ հիմնում է Արշակ թագավորդ Արտագերսին է հանձնվում Արշարունիք գավառր' որ
պես «ուտելիքի համար համբարանոց (շտեմարան, ամբարտուն)» [տե՜ս անդ: Արտագերսր 
(կոչվել է նաեւ Երասխաձոր) նշանավոր եւ հնագույն բերդերից էր, այժմյան Քերս գյուղի 
մոտ:

Փավստոսր, Աղձնիքր համարելով Արշակ արքայի իշխանության տակ գտնվող նա
հանգ, գրում է. «Արշակ թագավորր բազմաթիվ նախարարների հետ անցավ իր իշխանութ
յան միջով' Աղձնիքով, եւ ներս խուժեց Արվացաստանի աշխարհր (որ նույնն է թե Ասորես- 
տանր), Մծբին քաղաքի դիմաց», որտեղ պիտի լիներ հոների եւ պարսկական ուժերի միջեւ 
պատերազմր [գլ. Ի., էջ 205]: Հիշատակված Արվացաստան աշխարհր' Տիգրիսից հարավ' 
Հայոց Միջագետքի գավառներից ավելի շատ հանդիպում է Արվաստան ձեւով: Կենտրոնր 
Մծբին քաղաքն էր:

Պատմիչդ արձանագրելով դավաճան Մերուժանի առաջնորդությամբ պարսկա
կան զորքերի ասպատակություններդ գրում է. «Նրանք անցան Աղձնիքով, Մեծ Ծոփքով, 
Անգեղ տունով, Անձիտ գավառով, Շահունի Ծոփքով, Մզուր գավառով, Դարանաղիով, 
Եկեղյաց գավառով» [գլ. ԻԴ., էջ 221]: Փաստորեն Բուզանդր շատ լավ էր իմանում Հայաս
տանի պատմական աշխարհագրությունդ եւ այս հանգամանքր մի լրացուցիչ ապացույց է 
նրա ազգությամբ հայ լինելուն: Ըստ պատմիչի' պարսիկներր մեր երկիր ներխուժում էին 
երկու սահմանային նահանգներով' Ատրպատականով եւ Աղձնիքով, որ նա անվանում էր 
«սահմանագլխի երկու դռներ» [գլ. ԻԴ., էջ 275]: Ապա ներկայացնում էր հայ-պարսկական 
զորքերի բախման վայրր' «Թավրեշում», որն այժմ Թավրիզն է Ատրպատականում: Այլ 
տեղերում նա քաղաքր կոչում է Թավրեժ [գլ. ԼԹ., էջ 237]:

Անգեղ տուն գավառում հիշատակում է Անգեղ ամուր բերդր, որտեղ կային «Հայոց 
շատ Արշակունի թագավորների գերեզմաններ», որոնցում ամբարված էին շատ գանձեր 
[գլ. ԻԴ., էջ 223]: Անգեղ տունր այժմ էգիլն է (Ագիլ)' Տիգրիսի ափին:

Ծ. գլխում հիշատակելով Արշակ թագավորի դեմ րմբոստացող եւ պարսից Շապուհ 
արքայի կողմն անցած նախարարություններդ գրում է, որ Հայաստան երկրի թուլա
ցումն սկսեցին մեծամեծ ավագներդ «Նախ' Աղձնիքի բդեշխր եւ Նոշիրական17 բդեշխր

16 Տես ՀՀՀՏԲ, հ. 4, էջ 178:
17 Նոշիրական, Նուշիրական, Նորշիրական բդեշխությունր կամ կողմնապահ իշխանությունր րնդգրկել 

է Մեծ Հայքի հարավ-արեւելյան մասր' Պարսկահայք աշխարհր եւ Ատրպատականի Մահկերտուն
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եւ Մահկերտունր18 եւ Նիհորականր (նաեւ Նիխորական, գավառ նույն բդեշխությունում) 
եւ Դասրնտեն» (դարձյալ գավառ Հին Հայաստանում, Նոշիրական բդեշխությունում), 
«պարիսպ քաշեցին Ձորա կոչված տեղում, դռներ դրին եւ իրենց աշխարհր Հայաստանից 
զատեցին»: Սրանք Մեծ Հայքի հարավային գավառներն էին Քաղիրթ (Բաթման) գետից 
մինչեւ Ուրմիա (Կապուտան) լճի հարավ-արեւմուտքր:

Նույն կերպ րմբոստանում են Գուգարքի բդեշխր, Ձորի («Ձորաց»), Կողբի (նաեւ Կող- 
բափոր, գավառ էր Գուգարք նահանգում) եւ Գարդմանաձորի (Ուտիք պատմական նա
հանգում, նաեւ' Գարդմանաց ձոր) տերերր... «ապստամբեցին նաեւ Արձախի (Արցախ) 
ամուր գավառր, Տմորիքի (գավառ Մեծ Հայքի Կորճայք աշխարհում) ամուր գավառր եւ 
Կորդրիքի ամուր աշխարհր, Կորդվաց գավառի (Կորդուք) տերր» [գլ. Ծ., էջ 247]: Գուգար- 
քր, նրա հետ Ձորր (Ձորափոր) եւ Կողբր (Կողբոփոր) Մեծ Հայքի հյուսիսում էին: Արձախր 
Արցախն է, բնականաբար, իսկ Կորդուքր, Կորդրիքր եւ Տմորիքր Դ. դ. կեսերին Կորճայքի 
առանձին հատվածներն են կազմել: Փաստորեն, Դ. դարում հիշյալ պատմական գավառ- 
ներր Հայոց պետականության կազմում էին: Ըստ պատմիչի' Ատրպատականր եւ Մեծ 
Ծոփքր համարվում էին Հայոց թագավորական տան սեփականություն [տե՜ս գլ. Ծ., էջ 
249], Մեծ Ծոփքր համապատասխանում է Աղձնիքի Նփրկերտ գավառին: Պատմիչր, ինչ
պես ասվեց վերր, ամենատարբեր առիթներով հիշատակում է նաեւ Արշարունյաց գավա
ռում (Մեծ Հայքի Այրարատ աշխարհում) Արտագերս ամրոցր: Ըստ Փավստոս Բուզանդի' 
«Արշակ թագավորր շինել տվեց' տեղի անառիկ դիրքի պատճառով եւ Արշարունյաց գա- 
վառր հատկացրեց այս բերդին' բերդապահներին կենսամթերք մատակարարելու համար: 
Ուրեմն' բերդն առատ համբարանոցներ ուներ այն ժամանակ' երբ Փառանձեմր տասն եւ 
հինգ հազար մարդով գնաց այնտեղ ապաստանեց» [գլ. ԾԵ., էջ 263]: Մեկ այլ տեղում 
նկարագրելով պարսիկների գերեվարությունների մատնանշում է Վաղարշապատ, Եր
վանդաշատ19 (Մեծ Հայքի Արշարունիք կամ Երասխաձոր գավառում), Զարեհավան20 քա-

(Մարաստանի), Նիխարական եւ Դասրն գավառներր: Բդեշխությունր հավանաբար կազմվել է Տիգրան Բ-ի 
օրոք (95-55 թթ. Ք.ա.), հետագայում մտել է Սրշակունիների թագավորության մեջ, կենտրոնր Զարեհավան 
քաղաքն էր: Հայաստանի պետականության անկումից հետո (428 թ.) վերացավ Նոշիրական բդեշխությանր 
(տե՛՛ս ՀՀՀՏԲ, հ. 4 էջ 31):

18 Մահկերտուն երկրամասր գտնվում էր Մեծ Հայքի հարավային սահմանում, որր մտնում էր Նոր Շիրական 
բդեշխության մեջ: Ոմանք սխալմամբ նույնացնում են Մեծ Հայքի Վասպուրական աշխարհի Սնձեւացիք 
գավառին (տե՛՛ս անդ, հ. 3, էջ 653):

19 Մեծ Հայքի Արշարունիք կամ Երասխաձոր գավառում է հիշատակվել: Երվանդաշատր Հայաստանի 
մայրաքաղաքներից մեկն է, որր փոխարինել է Արմավիրին: Տեղադրված է եղել Ախուրյան եւ Արաքս գետերի 
խառնարանի մոտ, հիմնադրվել է Հայոց Երվանդ Դ.-ի օրոք (Գ. դար, մ.թ.ա.): Երվանդաշատր Արմավիրի 
համեմատությամբ ջրառատ էր եւ ավելի ամուր դիրք ուներ: Դ. դարում պարսից Շապուհ Բ. թագավորի 
արշավանքների հետեւանքով մի շարք հայկական քաղաքների հետ ավերվեց նաեւ Երվանդաշատր, 
վերածվելով սովորական բերդաքաղաքի, իսկ հետագայում' րնդմիշտ վերացավ: Նրա ավերակներր գտնվում 
են այժմյան Բաղրամյանի շրջանում, Արաքսի ձախ կողմում, Ախուրյանի գետախառնուրդի մոտ, գրավում է 
Բագարան եւ Երվանդաշատ գյուղերի միջեւ րնած այգեշատ սարահարթր (տե՛՛ս ՀՀՀՏԲ, հ. 2, էջ 249-251):

20 Հիշատակված Զարեհավան քաղաքր գտնվել է Մեծ Հայքի Ծաղկոտն գավառում, Դիադինից ոչ հեռու, 
Արածանիի ակունքի շրջանում, նրա աջ ափին, Բագավանի մոտ' Թավրիզ-Կարին-Տրապիզոն քարավանային 
բանուկ ճանապարհի վրա' Նպատ լեռան հյուսիսային ստորոտում: Նրա մոտակայքում էր գտնվում նաեւ Անգղ 
բերդր: Բուզանդի հավաստմամբ պարսից Շապուհ Բ.1 368-369 թթ. դեպի Հայաստան կատարած ավերիչ 
արշավանքների շրջանում ավերում է քաղաքր եւ գերեվարում բնակչությանր: Նման անվամբ քաղաքներ են 
հիշատակված նաեւ Այրարատ աշխարհի Բասեն գավառում եւ Պարսկայք աշխարհի Զարեվանդ գավառում
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ղաքներր, Զարիշատ21 մեծ քաղաքր Աղիովիտ22 գավառում եւ Վան ամուր քաղաքր Տոզբ 
(Տոսպ) գավառում, ապա Նախճավանր23 եւ այլ բնակավայրեր [տե՜ս գլ. ՕԵ, էջ 267]: Դա- 
րոնք բերդր Կոգի երկրում համարում է Արշակունիների գանձերի պահեստարան: Կոգի 
երկիրր նույն Կոգովիտ գավառն է (այժմ' Հին Բայազետի շրջան): Այդ նույն տեղում հիշա
տակված են Եռանդում եւ Բախիշում բնակավայրերր [տե՜ս Ե. դպր., գլ. Ա, էջ 289], որոնց 
տեղր առ այսօր ճշգրտորեն գտնված չէ: Նույնանում է նշանավոր Հռանդեային' Անձիտ 
(այժմ Խարբերդ) գավառում:

Տարոնում հիշատակվում է Մամիկոնյանների տոհմական տիրույթներից Ողական 
ամրոցր Եփրատի ափին [տե՜ս Ե. դպր., գլ. Բ, էջ 283], որտեղ Մուշեղ զորավարր Պապի 
պահանջով սպանել է տալիս Հայր մարդպետին: Ողականր Արածանի - Արեւելյան Եփ- 
րատ գետի ձախ ափին գտնվող հնագույն ամրոց էր:

Հիշատակված է Արշակ արքայի բանտարկության բերդր' «Անդմրշն անվամբ Խու- 
ժաստան երկրում», որ հայերս անվանում ենք Անհուշ բերդ [տե՜ս գլ. Ե., էջ 311]: Նույն տե
ղում նշվում է «Այրարատյան գավառում Արդյանք կոչված մեծ գյուղր արքունական կալ
վածում»: Արդյանք ավանր հիշատակված է Մեծ Հայքի Այրարատ աշխարհի համանուն 
գավառում: Այն եղել է արքունական կալված, ուր պահվել են թագավորական գանձեր: 
Ենթադրվում է, թե Արդյանքր համապատասխանում է հետագա Իգդիր ավանին եւ վեր
ջինս առաջացել է նրա անվան ձեւափոխությունից24:

Բուզանդի գրքում հանդիպում ենք Ատրպատականր գրաբար ձեւով' «Ատրպատճացն 
աւերէր, եւ առնոյր գեր էր բազում գերութիւն ի նոցանէ» [տե՛ս գլ. Ը., էջ 318], իսկ աշխար
հաբար թարգմանությամբ «Ատրպատճանցոց բոլոր գավառներն [Մուշեղ սպարապետր] 
ավերում էր, մեծ քանակությամբ գերիներ էր վերցնում նրանցից» [էջ 319]: Ատրպատճաց 
երկիրր Ատրպատականի մի մասն էր միայն' Կապուտանի արեւմտյան կողմում: Այն եղել 
է հայ Արշակունիների «ձեռական» իշխանությունդ

Հայոց պետության սահմաններր ճշգրտելու եւ որպես պատմական իրողություն ներ
կայացնելու առումով կարելի է բերել Բուզանդի գրքից հետեւյալ հատվածդ «Մուշեղ 
զորավարր Աղվանից երկրից ետ էր խլում շատ գավառներ [հայկական], որ նրանք գրա
վել էին - Ուտին, Շակաշենր, Գարդմանաձորր, Կողբր եւ սրանց շուրջն եղած սահմանա
կից շատ գավառներ: Կուր գետր սահման դարձրեց (մեր) աշխարհի եւ Աղվանքի միջեւ' 
ինչպես, որ առաջ էր» [գլ. ԺԳ., էջ 323]: Պատմիչի ուշագրավ տեղեկությունների համա
ձայն' Գանձակ բնակավայրր սահման էր Պարսկաստանի եւ Հայաստանի միջեւ (գլ. Զ.,

(տե՛՛ս ՀՀՀՏԲ, հ. 2, էջ 277):
21 Քաղաքր գտնվում էր Մեծ Հայքի Տուրուբերան աշխարհի Աղիովիտ (կամ Քաջբերունիք գավառում):
22 Աղիովիտր գավառ էր Մեծ Հայքի Տուրուբերան աշխարհում: Տարածվում էր Վանա լճի հյուսիս եւ հյուսիս֊ 

արեւմտյան կողմերում, Ապահունիքից արեւելք: Գավառի գլխավոր քաղաքր Արտաշես Առաջինի1 (189-160 
թթ. մ.թ.ա.) հոր' Զարեհի անունով կոչվել է Զարիշատ (տե՛՛ս ՀՀՀՏԲ, հ. 1 էջ 177-178):

23 Նախճավան գավառր գտնվում էր Մեծ Հայքի Վասպուրական աշխարհում, Այրարատ եւ Սյունիք 
աշխարհների սահմանագլխին: Վաղ միջնադարում պատկանում էր Արշակունիների թագավորական, հետո' 
մարդպետական տոհմերին, Ե. դարի սկզբներին անցավ Վասպուրականին, իսկ Ժ. դարի սկզբներին հայ 
Բագրատունիներր այն տվեցին Սյունյաց իշխաններին: Գավառի կենտրոնր Նախիջեւան քաղաքն էր: 1921 
թ. Մոսկվայի ռուս-թուրքական պայմանագրի պարտադրանքով ներկայումս մտնում է Ադրբեջանի կազմի մեջ:

24 Տես ՀՀՀՏԲ, հ. 1, էջ 414:
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էջ 311): Մի այլ հատվածում պատմիչր նշում է, թե' Մուշեղր ջարդում է նաեւ Նոշիրական 
աշխարհի ապստամբներին, որոնք ապստամբել էին Հայոց թագավորից [տե՜ս գլ. Թ., էջ 
321], նման ձեւով վարվում է նաեւ Կորդուքի եւ Տմորիքի նկատմամբ, [տե՜ս գլ. Ժ., էջ 321], 
Արցախի նկատմամբ [տե՜ս գլ. ԺԲ., էջ 321], վրեժ է առնում Կասպից երկրից, Փայտակա- 
րան քաղաքից, որովհետեւ նրանք էլ ապստամբել եւ դավաճանել էին Հայոց թագավորին» 
[տե՜ս գլ. ԺԴ., էջ 323]: Կասպից երկրի տարածքր տեղադրվում է Կասպից ծովի ափին' 
Երասխից հարավ: Կոչվել է նաեւ Փայտակարան: Այդպես է վարվում նաեւ «Գուգարաց 
բդեշխի նկատմամբ, որ առաջ ծառայում էր հայոց թագավորին» եւ «ամբողջ գավառր նո
րից է նվաճում եւ գրավելով մինչեւ հին սահմանր, որ առաջուց գոյություն ուներ Հայաստա
նի եւ Վրաստանի միջեւ, այսինքն' Կուր մեծ գետր» [ գլ. ԺԵ., էջ 323]:

Փավստոսի հավաստմամբ' Մուշեղ զորավարր վերականգնում է նաեւ Հայոց հարա
վային սահմաններր' Աղձնիքր, Մեծ Ծոփքր, Անգեղտունր, Անձիտ գավառր կրկին միավո
րում է Հայոց պետականության վարչական տարածքում [տե՜ս գլ. ԺԳ., գլ. Ժէ., գլ. ԺԸ, գլ. 
ԺԹ., էջ 325]:

Պապ արքայի արտաքին քաղաքականության մասին խոսելիս Բուզանդր վատաբա
նում է նրա ձգտումր' «սեր ու միաբանություն հաստատել Պարսից թագավորի հետ. սկսեց 
իրեն թիկունք դարձնել Պարսից թագավորին», մինչդեռ «միտքր ծռեց ու սիրտր շուռ տվեց 
Հունաց թագավորից» եւ պատգամավորներ էր ուղարկում Հունաց թագավորի մոտ, թե 
«Կեսարիայի հետ ուրիշ տասր քաղաք մերն են եղել, ետ տուր. Ուռհա (Եդեսիա) քաղաքն 
էլ մեր նախնիքն են շինել, ուստի եթե չես ուզում, որ խռովություն ծագի (մեր մեջ)' ետ տուր, 
հակառակ դեպքում մեծ պատերազմ կծագի մեր մեջ» այս եւ այլ տարածքային պահանջ
ներ ներկայացնելով: Նկատենք, որ հիշատակած Կեսարիան Գամիրք-Կապադովկիայի 
կենտրոնն էր: Հայկական աղբյուրներն այն անվանել են նաեւ Մաժաք:

Հիշատակված է արքունական ապարանքր Եկեղյաց գավառի Խախ ավանում [տե՜ս 
գլ. ԻԴ., էջ 331]: Եկեղյաց գավառր համապատասխանում է Երզնկայի շրջանին, իսկ Խախ 
ավանր գտնվում է Երզնկայի մոտ:

Հիշատակվում է նաեւ Բագրեւանդ գավառի Խու կոչված դաշտր [Ե. դպր., գլ. ԺԲ, 
էջ 355], որտեղ գտնվում էր Պապի բանակր: Բագրեւանդր Ալաշկերտի տարածքն է 
(Արեւմտյան Հայաստան), իսկ Խուն վայրի անունն է (բնագրում' «ի դաշտին ի Բագրա- 
ւանդ գաւառի ի Խու անուն տեղւույն»: Հիշատակում է նաեւ Տիգրանակերտ քաղաքր. 
«Աղձնյաց երկիրր լցնում էր վանքերով եւ մի վկայարան էր շինում Տիգրանակերտ քաղա
քում...» [տե՜՛ս գլ. Իէ., էջ 339]:

Հետաքրքիր է Պապի սպանությունից հետո Մուշեղ զորավարի դիրքորոշումր' Հայոց 
թագավորությունր հաստատուն պահելու համար անհրաժեշտ էր մի կողմից չխզել կա- 
պր Հունաց երկրի հետ, այլեւ «հարկավոր է Հայոց աշխարհում քաղաքներ շինել ամեն մի 
գավառում, որում մի-մի քաղաք, որում երկու-երկու, ամուր պարիսպներով պատած, որ
պեսզի զորանիստ տեղեր դառնան բոլոր Հայոց աշխարհում, մինչեւ Գանձակ սահմանագ
լուխդ որ սահմանն էր Պարսկաստանի եւ Հայաստանի միջեւ» [գլ. ԼԴ., էջ 359]: Այստեղ
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«քաղաք» բառր բացի սովորական նշանակությունից հաճախ գործածվում է նաեւ պա
րիսպ, պարսպապատ տեղ, ամրոց, զորքի տեւական կայանավայր նշանակությամբ:

Պատմիչր հիշատակում է Ամոք գյուղր, որր եղել է Ներսես Հայրապետի բուն գյուղր, 
որտեղ էլ հուղարկավորվում է «ազգով հոռոմ» (հույն) իր վարքով նշանավոր Փավստոս 
անվամբ եպիսկոպոսր, որր ճգնավորական կյանք էր վարում, շրջում էր լեռներում եւ անա
պատներում «մաշկեղեն հագած, բանջարեղենով կերակրվելով» [Զ. դպր. գլ. Զ, էջ 405]: 
Աշխարհագրական դիրքր անհայտ է, պատկանում էր Ներսես Մեծ Կաթողիկոսին:

Վանանդ գավառում հիշատակում է Երեւյալ վայրր' որտեղ Վասակ սպարապետի 
զորքերր կոտորում են պարսից փախստական զորքերր, նրանցից շատ ավար ու փղեր են 
խլում [տե՜՛ս գլ. ԻԲ, էջ 217]:

Պարսից թագավորի համբարակապետի (մթերանոցների վերատեսուչ) եւ Արշակ 
արքայի 10 հազար րնտիր զորքի հանդիպման տեղր հիշատակված է Կորճայք գավառի 
Սաղամաս ամուր վայրր [տե՛ս Դ. դպր. գլ. ԽԸ, էջ 245]: Այդպիսի անվամբ քաղաք է հիշա- 
տաված նաեւ Մեծ Հայքի Պարսկահայք աշխարհում, Զարեհավան գավառում25:

Հայոց արքունի կանանց ապահովության վայր էր Մանվել զորավարի կողմից 
րնտրված Վարազ կոչված մեծ լեռր [տե՛ս Ե. դպր., գլ. ԽԳ, էջ 385]: Հավանաբար մտնում 
է Հայկական Պար լեռնաշղթայի մեջ:

Աղձնիքի բդեշխի դավաճանության, Աղձնիքր Արշակունիների թագավորությունից 
անջատելու մասին խոսելիս, գրում է. «...պարիսպ քաշեցին Ձորա կոչված տեղում (ճշգրիտ 
տեղր անորոշ է), դռներ դրին եւ իրենց աշխարհր Հայաստանից զատեցին» [գլ. Ծ, էջ 247]: 

Այլ էթնիկ տարրերի վերաբերյալ հիշատակություններ: Մասքութներր կամ մասա- 
գետներր պատկանում էին սկյութական ցեղին: «Աշխարհացոյցում» նրանց բնակության 
տեղր որոշված է Կասպից ծովի արեւմտյան ափերի մոտ' մինչեւ Դարբանդ քաղաքր:

Հիշատակված են նաեւ սկյութական ծագմամբ մի խումբ վաչկատուն թափառական 
ցեղեր, որոնք ապրում էին Կովկասյան լեռնաշղթայից հյուսիս րնկած հարթավայրերում' 
մինչեւ Կասպից ծովր: Այս ցեղերի մեծ մասր հիշատակված է նաեւ Աշխարհացոյցում: 
Դրանք են' թավասպարներր, հեճմատակներր, իժմախներր, շղբերր (շիղբեր), ճիղբերր: 
Սրանք ժամանակակից Դաղստանի տարածքում բնակվող հնագույն ցեղեր էին, որոնցից 
հայտնի են թավասար-թաբասարանցիներր: Հիշատակված են հոներր, որոնք բնակվե
լիս են եղել մասքութներից դեպի հյուսիս: Եգերսվանքր Ստ. Մալխասյանցի կարծիքով, 
եգերացիներն են, որոնք բնակվելիս են եղել Սվանաս (Սոնաս) գետի մոտ, Կասպից ծովի 
ափին (Բուզանդ, ծանոթ. 16, էջ 421): Փոխերր, նույն գիտնականի կարծիքով, Աշխարհա
ցույցի փուսխերն են (տե՛ս անդ): Եգերացի անունով րնդհանրապես ճանաչվում են չեր- 
քեզներր, որ ապրում էին Կովկասյան լեռների արեւմտյան սահմաններում' Կուբան գետի 
մոտ, եւ տարածվում էին մինչեւ Ազովի ծովի ափերր: Բայց վաղ հայկական աղբյուրներում 
հիշատակված եգերացիք, րստ Ն. Ադոնցի, այժմյան աջարներն են26: Մինչդեռ Բուզան
դի տվյալներից երեւում է, որ եգերսվաններր ոչ մի կապ չունեն աջարացիների (եգերա

25 Տե՛՛ս «Հայաստանի եւ հարակից շրջանների տեղանունների բառարան», հ. 4, էջ 480:
26 Տե՛՛ս Н . А д о н ц , Армения в эпоху Ю стиниана, Ереван, 1971, էջ 26:
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ցիներ) հետ: Գուգարներր եւ բաղասիճներր րստ երեւույթին Գուգարքի եւ Բաղասականի 
բնակիչներն էին, որոնք ժամանակավորապես անցել էին Վիրքին: Հիշատակված գաթե֊ 
րի եւ գղվարների ինքնությունր' անծանոթ [տե՜ս գլ. է., էջ 29]: Չի բացառվում, որ ցեղա- 
նունն աղճատվել է. ճիշտ ձեւր պիտի լիներ գա[ր]գարներ (թերեւս' արդի ինգուշներր): 
Սրանց կազմում թվարկված են նաեւ ալաններր' սարմատական ցեղից, իրանական լեզ
վախմբին պատկանող ռազմիկ ժողովուրդ էին, որ բնակվում էին Կովկասյան լեռնաշղթա
յի արեւմտյան կողմերում, Կասպից ծովից դեպի արեւմուտք: Ալաններր ներկայիս օս ժո
ղովուրդն է, որ բնակվում է Օսեթիայում: Պատմիչր զորավար Մանվելի խոսքերր բերելիս 
գրում է նրանց նախնիների' ճենաց աշխարհից ծագման մասին: Ահա այն. «Մենք մինչեւ 
անգամ ձեր ծառաներր [հպատակներր] չենք, այլ ձեր րնկերներն ենք եւ ձեզանից ավելի 
բարձր, որովհետեւ մեր նախնիքր ճենաց աշխարհի թագավորներն են եղել. եւ եղբայրնե
րի մեջ տեղի ունեցած տարաձայնության պատճառով, որպեսզի մեծ արյունահեղություն 
չլինի' այնտեղից հեռացել ենք եւ խաղաղ հանգստություն գտնելու համար եկել հաստատ
վել ենք այստեղ» [գլ. Լէ., էջ 367]: Մամիկոնյանների ծագման մասին բացի Փավստոսից 
գրում են նաեւ Խորենացին, Սեբեոսր եւ հետագա պատմիչներդ Բոլորր հավաստում են, 
որ նրանք ծագում են ճենաստանից, եղել են ազնվազարմ երկու եղբայր. ներքին խռովութ
յունների պատճառով փախել են Պարսկաստան եւ այստեղից ուղարկվել են Հայաստան: 
Այս բանր տեղի է ունեցել Մեծն Խոսրովի ժամանակ, իսկ րստ Խորենացու' նրա եղբոր' 
Տրդատի ժամանակ (ծանոթ. 205, էջ 443):

Բուզանդր ակնարկ ունի նաեւ Հայաստանում բնակվող հույն քրիստոնյա հավատաց
յալների մասին, որոնց նա անվանում է «ազգով հոռոմ» [տե՜ս Զ. դպր., գլ. Զ, էջ 405]: Խոսքր 
Փավստոս եպիսկոպոսի եւ նրա կրոնավոր եղբայր Առուստամի մասին է, որոնք նշանավոր 
էին իրենց վարքով, ապրում էին «Արարատյան գավառում, առաջնորդվում էին սուրբ հո
գով...»: «Հոռոմ» բառր, որ ծագում է Հռոմ քաղաքի անունից եւ սկզբնապես նշանակում էր 
հռոմեացի' հայ հին մատենագրության մեջ գործ է ածվել որպես Հռոմեական արեւելյան 
կայսրության, այսինքն' Բյուզանդիայի բնակիչ, որոնց մեջ տիրապետող տարրր կազմում 
էին հույներր, այնպես որ հոռոմ նշանակում է Բյուզանդիայի հույն: Այս բառն է, որ ժո
ղովրդական լեզվում դարձել է ուռում (տե՛ս ծանոթ. 230, էջ 446):



էՏՄԻԱԾԻՆ

ՀԱՍՄԻԿ ԱՄԻՐՏԱՆՑԱՆ 
պատմական գիտ. թեկնածու

ՎՐԱՍՏԱՆԻ ԵՒ ԻՄԵՐԵԹԻ ՀԱՅՈՑ ՎԻՃԱԿԱՅԻՆ 
ԿՈՆՍԻՍՏՈՐԻԱՅԻ ԴԵՐՐ ՀԱՅ ԲՆԱԿՉՈՒԹՅԱՆ ԿՅԱՆՔՈՒՄ

Ռուսական կառավարության հաստատած կանոնադրութլան համաձայն' 1837 թ  
Ռուսական Կայսրության սահմաններում ստեղծվում են հայոց հոգեւոր թեմեր' հոգեւոր 
կառավարման օրգաններով' թեմական կամ վիճակային կոնսիստորիաներով: Նշված 
կանոնադրության համաձայն' 1837 թ. օգոստոսի 6-ին հիմնադրվել է Վրաստանի եւ Իմե- 
րեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիան, որր հաշվետու էր էջմիածնի սինոդին:

Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիայի իրավասության շրջա
նակներում են եղել եկեղեցական կալվածքների, շինությունների, գույքի, ուխտատեղերի 
կառավարումր կամ ֆինանսատնտեսական գործունեությունդ հոգեւորականներին պաշ
տոնների նշանակելր եւ ազատելր, երեսփոխանների րնտրությունների կազմակերպումր, 
պսակադրության, ամուսնալուծության եւ թաղման հարցերով զբաղվելր, հոգեւոր պարտ
քեր տալր, կտակների, հանգանակությունների եւ նվիրատվությունների հետեւանքով 
գոյացած միջոցների տնօրինությունր, ռոճիկներ, նպաստներ, թոշակներ տալր, ծխական 
դպրոցների կառավարումր եւ այլն:

Կոնսիստորիայի իրավասությունր տարածվում էր Վրաստանի, Գանձակի, Ղազա
խի, Շամշադինի եւ Լոռիի հայոց եկեղեցիների ու ծխերի վրա1: Պահպանվել են Թելավի, 
Թիֆլիսի, Գորիի, Լոռիի եւ այլ վայրերի հոգեւոր վարչությունների հայտարարություննե
րդ խնդրագրերդ բողոքներր' անձնական, հողային, ծիսային եւ այլ հարցերի վերաբեր
յալ, ինչպես նաեւ կոնսիստորիայի օրագրություններդ նիստերի որոշումներն ու արձա
նագրություններդ Կոնսիստորիան բաղկացած էր թեմի բարձրաստիճան հոգեւորական- 
ներից' թեմական առաջնորդի գլխավորությամբ: Պահպանվել են Ներսես Կաթողիկոսի 
կոնդակր եւ այլ գրություններ (րնդգրկում են 1850 թ. հունվարից մինչեւ 1859 թ. մայիսի 
25-ր)' Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիայի նոր անդամներ նշա
նակելու մասին2: Հարցերր քննարկվում եւ վճիռներն րնդունվում էին պարբերաբար գու
մարվող նիստերում:

Նստավայրր Թիֆլիսն էր, հետեւաբար, փաստաթղթերի մեծ մասր, այսօր էլ լինե
լով Հայաստանից դուրս, դժվարացնում է հարցի ուսումնասիրությունդ Կոնսիստորիայի 
գործունեության վերաբերյալ միակ եւ արժանահավատ աղբյուրր Հայաստանի Ազգային 
Արխիվում գտնվող Վրացաիմերեթական թեմի 53-րդ ֆոնդն է, որր Խորհրդային Հայաս
տանի պետական կենտրոնական պատմական արխիվին է հանձնել Վրացական ԽՍՀ

1 Լոռին իր շրջակայքով, Ղազախի մոուրավությունր եւ Շամշադինի սուլթանությունր 1801 թվականից 
մտնում էին Քարթլի-Կախեթի թագավորության կազմի մեջ:

2 Տես ՀԱԱ, ֆ. 53, ց. 1, գ. 474:
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պետական կենտրոնական պատմական արխիվր: Ֆոնդի ուսումնասիրությունից ակն
հայտ է դառնում, որ կոնսիստորիան մեծ դեր է խաղացել հայոց եկեղեցական կազմա
կերպության եւ իր իրավասության տակ գտնվող տարածքների բնակչության կյանքի 
կազմակերպման գործում: Այն բնակչությանր հնարավորություն է րնձեռել տարբեր հար
ցերով, անգամ հոգեւոր հայրերի դեմ բողոքներով պաշտոնապես դիմել հոգեւոր կազմա
կերպություններին: Այդ են վկայում բնակիչների բազմաթիվ դիմումներր, ինչպես օրինակ, 
1894 թ. Վարդաբլուր գյուղի հասարակության խնդրագրերր Վրաստանիեւ Իմերեթի հա
յոց վիճակային կոնսիստորիային' քահանա Հովհաննես Զոհրաբյանին պաշտոնից ազա
տելու մասին, 1891 թ. Խաչատուր քահանա Տեր-Մելիքսեթյանցի դեմ Շնող գյուղի տան
տիրոջ (հավանաբար տանուտերի -Հ.Ա.) բողոքների մասին, 1892 թ. Գեղամ վարդապետ 
Բաբաջանյանցի դեմ Օձունի բնակչության բողոքի մասին3 եւ այլն: Քահանաների վար
քի վերաբերյալ կազմվել են բազում գործեր4: Կարգազանցներր հանդես են եկել գրավոր 
խոստովանությամբ, պատասխանատվության են ենթարկվել կատարած զեղծարարութ
յունների համար:

Առավել մեծ թիվ են կազմում հոգեւորականների բողոք-դիմումներր կոնսիստո
րիային' կապված ծխերում առկա խնդիրների հետ: Նմանատիպ դիմումներր, չնայած 
անհատների կողմից գրված, բայց հսկայական նշանակություն են ստանում, քանի որ տե
ղեկություն են հաղորդում նաեւ այլ հարցերի վերաբերյալ: ԺԸ.-ԺԹ. դդ. Վրաստանում եւ 
նրան ենթակա հայկական տարածքներում բնակվող հայերի թվաքանակի մասին պաշ
տոնական վիճակագրության բացակայութլունն ինքնին մեծ արժեք է հաղորդում թեմի 
նյութերին: Օրինակ' Լոռիի Շնող գյուղի ծխատեր Ալեքսանդր քհն. Տեր-Մելիքսեթյանցր 
1902 թ. հոկտեմբերի 28-ի իր դիմումում գրում է, որ զյուղր բաժանված է երկու թաղամա
սի' երկու քահանայով: Ինքր քահանա է հին թաղամասում, ուր կա 70 տուն, մեկ ուրիշն էլ' 
նոր թաղամասում' 230 տուն բնակչությամբ: Ժողովուրդր թշվառությունից հին թաղամա
սից հեռանում է դեպի նոր թաղ, ուստի խնդրում է քահանայական տարբեր թաղերի արդ- 
յունքներր երկու հավասար մասի բաժանել կամ ծխերր հավասարեցնել: Դիմումի համա
ձայն կազմվել է գործ' «Շնողի քահանա Ալեքսանդր Տեր-Մելիքսեթյանցի ծխերի սակա
վության մասին», որն րնդգրկում է 1902 թ. նոյեմբերի 1-ից մինչեւ 1903 թ. մայիսի 26-ր5:

1896 թ. մայիսի 3-ին կազմված «Բադալ Մաթեւոսյանին Աթան եւ Ահնիձոր գյուղերի 
եկեղեցիների քահանա ձեռնադրելու մասին» գործում նշվում է, որ Ահնիձոր գյուղի բնակ- 
չությունր կազմում է 10 տուն, Աթանինր' 14 եւ չունեն սեփական քահանա6: Դսեղի հա
սարակության խնդրագրում գրված է, որ զյուղր բաղկացած է ավելի քան 160 ծխից. նույն 
փաստաթղթի էջ 8-ում Դսեղի բնակչության երկրորդ խնդրագրում գրված է, որ գյուղի 
բնակիչների թիվր 200 տնից ավելի է7:

Թեմին ենթակա բնակչության էթնիկ կազմի եւ թվաքանակի մասին արժեքավոր եւ

3 Անդ, գ. 537, 963, 971, 1020:
4 Անդ, գ. 319, 341, 392:
5 Անդ, գ. 319, 326:
6 Անդ, գ. 555:
7 Անդ, գ. 620, էջ 1, 8:
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եզակի աղբյուր են վանքերի եկամուտների եւ ծախսերի, տարբեր վանքապատկան գյու
ղերի ծնվածների, մկրտվածների, ամուսնացածների, մահացածների ծխամատյաններր: 

Ըստ Լոռու վիճակի' ծնվածների, ամուսնացողների եւ մահացածների թիվր ներկա
յացնող ցուցակների' Հայտարբեկ, Ուռուտ, Լեջան, Ագարակ, Տալալօղլի, Գարգառ, Գյու- 
լաքարակ, Վարդաբլուր, Կուրթան, Ձորագյուղ, Շահալի, Դսեղ, Մարց, Ղաչաղան, Այգե- 
հատ, Ծաթեր, Արդվի, Օձուն, Ամոջ, Աքորի, Սանահին, Դուռնուկ, ճոճկան, Լոռուբերդ' 
մոտ 25 անուն գյուղերում8 1850 թ. ծնվել է 234, պսակվել 62, մահացել 64 մարդ9:

ԺԸ. դարի վերջերին եւ ԺԹ. դարում Լոռիի գյուղերի մի մասր վանքապատկան էր, մի 
մասր' կալվածատիրական, ինչր մշտապես վեճերի առիթ է եղել: Լինելով հոգեւոր կազ
մակերպություն' կոնսիստորիան, բնականաբար, գործուն միջամտում էր նման հարցե
րին, եւ հողային վեճերի քննությունր դարձել էր նրա գործունեության կարեւոր մասր:

Լոռիի խոշոր հողատերեր էին Հաղպատի եւ Սանահինի վանքերր, ուստի նման 
վիճելի հարցեր ծագել են հիմնականում նշված վանքերի եւ գյուղերի կալվածատերերի 
միջեւ: ԺԹ. դ. սկզբին Հաղպատի վանքին էին պատկանում Շնող, ճոճկան, Ախթալա, 
Որնակ եւ այլ գյուղեր, այգիներ, արոտավայրեր, Մաղանի պղնձահանքր: Սակայն վան
քի տնտեսության թուլացմանր զուգրնթաց, որոշ գյուղեր զավթում է տեղի կալվածատեր 
իշխան Բարաթովր:

Կոնսիստորիայում 1806 թ. հունվարի 25-ի դրությամբ կազմվել է մի քանի գործ' 
Հաղպատի վանքի կալվածքների տնօրինության շուրջ Հայոց Եկեղեցու եւ իշխան Դա- 
վիթ Բարաթովի միջեւ եղած վեճի մասին10: Վեճն րնթանում էր հիմնականում վանքա
պատկան արոտատեղիների շուրջ: Միայն խոտհարքի պատճառով Հաղպատի վանքա
պատկան եւ Բարաթովի ճորտերի միջեւ րնդհարման մասին գործն րնդգրկում է մոտ 205 
էջ:

Կարելի է ենթադրել, որ կոնսիստորիային չի հաջողվել լուծել վեճր, քանի որ 1815
1816 թթ. Հաղպատ գյուղի սեփականության շուրջ պայքարր Լոռիի ազնվականներ 
Բարաթովների, Պոպունաբեկովների եւ Թիֆլիսի հայոց հոգեւոր թեմի միջեւ շարունակ
վում էր11: Նրանք բոլորն էլ զյուղր համարել են իրենց սեփականությունր: Մյուս կողմից, 
վանքի հողերի եւ ամբողջ գյուղի նկատմամբ սեփականատիրական նկրտումներ են 
դրսեւորում նաեւ վրացի իշխաններր. այդ մասին Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Հովհան
նես Կարբեցին (1762-1849) 1833 թ. ապրիլի 21-ին գանգատվում է Կովկասի քաղաքա
ցիական մասի կառավարչապետ Գ. Ռոզենին12:

Կազմվել է գործ' ուղղված Վրաստանի բարձրագույն կառավարության «Իսպոլնի- 
տելնի էքսպեդիցիային», որ վերջինս պարտավոր է ստուգել Հաղպատի հողերի պատկա
նելության հարցր13: Վրաստանի քաղաքացիական նահանգապետ Պ. Զավիլեյսկին 1836

8 Գյուղերից մեկի անունն անրնթեռնելի է, ենթադրում ենք, որ դա կարող է լինել Քարինջ կամ Ծաթեր
գյուղր:

9 Տես ՀԱԱ, ֆ. 53, ց. 1, գ. 2716, էջ 33:
10 Տես անդ, գ. 2364, 2393, 2398:
11 Տես Մատենադարան (ՄԱՄ), Կաթողիկոսական դիվան, թղթ. 27, վավ. 79, թթ. 1-2, վավ. 106, թթ. 1-11:
12 Տե՛՛ս անդ, թղթ. 78, վավ. 41, թթ. 1-4:
13 Տես ՀԱՀ, ֆ. 53, ց. 1, գ. 2184, էջ 23:
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թ. հուլիսին հրամայել է Բորչալուի գլխավոր պրիստավին մանրամասն քննություն անց
կացնել «...յաղագս արօտատեղւոց պատկանելոց Հաղպատի վանից...», որր իշխան Դա- 
վիթ Բարաթովն անօրինաբար յուրացրել է14: Որպես վկաներ հարցաքննվում են Շնողի 
եւ Ուզունլարի (Օձուն) բնակիչներր, որոնք հաստատում են, որ գյուղի արոտատեղիներ 
միշտ պատկանել են Հաղպատի վանքին, որի ճորտերր այն ժամանակին վարել են: Գոր
ծին կցված է նաեւ ցուցակ' Դավիթ Բարաթովի կողմից հաղպատցիների հափշտակված 
գույքի մասին: Ութ կետով նշվում է, թե որ գյուղացուց ինչ է յուրացվել:

Թեեւ գործր 1844 թ. սեպտեմբերի 15-ով ավարտվում է, այնուամենայնիվ, հարցր 
լուծում չի ստանում, քանի որ թիվ 2393 գործից տեղեկանում ենք, որ 1868 թ. փետրվա
րի 26-ին Հաղպատի վանահայր Հովսեփ Վարդանյանր Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց 
վիճակային կոնսիստորիային ուղղված իր հայտարարության մեջ խնդրում է պաշտպա- 
նել վանքապատկան սեփականությունր Դ. Բարաթովի ինքնակամ գործողություններից: 
Նմանատիպ բովանդակությամբ հայտարարություն է արված 1868 թ. հուլիսի 9-ին:

«Ցաղագս կալուածոց Սանահնի վանից» գործում (թիվ 2918) Վարդան արքեպ. Օձ- 
նեցին կոնսիստորիային է ներկայացնում Սանահին եւ Որնակ գյուղերի հողերի միջեւ 
տարածքային վեճի մանրամասներր, որտեղից պարզ է դառնում, որ «երկրաչափական 
նշանօք» առանձնացվել են իշխան Արղությաններին եւ վանքին պատկանող հողերր: 

Կոնսիստորիայի իրավասության շրջանակներում է եղել կապալագրերով տարածք
ներ հատկացնելու մենաշնորհր: Օրինակ' եկեղեցապատկան Մարց, Շամլուղ եւ այլ գյու
ղեր հատկացվել են կապալառու Մարտիրոս Տեր-Աբրահամյանին: Նման դեպքում գյու- 
ղերր շարունակել են մնալ վանքապատկան' հարկ վճարելով միաժամանակ վանքին եւ 
կապալառուին: Դա ավելի է ծանրացրել հարկատու բնակչության տնտեսական դրութ- 
յունր: Մանավանդ, որ «նոր ազնվականներր», բացի հարկահանությունից, միջամտում 
էին տարածքի այլ գործերին, ինչպես օրինակ, բնակիչների տեղափոխությանդ Միայն 
նրանց թույլտվությամբ կարող էին տվյալ տարածքում այլ վայրերից բնակիչներ վերաբ
նակվել: Գյուղացիներր երբեմն աղքատությունից, իսկ ավելի հաճախ' պարզապես տուրք 
տալով ավանդական սովորույթին' հրաժարվել են հասույթ վճարել կապալառուին, իրենց 
բողոքներն են հայտնել կոնսիստորիային, ինչպես, օրինակ, Մարցի բնակչության' 1896 
հունիսի 12-ի դիմումր, որի տակ նշված են հեղինակների անուններր15: Ազնվականներն 
ու կառավարիչներն իրենց հերթին են գյուղացիների դեմ բողոքներով դիմել կոնսիստո
րիա: Պահպանվել է Մարցի եկեղեցական կալվածքների կառավարչի հայտարարությու- 
նր Լորուտ գյուղի «ապերախտ ու ապստամբ» հասարակության վերաբերյալ16: Մարտի
րոս Տեր-Աբրահամյանր գրում է. «...Չկամեցան կամովին յատուցանել ինձ հասոյթս...», 
եւ խնդրում է կոնսիստորիային հարցին լուծում տալ17: Նման դեպքերում գործերր քննվել 
են դատական հարթության վրա: «Ցաղագս եկեղեցական կալուածոց Մարցայ» գործի 
հիման վրա կազմվել է արձանագրություն, թեեւ գյուղերի սահմաններր շարունակել են 
մնալ վիճելի:

14 Անդ, գ. 2184, էջ 23:
15 Տես անդ, գ. 2423, էջ 32-33:
16 Տես անդ, գ. 2423, էջ 1:
17 Անդ, գ. 2397, էջ 47:
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Նմանատիպ հարցերի քննությունն այնքան էլ մեծ տեղ չի զբաղեցնում կոնսիստո
րիայի գործառույթում: Հնարավոր է, որ կոնսիստորիան տուրք չի տվել իր կողմից հող 
ձեռք բերած կապալառուների դեմ բողոքներին եւ հանդես է եկել վերջիններիս պաշտ
պանությամբ, մանավանդ, որ վեճեր են եղել նաեւ կապալառուների եւ մյուս ազնվական
ների18 միջեւ: Մարտիրոս Տեր-Աբրահամյանն իր խնդրագրերում բազմիցս գրում է, որ 
ազնվական Բաշբեուկյանր յուրացրել է հարկերի մի մասր19: Նա նաեւ նշում է, որ գյուղի 
մի մասր հափշտակել են Ղազախի թուրքերր եւ տասանորդից ոչինչ չեն տալիս: Խնդրում 
է իրեն վերադարձնել կապալագրով նշված տարածքներդ

Հավանաբար, դժգոհ կոնսիստորիայի անտարբերությունից' թիֆլիսաբնակ Եզեկ 
Տեր-Բարսեղյան Աբովյանր 1896 թ. մայիսի 16-ին դարձյալ խնդրագիր է հղում' նշելով, 
որ Օձունի եկեղեցապատկան Մարցի կալվածքր, պարոն Տիգրան Տեր-Դավթյանր տասր 
տարուց ավելի կառավարելով եւ բոլոր եկամուտներր յուրացնելով' հոգեւոր իշխանութ- 
յանր ոչինչ չի տվել: Խնդրում է կապալով իրեն վերահանձնել Մարց եւ Լորուտ գյուղերր 
եկեղեցապատկան բոլոր կալվածքներով' տարեկան 400 ռուբլի կապալադրամով20:

Այս գործերից միաժամանակ տեղեկանում ենք Լորուտ, Ահնիձոր եւ Շամուտ գյուղե
րի նկատմամբ Ղազախի թուրքերի ոտնձգությունների մասին (գործ թիվ 2940):

Ուշադրության արժանի են Լոռիի, Սոմխեթի, Ղազախի եւ Շամշադինի եկեղեցական 
կալվածքների տարեկան ելքի ու մուտքի մատյաններր' «վիճակների արդյունքների» ցու- 
ցակներր21: Դրանցում րստ թվականների (1830-ականներից որոշ րնդմիջումներով մինչեւ 
1900 թվականր) եւ ամիսների նշվում է գյուղերից գանձված հարկր' ռուբլով, հիմնակա
նում կաթնամթերքից, պտղից, հացահատիկից: Ներկայացված են հասույթի բաշխման 
տարատեսակներր' որպես քահանայի հոգեբաժին, աթոռահարկ, սրբադրամ, ուխտատե
ղիներից ստացված արդյունքներ, թղթի եւ թանաքի ծախս եւ այլն:

Ցուցակներր կազմել են տարածքի գործակատարներդ ուղարկվել են կոնսիստորիա, 
որի դիմաց ստացել են ստացական' «ապահովագիր»: Նշված ցուցակների արժեքն այն 
է, որ ուղղակիորեն պատկերացում են տալիս հայ բնակչության տարեկան եկամուտների, 
րստ այդմ նաեւ' րնկերային-տնտեսական իրավիճակի մասին: Եթե դիտարկենք Լոռիի 
օրինակով, ապա հետեւելով րստ տարիների' տեսնում ենք, որ թե՜ մուծված մթերքների եւ 
թե՜ սրբադրամի ու այլ հարկերի քանակով առավել հարկատու են եղել Օձուն, Դսեղ, Կուր- 
թան, Վարդաբլուր, Գյուլաքարակ, Ագարակ, Գարգառ, Հայտարբեկ, Ուռուտ գյուղերդ 
Առավել աղքատ գյուղերի թվին են պատկանում Արդվինր, Քարինջր, Մարցր, Ձորագյու
ղդ Լոռուբերդր, Մղարթր, Ծաթերր, Հոբարձին:

Դիտարկենք մի քանի օրինակ. «Ցուցակ կալուածոց եւ ճորտոց Հաղպատաց» 7 թեր
թից բաղկացած գործում նշվում են 1820-1824 թթ. րնկած ժամանակահատվածի եկա
մուտներր' որքան հարկ է տրվել վանքին22:

Ըստ Ղազախի եւ Շամշադինի գործակատարի հայտարարության' 1846 թ. հուն-

18 Խոսքր ավանդական, ժառանգական ազնվականների մասին է:
19 Տես ՀԱՀ, ֆ. 53, ց. 1, գ. 2397, էջ 155, 166:
20 Տե՛՛ս անդ, էջ 15:
21 Տես անդ, գ. 2572, 2669, 2670, 2672, 2710 եւ այլն:
22 Տե՛՛ս անդ, գ. 2572:
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վարին գոյացած հարկի արդլունքն է 30 ռուբլի, որից 15 ռուբլին հատկացվում է որպես 
հանգուցյալ Գեւորգ քահանայի հոգեբաժին, փետրվար եւ մարտ ամիսներին գոյացել է 
51 ռուբլի, ապրիլ-մայիսին' 35 ռուբլի, Մարց գյուղից գոյացել է 14 ռուբլի արծաթ, հունիս- 
հուլիս-օգոստոս ամիսներին' 30 ռուբլի արծաթ, 40 կոպեկ23:

Լոռիի գործակատարի' կոնսիստորիային ուղղված հայտարարության մեջ 1851 թ. 
արդյունքների մասին նշվում է, որ հունվար ամսվա արդյունքից գոյացել է 40 ռուբլի 85 
կոպեկ, որից դուրս է եկել թղթի-թանաքի ծախս' 6 ռուբլի, մնացածր' «մատուցանեմ եւ 
խնդրեմ զապահովագիր»: Ապա րստ գյուղերի տրվում է, թե որ անձր որքան հարկ է տվել' 
թվով 28 անուն: Փետրվար ամսվա համար նշված է 12 անուն, գումարր' 20 ռուբլի 40 կո
պեկ, մարտին գոյացել է 11 ռուբլի, հունիսին' 6 ռուբլի 20 կոպեկ, հուլիսին' 3, օգոստոս- 
սեպտեմբերին' 4 ռուբլի եւ այլն24:

Եթե ցուցակների թվային տվյալների հիման վրա հետեւենք տարիների եկամուտ
ների թվի տատանմանր, կտեսնենք, որ թվերր հաճախ շատ կտրուկ տարբերություն են 
տալիս: Ակնհայտ է, որ գոյացած հարկի քանակր գնալով նվազել է, բնակչության դժվար 
ապրելակերպի հետեւանքով: Կուրթան գյուղի ծխատեր Եփրեմ քհն. Տեր-Հարությունյա- 
նր Գեւորգ արքեպ. Սուրենյանցին ուղղված խնդրագրում գրում է, որ «հազիվ կարողա
նում են ապրել, հասարակությունր սակավահող է եւ աղքատ»25:

Հարկերի մեջ ամենամեծ տեղն զբաղեցնում են աջհամբույրն ու հոգեբաժիննե- 
րր: 1854 թ. միայն ապրիլ-հունիս ամիսներին Լոռիից գոյացել է 21 ռուբլի 60 կոպ. ար
ծաթ աջհամբույր եւ սրբադրամ, հուլիս-սեպտեմբերին' 21 ռուբլի 20 կոպ.26: Սոմխեթի 
գործակատարի «Ցուցակ արդէանց վիճակին Սօմխէթ գոյացեալ յրնթացս յունուար եւ 
փետրուար ամսոյ 1861 ամի» հայտարարության մեջ նշված են Վաշլովան, Շուլավեր, 
Բոլնիս, Կումիս, Կիանեթ, Դաղեթ, Քվեշ, Դուռնուկ, Դմանիս, Թելեթ, Շամշուլդե, Աղք- 
յորփի, Նավթլուղ, Գորնջուկ, Ծղնեթ, Տալտամ գյուղերի միայն աջհամբույրի (29 ռ. 70 կ.), 
հոգեբաժնի (30 ռ. 40 կ.) եւ սրբադրամի (6 ռ. 80 կ.) արդյունքներր27:

Կարեւոր են տեղեկագրերր, մարդահամարներր, չափաբերական մատյաններր, 
որոնք ցուցակներ են' թվային տվյալներով, ինչպես օրինակ, «Վանքապատկան կալ
վածքների քանակի մասին տեղեկագրեր», «Սանահին վանքին կից հոգեւոր ուսումնա
րանի աշակերտների թվի, առաջադիմության, սննդի մատակարարման եւ նվիրատվութ
յունների մասին տեղեկագրեր», կամ' «Տեղեկագրեր Վրաստանի եւ Իմերեթի թեմի հա
յաբնակ քաղաքների եւ գյուղերի բնակչության թվի մասին»: Կարեւոր փաստաթղթեր են 
Ղազախի նահանգի հայ բնակչության 1839 թ. մարտի 22-ի մարդահամարի տվյալներր28: 

Բացի վերր նշվածներից, կոնսիստորիան զբաղվել է նաեւ տարբեր մարդկանց 
ծննդյան եւ մկրտության, պատվավոր քաղաքացու վկայականներ տալու, կրոնափո

23 Անդ, գ. 2672, էջ 1-9, 14-19:
24 Տես անդ, գ. 2716, էջ 1-31:
25 Անդ, գ. 590:
26 Տես անդ, գ. 2740, էջ 9, 17:
27 Տես անդ, գ. 2797, էջ 11:
28 Անդ, գ. 2743, էջ 107-110, գ. 3800, էջ 49-50:
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խության, կորած մարդկանց որոնումների եւ այլ հարցերով: Վերահսկել է հայկական 
գյուղերում տեղական հոգեւոր կազմակերպությունների գործողություններդ այդ թվում' 
հոգեւոր կոչումներ տալր, քահանաների ձեռնադրությունր, երեսփոխանների րնտրութ- 
յունր, վանահայրերի նշանակումր, տարբեր անձանց եկեղեցական ապաշխարանքի 
ենթարկելր եւ այլն:

Այսպիսով, Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիան հսկայական 
դեր է կատարել իր թեմի հայ բնակչության կյանքում: Պետականությունից զուրկ եւ այլ 
պետությունների տիրապետութլան տակ գտնվող հայ ժողովրդի մի հատվածի համար 
այն յուրահատուկ կառավարման համակարգի դեր է կատարել' երբեմն ստանձնելով 
նաեւ աշխարհիկ իշխանության գործառույթներ: Այդ են վկայում մարդահամարներր, չա
փաբերական մատյաններր եւ այլ փաստաթղթեր:

Կոնսիստորիայի գոյությամբ ժողովրդի րնկերային-տնտեսական եւ հոգեւոր կյան
քր բավականին կանոնակարգվել է, բնակչությունր ենթարկվել է հաշվառման, գերիշխել 
է եկեղեցական հարկի կանոնավոր համակարգ, ինչր խիստ դրական էր տվյալ ժամա
նակաշրջանում: Կոնսիստորիայի շնորհիվ կանխվել կամ բացահայտվել են բազմաթիվ 
զեղծարարություններ, հանցագործություններ, այն զսպաշապիկի դեր է կատարել կա
նոնազանց հոգեւորականներէ ազնվականների ու այլ պաշտոնյաների գործունեության 
ճանապարհին, վերջիններիս ստիպել հաշվի նստել թեմի որոշումների հետ:

Հայ բնակիչներին ենթարկելով հայ հոգեւոր կազմակերպություններին, նրանց հնա
րավորություն տալով պահպանել իրենց լուսավորչական հավատքր' կոնսիստորիան 
դրանով իսկ նպաստել է հայապահպանությանր: Ուշագրավ է Ներսես Կաթողիկոսի 
1850 թ. կոնդակր' ուղղված վիրահայոց բոլոր քահանաներին' հայերեն սովորելու համար 
իրենց որդիներին Սանահինի վանք ուղարկելու մասին29:

Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիայի թղթաբանական գոր
ծունեության ուսումնասիրությունից ակնհայտ է, որ թեմի իրավասության տակ գտնվող 
տարածքներդ հատկապես Լոռին ամբողջությամբ, իսկ Ղազախն ու Շամշադինր մեծ 
մասամբ ունեին հայ հոծ բնակչություն, ինչր նաեւ հակոտնյա է վրացական կեղծ պատ
մագրությանդ Դրա վառ ապացույցն է այն փաստր, որ չնայած նստավայր ունենալով 
Թիֆլիսր, կոնսիստորիայի գրագրություններր տարվել են զուտ հայերենով (բացառութ
յամբ մի քանի վրացերեն եւ ռուսերեն փաստաթղթերի, որոնք ունեն համարժեք հայերեն 
թարգմանություն):

Վրաստանի եւ Իմերեթի հայոց վիճակային կոնսիստորիան լուծարվել է 1922 թ.:

29 Տե՛՛ս անդ, գ. 93:
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Որպես պատմական իրողության' արդիականության ուսումնասիրությունր 
անկարելի է սահմանափակել որեւէ գիտաճյուղի շրջանակներում: Բազմաշերտ այս 
հիմնահարցր հարաբերակցվում է «արդիական - ավանդական», «արեւմտյան - ոչ 
արեւմտյան», «համաշխարհային - ազգային» ճյուղավորումների հետ: Այդ շարակար
գում արդիականության հիմնահարցի հետազոտումր կյանքի է կոչել աշխարհի արդիա
կանացման եւ դրա հետ կապված համաշխարհայնացման գործրնթացների, ինչպես 
նաեւ մշակույթների (քաղաքակրթությունների) միջեւ հնարավոր երկխոսության գնա
հատման անհրաժեշտություն: Այսօր միանգամայն ակնհայտ է այն իրողությունր, որ 
ցանկացած հասարակության ձեւավորումր, պահպանումն ու զարգացումր անհրաժեշ
տորեն չի ենթադրում «համապարփակ» համարվող եւ արեւմտյան ծագում ունեցող ռա
ցիոնալ սկզբունքների կիրառում: Մեր օրերի հասարակական եւ քաղաքական փորձր 
վկայում է, որ այդ սկզբունքներն ունեն ոչ թե համապարփակ եւ արտաժամանակային, 
այլ լոկ տեղական (սահմանափակ) եւ ժամանակավոր (անցողիկ) նշանակություն: Արդի 
բազմաթիվ արեւմտյան գիտնականներ ստիպված են րնդունել, որ արդիականությանր 
այդպես էլ չի հաջողվել լիակատար եւ վերջնական հաղթանակ տոնել ավանդապաշ
տության նկատմամբ: Ընդ որում, պատմական զարգացման օրինաչափությունների ու 
միտումների, ինչպես նաեւ Արեւմուտքում իսկ դիտարկվող հասարակական կեցության 
ռացիոնալ սկզբունքների արժեզրկման շարժրնթացի իմաստավորումր թույլ է տալիս 
պնդել, որ ավանդույթր շատ ավելի կենսունակ է, քան որեւէ ռացիոնալ սկզբունք: Այդ 
իսկ պատճառով արդի մարդկության ինքնաճանաչման եւ այդ շարժրնթացր պայմանա
վորող հասարակական կյանքի ազգային մոդելների նշանակության բացահայտումն ու 
արժեւորումր վերածվել է հետազոտական կարեւորագույն մի խնդրի, որր քննելի է նաեւ 
քաղաքագիտական տեսանկյունից:

Հայտնի է, որ արդի քաղաքական միտքր (սկսած Լուսավորականությունից) հիմ
նականում շեշտադրել է «անհատ-պետություն», «պետություն-քաղաքացիական հասա
րակություն» փոխհարաբերության հիմնախնդիրներր: Մինչդեռ Արեւմուտքի զարգա
ցած երկրների բարօրությանն սպառնացող հասարակական դեզինտեգրացիան մեծ հե
տաքրքրություն է առաջացնում մարդկային համակեցության հիմնախնդրի նկատմամբ:
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Վերջինիս հետազոտությունր հանգեցնում է այն գաղափարին, որ մարդկային համակե- 
ցությունր անհնար է իր բնույթով ռացիոնալ անհատապաշտության սկզբունքի կիրառ- 
մամբ: Մարդկության ինքնաճանաչման եւ դրա նախապայմանի' նույն մարդկության 
ինքնապահպանման գրավականր որոնելի է ազգային-մշակութային ավանդույթների 
հզոր ներունակության մեջ1:

Ազգի պատմականորեն ձեւավորված աշխարհայացքային ամբողջական համա
կարգ բովանդակող ազգային-մշակութային ավանդույթներր կարող են նպաստավոր լի
նել այսօր այդքան պահանջված հասարակական կայունության հաստատման համար: 
Ազգի պատմական գոյության ողջ րնթացքում ստեղծված եւ պահպանված մշակութա
յին տարածության մեջ է հնարավոր հասնել մարդկային համակեցությունր երաշխավո
րող իրական, այն է' օրգանական համերաշխության: Վերջինիս նախնական աղբյուրն 
րնտանիքում ձեւավորվող միջանձնային հարաբերություններն են, իսկ դրանց կենսա
գործման առաջին միջավայրր նույն րնտանիքն է: Կարելի է ասել, որ րնտանիքր հա
սարակության փոքր պատճենն է: Ընտանիքում է սկսվում մարդու ձեւավորումր որպես 
Մարդու: Ընտանիքում իշխող բարոյահոգեբանական մթնոլորտն է կանխորոշում հասա
րակության նկարագիրր:

Հայտնի պատճառներով րնտանիքի եւ րնտանեկան հարաբերությունների հիմնա- 
հարցր առանցքային էր հայ ազգի քաղաքական մտքի մեջ (սկսած ԺԹ. դ.): Ազատական 
եւ պահպանողական կողմնորոշում ունեցող ԺԹ. դ. հայ մտածողների ազգային կեցութ
յան հայեցակարգերում առանցքայինր դարաշրջանի մշակույթում գերիշխող հասարա
կական առաջադիմության գաղափարն է: Այդ հայեցակարգերում առաջադիմության 
գադափարր հանդես է գալիս որպես հասարակական կեցության համրնդհանուր օրենք: 
Ընդ որում, իբրեւ բնական րնկալվող բանականության ճանապարհր պայմանավորում 
է ազգերի (հետեւաբար' նաեւ մարդկության) ապագա բարօրության' ազատականնե
րի լավատեսությունր: Մինչդեռ պահպանողականների կողմից բնական համարվող բա
րոյական ճանապարհր պայմանավորում է ազգերի (հետեւաբար' նաեւ մարդկության) 
հոգեւոր վերելքր:

Պահպանողականների' առաջադիմության րմբռնումր հանգում է ազգության 
(ազգային ինքնության) պահպանման անհրաժեշտության հաստատմանր: Առաջադի
մության գաղափարն այն հենքն է, որի միջոցով բացահայտվում է համամարդկային 
պատմության տեսանկյունից ազգային կեցության պատմական չափումր, համապար
փակ իմաստր, դրանով իսկ սահմանվում է նրա տեղն ու դերր ազգերի րնկերության մեջ: 
Այս տեսանկյունից հայ կրոնական պատմափիլիսոփայությունր բնութագրելի է որպես 
հակազդում եւրոպական (ժամանակային կապն րնդհատող «հակաավանդական») 
նախասկզբին' ազգային-մշակութային (ժամանակների կապն ապահովող «ավանդա

1 Տես Р. А. Мирумян, Армянское культурное наследие как механизм самозащ иты нации 
в условиях глобализации (к  вопросу о политический концепции культуры) . Материалы  
международной научной конференции «Армения в диалоге цивилизаций», 28 апреля 2011, 
Нижний Новгород:Деком, էջ 83:
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կան») նախասկզբի հաստատմամբ: Համապատասխանաբար' ազգի հոգեւոր (կրոնա
կան) փորձից ելնող ազգային-մշակութային ավանդույթներր դիտելի են որպես գերա
գույն արժեք, հետեւաբար' նաեւ մարդու եւ հասարակության լիարժեք կյանքի անհրա
ժեշտ տարր: Հենց սեփական հոգեւորով, մշակույթով ազգի «ներփակվածությունն» է 
հնարավոր դարձնում ազգի ինքնության (որ մշակութային չափանիշ է) պահպանումր 
եւ, միաժամանակ, նրա արձագանքումր համամարդկային մշակույթին2: Հետեւաբար 
ազգային-մշակութային ավանդույթների նկատմամբ պահպանողականների դրսեւորած 
վերաբերմունքր (ազգի լիարյուն գոյության եւ պատմական հեռանկարի ապահովման 
գործրնթացում դրա նշանակալիության հատուկ շեշտադրումր) դիտելի է որպես ԺԹ. դ. 
հայ պատմափիլիսոփայության մեջ ազատական եւ պահպանողական հայեցակարգերի 
առանձնացման սահմանագիծ եւ որոշակի գաղափարական եւ գաղափարախոսական 
դիմակայության նախապատճառ: Ազատականներր, րստ էության, օգտագործում էին 
նոր ժամանակի եւրոպական հասարակական եւ քաղաքական գաղափարներր եւ փոր
ձում պատվաստել դրանք ազգային-մշակութային ավանդույթին: Պահպանողական- 
ներր, րնդհակառակր, ձգտում էին զարգացնել ազգային-մշակութային ավանդույթներր 
ազգային կեցության նոր պայմանների, ինչպես նաեւ ազգային ոգու եւ ազգային գերա
կայությունների համեմատ3:

Իրավական պետության իդեալի' ազատականների մշակած արժեհամակարգում 
րնտանիքր բնութագրելի է որպես ազգի գոյության հիմք, ազգային ավանդույթների 
պահպանման եւ ժառանգորդման խթանիչ, հետեւապես' նաեւ ազգի ինքնատիպության 
պահպանման գրավական. «Ընտանիքն է մանաւանդ որր կր պահէ որ եւ է ազգի աւան- 
դութիւնքն, տոհմային առաքինութիւնքն, լեզուն ու կրօնն, ցեղային հանգամանքներն: 
Յետին այլ ամրագոյն ապավէնն է այն, ո՜ր եւ է ժողովրդեան ազգայնութեան ոգւոյն, 
յորմէ չկարեն խլել զայն... Ցորչափ րնդանիքն է կանգուն, ազգն ու եկեղեցին են հաս
տատուն»4: Ըստ էության, րնտանիքր ազգի կենսագործունեության այն ոլորտն էր, որի 
վրա ավելի քիչ էր տարածվում ազատական հայեցակարգի «առաջադիմական» միտու- 
մր: Ժամանակի ոգով պահանջված հայ րնտանեկան կյանքի բարեկարգության խնդի- 
րր կարելի է համարել առաջադիմության' ազատականների հայեցակետի փորձաքար: 
Առաջադիմության գաղափարի արժեքային բովանդակությունր չէր համապատասխա
նում ազգային կեցության առանձնահատկություններին, ազգի ավանդական մշակույթի 
մատրիցային, որի լավագույն վկայությունն են հայ րնտանիքում իրենց կենսական նշա- 
նակությունր չկորցրած ազգային ավանդույթներր: Ազգային-րնտանեկան ավանդույթ
ների պահպանմանր միտված ազատականների կողմնորոշումր արդարացի է թվում 
այն պատճառով, որ ավանդույթր համապարփակ ամբողջականացնող կառույց է, որր, 
անցյալր կապելով ներկային, հանդես է գալիս որպես կոլեկտիվ փորձի արտահայտութ

2 Տե՛ս Ռ. Միրումյան, Պատմափիլիսոփայական հայեցակարգերր ԺԹ. դարի հայ փիլիսոփայության մեջ. 
Մեթոդաբանական վերլուծություն. Երեւան, 2003, էջ 147:

3 Տես Ռ. Միրումյան, ԺԹ. դ. հայ կրոնական փիլիսոփայության ուսումնասիրության սկզբունքների շուրջ// 
Հայ փիլիսոփայությունր հոգեւոր մշակույթի համակարգում, պրակ 3, Երեւան, 1998, էջ 114:

4 Ռ. Պ էրպ էրէա ն, Ընտանեկան բարոյական. «Երկրագունդ», 1887, թ. 5, էջ 110-112:
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յուն, դրանով իսկ նպաստում ազգի ինքնության պահպանմանն ու ազգի հարատեւութ- 
յան ապահովմանր5: Ավելի խորքային հարթության վրա այդ միտումր արտահայտվում 
է պահպանողականների հայեցակետում:

Անձնավորության բարոյական հայեցակարգի' պահպանողականների, այդ թվում 
նաեւ Խ. Աշրգյանի (Աշրխյան) մշակած արժեհամակարգում րնտանիքր բնութագրելի է 
որպես «րնկերական աշխարհի շենքի» պատվանդան, հետեւապես' նաեւ ազգի եւ մարդ
կության գոյատեւման եւ կատարելագործման հիմք:

Հայ կրոնական մտածողի սահմանմամբ րնտանիքր «երկու մարմնոյ մէջ նոյն իսկ 
մէկ հատիկ միութիւնր կկազմեն: Այո՜ ծնած զաւակնին ուրիշ բան չէ' եթէ ոչ իրենց երկու
քին գոյութեան շարունակութիւնր, կամ երկարումր, անոնցմով կվերակենցաղին, եւ յա
ջորդական ծննդագործութեամբ յանհունս կմշտնջենաւորին: Ուրեմն ամուսնութիւնն րստ 
հաճոյս հաստատուած սահմանադրութիւն մր չէ, այլ միոյ առն րնդ միոյ կնոջ բնական եւ 
բարոյական միաւորութիւնն է»6: Միաժամանակ րնտանիքր ազգի գոյատեւման եւ հզո
րության հիմքն ու նրա հոգեբարոյական նկարագրի չափորոշիչն է: Մերժելով «ազատ 
բարոյական» հաստատող եւ դարվինականություն քարոզող' իր ժամանակաշրջանում 
լայն տարածում գտած տեսություններր, Խ. Աշրգյանր սահմանում է րնտանիքր որպես 
բնապատմական երեւույթ, որի խորհուրդր հոգեբարոյական է' րստ էության: Ուստի 
իբրեւ հասարակականության հիմքի' րնտանիքի, կենսագործունեությունր պետք է իրա
կանանա ոչ թե մարդկային, այլ աստվածային օրենքների շրջանակներում. «Աստուած 
Աւետարանր մեզի տուած է իրբրեւ անփոփոխ օրինադիրք րնտանի կենաց' յորում աւելի 
արդարութիւն, գթութիւն եւ քաղցրութիւն կայ, քան իրմէ յառաջ երեւցած օրէնսդրութեանց 
մէջ: Աւետարանի օրինաց պէտք է յարմարցունեն իրենց կեանքր ամէն րնտանիքներ»7: 

Նման միտվածությամբ է պայմանավորելի ամուսնության' իբրեւ կնոջ եւ տղամար
դու միության աստվածային, բնական եւ բարոյական օրենքի' պահպանողականի բա- 
նաձեւումր: «Աստուծոյ հաստատել ուզած սոյն միութիւնր, առանց որոյ երջանկութիւնր 
լոկ առօրեայ պատրանք մէ, սրտից միութիւնր, մանաւանդ թէ հոգւոց միութիւնն է, որով
հետեւ, առանց հոգւոց միութեան, ի՜նչ կարժէ սրտից միութիւնր, ոչ ապաքէն կր լուծուի 
գերեզմանին եզերքր, գուցէ մինչեւ հոն ալ չի տեւէ: Առանց Քրիստոսի, որ ճշմարտու
թեան, գեղեցկութեան եւ կենաց առատահոս աղբիւրն է, մարդիկ կր մերձենան, կր շղթա- 
յուին, այլ սակայն չեն միանար: Աստուածային հողերր միայն անմահ տունկեր կր բող
բոջեն, եւ քրիստոնէական մթնոլորտր միայն ծաղիկներն անթառամ կր պահէ: Առանց 
աստուածային սիրոյ, լոկ մարդկային սէրր, յարդի խարոյկ մ՜է միայն»8: Ընդ որում, րնտա- 
նեկան (տղամարդ-կին, ծնողներ-երեխաներ) հարաբերություններր պետք է կառուցվեն 
«պարտք-իրավունք» բարոյական օրենքից բխող սկզբունքների հիման վրա (փոխադարձ

5 Տե՛՛ս Ռ. Միրումյան, Ազգային պետության մոդելր եւ ազգի ինքնապաշտպանական հասարակական֊ 
տնտեսական կառույցներր ԺԹ. դ. հայ պատմափիլիսոփայության մեջ (մեթոդաբանական տեսանկյուններ). 
«էջմիածին», 2003, Զ., էջ 73-83:

6 Խ. Աշըխէաեց, Առտնին րնկերութիւն. «Ցոյս» (յԱրմաշ), 1864, թ. 4, էջ 91:
7 Խ. Աշըխէաեց, Ընտանիք. «Ցոյս», 1876, թ. 10, էջ 597:
9 Խ. Աշըխէաեց, Կին քրիստոնեայ. «Ցոյս», 1877, թ. 11, էջ 656- 664, թ. 12, էջ 718:
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սեր եւ հավատարմություն, անձնվիրություն եւ րնկերակցություն' օգնելու միմյանց): Ըն
տանիքի բարոյական խորհրդի հետ շաղկապվում են մի շարք փոխկապակցված խնդիր
ներ' եկեղեցական ամուսնության հաստատության պահպանումր, բազմակնության եւ 
ամուսնալուծության ավանդույթի հերքումր, ազատ բարքերի դատապարտումր եւ այլն: 

Ընտանիքի' իբրեւ կնոջ եւ տղամարդու բարոյական միության, սահմանումր անհ
րաժեշտորեն ենթադրում է երկու սեռի բարոյական հավասարության հաստատում: 
Նման կողմնորոշման հիմքում դիտելի է անձնավորության ազատության քրիստոնեա
կան հայտնի գաղափարադրույքր: Ըստ այդմ, կինն ու տղամարդր թեպետ տարբեր 
են իրենց կարգավիճակով եւ առաքելությամբ, սակայն, հավասար են իրավունքներով. 
«Կինր' էրկան սպասուհին կամ մանաւանդ արծաթագին աղախինր չէ, րնկերն է, օգնա
կանն է, ոսկր է յոսկերաց, եւ մարմին ի մարմնոյ իւրմէ: ժողովրդեան մր մէջ բարոյական 
զգացումր որչափ շատնայ, կինր համեստութեամբ եւ ազատութեամբ կճոխանայ, բայց 
ազատութիւն րսելով' բնաւ չեմ ուզեր պարտազանցութիւն եւ կարգազեղծութիւն հասկր- 
ցունել, այլ արձակուրդ ամեն տեսակ ծառայական կախումէ»9: Տղամարդր պարտավոր 
է հարգել, սիրել եւ պաշտպանել կնոջր: Կինր պարտավոր է սիրել եւ մեծարել տղամար
դուն: Սակայն ամուսնության խորհուրդր ենթադրում է նաեւ «անհատներ արտադրե
լով»' «մշտնջենաւորել» մարդկային մեծ գերդաստանր: Այս հանգամանքր առաջացնում 
է իրենց զավակների նկատմամբ ծնողների պարտականությունների կատարման անհ
րաժեշտությունդ Այդ պարտականություններից կարեւորագույնր զավակների մեջ մար
դու ձեւավորումն է, որ ենթադրում է ամենափոքր հասակից արդեն զավակի մեջ մարդու 
բարձրագույն բնությանր հատուկ եւ մարդկային հասարակության գոյության նախա
պայմանների' արդարության, կարգի, կարեկցության եւ բարեպաշտության գաղափար
ների սերմանումր: Բացի այս, «պարտք-իրավունք» բարոյական օրենքր տարածվում է 
ինչպես զավակների փոխադարձ հարաբերությունների, նույնպես եւ «զավակ-ծնող» հա
րաբերությունների վրա. « Ով հարք, ո՛վ մարք, եղբարք եւ քորք, սա վերջի խօսքս աղէկ 
միտք պահեցէք, թէ որ աշխարհիս վրայ ճշմարիտ ուրախութիւն, ստոյգ երջանկութիւն 
կրնանք ունենալ, ասիկա միայն կարգաւորեալ րնտանեաց մէջ կգտնուի, որուն անդամ- 
ներր պարտքերնին ճանչելէն իրար կապուած են: Որովհետեւ այս պանդխտութեան 
վայրիս մէջ երջանկութիւնր «բարիք» րսած բանին անրնդհատ վայելմանց մէջ չկայա
նար, այլ փոխադարձ սիրելութեան' որ մեր ներկայ կենաց անբաժան եղող, չարիքներր 
կմեղմէ, եւ զանոնք չեմ գիտեր' որ ապագայ եւ խորհրդաւոր երջանկութեան մր հեռաւոր 
սկզբան հետ կխառնէ»10:

Վերաիմաստավորելով ազատականների առաջադրած «բարեկարգութիւն» գաղա֊ 
փարր նաեւ րնտանեկան կյանքի վերաբերմամբ' մտածողր հաստատում է, որ ժամանա
կի պահանջած «հավասարություն» եւ «ազատություն» կարգախոսների ազդեցության 
ներքո րնտանեկան կյանքի նորմերր փոփոխելու միտումն անգամ վտանգավոր է ազգա
յին բարքերր ապականելու առումով: Մինչդեռ րնտանեկան կյանքի իրական բարե-

10 Աշըխէանց, Առտնին րնկերութիւն. «Ցոյս», 1864, թ. 4, էջ 91:
11 Անդ, էջ 94:
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կարգությունր ենթադրում է, ինչպես նշվեց, րնտանիքի յուրաքանչյուր անդամի կողմից 
պարտքի եւ իրավունքի հստակ ճանաչում: Դրա բանալին կրոնն է' րնտանեկան կյանքի 
առաջին եւ գլխավոր խարիսխր. «Կրօնքն է' որ ամեն րնկերութեանց մէջ հաստատուն 
կանոններ եւ պարտքեր կր սահմանէ, նամանաւանդ կրօնքն է որ պիտի առաջնորդէ րն- 
տանեաց»11: Բանն այն է, որ մարդկային բնությանր Քրիստոսի «տեառն մերոյ հաստա
տած օրինաց հետեւանքներուն վրայ միայն նախատեսութիւն, կանոնաւորութիւն եւ հաս
տատութիւն մր կրնայ տալ: Նոյն ինքն ամուսինք ալ չեն կրնար իւրեանց ամուսնութիւնն 
ուրիշ կերպով հաստատել ուղղափառ եկեղեցւոյ մէջ, բայց եթէ առաջի քահանային եւ 
եկեղեցւոյ սահմանած պայմաններովր: Յիսուսի Քրիստոսի խորհրդոց մատակարարն 
եկեղեցին է միայն, եւ ո՞վ կրնայ անոր ձեռքէն խլել խորհրդոց սուրբ արժանիքր պաշտ- 
պանելու մատակարարութեան գերագոյն իշխանութիւնր»12:

Եկեղեցական օրենքով ամուսնացած զույգր «բարեկամութիւն» է հաստատում 
Աստուծո հետ եւ երկնային ժառանգության կնիք րնդունում. «Արարիչն առաջին ամուս
նութեան սուրբ րլլալու սկզբունքն ու օրէնքն այր եւ կին Աստծոյ նման րստեղծուելուն 
մէջ դրած էր: Յիսուս Քրիստոս փրկիչն մեր եւս աւելի նոր վսեմութիւն մր տալու համար, 
ամուսնաց միութիւնն իրեն եւ եկեղեցւոյն մէջ եղած միութեան նմանեցոյց»13: Դա նշանա
կում է, որ ամուսինների փոխհարաբերություններր չեն կարող գնահատվել համարժե
քային ծառայությունների փոխանակման սկզբունքով. դրանք պետք է րմբռնվեն իբրեւ 
աստվածատուր պարտականություն: Այս տեսանկյունից օրինաչափական է թվում Խ. 
Աշրզյանի կարծիքր, րստ որի' արեւմտյան նորաթուխ վարդապետություններր (բողո- 
քականությունր, աղանդավորությունր եւ դրանց առնչակից ազատականությունր) ունեն 
գաղափարական խախուտ հիմք եւ չեն բովանդակում ճշմարտության նշույլ անգամ: 
Ավելին, ամուսնական կապերն ինքնակամ լուծելու' եւրոպական երկրներում խորացող 
միտումր նա բացատրում է արեւմտյան հասարակություններում կրոնի դիրքերի թուլաց- 
մամբ պայմանավորված բարոյական մթնոլորտի վատթարացմամբ: Ընտանիքում կնոջ 
եւ երեխաների ազատություն եւ տան անդամների միջեւ հավասարություն քարոզող այդ 
ուսմունքներր մոռացության են տալիս հայրության նվիրական իմաստր:

Խ. Աշրզյանր հաստատում է, որ րնտանիքի անկյունաքարր հեղինակությունն է. 
այն միավորում է րնտանիքի բոլոր անդամներին եւ օգնում նրանց հասնելու միասնա
կան նպատակին: Առանց հեղինակության հասարակությունր ամբոխի է վերածվում: 
Մինչդեռ «մեծարելի թագաւորութիւն» կոչվող րնտանիքում, որր հիմքն է ցանկացած 
«թագաւորութեան», խիստ անհրաժեշտ են հայրության գավազանր կրելու րնդունակ 
ձեռքեր: ԺԹ. դարն անվանելով իշխանությունից իսպառ հրաժարվելու ձգտող ժամա
նակաշրջան, երբ կեղծուպատիր եւ տգիտաբեր հավասարության խորշակն սկսել էր 
աստիճանաբար ոչնչացնել ամեն ինչ եւ անգամ փորձում էր մուտք գործել հայ հասա
րակություն եւ հայ րնտանիք. «Նուիրապետական զգացումր այսօր ամեն կողմանէ հա-

12 ա. Աշըխէաեց, Ընտանիք. «Յոյս», 1876, թ. 10, էջ 597:
13 Աշըխէաեց, Քրիստոնէական ամուսնութիւն. «Յոյս», 1876, թ. 2, էջ 98:
14 Անդ, թ. 3, էջ 152:
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րուած կրած եւ գրեթէ ամենուրեք յաղթուած է. ասոր համար է որ ծերունեաց յարգանք 
չի տրուիր, ծնողաց առ մեզ ցրցուցած խնամքներր կր մոռցուին, մեր նախնի հարց պատ
մութեան եւ գործոց կարեւորութիւն չրնծայուիր, եւ, մէկ բառով, րնտանիք եւ րնտանեաց 
սէր միանգամայն կ՜անհետանան: Այս է վտանգր, այս է մեր րնտանեաց սպառնացող 
վտանգաց գուցէ ամենէն ծայրագոյնր»14: Սակայն իշխանությունր րնտանիքում հաս
տատվել է Աստծո կողմից ամուսնական արարողության ժամանակ: Դա նշանակում 
է, որ իշխանությունն րնտանիքում նույնքան կարեւոր է, որքան օրենսդիր (հայրական 
իշխանություն) եւ գործադիր (կնոջ իշխանություն) իշխանություններր պետության մեջ: 
Այդուհանդերձ կինր, «թէպէտ միացած, այլ ստորակարգեալ է, եւ հարկ է խոստովանել, 
թէ յիրաւի' կինր հնազանդելու համար ծնած է եւ ոչ թէ հրամայելու: Այրր իշխանութիւն 
ունի, եւ կնոջ բնութեան մէջ ամեն բան' իւր հարկաւոր բայց միանգամայն սիրելի օգնա
կան մրլլալու համար ստեղծուելուն ճակատագիրր կր ցուցնէ. բայց վերջապէս օգնական 
մէ: Դժուարին կոչում, եթէ Աստուած' որ իւր օրէնքին համեմատ կր սփռէ իւր պարգեւնե- 
րր, կնոջ սրտին մէջ հանդուրժելու կարողութիւն մր դրած չրլլար, կարողութիւն մր' մար
դուն տրուած հրամայելու կարողութենէն գերագոյն. եթէ Աստուած տրւած չրլլար անոր 
այն կարողութիւնր, կամ լաւ եւս այն շնորհքր, որով կինն ինքզինք իւր սիրելեաց առջեւ 
կր մոռնայ, գոգցես չ՜հաւատալի հաստատութեամբ: Որպէսզի արժանիք ունենայ, հարկ 
է այս հնազանդութիւնն իրեն պարտաւորութիւն համարի: Ամեն օրէնք' բնական օրէնքէն 
սկսելով' զայս կր պատուիրեն կնոջ, եւ Աստուած դրական պատուիրանքով մ՜ալ հաս
տատած է զայն»15: Նշվածից, սակայն, անկարելի է հետեւեցնել, թե բնության եւ Աստծո 
կողմից հաստատված կնոջ ստորակարգությունր սահմանափակում է կնոջ «օրինաւոր» 
ազդեցությունր տղամարդու վրա:

Կնոջ ստորակարգությունր միայն հստակեցնում է նրա ազդեցության սահմաններր 
եւ կանոնավորում այդ ազդեցության գործածությունդ Ընտանիքում իրավունքների եւ 
պարտականությունների ճշգրիտ հարաբերակցության նախապայմանն է տղամարդու 
իշխանությունր կնոջ, ինչպես նաեւ ծնողների իշխանությունր երեխաների նկատմամբ: 
Ընտանիքում տղամարդու եւ ծնողների նշված կարգավիճակի խախտման պարագայում 
խզվում են րնտանեկան կապերր' ազգի մեջ սերմանելով անբարոյականություն:

Ընտանեկան կապերի ամրությունր, հետեւաբար' նաեւ ազգային կեցության հիմքե
րի անփոփոխելիությունր պահպանողականր պայմանավորում է եկեղեցական ամուս
նության հաստատության պահպանմամբ: Իբրեւ մեկնակետ րնդունելով «Եկեղեցին է 
կոչուած «թագաւորեցնել» ամուսնութեան հոգեբարոյական խորհուրդր» բանաձեւր, նա 
պնդում է, որ Քաղաքացիական ամուսնության ինստիտուտր տարանջատում է ամուս
նության կրոնական եւ բարոյական կողմերր' հանդես գալով որպես լոկ քաղաքացիա
կան հաստատություն, իրավաբանական «դաշնակցություն» կամ րնկերություն: Մտա- 
ծողր, հետեւում է ԺԹ. դ. հայ պահպանողականության մեջ ձեւավորված այն միտումին, 
որով շեշտադրվում է այն հանգամանքր, թե Հայ Առաքելական Եկեղեցին րնդունել է

15 Խ . Աշըխէաեց, Կին քրիստոնեայ. «Ցոյս», 1877, թ. 11, էջ 656- 664:
16 Անդ, թ. 12, էջ 719:
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ամուսնությունր որպես հոգեբարոյական խորհուրդ ունեցող երեւույթ եւ Մխիթար Գոշի 
«Դատաստանագրքի» հիման վրա ստեղծել Ամուսնության Սահմանադրություն, նպա
տակ ունենալով «օրինաւոր կացուցանել ամուսնութիւնր իւր բոլոր հետեւանքներով»:

Եկեղեցական ամուսնության ինստիտուտի անհրաժեշտության գիտակցումր, րստ 
էության, հետեւություն է կնոջ եւ տղամարդու բնության եւ կոչման տարբերության, ինչ
պես նաեւ րնտանիքում բարոյական խորհրդի' պահպանողականի ճանաչման: Ըն
տանիքում իշխանության խնդիրր նույնպես դիտելի է որպես բարոյական: Այն կարգա
վորվում է մարդու ներքին ազատությամբ («պարտք-իրավունք» հարաբերակցության 
րմբռնման հարթության վրա), ուստի կախված չէ արտաքին կարգավորիչից' քաղաքա
ցիական օրենքից:

Վերր շարադրվածի հիման վրա օրինաչափական է թվում հայ հասարակության մեջ 
բազմակնության ավանդույթի անհրաժեշտության' Խ. Աշրգյանի մերժումր: Բազմակ- 
նությունր նա համարում է ամուսնության բարոյական խորհուրդր մերժող, հետեւապես' 
նաեւ ազգի (մարդկության) բարոյական առաջադիմությունր խ ^նդոտ ող երեւույթ: Ըստ 
նրա, բազմակնության պարագայում նենգափոխվում են ամուսնության բարոյական 
նպատակներր' ամուսինների փոխադարձ սերր, ծնողական պարտականություններր, 
վտանգի տակ են դրվում րնտանեկան կյանքի համար անհրաժեշտ խաղաղությունն ու 
երջանկությունր16: Բացի այս, բազմակնությունր ո՛չ աստվածային կամքի դրսեւորում է, 
ո՜չ բնական անհրաժեշտ պայման, ո՜չ էլ համրնդհանուր դրական օրենք: Այսպես, հեթա
նոսական շրջանի սկզբներում բազմակնությունր տեղ էր գտել շատ ազգերի ավանդույթ
ներում, սակայն աստիճանաբար անհետացել է այդ ազգերի բարոյական եւ մտավոր 
զարգացմանր զուգրնթաց: Ս. Գրքի աստվածադիր օրենքով հաստատվել է միակնութ- 
յունր, այդ իսկ պատճառով քրիստոնեական եկեղեցին, րնդունելով ամուսնությունր իբրեւ 
սրբազան խորհուրդ, բոլորովին մերժել է բազմակնությունր եւ օրինավոր համարել միայն 
միակնությունր: Քրիստոնյա պետություններում, որտեղ ամուսնությունր համարվում է 
քաղաքացիական «դաշնակցութիւն», բազմակնությունն արգելվում է նույնիսկ օրենքով: 
Ըստ հայ ազգային տարեգրությունների, հայոց պատմության հեթանոսական շրջանում 
բազմակնության ավանդույթր զարգացած եւ րնդհանրացած չէր հայերի մեջ արեւելյան 
այլ ազգերի (օրինակ' պարսիկների) համեմատությամբ, այլ հանդես է եկել իբրեւ մի տե
սակ արտոնություն թագավորների, իշխանների եւ առհասարակ մեծատունների համար:

Ի տարբերություն հայ ազատականների, որոնք բազմակնության ավանդույթի 
իրենց մերժումր պատճառաբանում են ազգային բազմադարյան ավանդույթներին եւ 
րնտանեկան միության բարոյական հիմքերին դրա անհամապատասխանությամբ, Խ. 
Աշրգյանր հերքում է այն' ելնելով մարդու բուն էությունից: Նա, րստ էության, փոխում է 
խնդրի քննարկման կտրվածքր: Ազատականներր խնդիրր քննարկում են պատմամշա- 
կութային առումով, մինչդեռ հայ պահպանողականր' «ներքին» մարդու, նրա' իբրեւ հո
գեբարոյական էակի, հարթության վրա: Այս հարթության վրա հնարավոր է դառնում' ա)

17 Տե՛՛ս Աշըխէանց, Քրիստոնէական ամուսնութիւն. «Ցոյս», 1876, թ. 2, էջ 98:
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առհասարակ բացառել բազմակնության անհրաժեշտությունր մարդկային կյանքում, բ) 
հայ ազգի ավանդույթներում բազմակնությունր չարմատավորվելու փաստի հիման վրա 
հիմնավորել ազգի հոգեբարոյական բարձր ներունակության գաղափարր:

Մյուս կողմից, Խ. Աշրգլանր հանդես է գալիս րնդդեմ հայ պարբերական մամու
լի («Արեւելք», «Մասիս», «Բիւզանդիոն») էջերում քննարկվող տեսակետի, րստ որի' 
Ազգային սահմանադրության մեջ հարկ է ներառել ամուսնալուծության մասին օրենքր, 
որր «կոչուած է գոհացում տալ մարդկային բնութեան ինչ ինչ պիտոյից, դարման տանե
լով օրինական եւ րնկերային կարգ մր զեղծումներու, որ մարդկային բնութեան թիւ հասկ- 
ցողութեան հետեւանք են»17:

Ըստ այդ տեսակետր հաստատող Բ. Քեզյանի' ամուսնալուծության օրենքի նպա- 
տակր պետք է լինի ո՜չ միայն դժբախտ ամուսինների «ցաւերուն դարման տանիլ, այլ 
նաեւ կանոնաւորել այն բաժանեալ ամուսնոց վիճակն, որք թէեւ իրարու նկատմամբ 
ամեն ամուսնական պարտաւորութենէ դադրած են այլեւս, բայց օրինօք լուծեալ չլինելով, 
իրենց վիճակին բերմամբ շարունակ օրէնքր բռնաբարել կր փորձուին: Երկրորդ ամուս
նութեան մր կարելիութիւնր վերջ պիտի տայ բազում անբարոյական կենցաղավարու- 
թեանց»18: Ուստի ամուսնալուծության օրենքր «բարեկազմ րնկերութեան մր անհրաժեշտ 
տարրերէն մին է, եւ բարիք մ՜է մարդկութեան րնդհանրապէս... ի՞նչ որ բարիք մէ րնդհա- 
նուր մարդկութեան, չի կրնար չարիք լինել Հայ Ազգին»19:

Խ. Աշրգյանր սկզբունքորեն մերժում է ամուսնալուծության օրենքն իբրեւ կրոնական 
վարդապետությանր հակասող անբնական օրենք: Ամուսնությունր, րստ նրա, «կեանքի 
եւ գոյութեան պարտքր բառնալու համար սահմանուած լծակցութիւնն [է] արուի եւ իգի»20: 
Այս տեսանկյունից րնկալելի է դառնում կնոջ «ազատագրութեան» հիմնախնդրի' կրո
նական մտածողի իմաստավորումր: Այդ խնդրի շուրջ պահպանողականի դատողութ
յունների համար իբրեւ ելակետ րնդունելի է հետեւյալ բանաձեւր. «Ազգ մր իրապէս այն
չափ մեծ է, ո՜րչափ նոյն ազգն ունի մեծ մայրեր, անոնք միայն կր հասկնան սոյն խօսքին 
ճշմարտութիւնր, որ վերջնապէս համոզուած են թէ ո՜րչափ մեծ դեր կր խաղան կանայք 
դաստիարակութեան բարձր խնդրոյն մէջ»21: Կնոջ հիմնական առաքելությունր նա հա
մարում է առաքինի կին եւ մայր լինելր: Նշված կողմնորոշման ներքին իմաստր դիտելի 
է կնոջ բարոյական նկարագրի պահպանման անհրաժեշտության' պահպանողականի 
րմբռնման մեջ: Ազգի առկա կեցության եւ առաջադիմության տեսանկյունից կարեւորե- 
լով «կանանց բարուց ազնուութիւնր», մտածողր այն պայմանավորում է կանանց «ուղիղ 
դաստիարակութեամբ»: Նրա գլխավոր նպատակր համարվում է բարեկիրթ մայրերի եւ 
տան տիկինների դաստիարակումր, ինչր նախ' ենթադրում է հայուհիների դաստիարա- 
կումր քրիստոնեական ոգով:

Նման մոտեցմամբ պահպանողականր, փաստորեն, շեշտադրում է րնտանիքի'

18 Բ. -Քէզէաե, Ամուսնաթողութիւն. «Մասիս», Կ. Պոլիս, 1884, թ. 3731, էջ 29-34:
19 Անդ, էջ 33:
20 Անդ, էջ 34:
21 Աշըխէաեց, Ամոանալուծութիւն Հայ Եկեղեցիոյ մէջ. «Բիւզանդիոն», Կ. Պոլիս, 1897, թ. 321:
22 Անդ, էջ 34:
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իբրեւ օրգանական (կենսական) միության, ներքին (բարոյական) հենքի անհրաժեշտութ
յուն, որի միջոցով րնտանիքր շաղկապվում է ազգի հետ եւ ապահովում նրա բարոյա
կան նկարագիրր: Դրանով է բացատրելի այն հանգամանքր, որ կնոջ առանձնաշնոր
հությունն է համարվում նոր սերնդի դաստիարակությունր, որի առանցքն առ Աստված, 
Հայ Եկեղեցի եւ Հայրենիք սիրո ներշնչումր եւ դրանց ծառայելու անհրաժեշտության 
գիտակցման սերմանումն է: Բնավ պատահական չի թվում այն հանգամանքր, որ րն- 
տանեկան դաստիարակությունր մտածողն անվանում է ազգային դաստիարակութ
յան գլխավոր օղակ: Ամենավաղ հասակից արդեն մայրր «հսկելու է որ իւր զաւակներն 
ամենն ալ բարձր, ազնուական, վեհանձն եւ վերջապէս արժանաւոր բնաւորութիւն մ՜ ու
նենան: Մարք պետք է ամօթ ազդեն զաւակաց ամեն ցած, կոշտ, շնական, յոռի եւ անարգ 
բաներու համար, եւ ուրիշ ի՜նչ որ անարժան է մարդուս»22:

Մարդու կյանքի բարեկարգությունր մեծավ մասամբ կախված է նրա դաստիարա
կությունից, քանզի պայմանավորված է ոչ միայն արտաքին (նյութական) բարիքների 
ձեռքբերմամբ, այլեւ կամքի դիտավորությամբ: Բացի այս, րնտանեկան կյանքի բարե
կարգությունր ենթադրում է տնային տնտեսությունր վարելու, այսինքն' տան ներքին 
կառավարումր ապահովելու արվեստր: Գործունեության այս ոլորտր, բնականաբար, 
վերապահվում է կնոջր: Սակայն, այդ առաքելությունր կենսագործելու համար կինր 
պետք է համապատասխան կրթություն ստանա. «Բարոյականնին զարգացնելու, իրենց 
էրիկներուն եւ րնդհանրապէս րնկերութեան գործակից րնելու համար հաստատուն եւ 
կատարեալ կրթութիւն հարկաւոր է, ինչպէս այր մարդուն հոգին' անանկ ալ կին մարդուն 
հոգին ամեն առաքինութեան կրնայ րնտելանալ: Արիութիւն, արդարութիւն, բարեխառ
նութիւն, անձնանուիրութիւն բնաւ սեռ չունին. ո՜րչափ արիութիւն պէտք է զօրականին 
քաղաքր պահելու, նոյնչափ ալ կնոջ պէտք է զաւակ դիեցնելու եւ բարձր հայատար- 
մութեամբ պահելու. հասարակային կամ քաղաքական գործոց վերատեսչին ի՜նչ կորով 
մնաց, ի՜նչ հեռատեսութիւն եւ ի՜նչ իմաստութիւն որ պէտք է, նոյնր պէտք է ունենայ կինն 
ալ առտնին գործոց տեսչութեան համար»23:

Կնոջ կրթությունն ու դաստիարակությունր պետք է օգնեն նրան րնտանիքում ստեղ
ծելու ներդաշնակություն, խաղաղ եւ ջերմ մթնոլորտ: Ընտանիքի (ինչպես եւ ազգի) կեն
սագործունեության գերագույն նպատակր առաքինության հաստատումն է, այլ ոչ թէ 
հարստության ձեռքբերումր: Այնուամենայնիվ, Խ. Աշրգյանր չի մերժում հարստության 
կարեւորությունն ու անհրաժեշտությունր, եթե այն ձեռք է բերվում կա՜մ ժառանգությամբ, 
կա՜մ աշխատանքի շնորհիվ: Բոլոր դեպքերում խելացի տանտիկինր «դրամր իբրեւ օժան
դակ կարողութիւն եւ կամ գործիք երջանկութեան կգործածէ, եւ միշտ կյիշէ' թէ ճշմարիտ 
հարստութեան թէութիւնր հարստութիւն ունենալն է եւ ո՜չ թէ հարստութենէ բռնուիլր»24: 
Դրա հետ մեկտեղ տանտիկինր պետք է րնդունակ լինի րնտանիքի բարեկեցության հիմք 
հանդիսացող դրամական միջոցներր տնտեսելու եւ նույն առաքինությունր իր դստեր մեջ

23 Խ . Աշըխէաեց, Կին քրիստոնեայ. «Ցոյս», 1877, թ. 11, էջ 656- 664, թ. 12, էջ 724:
24 Խ . Աշըխէաեց, Դասեր առտնին րնկերութեան. «Ցոյս», 1874, թ. 1, էջ 49-57:
25 Անդ, թ. 7, էջ 436:
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դաստիարակելու: Այսպիսով, Խ. Աշրզյանր տնային տնտեսությունր վարելու արվեստր 
համարում է մարդու բարոյական դաստիարակության անհրաժեշտ մի մաս:

Ասվածր հիմք է տալիս հաստատելու, որ րնտանիքր հայ մտածողն րմբռնում է որ
պես ազգի ինքնապաշտպանական հասարակական կարեւորագույն կառուցակարգ' 
ուղղորդված ազգային կեցության կարեւորագույն խարիսխներից մեկի' ազգային 
ավանդույթների պահպանմանր: Հայ րնտանիքում դեռեւս հին դարերում ձեւավորված 
եւ րնդհուպ նոր ժամանակաշրջանր պահպանված ազգային ավանդույթներր հանդես են 
գալիս որպես ազգի կենսունակությունր ապահովող հոգեբարոյական շաղկապ, ազգա
յին մշակույթի վերարտադրման եւ փոխհաղորդման գլխավոր միջոցներից մեկր: Մտա
ծողի հայեցակետում դրսեւորվող «կենտրոնաձիգ», այսինքն' անձնավորության արժեք
ների եւ կողմնորոշումների գերակայության հաստատման միտվածությամբ է բացատ
րելի այն հանգամանքր, որ ժամանակաշրջանի համար արդիական' կնոջ իրավունքի 
(եւ ազատության) հիմնախնդիրներր հայ ազատականների մեծամասնության եւ բոլոր 
պահպանողականների կողմից դիտարկվում է պատմամշակութային, հոգեբարոյական 
կտրվածքով: Այս հենքի վրա ձեռք բերվող ազգի հոգեւոր առողջությունր նպաստում է 
ազգային կյանքի օրգանական կարգի պահպանմանր, իսկ դա անձնավորության հաս
տատուն ինքնության միակ էական գրավականն է:

Նման մոտեցումր արդարացի է թվում ինչպես քննարկվող ժամանակաշրջանում 
առկա ազգային գերակայությունների, այնպես էլ արդի աշխարհում նկատելի հետեւյալ 
միտման տեսանկյունից: Զարգացման նոր ուղիներ մշակող Արեւմուտքր բարոյական 
հիմքեր փնտրելիս դիմում է ավանդական Արեւելքին' ձգտելով արժեքային եւ աշխար
հայացքային նոր իմաստներով հարստացնել տեխնոգեն մշակույթր: Զարգացման նոր 
կառույցի որոնումր հանգեցնում է ավանդական հասարակության կայունացնող գործոն
ների օգտագործման անհրաժեշտության գիտակցմանր: Ակնհայտ է, որ սույն հարացույ- 
ցր պետք է ստեղծվի այն հիմքի վրա, որի վրա են խարսխվում հասարակական կազմա
կերպության բոլոր բարդ կառույցներր, այդ թվում նաեւ րնտանիքր25: Այս հարթության 
վրա անհիմն է ավանդույթների, կրոնական դավանությունների վրա հիմնված ազգա
յին օրենսդրությունների եւ առանձին երկրների հասարակական պրակտիկայի ու մար
դու (կնոջ) իրավունքների ստանդարտների միջեւ հակասության հարթեցման միտումր26: 
Ապարդյուն եւ վնասակար են պատմության մեջ արմատավորված եւ ավանդույթներով 
ու կրոնով սրբագործված սովորույթների անսասանության «առասպելի» մերժման բոլոր 
ցանկություններր, քանզի ավանդական հասարակությունր ամենաամուր կազմակեր
պությունն է եւ առայժմ լիակատար չափով իրականացված հասարակության միակ ձեւր:

1 Տես Փ . Тумусов, Семья и постиндустриальная цивилизация. “ Вопросы  философии” , 2001, 
թ. 12, էջ 153-155:

2 Տե՛՛ս С. Поленина, П рава женщин в системе прав человека: международный и национальный 
аспект, М ., 2000, էջ 53:
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Անցյալ դարի 80-ական թվականներին Հայաստանի Հնագիտության եւ ազգագ
րության ինստիտուտին տեղեկացրել են, որ Ապարանի բնակիչ Ռաֆիկ Ալեքսանյանն 
ունի հախճապակուց, ապակուց, մետաղե առարկաներից ու դրամներից բաղկացած մի 
հավաքածո, որի արժեքային գնահատումր պահանջում էր մշակույթի այդ խնդիրներով 
զբաղվող մասնագետների համապատասխան կարծիքր: Ինստիտուտի միջնադարյան 
բաժնի գիտաշխատողներր որոշել են, որ ԺԲ.-ԺԴ. դարերով թվագրվող հավաքածոյի 
ամփոփած իրերի ծագումր պարսկական է:

Ցավոք, ապահովության նպատակով նյութերի սեփականատիրոջր բազմիցս ար
ված նախազգուշացումներր' Հայաստանի պատմության Ազգային թանգարանին հանձ
նելու վերաբերյալ, անցել են ապարդյուն:

Արդյունքում ասպարեզից անհետացել են ժողովածուի մետաղե գեղարվեստական 
կերտվածքով առարկաներն ու դրամներր: 2005 թ. հանգուցյալ Արամ Քալանթարյանին 
հաջողվել է լուսանկարել տեղում մնացած հախճապակե հինգ եւ ապակե երկու նմուշնե
րից բաղկացած գանձր1:

Սույն հաղորդման նպատակն է գիտական հասարակության սեփականությունր 
դարձնել պահպանված նյութր եւ պատմական սկզբնաղբյուրների հենքով նախնական 
կռահումներ իրականացնել հայտնաբերման վայրի վերաբերյալ' նոր էջ ավելացնելով 
նշված դարերի հայ-պարսկական մշակութային փոխներթափանցումներին վերաբերող 
թեմային:

Ուսումնասիրությամբ պարզվեց, որ Հայաստանի առեւտրա-մշակութային հարա
բերությունների շնորհիվ մշակութային դաշտի աշխարհագրությունն րնդլայնվել էր, ու 
Դվին, Անի քաղաքներից բացի (ուր հայտնաբերված են նմանատիպ խեցեղենի հարուստ 
հավաքածոներր), այն թափանցել էր երկրի առավել հեռավոր շրջաններ:

1 Տես А. С. КагакЬапуап, Н. Ме1копуап, Н. Ре1го8уап, N. Надоруап, Г. БаЬауап, А.
УЬашкосЬуап, К. ^ « ^ а г й у а п ,  А. Наугаре1уап, Л гте та  т  Ае сикига1 соп1ех1 օք Ըստէ апй №*տէ, Уегеуап, 
2009, Р1. ХЬП, ЫУ:
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Գիտահամեմատական մեթոդով իրականացված հետազոտությունր ցույց տվեց, որ 
հավաքածոյում ամփոփված առարկաներն Իրանի ապակեգործական ու խեցեգործա
կան Ռեյ, Քաշան ու Սուլթանաբադ աշխատանոցների արտադրանք են:

Հախճապակե անոթներից մեկր բազմագույն ջնարակի (կարմիր, կապույտ, կա
նաչ) երանգներով նկարազարդված մի թաս է, որ պատկանում է «Մինաի» տեխնիկայով 
հարդարված հախճապակու տեսականիին: Այն ուղիղ շուրթով, իրանից դեպի օղակաձեւ 
հատակն աստիճանաբար նեղացող կերտվածք ունի, որին տոնական տեսք է հաղոր
դում ռիթմիկ դասավորությամբ շարված ոճավորված բուսազարդերի ու ջնարակի բազ
մագույն երանգավորումներիհամադրությունր (աղ. I, նկ. 1, 3):

Առարկայի արտաքին մակերեսն ամփոփող հարդարանքն այլ է: Շուրթից ցած սրա
ծայր րնձյուղներից, տերեւներից, հատիկաշարից, ուղղաձիգ ցանցից ու պարույրներից 
բաղկացած հյուսածո ներդաշնակ գոտու դեկորատիվ բովանդակությունր հարստաց
նում են կապույտ, փիրուզագույն եւ այլ գուներանգներով արված վրձնահարվածներր 
(աղ. I, նկ. 3, 4):

Թեեւ միջնադարյան այլ հուշարձանների պեղումներից հայտնաբերված նմանա
տիպ խեցեղենից անոթր տարբերվում է զարդամոտիվների համեստ լուծումներով (չկան 
այդ որակի խեցեղենի բնորոշ մարդկային կերպարանքներ եւ թեմատիկ սյուժեներ), 
այնուհանդերձ, նկարազարդման ոճական մեկնաբանումով եւ ներկապնակի միատեսակ 
գունաշարի րնտրությամբ այն հատկանշական է իրանի Ռեյ եւ Քաշան խեցեգործական 
արտադրանքին2:

Իրանի ԺԲ.-ԺԴ. դարերի հախճապակուն հատկորոշ է նաեւ սպիտակ ֆոնի վրա 
վերջնարակային տեխնիկայով ոսկեգույնի մուգ կամ բաց երանգներով խոշոր կամ մանր 
չափերի զարդամոտիվներով անոթներր հարդարելու եղանակր:

ժողովածուում ամփոփված այս խմբի առարկաներր հանդես են գալիս ձեւերի հե- 
տեւյալ տարբերակներով:

Առաջինր նեղ պարանոցով, օղակաձեւ հատակով մի սափորիկ է, որի ուռուցիկ մա
կերեսով իրանր բաղկացած է ասիմետրիկ տեղադրված մեդալիոններից: Դրանցից յու- 
րաքանչյուրր հարդարված է կրկնողության կանոնին չենթարկվող բուսական ոճավոր
ված տերեւազարդերի, պարույների հյուսվածքների տարբեր խտացումներով (աղ. II, նկ. 
1, 2):

Մեդալիոններից ամենախոշորր կենտրոնականն է, ուր բազմանկյուն շրջագծի մեջ 
մոնղոլատիպ դիմագծերով (շեղ աչքեր, կլոր դեմք, ուղիղ, հարթ երկար մազեր) կնոջ 
պատկերն է' հագին տեղ-տեղ եռակի գնդիկների միասնությունից գոյացած լայնափեշ 
զգեստով:

Պատկերագրական այս ոճր ամենուրեք փոխներթափանցել էր չինական ու մոնղո
լական միջավայրից' շոշափելով հասարակական գործունեության բոլոր բնագավառնե- 
րր, այդ թվում նաեւ խեցեգործություն: Արդյունքում ձեւավորվել էր հոգեւոր ու մշակութա

2 Տե՛ս С. ^ա ո տ օո , 1гап1ап сегат1с$, 1арап, 1963, йд 60. Е. СгиЪе, Ткв жогШ օք Ы а т ,  Լօոճօո, 1966, էջ 
28:
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յին ուրույն մի աշխարհ, երբ գեղագիտական արժեք էին ստանում մշակույթի առարկա
յական բոլոր ձեռքբերումներր, ի մասնավորի' հախճապակե անոթների նմուշներր:

Վերոգրյալ անոթի տարբերակներից մեկր Դվինում գտնվել է ժԳ. դարով թվագր
վող բնակելի համալիրի հորերից մեկում3:

Աշխարհի տարբեր թանգարաններում պատահական գյուտերով հայտնված նմա
նատիպ անոթներր մասնագետներր թվագրում են ժԳ .4 կամ ժ Դ .5 դարերով:

Այդ թվագրումներր հայեցողական են եւ ստուգագրելի միայն Դվինի օրինակով, որր 
սիստեմատիկորեն պեղվող հուշարձան է, եւ թվական հիշատակագրությունր պատճա
ռաբանված է շերտագրական պրպտումներով:

Շողունով նկարազարդված մեկ այլ սափոր իր չափերով նախորդից անհամե
մատ մեծ է եւ տարբերվում է զարդաձեւերի հարուստ ու թեմատիկ բազմազանությամբ: 
Արտաքին ձեւավորման առումով, այն նեղ պարանոցով (որ վնասված է) ուռուցիկ դեպի 
զանգվածեղ հատակր կտրուկ իջնող իրանով անոթ է, որի սպիտակ ողջ դաշտր շողու
նով նկարազարդված է միմյանց չկրկնող բազմաբովանդակ գոտիների տարբերանկ- 
ներով: Սափորի թերի պահպանված պարանոցր բոլորում է պարսկալեզու մի արձա
նագրություն: Իրանի ուսերով անցնող երկրորդ նեղ ժապավենր հանդես է գալիս իրար 
հաջորդող լայն ու նեղ պարզունակ գծերից բաղկացած համաչափ երկրաչափական 
խճապատկերի տեսքով: Երրորդ գոտին ուղղահայաց դիրքով պարուրաձեւ շրջաններից 
ու կիսաշրջաններից հյուսածո խիստ ցանցազարդերն են, որոնք իրարից անջատված են 
«սելջուկյան» շղթաներով, կազմելով մանրանկարչական հետաքրքիր ու ներդաշնակ մի 
ամբողջություն (աղ. II, նկ. 3):

Արաբատառ մեկ այլ ժապավենին հետեւում է խայտաբղետ գծերի, շրջանների, 
խայտերի անհամաչափ ցանցր, որն էապես տարբերվում է նախորդ կանոնարկված 
զարդաժապավենից:

Անոթր շրջբոլորող արձանագրություններն րնթերցված չեն եւ, ինչպես սովորաբար 
րնդունված էր այդ ժամանակվա էթիկայի կանոններում, այն, հավանաբար, բարեմաղ
թական մի ձոն էր իր տիրոջր կամ անոթր հարդարող արվեստագետին:

Սպիտակ ֆոնի վրա ոսկեգույնով նկարազարդված վերջին թերի պահպանված 
քրեղանատիպ անոթի վրա ոլորապտույտ կիսաշրջաններր, շրջաններն ու խայտերր կա- 
նոնիկ համաչափությունից զուրկ խայտաբղետ մի պատկերի տեսքով են եւ մոտիվների 
մտահղացումն արված է խոշոր չափաբաժինների վրձնահարվածներով (աղ. I, նկ. 5, 6): 

Լայն հատակով, ուռուցիկ իրանով, նեղ ու երկար պարանոցով մեծադիր սափորր 
նույնպես վերջնարկային եղանակով է հարդարված' նախորդներից տարբերվելով սոսկ 
կոբալտի ֆոնի մեղմ կապույտի րնտրության շնորհիվ (աղ. II, նկ. 4, 5):

3 Տե՛՛ս Կ. Ղաֆադարյան, Դվին քաղաքր եւ նրա պեղումներր, հ. 2, Երեւան, 1982, էջ 15, նկ. 4: Ա. ժա մկպ յա ե, 
Միջնադարյան Հայաստանի հախճապակին Թ.-ԺԴ. դդ., Երեւան, 1981, էջ 114, նկ. 2. «Հայաստանի հնագի֊ 
տական հուշարձաններ», հ. 10 (ՀՀՀ):

4 Տե՛՛ս Е. КмИмс1, Ыат1$сЬе Ճ̂ Խտհսոտէ, ВегНп, 1925, աղ. 50:
5 ՏՐՃ V, էջ 717, քւց. В ^игуеу օք Р ето п  ай).
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Այս տիպի խեցեղենին վերագրում են իրանական կամ սիրիական ծագում6, թեեւ 
հայկական հուշարձաններից հայտնի ժողովածուների առատությունր չի բացառում վե
րոհիշյալ կենտրոններից դուրս, հայկական միջավայրում արտադրվելու հանգաման-
քր7:

Մեր տրամադրության տակ եղած սափորր հայտնի օրինակներից տարբերվում է 
չափերով, պատրաստման եղանակով, զարդաձեւերի րնտրության եւ մեկնաբանման 
տեսանկյունով: Մինչ թրծումր, ջնարակումն ու նկարազարդումր, սափորր ենթարկվել է 
տեխնիկական հետեւյալ մշակումների' նեղ պարանոցի շուրջն արվել է մի ուռուցիկ գո
տի: Իրանի ուսերին դեպի օղակաձեւ հատակն արված րնդարձակ միջնամասում կա- 
նելյուազարդերի շարքերն այնպես են դասավորվել, որ կոբալտով ջնարակելուց հետո 
ամփոփվեր ոսկեգույնով նախատեսված հորինվածքր: Կիսաշրջանների, գծերի, ոճա
վորված բուսազարդերի, նոսր ցանցի նոր, պարզունակ դրսեւորումների համադրումր կո
բալտի ու ոսկեգույն ներկապնակի հնարավորություններով, պատրաստող եւ վարպետի 
վառ երեւակայության ու հմտության շնորհիվ մատուցվել է սեղանի սպասքի շքեղ ու կա
տարյալ մի ստեղծագործություն:

Հախճապակուն ժամանակակից' գինու կամ օշարակի պարունակությունր պահպա
նելու համար նախատեսված ապակե երկու անոթներր առաջինների համեմատ անթերի 
են պահպանվել եւ դասվում են Մերձավոր Արեւելքի հայտնի հավաքածուների շարքր: 

Առաջինր պարզունակ ձեւավորումով մուգ դեղնավուն, ազատ փչման եղանակով 
պատրաստված սափորատիպ անոթ է, որի գնդաձեւ իրանր միանգամից ավարտվում է 
լայն ու հարթ հատակին: Բարձր ու նեղ վզիկր շուրթի մասում կլորանում է, իսկ զանգվա
ծեղ կանթր պարանոցից սահուն կերպով միանալով իրանին' կազմում է կանոնավոր մի 
կիսաշրջան (աղ. II, նկ. 6):

ԺԲ.-ԺԴ. դարերում տարածված էր նաեւ տաք վիճակում վերադիր թելերով, կաթիլ
ներով ու գնդիկներով ապակե անոթներր հարդարելու եղանակր: Հավաքածոյի երկրորդ 
ապակե անոթի վրա զույգ զույգ դրված ապակեթելերր, միջանկյալ տարածքում շար
քով անցնող գնդիկների ուղեկցությամբ մի նոր ու հետաքրքիր հորինվածք են դրսեւորել: 
Անոթն աչքի է րնկնում նաեւ արտաքին ձեւավորման հետաքրքիր լուծումով: Շուրթր ոլո
րուն է, ձգված պարանոցն իրանի մասում ավարտվում է' տեղ տալով ապակե թելերի ու 
գնդիկների գեղարվեստական ձեւավորմանր: Զանգվածեղ կանթր պարանոցից ձգվում 
է դեպի իրանր, իսկ րնդհանուր առմամբ անոթր հենվում է կլոր ոտքի վրա (աղ. II, նկ. 7): 

Դվինում8 այս տիպի սափորներր հայտնաբերված են ԺԲ.-ԺԳ. դդ. շերտերում 
եւ հորերի համաժամանակյա կոմպլեքսներում: Վարպետի կատարյալ, նուրբ ճաշակի 
շնորհիվ գեղարվեստական հորինվածքր ձեռք է բերել անհատական արժեք' յրացնելով

6 Տե՛ս А. Ьапе, Ьа(ег Ы ат(с  роЫегу, Լօոճօո, 1957, էջ 15:
7 Տե՛ս Э. Кверфельдт, Керамика Ближнего Востока, Л., 1947, էջ 63:
8 Տես Հռ. Ջաեփոլադյաե, Դվինի միջնադարյան ապակին, Թ.-ԺԳ. դդ., ՀՀՀ, հ. 7, Երեւան, 1974, նկ. 85, 

86, 87, 101, 102:
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աշխարհի հայտնի հավաքածուների շարքր կիրառական արվեստի եւս մի յուրօրինակ 
նմուշով:

Այժմ փորձենք տրամաբանորեն կռահել հավաքածոյի հայտնաբերման վայրն 
ու հանգամանքներդ որ շատ կարեւոր նշանակություն ունի առարկայորեն ԺԲ.-ԺԳ. 
դարերում տարածաշրջանի մշակութային աշխարհի հետ հուշարձանի րնդհանրական 
սերտաճումներն ու ֆունկցիոնալ նշականությունն րնկալելու համար:

Գանձի սեփականատիրոջ վկայությամբ' այն հայտնաբերվել էր Ապարանից: Տա
րակուսելի այս հայտարարությունր փարատելու համար մեզ զբաղեցրին տարածա
շրջանի անցյալի անցուդարձերր, որոնց անհաղորդ լինելու դեպքում կարելի էր սխալա
շատ մեկնաբանությունների տեղիք տալ:

Պատմությունից հայտնի է, որ Նիգ-Ապարանր (Ապարանի նահանգր) Արշակուն- 
յաց Գնթունիների դոմենն էր եւ ժամանակին համարվել է Արշակունյաց հարստության 
հիմնավոր նախարարություններից մեկր: Չխորանալով մանրամասների մեջ' հիշենք, որ 
Եղիշեն9 արժեքավոր հիշատակություններ է պահպանել այդ տոհմի' Արտաշատի ժողո- 
վին եւ Վարդանանց պատերազմի նախապատրաստությանր գործուն մասնակցություն 
ունենալու վերաբերյալ, ի վերջո զոհերին սրբացնելով նահատակների րնդհանուր շար
քում. «Ցազգէն Գնթունեաց' Զարմանալի Տաճատ, ինն ու տասն արամբք»10: Իսկ Մով- 
սես Խորենացին նրանց է վերագրում Արշակունյաց պալատի հանդերձապահի պաշտո- 
նր. «Եւ զգեցուցանողս իւր զձեռս ի զաւակի Քանանացւոց, եւ անուն կոչէ ազգին Գնթու- 
նիս, ոչ գիտեմ' էր աղագաւ»11:

Իրենց պատմական հայրենիքում նախարարական այս տոհմի մասին սկզբնաղբ
յուրների հիշատակություններր Ը. դարից այն կողմ չեն անցնում, բայց ինչպես ներկա
յացվելիք փաստերն են արձանագրում, նրանք պատմության թատերաբեմից չէին հեռա
ցել եւ Թ. դարում հայտնվում են Բագրատունիների զբաղեցրած տարածքներում' արքու
նիքում կրելով որոշակի պաշտոններ:

Այսպես օրինակ, Հովհաննես Դրասխանակերտցին 896 թվականի դեպքերի առիթ
ով, երբ արաբ կառավարիչ Ափշինի զորքր մտնում է Հայաստան, պաշարում Կարս քա
ղաքր, ուր գտնվում էին Հայոց թագուհին եւ արքայի գանձերր, հիշատակում է Գնթունի- 
ներին. «Եւ պահնակ ամրոցին էր Քանանիա Գնդունի Հասան անուն, յոյժ հաւատարիմ 
եւ հրամանատար ի վերայ ամենայն տան արքայի»12:

Գնթունիներն իրենց նվիրատվություններով մասնակցել են նաեւ 906 թվականին 
Տաթեւի վանքի նավակատիքին. «Աշոտ եւ Վասակ Գնդունի վկայ եմք այսմ»13:

Հավանաբար, Թ. դարից սկսած Գնթունիներր քաղաքական ասպարեզից հեռացել

9 Եղիշէ, Վասն Վարդանայ եւ Հայոց պատերազմին, Տփղիս, 1904, էջ 128, 156:
10 Անդ, էջ 156:
11 «Մովսեսի Խորենացւոյ Պատմութիւն Հայոց», Տփղիս, 1913, էջ 110:
12 «Ցովհաննու կաթողիկոսի Դրասխանակերտցւոյ Պատմութիւն Հայոց», Թիֆլիս, 1910, էջ 179:
13 «Պատմութիւն նահանգին Սիսական Արարեալ Ստեփաննոսի Օրբելեան արքեպիսկոպոսի», Թիֆլիս,

1910, էջ 234:
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էին, եւ այդ պատճառաբանությամբ է բացատրելի նրանց մասին սկզբնաղբյուրներում 
պահպանվող լռությունր:

Նիգ-Ապարանում Գնթունիների ծավալած շինարարական գործունեության վկա- 
ներր14 պահպանված հոգեւոր հուշարձաններ են:

Ներկա դեպքում մեզ զբաղեցնողն աշխարհիկ կառույցներն են, որոնցից փաստա
կան միակ հիմնավորումր Վարդենիս-Վարդենուտի դղյակն է, մի կառույց, որ փոխ
նիփոխ բնակեցվել է վաղ միջնադարից Ե.-Է. դդ. (հավանաբար Գնթունիներից սկսած) 
մինչեւ ուշ միջնադար' Վաչուտյանների ժամանակաշրջան ԺԳ.-ԺԴ. դդ.:

Դղյակր ուղղակյուն քառանկյունի հատակագծով, անկյուններում չորս կլոր աշտա
րակներով օժտված երկհարկ մի շինություն է 3 802 մետր րնդհանուր մակերեսով: ճարտա
րապետական հորինվածքր, շինարվեստի առանձնահատկություններր եւ Արագածոտն 
գավառի Կոշ գյուղի վաղմիջնադարյան կառույցի հետ ունեցած րնդհանրություններր 
թույլ են տալիս այն Հայաստանի այդ շրջանի պատմության սակավաթիվ հուշարձանների 
շարքր դասել:

ժ Ը . դարում Հովհաննես եպս. Շահխաթունյացն այսպես է նկարագրել տեղում 
պահպանված շինության ավերակներր. «Ի բարձր տեղւոջ է ամրոցիկ ինչ յորձաքար 
կռանակոփ միմեանց եւ ի չորեսին անկիւնն չորք հաստատուն Բրգունք կրաձոյլք... 
զի ոչ այնքան ասի ամրոց, որքան պալատ կամ ապարան իշխանաւորի ուրումն, 
քանզի չորեքկուսի րնդարձակութիւն նորա չէ աւելի քան ինն հարիւր քառակուսի գազ 
պարսից. եւ բաց չորից Բրգանցն տարածութիւն միջին տեղւոյ նորա լեալք յառաջագոյն 
կամարայարկ երկբաժին, եւ գտանին տակաւին հիմունք սալաթոռոցն կամարաց րնտիր 
տաշածոյ ի նոյն յորձաքար վիմացն եւ սեամբքն մտից դռան արեւելս»15:

1236 թ. մոնղոլների կողմից Ամբերդն ավերելուց հետո Վաչուտյան Քուրդ Ա. իշ- 
խանաց իշխանր մայրաքաղաքն Ամբերդից տեղափոխում է Վարդենիս եւ վերոհիշյալ 
դղյակում որոշ վերանորոգումներից հետո տեղափոխվում այնտեղ: Այդ մասին Կիրակոս 
Գանձակեցին գրում է. «զտեղի առ յոտն Արագածու, հանդէպ լերինն Արայի ի գիւղն 
Վարդենիս»16:

1254-55 թթ. Կիլիկիայի Հեթում Ա. թագավորր Կարա-Կորում մեկնելիս եւ վերա
դառնալիս հանգրվանել է այդ դղյակում եւ վայելուչ րնդունելության արժանացել Վա
չուտյան իշխանների կողմից. «...զտեղի առ յոտն Արագածու' հանդէպ լերինն Արայի, 
ի գիւղն որ կոչի Վարդենիս, ի տանն իշխանին, զոր Քուրդ անուանէին, հայ ազգաւ, 
կրօնիւք քրիստոնեայ»17: Այդ րնթացքում Հեթում Ա.-ին այցելել են Արագածոտնի

14 Տե՛՛ս Տ. Պէտրոսյանց, Վաչուտյաններ. քաղաքական, տնտեսական, մշակութային պատմություն, 
Երեւան, 2001, էջ 143:

15 Ցովհ. Շահխա|<)ու1ւ1ւա1ւց, Ստորագրութիւն կաթողիկէ Էջմիածնի եւ հինգ գաւառացն Արարատայ, հ. 
Բ., Էջմիածին, 1842, էջ 168:

16 Կիրակոս Գաեձակէցի, Պատմություն Հայոց, աշխատ.' Կ. Մելիք-Օհանջանյանի, Երեւան, 1961, էջ 
364-365:

17 Անդ. էջ 365:
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հոգեւորականությունն ու տարածաշրջանի այլ կարեւոր մարդիկ. «Ապա եկին առ նա 
վարդապետքն իւր Յակոբ, զոր եթող աստէն ի պէտս գործոյ եկեղեցւոյ, եւ Մխիթար, զոր 
դարձոյց ի Բաթուէն... եւ տայր եւ հանդերձս քահանայական ի զարդ եկեղեցեացն, զի 
յոյժ սիրող էր պատարագի եւ եկեղեցւոյ»18:

Հիշատակելու է նաեւ այն, որ Հեթում Ա.-ի կողմից որոշ նվիրատվությունների է ար
ժանացել նաեւ Քուրդ իշխանր. «...մինչ բերաւ նմա ինչք ի տանէ իւրմէ ի պէտս րնծայից 
եւ պատարագաց»19:

Բացառված չէ, որ ուսումնասիրված հավաքածուն, որ հարուստ միջավայրի սեղանի 
սպասքի կարեւոր բաղադրիչներից էր եւ ուներ ոչ միայն կենցաղային, այլեւ գեղար
վեստական արժեք, ամփոփվեր նվիրատվությունների ցանկում: Այս վարկածր թեեւ 
հիմնազուրկ չէ, բայց կռահումր' հայեցողական, որովհետեւ փաստական ապացույցներր 
միայն պեղումների ստուգագրումներով կարող են հաստատվել:

Վարդենիսում 1987-88 թթ. արդյունաշատ պեղումներ են իրականացրել Գր. 
Կարախանյանն ու Հ. Մելքոնյանր' հողի թանձր շերտից լույս աշխարհ հանելով դղյակի 
պահպանված ճարտարապետական մանրամասներն ու հնագիտական գտածոներր: 
Վերջիններիս շարքում զգալի տոկոս են կազմել ԺԲ.-ԺԴ. դարերին վերաբերող նյութեր 
եւ դրամներ20:

Հուսանք, որ առաջիկայում կշարունակվեն պեղումներն ու գիտական աշխարհր 
կհարստանա ԺԲ.-ԺԴ. դդ. ուսումնասիրության կարոտ մշակութային արժեքներով:

18 Անդ. էջ 370:
19 Անդ. էջ 365:
20 Տես Գր. Կարախաեյաե, Հ. Մէլքոեյաե, Վարդենուտ, թեզիսներ «ՀՍՍՀ 1987-88 թթ. դաշտային 

հնագիտական աշխատանքների արդյունքներին նվիրված գիտական նստաշրջան», Երեւան, 1989, էջ 80-81:
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Սարգիս Պիծակի գրած-նկարազարդած Աստվածաշունչր (Մաշտոցյան Մատե
նադարանի ձեռ. Հմր 2627) ունի 23,5x16,5 սմ չափսի 546 մագաղաթե թերթ, գրությունր 
երկսյուն է, գիրր4 բոլորգիր: Ձեռագիրր 1338 թ. ստեղծվել է Կիլիկիայում'Կոպիտառա 
վանքում:

Այստեղ թեմատիկ նկարներ չկան: Ձեռագիրն առատ է լուսանցազարդերով4 բուսա
կան, թռչուն, մարդ, հուշկապարիկ, տերունական: Ներկապնակն ունի հետեւյալ գույները 
կարմիր, կապույտ, կանաչ, նաեւ' շագանակագույն, սպիտակ եւ ոսկի:

Ըստ ամենայնի' գրիչներր երկուսն են եղել. առաջինր4 Հակոբր, գրել է 1բ-179բ էջե- 
րր (սա իմանում ենք 144բ էջի հիշատակարանից), իսկ 180բ-541ա էջերր գրել է արդեն 
Սարգիսր (տե՜ս 259ա էջի հիշատակարանր): 399բ էջի հիշատակարանում նշվում է նաեւ 
ստացողի անունը «զամենաբարի պարոն զտէր Ցակոբ կաթուղիկոս ամենայն Հայոց...»: 
Պիծակր հիշատակագրություններ է արել նաեւ 2բ եւ 422բ էջերի նկարների տակ, համա
պատասխանաբար4 «Սարգիս երիցու շինեալ է» եւ «Սարգիս երէց է շինել»: Հետագա հի
շատակություններից պարզ է դառնում, որ Աստվածաշնչի մյուս ստացողն է Ավետիքր (էջ 
459բ): Իսկ դրանից հետո արդեն «Եւգինէ տիկին Կոստանդնուպօլսեցի»-ն" «հարազատ 
քոյր Գէորգ Դ. կաթողիկոսի ամենայն Հայոց» (էջ 57ա) այս Աստվածաշունչր երեք հա
զար դահեկանով գնել է եւ նվիրել Ս. էջմիածնի մատենադարանին: Ձեռագիրր գրանցվել 
է «Գէորգեան հաւաքածուի» 359 համարի ներքո, ապա 1911 թ. ստացել ներկայիս 2627 
համարր եւ Մաշտոցյան Մատենադարանի հետ 1939 թ. տեղափոխվել Երեւան:

Գարեգին Հովսեփյանր համարում է, որ գրիչ եւ ստացող Հակոբր միեւնույն անձն է 
եւ րնդօրինակել է այս ձեռագիրր մինչեւ Կաթողիկոս դառնալր: Սակայն Հակոբ անու
նով գրիչր, րստ Սիրարփի Տեր-Ներսեսյանի4 Պիծակին օգնել է նաեւ 1332-ին, երբ Հակո
բր արդեն Կաթողիկոս պետք է լիներ1: Հետեւաբար գրիչն ու կաթողիկոսր չէին կարող 
նույն անձր լինել:

Աստվածաշունչր շարունակում է Հովհաննես Արքաեղբոր դպրոցում ձեւավորված 
նկարազարդման ավանդույթներր եւ սկզբունքներդ Արքաեղբոր դպրոցում ստեղծվել 
են մի քանի Աստվածաշունչ, որոնց պատկերագրական համակարգր, ժամանակի րն- 
թացքում կրած փոփոխություններդ կառուցվածքային առանձնահատկություններր 
փոխանցվել են Սարգիս Պիծակի արվեստ'մասնավորապես 1338 թ. Աստվածաշունչ: 

Ինչպես Պիծակի, այնպես էլ Արքաեղբոր դպրոցի յուրաքանչյուր Աստվածաշնչում,

1 Տես Տ. Бег № гее881ап, МапшстШ А г т е т е т  սԽտէքծտ, йе$ XII , XIII еХXIV տւծշԽտ, Рапе, 1957, էջ 140:
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ամեն գլուխ սկսվում է մեկ պան լայնքի փոքր, ուղղանկյան տեսքի գլխազարդով կամ 
նախշուն գլխատառով: Նրանց տակ կարմիր թանաքով, մանր բոլորգրով գրվում է վեր- 
նագիրր: Գլխատառր զարդարուն է, թռչնագիր, իսկ որոշ մասր" բուսական տարրերով: 
Գլուխների սկիզբր շեշտվում է նաեւ լուսանցազարդով: Նոր եւ Հին կտակարանների 
կերպարներր ձեռքերում պահում են գալարներ, ոմանք էլ4 գրքեր: Այս Աստվածաշնչերի 
թե՜ գրչության եւ թե՜ ձեւավորման մեջ ուժեղանում է գծանկարայնությունր, որր նրանց 
ավելի է մոտեցնում տպագիր գրքին2: Զարդերր եւ նկարներն ավելի կարծրատիպային 
են դառնում. սա բնորոշ է հատկապես Պիծակի արվեստին:

ժԳ. դ. 90-ական թթ. եւ ժԴ. դ. սկզբին ստեղծված Աստվածաշունչներից են Մա
տենադարանում պահվող Հ մր179-ր եւ Հեթում Բ. թագավորի Աստվածաշունչի Հմր180, 
որոնք թույլ են տալիս հետեւել «շքեղ ոճից» դեպի Պիծակի երկրաչափական-զարդա- 
յին արվեստ տանող զարգացման րնթացքին3: Առաջինր հետաքրքրական է նրանով, 
որ այստեղ գլխաբաժանումն արված է ինչպես հայկական ավանդական համակարգով, 
այնպես էլ այդ ժամանակաշրջանի նորամույծ «ֆրանկի» համակարգով, որր համապա
տասխանում է ժամանակակից աստվածաշնչյան բաժանմանր4: Նույնատիպ համա
կարգ ենք տեսնում նաեւ Սարգիս Պիծակի 1338 թ. Աստվածաշնչում:

Այս դարաշրջանի ձեռագրերդ՜ իրենց կերպարների կոթողայնությամբ, հագուստի 
մշակմամբ, ավետարանիչների պատկերներով, մոտենում են կարոլինգյան եւ օտտոն- 
յան մանրանկարչությանր:

Հեթում Բ. թագավորի Աստվածաշունչր (Մատ. Հ մր180) 1290-ականների լավագույն 
ձեռագրերից է: Այստեղ տասներկու մարգարեների գրքերր ներկայացված են սկզբնե- 
րում դրված հեղինակների պատկերներով, ինչպես Պիծակի Հ մր2627 Աստվածաշնչում է: 
Նրանք ներկայացված են մինչեւ գոտկատեղր կամ կուրծքր" կիսով չափ ներմուծված լու- 
սանցազարդերի մեջ5: Ոսկին օգտագործված է ետնախորքի, առաջին նախադասութ
յունների, գլխատառերի եւ եզրագծերի համար:

Սարգիս Պիծակի 1338 թ. Աստվածաշունչր շարունակում է Հովհաննես Արքաեղբոր 
դպրոցի գեղանկարչական ավանդույթներր: Այստեղ եւս յուրաքանչյուր գլուխ սկսվում է 
ուղղանկյուն գլխազարդով, գեղեցիկ ոճավորված թռչնագիր գլխատառով եւ գրքի հերո
սի կամ հեղինակի պատկերով: Տեսնում ենք մանրանկարներ' ուղղահայաց շարքերով, 
որոնք զբաղեցնում են բնագրի սյունակներից մեկր եւ մյուս սյունակի մի մասր: Այս տե
ղաբաշխման ձեւր Կիլիկիա է ներթափանցել եւրոպական ձեռագրերից6: Հ մր2627 Աստ
վածաշունչն ունի պատմական անգնահատելի արժեք' լի է ժամանակի անվանի անձանց 
դիմանկարներով, որոնցից ուշագրավ է հենց նկարչի ինքնանկարր, որով առավել մեծա
նում է մեր ձեռագրի կարեւորությունր հայկական մանրանկարչության մեջ:

Հետաքրքիր է 2բ էջի երկրորդ սյունակում երեք մանրանկարների վերից վար տե-

2 Տե՛՛ս С. Манукян, В. Казарян, Матенадаран, Москва, 1991, էջ 195:
3 Տե՛՛ս անդ, էջ 195:
4 Տե՛՛ս անդ:
5 Տե՛՛ս С. Манукян, В. Казарян, Матенадаран, էջ 212:
6 Տե՛՛ս Վ. Ղազարյաե, Սյուժետային մանրանկարր Կիլիկիայում, Երեւան, 1984, էջ 62:
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ղաղրվածությունր: Դրանք են' «Սուրբ Երրորդութիւն», «Ադամ եւ Եւա», «Ահարոն եւ 
Մովսէս»:

Առաջին նկարր բացառիկ է հայ արվեստում, քանի որ այսպիսի ինքնատիպ մեկնա
բանություն մենք այլեւս ոչ մի տեղ չենք տեսնում. այն պատկերում է Ս. Երրորդությունր4 
Հայր Աստծո, նրա գրկին նստած Քրիստոսի, եւ վերջինիս ձեռքում պահած աղավնա
կերպ Ս. Հոգու տեսքով (նկ. 1): Նկարի կենտրոնական մասում'գահավորակին, նստած 
է Հայր Աստվածր՜ աջ ձեռքով օրհնող ժեստ անելիս, իսկ ձախ ձեռքով' գրկած Որդուն, 
որ նստած է Հոր ծնկներին: Հայր Աստծո պատկերր հայկական մանրանկարչութ
յան մեջ մենք եզակի դեպքերում կտեսնենք, իսկ այս տիպով' ոչ մի տեղ: Ակնհայտ է 
արեւմտաքրիստոնեական արվեստի ազդեցությունր: Սակայն, ի տարբերություն վերջի
նիս բնորոշ խիստ գծերի, Աստծո դեմքր այստեղ բարություն եւ գթասրտություն ունի: Հի
սուս, չնայած պատկերված է Մանկան տիպով, մորուքավոր է4 լրիվ հասուն տղամարդու 
դեմքով' մազ-մորուքով, գլուխր երեք քառորդ չափով թեք դիրքով, լուսապսակով: Երկու 
ձեռքերով բռնել է աղավնուն'Ս. Հոգու խորհրդանիշր, որր եւս լուսապսակով է: Երեքի լու
սապսակներն էլ խաչով են: Գահի երկու կողմերում տեսնում ենք չորս ավետարանիչների 
խորհրդանիշներր:

Քրիստոնեական արվեստում Երրորդության պատկերումր միշտ տարբեր կարծիք
ների բախման առիթ է եղել: Ոմանք նախրնտրել են այն պատկերել երկրաչափական 
խորհրդանիշների տեսքով (եռանկյուն կամ շրջան), իսկ մյոաներր" մարդակերպ7: Նկա- 
րիչներր բազմիցս փորձել են պատկերել Ս. Երրորդությունր երեք մարդկային կերպա
րանքների տեսքով' նման կամ ոչ նման, բայց իրար ներդաշնակ: Այդ տարբերակներից 
մեկր եղել է Աբրահամին երեւացող երեք հրեշտակների ձեւով պատկերումր, որր տա
րածված էր հիմնականում արեւելքում8: Արեւմուտքր, րնդհակառակր, նախրնտրում էր 
ներկայացնել իրարից տարբերվող երեք աստվածային կերպարների տեսքով4 նույնպես 
բազմաթիվ տարբերակներով: Եւ կամ այդ երեք կերպարներր խմբավորվում են հորիզո
նական եւ ուղղահայաց հարթությունների վրա' յուրաքանչյուրն իր տարբերակներով9: 
Հորիզոնական Երրորւլությունր իր նախատիպերն ունի ռոմանական եւ բյուզանդական 
արվեստներում, որտեղ երեք կերպարներր ներկայացվում են կողք կողքի նստած, որտեղ 
կամ խիստ իրար նման են, կամ Հայրն ու Որդին իրար նման, իսկ Սուրբ Հոգին'աղավնու 
տեսքով, կամ երեքն էլ իրարից լիովին տարբեր են10:

Ուղղահայաց Երրորդության դեպքում տեսնում ենք Հայր Աստծուն' նստած բարեգ
թության գահին, Որդու մարմինր խաչին կապված է, իսկ Սուրբ Հոգին աղավնու տեսքով 
թռչում է Հոր եւ Որդու գլուխների միջեւ11: Այդպիսին է ԺԱ. դարի անգլո-սաքսոնական մի 
ձեռագրի մանրանկար (Բրիտ. գրադ. Հ մր603): Այստեղ Հայր Աստվածր իր ձեռքերի մեջ 
սեղմում է Մանուկ Հիսուսին: Այդ առնչություններր տեսնում ենք նաեւ բյուզանդական

7 Տե՛ս Լ. Кеаи, 1соподгарЫв ёе 1’аН скгёНвп, Рапз,1956, հ. 2, էջ 18:
8 Տես անդ, էջ 18:
9 Տես անդ, էջ 20:
10 Տե՛՛ս անդ, էջ 22:
11Տես անդ, էջ 25:
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սրբապատկերներում, որտեղ պատկերված է Հայր Աստվածր՜ իր ծնկների վրա պահած 
Մանուկ Հիսուսին, որն էլ, իր հերթին, ձեռքերում պահում է Սուրբ Հոգուն'աղավնու տես
քով: Սուրբ Երրորդության այս պատկերր հավանաբար ծագում է Պանագիա Նիկոպո- 
յայից, որտեղ ներկայացվում է Մանուկր ծնկներին տեսարանր12: Սակայն, փաստորեն, 
բարեգթության գահի վրա ոչ թե Մանուկ Քրիստոսն է, այլ չափահաս Հիսուս, որ խա ֊ 
չի վրա է կամ ունի խաչեյության հետքերր: Այս նոր ձեւր, կարելի է ասել, ձեւավորվել 
է Ֆրանսիայում եւ հետագայում անցել է նաեւ իտալական ու գերմանական արվեստ
ներին13: Կարող ենք եզրակացնել, որ Պիծակր ծանոթ է եղել ֆրանկյան ձեռագրերին 
եւ կրել է նրանց ազդեցությունդ Այս ձեւով Սուրբ Երրորդություններ ենք տեսնում մի 
շարք ֆրանսիական (օրինակ4 Կլերմոնտի Աստվածաշունչր, Դոմինիկյան աղոթագիր- 
քր եւ այլն), իտալական, գերմանական, իսպանական եւ արեւմտյան այլ ձեռագրերում14: 
Հայր Աստծո նմանատիպ պատկերներ հանդիպում ենք նաեւ կարոլինգյան եւ գոթական 
ձեռագրերում: Սակայն Պիծակի պարագայում կա որոշակի տարբերություն. ցասման ու 
խիստ դեմքի արտահայտությունր փոխարինված է պիծակյան բարի ու ժպտացող կեր
պարով:

Աստվածաշնչի յուրաքանչյուր գիրք սկսվում է համապատասխան սուրբգրական 
անձի, գրքի հեղինակի պատկերով: Պատկերման սկզբունքր գրեթե նույնն է. ներկա
յացվում են մինչեւ ուսերր կամ գոտկատեղր (իսկ որոշ դեպքերում նաեւ հասակով մեկ), 
իսկ ստորին հատվածից վերածվում են բուսական տարրերով լուսանցազարդի: Գլուխ
ներին ոսկով պատած լուսապսակներ կան, ձեռներին պահում են գրքեր կամ բացված 
գալարներ (ոչ հաճախ4 փակ գալարակ), մյուս ձեռքով օրհնող ժեստ են կատարում կամ 
մատնանշում են բնագրի հատվածր: Հետաքրքիր են հատկապես թագավորների, «մեծ 
մարգարեների» պատկերներր, որոնք, չնայած կառուցվածքային րնդհանրություններին, 
ուշագրավ առանձնահատկություններ ունեն:

Աստվածաշնչում մի շարք մարգարեներ չեն կրում անհատական հատկանիշներ, 
որեւէ բնորոշ իր, որով կարող ենք գուշակել, թե ով է պատկերված: Կռահում ենք միայն 
աստվածաշնչյան բնագրից, որի հետ սերտորեն առնչվում է տվյալ մարգարեին պատկե
րող լուսանցանկար:

Դրանցից հետաքրքիր է Դավիթ թագավորի պատկերր (140բ)'արդեն հասուն տա
րիքում, ալեհեր, գլխին թագով եւ արքայական թիկնոցով, Դավթի որդի Սողոմոնի պատ
կերր երիտասարդ թագավորի կերպարով (180բ): Ուշագրավ կերպարներից է ծալապա
տիկ նստած Եսթեր թագուհին (210բ): Վերջինս աստվածաշնչյան պատկերագրության 
մեջ ներկայացվում է որպես գեղեցիկ երիտասարդ կին, թանկարժեք հագուստներով, 
թագով15: Մեր ձեռագրում Եսթերր պատկերված է ծալապատիկ նստած դիրքով4ինչպես 
արեւելյան ձեռագրերում, գլխին ունի թագ, որից կախված են ուլունքներ եւ խաչեր: Ան
չափ հետաքրքիր է Հուդիթի կերպարր (215ա): Հուդիթի հաղթանակր թշնամի Հողոփեռ-

12 Տե՛՛ս անդ:
13 Տե՛՛ս Լ. Кеаи, նշվ. աշխ., էջ 25:
14 Տե՛՛ս անդ, էջ 26:
15 Տե՛՛ս ‘Ъех1коп Йег сЬпэШсЬеп 1коподгарЫе”, Негйег, Кош, Рге1Ьигд, Вазе1, ВДеп, 1968, Ь.1, էջ 684:
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նես զորավարի նկատմամբ խորհրդանշում է եկեղեցու հաղթանակր հեթանոսության 
դեմ16: Ամենից հաճախ Հուդիթին պատկերում են զորավարին սպանելիս կամ իր սպա
սուհու հետ զորավարի գլխով վրանից վերադառնալիս17: Բայց մեր ձեռագրում Հուդիթր 
պատկերված է ծնկի իջած' աղոթելիս: Պիծակի կերտած Հուդիթր լիովին տարբերվում է 
այն կնոջ պատկերագրությունից, որ քաջության, հզորության եւ փոքր-ինչ դաժան կնոջ 
կերպար է' դրա փոխարեն ներկայանալով որպես աղոթող, խոնարհ եւ բարեգութ կին' 
հայկական տարազի տարրերով եւ ամբողջ մարմինր ծածկող գլխաշորով (նկ. 2): Տով- 
բիթի պատկերր (221բ), ի տարբերություն մյուս մարգարեների, առանձնանում է մարմնի 
ամբողջական պատկերմամբ: Ներկայացվում է մինչեւ ոտքերր եւ ստորին հատվածում 
չի վերածվել բուսական նախշի:

260բ էջր սկսվում է Դավթի Սաղմոսներով (նկ. 3): Որպես Սաղմոսների գրքի հեղի
նակ4 Դավիթր ներկայացվում է հասուն տարիքի մորուքավոր թագավորի տեսքով4 գլխին 
թագ, իսկ որպես բնորոշ իր կարող է ծառայել տավիղր, քնարր կամ հենց Սաղմոսների 
գիրքր18:

Սողոմոնի Առակաց գիրքր սկսվում է 285բ էջով: Աջ սյունակի վերեւում շքեղ կի
սախորան է' ամբողջապես նախշազարդ: Բայց առավել հետաքրքիր է ձախ սյունակի 
ներքեւի հատվածում տեղավորված Սողոմոնի պատկերր' գահին նստած: Սողոմոնր 
պատկերված է երիտասարդ արքայի տեսքով4 անմորուս, պարանոցի հատվածում եր
կար, գանգուր մազերով, գլխին' թագ: Գահր, իր հերթին, հիշեցնում է եռանավ քրիստո
նեական եկեղեցու պատկեր եւ ամբողջապես պատված է զարդանախշերով: Վերեւում 
այն պսակվում է գմբեթով, որի տակ Սողոմոնի գլուխն է: Արքան հագել է կանաչ ծաղիկ
ներով պատված զգեստ, իսկ վրայից գցել է կարմիր թիկնոց4ոսկեգույն կետանախշերով, 
որր հաճախ ենք հանդիպում պիծակյան ձեռագրերում: Նրա առջեւ դրված է սուր4 հավա
նաբար խորհրդանիշր Սողոմոնի դատի:

Հետաքրքիր է Հոբ մարգարեի պատկերր (310բ): Սարգիս Պիծակր ներկայացնում է 
Հոբին հիվանդագին վիճակում'բորոտի տեսքով: Նրա մարմինր ամբողջապես ծածկված 
է կարմիր հետքերով, դեմքր լի է դառնությամբ եւ տառապանքով: Նա նստած է կիսա
մերկ, երեք քառորդով թեք դիրքով:

Մարգարեներից ուշադրության է արժանի նաեւ Միքիեն (350բ), որ պատկերված 
է միջին հասակի, կարճ եւ թուխ մորուքով տղամարդու տեսքով: Հագել է երկար թեւքե- 
րով հագուստ, իսկ վրայից գցել է կարմիր թիկնոց4 ոսկեգույն նախշերով: Հագուստի այս 
տիպր Պիծակի արվեստ է ներթափանցել Կապադովկիայից, որտեղ որոշ եկեղեցիների 
որմնանկարներում տեսնում ենք նախշեր, որոնք հանդիպում ենք Պիծակի մի շարք ձե
ռագրերում (օր.4 «Արքունական ավետարան», Մատ. Հ մր5786):

Հետաքրքիր է նաեւ Հովելի մարգարեությունր (350բ), որր պատմում է Վերջին 
Դատաստանի գալստյան մասին. այդ պատճառով տեսնում ենք մարգարեին4 դեմքի 
խիստ վրդովված եւ լարված արտահայտությամբ:

16 Տե՛՛ս անդ, էջ 457:
17 Տես անդ, էջ 459:
18 Տե՛՛ս Լ. Кеаи, նշվ. աշխ., էջ 255:
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Զաքարիայի կերպարր տարբերվում է մնացած մարգարեներից մազերի գծավոր 
մշակմամբ, որն ավելի է մեծացնում արտահայտչականությունր (356բ): Նույն գծերով են 
արված նաեւ մորուքր, բեղերր: Մազերր գլխավերեւում մեջտեղից բացված են, գագաթր, 
ինչպես րնդունված է հրեաների մոտ, սափրած է, գլխին ունի հրեական գլխարկ:

Գրեթե բոլոր մարգարեներն իրենց կառուցվածքով կրկնվում են, բացառությամբ 
միայն դեմքերի, որտեղ գրեթե միշտ Պիծակր փորձել է անհատականություն եւ յուրա
հատուկ անձնական գծեր մտցնել: Տարբերվում են նաեւ մազերի ձեւր, գույնր, մորուքի 
ձեւր, ճակատին րնկած մազափնջերի տեսակր, հագուստի գույնր, տխուր կամ անհոգ 
աչքերի արտահայտությունր:

Մատթեոսի ավետարանին նախորդող 422բ էջր մեր ձեռագրի ամենավառ մասն է, 
որն աչքի է րնկնում պատկերների հարստությամբ եւ պատմական մեծ արժեքով (նկ.4): 
էջի ողջ երկրորդ սյունակր զբաղեցնում են երկու պատկերներ'տեղավորված մեկր մյուսի 
վրա: Վերեւում պատկերված է Մատթեոս ավետարանիչր" նստած գահավորակին, աջ 
ձեռքով իր ավետարանի առաջին տառր գրելիս: Ներքեւի նկարում Հակոբ Կաթողիկոսն 
է4ձեռագրի պատվիրատուն: Նա նստած է գահավորակին դիմահայաց դիրքով: Պաշտո
նական դիմանկար է, պատմական մեծ արժեք ունի, քանի որ պատկերում է իր ժամա
նակի Հայոց Կաթողիկոսին, ազգագրական մեծ արժեք ունի, քանի որ ներկայացնում է 
ժամանակի կաթողիկոսական հագուստր, արդուզարդր: Հետեւաբար այս մանրանկարր 
կարելի է դասել Պիծակի լավագույն եւ արժեքավոր գործերի շարքին: Հետաքրքիր է այն, 
որ Սարգիս Պիծակր Կաթողիկոսին պատկերել է բավական մեծ չափերի' առավել գերիշ
խող, առաջնային եւ հզոր դիրք տալով նրան: Համեմատած էջի մյուս անձանց պատկեր
ների, այդ թվում եւ իր' նկարչի ինքնանկարի հետ, Կաթողիկոսր ավելի աչքի րնկնող չա
փերի է, որով շեշտվում է նրա բարձր դիրքր: Իհարկե սա նաեւ ձեռագրի պատվիրատուն 
եւ վճարողր հանդիսացող մարդու փառավորումն է:

Պիծակր զարգացնում է Կիլիկիայում ԺԳ. դարում արդեն արմատավորված պատ
մական դիմանկարի ավանդույթր (Գրիգոր Մլիճեցու Նարեկացին' «Նարեկ» (Մատ. 
Հ մր1568), Հեթում Բ. (Մատ. Հմր 7690) եւ այլն)19: Բացի Հակոբ Կաթողիկոսի այս դիման
կարից Պիծակր պատկերել է իրեն ժամանակակից եւ պատմական շատ այլ անձանց4 
էեւոն Դ.-ին (Վենետիկ, Ս. Ղազար Հ մր107), Մարիուն թագուհուն (Երուսաղեմ, Ս. Հակո- 
բեանց, Հ մր1973), Ներսես Շնորհալուն (Մատ. Հմր 9554) եւ այլն20:

Եւ, վերջապես, ձախ լուսանցքի ներքեւի հատվածում տեսնում ենք հայ մանրան
կարչության գոհարներից մեկր հանդիսացող, նկարիչների թողած եզակի ինքնանկար
ներից մեկր Սարգիս Պիծակի ինքնանկարր: Պիծակի դեմքր օվալաձեւ է, քիթր լայն, ու
ղիղ, աչքերր" խոշոր, դեմքի արտահայտությունր4 խաղաղ ու բարի: Նշմարելի է գլխարկր 
ալ ժապավենով, որր նրան ավետարանիչների նկարներից տարբերվող տեսք է տալիս: 
Այս ինքնանկարում զգացվում է ռոմանական դպրոցի ազդեցությունր21:

19 Տե՛՛ս Վ. Ղազարյաե, Սարգիս Պիծակ, Երեւան, 1980, էջ 91:
20 Տե՛՛ս անդ, էջ 91 :
21 Տես Վ. Ղազարյաե, Ինքնանկարր հայ մանրանկարչության մեջ. «Գիտություն եւ տեխնիկա» ամս., 

1981, թ. 9, էջ 32:
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Հայ մանրանկարչության մեջ ինքնանկարր հայտնի է ժԴ. դարի սկզբներից: Կի- 
լիկիայում ինքնանկարների հանդիպում ենք Հովհաննես արքաեղբոր դպրոցում, ապա' 
Սարգիս Պիծակի ձեռագրերում: Վերջինս թողել է երեք ինքնանկար. առաջինր" Վենե
տիկի Ս. Ղազար վանքի Հմր16 Ավետարան, 1331 թ., երկրորդր" 1338 թ. Աստվածաշունչ 
(Մատ. Հմր2627), իսկ երրորդր"1343 թ. Ավետարան (Դուբլինի Չեստեր Բիտտիի գրադ., 
Հ մր614)22: Սակայն նրանից առաջ ինքնանկար ենք տեսնում Գլաձորի (Թորոս Սար
կավագ եւ Ավագ), հետագայում Վասպուրականի դպրոցում: Սա ավելի է մեծացնում 
Սարգիս Պիծակ մանրանկարչի հեղինակությունր, եւ մասնավորապես Հ մր 2627 Աստվա
ծաշնչի արժեքր, քանի որ գործ ունենք բացառիկ երեւույթի հետ:

423ա էջի աջ լուսանցքում պատկերված է «Ծննդյան» տեսարանր կրճատված 
տարբերակով: Մենք տեսնում ենք քարանձավի խորհրդանշական պատկերր' Տիրամայ- 
րր Մանուկ Հիսուսի հետ, եւ ավանակ4հրեաներին խորհրդանշող, որր ներկա էր Ծննդյա- 
նր: Ձախ կողմում Պիծակր պատկերել է բեթղեհեմյան աստղր, որն ութաթեւ է, եւ որից 
լույս է իջնում Սուրբ րնտանիքի վրա: Ամենավերեւում պատկերված է Սուրբ Հոգին'հսկա 
աղավնու տեսքով, որի խաչով լուսապսակից Աստծո լույսն է ճառագում: Լուսանցքի 
ներքեւում պատկերված է Հովսեփի երազի տեսարանր, որտեղ նրան երեւում է Գաբրիել 
հրեշտակր:

Մարկոսի ավետարանի սկիզբր շեշտված է կիսախորանով, որտեղ կորազարդերր 
կազմում են խաչեր, իսկ աջ լուսանցքում Մարկոս ավետարանիչն է4 նստած գահավո
րակին (436ա): Մի ձեռքր կզակին է4 կարծես խորհում է, մյուսով4 ձախով բռնել է գիրքր: 
Թուխ մորուքով է, դեմքր'երեք քառորդով թեք' ուղղված դեպի Աստվածաշնչի բնագիրր: 

445բ էջում' ձախ լուսանցքում, պատկերված է նստած Ղուկաս ավետարանիչր" իր 
գիրքր գրելիս: Գահր նախշազարդ է, շքեղ: Ավետարանիչր հագել է ճոխ զգեստ, որի 
վրայից ոսկեգույն կետանախշերով կարմիր թիկնոցն է գցված: Այս նույն զգեստով եւ 
տիպով Պիծակր Ղուկասին պատկերում է նաեւ 1336 թ. «Արքունական ավետարանում» 
(Մատ. Հ մր5786, էջ 169բ):

Հովհաննես ավետարանիչր (460ա) այստեղ եւս, ինչպես Պիծակի ծաղկած ավե
տարաններում, պատկերված է կանգնած դիրքով, այլ ոչ մյուս ավետարանիչների պես 
նստած: Սակայն, ի տարբերություն օրինակ «Արքունական ավետարանի» ավետարա
նիչի պատկերի' այստեղ բացակայում է Հովհաննեսի աշակերտ Պրոքորոնր: Պիծակր 
կրճատում է պատկերր սեղմելով եւ թողնելով միայն ամենագլխավորր: Ավետարանիչր 
ալեհեր մի ծերունի է4լուսապսակով, երկար մորուքով, լայն ճակատով, երկար զգեստով, 
որի վրայից թիկնոց է գցված:

Ուշագրավ է 473ա էջի «Զ» գլխատառր, որի նմանր տեսնում ենք նաեւ «Արքունա
կան ավետարանում» (Մատ. Հմր5786, էջ 30բ): Հետաքրքիր եւ զվարճալի այս տառր 
բնորոշ է Պիծակի արվեստին եւ յուրահատուկ հմայք է տալիս նրան: «Զ» տառի կլոր 
հատվածում պատկերված է ժպտացող մարդու դեմք4 վառ, խոշոր աչքերով, ուղիղ քթով, 
բարի բերանով: Այսպիսի գլխատառի հանդիպում ենք դեռեւս 989 թ. էջմիածնի ավետա
րանում, նաեւ' 1293 թ. Հմր5784 Ավետարանում' 26բ էջում:

22 Տե՛՛ս անդ, էջ 32:
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500ա էջից հետաքրքիր է «Պ » գլխատառր, որր կենդանակերպ է' հսկա չափերի. 
պատկերված է ճկված մարմնով առյուծ' երախր բաց:

Ուշադրության է արժանի 499բ էջր, որտեղ «Թուղթ Պաւղոսի» հատվածն է սկսվում, 
եւ որի աջ սյունակի մեծ մասր զբաղեցնում է Պողոսի' ողջ հասակով կանգնած պատկե
րր: Պատկերված է սեւ մազերով, երկար մորուքով, լայն խոշոր ճակատով, եւ ոտաբոբիկ 
կանգնած է բարձի վրա: Կերպարն անբնական ձգված է դեպի վեր, երկարավուն է եւ 
նման գոթական պատկերներին:

Ձեռագրի վերջին մանրանկարն է 541ա էջի հանգուցյալ Հովհաննեսի պատկերր 
դագաղի մեջ' «Հանգիստ Ցովհաննու» գլխի վերջնամասում: Այստեղ խոսվում է Հովհան
նեսի մահվան մասին, իսկ բնագիրն ավարտվում է այդ երեւույթր շեշտող տխուր ման
րանկարով: Այս նկարով ավարտվում է նաեւ մեր ձեռագիրր' Սարգիս Պիծակի արվես
տի լավագույն գործերից մեկր, որր իրավամբ կարելի է դասել հայ մանրանկարչության 
բարձրարժեք գանձերի շարքին:

Հայ գրքարվեստր ժԴ. դարում առանձնանում է պատկերների երկրաչափակա- 
նությամբ, մեծ գլուխներով, որոնք հիշեցնում են կապադովկյան արվեստր: Դրանք տա
րածված են հարթության վրա, շարժումր քիչ է, օգտագործված են ուժեղ եւ սուր գծեր, 
վառ գույներ: Ավելի հաճախ ներթափանցում են արեւմտյան տարրեր, որի համար հիմք 
են ծառայել բազմաթիվ հայկական վանքերր Իտալիայում եւ կաթոլիկ միսիոներների 
ու խաչակիրների կողմից Կիլիկիա բերված գոթական ձեռագրերր: Գոթական արվես
տի ազդեցությունր հատկապես նկատելի է մեր Աստվածաշնչում: Դա արտահայտված 
է կերպարների կառուցվածքի եւ հատկապես հագուստների մեջ: Արեւմտյան ազդեցութ
յունր Պիծակի արվեստում եւ հիշյալ ձեռագրերում ակնհայտ է, բայց գերակշռող դեր չի 
խաղում, քանի որ դրանք պահպանում են իրենց ազգային բնույթր23:

Արեւմտյան ձեռագրերից Սարգսի կրած ազդեցությունր երեւում է հատկապես ռո
մանական ձեռագրերի հետ համեմատելիս: Պիծակի կերպարներր որոշ չափով կարելի 
է մոտ համարել ռոմանականին'հատկապես կերպարների համաչափությունների խախ
տումով, խոշոր, րնդգծված աչքերի, բարի դեմքերի, ասկետիկ կերպարների, ետնախոր- 
քր տարբեր առարկաներով ծածկելու եւ դրանով ճարտարապետական կամ այլ միջա
վայր կառուցելու փորձով: Այստեղ եւս կերպարներր խոշոր են, հարթապատկերային, 
գլուխները մեծ24:

Ընդհանուր առմամբ ձեռագրի բոլոր մանրանկարներր դիտելիս, չնայած նրանց կա
ռուցվածքային նմանությանր, եւ հաճախ, կարող է թվալ, որ լիովին կրկնվում են, հան
գում ենք այն եզրակացության, որ ամենափոքր մանրամասներում, դիրքի մեջ, մարգա
րեների դեմքերի արտահայտության, հագուստների, մազերի ձեւավորման մեջ Պիծակր 
փորձել է տալ անհատական, առանձնահատուկ, իրարից տարբերվող գծեր: Իհարկե, 
դա խոսում է նկարչի բարձր վարպետության, գեղանկարչական մեծ հնարավորություն
ների մասին, որով առավել հետաքրքիր եւ դիտարժան է դառնում մեր ձեռագիրր:

23 Տես В. Лазарев, История византийской живописи, М., 1986, էջ 184:
24 Տես Е. МигЬаеЬ, Ткв ра1п(еЗ Котапвздив сеШпд օքՏէ. Магйп 2ւ11ւտ, Լօոճօո, 1967, էջ 47:
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Հայ ժողովրդի առավելապես ավագ սերնդի մեջ մինչեւ մեր օրերր լայն տարածում 
ունեն Ս. Սարգսի մասին ավանդազրույցներր: Պահպանվել են նաեւ զանազան աղոթք
ներ, երգեր, ասելուկներ, որոնց մեջ այս կամ այն կերպ արծարծվում է Ս. Սարգսի անու
նր, հրաշալի կերպարր, գործառույթներր:

Ս. Սարգսի թեմաներր բնորոշ են ոչ միայն հայ, այլեւ օտար ժողովուրդներին, մաս
նավորապես, վրացիներին, հույներին, քրդերին, զազաներին, ռուսներին, ռումինացինե
րին: Ուստի եւ նախ անհրաժեշտ է հստակ ստորաբաժանել հայկական եւ օտար նյութե- 
րր: Բանն այն է, որ հատկապես խառն էթնիկական կազմով բնակչություն ունեցող մի 
շարք վայրերում ինչպես միջնադարում, այնպես էլ ԺԹ.-Ի. դդ գրանցվել են իրարար- 
մերժ պատմություններ Ս. Սարգսի մասին, որոնք թյուրիմացությունների առիթ են տվել 
հայագետներին: Ս. Սարգսի մասին օտար նյութի առավել բնութագրական կողմն այն 
է, որ դրանում մեծ մասամբ առկա են կողմնակի պատմություններ Ս. Սարգսի շան կամ 
արջի մասին, մինչդեռ բուն հայկական նյութում Սրբի միակ կենդանին նրա ձին է:

Հնարավոր է, որ սույն զրույցներր կապված են այն բանի հետ, թե ինչպես են օտար- 
ներր վերաբերվել հայկական վանքերում իսկապես գոյություն ունեցած' վարժեցված 
կենդանիներ պահելու սովորույթին: Վանքապատկան արջեր վարժեցնելու մասին 
միանգամայն հավաստի տեղեկություններ է հայտնում Գ. Հալաջյանր' Պալապանի 
Սուրեն ավանի Ս. Թորոսի վանքի վերաբերյալ1, ինչպես հայտնի է, վարժեցված աքա
ղաղ է պահվել Մոկաց Փութկու Ս. Գեւորգ վանքում2, Բաշ-կալեի Ս. Բարդուղիմեոսի 
վանքի վարժեցված գոմեշի մասին գրում է Վ. Տեր-Մինասյանր3: Այս փաստերի լույսի 
ներքո պետք է ենթադրել, որ Հոգվոց վանքի կիսաառասպելական արջր4 նույնպես եղել 
է վանքապատկան վարժեցված գազան: Տեղեկություններ չկան Ս. Սարգսին նվիրված 
որեւէ վանքում այնդպիսի կենդանիներ պահելու մասին, բայց քանի որ Ս. Սարգիսն հա
յոց «ամենատարօրինակ» սուրբն է դիտվել օտարների կողմից, այդ ամբողջ տեղեկատ- 
վությունր համադրվել եւ առաջացրել է այնպիսի ոչ-հայկական հավատալիքներ, ինչպի
սիք են Ս. Սարգսի արջր կամ շունր:

Այս առումով տիպական է Ի. դ. ռուս գրող Ալեքսեյ Ռեմիզովի «Սարգսի շունր» 
պատմվածքր, որր ժողովրդական զրույցի մշակում է: Սկսվում է այն բանից, որ շուկա

1 Տես Գ. Հալաջյաե, Դերսիմի հայերր, Հայ ազգագրություն եւ բանահյուսություն, հ. 5, Երեւան, 1973, էջ 
290-293:

2 Տես ° .  Լալայէաե, Վասպուրական-Հավատք, ԱՀ, գ. ХХУ, Թիֆլիս, 1914, էջ 45-46 եւ այլուր:
3 Տես Վ. Տէր-Միեասէաե, Անգիր դպրութիւն եւ հին սովորոյթներ, Կ. Պոլիս, 1904, էջ 161:
4 Տես ° .  Լալայէաե, նշվ. աշխ., էջ 49:
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յի մոտակայքի Ս. Սարգիս հայկական եկեղեցուն կից ապրում էր մի շատ խելացի շուն, 
որին բոլորն ասում էին «Սարգսի շուն»: Նրան բոլորր սիրում էին, պաշտում էին իբրեւ 
իմաստունի: Եւ մի օր շունր կորչում է: Որոնում են ու գտնում սպանված: Շատ են տխրում, 
իսկ հետո որոշում են ամեն տարի նրա հիշատակին պահք պահել: Մի շաբաթ պահք էին 
պահում եւ դրսում շիլա դնում' Սարգսի շան համար, եթե առավոտյան վրան շան թաթի 
հետք էր լինում, ուրեմն, Սարգսի շունր հիշել է ու եկել: Որոշ ժամանակ անց, սակայն, 
առավոտյան շան թաթի հետք այլեւս չէին գտնում. երեւի իրենց մոռացել էր Սարգսի շու
նր: Մի օր զվարճասեր մի երիտասարդ իր ձիուն է մոտ բերում Սարգսի շան շիլային, եւ 
ձին իր հետքր թողնում է դռնից մինչեւ շիլայով սափորր, իսկ զյուղացիներր հավատում 
են եւ ուրախանում, որ Սարգսի շունր նորից եկել է5: Երբ ոմն Վ. Զենզինով այս հեքիաթի 
վերաբերյալ ասել է Տեր-Պողոսյանին, թե հայկական հեքիաթներն ինչու են բոլորն այս
քան հիմար, Ռեմիզովր վրդովվել է եւ իր նամակներից մեկում շեշտել, որ այս հեքիաթր 
գեղեցիկ, մաքուր հավատքի մասին է եւ բոլորովին էլ հիմար չէ, հիշեցնելով «քննադա
տին» նաեւ «Ոսկե սյունր» հայկական հեքիաթր, որն ինքր նույնպես մշակել է6: Ոմն 
Զենզինովի գնաահատականր, սակայն, անարդար է եւս մեկ պատճառով: Թեեւ Ռե- 
միզովն այս պատմվածքր հրատարակել է «Հայկական զրույց» ենթավերնագրով, նրա 
գրառումների մեջ առկա է հետեւյալ ցուցմունքր. «Պատմեց Խաչի (Տվարիս Սագդարի) 
վանահայր Իլարիոնր: Գրառող' Ն. Ա. Չերնյավսկի»7: Հետեւաբար, բուն զրույցր գրառ
վել է ոչ թե հայ, այլ վրացի, այն էլ' հոգեւորական բանասացից: Ինչպես եւ կարելի էր 
սպասել, այն պարունակում է տեղեկություններ ոչ այնքան Ս. Սարգսի իրական պաշ
տամունքի, որքան դրա վրացական րնկալման մասին: Այս թյուրիմացությունր պարզելր 
հեշտ էր, քանի որ այն ի հայտ է եկել անցյալ դարում: Պետք է կարծել, որ ավելի վաղ 
շրջանի թյուրիմացություններր եւս նույն բնույթն են ունեցել:

Համեմատության համար նշեմ, որ Բուկովինայի հայերից գրառված տարբերակր 
միանգամայն համապատասխանում է բուն հայկական նյութին եւ ավանդազրույցին, կից 
ունի նաեւ Ս. Սարգսի փոխինդի ու աղի բլիթի արարողությունների եւ ծիսական երգի 
հավաստի նկարագրությունդ Ահա այդ երգր.

Այ դղա, տու սեւ չուխավոր,
Սաղմոսր ձոցիդ սովոր - 
էրնագ գդամ էն օրր,

Դուն իս գեդաս թաքավոր8:

5 Տե՛՛ս А. М. Ремизов, Собрание сочинений в десяти  т о м а х , т. 2, М., 2000, էջ 318-319:
6 Տե՛՛ս անդ, էջ 419:
7 Անդ, էջ 329: Նիկոլայ Չերնյավսկին ռուս եւ վրաց բանահյուսության սիրող-բանահավաք է եղել: 

Ռեմիզովր նրա եւ նրա հավաքած նյութերի հետ ծանոթացել է 1912 թ.: 1917-ին նա իր նամակում գրել է' 
«Աշուղ Ղարիբ» սիրավեպի իր գրառած մի տարբերակի վերաբերյալ. «Սխալվել եմ, դա ոչ թե տարբերակ 
է, այլ վարկած: Ինչպես կտեսնեք' շատ հին, քանզի այդտեղ բերված են թաթարական երգի մնացուկներ: 
Խադերիլիազի (Ս. Գեորգ) փոխարեն, ինչպես Լերմոնտովն է գրել, այստեղ Ձեզ ծանոթ Սուրբ Սարգիսն է», 
անդ, էջ 420: «Աշուղ Ղարիբի» այնպիսի տարբերակներ, որոնցում գործող անձ է Ս. Սարգիսր, գրառվել են հայ 
բանասացներից:

8 Н. уоп №1ւտ1օօև1, Магскеп սոժ 8а§еп ёег Вико№1паег սոժ 81еЪепЪиг§ег Агтетег, НашЬшд, Ас^еп-ОевеП-
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Չի բացառվում նաեւ, որ Ս. Սարգսի շունր ոչ այլ ինչ է, քան ուղղափառների համար 
միանգամայն սովորական, բայց որոշակի դարաշրջանում արգելված շնագլուխ սրբի' Ս. 
Քրիստոփորի կերպարր, որր նույնացվել է հայկական սրբի հետ:

Հույների մեջ Ս. Սարգսի հանդեպ բացասական վերաբերմունքր պայմանավորված 
է ոչ միայն բուն դավանաբանական եւ ծիսական տարբերությունների, այլեւ պատմամ- 
շակութային որոշակի պատճառներով: Ըստ էության, Ս. Սարգսի կողմից հույն աղջկան 
փախցնելու սյուժեն համրնկնում է հունական դիցաբանությունից հայտնի մեկ այլ առաս
պելի հետ: Այդ առասպելր լավագույնս հայտնի է Պլատոնի «Ֆեդր» տրամախոսությու
նից. այստեղ Իլիս գետից ոչ հեռու գտնվող վայրից Բորեասր առեւանգում է Օրիթիային, 
որր հետագայում դառնում է նրա կինր: Իլիս գետի ափին է գտնվել մուսաների եւ Աքե- 
լովսի սրբավայրր, իսկ դրանից մեկ-երկու սթադիում ստորեւ' Բորեասի սրբավայրր9: 
Հույներն ավանդաբար կամ քրիստոնեության ազդեցությամբ սովոր էին բացասաբար 
վերաբերվել Հյուսիսային քամուն, Բորեասին, իսկ հայերի կողմից նրա զուգահեռր հան
դիսացող Ս. Սարգսի պաշտամունքր խորթ էր նրանց համար, իբրեւ թե մի կողմից բա
ցարձակացնում էր հեթանոսական արժեքներ, մյուս կողմից' նսեմացնում էր հույների 
հնամենի ավանդույթր: Այս վերաբերմունքր Սրբի հանդեպ փոխառել էին նաեւ ուղղա
փառ վրացիներր:

Ս. Սարգսին նվիրված բուն հայկական բանահյուսությունր հարուստ է եւ միանգա
մայն բազմազան: Պետք է նշել, որ Սրբի կերպարր բավականին միատարր է, այսինքն, 
անկախ այն բանից, տվյալ սյուժեում շեշտվում է նրա ձիավոր եւ զինավառ լինելր թե 
ոչ, նա միշտ օժտված է միեւնույն հատկությ ուններով, բնույթով եւ գործառույթներով: 
Այդուհանդերձ պետք է նշել հատկությունների մի քանի կարեւոր խումբ, որոնք ստորա
բաժանվում են հակադիր նշանակությունների միջեւ դասավորված սանդղակի մեջ րստ 
հետեւալ պարամետրերի' ա. անմահ-մահկանացու, բ. պատժող-ազատող:

Որպես տարվա առավել ցուրտ շրջանի (հունվար-փետրվար) հովանավոր Ս. Սար- 
գիսր պահպանել է համապատասխան նախաքրիստոնեական աստվածության հատ
կանիշներ, եւ պատահական չէ, որ Մ. Աբեղյանր նրան համարում է հողմի մարմնավո
րում10, իսկ Ա. Ահարոնյանր նրան անվանում է Մրրիկի Սուրբ11: Ս. Սարգսի բնորոշ 
հատկությունն է արագահասությունր, քամի եւ մրրիկ առաջացնելր:

Ս. Սարգսի մասին առավել տարածված եւ լավ պահպանված սյուժեն, անշուշտ, 
հույն աղջկան փախցնելու պատմությունն է, որր հայտնի է պատմական Հայաստանի 
գրեթե ամբողջ տարածքից: Հատկանշական է, որ այս սյուժեների մեջ ամենից լավ են 
երեւում անմահ-մահկանացու հակադիր հատկությունների միջեւ րնկած տարբերակնե- 
րր: Մասնավորապես, այն տարբերակներր, որոնցում Սրբի մահվան մասին ոչինչ աս

всЬай, 1891, Տ. 52.
9Տես Платон, Федр, 229օ-ե, 230Ь //С о бр . соч. в 4 х томах, т. 2., М., 1993, էջ 165-166: Հմմտ. 

^ա ճ օէ VII, 189, համաձայն որի' Բորեասր համարվում էր հույների փեսան եւ նրան էին դիմում հակառակորդի 
նավերր խորտակելու համար, նաեւ' Раш., I, 19.6:

10 Տես Մ. ԱբԵղյան, Երկեր, հ. Է., Երեւան, 1975, էջ 78-79:
11 Տե՜՛ս Ա. Ահարոնյան, Մրրիկի Սուրբր, Թիֆլիս, 1903:
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ված չէ եւ ասես թե ենթադրվում է, որ նա անմահ է, րնդգծված հեքիաթային են: Այսպիսի 
հեքիաթային բնույթ ունի Բարխուդար Ղազիյանի' Թիֆլիսում գրառած տարբերակր12, 
որն սկսում է այսպես. ինչ-որ պատերազմի համար հույներր հայերից պահանջում են 
քառասուն հազար զինվոր, մինչդեռ հայերն ուղարկում են Սարգսի քառասուն հոգուց 
բաղկացած ջոկատր: Քառասուն հազարանոց զորքի դեմ կռվելուց եւ հաղթանակած 
վերադառնալուց հետո հայոց քաջերր մտավախություն են առաջացնում հույների մեջ, 
որ կտրիճներր իրենց էլ կարող են «սաղ-սաղ թաղել»: Միաժամանակ հույներր որոշում 
են «ցեղական ցուլերի պես» օգտագործել նրանց, որ իրենց կանայք որակյալ սերունդ 
ունենան, իսկ դրանից հետո ոչնչացնել: Ս. Սարգսին եւ նրա ջոկատին առաջարկվում 
է գիշեր անցկացնել գեղեցիկ աղջիկների հետ, որոնց հրահանգված է կեսիշերից հետո 
կտրել երիտասարդների կոկորդներր: Աղջիկներր ենթարկվում են հրահանգին, եւ միայն 
Ս. Սարգսի զույգն է հակառակվում, արթնացնում է հերոսին, եւ նրանք փախչում են: Հույ
ներր հետապնդում են նրանց, եւ աղջիկր հերթով նետում է սանրր եւ հայելին: Սանրից 
անտառ է գոյանում, հայելուց' ծով, սակայն հունաց զորքն անցնում է դրանց միջով: Այդ 
ժամանակ Սարգիսր կարգադրում է աղջկան փոխինդ փչել հույների վրա: Այդ փոխին
դից բուք ու բորան է առաջանում, որի մեջ խեղդվում է ամբողջ զորքր, իսկ Սարգիսն ու 
աղջիկր բարեհաջող հասնում են Հայաստան: Այս պատումն ավարտվում է բացատրա
կան հավատալիքով' ահա թե ինչու Ս. Սարգսի հինգ օրերից մեկում անպայման «թիփի» 
է լինում:

Իմ գրառած' էուսագյուղի տարբերակում սյուժեիրնղհանուր նույնությամբ' փոխին- 
դր չի հիշատակվում, այլ ուղղակիորեն Ս. Սարգսի ձին այնպես է սուրում, որ հզոր քամի 
է առաջացնում, որր թույլ չի տալիս հետապնդողներին հասնել իրեն13:

Ինձ մինչ օրս չի հաջողվել գտնել ժողովրդական գեթ մեկ տարբերակ, որի մեջ Ս. 
Սարգիսր նահատակվեր' Շապուհի կամ այլ թագավորի ձեռքով: Ընդհակառակր, պահ
պանվել են այնպիսի տարբերակներ, որոնցում Սուրբր զոհվում է պատերազմում14 եւ 
կամ մահանում է բնական մահով:

Վերջին դեպքում, թեեւ Սուրբր հանդես է գալիս իբրեւ մահկանացու, սյուժեն կա
րող է լինել միանգամայն հեքիաթային կամ նույնիսկ վիպական: Այսպես, Վանա տար
բերակն առավել վիպականացված պատումն է15 այն իմաստով, որ Ս. Սարգսի կյան
քի հետ կապված բոլոր իրադարձություններ առնչվում են իրական տեղավայրերի եւ 
պատմական անձանց հետ: Այստեղ Սարգսի ջոկատր հանդես է գալիս հռոմեացիների 
կողմից, որոնք փորձում են գրավել Պոլիսր' օգտվելով այդ օրր նշվող հունական տոնից: 
Հունաց թագավորի խորհրդական Թոթորիին (դժվար չէ ճանաչել Թեոդորոս անունր) 
հաջողվում է համոզել կտրիճներին: Հետեւում է քառասուն աղջիկների եւ մահափորձի

12 Տե՛՛ս ՀԱԻ արխիվ, Բ. Ղազիյանի ֆ., թղթ. 3, թ. 11-15բ:
13 Տե՛՛ս էիլիթ Սիմոնյանի ԴՆ, Ապարան, 2011, գ. էուսագյուղ, բանասաց' Աղաբեկ Գեւորզյան:
14Տես Ե. էալայեան, Բորչալուի գաւառ, ԱՀ, X, Թիֆլիս, 1903, էջ 256-257: Նույնիսկ այս դեպքում Ս. 

Սարգիսր ոչ թե պարզապես զոհվում է, այլ «լիս էր' լիս դառավ», անդ, էջ 257:
15 Տե՛՛ս «Պոլսո Չաթլաթի Քաբուն ու քաջ Սարգիսր», բանահավաք' Աբրահամ Աբրահամյան, ՀԱԱ, ֆ. 

1336, ց. 7, գ. 954, թ. 51-67 (025192-025197):
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միեւնույն սյուժեն այն տարբերությամբ, որ աղջիկներր պետք է հատուկ պայթուցիկ նյու
թով խլացնեն ու հետո խեղդեն երիտասարդներին: Սարգիսր փախչում է իր զույգի հետ, 
ճանապարհին գուրզով փլում է Պոլսի յոթ մետր բարձրությամբ պարսպի մի մասր (այս
տեղից Չաթլաթի Քաբու անունր) եւ ելնում էՄարմարա ծովի մոտ, ջուրր ճեղքելով գնում 
է եւ մինչ լուսաբաց հասնում է Սամսոն քաղաք: Այստեղ կապած է «կարմիր ճիվանի» 
երաշխր, որի վրա տեղափոխվելով շարունակում է ճանապարհր դեպի Արճեշի սահմա- 
նր: ճանապարհին մի մեծ քարե ժայռ է հանդիպում, որր նա մի հարվածով ճեղքում է եւ 
անցնում, բայց այդտեղ, Ոսկե ձոր կոչված վայրում, ձիու ոտքր մխրճվում է ցեխի մեջ, եւ 
այդ հետքր մնում է մինչեւ հիմա: Վերջապես հասնում է Թիմար գավառին, եւ երբ կայ
ծակի նման լույս տալով գալիս է, հոտաղներր վախից ցաքուցրիվ են լինում, մինչեւ որ 
աղջիկր ասում է. «Մի՜ վախնաք, Սուրբ Սարգիսն է»: Վերջապես հասնում է Խառակոնիս 
գյուղին, որտեղ իր հին ու նոր հերոսությունների համար արժանանում է պաշտամունքի: 
Այստեղ նա հասարակ ձեռնադրումով բուժում է ամեն տեսակի հիվանդների: Սակայն 
երջանկությունր երկար չի տեւում, եւ նրա սիրեցյալր խեղդվում է Արճակի լճում: Աղջկա 
գերեզմանր համարվել է սուրբ եւ կոչվել է Սուրբ Սոֆիայի գերեզման: Դեպքից հետո 
Սարգիսր ծանր հիվանդանում է, եւ ոչ ոքի չի հաջողվում բուժել նրան: Մի գիշեր գյուղի 
ժամկոչր կոչնակր խփելիս նկատում է, որ այն տան երդիկից, որտեղ պառկած է Սար
գիսր, կանաչ-կարմիր լույս է ելնում ու իջնում: Հասնելով, իմանում են, որ Սարգիսր մա
հացել է: Նրա գերեզմանր եւ վրան հետագայում կառուցված մատուռր դառնում է սրբա
վայր, որին այցելում են «դողցվոր» հիվանդներր' բուժման նպատակով:

Գուրգեն Ստեփանյանի' Սեւանի տարբերակում օտարազգի աղջիկ փախցնելու 
միեւնույն մոտիվր կապվում է հրեաների «խախամի» - կագանի - աղջկա հետ: Հրեաներր 
ցանկանում են կոտորել բոլոր նեղյալներին օգնության հասնող զինվոր Սարգսի ջոկա
տր, որովհետեւ նրանք սիրահարվել էին հրեա աղջիկների: Փախուստի ճանապարհին 
բուք է բարձրանում, որի մեջ զոհվում են եւ Ս. Սարգսի մարդիկ, ե՜ւ հրեա հետապնդող- 
ներր: Այս միջադեպր բացատրում է փետրվարի սկզբի Սուրբ Սարգսի բուքր16, սակայն 
չի կապում իրադարձությո^ր փոխինդի կամ Ս. Սարգսի տոնի հետ: Այստեղ որեւէ հրաշ
քով չի բացատրվում նաեւ բուքի առաջացումր, այդուհանդերձ մոտիվր, որր վկայում է' 
Սրբի երբեմնի հողմեղեն բնությունր, պահպանվում է:

Երգերում եւ աղոթքներում Ս. Սարգսի' որպես բքաբեր տարերային տիրակալի 
կերպարր չի արծարծվում: Ընդհակառակր, առանձին կարեւորություն է ստանում նրա' 
ամենուրեք մտնելու, ցանկացած դուռ բացելու եւ, հետեւաբար' թաքնված իրեր գտնելու 
եւ բանտարկյալներին ազատելու րնդունակությունր: Պատահական չէ, որ իր պահելու 
«Ալնիս-բալնիս» խաղի մեջ պահված առարկան գտնելու համար երեխաներր դիմում են 
հենց Ս. Սարգսին.

Ալնիս-բալնիս,
Հավատամ Ս. Սարգիս,
Խիլ խան, տուր զիս17:

16 Տես Սուրբ Սարգիս (Խդրր Նաբի), ՀԱԻ արխիվ, Գ. Ստեփանյանի ֆ., թղթ. 2, թ. 393-394:
17 Վ. Բդոյաե, Հայ ժողովրդական խաղեր, հ. III, Երեւան, 1983, էջ 34:
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Իր նախնական իմաստով այս րնդունակությունր եւս կապված է քամու տիրակալ 
լինելու հետ: Այսպես, Աստղիկ Նազարյանի գրառած «Սեւ ղոչր գցեց սիպտակին, սիպ
տակն էլ' կարմրին» հեքիաթում Ս. Սարգիսր քամու, հետո ձիավորի կերպարանքով 
հայտնվում է խոր փոսում կալանված հերոսին եւ օգնում է նրան դուրս գալ18:

Ամեն տեղ մտնող, բանտարկվածներին փրկող Ս. Սարգսին ենք գտնում նաեւ 
Գեւորգ Շերենցի գրառած Վանա ժողովրդական հայրենի մեջ.

Ձիկ տարան էն զնդան թալիցին,
Զրնդրնի դռներր վէրէս փակիցին.
Պանլիս էն ծկան պէրան թալիցին,
Անատակ ծովեր խասուցին:
Շատ քեոր ախպէր ունի,
Մէյ չիրե գէյրուս էրէվան.
Շատ սրբեր ժողվան էկան,
Սուրբ Սարգիյս իրե ձիկ իխան19:

Հենց երգերում եւ աղոթքներում է, որ հաճախ հանդես է գալիս բանալիի մոտիվր, 
այս վերջին դեպքում' հեքիաթային բանաձեւի համաձայն, այն նետում են ձկան բերա- 
նր ի պահ: Ի տարբերություն երգերի, աղոթքներում սիրո հովանավոր լինելն այդքան 
արտահայտված չէ, որքան ծանր ծննդաբերող կնոջր օգնելու, խորհրդանշական լեզվով' 
«բարձին բանլիս թալելու» կամ գոտեպնդելու մոտիվր, բառացիորեն' «բռնէ գօտիս»: 

Հեքիաթային մանրամասներով մի սյուժե եմ գրանցել Ապարանում20, որր, չնայած 
իր արխաիզմին, ավելի շուտ կապվում է ոչ թե բքաբեր կամ հերոս, այլ սիրո հովանավոր 
սրբի կերպարի հետ: Պատումր բացատրում է, թե ինչպես է առաջացել սերր ամուսին
ների միջեւ եւ ինչու է Ս. Սարգիսր սիրո եւ ամուսնության հովանավորր: Այն գյուղում, 
ուր ապրում էին Սարգիսն ու իր կինր շատ խիստ բարքեր են տիրել, կանայք տառա
պել են անիրավությունից եւ տղամարդկանց անպատժելիությունից: Մի օր ժողով են 
անում ու որոշում միեւնույն պահին սպանել գյուղի բոլոր տղամարդկանց: Այն կանանց, 
որոնք կհայտնեն ամուսիններին այդ մտադրության մասին, նույնպես որոշվում է սպա
նել: Պայմանավորված գիշերր բոլորն իրագործում են ոճիրր, բացի Սարգսի կնոջից, որր 
հայտնում է իր ամուսնուն գաղտնիքր եւ առաջարկում է փախչել: Ս. Սարգսին երազ է 
գալիս' Աստված խոստանում է օգնել, եթե նա իր հետ վերցնի դանակ, սանր եւ օճառ: 
Նրանք ճանապարհ են ելնում լուսումութին եւ անցնում են ամայի դաշտով: Լուսաբացին, 
երբ ամեն ինչ պարզվում է, գյուղի կանայք ձիեր են հեծնում եւ հետապնդում փախստա
կաններին: Սարգիսր սկզբում նետում է դանակր, եւ դաշտր պատվում է սրերով: Երբ 
հետապնդողներն անցնում են այդ պատնեշր, նետում է սանրր, եւ դաշտր պատվում է 
փշարմավի խիտ թփերով: Վերջապես նետում է օճառր, մի մեծ ճահիճ է գոյանում, որի 
մեջ հետապնդողներր խեղդվում են:

18 Տե՛՛ս Ա. Նազարյանի ֆ., թղթ. 2, թ. 416:
19 Գ. Շէրէեց, Վանայ սազ, առաջին մաս, Թիֆլիս, 1885, էջ 51:
20 Լ. Սիմոեյաե, ԴՆ, Ապարան, 2011, բանասաց' Մարիամ Պարույրյան:
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Բոլորովին այլ սյուժե, բայց նման իմաստ ունի հունգարահայերի տարբերակր, որր 
հրատարակել է Հայնրիխ ֆոն Վլիսլոցկին: Այստեղ Սուրբն ի սկզբանե կոչվում է Տի
րոջ կողմից եւ բարեպաշտ, բարոյական աղջիկներին լավ ամուսիններ շնորհելու րնդու- 
նակություն ստանում: Միայն մեկ անգամ Ս. Սարգիսր խղճում է մեղք գործած մի կնոջ 
եւ խնդրում է նաեւ նրա համար: Երբ Սրբի երկրային ուղին ավարտվում է, Աստված չի 
րնդունում նրան' մեղք գործած կնոջն օգնելու համար պատիժ նշանակելով եւս հիսուն 
տարի անցկացնել երկրի վրա, մարդկանց ծառայելով: Այստեղ միայն ի հայտ է գալիս 
Ս. Սարգսի' զորականի եւ իմաստունի կերպարր: Հպարտ Սուրբր պայման է կապում 
թագավորի հետ' ինքր ոչ ոքի առաջ գլխարկ չի հանելու, երբեք չի թքելու եւ երբեք չի ծի
ծաղելու: Ինչպես տեսնում ենք, Վլիսլոցկիի տարբերակում վերջնականապես խզվում է 
կապր Ս. Սարգսի եւ քամու միջեւ, բացակայում է հետապնդման դասական սյուժեն եւ 
փախցնելու-ազատագրելու մոտիվր, մնում է միայն կույսերին հովանավորելու, նրանց 
լավ փեսացու ապահովելու գործառույթր:

Այս երեւույթր, համադրվելով համահայկական, միանման պաշտամունքի ձեւի հետ, 
թույլ է տալիս ենթադրել, որ սյուժեների որոշ մասն ունի համեմատաբար ուշ ծագում եւ 
բացատրական բնույթ: Որքանով է կարելի խոսել այս դեպքում կերպարի բարեշրջման, 
իսկ որքանով մոռացված սյուժեներր նորաստեղծներով փոխարինելու մասին' դեռեւս 
կարիք ունի ուսումնասիրության:
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Գրաբարում ենթական եւ ստորոգյալր յուրահատուկ դրսեւորումներ ունեն. դրանք 
փոխադարձ կապի մեջ են, պայմանավորում են միմյանց, իրենց արտահայտություննե
րով եւ քերականական հատկանիշներով առանձնակի ուշադրության են արժանում:

Հայերենի բոլոր փուլերում ենթական խոսքիմասային արտահայտությամբ շատ 
րնդհանրություններ ունի:

Ստորոգյալն իր արտահայտություններով մասամբ տարբերվում է ենթակայի խոս
քիմասային րնդհանրական արտահայտություններից (նկատի ունենք անցյալ եւ անորոշ 
դերբայով արտահայտված ստորոզյալներր):

Հոլովական արտահայտությամբ ° .  եւ ԺԸ. դարերի ենթականերր գործառական 
տարբերություններ ունեն:

ԺԸ. դարասկզբի հասարակական անցքերի վկայությունն է Աղվանից կաթողիկոս, 
հոգեւոր ու քաղաքական գործիչ Եսայի Հասան-Տալալյանցի «Պատմութիւն համառօտ 
Աղուանից երկրի» երկր1: Քննվող բնագրում ենթակայի եւ ստորոգյալի արտահայտութ
յուններն իրենց հիմնական դրսեւորումներով հարազատ են դասական գրաբարի ավան
դույթներին, սակայն դիտարկվում են նաեւ որոշակի առանձնահատկություններ' կապ
ված անվանական եւ դերբայական նախադասությունների, ինչպես նաեւ գրաբարին հա
տուկ քերականական որոշ հասկացությունների (բակառության, անեզական անունների 
գործածության եւ այլն) հետ:

Ենթակայի արտահայտությունը.
ա) Խոսքիմասային արտահայտությունր սովորական երեւույթ է: Որոշ օրինակնե

րով հակիրճ ցույց տանք այդպիսի արտահայտություններր:
Գոյականով, որր ենթակայի հիմնական արտահայտությունն է' 1. «Վասն որոյ շէխն 

եւ կինն իւր խորհեցան հնարիւք իմն սպանանել զԵաղուբն» (6). 2. «Եւ զկնի, աւարտման 
պատերազմաց յայն կողմանցն թագաւորն Շահապաս եւ խաղաղութեամբ նստեալն 
յԱսպահան մայրաքաղաքի» (10). 3. «Եւ ցրուեցան զօրքն րնդ երկիրս եւ րնդ գիւղօրայս» 
(15):

Դերանվամբ' 1. «Սայոլով տեղիս արար րնդ իւրով իշխանութեամբ...» (9). 2. «Սո- 
քա միահաղոյն եւ զվերոյ գրեալսն ամենեքեան հեստեալք թիկունս դարձուցին, եւ րնդ- 
դէմ դարձան հրամանաց թագաւորին Պարսից» (20):

Անորոշ դերբայով' «...Զիյամառելն ոչ օգուտ բերէ ինքեան եւ ոչ քաղաքին» (55): 
Դերբայական դարձվածով'«Ապա Փէյքար անուանեալն գնաց առ Շահն» (29):

1 Տ. Եսայի Հասաե-Տալալէաեց, Պատմութիւն համառօտ Աղուանից երկրի, Ցերուսաղէմ, 1868 
(այսուհետ փակագծերում կնշենք սույն հրատարակության էջերր):
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բ) Ենթակայի հոլովական արտահայտությունր:
Գրաբարում բացի ուղղական հոլովից ենթական գործածվում էր նաեւ թեք հոլովնե

րով, ուստի հոլովական արտահայտությամբ ենթական նմանություններ ունի դասական 
շրջանի համապատասխան կիրառությունների հետ, սակայն ակնհայտ են նաեւ որոշ 
հոլովական կիրառությունների սահմանափակություններ: Վկայենք Պատմության մեջ 
գործածված փաստերր' միաժամանակ դիտելով կիրառական սահմանափակումներդ

1. Սեռական հոլովով ենթական դրվում է' ա. անցյալ դերբայի պահանջով.
Օրինակ' 1. «Որոյ կամեցեալ զբռնագլուխսն եւ զանհնազանդ խորամանկսն ի 

զօրագլխաց» (9). 2. «Ուստի եւ իմ տեսեալ զայս եւ նկատեալ զի յաւարտ իրին ոչ գոյ 
նշան խաղաղութեան» (44). 3. «Զայս հրաման եւ ի նմանէ րնկայեալ Վախտանկին. 
մտախոհ եղեալ» (46):

Այս օրինակներում սեռականով ենթական, ինչպես նշվեց, գործածվում է անցյալ 
դերբայի պահանջով, եւ բոլոր երեք օրինակներր դերբայական նախադասություններ են: 

բ. Անցյալ դերբայ ստորոգյալ + դիմավոր բայ ստորոգյալ կառույցի պահանջով. 
Վերր նշված կառույցով օրինակներում, որտեղ սեռական ենթական ունի անցյալ 

դերբայ ստորոգյալ, զուգահեռաբար կարող է ունենալ նաեւ դիմավոր բայ ստորոգյալ: 
Այս դեպքում, առանց անցյալ դերբայի առկայության, դիմավոր բայերի մոտ ենթական 
չէր կարող գործածվել սեռականով: Փաստորեն, այս կետում նշվելիք օրինակներր նա
խադասության ամբողջության մեջ տարբերվում են նախորդ կետում վկայվածներից: 

Օրինակ' 1. «Որոց զանունս նոցին ոմանց արանց լուեալ մեր շարագրեցաք աստ 
սակս պատճառաց երկուց» (է). 2. «Ապա միաբանեալ զօրագլխաց եւ զօրացն հանեն 
զԻսմայէլն ի կղզոյն եւ թագաւորացուցանեն» (8). 3. «Եւ մտեալ ի ներքս Լազկացն' սուր 
ի գործ արկին ի վերայ Ղզլպաշ Մահմետականացն» (32). 4. «Եւ րստ հրամանի եկեալ 
մեր յարդարեցաք զնոսա րստ օրինի զօրաց իշխանաց» (4). 5. «Զոր տեսեալ Վախտան
կին այսպիսի յառաջադիմութիւն մերայնոցս, ցնծացաւ ի հոգի եւ ի մարմին իւր» (49). 6. 
«Զայս տեսեալ Վախտանկին' զի յամառելն ոչ օգուտ բերէ ինքեան եւ ոչ քաղաքին, իւրո
վի ել արտաքս ի քաղաքէն յեզր ինչ» (55):

Դիտարկում: Դասական շրջանում տարածված կիրառություն էր սեռական հոլո
վով ենթակայի գործածությունր անցյալ դերբայ + օժանդակ բայի 3-րդ դեմք /է, էր, իցէ/ 
կառույցով ստորոգյալի պահանջով2, որպիսի կիրառություն չի հանդիպում Տալալյան- 
ցի Պատմության մեջ: Սա էլ հենց որոշակի երեւույթի սահմանափում է:

գ. Ի նախդիր +անորոշ դերբայ կառույցի պահանջով ենթական կարող է լինել 
բուն կամ կողմնակի: Վկայենք օրինակներով' 1. «Եւ ի ճաշակելն նորա' իսկոյն զգաց» 
(7): Այս օրինակում բուն եւ կողմնակի ենթականերր համատեղված են. 2. «Եւ յաղմկել 
զօրացն' զմանուկն Իսմայէլ փախուցին ի յԱղթամար կղզի» (7. զօրացն բառր կողմնա
կի ենթակա է, իսկ բուն ենթական զեղչված է. կարող է լինել մարդիկ, արք եւ այլն). 3. 
«Որոյ յառնուլն զՂանտահար եւ տիրելն կողմանցն այնոցիկ' նուաճին եւ սոքա րնդ իշ- 
խանութեամբ նորին» (21. որոյ ենթական կողմանակի է, սոքա-ն' բուն). 4. «Եւ ի մտա-

2 Հմմտ. է. Մկրտչյան, Գրաբարի դասրնթաց, Երեւան, 2008, էջ 152, գ  կետի օրինակներր. Լ. 
Խաչատրյան, Գ. Թոսունյան, Գրաբարի դասագիրք, Երեւան,........ , էջ 300:
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նել աշնան, յամսեանն սեպտեմբերի սկսաւ կրկին դառնալ ի Գանջայ Վախտանկ այսու 
պատճառաւ» (44. աշնան կողմնակի ենթակա, Վախտանկ' բուն ենթակա). 5. «Քանզի 
ի նուաճիլ միանգամայն եւ ի ստորանկանիլ թագաւորութեանն Պարսից, զոր յապայն 
ասասցուք զորպիսութիւն իրին, առաւել եւս բարձրացան թշնամիք նորին» (44. թագաւո
րութեանն կողմնակի ենթակա, թշնամիք' բուն). 6. «Եւ ի մերձենալ բանակի նորին, ինքն 
իսկ հրաման արար զօրաց իւրոց րնդ առաջ լինիլ մերայնոցն» (48). 7. «Եւ այսպէս մեծաւ 
շքով ի հանդիպիլ միմեանց երկուց կողմանց զօրացն... քաջամարտիկ մանկունք մերոցս... 
զինակազմ գրահիւք պարէին յանդիման ճակատուն» (48. կողմակի ենթական' զօրացն, 
բուն ենթակա' մանկունք). 8. «Զինչ եւ իցէ, անտի եղեւ դարձ նորին, թողեալ զօրս յոլովս 
անդ' պայմանեալ ի գալ միւսոյ ամին դարձեալ դառնալ. եւ ինքն չոքաւ յերկիր իւր» (50. 
ամին 'կողմնակի, բուն ենթական զեղչված է, դա երեւում է հաջորդ նախադասությունից' 
ինքն):

Այս կառույցով վկայված օրինակներր հաստատում են դասական գրաբարում շատ 
տարածված նույնատիպ կառույցների շարունակական լինելր: Հեղինակի գործածած ութ 
օրինակն էլ հաստատում են գրաբարյան համապատասխան երեւույթի գործառությունր:

2. Տրական հոլովով ենթական հին շրջանում, հատկապես դասական հայերենի 
ենթաշրջանում բավականին տարածում ունի: Հաջորդ փուլերում այն աստիճանաբար 
սահմանափակ է գործածվում: Տրական հոլովով ենթական գործածվում է երկու կառույց
ներում' ա) անորոշ դերբայի հետ (йайуш си т шйшйуо), բ) միադիմի բայի եւ անորոշ 
դերբայի հարադրությամբ կազմված ստորոգյալի պահանջով: Սույն Պատմության մեջ 
հանդիպում է րնդամենր չորս օրինակ' 1. «Զի որպէս ասեն' երկուս կրօնս ունիլ Մահմե- 
տականաց, ոմանք Շիայք կոչին' որ են Պարսիկք եւ Ղրզլպաշք եւ ոմանք Սունիք' որ են 
Օսմանցիք» (29): Այս օրինակում տրականն է անորոշի հետ. 2. «Որպէս յառաջն ասա- 
ցաք' երկու կրօնս ունիլ Մահմետականաց, այսինքն' Շիայք, եւ Սունիք» (32). 3. «Ինձ 
անկ է առնուլ. վասնզի յառաջնմէ մեր էր երկիրն Ատրպատականի» (45). ինձ տրական 
ենթակա է, անկ է առնուլ' միադիմի բայով եւ անորոշ դերբայով արտահայտված ստո
րոգյալ. 4. «Բայց սակս որպիսութեանց Վախտանկին դարձեալ կայ մեզ ասել սակաւ ինչ 
պատմութիւն» (51). մեզ տրական ենթակա, որով րնդմիջարկված են միադիմի բայն ու 
անորոշ դերբայր' որպես բայական բաղադրյալ ստորոգյալ:

Հին շրջանում տարածված կառույցր պահպանվում-գործադրվում է, սակայն նկա
տելի է նաեւ դրա կիրառական սահմանափակություն:

3. Հայցական հոլովով ենթակա: Պատմության մեջ առավել հազվադեպ գործածութ
յուն ունի հայցական ենթական: Հասկանալի է, որ հայցականն անորոշի հետ (ассшайуш 
си т шйпШуо) կառույցր գործածվում է ասացական բայի պահանջով: Եզակի օրինակ
ներ են'

1. «որ եւ զհամար րնչից սորին եւս ասացին գոլ աւելի քան զքսան հազար թուման» 
(29), որտեղ զհամար-ր հայցական հոլովով ենթակա է, գոլ-ր' անորոշ դերբայ. 2. «Քան
զի ասէին լինիլ սմա ջրաղաց հինգ հարիւր» (28): Երկրորդ օրինակր մասամբ տարակու
սելի է, կարելի է հասկանալ իբրեւ ուղղականով ենթակա (ասվում էր ...ջրաղաց լինելր), 
սակայն նույնքան էլ վերաբերում է հայցականն անորոշի հետ կառույցին:
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Ստորոգյալի կազմությունը եւ արտահայտությունը հիմնականում արտացո
լում է գրաբարյան իրողություններր: Սա եւս հանգամանորեն ուսումնասիրված է որոշ 
քերականների կողմից3: Ստորոգյալի արտահայտությունր ներկայացնելու համար 
անհրաժեշտ է նկատի ունենալ նրա կազմությունր, տեսակներր: Ինչպես ժամանակակից 
հայերենում, գրաբարում եւս ստորոգյալր կազմությամբ երկու տեսակ է' պարզ եւ բա
ղադրյալ: Գրաբարում պարզ ստորոգյալն արտահայտվում է խոնարհված բայով, ինչ
պես նաեւ անցյալ եւ անորոշ դերբայներով: Բաղադրյալ ստորոգյալր նույնպես երկու 
տեսակ է' բայական եւ անվանական:

Բերենք ա) պարզ ստորոգյալի օրինակներ' արտահայտված' 
ա) պարզ ժամանակաձեւերով' 1. «Սպանին զՑազկերտ արքայ Պարսից, եւ տիրե

ցին նոցին իշխանութեան» (3). 2. «Այս Եաղուբ թագաւոր որ նստէր ի Դաւրէժ շահաս
տանի, փեսայացոյց ինքեան ի քոյր իւր գշէխ Հայտարն» (6). 3. «...զի թէ սուտք գտցեն, 
այնքան տուգանս վճարեսցեն... կախելով ի փայտէ բրածեծ առնէին զարսն ասացեալ ի 
սակս տուգանին» (14). 4. «ապա միաբանեալ զօրագլխաց եւ զօրացն հանեն զԻսմայէլն 
ի կղզոյն եւ թագաւորեցուցանեն ի յինքեանց» (8). 5. «Արդ' որպէս ասացաք զսպանումն 
Եաղուբ թագաւորին եւ շէխ Հայտարին...» (8). 6. «Եթէ ոք գտցէ զթագուցեալ եւ զղօղեալ 
ոք, եւ յայտնեսցէ զայն արքայի» (13). 7. «Եւ ցրուեցան զօրքն րնդ երկիրս եւ րնդ գիւղօ- 
րայս» (15). 8. «եւ յորդորական բանիւ յուսադրեաց, եւ զօրացոյց ասելով. «Այսուհետեւ 
զօրասջիք եւ քաջ լերուք իբրեւ յորդիս զօրութեան. եւ յուստեքէ եւ յումեքէ մի՜ երկնչիցիք, 
զի ահա հասեալ է ժամանակ փրկութեան քրիստոնէից» (49):

բ) Բաղադրյալ ժամանակաձեւերով' 1. «Տիրեալ էին ազգն Պարսից» (2). 2. «Որ- 
պէս եւ ինքեանք կաշառօք ստացեալ էին զիշխանութիւնս իւրեանց» (17). 3. «որ ի վերջին 
աղքատութիւնն եւ ի թշուառութիւնն հասեալ էին» (18). 4. «Տուն եւ կամ այլ ինչ շինուած 
թէ մեծ թէ փոքր' յորժամ հնացեալ փլանեյոց իցէ» (22). 5. «Քանիցս անգամ ուժգնու- 
թեամբ բախեալ էին րնդ միմեանս» (25). 6. «Իբր թէ յոմանց յետագայից իւրեանց աղմ- 
կեալ իցէ զերկիր նոցա» (31). 7. «Ապա ուռճացեալ եւ բազմացեալ են» (20):

գ) Դերբայներով' «Որոյ կամեցեալ զբռնագլուխսն եւ զանհնազանդ խորամանկսն 
ի զօրագլխաց» (9). 2. «Ուստի եւ իմ տեսեալ զայս եւ նկատեալ զի յաւարտ իրին ոչ գոյ 
նշան խաղաղութեան» (44). 3. «Զայս հրաման եւ ի նմանէ րնկայեալ Վախտանկին. 
մտախոհ եղեալ» (46). 4. «Եւ մտեալ ի ներքս Լազկացն» (32). «Որ եւ զհամար րնչից սո
րին եւս ասացին գոլ աւելի քան զքսան հազար թուման» (29): 

բ) Բաղադրյալ ստորոգյալ:
1) Բայական բաղադրյալ ստորոգյալր կազմությամբ տարբերվում է նրանով, որ 

սրա բաղադրիչներր բայաձեւեր են: Դրանք երկու տեսակ են' ա) որեւէ եղանակավորիչ 
բայով եւ անորոշ դերբայով կազմված եւ բ) միադիմի բայով եւ անորոշ դերբայով կազմ
ված ստորոգյալներ: Օրինակ' 1. «Վասն որոյ շէխն եւ կինն իւր խորհեցան հնարիւք իմն 
սպանանել զԵաղուբն» (6). 2. «Որոյ կամեցալ զբռնագլուխսն եւ զանհնազանդ խորա
մանկսն ի զօրագլխաց եւ զօրաց իւրոց բառնալ յերեսաց» (9). այստեղ կամիմ եղանա

3 Տես է. Ս. Մկրտդյան, Ստորոգյալի կազմությունր եւ արտահայտությունր գրաբարում. «Բանբեր 
Երեւանի համալսարանի», Երեւան, 1975, թ. 1:
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կավորիչ բայր գործածված է դերբայական ձեւով, բաղադրյալ ստորոգյալն է կամեցեալ 
բառնալ. 3. «Ապա սկսան աղմկել եւ վրդովել կողմանքն այնոքիկ» (21). 4. «Եւ սկսան 
յ իւրաքանչիւր երկրէ զշրջակայս եւ զմերձակայս իւրեանց կողոպտել4, գերի առնել, եւ 
սրոյ ճարակ տալ» (21). 5. «եւ կոտորեցին ի նոցանէ մինչեւ ի հազար քսան եւ մի ոգիս 
աւելի կամ պակաս, եւ ոչ ինչ կարացին առնել» (24). 6. «եւ նոքա եւս խորհեալ էին գալ եւ 
խառնիլ ի սոսա» (30): Այդպես էլ' ոչ կարացին առնուլ (31), սկսան ամրացուցանել (31), 
փութացան հասանել (39), պարտիս գերել, այարել եւ կողոպտել (41), սկսան ...առնել 
(44), առնուլ ջանայր (45), կամին տիրել (45), սկսաւ դառնալ (51), պարտիս հասանել 
(51), խոստացան կատարել (55), սկսան որոնել (55):

Նկատելի է, որ բերված օրինակներում եղանակիչ բայեր են' սկսանել, կամել, պար
տել, ջանալ, փութալ, խորհել:

2) Անվանական բաղադրյալ ստորոգյալների վերադիր կամ ստորոգելի բաղադրիչն 
արտահայտվում է գոյականով, ածականով, թվականով, դերանվամբ, փոխանվանա
բար գործածված անցյալ դերբայով: Բայական մասր լինում է հանգույց կամ վերացա
կան բայ: Վկայենք օրինակներով' 1. «Եւ եղաք իբրեւ նաւաբեկ ոք որ ի մէջ կոհակացեալ 
ալեաց ծովուն տարաբերի ոտիւք եւ ձեռօք» (ԺԲ). 2. «Ցորմէ հետէ յառաջացեալք եղեն » 
(2). 3. «...Ասելով, թէ սա է ժառանգ երկուց կողմանցն» (8). 4. «եւ լեալ իշխանք եւ պետք 
յիւրաքանչիւր մասին, եւ տիրագլուխք մինչեւ ի ժամանակս Շահաբաս կոչեցեալ արքա
յին» (20). 5. «Որոց գլխաւորն էր Տաւատ անուն խանն» (41). 6. «Իսկ քաղաքացիքն բա
նատար եղեն առ նա» (41). 7. «Որ ի վերոյ է սրբոյ Աթոռոյն Գանձասարայ» (38. վերա
դիրն արտահայտված է մակբայով). 8. «Քանզի փախստեայ ի յերկիրն Ծարոյ էր» (39). 
«Եթէ այլ ազգօք' որ բնիկ յերկրէն են» (26. վերադիրր բացառական հոլովով գոյական է): 

Այս օրինակներում անվանական ստորոգյալի բայական մասր գերազանցապես 
արտահայտված է լինել վերացական բայով:

Ենթակայի եւ ստորոգյալի համաձայնությունդ Ենթական եւ ստորոզյալր համա- 
ձայանում են թվով, իսկ եթե ենթական արտահայտվում է անձնական դերանվամբ, հա
մաձայնում են նաեւ դեմքով: Օրինակ' 1. «Իսկ թագաւորն Վրաց Վախտանկ եկն յոլով 
ամբոխիւ աւելի եւս» (40). 2. «Զոր եւ մեք աչօք իսկ նկատէաք, քանզի փախստեայ հա- 
սեալ էաք ի կատար լերինն...ոտք նոցա ոչ հասին» (38):

Անեզական անուններր ստանում են հոգնակի թվով ստորոգյալ եւ կարող են թե՜ 
եզակի, թե՜ հոգնակի թվերի իմաստ ունենալ: Օրինակ' «Իսկ զօրք թշնամեացն տարեալ 
զաւարն եւ զգերին խառնեցին ի բանակն իւրեանց» (38):

Բազմակի եւ հոգնակի թվով ենթականերր ունեն հոգնակի ստորոգյալ, օրինակ' 
«Որոյ աղագաւ հաստատեցան յամենայն տեղիս եկեղեցիք, վանորայք եւ անապատք» 
(11):

Բազմակի ենթականերր կարող են ունենալ նաեւ եզակի ստորոգյալ, որր բացատր
վում է ստորոգյալի' առաջին ենթակայի հետ ունեցած սերտ կապով, որի հետ եւ տեղի է 
ունենում նրա քերականական համաձայնությունր. «որ եւ յաւուրս սորա առաւել խաղա֊

4 Այս հրատարկության մեջ գործածված է կողոպտհաչ ձեւով, ճիշտ ձեւր գործածված է Շուշիի 
հրատարկության մեջ. մենք հետեւում ենք այս հրատարակությանր:



94 ՌՈՒԶԱՆՆԱ ՍԱՀԱԿՅԱՆ 2013 Զ

ղութիւն եղեւ աշխարհի եւ շինութիւն աւերակաց, եւ բազմամարդութիւն երկրի, ուղղու
թիւն եւ իրաւունք դատաւորաց, չափաւորութիւն հարկապահանջութեանց, եւ բարեկար
գութիւն ամենայն գործոց եւ արարողութեանց» (12). եղեւ եզակի թվով ստորոզյալր հա- 
մաձայնել է բազմակի ենթականերից առաջինի հետ (խաղաղութիւն): Եթե եզակի թվով 
գոյականն ունի թվական լրացում, ստորոզյալր գործածվում է հոգնակի թվով: Օրինակ' 
«ութ հարիւր այր ի գլխաւորաց աղաքին եւ ի մեծամեծացն փախուցեալ եւ մտեալ էին ի 
մամն իւրեանց, որ ի մէջ քաղաքին»5 (32):

Հոգնակի ստորոգյալի ազդեցությամբ համաձայանություն է իրացվում դերբայա
կան դարձվածի գլխավոր անդամի միջոցով: Օրինակ' «Զինքն րնդ եղբօրն, որոյ անունն 
Ահմատ կոչիւր, կապանօք տարան ի քաղաքն Շամախի, եւ արկին ի բանտ ամիսս ինչ. 
եւ դարձեալ արձակեալք անտի' կրկին կարգեցան յիշխանութեան իւրեանց» (28): Այս
տեղ հոգնակի ստորոգյալի ազդեցությամբ արձակեալք անդեմ բայաձեւր գործածվել է 
հոգնակի թվով' համաձայնելով դահիճք ենթակայի հետ, որր գրաբարին բնորոշ համա- 
ձայանության երեւույթ է:

Ենթակայի եւ ստորոգյալի համաձայնություն է իրացվում անվանական բաղադրյալ 
ստորոգյալի վերադրի միջոցով: Օրինակ' 1. «(Վախթանկն) բնական սէր ունէր րնդ ազ
գիս Հայոց. եւ ոչ այնքան հաւատայր ազգին իւրոյ Վրաց որք միշտ նենգաւորք եւ խորա- 
մանկք են» (49-50). 2. «Քանզի զօրք Վախտանկին ցրուեալք էին, եւ ինքն անհոգ կայր» 
(55). բաղադրյալ ստորոգյալի վերադիրր արտահայտված է հոգնակի թվով, անցյալ 
դերբայով, որտեղ անցյալ դեբայր գործածված է փոխանվանաբար եւ դարձել է անվա
նական բաղադրյալ ստորոգյալ:

Ենթակայի եւ ստորոգյալի համաձայնությունր յուրահատուկ պատկեր ունի թեք 
հոլովներով ենթակայի արտահայտության պայմաններում: Այդպիսի կառույցներում 
համաձայնությունր կարող է զրկվել օրինաչափ գործածությունից, որի պատճառով' 1. 
կարող է գործառվել պատահական համաձայնություն, 2. կարող է նաեւ անհամաձայ
նություն արձանագրվել: Ուրեմն' թեք հոլովներով ենթակայի գործածության դեպքում 
կայուն համաձայնություն ստորոգյալի եւ ենթակայի միջեւ չի լինում: Այլ կերպ ասած' 
լինում են կա՛մ պատահական հանաձայնություններ, կա՜մ չեզոքանում է համաձայնութ
յան քերականական հատկանիշր: Ասվածր վկայենք հետեւյալ օրինակներով' 1. «Ուստի 
եւ իմ տեսեալ զայս եւ նկատեալ զի յաւարտ իրին ոչ գոյ նշան խաղաղութեան» (44)». 2. 
«Որոց զանունս նոցին ոմանց արանց լուեալ մեր շարագրեցաք աստ սակս պատճառաց 
երկուց» (է):

Ինչպես նկատելի է երկու օրինակներում ստորոգյալներն արտայտված են անցյալ 
դերբայով, ենթականերր' եզակի եւ հոգնակի դերանուններով: Փաստորեն, այստեղ քե
րականական համաձայնություն չկա:

Անցյալ դերբայով եւ օժանդակ բայի եզակի երրորդ դեմքով կազմված ստորոզյալ- 
ներր նույնպես ունենում են սեռական հոլովով ենթակա, որր գործածվում է թե՜ եզակի,

5 Այս օրինակր վկայված է նաեւ Վ. Համբարձումյանի «18-19-րդ դարերի գրաբար պատմագրության 
լեզվական բնութագիրր» (ՊԲՀ, 1989, թ. 1) հոդվածում, էջ 81:
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թե՜ հոգնակի թվերով, դա նշանակում է, որ նման կառույցներում բուն, կայուն համաձայ
նություն չի գործում: Օրինակ' «Ոչ ի չարչարել եւ ի փորձել արարեալ է զնա Աստուծոյ» 
(Եզնիկ). «Զի այժմիկ ձեր ծառայից զմեր տէրանց ձերոց զբարձ կալեալ է» (Բուզանդ): 

Օրինակներր վկայել ենք ուրիշ հեղինակներից, քանի որ քննվող բնագրում այսպի- 
սիք չեն հանդիպում:

Սակավ հանդիպում է նաեւ ենթակայի եւ ստորոգյալի անհամաձայնություն, ինչ
պես' «Սակայն բանք եւ վիպասանութիւնք նոցա ոչ է թարց շնորհաց ամենազօր Հոգւոյն 
Սրբոյ Աստուծոյ» (Է):

Բակառությունր գրաբարում օրինաչափ եւ հաճախադեպ երեւույթ է, երբ ստորոգ
յալր ենթակային համաձայնում է ոչ քերականորեն, այլ' իմաստով: Օրինակ' 1. «Տիրեալ 
էին ազգն Պարսից, որ Ղզլպաշն կոչիւր» (2). 2. «Այլ եւ միւս եւս ազգ որ Պլուճ անուանին, 
այլ եւ երկիրն Սովուխ-Պուլաղու զոր Թուրքմանն կոչեն» (21). 3. «Իսկ ի վերայ այսր ամե
նայնի ազգս այս ժպիրհ առաւել եւս համարձակեցան» (25):

ա) Ենթակայի եւ ստորոգյալի շարադասությունր: Շարադասությունր նույնպես 
ուսումնասիրված է գրաբարում6: Կատարված ուսումնասիրություններում տրվում են 
ենթակայի եւ ստորոգյալի շարադասության սկզբունքներր: Դրանք են' 1-ին' քերակա
նական սկզբունք, որն ունի' ձեւաբանական գործոններ' ա) ենթակայի խոսքիմասային 
արտահայտության, բ) ենթակայի հոլովական արտահայտության ենթաբաժիններով, եւ 
շարահյուսական գործոններ' ենթակայի եւ ստորգյալի շարադասության տրամաբանա
կան կամ րնդգծման սկզբունքներով:

Տալալյանցի երկում ենթական եւ ստորոգյալր ունեն ազատ շարադասություն: Թեեւ 
շարադասական փոփոխությունների հարցում կան որոշ գործոններ: Այսպես' ա) երբ 
րնդգծվում է գործողությունր, ստորոգյալր դրվում է նախադաս (բնականաբար ենթա
կան ետադաս դիրքում է): Օրինակ' «Ապա ել մեծ վէզիրն Ատրպատականի» (15). «Եւ 
ցրուեցան զօրքն րնդ երկիրս եւ րնդ գիւղօրայս...» (15). «Եւ դարձեալ կրկին եւս եղեւ 
հրաման...» (16). «Դարձեալ եկին վերոյ յիշեալ լեռնականքն...» (31). «Եւ այսպես եղեւ 
առումն ամենափարթամ մայրաքաղաքին Շամախու» (34):

բ) Դերբայ-ստորոզյալր եւս նախադաս կիրառություն ունի: Օրինակ' «Եւ մտեալ ի 
ներքս Լազկացն» (32):

Ամփոփենք. ենթակայի եւ ստորոգյալի արտահայտությանր վերաբերող վկայութ- 
յուններր հաստատում են, որ Տալալյանցի Պատմության մեջ գործածված են դասական 
հայերենին բնորոշ եւ օրինաչափ փաստեր: Սա նշանակում է, որ հեղինակր խորապես 
տիրապետել է հին հայերենի շարահյուսական օրինաչափություններին եւ վստահորեն 
գործածել է գրավոր խոսքում: Սակայն միաժամանակ նկատելի են նաեւ սահմանափա
կություններ (ասենք' անցյալում տարածված վերլուծական կառույցներով արտահայտ
ված ստորոգյալի հետ սեռականով ենթակայի չգործածվելու փաստ), որոնք բնորոշ են 
ԺԸ. դարի գրաբարին:

6 Տես Ս. Ա. Հայրապետյան, Գրաբարի շարադասությունր, Երեւան, 2005: Ենթակայի եւ ստորոգյալի 
շարադասության վերաբերյալ տես Էդ. Ս. Մկրտչյանի «Ենթակայի եւ ստորոգյալի շարադասությունր 
գրաբարում» հոդվածր. «Բանբեր Երեւանի համալսարանի», 2009, թ. 2, էջ 23-36:



էՏՄԻԱԾԻՆ

Տ. ԲԱԲԿԵՆ ԱԲԵՂԱ ՍԱԼԲԻՑԱՆ

ՆԵՐՍԵՍ ԱՐՔԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՄԵԼԻՔ - ԹԱՆԳՅԱՆ
(Կյանքն ու գործունեությունր)

Նիկողայոս Մելիք-Թանզյանր (Ներսես Սրբազանի աշխարհիկ անունր) ծնվել է 
1866 թ. մարտի 16-ին Սյունիքի Բռնակոթ գյուղում, Մելիք-Թանգյան նշանավոր տոհ
մում, Կարապետ բեկ Մելիգ-Թանգյանի րնտանիքում: Նախնական կրթությունր ստա
ցել է տեղի խալիֆայական դպրոցում, 1877-1886 թթ. սովորել է էջմիածնի Գեւորզյան 
ճեմարանում: Նույն թվականին մտահոգված լինելով ազգային կրթության հարցերով, 
Նիկողայոս Մելիք-Թանզյանր վերադառնում է հայրենի Բռնակոթ գյուղ եւ որպես ու
սուցիչ' պաշտոնավարում տեղի ծխական դպրոցում: Երկու տարի պաշտոնավարելուց 
հետո' 1888 թ., Ղարաբաղի հայոց թեմական հոգաբարձության հրավերով, մեկնում է 
Շուշի եւ աշխատանքի անցնում տեղի թեմական դպրոցում:

1894-ից դասավանդում է Բաքվի «Հայոց մարդասիրական րնկերության» դպրո
ցում: Ռուսական միապետական կառավարությունր անբարյացակամ վերաբերմունք 
ուներ հայկական ազգային դպրոցների նկատմամբ4 մտավախություն ունենալով, որ 
դրանք կարող են հեղափոխական գաղափարների տարածման համար լավագույն 
օջախներ դառնալ: Ավելորդ գլխացավանքից խուսափելու համար 1896թ. կառավարութ
յան հրամանով վերջնականապես փակվում են բոլոր հայկական դպրոցներր: Դպրոցնե- 
րր փակվելուց հետո Նիկողայոս Մելիք-Թանգյանր որոշում է շարունակել իր կրթությու
նր եւ 1897թ. բարերար Համբաձում Մելիքյանի հովանավորությամբ մեկնում է Պետեր- 
բուրգ, րնդունվում տեղի համալսարանի իրավաբանական ֆակուլտետր, որն ավարտում 
է 1900 թ.1:

1900 թ. սեպտեմբերի 24-ին Կաթողիկոս Մկրտիչ Ա. Վանեցու կարգադրությամբ, 
Հովհաննես եպիսկոպոս Շիրակունին Նիկողայոս Մելիք-Թանգյանին ձեռնադրում է 
կուսակրոն սարկավագ2:

Խրիմյան Հայրիկր բարձր է գնահատում Նիկողայոս սարկավագին' տեսնելով նրա 
եռանդուն գործունեությունր եւ նվիրումր Մայր Աթոռին: 1901 թ. մարտի 16-ին Վեհա
փառ Հայրապետի կարգադրությամբ Արիստակես եպիսկոպոս Դավթյանր Նիկողայոս 
սարկավագ Մելիք-Թանգյանին ձեռնադրում է կուսակրոն հոգեւորական' վերանվանե
լով Ներսես վարդապետ Մելիք-Թանգյան: Նույն թվականին Մկրտիչ Ա.-ն Ներսես վար

1 Տես Ս. Ստէփանյան, Արքեպ. Մելիք-Թանգյան. «Իրան-Նամե», 1993, հոկտեմբեր, էջ 3:
2 Տես «Արարատ», 1900, հոկտեմբեր, էջ 462:
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դապետին նշանակում է Տաթեւի վանահայր եւ Սյունյաց փոխանորդ3:
1903 թ. հունիսի 12-ին ցարական կառավարությունր հայոց եկեղեցական գույքի եւ 

հողերի բռնագրավման օրենք հռչակեց: Այդ ծանր օրերին Ներսես վարդապետր շրջում է 
Սյունիքի գյուղերում' փորձելով ամեն կերպ խոչրնդոտել վանքապատկան կալվածքնե- 
րր կառավարությանր հանձնելուն, որր չի վրիպում կառավարության աչքից: 1903 թ. 979 
կոնդակով Խրիմյան Հայրիկր Ներսես վարդապետ Մելիք-Թանգյանին հայրենանվեր 
գործունեության համար պարգեւատրեց լանջախաչով:

1905 թ. կառավարության հրահրած հայ-թաթարական րնդհարումների ժամանակ 
Ներսես վարդապետր Սեբաստացի Մուրադի հետ կազմակերպեց Ղափանի 50 հայ
կական գյուղերի պաշտապնությունր, ինչպես նաեւ կազմեց նոր կամավորական խմբեր 
Կորյունի, Կայծակի եւ այլոց գլխավարությամբ, որոնք հաջողությամբ հետ մղեցին 
թուրք ջարդարարներին:

Դրանից հետո Սյունիքի եւ Արցախի պատկերր կտրուկ փոխվում է: Հայկական բո
լոր գյուղերի միջեւ սկսվում է հաղորդակցությունր, բացվում են ճանապարհներր դեպի 
Շուշի, Եւլախ, Բաքու, Թիֆլիս եւ այլ վայրեր, սկսվում է ազատ երթեւեկր:

1906 թ. Խրիմյան Հայրիկր Ներսես վարդապետին նշանակում է Մայր Աթոռի 
դիվանապետ, սակայն ցարական իշխանություններր, չհանդուրժելով վարդապետի նոր 
նշանակումր, նրա վրա բարդելով անհիմն մեղադրանքներ, 1907 թ. ամռանր նրան աքսո
րում է Ղրիմ' Ս. Խաչի վանք, ուր նա ստանձնում է վանքի վանահայրությունր: 1908թ. 
նոյեմբերին Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս է րնտրվում Մատթեւոս Իզմիրլյանր, որր, ծա
նոթանալով Մայրավանքի ներքին կացությանր եւ ցանկանալով համատեղել վանքի 
թափուր պաշտոններր, միջնորդագիր է ուղարկում Կովկասի փոխարքային' խնդրան
քով, որ Ներսես վարդապետ Մելիք-Թանգյանին թույլ տրվի վերադառնալ Մայր Աթոռ 
Ս. էջմիածին:

Ստանալով փոխարքայի թույլատվությունր Ներսես վրդ. Մելիք-Թանգյանի վե
րաբերյալ' Մատթեոս Բ. Կաթողիկոսր, 1910 թ. հունվարին Սինոդի միջոցով նամակ է 
հղում նրան, որտեղ ասվում է. «Կովկասի Տ. Փոխարքայի գրութեան համաձայն Ազգիս 
Վեհափառ Հայրապետր բարեհաճեց հրամայել դիւանիս յանձնարարել ձեր բարձրա- 
պատւութեանր պատշաճ ցուցակով յանձնել վանքի բոլոր գոյքերր, կահկարասիներր եւ 
հաշիվներր նոր կարգուած վանահօր4 Իսահակ վարդապետին եւ վերադառնալ Մայր 
Աթոռ»: 1909 թ. աշնանր Մաթեւոս Բ. Իզմիրլյան Կաթողիկոսի միջնորդությամբ հայր 
սուրբր ազատվում է աքսորից եւ վերադառնում Ս. էջմիածին: 1910 թ. նա նշանակվում 
է վանական կառավարության նախագահ: 1912 թ. սեպտեմբերին Ներսես վարդա
պետն րնտրվում է Ատրպատականի թեմի առաջնորդ4: Այստեղ նա բուռն գործունեութ
յուն է ծավալում, վերանորոգում է Թավրիզի եկեղեցիների զանգակատներր, կառուցում 
Արամյան թատրոնի շենքր եւ այլն: 1914-ի սեպտեմբերին Գեւորգ Ե. Կաթողիկոսր Ս. 
էջմիածնի Մայր Տաճարում Ներսես վարդապետին ձեռնադրում է եպիսկոպոս: Առաջին

3 «Արարատ», 1901, էջ 85:
4 Հայաստանի ազգային արխիվ (ՀԱԱ), ֆ. 57, ց. 5, գ. 98:
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աշխարհամարտի տարիներին, երբ թուրքական բանակր ներխուժում է Ատրպատական, 
գիտակցելով պարսկահայերի գլխին կախված վտանգի մեծությունր' Ներսես եպիսկո
պոս Մելիք-Թանգյանն անմիջապես հեռագիր է հղում պարսից շահին եւ Պարսկաստա
նում Ամերիկայի դեսպանին' խնդրելով նրանց իրենց հովանավորության տակ վերցնել 
հայերին: Ռազմական անբարենպաստ իրադրության հետեւանքով Ատրպատականի 
ռուսական զորամասի նահանջի ժամանակ Ներսես սրբազանր կազմակերպում է Ատր
պատականի քրիստոնյաների գաղթր դեպի Ռուսական կայսրության տարածքր:

Գաղթողներր թվով 44000-ն էին, որից 24000-ր հայեր էին տարբեր վայրերից' Թավ- 
րիզից' 3000, Խոյից' 2000, Սալմաստից' 15000 եւ Ուրմիայից' 4000 : Մնացած 20000-ր 
ասորի եւ այլազգի քրիստոնյա գաղթականներ էին:

1915 թ. Վանի հայության նշանավոր գաղթի ժամանակ Ներսես սրբազանր կազ
մակերպում է Ատրպատական գաղթած մի քանի տասնյակ վանեցիների խնամքի գոր- 
ծր: 1917 թ. Գեւորգ Ե. Կաթողիկոսի կոնդակով Ներսես սրբազանր նշանակվում է նաեւ 
Վասպուրականի հայոց առաջնորդ: Նույն թվականին Ատրպատականի թեմական 
պատգամավորական ժողովի խնդրանքով Գեւորգ Ե.-ն Ներսես եպիսկոպոսին շնորհում 
է արքության աստիճան:

1919 թ. պարսից կառավարությունր, բարձր գնահատելով Ներսես արքեպիսկոպոս 
Մելիք-Թանգյանի անձնվեր աշխատանքն այդ ծանր ու դժվար տարիներին, պարգեւատ- 
րում է նրան Շիր-խուրշիտի (առյուծ-արեւ) շքանշանով:

Հայաստանում խորհրդային իշխանության հաստատումից հետո Հայաստանի 
նախկին իշխանությունր, հեռանալով Զանգեզուր, այստեղ Գ. Նժդեհի գլխավորությամբ 
ստեղծում է «Լեռնահայաստանի Հանրապետություն»: Կապ հաստատելով Լեռնահա- 
յաստանի սպարապետի հետ' Ներսես արքեպիսկոպոսր հանգանակում եւ Զանգեզուր է 
ուղարկում սննդամթերք եւ 2000 թուման փող:

Ներսես արքեպիսկոպոսին համարելով հակահեղափոխական եւ հակախորհրդա
յին տարր' Հայաստանի խորհրդային իշխանություններր ստիպում են Գեւորգ Ե. Կա
թողիկոսին նրան հետ կանչել Հայաստան' հաշվեհարդար տեսնելու համար, ի վերջո 
Գյուտ եպիսկոպոս Տեր-Ղազարյանին ուղարկում է, որպեսզի վերջինս համոզի Ներսես 
սրբազանին վերադառնալ Հայաստան: Խորհրդային Հայաստանի կառավարությունր 
Պարսկաստան է գործուղում հայչեկայի ներկայացուցիչներին' Հ. Ղազարյանին եւ Գ. 
Վարդանյանին: Սակայն Ներսես սրբազանր չի ենթարկվում նրանց ահաբեկումներին եւ 
հորդորներին' հրաժարվելով վերադառնալ Մայր Աթոռ Ս. Էջմիածին: Նա լավ էր պատ
կերացնում, թե ինչ է սպասում իրեն բոլշեւիկյան Հայաստանում: Բայց նա «...դեսպաննե
րի միջոցով Վեհափառ Հայրապետին է ուղարկում իր բացատրագիրր, որր չեկիստներր, 
սակայն, չեն հանձնում Հայրապետին: Այնուամենայնիվ, Ատրպատականի հայությունր, 
գիտակցելով, թե ինչ վտանգ կարող է սպառնալ Ներսես սրբազանին Խորհրդային Հա
յաստան վերադառնալուց հետո, թույլ չեն տալիս նրան գնալ Հայաստան»:

Երկրորդ համաշխարհային պատերազմի րնթացքում Ներսես սրբազանր միջոցներ 
հայթայթեց, «Սասունցի Դավիթ» եւ «Գեներալ Բաղրամյան» տանկային շարասյուներ
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կառուցելու համար, ինչպես նաեւ Ստալինգրադի վերակառուցման եւ զոհված հայ կար
միր բանակայինների երեխաների համար միջոցներ հանգանակեց5:

Ներսես արքեպիսկոպոս Մելիք-Թանգյանր վախճանվեց 1948 թ. սեպտեմբերի 
26-ին Թավրիզում:

Ներսես սրբազանի ստեղծագործության գլուխգործոցր երկհատորյա «Հայոց եկե
ղեցական իրավունքն» է: Հեղինակն իր աշխատության Ա. գրքում ի հայտ է բերում հայոց 
եկեղացական իրավունքի պատմության աղբյուրներդ որոնց մեջ գլխավոր եւ հիմնական 
տեղր գրավում է Սուրբ Գիրքր: Ը նդհանուր աղբյուրների երկրորդ մասն է եկեղեցու գործ
նական կյանքր, նրա ավանդություններր եւ սովորություններդ Հեղինակր շատ մանրա
մասն քննում է եկեղեցական իրավունքի րնդհանուր աղբյուրներդ որոնք օգտագործվել 
են հայ հին հոգեւոր հայրերի կողմից Հայոց Եկեղեցու իրավունքի շենքր կառուցելու ժա
մանակ: Հեղինակր մանրամասն քննում է նաեւ հայոց ազգային Եկեղեցու րնդհանուր 
ժողովներր, հայոց հայրապետների սահմանած եկեղեցական կանոններր եւ այլն:

Ներսես սրբազանր հարուստ գրական ժառանգություն է թողել, որր հատկապես 
իրավաբանական ուղղվածություն ունի եւ նվիրված է եկեղեցական իրավունքին:

Հայոց ազգային Եկեղեցու րնդհանուր ժողովր, հայոց հայրապետների սահմանած 
եկեղեցական կանոններր եւ այլն, մանրակրկիտ քննության են առնված Ներսես սրբա
զանի կողմից եւ հասնում են մինչեւ Խրիմյան Հայրիկի կաթողիկոսությունդ

1905 թ. լույս է տեսնում նաեւ «Հայոց եկեղեցական իրավունքի» Բ. հատորր' հայ 
ազգային Եկեղեցու կազմակերպման եւ կառավարման մասին: Այս հատորն ամբողջութ
յամբ նվիրված է Հայ Եկեղեցու ներքին կյանքի օրենսդրությանդ իրավասությանր եւ 
Եկեղեցու նվիրապետությանդ

«Հայոց եկեղեցական իրավունքր» ժամանակին առանձնահատուկ ուշադրության 
արժանացավ, եւ հայ պարբերական մամուլում լույս տեսան մի քանի մատենախոսական 
հոդվածներ, որոնց մեջ ամենից ավելի ուշագրավն ու իմաստալիցր Վիեննայի Մխիթար- 
յան հայրերից Հ. Ներսես Ակինյանի հոդվածն է:

5 «էջմիածին», 1944, Դ.-Ե., էջ 8:
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ԽԱՉԱՏՈՒՐ ՍՏԵՓԱՆՅԱՆ 
պատմական գիտ. թեկնածու

ԱՐՑԱԽԻ ԽՆԴԻՐՐ «ՀԱՅՐԵՆԻՔ» ԱՄԱԱԳՐԻ ԷՏԵՐՈՒՄ
(1920-1930-ԱԿԱՆ ԹԹ.)

Ռուսաստանի կոմունիստական (բոլշեւիկան) կուսակցության Կովկասյան բյուրո
յի 1921 թ. հուլիսի 5-ի հայտնի որոշմամբ, առանց հաշվի առնելու Արցախի ժողովրդի 
կամքր, երկրամասր բռնակցվեց Ադրբեջանին: Որոշումր դժգոհության տեղիք տվեց հայ 
իրականության մեջ: Եւ եթե Խորհրդային Միությունում, հասկանալի պատճառներով, 
այդ դժգոհութլունր շատ չբարձրաձայնվեց, ապա արտասահմանի հայկական շրջա
նակներում խնդիրր հասարակական լայն քննարկման առարկա դարձավ:

Հայաստանի առաջին Հանրապետության անկումից հետո արտասահմանյան 
տարբեր երկրներում հրատարակվող հայ եւ օտար մամուլի էջերում, ինչպես նաեւ առան
ձին ուսումնասիրություններում (հիմնականում տարագրության մեջ հայտնված հայ պե
տական, քաղաքական, հասարակական գործիչների կողմից), հրապարակ հանվեցին մի 
շարք հրատապ հարցեր, որոնք կենսական, առաջնակարգ նշանակություն ունեին Հա
յաստանի ներքին ու արտաքին զարգացման համար:

Արցախի' Ադրբեջանին բռնակցման խնդրին երկար ժամանակ հանգամանորեն 
անդրադարձավ Բոստոնում հրատարակվող «Հայրենիք» ամսագիրր:

Հայաստանի առաջին Հանրապետության խորհրդարանի անդամ, 1922 թվակա
նից Գերմանիա տարագրված Արտաշես Աբեղյանր, որ հայագիտություն էր դասավան
դում Բեռլինի եւ Մյունխենի համալսարաններում, «Հայրենիք»-ի տարբեր համարներում 
քննարկում է հայ-ադրբեջանական հարաբերություններր, Արցախի անարդար բռնակ- 
ցումր, այն Հայաստանի հետ վերամիավորելու անհրաժեշտությունր:

«Մենք եւ մեր հարեւաններր» հոդվածաշարում Ա. Աբեղյանր նախ քննության է 
առնում Արցախր Ադրբեջանին կցելու որոշման անարդարացիությունր, այնուհետեւ րն- 
թերցողի ուշադրությանն է ներկայացնում այն պարագան, որ Ադրբեջանր ինքնավա
րություն է տվել Հայկական այդ երկրամասի մի հատվածին միայն, իսկ մի շարք հա
յաբնակ տարածքներ դուրս են մնացել ինքնավար մարզի սահմաններից: Հոդվածագիրր 
գտնում է, որ Արցախի հարցի մասին խոսելիս չպետք է սահմանափակվել միայն ադրբե
ջանական իշխանությունների կողմից սահմանագծված Ինքնավար Ղարաբաղով, այլ 
անհրաժեշտ է խնդրի քննարկման տիրույթ ներառել նաեւ «Գիւլիստանր, «Քիւրտկրա- 
յր »1, էեռնային Գանձակր, ինչպէս նաեւ «Ինքնավար Ղարաբաղ»-ի հարավային սահ-

1 Քոտդկրայր Խորհրդային Հայաստանի եւ Ինքնավար Ղարաբաղի տարածքների միջեւ արհեստականորեն 
ստեղծված Քրդական ինքնավար շրջանն է: Տարածքր համապատասխանում է այսօրվա էՂՀ Քաշաթաղի շրջանին:
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մաններից մինչեւ Երասխ գետր տարածուող երկրամասր, որ դարձեալ Ադրբէջանի մէջ 
է առնուած»2:

Ա. Աբեղյանր դժգոհում է, որ Հայկական Ղարաբաղի բռնակցումով հսկայական հայ 
բնակչություն է արհեստականորեն հայտնվել Ադրբեջանի կազմում: «Ինչ վերաբերում 
է «Լեռնային Ղարաբաղին», «Քիւրդ-կրային» եւ Լեռնային Գանձակին, ուրիշ խօսքով' 
1916-ին նախագծուած զեմստվային հայկական «Գանձակի նահանգին»3 առանց Իջե
ւանի շրջանի եւ Զանգեզուրի մեծ մասի, որոնք Հայաստանի մաս են կազմում, այդտեղ 
էլ, նախապատերազմեան հաշուով, ապրում էր 270-290 հազարի հասնող բնակչութիւն, 
որի 2/3-ր' հայ»,- գրում է նա4:

Ա. Աբեղյանր գտնում է, որ, փաստորեն, խորհրդային իշխանություններր շարունա
կում են ցարերի կողմից վարվող Հայաստանր եւ հայ ժողովրդին մասնատված պահելու 
քաղաքականությունդ «Առաջ ցարական Ռուսաստանն էր Անդրկովկասեան Հայաս
տանի հողերր պատառ-պատառ արել եւ նրանց մեծ մասով կցել ոչ-հայկական Թիֆլիսի 
ու Գանձակի նահանգներին, հնարաւորութիւն չտալով հայութեանր կազմակերպուելու 
ազգովին եւ տերրիտորիապէս: Այսօր Խորհրդային Ռուսաստանն է շարունակում կա
տարել նոյն այդ դերր, հայկական րնդարձակ հողամասեր բռնի կցուած պահելով Վրաս- 
տանին եւ մանաւանդ Ադրբէջանին: Լեռնային Ղարաբաղր աղաղակող օրինակ է»,- 
եզրակացնում է հեղինակր5:

Աբեղյանր գրում է նաեւ Խորհրդային Հայաստանի եւ «Ինքնավար Ղարաբաղի» 
միջեւ արհեստականորեն ստեղծված Քրդական ինքնավար շրջանի' «Քուրդկրայ»-ի 
մասին: Ըստ այդմ' վարչամիավորի ստեղծմամբ յուրահատուկ սեպ խրվեց Լեռնային 
Ղարաբաղի Ինքնավար մարզի եւ Խորհրդային Հայաստանի միջեւ6:

Աբեղյանր սուր քննադատության է ենթարկում նաեւ այն տեսակետր, թե իբր Լեռ
նային Ղարաբաղր Ադրբեջանին տնտեսապես ավելի է կապված, եւ այս առումով ավելի 
նպատակահարմար է վերջինիս կազմում լինելր: «Կատարեալ սոփեստութիւն է' Մոս- 
կուայի հայ կամակատարների հրապարակ նետած այն տեսակէտր, թէ' Ղարաբաղր 
տնտեսապէս Բագուի, Ադրբէջանի հետ է կապուած, ապա ուրեմն' նրա մաս պիտի կազ- 
մի»,- գրում է հեղինակր: Իր մոտեցումր նա պարզաբանում է այսպես. «...Ղարաբաղր իր

2 Ա.Աբեղեան, Մենք եւ մեր հարեւաններր(Ազգային քաղաքականութեան խնդիրներ). «Հայրենիք» 
ամսագիր, 1928, հոկտեմբեր, էջ 136:

3 Հեղինակն ի նկատի ունի Ավետիս Շահխաթունու' Այսրկովկասի վարչական վերաբաժանման 
նախագիծր, որր 1917 թ. ամռանր Պետերբուրգում ներկայացվել էր ժամանակավոր կառավարությանր: Ըստ 
այդ նախագծի Արեւելեան Այսրկովկասր բաժանվում էր հայկական եւ թաթարական մասերի. հայկական 
մասն րնդգրկում էր Ղազախ, Գանձակ, Ջիվանշիր եւ Շուշի գավառների լեռնային մասերր, որ հայաբնակ էին, 
եւ համարյա ամբողջ Զանգեզուրր: Գանձակ քաղաքր բաժանվում էր հայկական եւ թաթարական մասերի: 
Կազմվում էր Ալեքսանդրապոլի նոր նահանգր, որի մեջ մտնում էին Ախալքալակր, Լոռին եւ Ծալկայի հայկական 
մասր: Այսպիսով' Այսրկովկասի հայկական բաժինր, րստ այդ նախագծի, բաղկացած էր 4 նահանգներից' 
Երեւան, Գանձակ, Ալեքսանդրապոլ եւ Կարս: (մանրամասն տե՛ս Аветис Ш а х а т у н я “Админстративный  
передел Закавказкг края, Тифлис, 1918):

4 «Հայրենիք», 1928 փետրուար, էջ 104:
5 Անդ, 1928, հոկտեմբեր, էջ 142:
6 Անդ, 1929, մարտ, էջ 97:
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բնա-աշխարհագրական դիրքով իսկ Հայաստանի շարունակութիւնր լինելով, գերազան- 
ցօրէն նոյն հիմնական տնտեսութիւնր ունի, ինչ որ վերջինս: Եւ եթէ Ղարաբաղր ներկա
յիս յիրաւի աւելի Ադրբէջանի հետ է կապուած, այդ ոչ թէ նրա համար, որ Ղարաբաղն է 
տնտեսապէս կապուած Ադրբէջանին, այլ' Ադրբէջանն ունի Ղարաբաղի կարիքր: Եւ այդ 
երկու տեսակէտից. մէկ, որ' ադրբէջանցի մեծ ու փոքր քոչուորներր Ղարաբաղի արօտ- 
ներից հրաժարուել չեն ուզում, մէկ էլ նրա համար, որ Բագուի նաւթարդիւնաբերութիւնր 
հրաժարուել չի ուզում ղարաբաղցի հայի էժան աշխատանքից»7:

Լեռնային Ղարաբաղն ու Գանձակր գերազանցապես հայկական բնակչութություն 
ունեն, աշխարհագրորեն Հայկական Բարձրավանդակի անբաժան մասերն են, եւ րստ 
«Հայրենիք»-ի հոդվածագրի' անհարժեշտություն է նրանց վերամիացումր Հայաստա
նին: Զարգացնելով իր միտքր, հեղինակր նշում է, որ դա բխում է հայ ժողովրդի կենսա
կան շահերից: «Հայութեան եւ Հայաստանի համար ուրեմն քաղաքական առաջնակարգ 
կարեւորութիւն է ներկայացնում մեր հայրենիքի արդի սահմանների րնդարձակումր: 
Այդպիսով ոչ միայն գէթ մի փոքր բաւարարութիւն կր ստանան Հայաստանի հողային 
պահանջներր, այլ եւ հայահաւաքումր մի մեծ քայլ առաջ տարուած կր լինի»,- գրում է 
նա8:

«Հայրենիք»-ի էջերից Աբեղյանր հայտնում է, որ ցանկության դեպքում խորհրդա
յին կենտրոնական իշխանություններր կարող են Անդրկովկասր ենթարկել վարչական 
նոր սահմանաբաժանումների եւ սրբագրել «կատարուած սխալներր»9: Խնդրի լուծման 
համար նա կարեւոր է համարում հայ ժողովրդի միասնականությունր:

«Վստահաբար կարելի է ասել, որ այսօր Ղարաբաղր եւ Նախիջեւանր Ադրբէջանր 
Հայաստանին զիջած կր լինէր, Ախալքալակն էլ' Վրաստանր, եթէ գոնէ այս խնդրում 
արժանի կեցուածք ունենար Հայաստանի Խորհրդային կառավարութիւնր, եթէ նոյն այդ 
խնդրում միահամուռ կերպով հանդէս գար արտասահմանի հայութիւնր որպէս մէկ մարդ: 
Այդպէս վարուելով' մենք յամենայն դէպս ոչինչ չպիտի կորցնէինք, բայց հաւանօրէն շա
հած լինէինք շատ բան: Վերջին հաշուով' ամէն մի իշխանութիւն նկատի է առնում ուժր 
միայն, միահամուռ պահանջր մի ազգի, լինի նիւթական թէ բարոյական ուժ»,- եզրակաց
նում է ազգային գործիչր10:

Աբեղյանր հավատում է Հայաստանի հետ Արցախի վերամիավորմանր. «Վաղ թէ 
ուշ' դա պիտի իրականանայ: Ղարաբաղի հայ ժողովուրդր, որ իր ազատութեան եւ մայր 
երկրին միանալու համար շատ աւելի դժուար պայմանների տակ է պայքարել, չէ կարող 
յաւիտեան հանդուրժել, որ ինքր, թէեւ ինքնավար անուան տակ, մաս կազմէ Ադրբէջա- 
նի»,- համոզմունքով գրում է նա11:

Որպես ամփոփում իր հոդվածաշարի' Աբեղաեր մատնանշում է. «Հայ քաղաքա
կան միտքր չպիտի հաշտուի Ղարաբաղի յափշտակման հետ: Եւ երբ խօսք է լինում

7 Անդ, 1928, նոյեմբեր, էջ 140:
8 Անդ, յունիս, էջ 157:
9 Անդ, սեպտեմբեր, էջ 126:
10 Անդ, էջ 127:
11 Անդ, նոյեմբեր, էջ 138:
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Ղարաբաղի մասին, մենք պիտի այն անուանենք բռնագրաւուած շրջան (օկուպացիայի 
ենթարկուած) եւ ոչ թէ Ադրբէջանի մասր»12:

Հայաստանի առաջին Հանրապետության ռազմական նախարար, ՀՅԴ  Բյուրո
յի անդամ Ռուբեն Տեր- Մինասյանր եւս 1920-1930-ական թվականներին «Հայրենիք» 
ամսագրում իր հուշերր գրելուն զուգահեռ հետաքրքիր ուսումնասիրություններ է կատա
րել Հայաստանի կորցրած տարածքների, նրանց նշանակության, Միացյալ Հայաստա
նի գաղափարի, Հայաստանի ռազմավարական դիրքի վերաբերյալ:

Հայ-ադրբեջանական հարաբերությունների, պանթուրքիզմի վտանգի, Արցախի 
խնդրին է վերաբերում նրա «Հայաստան եւ Ադրբեջան» հոդվածր: Հեղինակր պա
տահականություն չի համարում այն, որ հին Ուտիք եւ Աղվանք երկրներր այսօր կոչ
վում են Ադրբեջան: Այս թյուրիմացությունր ոչ թե տգիտության, այլ մտածված որոշ 
քաղաքական ձգտումների հետեւանք է: Ադրբեջան բառն րստ էության միայն անուն

չէ, այլ' բնորոշումր մի քաղաքական ծրագրի13: Հնում հայերր հաշտ ու խաղաղ են 
ապրել աղվանից ժողովրդի հետ: Չնայած վերջիններիս փոքրաթիվ լինելուն, հայերր 
հարգանքով են մոտեցել նրանց ինքնուրույնությանր: Այս երկրներր շատ անգամ են 
զորքով օգնել միմյանց' ելնելով հավաքական անվտանգության անհրաժեշտությունից: 
Այս ժողովուրդների համակեցությունր նպատակահարմար է եղել նաեւ տնտեսական 
տեսակետից:

Սակայն այլ է վիճակր «Ադրբեջանի» ի հայտ գալուց հետո: Այսօր այլ է Ադրբե- 
ջանի նախրնտրած ուղին: Ռուբենի բնորոշմամամբ' «մեր հիւսիսի կողմր ստեղծուած է 
ժողովրդական զանգուած մր, որ իր քաղաքական օրիենտացիայով բոլորովին տարբեր 
է Աղուանից եւ Ուտեաց ուղղութիւններէն, եւ թէ այս նոր օրիենտացիան հիմնապէս դէմ է 
հայերու շահերուն եւ նոյնիսկ գոյութեան»14: Այս ուղղությամբ ձգտում կա Հայաստանի 
վրայով միանալու թուրքերին: Որպես եզրակացություն' Ռուբենն Ադրբեջանր համարում 
է պանթուրքիզմի առաջապահ, որր վտանգ է Հայաստանի եւ հայ ժողովրդի համար: 
Իսկ մեր նպատակր պետք է լինի Հայաստանին միացնել նրա անբաժան մասերր, որոնք 
գտնվում են Ադրբեջանի տիրապետության տակ15: Ռուբենր հետաքրքիր հոդվածներ է 
հրատարակել նաեւ «Դրօշակ» ամսագրում16:

Արցախի' Ադրբեջանին բռնակցման խնդրի առումով «Հայրենիք»-ի հրապա
րակումներից հետաքրքիր է նաեւ ծնունդով արցախցի, Կահիրեի «Յուսաբեր» օրա
թերթի երկարամյա խմբագիր Վահան Նավասարդյանի հոդվածր, որր գրվել է 1936 թ. 
ԽՍՀՄ նոր սահմանադրության րնդունման առնչությամբ17: Վ. Նավասարդյանր ցա

12 Անդ, էջ 145:
13 Ռուրէե, Հայաստան եւ Ադրպէյճան. «Հայրենիք», 1927, յունիս, էջ 73:
14 Անդ, էջ 77-78:
15 Տե՜՛ս անդ, էջ 85:
16 Տես Ռուրէե, Գանձակ-Ղարաբաղի վէճր, «Դրօշակ», 1926, թ. 2, էջ 46-52, «Հայաստանր 

Անդրկովկասեան դաշնակցութեան մէջ», «Դրօշակ», 1926, թ. 4, էջ 105-110, թ. 5, էջ 140-147:
17 Վ. Նաւասարդեաե, Ո՜ւր է գաղտնիքր (Խորհրդային Միութեան նոր սահմանադրութեան առիթով), 

«Հայրենիք» ամսագիր, 1937, փետրուար, էջ 79-96:
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վով է նշում, որ ԽՍՀՄ-ի նոր սահմանադրությունր փոխանակ վերականգնելու արդա- 
րությունր, հաստատում է ստեղծված վիճակր: Ավելին, Անդրֆեդերացիայի գոյության 
ժամանակ, երբ պահանջվում էր Հայաստանին միացնել Լեռնային Ղարաբաղր եւ 
մյուս հայկական շրջաններր, որոնք դուրս էին մնացել ՀԽՍՀ կազմից, խորհրդային 
իշխանություններր պատճառաբանում էին, թե «Խորհրդային Անդրֆեդերացիայի 
շրջանակում ազգային սահմանների մասին խօսել, կր նշանակէ բուրժուական նա
խապաշարումներից տառապել»18:

Նոր սահմանադրությամբ լուծարվեց Անդրֆեդերացիան, Հայաստանր, Վրաս- 
տանր եւ Ադրբեջանր անմիջականորեն մտան ԽՀՍՄ կազմի մեջ' պահպանելով 
իրենց նախկին սահմաններր: Եւ եթե Անդրֆեդերացիայի գոյությունր որոշ հույսեր 
էր ներշնչում, որ Արցախր, լինելով Ադրբեջանի կազմի մեջ, այնուամենայնիվ հանձին 
ԱԽՍՖՀ-ի' Հայաստանի հետ միասին որպես մեկ միութենական հանրապետություն է 
մտնում ԽՍՀՄ կազմի մեջ, եւ այս առումով դեռ ակնկալվում էր (թեկուզ մի փոքր չա
փով) սահմանների վերանայում, ապա ԱԽՍՖՀ կազմալուծումր այդ հույսերն էլ ի չիք 
դարձրեց:

Այսպիսով' 1921 թ. Արցախր Ադրբեջանին բռնակցելուց հետո Բոստոնի «Հայ
րենիք» ամսագիրր, որպես հայ ազգային մտքի արտահայտման բեմ, երկար ժամա
նակ քննադատաբար մոտեցավ այդ իրողությանր: «Հայրենիք»-ում հարցի արծար- 
ծումր կարեւոր էր այն առումով նաեւ, որ փաստորեն հարցր քննարկվում էր միջազգա
յին հասարակական հարթակում: Այստեղ քննարկված մոտեցումներն այսօր էլ ունեն 
արդիական նշանակություն:

Հանդեսի էջերում առանձնացվում էին մի շարք կարեւոր հանգամանքներ.
- Ղարաբաղի խնդիր ասելով չպետք է հասկանալ միայն ԼՂԻՄ-ր, այլ ամբողջ 

Հայկական Ղարաբաղր, որի մի մասր խորհրդային իշխանություններր արհեստակա- 
նորեն դուրս են թողել ինքնավար մարզի սահմաններից,

- Հայկական Ղարաբաղր ազգագրորեն, աշխարհագրորեն, պատմականորեն 
Հայաստանի մաս է: Այն Ադրբեջանին բռնակցելու տնտեսական պատճառաբանութ- 
յունր արդարացում չունի:

- Արդարության վերականգնման, հայ ժողովրդի համար կենսատարածքների 
ապահովման, ժողովրդագրական հնարավոր վտանգներին դիմագրավելու համար 
անհրաժեշտ է Հայաստանին միացնել ամբողջ Հայկական Ղարաբաղր19:

18 Անդ, էջ 94:
19 Հարկ է, նշել, որ «Հայրենիք»-ի էջերում նույն եւ այլ հեղինակների կողմից քննարկվել են նաեւ 

Նախիջեւանի եւ Ջավախքի նույնանման խնդիրներր:
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«...հաւատք եթէ գործս ոչ ունիցեն, 
մեռեալ են առանձինն» 

(Յակ. Բ. 17):

Սամսոն Տեր-Պ^ոպանր ժԹ . դարի վերջին քառորդի հայ ազատագրական պայ
քարի ամենաինքնատիպ մարտիկներից մեկն է: Նրա ամբողջ կյանքն ու գործր իր ժո
ղովրդի խնդրին բոլորանվեր ծառայելն էր: Դրա շնորհիվ նա դեռեւս իր կենդանության 
օրոք հասարակության մեջ լայն ճանաչում ու սեր էր նվաճել եւ քանի որ հայրենասեր 
գրող Րաֆֆու «Խենթր» վեպի գլխավոր հերոս Վարդանի կերպարի նախատիպն է, մեր 
ժողովրդի երախտապարտ հիշողության մեջ դրոշմված է հենց այդ անունով' Խենթ:

Սամսոն Տեր-Պողոսյանր ծնվել է 1851 թ. Ապարանի գավառամասի Արազյուղում, 
որր 1830-ական թվականներին հիմնադրել էին Ալաշկերտի հովտի Արծափ գյուղից վե
րաբնակվածներդ այդ թվում նաեւ նրա հայրր' քահանա Պողոս Տեր-Պողոսյանր: Արագ- 
յուղր հիմնադրվել է հին գյուղատեղիում, քանի որ այդ վայրում արդեն կար երեք եկեղե
ցի' Թուխ Մանուկ, Մարիամ Աստվածածին եւ երրորդի անունր' անհայտ, որոնք, րստ 
մասնագետների, շատ հին են' Ե.-Զ. դդ.: Այդ եկեղեցիներր տարբեր դարերում ավերվել, 
ապա նորոգվել են:

Եւ ահա Սամսոնի հայրր դառնում է նոր գյուղի ծխատեր քահանան եւ նորաբնակնե
րի երեխաներից կազմում է մի նախակրթական դասարան, որտեղ էլ սկզբնական գրա
գիտություն է սովորում Սամսոնր: Հայրր, հետամուտ լինելով նրա հետագա կրթությա- 
նր, որդուն տեղավորում է էջմիածնի ծխական դպոցում, որն ավարտելուց հետո Սամ
սոն Տեր-Պողոսյանր րնդունվում եւ հաջողությամբ ավարտում է էջմիածնի Գեւորզյան 
ճեմարանր:

Նրա հետագա կյանքն ու գործր լուսաբանելու համար անհրաժեշտ է համառոտ 
նկարագրել տվյալ ժամանակի պատմական ճակատագրական հանգամանքներդ որոն
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ցում պետք է փորձվեր այն ամենր, ինչ նա արմատներով ստացել էր իր ժողովրդից ու 
Եկեղեցուց' որպես նրա սան եւ զավակ:

ԺԹ. դարի վերջին քառորդին պատմական օրակարգում դրված էր Օսմանյան 
Թուրքիայի բռնակալությունից Բալկանների սլավոնական ճնշված ազգերի վերջնական 
ազատագրման հարցր, քանզի արդեն որոշակիորեն ուրվագծվում էր միմիայն զավթում
ների եւ թալանի վրա հիմնված այդ խավար կայսրության անկումր: 1875 թ. ամռանր 
Թուրքիայի դեմ ապստամբեց Հերցեգովինան, այնուհետեւ' Բոսնիան, 1876 թ. նրանց 
միացավ նաեւ Բուլղարիան: Թուրքիայի դեմ րնդվզեց նաեւ կիսանկախ Սերբիան, որին 
միացավ Չեռնոգորիան:

Ցարական Ռուսաստանր, պատեհ առիթ համարելով պատմական պահր, ձգտում 
էր սլավոնական ժողովուրդների անկախության նշանաբանով ձեռք բերել ազդեցութ
յան նոր ոլորտներ: Ռուսաստանր նույն նպատակն էր հետապնդում նաեւ Կովկասում, 
ավելի կոնկրետ' Արեւմտյան Հայաստանում, որտեղ հայ բնակչության մեջ եւս արթուն 
էր անկախության գաղափարր: Մանավանդ հայ գործիչների' ե՜ւ Եկեղեցու ուժից վեր 
ջանքերի շնորհիվ, ե՜ւ մեծ տերությունների միջամտությամբ Թուրքիան հաստատել էր 
Հայոց ազգային սահմանադրությունր, որր արեւմտահայությանր նվազագույն հնարա
վորություն էր տալիս քիչ թե շատ ինքնուրույն կազմակերպելու հայոց ներհամայնքային 
հասարակական-մշակութային կյանքր:

Եւ ահա 1877 թ. գարնանր Ռուսաստանր պատերազմ հայտատարեց Թուրքիա
յին, նրա դեմ ռազմական գործողություններ ծավալելով միանգամից երկու ճակատով4 
Բալկաններում եւ Կովկասում:

Սամսոն Տեր֊Պողոսյանր պատերազմի նախօրեին կլանված էր Բայազետի գավա
ռի հայ ինքնապաշտպաններին զենք հասցնելու հոգսերով: Նա բնականորեն կապված 
էր տեղի հայությանր եւ նրա մի բեկորն էր: Բացի այդ, Բայազետի գավառր, սահմա
նակից լինելով Արեւելյան Հայաստանին, հնարավոր պատերազմի դեպքում անպայման 
հայտնվելու էր կրակի բերանում, ինչպես նախորդ երկու' 1828 եւ 1854 թթ., երբ ռուսա
կան զորքերր երկու անգամ գրավեցին այն եւ երկու անգամ էլ թողեցին թուրքերին'հա
յության համար չափազանց ծանր հետեւանքներով: Կար եւս մի հանգամանք. տեղի հա
յերին կրկնակի ճնշման մեջ պահելու համար թուրք կառավարությունր գավառում տե
ղական իշխանությունր հանձնել էր քրդական սելիվանլի ցեղին, ուստի հայերր կարիք 
ունեին դրսից օժանդակություն ստանալու րնդդեմ քրդերի վայրագությունների ու թուրք 
կառավարության նենգության:

Հայության մեջ լայն շարժում սկսվեց ուժերի ներածի չափով աջակցելու ռուսական 
զորքերին: Հավաքագրվեց ութ կամավորական ջոկատ. դրանցից երեքր կազմված էին 
միայն հայերից, մեկր' վրացականր' վրացիներից եւ հայերից, մնացած չորսր' հայերից 
եւ կովկասյան թաթարներից (որոնց ավազանի անունր կովկասյան թաթարներ էր, իսկ 
«բոլշեւիկյան կնունքից» հետո կոչվեցին ադրբեջանցի): Ընդհանուր առմամբ ռազմական 
գործողություններին մասնակցում էր 40 հազար կամավորական, որ կոչվում էր տեղա
կան միլիցիա:
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Բացի այդ, մարտերր ղեկավարում էին շատ հայ գեներալներ' Մ. Լորիս-Մելիքովր, 
Ա. Տեր-Ղուկասովր, Բ. Մ. Շելկովնիկովր, Ցա. Կ. Ալխազովր, Հ. Լազարեւր, եւ ավելի քան 
500 հայ սպա:

Ահա թե ինչու երիտասարդ Սամսոնր, որ հայ ազատության գաղափարի կրողներից 
էր, թողնելով ամեն ինչ' գլխովին նետվեց կռիվների մեջ, բոլորի նման հույս փայփայե
լով, որ պատերազմի հնարավոր դրական ելքից գեթ նվազագույն արդյունքներ կլինեն 
հայ ժողովրդի համար:

Սամսոն Տեր-Պողոսյանի' այդ շրջանի անձնուրաց գործողություններր կապված 
էին հայ գեներալներից մեկի' Ա. Տեր-Ղուկասովի զորամիավորման ռազմարշավների 
հետ: Պատերազմի 4-րդ օրր' ապրիլի 27-ին Ա. Տեր-Ղուկասովի երեւանյան զորաջոկա- 
տր հայ կամավորականների հետ Իգդիրից շարժվեց Բայազետ եւ երեք օրում գրավեց 
քաղաքր եւ նրա բերդր' պատմական Դարույնքր, ապա առաջացավ Դիադին եւ Ալաշ- 
կերտ: Գեներալր, մտածելով, որ թուրքերի դիմադրությունր կոտրված է, Բայազետում 
թողեց 1650 ռուս զինվորներ եւ նույնքան էլ հայ կամավորական, որոնց մեջ էր եւ Սամսոն 
Տեր-Պողոսյանր: Սակայն դրանից հետո թշնամին հարձակվեց Բայազետի վրա: Հայ 
զինյալներր բերդի շրջակայքում դիմադրություն ցույց տվեցին ջարդի ու թալանի ելած 
ոհմակներին, բայց տեսնեյով, որ ուժերն անհավասար են, քաշվեցին բերդր' գեթ այն 
պաշտպանելու համար:

Նրանք պաշարված են մնում շուրջ մեկ ամիս, քաղցից ու ծարավից կրելով անա
սելի տանջանքներ, եւ այդ րնթացքում փորձում են սուրհանդակների միջոցով գեներալ 
Ա. Տեր-Ղուկասովին տեղեկացնել, որ նրա զորաջոկատի4 Բայազետից հեռանալուց հե
տո թուրքական կանոնավոր զորքր, զինված քրդերր եւ բաշիբոզուկներր (շուրջ 20 հա
զար մարդ) պաշարել են բերդր: Սակայն սուրհանդակներից ոչ մեկին չի հաջողվում տեղ 
հասնել, բոլորն էլ ճանապարհին սպանվում են: Զոհվում են նաեւ պաշարվածների հա
մար ջուր բերելու նպատակով բերդից գաղտնի դուրս եկողներր:

Եւ ահա բերդի պարետ Շտոկվիչր հավաքում է կամավորականներին եւ առաջար
կում է հերթական անգամ փորձել սուրհանդակ ուղարկել գեներալ Ա. Տեր-Ղուկասովի 
մոտ: Նա հարցնում է, թե ո՞վ կարող է հանձն առնել այդ վտանգավոր գործր: Կամավո
րականների միջից դուրս է գալիս Սամսոն Տեր-Պողոսյանր եւ հայտարարում, որ ինքր 
պատրաստ է կատարել այդ առաջադրանքր:

Քանի որ նա լավ գիտեր թուրքերեն եւ քրդերեն, ծպտվում է քրդի շորերով եւ գիշե
րով պարանով ցած է իջնում բերդից եւ հայտնվում պատերի տակ րնկած դիակների մեջ, 
թշնամու պահակախմբերի օղակում: Բերդի շուրջր թափառող շներր ոռնոց են բարձրաց
նում. քրդերր զգում են, որ բերդից մարդ է դուրս եկել եւ հրաձգություն են սկսում: Աննկատ 
մնալու համար Սամսոն Տեր-Պողոսյանր ժայռից նետվում է մի խոր փոսի մեջ եւ կոտ
րում ոտքր: Վերքր, անխնամ մնալով, տարիներ անց նրա մահվան պատճառ է դառնում: 
Մինչեւ լուսաբաց երկար չարչարվելով մի կերպ կարողանում է ջրով լի փոսից դուրս գալ: 
Քիչ անց տեսնում է դիմացից եկող զինված մի խմբի: Սամսոնր մտածում է, որ դա վերջն 
է եւ, ինչպես պատմել է ժամանակի ռուսական թերթերից մեկի թղթակցին, ջրափոսից մի
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բուռ պղտոր ջուր է վերցնում, քսում երեսին, ասելով' թող սա լինի իմ հադորդությունր: 
Սակայն վտանգր, բարեբախտաբար, անցնում է: Նա սկսում է վայրենի ամբոխի մեջ 
իրեն խելագար ձեւացնել, պարում եւ քրդերեն երգեր է երգում:

Հանդուգն հայդուկր այնքան հավաստի է ստեղծում «խենթի» այդ կերպարր, որ 
նրան շրջապատողներր ոչ մի կասկածելի բան չեն զգում եւ սեւ մետաղադրամներ են 
նետում «խենթին», բայց նա իր «խենթությունր» էլ ավելի հավաստի դարձնելու համար 
դրանք չի վերցնում, ասելով, թե ինքր սոված է, թող դրանց փոխարեն իրեն հաց տան: 

Այդպիսի հնարքներով դուրս է գալիս շրջապատման օղակից եւ հասնում Տեր-Ղու- 
կասովի երեւանյան զորաջոկատի ռազմակայան, ներկայանում գեներալին: Պատերազ
մի թոհ ու բոհի մեջ շուրջբոլորր պտտվում էին ամեն տեսակի լրտեսներ եւ կասկածելի 
մարդիկ: Ուստի, Սամսոն Տեր-Պողոսյանր դժվար խնդիր ուներ' հրամանատարությա- 
նր հավաստիացնելու, որ ինքն, իրոք, Բայազետի բերդի պաշտպաններից է, թշնամին 
իսկապես պաշարել է այն: Սամսոնր հաջողությամբ լուծում է այդ խնդիրր եւս. գեներալր 
համոզվում է, որ նա ճիշտ է ներկայացնում իրավիճակր: Տեր-Ղուկասովր ռազմական 
տեսակետից շատ բարձր է գնահատում սրտապինդ սուրհանդակի հաղորդած տեղե- 
կությունր եւ վերադաս հրամանատարության առջեւ բարեխոսում է նրա համար. ցարա
կան իշխանություններր Սամսոնին սպայի կոչում են շնորհում եւ պարգեւատրում Սուրբ 
Գեորգիի խաչով:

Պատերազմից հետո Սամսոն Տեր-Պողոսյանր ռուսական բանակում իր ծառայութ- 
յունր շարունակում է Թիֆլիսում եւ Սանկտ-Պետերբուրգում, կատարում է հետախուզա
կան առաջադրանքներ եւ թարգմանչի պարտականություններ, քանի որ շատ լեզուների 
էր տիրապետում, ավելի ուշ զբաղվում է թիկունքային սպասարկման խնդիրներով: Իր 
օգտակար ծառայությամբ սպայական աստիճանակարգով բարձրանալով' հասնում է 
մինչեւ գնդապետի կոչման. զորացրվելուց հետո նրան ցմահ թոշակ են նշանակում: Նա 
սկսում է վարել մի շարք քաղաքացիական պաշտոններ:

Արագած եւ Արարատ լեռների բարձրադիր արոտավայրերում քրդական խաշ
նարած ցեղախմբերի միջեւ հաճախակի բախումներ էին տեղի ունենում տարածքային 
խնդիրներով, որոնք շատ անգամ ավարտվում էին արյունահեղությամբ: Տեղական իշ
խանություններր Սամսոն Տեր-Պողոսյանին հարյուրապետի լիազորություններ են տա
լիս եւ հանձնարարում կարգավորել այդ միջցեղային խնդիրներր: Իսկ դրա համար հար
կավոր էր ունենալ ոչ միայն լիազորություններ, այլեւ այնպիսի անձնական կարողութ
յուններ, որոնք նրա հեղինակությա^ր կբարձրացնեին քոչվոր լեռնականների աչքին:

Այս տեսակետից հետաքրքիր դրվագներ կան Ա. Աթանեսյանի հուշագրություն
ներում, որոնք ձեռագիր վիճակով պահվում են Ե. Չարենցի անվան գրականության եւ 
արվեստի թանգարանում: Հեղինակր պատմում է, որ երբ ինքր տակավին պատանի էր, 
Սամսոն Տեր-Պողոսյանր հաճախ լինում էր Աշտարակում, իրենց տանր: Իսկ մի անգամ 
Սամսոնի առաջարկով ձիով նրա հետ բարձրանում է Արագած, քրդերի մոտ եւ ականա
տես լինում, թե նա իր հմուտ ձիավարության, քրդերի սովորույթներր եւ լեզուն լավ իմա
նալու շնորհիվ ինչ մեծ հարգանք էր վայելում նրանց մեջ:
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Քրդերի շեյխր մեծ պատվով րնդունում է նրան, վրանի առջեւ փռված գորգերի վրա 
մենակ ինքն է սեղան նստում Սամսոն Տեր-Պողոսյանի հետ, իսկ 60-70 քուրդ պատվի 
առած կանգնում են նրանց շուրջր:

Իշխանությունների հարձնարարությամբ Սամսոնին հաջողվում է զգալի թվով 
քրդերի սարերից իջեցնել եւ րնդգրկել ճանապարհների շինարարության մեջ: Դրա շնոր
հիվ զգալիորեն նվազում են նրանց հարձակումներր հայ գյուղերի վրա, որովհետեւ այդ 
լեռնականներր հատկապես ձմռանր մեծ մասամբ զբաղվում էին թալանով:

Սամսոն Տեր֊Պողոսյանր այդ ժամանակ հեծյալ ջոկատով պայքարում էր նաեւ 
Արարատ լեռան կողմից հայ գյուղերի վրա հարձակվող քրդական զինված խմբերի դեմ: 

1903-1906 թթ. Սամսոն Տեր֊Պողոսյանր եղել է Վայոց Ձորի գավառապետի օգնա
կան, ապա նաեւ պաշտոնակատար:

1906-1911 թթ. վարում էր էջմիածնի գավառի ջրբաշխի պաշտոնր:
Պայքարի ու պատերազմի բովով անցած ազատամարտիկի բուռն կյանքում առան

ձին քնարական դրվագ է նրա եւ արծափցի մի աղջկա' էալայի եղերական սիրո պատ- 
մությունր:

Սամսոն Տեր-Պողոսյանր պատերազմի նախօրեին հաճախ էր իջեւանում Արծափ 
գյուղում, իր ծանոթների տանր, որտեղ հանդիպում է իր առաջին սիրուն'էալային. աղջի
կր մեծացել էր տղայի շորերով, Ստեփանիկ անունով: Նրա ծնողներն այդպես փորձում 
էին աղջկան հեռու պահել թուրք ու քրդի աչքից: էալայի հայրր ունեւոր մարդ էր եւ Սամ
սոնին օգնում էր զենք ձեռք բերելու:

Սամսոնր, իհարկե, գիտեր աղջկա գաղտնիքր, եւ ահա նրա ու էալայի միջեւ ծնվում 
է մի քնքուշ սեր, նման մի ծաղկի' բնության օրենքով բողբոջած հայրենի դաշտում, որր, 
սակայն, շատ շուտով մարդկային օրենքով պիտի դառնար պատերազմի դաշտ:

Եւ մինչ Սամսոն Տեր-Պողոսյանր ռուս զինվորների ու հայ կամավորականների հետ 
պաշտպանում էր Բայազետի բերդր, Ալաշկերտի ողջ հովտի հայ բնակչության գլխին 
պայթում է սոսկալի աղետր. նրա մեծ մասր կոտորվում է, իսկ վերապրողներր գաղթում 
են Արեւելյան Հայաստան, նրանց մեջ էլ' անբախտ աղջիկր:

Պատերազմից հետո Սամսոնր նրան գտնում է էջիածնում, գաղթականների մեջ, 
որոշ ժամանակ խնամում զրկանքներից ուժասպառ էալային: Աղջիկր, սակայն, շուտով 
մահանում է: Սամսոնր նրան թաղում է Սուրբ Գայանե եկեղեցու բակում, գերեզմանին 
տուֆե փոքրիկ տապանաքար դնում, որր մինչ օրս պահպանվում է եղծված մակագրութ
յամբ' որպես այդ եղերական սիրո քարե վկայություն...

Սամսոն Տեր-Պողոսյանր ունեցել է երկու ամուսնություն եւ յոթ զավակ: Առաջին 
կնոջից նրա զավակներն էին' Եղիսաբեթր, Արսենր, Արտաշր, Վասակր: Արսեն Տեր-Պո
ղոսյանր Բաշ Ապարանի հերոսամարտի կազմակերպիչներից էր, իսկ Վասակ Տեր-Պո
ղոսյանր եղել է Խորհրդային Հայաստանի, այնուհետեւ Անդրֆեդերացիայի ֆինանսնե
րի նախարար: Երկրորդ ամուսնությունից նրա զավակներն էին' Հումբերտր, Պավելր եւ 
Խենթուշր' կրտսեր աղջիկր:

Սամսոն Տեր-Պողոսյանր մահացել է 1911 թ. ամռանր էջմիածնում: Նրա հուղար-



110 ՑՈՒՐԻ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՑԱՆ 2012 Զ

կավորությանր մասնակցել են էջմիածնի, Աշտարակի, Ապարանի գյուղացիության, 
Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի վանական եւ քահանայական դասերի ներկայացուցիչներ, 
գյուղապետեր, կառավարական պաշտոնյաներ:

Դա եղել է շատ սիրելի ազատամարտիկի նկատմամբ ժողովրդական սիրո մի իս
կական ցույց:

Նրա աճյունր հողին է հանձնվում Սուրբ Գայանե եկեղեցու հարավային պատի 
մոտ: Սկզբնապես գերեզմանին դրվել է տուֆե փոքր խաչքար-տապանաքար, որի վրա 
փորագրված են Խենթ եւ Վարդան անուններր: Հետագայում, Ամենայն Հայոց Վազգեն 
Ա. Կաթողիկոսի տնօրինությամբ հին տապանաքարի առջեւ տեղադրվել է նորր' ավելի 
խոշոր, բազալտ քարից, որի վրա փորագրված է4 Խենթ Սամսոն Տեր-Պողոսյան 1946
1911: Ներքեւում պատկերված են իրար խաչված երկու դաշույններ:

Իսկ Սամսոն Տեր-Պողոսյանի հայրենի Արազյուղի գերեզմանոցի մուտքի մոտ 1974 
թվականին տեղադրվել է նրա կիսանդրին:

Իր զինվորական ու քաղաքացիական ողջ ծառայության րնթացքում նա 
պարգեւատրվել է Ս. Գեորգիի չորս խաչով, Ս. Աննայի շքանշանով ու մեդալներով: Եր
ջանիկ հիշատակ, երբ իրար հետ համերաշխ են գործչի նկատմամբ իշխանությունների 
հարգանքր եւ ժողովրդի սերր:

Քանի որ Րաֆֆու «Խենթր» վեպի գլխավոր հերոս Վարդանի կերպարր մի տեսակ 
դարձել է Սամսոն Տեր-Պողոսյանի կենսագրության անբաժանելի մասր, հետաքրքիր է 
իմանալ, թե հայրենասեր վիպասանր ինչպես է տեղեկացել «Բայազետի հերոսի» մա
սին եւ ինչպես է անձամբ նրանից լսել բերդի պաշտպանության ամբողջ պատմությու
նդ Նա, Թիֆլիսից Ագուլիս մեկնելիս, Դիլիջանում տեսնում է վրաններ, որոնցում բուժ
վում էին պատերազմում վիրավորված զինվորներ: Ի դեպ, նրանց ապաքինման համար 
Սուրբ էջմիածինր զգալի գումարներ էր հատկացրել: Պարզվում է, որ զինվորներից մե- 
կր անձամբ ճանաչում է Սամսոն Տեր-Պողոսյանին եւ գրողին պատմում է նրա մասին: 
Վիպասանր, որ այդ ժամանակ նյութեր էր հավաքում պատերազմի անցքերի, դրանց 
հետեւանքով Ալաշկերտի հովտի հայության գլխին պայթած սոսկալի աղետի մասին, 
հետամուտ է լինում հանդիպելու Սամսոն Տեր-Պողոսյանին եւ նրանից անձամբ լսելու 
ամեն ինչի մասին:

Հանդիպումր տեղի է ունենում 1878 թ. հունիսին Վաղարշապատում: Ա. Աթանես- 
յանի ֆոնդում պահպանվել է Սամսոն Տեր-Պողոսյանի հետեւյալ հուշր այդ մասին. «Ես 
ինչ-որ հանձնարարականով էջմիածին էի եկել, երբ կապույտ ակնոցներով, մեծ բեղե
րով մի ինչ-որ մարդ առաջս կտրեց, ծանոթացավ' իրեն անվանելով Մելիք-Հակոբյան, 
եւ ասելով, որ ինձ հետ կարեւոր խոսակցություն ունի, տարավ միաբաններից մեկի խու- 
ցր եւ ահա այստեղ սկսեց հարցուփորձի ենթարկել իմ մի տարի առաջ Բայազետում եւ 
գեներալ Տեր-Ղուկասովի բանակում արածների մասին: Ես ամեն կերպ աշխատում էի 
կարճ կապել, բայց այդ մարդր յախիցս բռնել, պոկ չէր գալիս, հարցեր էր, որ տալիս էր 
եւ ասածներս գրում էր ծոցատետրում: Այդ պահին ներս եկավ բժիշկ Բագրատ Նավա
սարդյանդ որր գաղթականներին բուժող եւ խնամող վանքի բժիշկն էր, եւ կամացուկ
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ասաց ականջիս' սա մեր հայտնի գրող Րաֆֆին է. մանրամասն պատմիր, նա, կարծես, 
ինչ-որ բան է ուզում գրել այդ պատերազմի մասին: Եւ սկսեցի պատմել ու պատասխանել 
նրա հարցերին, որից հետո դուրս եկա ու գնացի իմ գործին»:

Դրանից երկու տարի անց, 1880 թ. հունվարից «Մշակ» թերթում սկսում է շարունա
կաբար տպագրվել «Խենթր» վեպր:

Այստեղ հարկ կա ճշտելու այն հանգամանքր, որ թեեւ իրական Սամսոն Տեր-Պո- 
ղոսյանր մեր ժողովրդի մեջ Րաֆֆու պատմավեպի միջոցով տպավորված է սիրելի հե
րոս Խենթի կերպարով, սակայն իրականում վեպի առաջին գլուխներից հետո իրական 
Սամսոն Տեր-Պադոսյանի եւ Րաֆֆու հերոս Վարդան-Խենթի «ճանապարհներր» բա
ժանվում են, Վարդանր «գնում է» վիպասանի գծած գաղափարական-գեղարվեստա֊ 
կան ուղիով, իսկ Սամսոնր թուրքական բռնակալության դեմ իր պայքարր շարունակում 
է հայ կամավորականների շարքերում: Հետաքրքիրն այն է, որ տվյալ հանգամանքր շեշ- 
տել է ինքր' Սամսոն Տեր-Պոդոиյանր: Նա Աթանեսյանների տանր պատմել է հետեւյա- 
լր. «Բացի առաջին մի քանի գլուխներից բոլոր մյուս գլուխներր Րաֆֆու ստեղծածներն 
են, ես այդպիսի բաներ չեմ արել: Մի տարի անց ինձ ասում են, որ Րաֆֆին իմ մասին 
«Մշակ»-ում մի վեպ է գրել, ինձ դարձրել է վեպի հերոս եւ այլ այսպիսի բաներ: Ես ժա
մանակ չունեցա այն կարդալու: Միայն ծանոթներս այդ վեպից բաներ էին պատմում, որ 
ես Րաֆֆուն չէի պատմել եւ ինձ հետ չէր պատահել եւ այդպես մինչեւ օրս էլ այդ վեպր 
չկարդացի, միայն առաջին գլուխր կարդացին ինձ մոտ իմ րնկերներս: Այ դա գրվածք էր, 
այսինքն այն, ինչ-որ ես նրան պատմեցի այն խցում»:

Բացի Րաֆֆու «Խենթից»' Սամսոն Տեր-Պողոսյանի կերպարր արտացոլվել է 
նաեւ երկու այլ ստեղծագործություններում' խորհրդային գրող Վ. Պիկուլի «Բայազետ» 
պատմավեպում եւ վերջինիս փաստավավերագրական-գեղարվեստական հենքի վրա 
արդեն մեր ժամանակներում Մոսկվայում նկարահանված եւ Ռուսատանի Դաշնության 
կենտրոնական հեռուստատեսությամբ ցուցադրված համանուն բազմասերիանոց լայ
նակտավ կինոնկարում:

Այստեղ հարկ կա րնդգծելու, թե այդ երկու վերջին ստեղծագործությունների հեղի- 
նակներր րնդհանրապես ինչ տեսակետերից են մոտեցել 1877-78 թթ. ռուս-թուրքական 
պատերազմի թեմային եւ մասնավորապես Սամսոն Տեր-Պողոսյանի կերպարին:

Այս վերջին երկու ստեղծագործություններում Սամսոն Տեր-Պողոսյանի անձնվեր 
գործողություններր պատկերված են տարբեր կերպ, եւ դա հասկանալի է' դրանք գեղար
վեստական գործեր են: Սակայն ցանկացած խոշոր գեղարվեստական երկ հետապնդում 
է որոշակի հասարակական, գաղափարախոսական, տվյալ դեպքում' նաեւ քաղաքական 
նպատակներ: Եւ Վ. Պիկուլի պատմավեպում, ե՜ւ «Բայազետ» կինոնկարում այդպիսի 
նպատակներից մեկր հետեւյալն է. անտեսել հայ կամավորականների եւ րնդհանրապես 
հայ բնակչության մասնակցությունր 1877-1878 թթ. ռուս-թուրքական պատերազմին, 
շրջանցել այն իրողությունր, որ ինչպես նշվեց վերր բերված պատմական տեղեկանքում, 
Բայազետի պաշարված բերդր ռուս զինվորների հետ ուս-ուսի պաշտպանում էին հայ 
կամավորականներր' հայերից կազմավորված տեղական միլիցիան, որի ներկայության
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մասին վեպում հիշատակվում է սոսկ մեկ անգամ, առանց կոնկրետ նշելու, թե ովքեր էին 
այդ կամավորականներր:

Այստեղ հարկ կա տալու եւս մեկ համառոտ պատմական տեղեկանք:
1877-78 թթ. ռուս֊թուրքական պատերազմի արղյունքներնամփոփվեցին Սան-Ստե- 

ֆանոյի պայմանագրով, որր նպաստավոր էր Ռուսաստանի (հետեւաբար4 նաեւ հայութ
յան) համար: Սակայն Արեւմտյան տերություններր, հատկապես Անգլիան, դեմ էին Ռու
սաստանի առաջխաղացմանր (հետեւաբար4 հայության մի զգալի մասի ֆիզիկական 
անվտանգությանր) օսմանյան կայսրության արեւելյան տիրույթներում, մասնավորա
պես Արեւմտյան Հայաստանում: Անգլիան պատերազմի սպառնալիքով Ռուսաստա
նին ստիպեց Սան-Ստեֆանոյի պայմանագիրր վերանայել Բեռլինի կոնգրեսում, որտեղ 
նվաճված տարածքներից Ռուսաստանին մնաց միայն Կարսի նահանգր, իսկ Բայազե- 
տր վերադարձվեց Թուրքիային, եւ որտեղ հայանպաստ 16-րդ հոդվածր դարձավ հա- 
յութլանր ոչինչ չտվող 61-րդ հոդված: Դա այն տխրահռչակ կոնգրեսն էր, որին մաս
նակցելու համար, որպես հայկական ներկայացուցիչ, ուղարկվել էր եպիսկոպոս Մկրտիչ 
Խրիմյանր' հետագայի Հայոց Հայրապետր: Նա իր աչքով տեսնելով մեծ տերություննե
րի «ճաշկերույթր», ասաց իր հայտնի խոսքր, որ Բեռլինում սեղանին դրված հարիսայի 
կաթսայից բաժին հարիսա հանելու համար երկաթե շերեփ էր պետք, այլ ոչ թե թղթե: 

Ավարտելով Սամսոն Տեր-Պողոսյանի մասին այս խոսքր4 հիմնված սուղ տեղեկութ
յունների վրա, ասենք, որ նա թեեւ կյանքի վերջին շրջանում նեղ անձնական առումով 
ունեցավ առաջադիմող զինվորական ծառայություն եւ րնտանեկան կյանք, բայց վերն 
ասվածի համատեքստում մեծ հաշվով մնաց որպես ԺԹ. դարի վերջին քառորդի հայ 

ազատամարտի ողբերգական կերպարներից մեկր:
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Օրուան թոնր: Եւ աւելի թանկագին բան' թոն մր, 
որ փարիզեան կնիք ունի, որ գին չունի, որ անսահմանելի է, 

որ ձեռք չի ձգուիր,որ կր պահանջէ բազմաթիւ 
սերունդներու մէջէն ու նրբացած տեսանելիք մր: 

Հրաչ Զարդարեան

Հայոց արհավիրքի ականատես, ֆրանսահայ գրականության հիմնադիր սերնդի եւ 
նահանջի գրականության ներկայացուցիչ, արձակագիր, հասարակական-քաղաքական 
գործիչ:

1915 թ. ազգային մեծ ողբերգությունր կասեցրեց արեւմտահայ գրականությունր վե
րելքի պահին: Ի. դարի 20-ական թթ. առաջին կեսին ձեւավորվում է սփյուռքահայ գրա
կանություն հասկացությունդ Արեւմտահայ գրականությունր սփյուռքահայ գրականութ
յան շարունակությունն է, որր գծում է նոր սահմաններ' ձգվելով Պոլսից համաշխարհ: 

Հայկական սփյուռքր համաշխարհային պատմության մեջ եզակի չէ, սակայն, եթե 
մյուս' իսպանական, անգլիական, ֆրանսիական արտերկրյա կազմակերպությունների 
դեպքում հատկանշականէ բնաշխարհից քաղաքակիրթ տեղաշարժ, հայկական կղզյակ- 
ներր գոյավորվում էին բռնագաղթերի, տեղահանության եւ սպանդի հետեւանքով: Մեգ 
պարտադրվեց սփյուռքր, մենք պարտադրված ենք բռնել տարագրության ճանապարհր: 
Սփյուռքր դարձավ գոյափրկչական բնազդների ծնունդ: Հայ ժողովուրդր հանգրվանեց 
աշխարհի տարբեր երկրներում: Բավականին կազմակերպված գաղթօջախ էր ֆրան
սահայ համայնքր, որտեղ վերելք էր ապրում գրական կյանքդ Հայերր այստեղ ստեղծե
ցին իրատեսական գրականություն, որր Շահան Շահնուրի ստեղծագործությամբ կոչվեց 
«նահանջի գրականություն»: Այստեղ լույս էին տեսնում «Մենք», «Տանք», «Ցառաջ», 
«Ապագայ», «Անահիտ» հանդեսներր" Շահան Շահնուրի, Վազգեն Շուշանյանի, Հրաչ 
Զարդարյանի, Զարեհ Որբունու, Նիկողոս Սարաֆյանի, Հարութ Կոստանյանի, Շահան 
Պերպերյանի եւ այլ մեծանուն մտավորականների խմբագրությամբ:

Հրաչ Զարդարյ անր, գրական ասպարեզ իջնեյով Ի. դարի 20-ական թթ., շարու
նակեց իր մեծ ուսուցիչների' Դանիել Վարուժանի, Սիամանթոյի, Ռուբեն Զարդարյա
նի ստեղծագործական ավանդույթներդ Եթե արեւմտահայ գրողներր ստեղծագործում 
էին հայրենիքում, ունեին տոհմիկ միջավայրի տրոփր, ապա սփյուռքի գրողներր' Հրաչ 
Զարդարյանր, Շահան Շահնուրր, Վազգեն Շուշանյանր, Զարեհ Որբունին ստեղծագոր
ծում էին սփյուռքում, միջավայր, որ չէր կարող տալ ավանդական վարք ու բարք: Սա-
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կայն ուներ նաեւ իր առավելությունր. շփման մեջ էր գտնվում համաշխարհային մտքի 
հետ: Եթե սփյուռքահայ գրականության հիմնադրումր նաեւ գրական ուսումնառություն 
էր, իսկ գրողների մեծ մասր պատանեկությունից նոր դուրս եկած երիտասարդներ էին, 
ապա Հ. Զարդարյանն իր հետ գրականություն էր բերում արեւմտահայ եւ արեւելա- 
հայ, ռուս եւ համաշխարհային գրականության հրաշալի իմացություն, մտավորականի 
կրթություն եւ աշխարհայացք1:

Հայերր մեծ բազմությամբ այս երկիր եկան «Իզմիրեան աղետքէն ետք, բայց ֆրան
սական պատմութեան մէջ որքան ալ խորքերր երթանք կր տեսնինք, որ հայերր միշտ 
բնակած են Ֆրանսայի մէջ եւ ճանաչուած են այստեղ: Սփիւռք րլլալ կր նշանակէ իրենց 
հարազատութիւնր սահմանող' լեզուով, գիրքով, հողով ու հողին զրկումով: Մինչեւ 1930 
թ. սփիւռք րլլալ կր նշանակէ տնտեսական ամբողջական քայքայում, հալածուածի հո
գեբանութիւն, պատկանելիութեան տագնապ»2: էինելության այս ծանր պայմաններում 
գրականությունր կյանք մտավ, երբ դեռ վերապրող գրողներր ուշքի չէին եկել Եղեռնի 
սարսափներից: Հայրենիքից, դարերով մշակված կենցաղից, հայրենի միջավայրից հե
ռու. նրանց մնում էր ապավինել հիշողությանր3: Ֆրանսահայ գրականությունր կրեց 
հայապահպանության քաղաքական, մշակութային դժվարին խնդիրր, մաքառեց պահ
պանելու համար ազգային դիմագիծր: Սկսվեց «նահանջի գրականություն» գրական 
ուղղությունր, որր գեղարվեստական կայուն հայեցակետով այսօր էլ կենսունակ է: Եթե 
կարոտի ուղղությունր կոչված էր ենթագիտակցաբար պահպանելու վտանգված ազգա
յին հավաքական ամբողջությունր, ապա նահանջի ուղղությունր գրողի եւ րնթերցողի ու- 
2щ щ ш вдш ^ բեւեռում է իրականության ներհակ կողմերի ճանաչման անհրաժեշտութ- 
յանր4: Կարոտի գրողներր հայրենիքի հիշողությունր արթմնի պահելու համար օտար 
ափերում սփռված բեկորների մեջ հոգեւոր հայրենիք ստեղծելու նպատակով ոգեկոչում 
էին անցյալր' բերելով անհետացած գյուղի երազային պատկերր, իսկ նահանջի գրող
ներր ինքնաճանաչման եւ ինքնագիտակցման որոշակի մակարդակում, գիտակցելով 
ձուլման վտանգր, ունեին այն հաղթահարելու մղումր: Չնայած չուներ ճակատագիրր 
փախելու միջոցներ, ի վիճակի չէր գտնելու ազգային փրկության դեղատոմսր, այնուամե
նայնիվ նահանջի գրականությունր ահազանգում էր օտարացում, այլասերում, բարոյա
կանության անկում: Ֆրասահայ գրականության րնթացքր անհնար է գնահատել առանց 
Հրաչ Զարդարյանի ստեղծագործության արժեւորման: Սփյուռքի ձեւավորման առաջին 
շրջանից նա դարձավ հայ տարագիր գրական կյանքի կազմակերպիչներից եւ հասարա
կական եռանդուն գործիչներից մեկր, առանց որի դժվար է պատկերացնել հոգեւոր-մշա- 
կութային որեւէ նախաձեռնություն: Նա իր ազգային-գրական աշխատանքով դարձավ 
սփյուռքի բարոյական զգայաչափիչներից մեկր: Հրաչ Զարդարյանր նահանջին դիմագ
րավելու մեջ կարեւորում էր ժողովրդի ազգային դիմագծի պահպանությունր: Սփյուռքի

1 Տես Հրաչ Զարդարյաե, Մեր կյանքր, Երեւան, 1982, էջ 6:
2 Անդ, էջ 8:
3 Տես Հասմիկ Կարագուլյան, Հրաչ Զարդարյան, Կյանքն ու գարծր, Երեւան, 2000, էջ 7:
4 Անդ, էջ 8:
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պայմաններում մեր հիմնախնդիրր ազգային դիմորոշությունն է, որր նահանջող բարքի 
դեմ պայքարող զենքն է: Սա էր նրա պայքարի եւ րնդվզումի արտահայտությունր, նրա 
գրականության ներքին ուղղությունր:

Հ. Զարդարյանր երկար տարիներ աշխատակցելէԱ. Չոպանյանի,Անահիտե-ին,Մի- 
սակյանի «Ցառաջե-ին, Բալույանի «Զուարթնոցե-ին, Թոփալյանի ,Անդաստանե-ին, Բոս
տոնի «Հայրենիքե ամսագրին, Բեյրութի ,Բագինե-ին, Վահե Վահյանի «Անիե-ին եւ այլն: 
«Ինչո՞ւ կր սիրեմ հայ մամուլր, ինչո՞ւ մեծ տեղ կու տամ անոր. հայ մամուլր մեզ աշխարհիս 
վրայ ցրուած հայերուս իրարու հետ կապող փոկն է: Եթէ չրլլար ան, Աստուած մի արասցէ, 
հապա ինչպէ՞ս կրնայ ինք իրարու հետ հաղորդակցուիլ, իրարու վիշտ գիտնալ, իրարու հաս- 
նիլ: Հարկաւ մամուլն է, որ կր ստեղծէ հայկական մթնոլորտ մր եւ հայուն հայ կր պահէ»5: 
Հրաչ Զարդարյանր, Շահան Շահնուրի, Զարեհ Որբունու նման, չբավարարվեց միայն 
հայ' քայքայվող, այլասերվող եւ ուծացման գնացող մարդկանց կյանքի րնթացքր պատ
կերելով, այլեւ ցույց տվեց այդ րնթացքի դեմ րնդվզող հերոսական ճիգերի վերհանման 
պատկերներ, որոնք նվաճում էին նահանջի գրականության մեջ:

Հրաչ Զարդարյանի ծննդյան թվի շուրջ կան տարակարծություններ. կենսագիրնե
րից ոմանք ասում են, որ նա ծնվել է 1892, ոմանք' 1898 թ.: Սակայն Հրաչ Զարդարյանր' 
Ալ. Թոփչյանին 1981 թ. սեպտեմբերի 19-ին գրած ինքնակենսագրական նամակում (այն 
լույս է տեսել Բեյրութի «Բագին» ամսագրի 1986 թ. 8-րդ համարում) անձամբ նշում է, որ 
ծնվել է 1897 թ. հունվարի 16-ին Խարբերդ քաղաքում: Հայրր արեւմտահայ գրականութ
յան երախտավոր Ռուբեն Զարդարյանն էր' Սեւերկրից, որտեղից 1876 թ. ծնողների հետ 
տեղափոխվել էր Խարբերդ, իսկ մայրր բնիկ Խարբերդցի Վերոն էր. նրանք ունեցել են 
չորս որդի' Ռաֆայել, Հրաչ, Ազատ, Ծովասար: Նրանց րնտանիքում հաճախ էին հյու- 
րրնկալվում Դանիել Վարուժանր, Գրիգոր Զոհրապր, Կոմիտասր, զորավար Անդրանի- 
կր: Վերջինս առանձնակի տպավորություն է թողել Հրաչի վրա:

Հրաչր մանկուց մասնակից է եղել հոր աստանդական կյանքին' Մանիսայից Իզմիր, 
ապա Ֆիլիպե, Պոլիս' կրելով կյանքի դժվարություններր' հալածանք, աքսոր: Ռուբենր 
մեծ վիշտ էր ապրում, որ որդիներր օտար ափերում են ապրում: 1904 թ. խուսափելով 
թուրքական կառավարության հետապնդումներից' Ռուբենր տեղափոխվում է Իզմիր եւ 
մոտ մեկ տարի աշխատում Մանիսայի ազգային վարժարանում որպես տեսուչ: 1905 
թ. նա րնտանիքով հաստատվում է Բուլղարիայի Սոֆիա, ապա Ֆիլիպե քաղաքում' 
արեւմտահայ հասարակական-քաղաքական գործիչ Սարգիս Մինասյանի եղբոր' Ղու- 
կասի տանր: Վերջինս Պոլսում Դաշնակցական կուսակցության գործիչներից էր, որի 
համար էլ հետապնդվում էր թուրքական կառավարության կողմից: Այստեղ Ռուբեն 
Զարդարյանր հրատարակում է «Ռազմիկ» շաբաթաթերթր: Ֆիլիպեում Ռաֆայելն ու 
Հրաչր հաճախում էին Բուլղարիայի միակ հայկական դպրոցր: Դեռ տասր տարեկանից 
Հրաչր հաճախ էր գալիս հոր խմբագրատուն, ականատես լինում գրական-հասարակա- 
կան բանավեճերի:

5 Անդ, էջ 14:
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Երիտթուրքական հեղաշրջումից հետո Ռ. Զարդարյանր շատերի նման վերադառ
նում է Պոյիս, բնակություն հաստատում Թաքսիմի հրապարակի մոտ գտնվող Այազ 
փաշայի բարձունքին թառած մի բնակարանում, որի հարեւանությամբ ապրում էր Գրի
գոր Զոհրապր:

1909 թ. Հրաչ Զարդարյանր հաճախում է Եսայան վարժարան, ուր ուսանում է մեկ 
տարի: Ապա րնկերոջ' Ռոստոմի (Ստեփան Զորյան) հետ նրան ուղարկում են Կարինի 
Սանասարյան վարժարան: Այստեղ նա ծանոթանում է հեղափոխական գործիչներ Ց. 
Տեր-Դավթյանի, Ս. Բարսեղյանի, զորավար Սեպուհի եւ այլ արկածային ու առեղծվա
ծային կյանք վարած մարդկանց հետ: Ուսումնառության երրորդ տարում մի խումբ աշա
կերտների հետ րնդվզում է վարժարանում գործադրվող բռնությունների ու կոպտութ
յուններ դեմ եւ մի գիշեր գաղտնի հեռանում այնտեղից: 1911 թ. վարժարանր Կարինից 
տեղափոխվում է Սեբաստիա: Արդեն Պոլսում նա հաճախում է Կեդրոնական վարժա
րան6:

Եսայան եւ Սանասարյան վարժարաններր իրենց տված գիտելիքներով նպաս
տել են պատանու հոգեկան աշխարհի հարստացմանր, սակայն ինչպես ինքն է վկայում. 
«Կեդրոնականի տարիներն էին, իրենց ուսուցչական բացառիկ կազմով, որ նպաստեցին 
նկարագրիս կազմաւորութեանր»7:

Վարժարանն ուներ հարուստ գրադարան եւ հաճախ էր կազմակերպում գրական 
միջոցառումներ: ժամանակակիցների վկայությամբ' Հրաչր հասակակիցներց տար
բերվում էր թերեւս նրանով, որ ներամփոփ էր, պրպտող, ուշիմ: Ռուբենր, զգալով, որ 
Հրաչն է լինելու իր գործի շարունակողր, առանձնակի ուշադրություն է դարձնում որդու 
կրթությանր: Այդ տարիներին Հրաչր հաճախ էր լինում «Ազատամարտ»-ի խմբագրա- 
տանր (խմբագիր' Ռուբեն Զարդարյան. 1905-1915 թթ.): ճիշտ է նկատել Ալ. Թոփչյա- 
նր, որ նշանավոր գրողի որդին լինելով, նա միաժամանակ տեսել, լսել, աշակերտել է 
դարասկզբի հայ մշակույթի գրեթե բոլոր մեծերին, կրթվել, հղկվել եւ հարստացել մտքի 
եւ արվեստի, ազգային բարձրաթռիչ ոգու մի անկրկնելի մթնոլորտում: Նա գրականութ
յուն էր մտնում' իր մեջ ունենալով դարասկզբի եւ նախապատերազմյան ազգային ոգու 
կազմավորման եթե ոչ մասնակցի, ապա ամենամոտիկ վկայի իրավունքր8:

Հարաբերականորեն կարճատեւ խաղաղության եւ ազատության օրերին Պոլսում 
էին հավաքվել արեւմտահայ գրեթե բոլոր արվեստագետներր, սկիզբ էր առել հոգեւոր 
վերածննդի շրջան: Այստեղ էին Դ. Վարուժանր, Սիամանթոն, Կոմիտասր, ավելի ուշ 
նաեւ Ավ. Իսահակյանր. երգն ու երաժշտությունր, բանաստեղծությունն ու թատրո- 
նր, բարձր զգացումների խանդավառություն էին ստեղծել Պոլսում: Հրաչ եւ Ռաֆայել 
եղբայրներր հաճախ էին ներկա լինում բանավեճերի վերածվող գրական ասուլիսների: 

Գրողի վրա զգալի տպավորություն են թողնում «Եսայան Սասնուց Միության» նախա
ձեռնած գրական ասուլիսներր: Ահա այս հարուստ գրական կյանքր, դեպքերն ու դեմքերր

6 Անդ, էջ 16:
7 Հրաչ Զարդարյան, Մեր կյանքր, Երեւան, 1982, էջ 5:
8 Անդ, էջ 6:
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իրենց որոշիչ դերն ունեցան կրտսեր Զարդարյանի' որպես գրողի ձեւավորման վրա:
1911 թ. աշնանր Հ. Զարդարյանր հոր խորհրդով գնում է Թիֆլիս' սովորելու Ներ- 

սիսյան դպրոցում, որտեղ աշակերտում է Մանուկ Աբեղյանին, էեոյին, իր մասնակցութ
յունն է բերում Հայ գրողների կովկասյան րնկերության միջոցառումներին: Այստեղ էլ 
կատարում է գրական առաջին քայլերր: Այստեղ նա Վահան Թոթովենցի հետ էր, նրանք 
ծանոթ էին դեռեւս Խարբերդից, ուր Վ. Թոթովենցր եղել էր Ռուբեն Զարդարյանի սանր: 

1915 թ. Հ. Զարդարյանր դեռեւս Ներսիսյան դպրոցի սան էր, երբ թուրք բարձրա
գույն ատյաններն սկսեցին իրագործել իրենց հրեշավոր ծրագրերր: Հայրենիքի եւ ծնող
ների անորոշ ճակատագրի հանդեպ վախր նրան տանում է Կ. Պոլիս: Որդու վերա
դարձով անհանգստացած, Ռուբենր խոշոր գումար է տալիս նրան, ուղարկում ծանոթ 
թուրքի տուն, վերջինս խոստանում է Հրաչին տանել Կովկաս: Սակայն դա չի հաջող
վում: Եւ որպեսզի ուսումր կիսատ չմնա, հայրր նրան ուղարկում է Կեդրոնական վար
ժարան: Հրաչն ակամա դառնում է ողբերգական օրերի լուռ վկան, այդ մասին կարդում 
ենք «Անվերադարձ մեկնումի գիշերր» հուշագրությունում. «Զոյգ մր գաղտնի ոստիկան 
առաւօտուն կր սպասէին հօրս տունէն դուրս ելլելուն, կրնկերանային անոր քանի մր քայլ 
հեռաւորութեամբ մինչեւ «Ազատամարտ»-ի խմբագրութիւնր: Պօլսոյ փողոցներէն ար
դեն լճացած արեան հոտ կուգար: Ոչինչ աւելի խորապէս կրնար վրդովել հայրս, քան 
փախուստի առաջարկներր, ուրկէ ալ գային անոնք: Վերէն, ոստիկաններով շրջապա
տուած, Կոմիտասր իր վեղարով, կր յառաջանա: Աւելի վար, նոյն պայմաններուն մէջ, 
նշմարեցի Վարուժանին վտիտ մարմինր եւ ճերմակ դեմքր: ...Հայրս թայլ տուաւ, որ սկսին 
խուզարկութիւն եւ միեւնոյն ժամանակ սիկարեթ հրամցուց անոնց: Խառնիխուռն պար
կերու մէջ լեցուցին հօրս ձեռագիրներր, որ կգտնուէին սեղանի դարակներու մէջ: Երբ 
տունր ամբողջ, մասնաւորապէս հօրս մատենասենեակր, փլատակի երեւոյթ ստացաւ, 
պարտաւորուեցան մեկնելուն: Հօրս դեմքր փակվեցաւ, իսկ ինքր մտաւ արտաքոյ կարգի 
լուռ հանդարտութեան մր մէջ»9:

Նույն տարվա մայիսին Հրաչն արդեն Թիֆլիսում էր: Նա դեռ հույսեր էր փայփա
յում, որ հայերր կազատագրվեն, ինչր այդպես էլ չիրականացավ: Տարիներ անց Հրաչր, 
արեւմտահայ քաղաքական գործիչ Բյուզանդ Պոզաճյանից, որր Ռ. Զարդարյանի հետ 
նույն բանտախցում է եղել, կարողանում է տեղեկություններ քաղել հոր վերջին օրերի 
մասին: Նրան օգոստոսի վերջին մի խումբ մտավորականների հետ դուրս են բերում Այս- 
ղի բանտից եւ գազանաբար հոշոտում Գապլր Պելի լեռան ստորոտում: Իսկ հարազատ- 
ներր անօգնական մնացել էին դժոխային Պոլսում: Սակայն մայրր կարողանում է երեք 
որդիների հետ դաւրս գալ Պոլսից եւ երկար դեգերումներից հետո (Բեյրութ, Հունաստան)
1916 թ. հաստատվել Փարիզում: Նույն թվականին Հ. Զարդարյանր ավարտում է Ներ
սիսյան դպրոցր եւ մեկնում սովորելու Սուրբ էջմիածնի Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանում: 
Միամյա ճեմարանական ուսումնառությանր զուգահեռ ավարտում է նաեւ Երեւանի թե
մական դպրոցր:

9 Հրաչ Զարդարյաե, Մեր կյանքր, էջ 278-280:
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Մեկ տարի անց, աշնանր Հրաչ Զարդարյանր վերադառնում է Թիֆլիս եւ Վ. Թ ո ֊ 
թովենցի հետ հրատարակում «Հայաստանե շաբաթաթերթր: Այստեղ նրանց մշտական 
հյուրն էր լինում Անդրանիկ Օզանյանր: 1917 թ. դեկտեմբերի վերջերին Հ. Զարդարյանր 
մեկնում է Փարիզ: Մորր հասցեագրված մի նամակից իմանում ենք, որ նա մինչեւ Փա
րիզ հասնելր եղել է Մոսկվայում, որտեղ հանդիպել է հոր վաղեմի բարեկամ Լ. Բալի- 
նին: Վերջինս, իմանալով Ռուբեն Զարդարյանի խոշտանգման լուրր, Հրաչին խորհուրդ 
է տալիս շարունակել հոր գործր10: Մոսկվայից Զարդարյանր անցնում է Լոնդոն, ապա 
Փարիզ. կարելի է ասել հենց այստեղից է սկսվում նրա գրական գործունեությունր. նա 
փոքրիկ պատմվածքներ է գրում ու հրատարակում Ռ. Դարբինյանի «Հայրենիք ամսա- 
գիր»-ում: Գրելր նրա համար դառնում է րնտանիքի նյութական վիճակր թեթեւացնելու 
միջոց: Սակայն որոշ ժամանակ անց, րնտանյոք լծվում են ոսկի հղկելու դժվարին գոր
ծին:

Նյութական վիճակր փոքր-ինչ բարելավելուց հետո' 1921 թ. Հ. Զարդարյանն րն- 
դունվում է էքոլ Տամդեր ատամնաբուժական վարժարանր' միաժամանակ հաճախելով 
Սեն Լուի լիցեյ, իսկ 1922 թ.' որպես ազատ ունկնդիր մասնակցում է Սորբոնի համալ
սարանի գրականության դասրնթացներին: Հիանալի տիրապետելով ֆրանսերենին, նա 
ուսումնառության տարիներին անհագորեն կարդում է ֆրանսիական գրականություն, ու
սումնասիրում այդ գրականության ուղղություններն ու հոսանքներր: Զարդարյանի գրա
կան հայացքների վրա էական ազդեցություն է թողնում ռեալիզմր, որր Ֆրանսիայում 
Ի. դարասկզբին ամենատարածված ուղղությունն էր: Նա, րմբռնելով ռեալիզմի առա
ջատար դերն ու նշանակությունր, Ֆրանսիացի ռեալիստ գրողներ Օ. Բեոնանսոնի եւ Լ. 
Արագոնի հետ հաճախ է լինում գրական հավաքույթներում:

Ռ. Զարդարյանր գրական ասպարեզ է իջնում միանգամից' իբրեւ ձեւավորված 
արձակագիր: «Հավատարիմ ամուսինր» (1922 թ.), «Երբ երազներր կ՜ուշանան» (1924 
թ.), «Ինչու դժբախտ ենք» (1921 թ.), «Փարիզի աղջիկր» (1926 թ.), «Այնտեղ տարեք 
զիս» (1928 թ.) եւ այլ գործեր դրա լավագույն ապացույցն են: Դրան նպաստում է նաեւ 
ֆրանսահայ գրական կյանքր, որ 20-ական թթ. բավական աշխույժ էր, արեւմտահայ 
գրականության վերապրող սերնդի' Տ. Կամսարականի, Ա. Չոպանյանի, Զապել Եսա- 
յանի, Ռ. Բերբերյանի, Վահան Մուշեղյանի շնորհիվ կաին խմբակցություններ, թերթեր, 
հանդեսներ, հրատարակչություններ, գրական հարուստ շարժում: Սորբոնի համալսա
րանն ավարտելուց հետո նա սովորում է քաղաքական-բարոյական գիտությունների 
համալսարանում: Ուսմանր զուգահեռ 20-30 թթ. մեկր մյուսի հետեւից տարբեր պարբե
րականներում լույս են տեսնում հոդվածներ, պատմվածքներ' «Ջութակին հաղթանակրե, 
«Անբաժանելի րոպեե, «Մամն ու թոռրե եւն: 1924 թ. Հ. Զարդարյանր մտնում է Փարիզի 
Անդրկովկասյան միության մեջ, իսկ մեկ տարի անց' դառնում Հայաստանի Օգնության 
Կոմիտեի (ՀՕԿ) ֆրանսիական մասնաճյուղի գործուն անդամ: Նա իր գրական ու հա
սարակական գործունեությամբ փորձում է ամուր պահել Սփյուռքի հայրենասիրական

10 Տե'ս անդ, էջ 22:
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կրակր' նրա հայացքր սեւեռելով Մայր հայրենիքին: Նա գտնում էր, որ սփյուռքահայր 
միշտ պիտի ապավինի Հայրենիքին, նրա հետ է կապում տարագիր հայության ճակա- 
տագիրր, այստեղ է տեսնում ազգային միասնության ճանապարհր: Սակայն ժամանակն 
ու միջավայրի դերր առավել էր, նոր սերունդր մոռանում էր լեզուն, հաճախ նաեւ անտե
սում պատմությունն ու նրա դասերր: Ֆրանսահայ մեր գրողներր իրենց գրականությամբ 
հնչեցրին նահանջի ահազանգր:

30-40-ական թվականներին Հրաչ Զարդարյանր աչքի էր րնկնում ոչ այնքան գրա
կան, որքան հասարակական գործունեությամբ, որից նկատելիորեն տուժել է ստեղծա
գործական աշխարեր: Երկրորդ աշխարհամարտի տարիներին նա իր ծառայությունն է 
բերում Մայր հայրենիքին' տարբեր հավաքույթներում խնդրելով բարոյական ու նյու
թական աջակցություն խորհրդային բանակի հայորդիներին: Նա իրավացիորեն Հա
յաստանի գոյության հետ է կապում աշխարհով մեկ սփռված հայության ճակատագիրր: 
Դեռեւս 30-ական թվականներին նրան հուզում էր ներգաղթի հարցր, եւ աշխատում էր 
որքան հնարավոր է օգտակար լինել դրան: 1933 թ. «Ներգաղթի բարեկամների ֆոնդի 
փարիզեան հանգանակիչ մարմնոյ» ժողովում նա բերում է «Դեպի Հայաստան» ծրագ
րային իր հարցադրումներր: Մեջբերում զեկույցից. «Այս պայմաններու մէջ' կարելի է, որ 
որեւէ Հայ եռանդօրէն չփարի ներգաղթի գործին եւ կարելին չտրամադրէ: Կարելի բան 
է որ ամէն օր աստիճան մր աւելի վերականգնող մեր հայրենիքէն' ամէն օր բուռ բուռ մր 
աւելի կորով չստանանք: Մենք առանձին կաթիլներ ենք ուրիշին ծովերուն մէջ: Հոգով եւ 
գործով փարելով մեր երկրին' մենք կամբողջանանք մեր ծովր եւ կր դառնանք իսկական 
տերերր այդ մշակութային ծովուն»11:

1946 թ. նա առաջիններից էր, որ ողջունում է ներգաղթր: 1947 թ. Հ. Զարդարյանի 
ղեկավարած ֆրանսահայ գրողների րնկերության ջանքերով կազմակերպում է Հայաս
տան մեկնող երկրորդ քարավանր: .Ըստ նրա, ներգաղթի նպատակն էր աշխարհացրիվ 
հայության համախմբումր Մայր երկրում, պայքար նրա անկախության եւ ազատության 
համար, միասնական ազգային-մշակութային դաշտի հաստատում:

1953 թ. Զարդարյանր տեղափոխվում է Նիս, որտեղ ապրում է մինչեւ խոր ծերութ
յուն: Նա Նիսի կենտրոնական պողոտայի' Դիմիեի վրա բացում է ատամնաբուժարան 
եւ երկար տարիներ աշխատում այնտեղ12:

1974 թ. նա վերջնականապես թողնում է ատամնաբուժարանր եւ նվիրվում գրական 
կյանքին: Ստեղծագործության զգալի մասր գրել է Նիսում:

Այս տարիներին է գրել եւ տպագրել ,Մեր կյանքրե (1934 թ.), «Որբացող մարդիկ» 
(1954 թ.), «ժամանակ եւ խորհուրդք իւր» (1954 թ.) խորհրդածությունների առաջին հա- 
տորր, որր նվիրված էր Դանիել Վարուժանին եւ Սիամանթոյին, իսկ երկրորդ հատորր 
լույս է տեսնում 1962 թ.: «Ավ. Իսահակյան» եւ «Լեգենդար զորավար» ակնարկներր մինչ 
այսօր մնում են անտիպ: Ռեալիզմից ակամա հեռացումր դեպի ներաշխարհի գրակա
նություն' էկզիստենցիալիստական (գոյապաշտական) զգացողության սրված դաշտ,

11 Հասմիկ Կարագուլյան, էջ 27:
12 Անդ, էջ 30:
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նույնպես իր նահանջի վկայությունն է: 1964 թ. մի շարք պատմվածքների հետ գրում է 
«Ռուբեն Զարդարյան» երկհատոր աշխատության առաջին հատորր, ուր ամփոփված է 
գրագետի ողջ կյանքր, հայացքներր, ասեղծագործական աշխարհր:

70-ական թվականներին մեծ եռանդով աշխատում էր4 փորձելով ավարտին հասցնել 
կիսատ թողած գործերր: Հայտնի է, որ գրել է «Վանքր եւ վանականր» վեպր, որի ձեռա- 
գիրր կորել է: 1974 թ. 4-րդ պատգամավորական ժողովի ժամանակ րնտրվում է ֆրան
սահայ մշակութային միության նախագահ:

1978 թ. մարտի 5-ին Հ. Զարդարյանին Փարիզի «Ալեք Մանուկեան» մշակութային 
կենտրոնում հանձնում են «Աստվածատուր Հարենց» գրական մրցանակ:

1982 թ. առողջական ծանր վիճակում նրան տեղափոխել Սեն- Ռաֆայելի հիվան
դանոց: Երկար ու ծանր հիվանդությունից հետո, 1986 թ. մայիսի 26-ին կնքում է մահկա
նացուն: Մայիսի 30-ին նրա աճյունր Սեն-Ռաֆայելից տեղափոխում են Անթիպի հայ
կական գերեզմանատուն, որտեղ թաղված էին մայրն ու եղբայրներից Ազատր13:

Նա գրական ասպարեզ մուտք գործեց որպես արձակագիր եւ մինչեւ վերջ մնաց որ
պես այդպիսին: Նրա ստեղծագործությունների մեծ մասր առ այսօր ցրված է Սփյուռքի 
թերթերի, առանձին տարեգրքերի, հանդեսների էջերում:

Ինչպես 20-ական թվականներին Շահան Շահնուրր, Վազգեն Շուշանյանր, Վա- 
հե Հայկր, այնպես եւ Հրաչ Զարդարյանր գրական հետաքրքրությունների կենտրոնում 
պահեցին «կեանքէն հալածուածներիե (բնութագրումր' Զարեհ Որբունու), հավաքական 
ճակատագրի քննությունր:

Պատմվածքներում նա ձգտում է բացահայտել այն գաղափարր, որի ուժով ներհա
կություն է առաջ գալիս անհատի բնական հակումների եւ հասարակական բարոյական 
պատասխանատվությունների միջեւ, նա հաճախ է տրտմում հավերժության եւ անհատի 
անցողիկ կյանքի հակադրական ճնշող խոհերով: Մահն առեղծվածային ճանապարհ է 
ձուլվելու, միանալու բնությանր, տիեզերքին:

Սփյուռքահայ գրական հրապարակումներր փորձարկում էին բազմաթիվ ժանրեր' 
բանաստեղծություն, պատմվածք: Համեմատաբար ծավալուն գործերր դժվարությամբ 
էին ճանապարհ հարթում: Իսկ վեպն արդեն պահանջում էր նյութի համակողմանի եւ 
հավաստի ճանաչում, ուր կիրքր, հուզական տարրր հուսալի դաշնակիցներ չեն: Պատա
հական չէր, որ առաջին վիպական հաջողություններր սփյուռքահայ գրականության մեջ 
արձանագրվեցինձեւավորումից 12-14տարիանցմիայն' 20-ականթթ.վերջերին: 20-30- 
ական թթ. նահանջի գաղափարական եւ գեղարվեստական հարցադրումր սփյուռքահայ 
գրականության առանցքն են: Սփյուռքահայ վեպում լայն տեղ է գրավում նահանջի թե
մատիկան, որն առանձնակի սրությամբ հնչեցրին ֆրանսահայ արձակագիրներր14:

Հ. Զարդարյանի «Մեր կյանքր» լույս է տեսել Շահան Շահնուրի եւ Վազգեն Շու- 
շանյանի վեպերից հինգ տարի անց: Սակայն դա չխանգարեց, որ վեպն իր ուրույն տեղր 
զբաղեցնի նահանջի գրականության լավագույն վեպերի շարքում: Չնալած նույն նա

13 Անդ, էջ 32:
14 Տե՛՛ս Սուրէն Դանիէլյան, Սփյուռքահայ վեպր, Անթիլիաս, 1992, էջ 12:
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հանջի հարցադրումներին' «Մեր կյանքրե տարբերվում է Շ. Շահնուրի «Նահանջր առանց 
երգիե եւ Զ. Որբունու «Փորձրե վեպերից: Եթե Շահնուրն րնդգծում էր նահանջի իրողութ- 
յունր, եթե Որբունին րնդգծում էր րնտանիքի թշվառ կեցությունր օտար միջավայրում, 
ապա Հ. Զարդարյանր կարեւորում էր հայ մարդու' նոր աշխարհում դժվարությունների 
հաղթահարման գիտակցությունր, գոյատեւելու, պայքարով ապրելու հայոց ջանքերր: 
«Մեր կյանքրե ուրվագծում է նոր աշխարհի օրենքներր, եղանակներր, բարոյական չա- 
փանիշներր, հայի ներքին դրաման: Վեպի հիմքում րնկած է րնտանեկան պատմություն, 
սակայն հեղինակր դա օգտագործում է որպես միջոց, քայլ առ քայլ վեր հանում ազգա
յին ողբերգության, սփյուռահայության ճակատագրի, ազգապահպանման խնդիրներր: 
Հանձինս երկու եղբայրների' Արսենի եւ Տրդատի, Զարդարյանր ցույց է տափս երկու 
սերունդների' ավագների եւ կրտսերների հարաճուն հակասության, երկու բարոյական 
կեցվածքների բախումր: Դժվարին պայքարր չի րնկճել Արսենին, այլ նրա մեջ ամրացրել 
է հակադրվելու, րնդվզելու կարողությունր. դա էր Արսենի նվաճումր: Իսկ ահա Տրդա- 
տր բարոյական անկում է ապրում. հեռանում է իրեն սիրող ֆրանսուհի էլիզ-Երգեցիկից 
(կրծքի տակ կրում էր Տրդատի երեխային եւ նրան կոչում հոր անունով) եւ դառնում Մար
տիրոս պեյ Դավթյանի տնփեսան: էլիզի մահից հետո Արսենր մոր հետ տուն է բերում 
փոքրիկ Տրդատիկին' խզելով օտարացած եղբոր հետ վերջին առնչություններր:

Տրդատր դասակարգային անցում է կատարում, հասնում է դիրքի, օտար բարքե
րի րնդունման: Իսկ Արսենր միշտ մնում է րնկերային նույն շրջանակի մեջ: ժամանա
կի կշռույթր շատ ավելի արագ է հեռացնում եղբորր եղբորից, քան երբեմն երեխաներին 
ծնողներից: Արսենի կյանքի նպատակր դառնում է «անհատական կարելիութեան երթա-

լր»:
Վեպում հանդիպում ենք հայ մոր կերպարի: Տիկին Տիգրանյանր պահել է հոգու 

ամենաթանկ արժեքր' կյանքի սերր: Նա ունի այն բարձր գիտակցությունր, որ ժողովրդի 
ապագան իր որդիների ձեռքում է: Նա ունի երկու խնդիր' փրկել զավակներին եւ նրանց 
տեսնել մեծ մարդ դարձած: Տրդատի երկու կանանց միջոցով Հ. Զարդարյանր կերտել է 
նաեւ հայ եւ օտարազգի կանանց կերպարներ: Սփյուռքահայ գրականության մեջ օտա
րազգի կերպարների տիրական շնչառությունր դեռեւս անհաղթահարելի է' Շահնուրից 
սկսած (հիշենք Նենեթի կերպարր): Նա ցանկանում է րնդգծել, որ տառապանքր ազգա
յին սահման չի ճանաչում, եւ երբեմն զոհ են դառնում նաեւ օտարներր: էլիզ- Երգեցիկր 
Տրդատից վրեժ է լուծում ոչ թե ուրիշ տղամարդկանց գիրկր նետվելով, այլ կյանքի կոչե
լով մի նոր մարդու, որի ապագան նույնպես անորոշ է:

Վեպն ավարտվում է Արսենի հույսերի փլուզման «նախանշաններով», որ խորա
պես գիտակցում է ինքր. «Դայաճան կասկած մր4 հաստ ասեղի պէս սուր ու լուսաւոր, 
մտաւ սիրտս...»15: Պատկերր հուշում է փրկվածների հույսերի աստիճանական փլուզ
ման տխուր րնթացքր: Վեպր լրացնում եւ ամբողջացնում է Շ. Շահնուրի եւ Զարեհ Որբու
նու պատկերած նահանջի գաղափարաբանությունր: Գրականագիտության մեջ րնդուն-

15 Հրա^ Զարդարյան, Մեր կյանքր, էջ 242:
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ված է ասել, որ «Մեր կյանքր» վեպր նորագույն շրջանում արտահայտում է աբսուրդի եւ 
րնդվզման գաղափարներդ Արսենն րնդվզում է աբսուրդի' կյանքի անիմաստության եւ 
անհեթեթության դեմ: Սփյուռքահայ գրականությունր ավելի համարձակ է ներկայաց
նում խնդիրներր' այն դիտելով որպես նահանջի հատկանշական արտահայտություն: 

20-30-ական թթ. սփյուռքահայ գրողների ստեղծագործություններում սեռի հարցե- 
րր դիտվում են որպես ազգային ավանդականից նահանջի նախադուռ16: Հ. Զարդարյա
նր նահանջի առաջին ազդակ համարում է ոչ այնքան սեռերի տարբերությունր, որքան 
շահի ակնկալությամբ պայմանավորված աշխատանքդ Զարդարյանր նույնիսկ Տրդա
տին է դուրս բերում օտար կանանց միջավայրից եւ տանում ազգային տիրույթներ' Վ. 
Շուշանյանի օիրնակով:

Հայ մարդկանց կենցաղր ոճավորելու, կերպարներր անհատականացնելու, նրանց 
օտարասեր վարքր ցույց տալու նպատակով, հեղինակր հաճախ է դիմում ֆրանսերեն եւ 
թուրքերեն բառակապակցությունների, դարձվածքների:

Հ. Զարդարյանի հաջորդ' «Որբացող մարդիկ» վեպր լույս է տեսել 1955 թ.: Այստեղ 
նա, դուրս գալով մեկ րնտանիքի շրջանակից, ծավալվել է դեպի անրնդմեջ «որբացող 
մարդկանց», նահանջող հայերի իրական, դաժան աշխարհ: Երեք մասից բաղկացած 
վեպով եւ չորս րնտանիքի պատմությամբ հեղինակր ցույց է տվել նահանջի ահավորութ- 
յունր' ազգային կենցաղից, էությունից, անգամ լեզվից: Գաղափարի հերոսր հասնում է 
այն տխուր հետեւության, որ նյութական շահր սպառնում է հասարակության բարոյա
կան րնկալումների համակարգին:

Երկու վեպերն էլ հնի ու նորի բացահայտումներն են: Զարդարյանի հերոսներր 
կյանքի նկատմամբ լցված են հավատով, նրանց համար անրնդունելի է նոր պայմաննե
րի այս ազատությունդ որ ապականում է մարդուն: Նրանց գերագույն նպատակն է նախ 
մարդ, ապա հայ մնալ:

Ծանր է հատկապես մտավորականների վիճակր, նրանք գաղութներում աննկատ 
ապրում ու մեռնում են: Եթե ,Մեր կյանքրե վեպում մարդկանց ուծացման հանգամանք- 
ներր բացահայտվում են հիմնականում հերոսների գործողություններում, ապա այս վե
պում հեղինակր երբեմն միջամտում եւ մեկնաբանում է վեպի գործողություններր17:

Սփյուռքահայ գրականության մեջ գրաքննադատական հայացքր նկատելի չափով 
հետ էր մնում գեղարվեստական րնթացքից, գրադատությամբ հաճախ զբաղվում էին 
գրողներր' փորձելով ուրվագծել գրական շարժումր, տալ առաջին, նախնական գնահա
տականդ այսպես' Ա. Չոպանյան, Հ. Օշական, Վահե-Վահյան, Վահե Հայկ, Շահան 
Շահնուր, Վազգեն Շուշանյան: Նրանց մեջ պետք է տեսնել նաեւ Հրաչ Զարդարյա- 
նին: 1955 թ. լույս տեսած «ժամանակ եւ խորհուրդք իւրե եւ 1960 թ. լույս տեսած ,Մտա- 
ծումներե աշխատություններր դրա լավագույն ապացույցն են18: Կան նաեւ բազմաթիվ 
գաղափարական էջեր' ամփոփված սփյուռքահայ տարաբնույթ պարբերականներում:

16 Տես Հասմիկ Կարագուլյան, էջ 79:
17 Հասմիկ Կարագուլյան, էջ 86:
18 Անդ, էջ 94:
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Զարդարյանի հետաքրքրություններր ծավալվում են գրական ուղղությունների, արվես
տի եւ իրականության հարաբերակցության, գրականության ժողովրդայնության, գրա
կան թեմաների շահագրգիռ րնտրության, դրական ու բացասական կերպարների, ոչ 
ստանդարտ մոտեցումների, ձեւի եւ բովանդակության համամասնության, ոճի եւ գրողի 
ինքնատիպության շուրջ19:

Առաջին հերթին նա հետապնդում էր գրականության համամարդկային արժեքնե- 
րր: Նրա մեծագույն իղձն էր հայ գրականությունր տեսնել համաշխարհային գրակա
նության շարակարգում: Այս խնդրի լուծման համար որպես ուղիղ ճանապարհ նա տես
նում էր ազգային գրականության մեջ համամարդկային կենարար խնդիրների արտա
ցոլման պահանջր: Նա դժգոհում եւ փորձում է ապացուցել, որ ջարդի տեսարաններով 
եւ սահմռկեցուցիչ պատկերներ կերտելով չէ, որ զորեղ է գրիչր: Նրա պահանջն էր փրկել 
գրականությունր զգացմունքայնության հեղեղից: Գրականության բնականոն զարգաց
ման համար Զարդարյանր երկու պայման է րնդունում' գրողի կողմից հասարակական 
կյանքի լայն ճանաչողություն եւ գրական ազդեցություն: Արվեստներից գրականութ
յունն է, որ ունի անմիջական ուսուցողական դեր: Կյանքր այն նախահիմքն է, առանց որի 
գրականությունր անկարող է գոյություն ունենալ: Կյանքով է պայմանավորված երկի 
ներքին շնչառությունր20: Նա փորձում է գտնել կյանք-արվեստ-գրող գաղափարական 
առանցքային փոխհարաբերություններդ Ձեւի եւ բովանդակության մասին խոսելիս' նա 
եզրակացնում է, որ գլխավորր ներդաշնակության հասնելն է21:

Ընդհանրացնելով կարաղ ենք ասել, որ գրական ստեղծագործություն քննելիս 
Զարդարյանր ուշադրություն է դարձնում նյութի րնտրությանր, սեղմությանր, նրա պար- 
զությանր, ձեւի եւ բովանդակության համամասնությանր, հերոսների կերտման սկզբուն
ք ի

Հրաչ Զարդարյանն իր պատմվածքներով, վեպերով ու գրաքննադատական աշխա
տություններով, հասարակական-քաղաքական գործունեությամբ, էապես նպաստել է 
ֆրանսահայ գրական կյանքի կայացմանն ու զարգացմանր: Այսօր էլ նա մնում է քիչ ու
սումնասիրված հեղինակ եւ կարիք ունի լուրջ ուսումնասիրման ու համակարգման:

1 Անդ, էջ 95:
2 Անդ, էջ 99:
3 Անդ, էջ 105:
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Վերջին ժամանակներում ավելի հաճախ են մեջտեղ գալիս մարդիկ, որոնք իրենց 
հռչակում են մարգարե եւ ուսուցիչ, հանդես գալիս այն սկզբունքային դիրքերից, որ 
միայն իրենք են ճիշտ ընկալում եւ հասկանում Աստվածաշունչը, իսկ այն, ինչ չեն 
հասկանում կամ ընկալում' հռչակում են կեղծ ու քննադատում:

«Կենդանի հոսք» կազմակերպության3 հրատարակած բազմաթիվ գրքեր (հայե
րենով) գնալով սկսում են լայն տարածում գտնել մեզանում: Դրանք հիմնականում 
Վոչման Նիի եւ Վիթնես Լիի ստեղծագործություններն են, քարոզները:

Բողոքական հարանվանություններից այս մեկը' «Կենդանի հոսքը» ծնունդ է 
առել Չինաստանում' Ի. դարասկզբին եւ հետո տեղափոխվել Ամերիկյան մայրցա
մաք (Անահայմ), որտեղից էլ մինչեւ այսօր ղեկավարվում է «Կենդանի հոսքը»:

Ընդհանրապես աղանդավորական շրջանակներում նման անուններով շարժում
ները նորություն չեն Հայաստանում. «կենդանի խոսք», «կենդանի հոսք», «կենդանի 
ջուր» եւ այլն, անունները հաճախ փոխվում են եւ, հավանաբար ցույց են տալիս 
նրանց «անկենդանությունը»:

Նրանց հայերենով հրատարակած գրքերի ցանկն արդեն անցնում է տասնյակից. 
բոլորն էլ նույն բովանդակությամբ եւ նույն կառուցվածքով, նույնաբանությունների 
(տավտալոգիա) առատությամբ աչքի ընկնող: Նշանակություն չունի թե ինչ գիրք ես 
կարդում, եթե այն Անահայմից է. ամենուր նույն միտքը, ամեն էջում նույն գաղափա
րը, բառերի անկապ շարաններ, ամպագոռգոռ դարձվածքներ...

Գրքույկների քարոզած աստվածաբանությունը համառոտ կարելի է ներկայաց
նել այսպես.

- Մարդը մեղավոր է եւ ոչ մի բան չի կարող անել, նա մեռած է.

* Սկիզբը' «Էջմիածին», 2012, Ա.-ԺԲ., 2013, Ա.-Ե.:
** Այս շարժման հիմնադիրներն են չինացի Վոչման Նին եւ Վիթնես Լին, որոնց անունները թարգմանաբար 

նշանակում են դետ եւ վկա:
3 Հայաստանում գրանցված կրոնական կազմակերպություն է սկսած 2003 թվականից, «Ավետարանի 

քրիստոնյաների Երեւանի եկեղեցի (Վոչման Նիի Տեղական եկեղեցի)» անունով:
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- մարդ պիտի ձգտի իմանալ իր կյանքի նպատակը4.
- դրա համար պետք է ամեն մարդկայինը5 իր միջից վերացնի.
- մարդը դառնում է մեքենա' ռոբոտ6.
- այս բոլորից հետո միայն նրա հետ կարող է գործել Սուրբ Հոգին' սովորեցնելով 

նրան ու ամեն բան տալով.
եւ վերջում, որն ամենակարեւորն է'
«եթե դու ցանկանում ես ավելին սովորել Աստծու տնտեսության մասին եւ ստա

նալ Քրիստոսի փրկության ավելի խորը փորձառություն, կապ հաստատիր մեզ հետ 
հետագա զրույցների համար»:

Եվ ապա'
«Խնդրում ենք ձեր հասցեն գրել տպագիր տառերով»7:
Գործողության այս ձեւը շատ է տարածված աղանդների մեջ եւ այդ ձեւով են 

լայն ցանցեր ստեղծվում: Մորմոնները, օրինակ, հայտնի են իրենց հսկայական 
արխիվներով' աշխարհում բնակվող բոլոր մարդկանց մասին: Թե ինչո ւ են նրանք 
հետաքրքրվում նման տեղեկություններով, հասկանալի է դառնում միայն նրանց 
դավանանքին ծանոթանալուց հետո8:

1920 թվականին Չինաստանում ծնունդ են առնում արեւմտյան քրիստոնեությա
նը հակադրվող «տեղական» շարժումներ, որոնցից մեկի հիմնադիրն ու առաջնորդն 
է դառնում ոմն Նի Թո Շեն, որն իրեն վերանվանում է Վոչման Նի (Եզեկ. Գ.17-ի 
«դետ»-ից): Նրա ծնողները մեթոդական եկեղեցու անդամներ էին: Նին կրթությու
նը ստացել է տարբեր միսիոներական դպրոցներում: Ի վերջո, Նին միանում է ոմն 
Վան Ցզա անունով մի ավետարանչի, որը խրախուսում Էր տներում աղոթաժողովներ 
անցկացնելու գաղափարը, առանց որեւէ կրոնական միավորման պատկանելու կամ 
ընդգրկվելու: 1927 թվականին, բաժանվելով Վան Ցզայից, Նին հիմնում է անկախ 
«Տնային Ժողովների եկեղեցին»: Այս խմբավորումը ընդարձակվելով' տարածվում 
է Չինաստանով մեկ: Վոչման Նիին փոխարինում է նրա աշակերտ եւ համախոհ' Լի 
Չան Շոուն (հետագայում' Վիթնես Լի): Տնային ժողովների եկեղեցին, բոլոր աղանդ

4 Նկարագրելով մարդու կյանքի նպատակը «Մարդկային կյանքի խորհուրդը» գրքույկը (Անահայմ, 
Կենդանի հոսք, 1997) գրում է. «Խոզը չի կարող թագավորել ոչխարի թագավորության մեջ եւ ոչխարի 
կյանք ապրել կրթության, բարելավման կամ կարգավորման միջոցով, այն պետք է օժտված լինի ոչխարի 
կյանքով» (էջ 20): Նման գռեհկաբանությունները շատ բնորոշ են եւ սովորական աղանդավորական գրա
կանության մեջ, մանավանդ Անահայմի հրատարակություններում;

5 Վիթնես Լին գրում է. «Երբ մենք թաղվեցինք (նկատի ունի մկրտությունը), այն ամենը, ինչ մենք սի
րում էինք, այն ամենը ինչ պարունակում էր մեր աշխարհը թաղվեց մեզ հետ... ոչ միայն աշխարհիկ ուժերը 
թաղվեցին, այլեւ մենք նույնպես թաղվեցինք» (Վիթհես Լի, Բովանդակ Քրիստոս, Անահայմ, Կենդանի 
հոսք, 1997, էջ 165-166):

6 Մենք պետք է սկսենք մեզ ուրիշներին ենթարկելուց, - գրում է Վիթնես Լին, - մենք պետք է ինքներս 
մեզ ենթարկենք ուրիշներին եւ սովորենք ասել «այո», ու ոչ թե' ոչ» (Վ . Լի, Բովանդակ Քրիստոս, էջ 155):

7 «Մարդկային կյանքի խորհուրդը», Անահայմ, Կենդանի հոսք, 1997, էջ 25-28:
8 Մորմոնների պարագային հստակ է, որ համաձայն նրանց դավանանքի բոլոր մարդիկ' կենդանի 

թե մեռած, մորմոն դառնալու հնարավորություն ունեն: Այսօր միայն նրանք են մեռածների համար 
մկրտության կարգ կատարում (Վարդապետություն եւ Ուխտեր, 128-րդ հայտնություն):
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ների նման, ունի կուռ կազմակերպչական կառույցներ. սկզբնական կազմակերպութ
յունները ընտանիքներն են, որոնք պարտադիր կերպով հավաքվում են շաբաթը երեք 
անգամ' տներում: Չորս ընտանիքը միանալով կազմում է խումբը:

1952 թվականին կոմունիստական վարչակարգը ձերբակալում է Նիին, Տայվա- 
նում դեղագործական գործարան բացելու եւ Չինաստանում քարոզչական գործու
նեություն ծավալելու համար: Նին 20 տարի բանտում մնալով' վախճանվում է 1972 
թվականին: Լին շարունակում է Նիի գործը, ավելի խստացնելով կազմակերպչական 
կանոններն ու կարգերը: Ինքնամեկուսացումը, եւ մնացած բոլոր' թե' հին, թե' նոր 
(բողոքական) եկեղեցիները հայտարարվում են Ս. Գրքի հակառակորդներ եւ մերժ
վում են: Կաթոլիկ եկեղեցին նույնացնում են Հայտնության Հեզաբելին, որը մոլորեց
նում էր Աստծու ծառաներին (Յայտն. Բ. 20): Բողոքականներին Լին համեմատում Է 
Սարդիկեի եկեղեցու հետ (Յայտն. Գ. 1-2): Որոշ մեղմությամբ է Նին մոտենում Բա
րենորոգիչներին (Լյութեր, Կալվին, Ցվինգլի եւ այլն), համարելով, որ նրանք որոշակի 
քայլեր են արել վերականգնելու ճշմարիտ եկեղեցին:

Այս շարժման գործունեության ձեւերն էլ նորություն չեն. սովորական մարդոր
սություն է, մանավանդ ուսանողական շրջաններում: Ընդ որում, մնացած աղանդնե
րի նման սկզբում իրենց հիմնական վարդապետության մասին ոչինչ չեն քարոզում, 
այլ ընդհանուր, համաքրիստոնեական, համամարդկային գաղափարներով ու հավի
տենական խնդիրներին (կյանքի նպատակը, տիեզերքի ճակատագիրը եւ այլն) պար
զունակ լուծումներ տալով՝ նոր ձեւավորվող մարդկանց կամ թերուսերին ներգրա
վում են ընտանեկան եկեղեցիների շրջանակներում: Ոչ մեկին եւ ոչ մի եկեղեցու չեն 
քննադատում, այսինքն, թաքցնում են իրենց ով կամ ինչ լինելը: Այդպիսով, կապելով 
նեոֆիտներին (հունարեն ոշօբհւէօտ բառից, որ թարգմանվում է նորադարձ, նոր ան
դամ) իրենց եկեղեցու հետ, նրանք միայն որոշ ժամանակ անց են բացում «խաղա
քարտերը»:

Նրանց գործունեության ձեւերն են.
- կարդալ Ս. Գիրքը, թեկուզ առանց հասկանալու, քանի որ Աստծու խոսքը ար

դեն զորություն ունի իր մեջ.
-անընդհատ ու միշտ կրկնելով' «Ալելուիա», «Տեր Հիսուս Քրիստոս»' սրբանում 

են եւ վայելում են Աստծու ներկայությունը: Այս արարողությունը' մանտրաների ար
տաբերումների նման, առանց հասկանալու' էկզալտացիայի տանող ճանապարհն է9: 

Լիի եկեղեցին առանձնանում է նաեւ «Մանկությունը հիշելու» սկզբունքով. նա 
պնդում է, որ իրենք վերադառնում են առաքելական շրջանի եկեղեցիներին եւ այսօր 
աշխարհում այդպիսի մի եկեղեցի կա' Լիի եկեղեցին:

Տնային ժողովների եկեղեցու աստվածաբանությունը մի խառնուրդ է արեւել- 
յան կրոնների եւ քրիստոնեության սկզբունքների: Արտաքուստ թվում է, թե ամեն 
ինչ ճիշտ է եւ սուրբգրային է, բայց իրականում այդպես չէ: Լիի եկեղեցու աստվա

9 А. Дворкин, Введение в сектоведение, գլ. 12, նաեւ' ЖМП, 11, 1996, էջ 46-51:
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ծաբանական հայացքների մեջ աչքի է ընկնում «միաձուլման» վարդապետությունը10, 
որը քրիստոնեական չէ, այլ բուդդայական եւ կրիշնայական սկզբունք է: Այդ առումով 
Նի-Լի եկեղեցին միջին թվաբանականն է քրիստոնեական սկզբունքների եւ արեւել- 
յան կրոնական որոշ սկզբունքների: Այդ է պատճառը որ Նի-Լի եկեղեցին մերժվում 
է համարյա բոլոր բողոքական հարանվանությունների, անշուշտ, նաեւ Ուղղափառ 
եկեղեցիների կողմից: Հիսուսը Բելիարի հետ չի կարող համագործակցել: Աչքի ընկ
նող մյուս սկզբունքը (տես ստորեւ) մարդու մասին նրանց դավանանքն է. մարդուն 
նրանք պատկերացնում են որպես մի մեքենա, որի վարորդը մեղքն է, սատանան: 
Փոխելով վարորդին' փոխվում է նաեւ մարդը եւ ամեն հարց լուծվում է:

Եւ, վերջապես, Լի-Նի կրոնում բացակայում է «հավատ» հասկացությունը, ամեն 
ինչ տրամաբանորեն հետեւում է եւ ամեն ինչ տրամաբանորեն բացատրվում, ինքնա
կատարելագործման ճանապարհով ամեն մեկը արժանանում է աստվածային շնորհ- 
ներին:

«Մարդկային կյանքի խորհուրդը» գրքույկի ողջ բովանդակությունն այն է, որ 
մարդը չի կարող հասկանալ ոչ մի բան (էջ 5), քանի դեռ չգիտի Աստծու ծրագիրը, եւ 
միայն այդ գրքույկը ընթերցելուց հետո մարդը կհասկանա հավիտենականության, 
կյանքի իմաստն ու նպատակը եւ այդ ամենը ընդամենը... 28 էջանոց փոքրիկ գրպանի 
գրքույկում:

Մարդն անոթ է, եւ ըստ Լի-Նիի' այդ երեք մասերից բաղկացած մարդու մեջ 
բնակվում է մեղքը, եւ այդ եռաշերտ մարդը ոչինչ անել չի կարող, քանի դեռ Ինքը' 
Քրիստոս չի եկել նրա մեջ, որպեսզի դուրս մղի մեղքը եւ ամբողջությամբ գրավի ու 
տիրի այդ եռաշերտ անհատի ամեն մի մասնիկ. «Աստված սկզբում բաշխում է Իրեն 
մեր հոգու մեջ եւ, այնուհետեւ տարածվում է մեր հոգուց մեր շնչի մեջ: Ի վերջո, նա 
լցնում եւ հագեցնում է մեր հոգին, շունչը եւ մարմինը Իրենով» (էջ 21): Եւ, որպես վեր
ջաբան, հայտարարվում է.

Սա է մարդու կյանքի նպատակը:
Սա է քրիստոնյա լինելու իմաստը:
Սա է այն, ինչ Աստված ծրագրել է քեզ համար (էջ 22):
Իսկ այն հարցին, թե' «Այժմ ի՞նչ պիտի անես դու», պատասխանում է'
«Կապ հաստատիր մեզ հետ» եւ չմոռանաս, որ «մենք խնդրում ենք ձեր հասցեն 

գրել տպագիր տառերով» (էջ 27-28):
Այս շոու-ծրագիրը սրանով չի ավարտվում: Հայերեն հրատարակած բազմա

թիվ գրքերում ավելի մանրամասնորեն է ներկայացվում այդ «ձուլման» վարդապե
տությունը. Քրիստոս, Աստված իջնում է մարդու մեջ եւ ձուլվում նրա հետ, բոլոր 
հավատացյալները, այդպիսով դառնում են աստվածամարդեր, եւ կյանքի նպատակը 
հենց այս է: Աշխարհը, տիեզերքը նույն Քրիստոսն է: Ամեն ինչ Քրիստոսն է: Այս 
է «Բովանդակ Քրիստոս» գրքույկի բոլոր թերթերի բովանդակությունը: Տիեզերքը

10 Ըստ Լիի' Աստված իրեն բաշխում է մեր հոգու մեջ եւ այնուհետեւ տարածվում շնչի, մարմնի ամեն մի 
մասնիկի մեջ:
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հնազանդ է Աստծուն, բայց մարդը' ոչ: Եւ Քրիստոսի փրկագործությունն էլ այն է, որ 
«միաձուլվի» մարդու հետ, խառնվի եւ մեզ դարձնի աստվածամարդ: Աստծու ծրա
գիրն է միաձուլվել եւ խառնվել մարդկանց մեջ (ոչ թե' հետ) եւ ստեղծել աստվածա- 
մարդերի միություն, որը կոչվում է եկեղեցի: Այստեղ ոչ թե միավորման մասին է, այլ' 
միաձուլվելու, նույնանալու եւ նույնություն հաստատելու:

Այսպիսով, մարդը վերանալով' ձուլվում է Արարչի, Տիեզերքի հետ, ինքը դառ
նալով աստվածամարդ: Արարիչը' Աստված այդ դեպքում դառնում է վերացական 
գաղափար միայն' Արարիչն էլ խառնվելով իր արարչության ամեն մի ատոմի հետ 
աստվածացնում է ամեն մի ատոմը... սա արդեն քրիստոնեություն չէ, կեղծ-քրիստո- 
նեություն է:

«Քրիստոնյան Քրիստոս-մարդ է: Քրիստոնյան մի մարդ է, որ օրըստօրե ուտում 
է Քրիստոսին, խմում է Քրիստոսին, մարսում է Քրիստոսին եւ Քրիստոսի հետ միա
խառնվում է: Որոշ ժամանակ անց, Քրիստոսն ինչ-որ չափով դառնում է այս մարդը» 
(«Բովանդակ Քրիստոս», էջ 196):

Նույն բանն է Լին քարոզում նաեւ «Կյանքի փորձառություն»11 գրքույկում.
«Քանի որ Աստծո կամքը Նրա սրտի ցանկությունն է, մենք պետք է սովորենք, 

թե ինչ է նրա ցանկությունը: Այն Աստծո խառնվելն է մարդուն: Մարդու հետ խառն
վելը ե'ւ Աստծու փափագն է, ե'ւ Նրա կամքը» (էջ 166):

Այսպիսով, Լի-Նի եկեղեցու դավանանքի հիմնական սկզբունքները ոչ մի կապ 
չունեն Ս. Գրքի հետ, պարզապես հեթանոսական են, եւ հակառակ Ս. Գրքին:

Եկեղեցու պատմությանը հայտնի են եղել այս կարգի աղանդներ դեռ Գ. դարում, 
երբ Մանի անունով մեկը, փորձեց միավորել պարսից կրոնը քրիստոնեության հետ 
եւ առաջացավ մանիքեությունը, որ ժամանակին մերժվեց եւ վերացավ պատմության 
ասպարեզից:

Լի-Նի եկեղեցին, փաստորեն, նոր մանիքեության դրսեւորում է, երբ արտաքին 
կողմը քրիստոնեական է ներկայանում, իսկ նպատակը' պտուղը կամ արդյունքը' հե- 
թանոսական:

(Շարունակելի)

ՂԵՒՈՆԴ ՔԱՀԱՆԱ ՄԱՅԻԼՅԱՆ

11 Վ . Լի, Կյանքի փորձառություն, Անահայմ, Կենդանի հոսք, 1997:



ԷՋՄԻԱԾԻՆ

ՄԱՇՏՈՑԻ ԱՆՎԱՆ ՄԱՏԵՆԱԴԱՐԱՆԻ 
ԹԻՎ 10050 «ՏԱՂԱՐԱՆՐ»

Գրչագիր «Տաղարանների» շարքում բացառիկ է Մաշտոցի անվան Մատենադարա
նի1 թիվ 10050 գրչագիրր, որի հիմնական րնդօրինակողր Հակոբ Թոխաթեցին է: «Տաղա
րանի» հիմնական մասր շարադրվել-րնդօրինակվել է 1605 թ. րնդմիջումներով, ինչպես 
վկայում է գրիչր, իսկ 1629 թ. նրա որդի Արիստակեսր ավարտին է հասցրել րնդօրինա- 
կությունր: Հակոբ Թոխաթցին եւ րնդօրինակում էր, եւ ստեղծագործում. այս «Տաղարա
նում» են տեղ գտել ինքնագիր գործեր, որոնք կներկայացվեն ստորեւ:

Հակոբ Թոխաթցու կենսագրությանն են անդրադարձել հիմնականում Ն. Ակինյանր 
եւ Պ. Խաչատրյանր: Ն. Ակինյանր Հակոբին համարում է «քաջագիր գրիչ եւ տաղասաց 
բանաստեղծ», որ «պէտք է յարգութեամբ յիշուիլ ժէ. դ. հայ գրականութեան պատմու
թեան մէջ»2: Ակինյանին ծանոթ էր նաեւ Հակոբի րնդօրինակած ՄՄ թիվ 10050 «Տաղա- 
րանր», որի ճշգրիտ րնդօրինակությունն է 1909 թ. Վիեննայի թիվ 745 «Տաղարանր», որ 
կատարել է ինքր' Ն. Ակինյանր:

Պ. Խաչատրյանր «Հակոբ Թոխաթցի ողբասացր» հոդվածում ճշտում է նրա ծննդյան 
թվականի՛ 1563 թ.3: ժԶ. դարասկզբին հաստատվել է Զամոսցայում, եւ 1602-ից Հակոբն 
արդեն Զամոսցայի քահանան էր, Թոխաթից եւ այլ վայրերից ապաստանած հայերին 
այստեղ օգնություն էր ցույց տալիս: Նա րնդօրինակել է Երուսաղեմի թիվ 850, Մաշտոցի 
անվան Մատենադարանի թիվ 2658 եւ 10050 գրչագրերր4: Մեր կարծիքով սույն «Տաղա- 
րանր» նույնպես չէր կարող գրվել Թոխաթում (րնդօրինակումր սկսել կարող էր, բայց Հա
կոբն ավարտին հասցրել է Զամոսցայիում' 1605 թ.): Այստեղ կա մի տաղ, որտեղ Հակոբ 
Թոխաթցին նշում է Զամոսցայի մասին. «Ի Ցակոբ իրիցուէ ասացեալ է գեղջուկ ոտանա
ւորս ի դէմս վարժապետին իւրոյ Ցակոբ քահանային, որ ասի Այվաթենց, եւ իւրեաց մա
կանուն ասեն Թաւխաթեցի. Բաթուկի տէր Ցակոբ, որ է այժմ ի լեհաց տուն Զամօսցա»: 
Վերջին ձեռագիր Մաշտոցր նույնպես րնդօրինակել է Զամոսցայում: Ենթադրվում է, որ 
1664 թ. նա արդեն վախճանված էր:

Թիվ 10050 գրչագրին հետաքրքիր ճակատագիր է բաժին րնկել. գրվելով երբեմնի հա
յաշատ քաղաքում եւ զետեղվելով Կեռլայի Ս. Երրորդության մատենադարանում' եկեղե
ցում ծագած հրդեհի եւ րնտիր ձեռագրերի տեղափոխումներից հետո 1962 թ. փետրվարին

1 Տողատակում այսուհետեւ' ՄՄ.:
3 Ն . Ակիեճաե, Հինգ պանդուխտ տաղասացներ, Վիեննա, 1921, էջ 202:
4 ՀՍՍԱ ԳԱ «Տեղեկագիր», Երեւան, 1963, թիվ 7, էջ 101-118:
5 Հ. Սահակյանր հնարավոր է համարում թիվ 10050-ի' Թոխաթում րնդօրինակած լինելր:
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այն նվիրաբերվեց Մաշտոցի անվան Մատենադարանին: Սակայն կա մեկ ուրիշ զուգա
դիպություն, որր գրավեց մեր ուշադրությունդ Ն. Ակինյանր, որ Կեռլայի Տաղարանից րն- 
դօրինակել է Վիեննայի Մխիթարյան միաբանության մատենադարանի համար 1909 թ. 
հուլիսի 10-ին (Վիեննայի Մխիթարյան Միաբանության մատենադարանի թիվ 745), իր 
հիշատակարանում գաղափար օրինակի նկարագրության առիթով նկատում է. «Մտադ
րութեան արժանի է, որ թղ. 408-422 զետեղուած է հէւտցոփ տպագիր Տաղարան մր 
(որուն մասին տե՜ս Հ. Հ. Գովրիկեան, Հայ տպագրութեան նորագիւտ երախայրիք, Հանդ. 
ամս. 1888, էջ 138-41), զայս դուրս ձգեցինք օրինակութեան մեջ)»5: Խոսքր Աբգար Դպիր 
Թոխատեցու 1568 թ. տպագրած Տաղարանի մասին է: Թե ինչ հանգամանքներում է այն 
դուրս հանվել 10050 ձեռագրից, հայտնի չէ, քանի որ րնդօրինակվելուց հետո «Տաղարա- 
նր» վերադարձվել է Կեռլա: Միայն մեկ այլ տեղեկությունից գիտենք, որ այդ տպագիրր 
պահվել է Վիեննայի Մխիթարյան մատենադարանում, որտեղ ծագած հրդեհի ժամանակ 
էլ այրվել է 1974-ին. 'ЬехетрЫге Йе Уешэе, эеи1 соппи, а Եա1ռ еп 1974/6: Հետագայում 
Գրիգորիս Աղթամարցու առիթով Ն. Ակինյանր խոսում է այս «Տաղարանում» առկա Գրի
գորիս Աղթամարցու երեք տաղի մասին, սակայն հայտնած տեղեկություններդ ցավոք, 
կցկտուր են:

Կեռլայի «Տաղարանի» գրիչն իր գործի մեջ հմուտ անձ է. մեզ հանդիպած միակ ձեռա
գիր «Տաղարանն» է, որտեղ առանց բացառության ամեն առանձին տաղի համար նշված 
են ձայնեղանակներդ ամեն տաղի ավարտին'արտաքին լուսանցային մասում, գրիչր նշել 
է տների քանակդ տաղերի առանձին տների սկիզբր նշված է կարմիրով կամ առանձնաց
ված գլխատառով: Այս գրչագրի հիշատակարանում արտահայտված է «Տաղարանների» 
հիշատակարանների մի առանձնահատկություն եւս. գրիչներդ չխախտելով «Տաղարա
նի» կառուցվածքային առանձնահատկությունդ իրենց հիշատակարանների որպես րնդօ- 
րինակվող տաղի շարունակություն, նույնպես շարադրում են չափածո, բերվող օրինակում 
րնդօրինակված տաղի վերջաբանր (տաղասացի հիշատակությունդ եւ գրչի հիշատակա- 
րանր (որն րնդգծել ենք) միահյուսված են.

Գերիւ անպիտան Փահոս,
Դիպեցայ բանիս պատուական,
Գրեցի ի քարտի իմում,
Թէ լինի ինձ աւրն յիշման:

Եւ ես անարժան Յակոբս 
Ցանկացայ տաղիս գովական,
Եւ կրծագրեցի զսայ,
Թէ ասեն ինձ զՀայր մեղան7:

6 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վիեննա», կազմեց Հ. Համազասպ 
Ոսկեան, հ. Բ., Վիեննա, Մխիթարեան տպարան, 1963, էջ 291:

7 Каушопй Н. КлуогИап, Са1а1одие Йеэ ЧпсипаЬНеш' Агтпшеш (1511/1695) ои сгошдие Йе 1Лтрптепе 
Агтпшеппе, Рт1асе раг 1еап-Р1егге МаЬп; РаМск Сгатег Еййеиг 13, гие Йе СЬап1ерои1е1, ОепՌVе, 1986, 
113: Այս տեղեկությունր շնորհակալությամբ ստացել ենք Հայաստանի Ազգային գրադարանի Հնատիպ, 
հազվագյուտ եւ արխիվային գրականության բաժնի գլխավոր գրադարանավար գիտաշխատող՝ Կարինե 
Հարոյանից:

8 ՄՄ. թիվ 10050, էջ 151ա:
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Այս «Տաղարանն» արտահայտում է դարաշրջանի հայ բանաստեղծության ժան
րային ողջ բազմազանությունդ ժողովրդական տաղերի, հայրենի կողքին կան գանձեր, 
ողբեր, ոտանավորներ, երգեր, մեղեդիներ, ապաշխարության երգերից մինչեւ սիրային, 
խրախճանքի եւ երգիծական բանաստեղծություններ: Աշխարհիկ տաղերի եղանակներդ 
նույնպես արտահայտված են այս «Տաղարանում»8:

Ն. Ակինյանր նկատում է, որ նման «Տաղարաններ» մխիթարում էին հայրենիքից 
հեռու գտնվող ժողովրդին, գաղաթականների շրջանում այդ երգերր բացառիկ բարոյա- 
հոգեբանական արժեք ունեին' օտար հողում ենթակա աղավաղումների եւ մոռացության 
վտանգի. «Անոնք, տեղափոխուած մայր հողէն' դիւրաւ ենթակայ էին մոռացութեան եւ 
աղաւաղման, եթէ խնամքով չհաւաքուէին ի մի... Հայ տաղերր Հայաստանէն ճանապար
հորդելով Եւրոպա' կրկին վերադարձան Հայաստան: Եւդոկիայ կամ այլուր րնդօրինա- 
կուած շատ մր Տաղարաններ իրենց հիմ ունին Լեհաստան կամ Խրիմ ծնունդ առած օրի
նակներ, որոնց մէջ վայրավատին կր տեսնուին միշտ այն կողմերր երգուած տաղեր, դլան 
Թոխաթեցի կամ աշխարհիկ երգիչներէ»9:

«Տաղարաններ» եղել են նաեւ րնթերցանության եւ երգելու համար նախատեսված 
գրքեր: Տեղին է հիշատակել Մ. Պոտուրյանի մի դիտողությունր Թաթոս Թոխաթցու տա
ղերի կապակցությամբ. «Իր երգերուն կերպր կր ցուցնէ, թէ նա երգած պահուն ունկնդիր
ներով շրջապատուած է»10: Սա է հիմք տալիս Պոտուրյանին' Թաթոս Թոխաթցուն պայ
մանականորեն աշուղ բանաստեղծ կոյերս: Նկատված է նաեւ, որ «Տաղարաններն» 
աստիճանաբար դառնում են հատկապես պանդուխտ հայերի ուղեկիցդ նրանց գրպանի 
գիրքն11 ու սփոփիչդ սա նույնպես նպաստում էր տաղերի արագ տարածմանն ու ժողովր
դականացմանդ Այս «Տաղարանում» նույնպես Հակոբ Թոխաթեցին մի քանի տաղերի 
խորագրային նշումից հետո թողել է չափածո մաղթանք-տաղիկներ. Գրիգոր Նարեկացու 
«Վարդավառի» տաղր կատարելու հումորային մաղթանքդ որի վրա զգալի է ժողովրդա
կան խաղերի շունչր12:

9 «(183ա-187բ) ՖՐԿԱՆ ասացեալ ի վերայ չարխի, տալեհի եւ տօլվաթի» - է չարխ...» սկսվածքով տաղր 
երգվել է «Երազ է ու սուտ եղբարք»-ի ձայնով: Կամ «Տաղ ՖՐԿԱՆ ասացեալ ի վերայ մեղաց - Ցեր չես երթալ 
ի միտքդ...» սկսվածքով տաղի համար' «Այբն առաջին զքեզ տղա». այն ձայն է»: Սա հնարավորություն է 
տալիս պարզելու, թե որ գործն է եղել ավելի սիրված եւ ճանաչված. այսպես' հոգեւոր տաղերի մեծ մասր 
«Ցիսուս Որդու ձայն»-ով են ասում: Նկատում ենք, որ աստիճանաբար ժամանակակից ողբերի ձայներր 
նույնպես տարածվում եւ գործածական են դառնում, որ նշանակում է ողբն րնդունվում եւ սիրվում է. այսպես' 
«Տաղ վասն շարժման կարմիր գլխոցն» անանուն ողբի (սկ. Դաւիթ արքայի որդուն...) ձայնր հաճախ է հղվում' 
որպես տարբեր տաղերի կատարման ձայնեղանակ. «Դաւիթ արքայի որդուն ձայն ասա...» ձեւով (ՄՄ. թիվ 
10050, էջ 100ա, 104ա եւ այլն):

9 Ъ. Ակինեան, Հինգ պանդուխտ տաղասացներ, էջ է:
10 Մ. Պոտուրեան, Միջնադարեան տաղասաց Թաթոս Թոխաթցի. «Բազմավէպ», 1910, էջ 208:
11 «Տաղարաններր, որպես գրքային միավորներ' թե' ձեռագիր եւ թե' տպագիր, ծավալով փոքր են» (տե՛ս Վ. 

Դեւրիկյան, Հայ գիրքր աշխարհի խաչմերուկներում, մասն Ա., Վենետիկից Հռոմ (16-րդ դար), Երեւան, 2012, 
էջ 138): Վենետիկի Մխիթարյան մատենադարանում պահվող 1611 թ. Տրապիզոնում րնդօրինակված թիվ 
1289 «Տաղարանի» հիշատակարանում գրիչն այն կոչում է «կողատետր», որ հասկանում ենք կողքին դրված, 
այսնինքն' գրպանի գիրք. «183ա Արդ, գրեցաւ Կողատետրրս ձեռամբ մեղսամած եւ փծուն գրչի' սուտանուն 
Սրապի, ի թվականիս հայոց Ռ. եւ Կ. (1611)» («Մայր ցուցակ ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի 
Վենետիկ», հ. Զ., Վենետիկ, 1996, էջ 734):

12 Թէ ձայն ունիս եղո^-մեղուշ,
Տաղս լսողացն գայ անուշ,
Ապայ թէ ձայնրտ չէ քրնքուշ,
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Կեռլայի «Տաղարանր» հնարավորություն է տալիս պատկերացում կազմելու ժամա
նակի գրական գործրնթացի վերաբերյալ, քանի որ Հակոբ Թոխաթցին օրինակել է գերա
զանցապես իրեն ժամանակակից հեղինակների երկեր. տաղերից մի քանիսի խորագրե
րում արտահայտված են տաղասացների կենսագրական փաստեր, պատմական համա
ռոտ իրողություններ, մարդկային հարաբերությունների տարբեր դրսեւորումներ (խռո
վություն երկու դասակից րնկերների միջեւ). երեւում է հայ մարդն իր կենցաղով (հարիսայի 
գովք), կրոնական մակարդակով, գրական ճաշակով (գեղջուկ բանքով գրված տաղեր, 
ուրախության երգեր), հայրենիքից հեռու գտնվելու փաստր կարոտ եւ տխրություն է հա
ղորդում տաղերից շատերին (պանդխտության վերաբերյալ տաղեր, Կաքավիկի երգ). 
այստեղ րնդօրինակված են ողբեր եւ պատմական քերթվածներ (Եւդոկիայի ավերմանր 
նվիրված), ունայնության երգեր:

Այդ տաղերն են.
Ա) Միհաս Թոխաթցի
ա. 154բ-159ա Տաղ եւ գովասանք հերիսիի ի Թօխաթցի Մինաս դպրէ ասացեալ, որ ի 

Լօվաց տունն վախճանեցաւ...
բ. 402բ-404ա Տաղ ի Թոխաթցի Մինաս դպրէ ասացեալ...
Բ) Թաթոս Թոխաթցի
ա. 378բ-380բ Տաղ վասն հոգոյ շահի, ասացեալ ի Թադէոս սարկաւագէ...
բ. 390բ-1բ (հայատառ թուրքերէն) ճառրս Թաթոսի է ասացեալ - Ցեսայքի նուրիռտի 

նուրտանաւ...
Գ) Հակոբ Թոխաթցի
ա. 327բ-330ա Ի Ցակոբ իրիցուէ ասացեալ է գեղջուկ ոտանաւորս ի դէմս վարժապե

տին իւրոյ' Ցակոբ քահանային, որ ասի Այվաթենց, եւ իւրեանց մականուն ասեն Թոխաթցի 
Բաթուկի տէր Ցակոբ, որ է այժմ ի Լեհաց...

բ. 335բ-337բ Ի Բաթուկ Ցակոբ իրիցուէ ասացեալ ի դէմս վարժապետին իւրոյ'Այվա
թենց տէր Ցակոբին...

Դ) Խաչատուր Թոխաթցի
ա. 361բ-2ա Ի Թօխաթցի Խաչատուր իրիցուէ ասացեալ - Տեսէք զամանրս դրդմենի...
բ. 404բ-405ա Տաղ ի Խաչատուր իրիցուէ ասացեալ վասն ուրախութեան, երկու ազգ 

լեզուէ, խիստ ազնիւ... (երկբայելի)
Ե) Ստեփանոս Թոխաթցի
ա. 268ա-277բ Ողբ եւ աւտանաւոր եւ տաղ ի վերայ Եւդոկիայ մեծ քաղաքին, որ այժմ 

Թօխաթ ասի, զոր անօրէն եւ անհաւատ Տէլու Հասան եւ իւր եղբայրն Ղարայ Եազրճին. 
Եաղի ճելայի յայտնեացան. եւ ժողովեցին բազում զաւրս եւ զերկիրս Հայոց եւ Հռոմոց 
սկսեալ յՈւրհայ մինչեւ յՈւսկուտարն ծովեզերօք եւ բոլորօքն հանդերձ այրեաց եւ այե- 
րեաց, թալանեաց եւ գերեաց. զբազումս սպանեաց եւ զշատս փախոյց, զոր ես' Ստեփանոս 
Թօխաթցի էրէցս, որ աչօք տեսի եւ զորն ականջաւք լուայ եւ զսակաւ բանս ասացի անյար
մար գոլով... (այս խորագիրն ունի հիշատակարանային արժեք):

Մարդկան թուի որպէս զփուշ,
Տաւլուտ խրմէ, որ րլլաս խուշ (ՄՄ. թիվ 10050, էջ 424ա): 

Նման մաղթանք տե՛ս նաեւ Սուրբ էջմիածնին նվիրված տաղի տողատակում (էջ 424ա):



2013 Զ ԳՐԱԽՕՍՈՒԹԻՒՆ. ՄԱՏԵՆԱԳԻՏՈՒԹԻՒՆ 133

Զ) Վրթահէս վարդապետ Սոհկեցի
ա. 108բ-114բ Տաղ վասն Վրդանէս վարդապետի ասացեալ Յաղագս նոր վկային 

Քրիստոսի սուրբ Պարոն էուսին, որ տղա նահատակեցաւ ի քաղաքն Կաֆայ...
բ. 279բ-285ա Տաղ նոր նահատակին Քրիստոսի սուրբ Պարոն էուսին ի Վրրդանէս 

վարդապետէ ասացեալ...
գ. 288ա-289բ Նորին Վրդանէս վարդապետէ ասացեալ վասն հաշտութեան, որ բա

զում ժամանակս խռով կացեալ է հետ դասակցին իւրո Գրիգոր վարդապետին, որ առաջ
նորդ էր էովա քաղաքին, եւ ի ծերութեան ժամանակին հաշտեցաւ եւ գրեաց այսպէս...

դ. 289բ-291ա Նորին Վրդանէսի ասացեալ - Այբէն մինչեւ ի քէն գովեցի զքեզ...
ե. 291ա-296ա Ոտանաւորս նորին Վրդանիսի ասացեալ է - Այբէն մինչեւ ի գիրն վեր

ջին մեղայ ասեմ ես...
զ. 296ա-300բ Նորին Վրդանիսի - Այս սուտ սուտ կենցաղոյս վերայ ես միայն շուտով 

խաբեցայ...
է) Ղազար Թոխաթցի
ա. 364ա-5բ Ի Թոխաթցի Ղազար եպիսկոպոսէ ասացեալ - Նորոգեցաւ ազգրս Թոր

գոմ...
Ո) Թ-ումա Կաֆացի
ա. 285ա-8ա Թումա իրիցու ասացեալ է վասն Պարոն էուսին13...
Թ) Նիկողայոս Ստամրոլցի
ա. 306բ-308ա Տաղ խիստ գեղեցիկ ի վերայ Երուսաղէմի ասացեալ է, րՍամպօլցի 

մղտեսի Նիկողայոսէ զոր եւ Ղպռօղու այլ ասեալ է...
Ժ) Աստուածատուր Հենեցի
ա. 385ա-89ա ճառս ի Աստուածատուր վարդապետէ Հենեցոյ ասացեալ ի խնդրոյ Մի- 

նաս սարկաւագին վասն ծննդեան Քրիստոսին...
ԺԱ) Ղազար Սերաստացի
ա. 406ա-9ա Տաղ սիրոյ եւ ազնիւ - Ծով աչք ամ քանի գանկատ անես...
ԺԲ) «Տաղարանն» ունի թերի տաղ. 330ք-ա-4ա Տաղ եւ ողբանք ի վերայ Եւդակիա 

քաղաքին, որ այժմ ասի Թօխաթ, զոր ոմն անօրէն Տալու Հասան ասեն, որ եկաւ այրեաց 
եւ աւերեաց...:

ԺԳ) Կան նաեւ, հավանաբար մեկ անհայտ հեղինակի պատկանող սիրո եւ ուրա
խության տաղեր.

ա. 366ա-9բ [Անանուն Ա.]14 Տաղ սիրոյ եւ ուրախութեան - Քանի որ տեսնում րզքեզ 
հեռեւանց...

Այս տաղն ակնհայտ նմանություններ ունի Ղազար Սեբաստացու «Ծով աչք...» տաղի 
հետ, որից էլ բխեցվում է այս հեղինակին վերագրելր: Հաջորդ երեք անանուն տաղերի հա
մար նույնպես թեաբար նշվում է Ղազար Սեբաստացու անունր, սակայն Հ. Սահակյանր չի 
բացառում, որ «սիրո խաղիկների նման ժողովրդական շարք է, իսկ Ղազար Սեբաստացին' 
մշակողներից մեկր, թերեւս ամենատաղանդավորր: Հետագայում այլեւայլ հեղինակներ

13 ՄՄ. թիվ 84. խորագիրր' «Տաղ ի վերայ Պարոնլոյս նահատակին Կաֆայեցոյ, ի Թումայ գրաց աշակերտէ 
ոգեալ, խիստ ազնիւ եւ պիտանի»:

14 Ա. Տեր-Ստեփանյանր վերագրել է Ղազար Սեբաստացուն. տե՛ս «Բանբեր Երեւանի համալսարանի», 
Երեւան, 1977, թ. 3, էջ 201:
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նույնպես մշակել են նյութր՜ օգտագործելով Ղազար Սեբաստացու ոտանավորր, հարա
զատ մնալով նրա ոգուն» 15:

բ. [Անանուն Բ.] 366բ-368ա Դարձեալ տաղ սիրոյ - 0ո  սերդ իմ սրտիս պաղչայ կու- 
լիստան...

գ. [Անանուն Գ.] 368ա-369բ Նորին վասն ուրախութեան - Բաներս քեզ ասեմ, ինձ մր- 
տիկ արա...

դ. [Անանուն Դ.] 369բ-72ա Տաղ սիրոյ եւ ուրախութեան - Մեր Տէրն է բազմեր ի բարձր 
աթոռին...

«Տաղարանն» ունի մեկ այլ առանձնահատկություն եւս. աստիճանաբար, «Տաղարա
նից» «Տաղարան», նկատում ենք, որ ամբողջանում են տարբեր տաղասացների շարքերդ 
այս «Տաղարանում» տաղաշարքերով են հանդես գալիս Առաքել վարդապետի, Գրիգորիս 
Աղթամարցու, Ֆրիկի, Վրթանես Սռնկեցու տաղերդ Այս «Տաղարանում» րնդօրինակված 
տարբեր հեղինակների տաղեր նույնպես ներկայանում են շարքերով:

Կեռլայի «Տաղարանր» մեզ ավանդում է Հակոբ Թոխաթցու գրառած մի գողտրիկ 
անհեղինակ հայրեն16: Ենթադրելի է, որ այսպիսի երգեր, խաղիկներ ու հայրեններ անրնդ- 
հատ պտտվել են հատկապես գաղթօջախներում, որտեղ մարդիկ ժամանակ առ ժամա
նակ հավաքվում եւ հայրենի բնաշխարհի, երգի ու բանաստեղծության հիշողություններն 
էին արթնացնում:

Այսպիսով'
Կեռլայի «Տաղարանր» գիտական հետաքրքրություն է ներկայացնում հետեւյալ 

պատճառներով.
ա. ժամանակին այս «Տաղարանի» մաս է եղել Աբգար դպիր Թոխատեցու 1568 թ. 

տպագիր «Տաղարանդ»
բ. «Տաղարանում» րնդօրինակված նյութերր ներկայացնում են լեհահայ գաղութի հե

տաքրքրություններն ու գրական գործրնթացն րնդհանրապես:
գ. ժողովածուում րնդօրինակված են ինքնագիր երկեր, որոնք ճանաչողական արժեք 

ունեն եւ միաժամանակ բնութագրում են նաեւ Թոխատի գրական միջավայրդ Այս «Տա
ղարանի» մի շարք քերթվածներ հայտնի են այս միակ րնդօրինակությամբ:

դ. Կեռյայի «Տաղարանր» ցույց է տալիս այն ուղին, որով հետագայում զարգացան 
«Տաղարան» ժողովածուներդ

ՄԵՐԻ ՀՈՎՍԵՓՑԱՆ

15 «Ուշ միջնադարանի հայ բանաստեղծությունր (ХУ1-У11 դդ.)», երկու հատորով, աշխատասիրությամբ 
Հ. Սահակյանի, հ. առաջին, Երեւան, 1986, էջ 602:

2 Տէս, թէ ինչ հայրէն մ' ասաց
Թուխ մաքին իւր սրրտէն ի դուրս.
- Ելաք, ի սարերտ կացաք,
Շինեցաք մեզ կարտան ու ուս. 
ճալլատն րզդանակն առեր 
Ու կանգներ դէմ երկու լուսուս.

էրէցրն մորթուս սիրուն,
Մրտիկ չայնէր իմ չար դողալուս. 
ժամկոչն անց ու դարձ կայներ'
Չորս ոտացս ու չոր գրլուխս (ՄՄ. թիվ 10050, էջ 132բ):
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Հայ միջնադարյան գրչության եւ մանրանկարչության արվեստի երախտավորներից է 
գրիչ, մանրանկարիչ, երաժշտագետ, Սանահինի վանքի փակակալ եւ առաջնորդ Հովհան
նես Սանահնեցին, որ ապրել եւ ստեղծագործել է ԺԴ-ԺԵ. դդ., Սանահինի վանքում: Հով
հաննես Սանահնեցու գործունեությանն անդրադարձել են Արտաշես Մաթեասյանր1, Կա- 
րեն Մաթեասյանր2, Աստղիկ Գեարգյանր3 եւ Արամ Երեմյանր4:

Հովհաննես Սանահնեցու անվանն առաջին անգամ հանդիպում ենք 1399 -ից առաջ 
գրված Մաշտոցի անվան Մատենադարանի (այսուհետեւ'ՄՄ) թիվ 1537 ձեռագրի հիշա
տակարանում, որտեղ հիշվում են նաեւ նրա ուսուցիչները Ղազար վարդապետր եւ վերջի
նիս եղբայր Հովհաննեսր: Իսկ 1423 թ., ՄՄ թիվ 1587 ձեռագրի հիշատակարանից տեղեկա
նում ենք, որ Հովհաննես Սանահնեցին եղել է Վարդանի եւ Խոնձի զավակը «Ի մանկութենէ 
սնեալ եւ վարժեալ ի դրան Սուրբ Աստուածածնիս Սանահնոյ»5: Հիշատակարանում պահ
պանվել են նաեւ նրա հարազատ եղբայրների' Խաչատուրի, Աստվածատուրի եւ Մկրտչի, 
քույրերի' Բատրախաթունի եւ Խաթունի, ինչպես նաեւ եղբորորդիների' Ներսես կուսակրոն 
քահանայի եւ Վարդան դպիրի անուններր:

Հայտնի է, որ Հովհաննես Սանահնեցին 1411 թ. մեկնում է Երուսաղեմ եւ ընդօրինակաւմ 
մի Մանրուսմունք' «ի լաւ եւ յրնտիր աւրինակէ Կարապետցոյ»6: Այնուհետեւ գրիչր գալիս է 
Սանահին եւ մինչեւ իր կյանքի վերջն ապրում է այս վանքում: 1436 թ. գրված Մաշտոցի հի
շատակարանում ստացող Հովհաննես Սանահնեցին հանդես է գալիս արդեն որպես ուխտի 
փակակալ7: Իսկ 1437 թ. նրան տեսնում ենք որպես Սանահինի առաջնորդ8: Վերջին ան
գամ Հովհաննես գրչին հանդիպում ենք 1460 թ. գրված Մատենադարանի թիվ 9999 ձեռագ
րի հիշատակարանում, երբ նա, «ի դուռն գերեզմանին հասեալ»9, նորոգում է կիլիկյան մի 
ձեռագիր'լրացնելով պակաս թերթերր եւ կազմելով այն: 1497 թ. գրված Շարակնոցի հիշա
տակարանից տեղեկանում ենք, որ Հովհաննես Սանահնեցին այդ թվականին արդեն մահա
ցած էր. «Դարձեալ յիշեցէք զառաջին երախտաւորքն մեր զհօրեղբայրքս, որ են փոխեալ առ 
Քրիստոս' տէր Ցովհաննէս ճգնազգեաց եւ ամենայն առաքինութեանց ուսուցիչ եւ վարպետ' 
փակակալ սուրբ ուխտիս Սանահնու եւ տէր Ներսէս փիլիսոփայն»10:

Հովհաննես Սանահնեցուց մեզ հասած ձեռագրերի մի մասր պահվում է Մաշտոցի ան-

3Տես Ա. Մաթեւոսյան, Սանահնի եւ Հաղպատի գրչության կենտրոններր. «էջմիածին», 1968, Զ, էջ 31-40:
4 Տե՛՛ս Կ. Մաթեւոսյան, Գրիչ եւ մանրանկարիչ Հովհաննես Սանահնեցու ինքնանկարներր. «Գարուն», 

1984, թիվ 10, էջ 91-93:
5 Տե՛՛ս Ա. Գէորգեաե, Հայ մանրանկարիչներ, Մատենագիտութիւն 1Х-Х1Х դդ., Գահիրէ, 1998, էջ 521-523:
6 Տե՛՛ս Ա. Երեմյաե, Գրիչ եւ ծաղկող Յովհաննէս Սանահնեցի, «Բազմավէպ», 1987, մարտ-ապրիլ, էջ 79-82:
7 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հ. Ե, կազմեց Օ. Եգանեան, 

Երեւան, 2009, էջ 574:
8 Անդ, էջ 130:
9 Տե՛՛ս «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Ա (1401-1450թթ.), կազմեց Լ. Ս. 

Խաչիկյան, Երեւան, 1955, էջ 466:
10 Տե՛՛ս «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Բ (1451-1480թթ.), կազմեց Լ. Ս. 

Խաչիկյան, Երեւան, 1958, էջ 468-470:
11 Անդ, էջ 436:
12 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Գ, կազմեց Լ. Ս. Խաչիկյան, Երեւան, 1967, էջ 242:
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վան Մատենադարանում (թիվ 1537, 1587, 2130, 4435, 8979, 9999), մեկ ձեռագիրէջմիած- 
նի Մատենադարանում (թիվ 80), մեկական ձեռագիր' Վիեննայի Մխիթարյան մատենա
դարանում (թիվ 419), Վենետիկի Մխիթարյան մատենադարանում (թիվ 343), Երաւսադեմի 
մատենադարանում (թիվ 1534), Եւրապայի մասնավոր հավաքածուում, մեկ ձեռագրի նկա
րագրություն' առկա է «Բազմավէպաւմ», եւ մեկ ձեռագրի հիշատակարան' Արամ Երեմյանի 
վերանշյալ հոդվածում: Ստարեւ րստ թվականների հերթականության կներկայացնենք Հով
հաննես Սանահնեցաւ ձեռագրերր:

Հովհաննես Սանահնեցաւց մեզ հասած առաջին ձեռագիրր (ՄՄ թիվ 1537) Ներսես 
Շնարհալաւ «Բանք չափաւ» գարծն է11: Ձեռագիրր գրվել է Սանահինաւմ'«ձեռամբ Յավհան- 
նիսի եւ Յահաննիսի սիրասնունդ աշակերտի»12: Ստացաղր Հովհաննես ուսուցիչն է: Ձեռա- 
գիրր գրվել է ԺԴ. դարավերջին' վրաց Գեարգի է. (1394-1407) թագավորի օրաք, «զի յաւաւրս 
սարա եղեւ խարին խադադաւթիւն կաղմանն Վրաց»13 (քանի ար 1399 թ. երկիրր ենթարկվել 
էր էանկ-Թամաւրի արշավանքներին, հետեւաբար' ձեռագիրր պետք է գրված լիներ դրանից 
առաջ, այդ պատճառով էեւան Խաչիկյանր հիշատակարանր տեղադրել է 1399-ի թվաշար
քում)14: Այդ նաւյն ժամանակ Հովհաննես աբեղան եւ նրա եղբայր Ղազար վարդապետր 
գալիս եւ բնակվում են Սանահինի Սաւրբ Աստվածածնի վանքում, որտեղ Հովհաննես աւսաւ- 
ցիչն աւ իր աշակերտ Հովհաննես Սանահնեցին րնդօրինակաւմ են այս ձեռագիրր: Ձեռագրի 
պատրաստման աշխատանքներին աջակցություն են ցուցաբերել նաեւ Կիրակաս եւ Մատ- 
թեաս (միաբան) եղբայրներր, իսկ Դավիթր նրանց համար կերակուր է բերել15:

Հովհաննես Սանահնեցաւ մեզ հասած հաջորդ ձեռագիրր Մանրուսմունք է: 1411 թ. նա 
իր միաբան եղբայրների'տեր Մարկոսի եւ տեր Գրիգորի հետ գալիս է Երաւսաղեմ եւ Սար
գիս աբեղայի խնդրանքով րնդօրինակաւմ այս Մանրաւսմաւնքր: Հովհաննես Սանահնեցին 
հիշատակարանում նշաւմ է իր ուսուցչի' Հովհաննես փիլիսոփայի եւ պատվիրատու Սարգիս 
աբեղայի հարեղբար տեր Հովհաննեսի (մականունդ Հեթում) անաւններր: Ձեռագիրր պահ
վում է մասնավոր հավաքածուում (Եւրապա), հիշատակարանր հրատարակել է է. Խաչիկ- 
յանր16:

Արամ Երեմյանր «Գրիչ եւ ծաղկող Հովհաննես Սանահնեցի» հոդվածում գրաւմ է 1418 
թ. Սանահինաւմ Հովհաննես Սանահնեցաւ րնդօրինակած մի Ավետարանի մասին, առանց 
գտնվելու տեղր նշելու17: Նա հիշատակարանից մեջբերել է հետեւյալ հատվածր. «Արդ, 
գրեալ եղեւ սա թվականաւթեան հայկազեան տումարի ՊԿէ (1418) ի գերահռչակ սաւրբ աւխ-

13 Ձեռագիրր բաղկացած է 191 թերթից, նյութր թուղթն է, մեծությունը 15,7x11,5: Գրաւթյունր' երկսյուն, 
գիրր' բոլորգիր: Կազմր դրաշմազարդ բալագույն կաշի է' դռնակով: Ունի նաեւ պատառիկ-պահպանակ 
(Աւետարան Մարկոսի): Ձեռագրում կան կիսախորան, ճակատազարդեր, լուսանցազարդեր եւ զարդագրեր' 
կարմիր եւ կապույտ գաւյներավ:

14 «Ժ Դ  դարի Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», կազմեց է. Ս. Խաչիկյան, Երեւան, 1950, էջ 626:
15 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հ. Ե, էջ 408:
16 Տես «Ժ Դ  դարի Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», էջ 626:
17 «Յիշեցէք զԴաւիթ որդեակս մեր, որ եբեր մեզ ախորժ կերակուր» (ՄՄ թիվ 1537, 115բ):
18 Տե՛ս «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Ա, էջ 130:
19 Այս Ավետարանի նյութր թուղթն է, գիրր' բոլորգիր: Ունեցել է երկու խարան եւ մի քանի մանրանկարներ' 

«Քրիստոսի մկրտությունր», «Մուտք Երուսաղեմ», «Խաչելություն», «Համբարձում», «Ավետում»: Այս 
Ավետարանր, ցավոք, չկարողացանք գտնել ձեռագրացուցակներում:
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տիս Սանահին... ձեռամբ փցուն գրչի Ցովհաննէս Սանահնեցւոյ... Ցիշեցէք ի Քրիստոս զիս' 
զմեդապարտ գրիչս զՑովհաննէս, որ յոյժ աշխատեցանք ի գիր եւ ի ծաղիկ...»18:

Հաջորդը էջմիածնի մատենադարանի թիվ 80 ձեռագիրն է19, որտեղ Հովհաննես 
Սանահնեցին հանդես է գալիս որպես ծաղկող20: Ձեռագիրր գրվել է 1420 թ. Սանահինի 
վանքում «ի ժամանակիս բռնակալին Ցուսովի, ի թագաւորութեանց վրաց Ալեքսանդրի»21: 
Ձեռագիրր հավանաբար երկու գրիչ է ունեցել, որոնցից մեկի անունը ջնջվել է, իսկ մյուսը 
Հովհաննես վարդապետն է: Պատվիրատուն Մարտիրոս քահանան է'Իգնատիոսի եւ Խալի- 
նարի որդին, հիշատակվում են նաեւ նրա եղբորԴավթի եւ եղբորորդու'Աբիսաղամի անուն
ներդ Հովհաննես Սանահնեցին հանդես է գալիս որպես «ոսկիազաւծ խորանաց եւ ծաղկե
րանգ վարդաշատ ծաղկանց նկարող»22:

Վիեննայի Մխիթարյան միաբանության մատենադարանում գտնվող թիվ 419 ձեռագ
րի գրիչը նույնպես Հովհաննես Սանահնեցին է23: Ձեռագիրն ունի անձնանուններով հա
րուստ մի հիշատակարան: Հովհաննես Սանահնեցին այս ձեռագիրն ընդօրինակել է Սանա
հինի վանքում 1421 թ., երբ պարսից Շահռուխը չորրորդ անգամ արշավում է Հայաստանի 
վրա: Այս ժամանակ վանքի առաջնորդ էր Ղազար վարդապետդ Ձեռագիրն ընդօրինակ
վել է «Լաւ եւ յընտիր աւրինակէ Առաքելցոյ»24'ի վայելումն սրբասեր աշակերտի եւ հոգեւոր 
եղբոր'Մելքիսեթ կուսակրոն քահանայի: Մելքիսեթը հիշատակվում է նաեւ որպես ծաղկող 
եւ կազմող: Ձեռագրում պահպանվել են Մելքիսեթի հորեղբոր' Դավիթ քահանայի, քեռու' 
տեր Զաքարիայի, ինչպես նաեւ Մելքիսեթի ծնողների'հոր'Խութուխի, մորՄինա-Խաթունի, 
եղբայրների'Սեթի, Աթաբեկի, Մելիքի եւ Հովսեփի անուններդ

Հովհաննես Սանահնեցուց մեզ հասած հաջորդ ձեռագիրր Մատենադարանի 1587 
թվահամարի Շարակնոցն է, որր գրվել է 1423 թ. Սանահինում: Այստեղ Հովհաննես Սա- 
նահնեցին հանդես է գալիս որպես նկարող եւ ստացող: Ձեռագրի գրիչը Հովհաննես եպիսկո
պոս Անեցին է (Ոսկեփորիկ), ծաղկողները տեր Մելքիսեդեկը եւ Հովհաննես Սանահնեցին, 
կազմողը տեր Աստվածատուրդ իսկ Տերունական աբեղան ձեռագրի համար մագաղաթ է 
նվիրել25: Ձեռագիրը գրվել է Ղազար վարդապետի աշակերտ Հովհաննես երաժշտագետի 
(Սանահնեցու) պատվերով. «Արդ, ես յետինս ի ծնունդս եկեղեցւոյ եւ անարգս յամենայնի 
Ցոհանէս մեղապարտ ոգի, ի մանկութենէ սնեալ եւ վարժեալ ի դրան Սուրբ Աստուածածնիս 
Սանահնոյ, յաղագս յիշատակի հոգոց իմոյ ի հալալ ընչից իմոց ետու գրել Ցովանէս արհիե-

20 Ա. Երեմյան, նշվ. աշխ., էջ 80:
21 Ձեռագիրը թերի պահպանված 36 թերթանոց Ավետարան է, նյութը' մեծությունը' 16,5x12,3x4, գրությունը' 

երկսյուն, գիրը' բոլորգիր, կազմը' կաշեպատ տախտակ: Ունի լուսանցազարդեր եւ զարդագրեր:
22 Տե՛՛ս «էջմիածին», 1951, նոյեմբեր-դեկտեմբեր, էջ 88:
23 Անդ:
24 Անդ:
25 Ձեռագիրը 249 թերթից բաղկացած Մանրուսմունք է, նյութը թուղթն է, մեծությունը' 10,5x7, գրությունը' 

միասյուն, գիրրբոլորգիր, կազմրկաշեպատ փայտ: Ձեռագիրն ունի խորան, կիսախորաններ, լուսանցազարդեր 
(հրեշտակ, յուղաբեր կանայք):

26 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վիեննա», կազմեց Ց. Տաշեան, 
Վիեննա, 1895, էջ 873:

27 Ձեռագիրը բաղկացած է 345 թերթից, նյութը մագաղաթն է, մեծությունը' 12,2x8, գրությունը' միասյուն, 
գիրը' բոլորգիր, կազմը' դրոշմազարդ շագանակագույն կաշի' դռնակով, ունի նաեւ պատառիկ-պահպանակ 
(Աւետարան Ցովհաննու):
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պիսկոպոսի'մականուն Ոսկեփորիկ վերաձայնելոյ շնորհազարդի եւ ճարտար գրչի, որոյ յի- 
շատակ նորին աւրհնութեամբ եղիցի»26: Նույն Հովհաննես Սանահնեցին ծաղկում է ձեռա- 
գիրր «ոսկեճաճանչ զարդուք եւ զանազան գունովք»' ի հիշատակ իր ծնողների' Վարդանի 
եւ Խոնձի, եղբայրների' Խաչատուրի, Աստվածատուրի եւ Մկրտչի, Սարգիս սարկավագի, 
քույրերի' Բատրախաթունի եւ Խաթունի, եղբորորդիներ Ներսես կուսակրոն քահանայի եւ 
Վար դան դպրի:

Ձեռագիրն ունի բազմաթիվ կիսախորաններ, ճակատազարդեր, լուսանցազարդեր, 
զարդագրեր եւ մանրանկարներ (Ավետումն Աստվածածնի, Անտոն անապատական, Դա- 
վիթ մարգարե, Ղազարոսի հարությունր եւ այլն): Ուշադրության է արժանի մի տերունական 
պատկեր (թերթ 130բ), որր բաղկացած է երկու մասից. վերեւում' «Հրեշտակի հայտնությու- 
նր յուղաբեր կանանց», ներքեաւմ' «Դժոխքի ավերումր»: Վերեւի մանրանկարի ձախ կող
մում, յուղաբեր կանանցից բացի, պատկերված է հայկական վեղարով մի կրոնավոր: Ըստ 
Կ. Մաթեասյանի' դա նկարչի' Հովհաննես Սանահնեցու ինքնանկարն է, ինչր հաստատում 
է նաեւ մանրանկարի ստորին լուսանցքի հիշատակարանդ «Եւ զիս հանցէս, Տէ՜ր, րնդ դմին/ 
բանտէ մեղաց աղջամղջին»27:

Մատենադարանի թիվ 4435 ձեռագրի մի մասի գրիչր եւ ծաղկողր Հովհաննես Սանահ
նեցին է28: Ձեռագիրր գրվել է Սանահինի վանքում «ի շրջագայութեան Հայկազեան տու
մարի ՊՀԳ թուի (1424), յամի որում եղեւ սաստիկ մահ տարաժամ առ ի խրատ մեղաց մե- 
րոց, ի թագաարութեանն Վրաց Ալէքսանդրեա եւ ի բռնակալութեան տանս Հայոց թուրքման 
Սքանդարի եւ մեզ թագաարելոյ Քրիստոսի Աստուծոյ, ի հայրապետութեան տեառն Պաւղո- 
սի»29: Որպես ձեռագրի գրիչներ հիշատակվում են ուխտի առաջնորդ Ղազար վարդապետր, 
Հովհաննես վարդապետր, ինչպես նաեւ «զանպիտանս յամենայնի զՑովհաննէս, որ յոյժ 
աշխատեցաք ի գիր եւ ի ծաղիկ եւ ի համաբարբառսն»30: Ձեռագրի կազմողր տեր Կիրակոսն 
է: Ձեռագրի պատվիրատու Մատթեոս քահանան այն ստացել է իր նորաբողբոջ եղբորոր
դու' Ումեկի համար: Մատթեոս քահանան Ըռատի որդին էր'Արարատյան գավառից'«սնրն- 
դեամբ ի բարձրադիտակ յականաւոր եւ ի գերահռչակ սուրբ ուխտէն Հայոց թառոյ»31: Հիշա
տակվում է նաեւ նրա եղբոր Մելքիսեդեկի, իր միաբան եղբայրների' տեր Հովհաննեսի, մեծ 
Հովհաննեսի, տեր Սարգսի եւ Գրիգորի անուններր:

Երուսաղեմի մատենադարանի թիվ 1534 ձեռագրի ծաղկողր Հովհաննես կրոնավորն 
է (Սանահնեցին)32: Ձեռագիրր Շարակնոց է, գրված 1426 թ. Թմոք դղյակում, գրիյր Հով-

28 «Մայր Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հ. Ե, էջ 574:
29 Տե՛՛ս Կ. Մաթեւոսյաե, նշվ. աշխ., էջ 92:
30 Ձեռագիրր 317 թերթանոց Ավետարան է, նյութր թուղթն է, մեծությունր' 27x18, գրությունր' երկսյուն, 

գիրր' բոլորգիր: Կազմր մոխրագույն մոմլաթ է, մեջքր' շագանակագույն կաշի: Ձեռագիրն ունի տասր խորան, 
կիսախորաններ' 12ա, 96ա, 142ա, 239ա, զարդագրեր' մարդագիր, թռչնագիր, հանգուցագիր, կենդանագիր: 
Ունի պատառիկ-պահպանակ' մասն ճաշոցի (Ժ դ.)' մանրանկարով (Մուտք Երուսաղեմ):

31 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Ա, էջ 315:
30 Անդ, էջ 316:
31 Անդ:
32 Ձեռագիրր բաղկացած է 355 թերթից, նյութր թուղթն է, մեծությունր' 14x9: Կազմր դրոշմազարդ կաշի 

է: Ունի լատինատառ-պատառիկ պահպանակ: Ձեռագիրր հարուստ է մանրանկարներով, խորաններով, 
լուսանցազարդերով եւ զարդագրերով:
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հաննես Անեցին է (Ոսկեփորիկ)33: Ձեռագիրր գրվել է Աստվածատուր կրոնավորի պատ
վերով «ի լաւ եւ յրնտիր աւրինակէն մեծ եւ քաջ քարտուղարին Սիսոյ' Գրիգոր Դպրի' մա
կանուն Խաւլ կաչեցելայ»34: Հիշատակարանում պահպանվել է Աստվածատուր կրոնավորի 
եղբոր Զաքարիայի անաւնր, իսկ վերջում այլ թանաքով գրված է ծաղկողի հիշատակարանր. 
«Նաեւ զիս' բազմամեղ ծաղկող եւ նկարող տառիս զՅահանէս սուտանուն կրօնաւոր, ար մե- 
ծաւ աշխատաւթեամբ ծաղկեցի եւ ոսկենկար յօրինաւածավք զարդարեցի ի փառս Տեառն եւ ի 
վայելս սրբասէր եւ գերամաքուր անձին'տէր Աստաւածատաւրայ'սարին ստացողի եւ մեր րստ 
հագւայն հարազատի»35: Այս Հովհաննես կրանավարր, կարծում ենք, Հովհաննես Սանահնե
ցին է: Նախ, ար 1423 թ. նրա պատվերով Հովհաննես Անեցին Շարակնոց էր րնդօրինակել, 
եւ ծադկադր նարից Հովհաննես Սանահնեցին էր: Երկրորդ' թիվ 1587 եւ 1534 ձեռագրերի 
մանրանկարներն աւնեն աճական նմանություններ: 1534 ձեռագրի 254 թերթի մանրանկա- 
րր նարից Հարության եւ դժոխքի ավերման պատկերն է, բաժանված է երկաւ մասի, ինչպես 
թիվ 1587 ձեռագրինր: Վերեւի մասում յուղաբեր կանայք են եւ հրեշտակր, ներքեւի մասում' 
դժոխքի ավերման տեսարանն է: Այս տեսարանում Քրիստասր բարձրացնում է րնկած Ադա
մին, արի ետեւաւմ պատկերված են Եւան եւ երկաւ այլ անձինք, արանցից մեկր թագակիր է' 
հավանաբար Դավիթ թագավորն է: Այս երկաւ ձեռագրերում Քրիստասր գրեթե նաւյն դեմքով 
է պատկերված: Երկաւ մանրանկարներում նաւյն դիմագծերով են պատկերված նաեւ Ադամն 
աւ Եւան: Նմանություն կա նաեւ Քրիստոսի կեցվածքի, յուղաբեր կանանց, զարդանախշերի, 
հրեշտակի թեւերի, գորգերի միջեւ: Վերեւի' յուղաբեր կանանց տեսարանում, բացակայում է 
Հովհաննես Սանահնեցաւ ինքնանկարր: Նման են նաեւ հիշատակարաններդ «ասկիազաւծ 
խարանաց եւ ծաղկերանգ վարդաշատ ծադկանց նկարողի' Յավհաննիսի» (էջմիածին, թիվ 
80 ձեռ.), «ծաղկեցի զսա ոսկեճաճանչ զարդաւ եւ զանազան գաւնավք» (ՄՄ թիվ 1587 ձեռ.), 
«Ոսկավ եւ զանազան գաւնավ զարդարեաց զսա», «զարդարեաց զսա սափերական ասկավ եւ 
բազմերանկ գաւնավ» (ՄՄ թիվ 8979 ձեռ.), «մեծաւ աշխատաւթեամբ ծաղկեցի եւ ոսկենկար 
յօրինաւածավք զարդարեցի» (Երաւսադեմ, թիվ 1534): Այսպիսավ' հիշատակարանների եւ 
մանրանկարների աճական ընդհանրաւթյաւնները թաւյլ են տալիս ենթադրել, ար դրանք նաւյն 
նկարչի գործերն են:

Վենետիկի Մխիթարյան միաբանության մատենադարանի թիվ 343 ձեռագրի ծադկադր 
եւ ստացադր Հովհաննես Սանահնեցին է: Ձեռագիրր Մաշտոց է36, գրվել է 1436 թ. Սադմա- 
սավանքաւմ' «Ի դառն եւ անբարի ժամանակի, ի բռնակալութեան չարին Իսքանդարի, արաւմ 
բազում գաւառք Հայաց աւերեալ եւ հալածեալք լինէին, հայրենազուրկ եւ տարաշխարհիկ 
ի կադմանս Վրաց»37: Ձեռագրի գրիչր քահանա եւ կրանավար Կարապետն է, ծադկադները'

33 Տես Կ. Մաթեւոսյաե, Անի, Ս. էջմիածին, 1997, էջ 318:
34 «Մայր ցուցակ ձեռագրաց սրբոց Յակոբեանց», հ. Ե, կազմեց Ն. Պաղարեան, Երուսաղէմ, 1971, էջ 289:
35 Անդ, էջ 290:
36 Ձեռագիրր բաղկացած է 523 թերթից, նյութր թուղթն է, մեծությունը 18x13,6: Ձեռագիրն ունի բավական 

շատ կիսախորաններ, լուսանցազարդեր: Ուշագրավ է 69ա լուսանցային մանրանկարր: Այստեղ խաչի կողքին' 
կամարի տակ կանգնած գլխին թագավ մի կրոնավոր է նկարված, հավանաբար եպիսկոպոս է: Ամենայն 
հավանականությամբ սա գրչի կամ պատվիրատուի ժամանակակիցն է, որի պատկերր մանրանկարիչր 
ներմուծել է ձեռագրի մեջ (Տես «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի 
Վենետիկ», հ. Գ, Վենետիկ, Ս. Ղազար, 1966, էջ 235-236):

37 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», հ. Գ, յօրինեցին Բ. 
Սարգիսեան, Գ. Սարգիսեան, Վենետիկ, 1966, էջ 242:
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տեր Հովհաննեսն ու Վարդան սարկավագը, կազմողը' Ստեփաննոսը: Հիշատակարանում 
պահպանվել են Հովհաննես Սանահնեցու ծնողների, ազգականների անունները: Ձեռագ
րում հիշատակվում է նաեւ գրչի հոգեւոր հայր եւ վարպետ Աստվածատուրը:

Մատենադարանի թիվ 8979 Շարակնոցի ծաղկողը Հովհաննես Սանահնեցին է: Գրվել 
է 1437 թ., Սանահինում, գրիչը Շմավոն վարդապետն է, ստացողը' վերջինիս եղբորորդի 
Սարգիսր38: Ձեռագիրը գրվել է վրաց Ալեքսանդր բարեպաշտ թագավորի եւ իշխանաց իշ
խան պարոն Բեշքենի եւ Սանահինի առաջնորդ տեր Հովհաննեսի օրոք' ի վայելումն Շմա- 
վոնի դեռաբուսիկ եղբորորդու' Սարգսի39: Ձեռագրի հիշատակարանից ընկել են մեկ կամ 
մի քանի թերթեր որի հետեւանքով պատմական մասի սկիզբը չի պահպանվել: Շարունա
կության մեջ ասվում է. «Շահըռուխտն, որդի Լանկ-Թամուրին, յազգէն պարսից ելաւ բա
զում զաւրաւք եւ անթիւ հեծեըաք ի կողմանց հարաւու եւ գերի էառ զամենայն, եւ փախս
տական արար զաշխարհակալս մեր' զկոչեցեալն Ասկանդար' զորդին Ցուսուֆին, յազգէն 
Թորգոմա»40: Փաստորեն' սա բռնակալի երրորդ արշավանքն էր Հայաստան, երբ այրում 
ու կողոպտում է նաեւ Տաթեւի վանքը, իսկ միաբանները փախչում են Վրաց թագավուրութ- 
յան տարածք: Տաթեւի առաջնորդ Շմավոն վարդապետը մեկն էր այդ միաբաններից, որ 
եկավ Սանահինի վանք. «առ ոտս բազմերանեան եւ ճգնազգեաց եւ խարազանազգեաց կու- 
սակրաւնի' Ցոհաննես նկարողի այս մատենի»41: Սակայն շուտով մխիթարություն է լինում 
տառապյալ ազգի համար: Իշխանաց իշխան Բեշքենը գնում է բռնավորի մոտ եւ ազատում 
գերիներին:

Շմավոն վարդապետին Սանահինում մեծ ջերմությամբ ընդունում է վանքի առաջ
նորդ Հովհաննես Սանահնեցին եւ մի կողմ թողնելով իր մարմնավոր տկարությունները' նրա 
խնդրանքով զարդարում է այս Շարակնոցը «սոփերական ոսկով եւ բազմերանկ գունով, եւ 
զցրուեալն կազմով ի մի ժողովեաց եւ ընձեռեաց մեզ վասն իւր բազում գթոյն»42: Հիշատակ
վում են նաեւ Հովհաննես Սանահնեցու աշակերտների'Ներսես կուսակրոնի եւ քաջ փիլիսո
փայի, Բեհնուշ դպրի եւ Վարդան սարկավագի անուններ:

Ձեռագրում կան երեք տերունական մանրանկարներ, որոնցից մեկը Աստվածածնի 
ննջումն է: Այս մանրանկարի ձախ կողմում'պատկերի շրջանակից դուրս, նկարված է վեղա
րավոր Շմավոն վարդապետը'գավազանը ձեռքին: Մանրանկարի ստորին լուսանցքում կա

38 Ձեռագիրր բաղկացած է 351 թերթից, նյութր մագաղաթն է, մեծությունը' 11,2x8,5: Կազմր թավշապատ 
տախտակ է' խաչելության քանդակով: Ձեռագիրն ունի երեք տերունական մանրանկար' Ցարութիւն Ղազարու' 
101բ, Ցարութիւն' 129բ եւ Ննջումն Աստուածածնի' 218բ, բազմաթիվ լուսանցային մանրանկարներ' Ընծայումն 
տաճարի' 32ա, Գրիգոր Լուսավորիչ' 92բ եւ այլն, կիսախորաններ, ճակատազարդեր, լուսանցազարդեր, 
զարդագրեր: 1801 թ. Աբրահամ վարդապետը քայքայված եւ փտած ձեռագիրր նորոգել եւ վերստին կազմել է 
տվել: Հետագայում այն պատկանել է Եղիշե Չարենցին:

39 Հիշատակարանում պահպանվել են նաեւ Շմավոն գրչի ծնողների' հոր' Խաչատուրի, մոր' Աղուտի, 
եղբայրների' Հովադեղի եւ Բաղթիարի, քույրերի' Շիրազի, Ասուկանի եւ Խաթունի, նրանց որդիների' Խիմշի եւ 
Ումիտշի, եղբորորդիների' Միրիջանի, Խաւճաջանի եւ Խաչատուրի անունները: Հիշատակվում են Շմավոնի 
հոգեւոր ծնողների' տեր Առաքելի եւ քաջ հռետոր Մխիթարի, հոգեւոր եղբայրների' Եզեկիել վարդապետի, 
Գրիգոր վարդապետի, Տաթեւի վանքի փակակալ Մարտիրոսի անունները, ինչպես նաեւ իր հոգեւոր որդու' 
Ղազար կուսակրոն աբեղայի անունր. «որ բազում միամտութեամբ ծառայէր մեզ» («ժԵ  դարի հայերեն 
ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Ա, էջ 469):

40 Անդ:
41 Անդ, 470:
42 Անդ, էջ 468:
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հետեւյալ հի շա տա կա րա նր. «Զե րա նաշ նորհ եւ զեր ջա նիկ րաբու նին զՇմա ւոն' զա ռաջ նորդ 
եւ զվերադիտադ առաքելական աթոռոյն Սիւնեաց'զգրիչ եւ զստացող ոսկեճաճանչ բուրաս
տանիս, յիշեցէք վերափոխման Տիրա[մօր] տօնիս...»43: Մանրանկարի ներքեւի մասում Հով
հաննես Սանահնեցին նկարել է իր երկրորդ ինքնանկարր, սակայն, ի տարբերություն առա
ջինի, այստեղ իր պատկերի կողքին'ստորին լուսանցքում, գրել է. «Ցովհաննես նկարող»44: 
Այստեղ Հովհաննես Սանահնեցին իրեն պատկերել է ավելի տարիքով եւ առանց վեղարի: 

Շմավոն վարդապետին հանդիպում ենք նաեւ լուսանցային մասում արված Քրիստոսի 
խաչելության պատկերում: Այստեղ Շմավոն վարդապետր կրկին պատկերված է վեղարով, 
ծնկի եկած եւ Քրիստոսի խաչափայտր գրկած: Նրա գլխավերեաւմ կա հետեւյալ հիշատա
կարանդ «Շմաւոն վարդապետ /// տառիս»45: Հաջորդ' Հարության մանրանկարում' 129բ, 
շրջանակից դուրս պատկերված է մի երիտասարդ սարկավագ' բուրվառով եւ աշտանակով: 
Պատկերի կողքին մի փոքրիկ հիշատակարան կա, որր, ցավոք, շատ վատ է պահպանվել: 
Կարելի է կարդալ այսպես' «[Վար]դան սարկաւագ»: Սա հավանաբար Հովհաննես Սա- 
նահնեցու աշակերտ եւ ազգակից' վերոնշյալ Վարդան սարկավագն է:

1441 թ. Տերունական գրչի կողմից Սանահինում գրված Ավետարանի46 ծաղկող Հով
հաննես վարդապետր հավանաբար նույն Հովհաննես Սանահնեցին է: Արդեն բավականին 
տարիքն առած Հովհաննես Սանահնեցին ձեռագիրր «յոյժ տաժանմամբ»47 նկարազարդում 
է գեղեցկատես խորաններով, լուսանցային մանրանկարներով, ավետարանիչներով եւ տե
րունական պատկերներով (Ղազարոսի հարություն, Ոտնլվա, Համբարձում, Հիսուսր Կա- 
յափայի առաջ, Հարություն Քրիստոսի եւ այլն): Ցավոք, ձեռագրից երկու թերթ կտրված 
է, որոնցից մեկր եղել է Հովհաննես ավետարանչի նկարր: Ղուկաս ավետարանչի նկարի 
ներքեւում կա հետեւյալ հիշատակարանդ «զՑովհաննէս մեղապարտ նկարիչ աղաչեմ յիշել 
ի մեղաց թողութիւն վասն սիրոյն Քրիստոսի»48: Ըստ Վահան Հովհաննիսյանի' մանրան
կարներում զգացվում է Կիլիկիայի մանրանկարչության ազդեցությունդ

ՄՄ թիվ 2130 ձեռագրի գրիչներր Հովհաննես Սանահնեցին եւ Տերունական աբեղան 
են49: Ձեռագիրր Գրիգոր Տաթեւացու Քարոզգիրքն է, գրվել է 1447 թ., գրչության վայրն 
անհայտ է: Սակայն ելնելով այն հանգամանքից, որ Հովհաննես Սանահնեցին 1437 թ. ար
դեն Սանահինի վանքի առաջնորդ էր, հավանաբար այն պետք է գրված լիներ Սանահինում: 
Պատվիրատուն Հովհաննես Կաֆայեցին է: Ձեռագրում հիշատակվում են Հովհաննես Կա- 
ֆայեցու պապերի'Գալուստ երեցի եւ խոճա Ղազարի անուններր, հոր'պարոն Գեորգի, մոր' 
Շիրին-Մելիքի, հորեղբոր' տէր Դանիել աբեղայի եւ եղբայրներ' Նիկողայոսի, Կարապետի, 
Մկրտչի անուններր, ինչպես նաեւ ձեռագրի կազմողի'Հեղատեց ի Մխիթարի անունր:

45 Անդ, էջ 470:
46 Տե՛՛ս Կ. Մաթեւոսյաե, նշվ. աշխ., էջ 93:
47 ՄՄ թիվ 8979, 124ա:
48 Ձեռագրի նյութր մագաղաթն է, գիրր' բոլորգիր, կազմր սրճագույն կաշի է' տախտակե միջուկով: Ունի 

տերունական մանրանկարներ, լուսանցազարդեր եւ զարդագրեր:
49Անդ:
50 Անդ, էջ 272:
51 Ձեռագիրր բաղկացած է 426 թերթից, նյութր մագաղաթն է, մեծությունր' 20x13,5, գրությունր' միասյուն, 

գիրր' բոլորգիր: Կազմր դրոշմազարդ շագանակագույն կաշի է' դռնակով: Ունի նաեւ պատառիկ-պահպանակ 
(Աւետարան Ղուկասու): Ձեռագիրր հարուտ չէ մանրանկարներով, ունի միայն լուսանցազարդեր եւ 
զարդագրեր, որոնք արված են կարմիր գույնով:
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Հովհաննես Սանահնեցաւ անաւնր վերջին անգամ հիշատակվում է ՄՄ թիվ 9999 ձե
ռագրում, արտեդ նա հանդես է գալիս արպես նարագադ եւ կազմադ50: Ձեռագիրր հարուստ է 
մանրանկարներով, աւնի 10 խարան, կիսախորաններ, արանք արվել են Կիլիկիայաւմ, ինչպես 
նաեւ լաւսանցազարդեր: Ըստ Աստդիկ Գեւարգյանի' միայն կարմիր գաւյնավ, բայց վարպե
տորեն կատարված այս լաաանցազարդերր հետագայում նկարել է Հովհաննես Սանահնե
ցին51:

Ամբերդի Ադավնաւ այրում բնակվադ Ստեփաննաս վարդապետր Կաստանդնաւպալիս, 
Պանտաս, Ասիա, Կիպրաս, Ադեքսանդրիա եւ Եգիպտոս կատարած ճանապարհորդություն
ներից հետա գալիս է Երաւսադեմ, այնտեղից էլ Հայաց մայրաքաղաք Սիս Պադաս Կաթողի
կոսի մատ, արտեդ գտնում է մի Ավետարան' «խախտեալ ի կազմէ եւ պակասեալ ի կարգէ»52: 
Ստեփաննաս վարդապետր ստանում է այս Ավետարանր, բերում Սանահին եւ հանձնում 
Հովհաննես Սանահնեցաւն: Վերջինս լրացնում է Ավետարանի պակաս եւ թերի մասերր, նա- 
րագաւմ եւ կազմում. «Արդ, ես' անարժանս ի կարգաւարաց Յահաննէս' փակակալ եւ սպասա
ւոր սաւրբ Աստաւածածնիս Սանահնաւ, ար ի յայն ժամանակէն մինչեւ ի յայս ժամանակս, ար 
ծերացեալ եմ աւ ի դաւռն գերեզմանին հասեալ, վկա եմ Աւետարանիս, ար հրամանաւ Ստե- 
փանաս վարդապետին զպակասաւթիւն Աւետարանիս գրել եմ աւ կազմել Միրանշէնի ի մեր 
վանիցս, ար էր սան եւ յարդէգիր յաւազանէն վարդապետին աւ Սարգիս աբեղային, թադին 
զԱւետարանս մաւտ ի Միրանշէն եւ ի սանամայրն իւրեանց, եւ ինքեանք գնային յայլ տեդիս 
վախճանեցան, արայ յիշատակ նացա աւրհնաւթեամբ եդիցի, եւ գրեալ ի գիրն կենաց անջինջ 
յի շա տա կաւ»53:

Հովհաննես Սանահնեցաւ մանրանկարներր կատարված են մեծ վարպետությամբ եւ 
նրբությամբ, գունային ներդաշնակությամբ: Նրա մանրանկարներում հանդիպում ենք երկս- 
յաւժետ պատկերների'օրինակ'յաւդաբեր կանայք եւ դժոխքի ավերաւմր: Մեծ հետաքրքրութ
յուն են ներկայացնում նաեւ նրա ստեղծած ինքնանկարներն աւ ժամանակակիցների դիման
կարներդ Նկարչի պատկերազարդած խարաններն աչքի են րնկնաւմ կերպարային դրվագ
ներով, ինչպիսին է թիվ 4435 ձեռագրի կիսախարանր (12ա), արի կենտրոնում պատկերված է 
Քրիստասր, երկաւ կադքերաւմ'Մարիամ Աստվածածինր, Հովհաննես Ավետարանիչր եւ այլք: 
Հովհաննես Սանահնեցին կարեւար հետք է թադել Սանահինի գրչաւթլան եւ մանրանկար
չության արվեստի զարգացման գարծաւմ: Նա «իր երկարամյա' շաւրջ յաթտասնամյակ, գրչա- 
կան գարծաւնեաւթյամբ մոտենում է հայ գրչության ամենաերախտավարներից Հովհաննես 
Մանկասարենցին»54:

Հովհաննես Սանահնեցաւ համբավր տարածված է եդել դեռեւս իր կենդանության օրաք. 
դա վկայում է այն փաստր, ար 1437 թ. Տաթեւի վանահայր Շմավան վարդապետր գալիս է

52 Ձեռագիրր 177 թերթանոց Ավետարան է, նյութր թուղթն է, մեծությունր' 23,4X16,5, գրությունր' երկսյուն, 
գիրր' բոլորգիր: Կազմ' դրոշմազարդ կաշի, միջուկր' տախտակ' կոստղապատ, մետաղյա բարձրաքանդակ 
անկյունազարդերավ եւ ականակուռ մետաղյա խաչով: Խաչի կենտրոնում պատկերված է խաչյալ Քրիստասր, 
աջ եւ ձախ անկյուններում' Մարիամ Աստվածածինր' մանուկ Քրիստոսին գրկած: Կազմի Բ փեղկին նույնպես 
կա մետաղյա բարձրաքանդակներով խաչ: Ձեռագիրն ունի նաեւ լատիներեն պատառիկ-պահպանակ:

53 Տե՛՛ս Ա. Գ-էորգեաե, Հայ մանրանկարիչներ, Մատենագիտութիւն 1Х-Х1Х դդ., էջ 523:
54 «ԺԵ դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Բ, էջ 436:
55 Անդ:
56 Ա. Մաթեւոսյաե, նշվ. աշխ., էջ 39:
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Սանահին եւ խնդրում Հովհաննես Սանահնեցուն նկարազարդել իր ընդօրինակած ձեռագի
րը: Շմավոն վարդապետը Հովհաննես Սանահնեցուն բնութագրում է հետեւյալ կերպ. «առն 
իմաստնոյ եւ առաքինի անձին'անմարմին ի մարմնի եւ մարմնով հաւասարեալ վերին քահա- 
նայապետութեանցն, լցեալ երկոքին որակաւն'տեսականաւն, գործնականաւն, համբաւ բա
րի եւ գործով սքանչելի եւ արուեստիւ նազելի, արգեալ ի յոգունց եւ բարգաւաճեալ ամենայն 
լեզուաց, զոր բազում աշխատութեամբ, որ ի ճըգանցն նուազեալ կայր...»55:

Հովհաննես Սանահնեցին նաեւ գրչության ու մանրանկարյության ուսուցիչ էր, նրա 
աշակերտներից են եղբորորդիներ Ներսես գրիչն ու երաժիշտը եւ Վարդան ծաղկողը, 
Բեհնուշ դպիրը, Տերունականը, Արիստակեսը, Տիրատուրը, Աստվածատուրը եւ Կարապե
տը56: Հովհաննես Սանահնեցու մոտ աշակերտելու են եկել նաեւ Հայաստանի այլ վայրե
րից: 1464 թ. Շատվանում (Ռշտունիք) գրված Ցայսմաւուրքի գրիչ եւ 1469 թ. Մոկաց երկրի 
Փասավանք գյուղում գրված Ցայսմաւուրքի ծաղկող եւ կազմող Ատոմ քահանան երկու ան
գամ հիշատակում է Հովհաննես Սանահնեցու անունը: Առաջին ձեռագրում հիշատակում է 
որպես վարպետ. «զառաքինի աբեղայն զՑովհանէս Սանահնեցին, որ ուսոյց մեզ զարհեստ 
գրչութեանս»57, իսկ երկրորդ ձեռագրում Հովհաննես Սանահնեցու անունը հիշատակում է իր 
ծնողներից ու պապից հետո58: 1462 թ. Տեպուր գյուղում ընդօրինակված Ավետարանի գրիչ 
Տիրատուրն իր վարպետների հետ հիշատակում է նաեւ Հովհաննես Սանահնեցի վարդապե
տի անունը59: Նաեւ 1475 թ. Սանահինում ընդօրինակված Ավետարանի գրիչ Արիստակեսր 
հիշատակում է իր ուսուցչի'տեր Հովհաննեսի անունը որպես. «ամենայն սրբութեանց վար
դապետեի60, իսկ նրա մեկ այլ աշակերտ'Հովհաննես աբեղան, իր ուսուցչին հիշում է որպես 
«ամենայն առաքինութեանց ուսուցիչ եւ վարպետ»61: 1458 թ. Հաղբատի վանքում ՄՄ թիվ 
6260 ձեռագիրը ծաղկելիս Մանուել Նաղաշն օգտվում է Հովհաննես Սանահնեցու մանրան
կարներից62:

Այսպիսով'Հովհաննես Սանահնեցուց մեզ է հասել շուրջ 13 ձեռագիր, որոնք պահվում 
են տարբեր վայրերում: Հնարավոր է, որ Հովհաննես Սանահնեցին այլ ձեռագրեր էլ ընդօրի
նակած կամ նկարազարդած լինի, սակայն դրանք մեզ հասած չլինեն, կամ ձեռագրի հիշա
տակարանը պահված չլինի: Բայց այս ձեռագրերն էլ բավական են, որպեսզի կարողանանք 
պատկերացում կազմել Հովհաննես Սանահնեցու եւ Սանահինի գրչության կենտրոնի մի 
փոքր ժամանակաշրջանի բեղուն պատմության մասին:

ԳԱՑԱՆԵ ԹԵՐԶՑԱՆ

1 «ժ Ե  դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Բ, էջ 468:
2 Տե՛՛ս Ա. Մաթեւոսյան, նշվ. աշխ., էջ 39:
3 «Ձուցակ հայերէն ձեռագրաց Նոր-Ջուղայի Ամենափրկիչ վանքի», հ. Ա, կազմեց Ս. Տէր-Աւետիսեան, 

Վիեննա, 1970, էջ 336:
4 Տե՛՛ս անդ, էջ 339:
5 «ժ Ե  դարի Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», մասն Բ, էջ 171:
6 Անդ, էջ 374:
7 «ժ Ե  դարի հայերեն ձեռագրերի հիշատակարան», մասն Գ, էջ 242:
8 Տե՛՛ս Ա. Գ-եւորգյան, նշվ. աշխ., էջ 361:
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ԽՈՐԵՆԱՑԻԱԳԻՏԱԿԱՆ ՀԱՆՐԱԳԻՏԱՐԱՆ

(Պետրոս Հովհաննիսյան, Մովսես Խորենացի. մատենագիտությ ուն, ԵՊՀ 

հրատարակչությ ուն, Երեւան, 2013, 436 էջ, լույս է տեսել «Գա յուստ Գյուլբենկյ ան 

հիմնարկությ ան» հոգողությ ամբ)

Արդեն երեք հարյուրամյակ է, ինչ Մովսես Խորենացու անձր եւ գործր գտնվում 
են հայագետների, իրանագետների, կովկասագետների, բյուզանդագետների, արեւե- 
լագետների համակ ուշադրության կենտրոնում: Նրա «Հայոց պատմություն» երկա- 
սիրությունր համաշխարհային քաղաքակրթության ոսկե ֆոնդի մնայուն արժեքներից 
է, որի վկայությունն է, 20-ից ավելի լեզուներով (լատիներեն, ռուսերեն, ֆրանսերեն, 
իտալերեն, գերմաներեն, հունգարերեն, հունարեն, սերբերեն, բուլղարերեն, ռումինե
րեն, լեհերեն, իսպաներեն, պարսկերեն, արաբերեն, վրացերեն եւ այլն) ամբողջական, 
մասնակի ու հատվածական թարգմանությունների իրողությունդ Մովսես Խորենացու 
մասին ստեղծվել է բազմալեզու, բազմաբնույթ վիթխարի գրականություն, առավել 
շատ, քան որեւէ այլ հայ գործչի վերաբերյալ: Իրավամբ նա արժանացել է «Պատմա
հայր», «Քերթողահայր» տիտղոսների, սրբացվել Հայոց Եկեղեցու կողմից:Այս տա
րիների րնթացքում հայագիտության համակարգում արդեն ձեւավորվել է մի ուրույն 
գիտաճյուղ, որ անվանվում է Խորենացիագիտություն:

Վերջերս Խորենացիագիտությունր հարստացավ մի հիանալի ձեռքբերումով: 
Սույն տարվա սկզբներին լույս տեսավ ճանաչված պատմաբան, Երեւանի պետական 
համալսարանի հայոց պատմության ամբիոնի պրոֆեսոր, Գեւորզյան հոգեւոր ճեմա
րանի դասախոս Պետրոս Հովհաննիսյանի «Մովսես Խորենացի. մատենագիտութ
յուն» աշխատությունր: Պատմահոր անձի եւ գործի նկատմամբ Պ. Հ. Հովհաննիսյա
նի այս հետաքրքրությունր պատահական չէ: Նշենք, որ նրա գրչին են պատկանում 
Խոեւենացուն նվիրված 17 ուսումնասիրություններ եւ 1991 թ. Պատմահոր «Տայոց 
պատմության» 1500-ասյակի ա՛ռիթով լույս տ եսա ծ «Մ ովսես Խորենացու 
մատենագիտությունը. երկասիրություններ» գիրքր (88 էջ): Եթե սա վերաբե
րում էր սոսկ Խորենացու երկասիրությունների մատենագիտությանր, ապա նորր, բա
ցի դրանից, րնդգրկում է նաեւ նրա մասին լույս տեսած հայերեն եւ օտար լեզուներով 
գրականությունդ

Սույն մատեանգիտությունր բաղկացած է երեք մասից: Առաջինր վերաբերում է 
Պատմահոր երկասիրությունների մատենգիտությանր: Պարզվում է, որ Խորենացու 
«Պատմություն հայոց»-ի բնագիրր առ այսօր լույս է տեսել 18, աշխարհաբար թարգ- 
մանությունր' 14 անգամ: Այն թարգմանվել է լատիներեն, ռուսերեն, ֆրանսերեն,
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իտալերեն, գերմաներեն, հունգարերեն, պարսկերեն, անգլերեն, վրացերեն, արաբե
րեն, րնդ որում, գոյություն ունեն ֆրանսերեն չորս, ռուսերեն եւ պարսկերեն երեքա
կան տարբեր թարգմանություններ: Առանձին ենթաբաժիններավ ներկայացվել են 
Պատմության հատվածական հայերեն (116 միավոր) եւ այլ լեզուներով (48 միավոր) 
թարգմանությունների մատենագիտությունր: Այնուհետեւ բերվում են «Աշխարհա
ցոյց», «Գիրք պիտոյից», «Պատմութիւն Սրբոց Հոիփսիմեաց», «Պատմութիւն 
պատկերի Տիրա մօրն», «ճա ո ներբողա կա ն» «Յա ղա գս Վա րդա վա ոին» եւ 
աստվածաբանական-դավանաբանական, քերականագիտական երկասիրություննե
րի, շարականների, տաղերի, թարգմանությունների մատենագիտական ցանկերր: 

Երկրորդ բաժինր Մովսես Խորենացու մասին լույս տեսած գրականության մա
տենագիտությունն է' նախ Ե.-Ժէ. դարերի մատենագրական տպագիր աղբյուրների, 
ապա' հայերեն (2000 միավոր), ռուսերեն (240 միավոր) եւ այլ լեզուներով (350 միա
վոր), րնդամենր' 2590-ական գրականություն: Օգտագործված պարբերականների եւ 
տարեգրքերի ցանկից պարզվում է, որ աշխատասիրողն այս ամենր քաղել է ոչ միայն 
արդեն շրջանառության մեջ գտնվող մատենագիտական ցանկերից, Խորենացու կամ 
հայ հին գրականության վերաբերյալ լույս տեսած գրքերից ու ժողովածուներից, այլեւ 
340 անուն թերթերից, ամսագրերից եւ ժողովածուներից: Հիրավի, այս գիրքր հսկա
յածավալ տքնաջան ու երկարատեւ աշխատանքի արգասիք է, որ միայն արժանի է 
մեծարանքի ու հիացումի:

Չափազանց կարեւոր է նաեւ գրքի վերջին' երրորդ բաժինր, որ կրաւմ է «Մովսես 
Խորենացու «Հայոց պատմության» երկասիրողների կենսագրական բառարան» խո- 
րագիրր: Ակստեղ տրվում են բոլոր նրանց կենսագրականներր, ովքեր հրատարակել 
են Խորենացու «Պատմութիւն Հայոց»-ր եւ կամ թարգմանել այն: Ոստ հրատարակութ
յան տարեթվերի ներկայացված են Ռ ովմա ս եպս. Նուրիջանյանի (1695), Հենրի- 
կոս Յակուբու Բ րենների  (1723), Գեւորգ եւ Գուլիելմուս Վիստ ոն  եղբայրների 
(1809), Արսեն վրդ. Բագրատունու (1827), Պ ո լէ մ ի լԼ ը  Վ ա յյա ն դը Ֆլորիվալի  
(1836, 1841, 1845), Նիկոլլո Ռ ոմա զեոի (1841, 1850), Ջուզեպպե Կապպելետիի 
(1841), Մկրտիչ Էմինի  (1858, 1893), Վիկտոր Լանգլուայի (1869, 2001), Մաք- 
սիմիլիան Լաուերի  (1869), Խ որ են  եպս. Ստեփանեի (1889, 1897), Կրիշտոֆ 
Սոնգոտի (1892), Մանուկ Աբեղյանի  եւ Սեթ Հարությունյանի  (1913, 1981, 
1991, 2003), Ստեփան Մալխասյանի (1940, 1953, 1961, 1968, 1981, 1990, 1997), 
Գրիգոր Եղիկյանի (1942-1943), Ռ ո բե ր տ Ռ ո մ ս ո նի  (1978, 1980, 2006), Գեւորգ 
Նա լբանդյանի  (1984), Ալեքսանդր Աբդալասեի (1984), Գագիկ Սարգսյանի 
(1990, 2011), Ժան-Պիեո Անրի Մարի Մահեի (1993), Արփիար Գարամանլյա- 
նի (1995), Նիզար Խալիլի  (1999), Բ ա գրա տ  Ուլուբաբյանի  (1999, 2003) եւ Էդիկ 
Բա ղդա սա րյա նի  (2002) կենսագրականներր մի ամբողջ գիտա-ճյուղային հանրա
գիտարան, որն առաջին իսկ ծանոթության դեպքում պատկառանք է պատճառում: 

Հարց է ծագում, արդյոք ամբողջական եւ լիակատար է այս մատենագիտությու-
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նր, չկա՞ն վրիպումներ եւ բացթողումներ: Ինքնին պարզ է, որ անհրանին է տիրապե- 
տել գոյություն ունեցող ամբողջ տեղեկությանը: Այս հարցին զուսպ, բայց սպառիչ է 
պատասխանել ինքր' աշխատասիրողը. «Ասել, թե սույն, մատենագիտությունը  
զերծչէ վրիպումներից ու բացթողումներից, ճիշտ չի լինի: Տայտնի է, որ չկան 
ու չեն կարող լինել անթերի, ամբողջական, վերջնական մատենագիտական  
ցա նկեր» (էջ 8): Չցանկանալով կանգ առնել մեր կողմից նկատված առանձին վրի
պումների եւ բացթողումների վրա, նշենք, որ Պետրոս Հովհաննիսյանի «Մովսես Խո- 
րենացի. մատենագիտություն» գիրքր շարունակում է հայկական մատենագիտության 
այն հիանալի ավանդույթները, որոնց ակունքներում վիթխարահասակ կանգնած են 
Գարեգին վրդ. Զարբհանալյանր, Արսեն վրդ. Ղազիկյանր, Հակոբ Անասյանր:

Մեր գիտական հանրությանը շնորհավորելով այս հիանալի, եզակի ձեռքբեր
ման առիթով, միաժամանակ շնորհակալություն ու երախտիք ենք հայտնում հեղինա
կին ու ցանկանում, որ նա մատենագիտական նոր ու ինքնատիպ աշխատանքներով 
հարստացնի հայագիտությունը:

Տ. ԱՐԱՐԱՏ ՔԱՀԱՆԱ ՊՈՂՈՍՑԱՆ
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Հունիսի 1-ին' Երեխաների պաշտպանության միջազգային օրվա առիթով, Մայր Աթոռ 
Սուրբ Էջմիածնում հյուրընկալվեցին Մայր Աթոռի Քրիստոնեական դաստիարակության 
կենտրոնի (ՔԴԿ) եւ Հ Հ  Կրթության եւ գիտության նախարարության կողմից համագործակ
ցաբար կազմակերպված նախադպրոցական ուսումնական հաստատությունների (ՆՈՒՀ) 
«Լավագույն տնօրեն» եւ «Լավագույն դաստիարակ» հանրապետական մրցույթի հաղթողները 
եւ նրանց շուրջ 600 սաները: Մայիսի 25-ին անցկացված մրցույթին մասնակցել էին նախապես 
հայտ ներկայացրած 44 տնօրեններ եւ 76 դաստիարակներ: Մրցույթի գրավոր եւ բանավոր 
փուլերի արդյունքում որոշվել են լավագույն տնօրեններն ու դաստիարակները' յուրաքանչյուր 
մարզից եւ Երեւանից' ընդամենը 11 տնօրեն եւ 11 դաստիարակ:

Այս կապակցությամբ, հանդիսապետությամբ Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի եւ ներկայությամբ Հ Հ  Կրթության եւ գիտության նա
խարար Արմեն Աշոտյանի, Մայր Տաճարում տեղի ունեցավ մանուկների եւ մրցույթի հաղ
թողների օրհնության արարողությունը, որի ավարտին Վեհափառ Հայրապետն իր պատգամը 
բերեց արարողության մասնակիցներին:

«...Սուրբ Ավետարանից տեղեկանում ենք, թե ինչպես մեր Տեր Հիսուս սիրում եւ ջերմութ
յամբ Էր վերաբերվում բոլոր մանուկներին, օրհնում նրանց եւ թույլ տալիս, որ Իր մոտ գան' 
նրանց անարատ էության մեջ տեսնելով երկնքի արքայության բարիքները կրելու արժանիքը: 
Մարդկային ազգի փրկության համար Քրիստոս կարեւորեց մանկանալու եւ մանկան պար
զասրտության ու մաքրության բարի հատկությունները: Այս մտադրությամբ է, որ Մայր Աթոռ 
Սուրբ Էջմիածինը, կարեւորելով մատաղ սերնդի կրթության եւ դաստիարակության գործում 
հատկապես նախադպրոցական ուսումնական հաստատության միջավայրում զարգացող եւ 
հասակ առնող երեխաների կյանքում աստվածսիրության եւ հայրենասիրության հաստատուն 
գիտելիքների սերմանման առաքելությունը, այս տարի առաջին անգամ Հ Հ  Կրթության եւ գի
տության նախարարության հետ համագործակցաբար կազմակերպեց եւ իրականացրեց «Լա
վագույն տնօրեն» եւ «Լավագույն դաստիարակ» հանրապետական մրցույթը», - նշեց Հայոց 
Հայրապետը:

Իր խոսքում Նորին Սրբությունն ընդգծեց, որ հարկ է մանուկներին վաղ հասակից կրթել 
եւ դաստիարակել բարոյական սկզբունքներով, հոգեշահ խրատներով, եւ առաքինագործ կեն
ցաղավարությամբ բարի օրինակ լինել նրանց' հավելելով, որ «երբ մանուկների մտավոր 
կրթությունն ընթանում է բարոյական եւ հոգեւոր դաստիարակության հետ, ապա իմաստնա
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նում են նրանց մանկական ըմբռնումները, եւ նրանց մատաղ սրտերը ձգտում են առաքինութ
յան մաքրության»:

Վեհափառ Հայրապետն իր գնահատանքը հայտնեց Հ Հ  ԿԳ նախարարին' համագործակ
ցության եւ Եկեղեցուն ցուցաբերած իր ազնիվ աջակցության համար: Նորին Սրբությունը 
նաեւ իր գնահատանքը բերեց մրցույթի կազմակերպիչներին, բոլոր մրցանակակիրներին եւ 
նախաձեռնության բարերար տիար Տիգրան Հովհաննիսյանին:

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսը մաղթեց, որ Աստված շնորհազարդի մանուկներին եւ հա
նապազ օրհնությամբ պայծառ երկինք եւ իմաստություն ու արիություն պարգեւի նրանց' 
անսայթաք ընթանալու Տիրոջ ճշմարտության ճամփաներով, որպեսզի դառնան արժանավոր 
հետնորդները մեր փառապանծ հայրերի եւ իրենց կյանքով ու գործով պայծառություն բերեն 
մեր ժողովրդի եւ Հայրենիքի կյանքում' միշտ մնալով հավատարիմ զավակները առաքելահաս- 
տատ Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու:

Օրհնության արարողության ավարտին Վեհափառ Հայրապետի եւ Հ Հ  ԿԳ նախարարի 
կողմից պատվոգրեր, գրքեր եւ դրամական պարգեւներ շնորհվեցին լավագույնը ճանաչված 
տնօրեններին եւ դաստիարակներին:

«Լավագույն տնօրեն» անվանակարգում մրցանակների արժանացան Սվետլանա Ման- 
ջոյանը (Արարատ, Վեդիի N  2 մանկապարտեզ), Նունե Առաքելյանը (Երեւան, Մալաթիա- 
Սեբաստիա N  90 մանկապարտեզ), Լիանա Խեչանյանը (Արագածոտն, Աշտարակի Արաքս 
Մուրադյանի անվ. մանկապարտեզ), Կարինե Գրիգորյանը (Արմավիր, Էջմիածնի N  15 ման
կապարտեզ), Գայանե Մնացականյանը (Կոտայք, ք. Հրազդանի N  5 մանկապարտեզ), Լուսի
նե Հայրապետյանը (Շիրակ, Մարալիկի համայնքային նախադպրոցական հիմնարկ), Բելլա 
Կոստանյանը (Սյունիք, ք. Կապանի N  6 մանկապարտեզ), Արմաիդա Աբովյանը (Լոռի, ք. Վա- 
նաձորի N  35 մանկապարտեզ), Անահիտ Ղարիբյանը (Գեղարքունիք, ք. Սեւան N  3 մանկա
պարտեզ), Գոհար Պողոսյանը (Վայոց Ձոր, ք. Եղեգնաձորի N  5 մանկապարտեզ), Շուշանիկ 
Գալստյանը (Տավուշ, Բերդի N  3 մանկապարտեզ):

«Լավագույն դաստիարակ» անվանակարգում հաղթողներն էին Սեդա Սահակյանը (Արա
րատ, ք. Աշտարակի N  5 մանկապարտեզ), Աղավնի Համբարձումյանը (Արարատ, գ. Վ. Արտա- 
շատի «Լուսնթագ» մանկապարտեզ), Գյուլնարա Համբարձումյանը (Երեւան, Դավթաշենի N 
59 մանկապարտեզ), Սաթիկ Ալվալյանը (Արագածոտն, Աշտարակի «Մանուշակ» մանկապար
տեզ), Արաքսյա Ղազարյանը (Արմավիր, Էջմիածնի N  10 «Շուշան» մանկապարտեզ), Քրիստի- 
նե Վարդանյանը (Կոտայք, ք. Չարենցավանի «Հրա շք» մանկապարտեզ), Հասմիկ Խաչատրյա
նը (Շիրակ, ք. Գյումրու N  21 մանկապարտեզ), Մարգո Գրիգորյանը (Սյունիք, ք. Կապանի N 
6 մանկապարտեզ), Սվետլանա Թումանյանը (Սյունիք, ք. Գորիս N  2 մանկապարտեզ), Աննա 
Հակոբյանը (Լոռի, ք. Վանաձորի N  5 մանկապարտեզ), Հասմիկ Մուշեղյանը (Գեղարքունիք, ք. 
Մարտունու N  3 մանկապարտեզ), Էմմա Բադալյանը (Վայոց Ձոր, ք. Եղեգնաձորի N  5 մանկա
պարտեզ), Գայանե Թամրազյանը (Տավուշ, գ. Հաղարծնի մանկապարտեզ):

Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՏՈ ՆԸ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՒՄ

Հունիսի 2-ին Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին հանդիսավորությամբ նշեց 
Կաթողիկե Սուրբ էջմիածնի տոնր: Տոնի առիթով Միածնաէջ Մայր Տաճարում մատուցվեց Ս. 
Պատարագ: Պատարագիչն էր Գեղարքունիքի թեմի առաջնորդ Տ. Մարկոս եպիսկոպոս Հովհան
նիսյանդ
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Պատարագիչ Սրբազան Հայրր, իր քարոզում անդրադառնալով տոնի կարեւորաւթյանն 
ազգային-եկեղեցական կյանքում, մասնավորապես ասաց. «Անշուշտ Ս. էջմիածինր դարերի 
ալեկոծություններ տեսավ, Հայրապետական աթոռն աստանդական եղավ, սակայն երբեք Ս. 
էջմիածնի հավերժական տեսիլքն իր պատմական վայրից չխախտվեց, տեսիլքր մնաց այստեղ ու 
վերահաստատեց իր պատմական հանգամանքր: ...Տասնյոթ դարեր անցան հավատքի եւ հավա
տարմության, թեկուզեւ փորձությունների ու վերաշինության, բայց անմար լույսի սյունր, Աստծա 
տաճարն ու աղոթքի տունր հարատեւ նույն տեղում է եւ մշտապես ձգաւմ է համայն հայությանր»: 
Սրբազանր հավատացյալ հայորդիներին պատգամեց չխախտել իրենց հավատարմության ուխ- 
տր եւ հաստատուն պահել նվիրումր Ս. էջմիածնի հանդեպ:

Պատարագի ավարտին Իջման Ս. Սեղանի առջեւ, հանդիսապետությամբ Մայր Աթոռի Վա 
նական խորհրդի նախագահ եւ Հրատարակչական բաժնի տնօրեն Տ. Նաթան արքեպիսկոպոս 
Հովհաննիսյանի, կատարվեց Հայրապետական մաղթանք'Մայր Աթառ Սուրբ էջմիածնի պայծա
ռության եւ անսասանության համար:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԵՐՈՒՍԱՂԵՄԻ ՆՈՐԸՆՏԻՐ ՊԱՏՐԻԱՐՔԻ 
ԳԱՀԱԿԱԼՈՒԹՅԱՆ ԱՐԱՐՈՂՈՒԹՅՈՒՆԸ

Հունիսի 4-ին Երաւսաղեմի Սրբոց Հակոբյանց վանքում տեղի ունեցավ Երուսաղեմի Հայոց 
Պատրիարք Տ. Նուրհան արքեպիսկոպոս Մանուկյանի գահակալության արարաղությունր:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնութ
յամբ գահակալության արարողությանր մասնակցեցինն Մայր Աթոռի Վանական խորհրդի նա
խագահ ու Հրատարակչական բաժնի տնօրեն Տ. Նաթան արքեպիսկոպոս Հովհաննիսյանր եւ 
Մեծ Բրիտանիայի Հայոց թեմի առաջնորդ Տ.Վահան եպիսկոպոս Հովհաննիսյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ 
ԸՆԴՈՒՆԵՑ ՄՈՆՍԵՐԱՏ ԿԱՐԱԼՅԵԻՆ

Հունիսի 10-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդաւնեց աշխարհահռչակ օպերային երգչուհի Մոնսե- 
րատ Կաբալյեին' ուղեկցությամբ Հ Հ  մշակույթի նախարար Հասմիկ Պաղոսյանի:

Վեհափառ Հայրապետր աղջունեց Մոնսերատ Կաբալյեի այցր համայն հայության հոգեւոր 
կենտրոն Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին' նշելով, որ նրա ներկայությունր մեծ խանդավառություն 
ու ոգեւորություն է առաջացրել հայ ժողովրդի զավակների մոտ, ովքեր առանձնակի սեր ունեն 
երաժշտության հանդեպ:

Խոսելով Հայաստան կատարած այցելությունից ստացած իր տպավորությունների մասին' 
Մոնսերատ Կաբալլեն իր հերթին նշեց, որ այս այցելությունն իր համար ուխտագնացություն է' 
Հայաստանն անվանելով քրիստոնեական հավատի բաց սիրտր:

Տերմ զրույցի րնթացքում անդրադարձ կատարվեց նաեւ Հայոց Եկեղեցու պատմությանր,
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հայ ժողովրդի կյանքում Եկեղեցու դերակատարությանը, հայ հոգեւոր երաժշտությանը եւ մարդ
կության կյանքում քրիստոնեական հավատի ու արժեքների կարեւորությանր: Կարեւորվեց նաեւ 
երկու ժողովուրդների միջեւ պատմականորեն ձեւավորված ջերմ հարաբերությունների ամրապն
դումն ու զարգացումը:

Վերջում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն իր օրհնությունն ու բարեմաղթանքները բերեց 
աշխարհահռչակ երգչուհուն:

Հանդիպմանը ներկա էր Մայր Աթոռի վանական խորհրդի նախագահ, Հրատարակչական 
բաժնի տնօրեն Տ. Նաթան արքեպիսկոպոս Հովհաննիսյանը, ում ուղեկցությամբ տիկին Կաբալյեն 

այցելեց նաեւ Մայր Տաճար եւ Մայր Աթոռի թանգարաններ:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՋՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

«ԲՈԼՈՐԸ ԳՆՈՒՄ ԵՆ ԵՐԵՒԱՆ» ԺՈՂՈՎՐԴԱԿԱՆ ԴԻՎԱՆԱԳԻՏԱԿԱՆ 
ԱՌԱՔԵԼՈՒԹՅԱՆ ԵՒ «ԽԱՂԱՂՈՒԹՅԱՆ ԳԱՎԱԹ»-Ի 

ՆԵՐԿԱՅԱՑՈՒՑԻՉՆԵՐԻ ԱՅՑՐ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ

Հունիսի 14-ին «Բոլորր գնում են Երեւան» ժողովրդական դիվանագիտական առաքելության 
եւ «Խաղաղության գավաթ» նախաձեռնության Լատվիայի եւ էստոնիայի ներկայացուցիչներն 
այցելեցին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին, ուր նրանց ընդունեց Մայր Աթոռի դիվանապետ Տ. Ար
շակ եպիսկոպոս Խաչատրյանը:

Հանդիպմանը «Բոլորր գնում են Երեւան» ժողովրդական դիվանագիտական առաքելության 
ղեկավար Միլիս Կուբիցր, «Խաղաղության գավաթ» նախաձեռնության նախագահ Ցուրի Կայ- 
դան եւ Ռիգայի ու Տայինի հոգեւոր հովիվ Տ. Խոսրով քահանա Ստեփանյանր ներկայացրեցին 
առաքելության նպատակը, որ է' աշխարհի ուշադրությունը հրավիրել Հայաստանի մշակութային, 
պատմական եւ հոգեւոր արժեքների վրա եւ բարեկամական ձեռք մեկնել հայ ժողովրդին: Տեղե
կացվեց, որ ծրագրի շրջանակներում հունիսի 11-16-ր աշխարհի տարբեր երկրներից Հայաստան 
են այցելել շուրջ 600 հասարակական եւ մշակութային գործիչներ:

Այնուհետեւ պատվիրակության այցը հայոց հոգեւոր կենտրոն ողջունեց Արշակ Սրբազանը' 
ներկաներին փոխանցելով Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսի օրհնությունն ու գնահատանքը խաղաղարարական իրենց կարեւոր առաքելության 
իրականացման համար: Սրբազան Հայրր հույս հայտնեց, որ նախաձեռնությունն իր խորհրդի 
մեջ անարձագանք չի մնա եւ կնպաստի մարդկային հարաբերությունների մեջ խաղաղության եւ 
համերաշխության ամրապնդմանը: Մայր Աթոռի դիվանապետր մեծապես կարեւորեց Եկեղեցու' 
որպես խաղաղության քարոզչության առաջին ջահակրի դերակատարությունն այս նվիրական 
առաքելության իրականացման ճանապարհին:

Վերջում տիարք Կուբիցր եւ Կայդան, շնորհակալություն հայտնելով ընդունելության եւ 
ցուցաբերված զորակցության համար, Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնին փոխանցեցին «Խաղաղութ
յան գավաթ»-ի հարթաքանդակը:

Հանդիպմանը ներկա էին Մայր Աթոռի Միջեկեղեցական հարաբերությունների բաժնի 
տնօրեն, Արթիկի թեմի առաջնորդ Տ. Հովակիմ եպիսկոպոս Մանուկյանը եւ Դիվանատան Եկեղե- 
ցի-հասարակություն բաժնի պատասխանատու Տ. Երեմիա աբեղա Աբգարյանր:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ՇՔԱՆՇԱՆՆԵՐԻ ՀԱՆՁՆՈՒՄ 
ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆՈՒՄ

Հունիսի 20-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում' «Վ ա չե եւ Թամար Մանուկյան» մատենա
դարանի շենքում, Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսի հանդիսապետությամբ տեղի ունեցավ Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցու 
շքանշանների հանձնման արարողություն: Իրենց ազգօգուտ եւ եկեղեցանվեր գործունեության 
համար Հա յ Եկեղեցու «Սուրբ Ներսես Շնորհալի» պատվո բարձր շքանշանի արժանացան 
տիար Լազար Սուջյանր եւ տիկին Լաուրա Հարությունյանդ

Արարողության րնթացքում նվիրյալների կյանքին ու գործունեությանն անդրադարձան 
Սիմեոն Հախումյանր եւ Լազար Սուջյանր: Այնուհետեւ «է ջ  Միածինն ի Հօրէ» շարականի 
երգեցողության ներքո բերվեցին Հայրապետական սրբատառ կոնդակներր, որոնք րնթերցե- 
ցին Գեղարքունիքի թեմի առաջնորդ Տ. Մարկոս եպիսկոպոս Հովհաննիսյանր եւ Մայր Աթոռի 
Հոգեւոր կրթական հաստատությունների վերատեսուչ, Գեարգյան հոգեւոր ճեմարանի տեսուչ 
Տ. Գեւորգ եպիսկոպոս Սարոյանր:

Տիար Լազար Սուջյանին ուղղված հայրապետական կոնդակում մասնավորապես նշված 
է. «Խորհրդային տարիներից սկսյալ շուրջ քառորդ դար Դուք ծառայեցիք Հա յ Եկեղեցու գործե
րի խորհրդում եւ Հ Հ  Կրոնի գործերի պետական խորհրդում' տեսուչից հասնելով մինչեւ նախա
գահի պաշտոնին: Այսօր ուրախությամբ ենք անդրադառնում, որ Դուք միշտ եղաք ու մնացիք 
մեր Եկեղեցու շահերի նվիրյալ պաշտպանն ու ազնիվ ջատագովր' ջանալով առավելագույնն ի 
սպաս բերել, որպեսզի Հայոց Եկեղեցին հնարավորություն ունենա լիարժեքորեն իրականաց
նել իր օրհնաբեր առաքելությունր մեր ժողովրդի կյանքում: Հավատավոր հայորդուդ աջակ
ցության շնորհիվ իրականացվեցին բազմաթիվ աստվածահաճո նախաձեռնություններ, որոնք 
պայծառություն բերեցին մեր Եկեղեցուն եւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնին: Ձեր գործունեութ
յա ն կարեւոր արգասիքներից եղավ Հաղպատի, Սանահինի, Նորավանքի եւ պատմական այլ 
վանքերի ու եկեղեցիների վերադարձր մեր Սուրբ Եկեղեցուն, որով մեր դարավոր սրբավայրերր 
վերստին իրենց դռներր բացեցին հավատացելոց առջեւ' ծառայելով հայորդյաց հոգեւոր կա
րիքներին: Արժանահիշատակ են նաեւ Ձեր ջանքերր Սուրբ էջմիածնի գանձերի ցուցադրությու֊ 
նր արտերկրում կազմակերպելու գործում, որն ունեցավ շարունակական րնթացք' մեր հոգեա ր ֊ 
մշակութային հարստությունր ճանաչելի դարձնելով օտար ժողովուրդներին»:

Տիկին Լաուրա Հարությունյանին ուղղված հայրապետական կոնդակում ասված է. «Ու
րախ ենք այսօր հաստատելու, որ հակառակ խորհրդային տարիների հակաեկեղեցական 
տրամադրությունների, Դուք կարեւոր աջակցություն բերեցիք մեր Սուրբ Եկեղեցուն' քրիստո
նեական մեր հավատքր պահպանելու եւ մեր հոգեւոր հարուստ ավանդներն ու ժառանգությունր 
սերունդներին փոխանցելու սրբազան իր առաքելության մեջ: Հայաստանի անկախությունից 
հետո եւս շարունակեցիք արդյունավորապես ծառայել մեր Հայրենիքին' Ձեր կարողություն
ներն ի սպաս բերելով մեր Սուրբ Եկեղեցու գործունեությանդ Մենք գոհություն ենք մատուցում 
Բարձրյալին, որ մեր ժողովրդին օրհնել է Ձեզ պես հավատավոր ու եկեղեցասեր զավակներով, 
ովքեր իրենց կյանքն իմաստավորում են աստվածահաճո գործերով»:

Կոնդակների րնթերցումից հետո Վեհափառ Հայրապետր Լազար Սուջյանին եւ Լաուրա 
Հարությունյանին հանձնեց «Սուրբ Ներսես Շնորհալի» պատվո շքանշան: Մեծարյալներն
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իրենց հերթին շնորհակալության խասք աւդդեցին Նարին Սրբաւթյանր եւ Մայր Եկեղեցուն իրենց 
նկատմամբ ցուցաբերած ուշադրության եւ բարձր գնահատանքի համար:

Արարողության ավարտին ներկաներին իր օրհնաւթյաւնր բերեց Ամենայն Հայաց Կաթադի- 
կասր' վերստին շնորհավորելով տիար Լազար Սաւջյանին եւ տիկին Լաաւրա Հարությունյանին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԳՈՆՍԱԼԵՍ ԳՈՒԱՐՉԻ Ա ՅՑԸ ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ

Հունիսի 21-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդաւնեց իսպանացի նշանավոր գրող Գոնսալես Գուար- 
չին' ուղեկցությամբ Հայաստանի գրողների միության նախագահ Լեւոն Անանյանի:

Ողջունելով իսպանացի մտավորականի այցր համայն հայության հագեւոր կենտրոն' Նորին 
Սրբությունն իր բարեմաղթանքն ու օրհնությունր բերեց նրան եւ հանդիպմանր ներկա րնտանիքի 
անդամներին:

Տիար Գոնսալես Գուարչան իր հերթին շնորհակալություն հայտնեց Նորին Սրբությանր ջերմ 
րնդաւնելության համար եւ Վեհափառ Հայրապետին փոխանցեց Հայոց ցեղասպանությանր նվիր
ված իր «Հայկական կտակ», «Սպիտակ լեռ» եւ «Հայոց ծառր» ստեղծագործությունների ռուսերեն 
թարգմանություններդ

Զրույցի րնթացքում Վեհափառ Հայրապետր գնահատանքով անդրադարձավ Գոնսալես 
Գուարչի ստեղծագործություններին' նշելով, որ գրաղի ազնիվ զգացումներն արտահայտող ստեղ- 
ծագարծաւթյուններր մարդասիրական այն փաղանգի շարունակությունն են, որոնք իրենց ձայնն 
են բարձրացրել Հայոց ցեղասպանության ճանաչման եւ դատապարտման համար: Ամենայն Հա 
յոց Կաթողիկոսր գոհունակություն հայտնեց Գոնսալես Գուարչին հայ ժողովրդին եւ առհասա
րակ համայն մարդկությանր բերած ծառայությունների համար' մասնավորապես շեշտելով, որ 
իսպանացի գրողի պես անձանց ջանքերի շնորհիվ Հայոց ցեղասպանությունր պիտի ճանաչվի ու 
դատապարտվի բոլոր ժողովուրդների ու պետությունների կողմից:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԸ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ 
ԱՅՑՈՎ ՄԵԿՆԵՑ ՖՐԱՆՍԻԱ ԵՒ ՇՎԵՅՑԱՐԻՍ

Հունիսի 23-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթո
ղիկոսր հայրապետական այցով մեկնել է Ֆրանսիա եւ Շվեյցարիա թեմական-եկեղեցական հար
ցերով:

Այցի րնթացքում Նորին Սրբությունր հանդիպումներ ունեցավ թեմական-վարչական կա
ռույցների ներկայացուցիչների եւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի բարերարների հետ:

Վեհափառ Հայրապետին ուղեկցում էր գավազանակիր Տ. Անանիա աբեղա Ծատուրյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ՆՈՐ ՆՇԱՆԱԿՈՒՄՆԵՐ

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնութ
յամբ կատարվել են եկեղեցականների նոր նշանակումներ:

Հայրապետական տնօրինությամբ Տ. Արսեն քահանա Սարոյանր, ազատվելով Բանակի 
առաջնորդությունում ստանձնած իր պարտականություններից, ծառայության է կոչվել Կալկա- 
թայի Հայոց Մարդասիրական ճեմարանում, Երեւանի Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ Մայր եկեղեցու 
հոգեւոր սպասավոր Տ. Սեւակ քահանա Գաբրիելյանն իր ծառայությունը կշարունակի ԱՄՆ Հա 
յոց Արեւելյան թեմում:

Տ. Հրաչ քահանա Մուրադյանն իր հոգեւոր սպասավորությունր կբերի Բուլղարիայի հայոց 
թեմում, Տ. Օշին քահանա Հայրապետյանր' Արթիկի թեմում, Տ. Հեթում քահանա Թարվերդյանր' 
Ռումինիայի հայոց թեմում եւ Տ. Հարություն քահանա Սեփանյանր' Արգենտինայի հայոց թեմում:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ԳՆԱՀԱՏՈՒԹՅՈՒՆ

«ՍՈՒՐԲ ՍԱՀԱԿ - ՍՈՒՐԲ ՄԵՍՐՈՊ» ՇՔԱՆՇԱՆԻ ԵՆ ԱՐԺԱՆԱՑԵԼ 
Արտեմ Սարգսյան (ԱՄՆ Արեւմտյան թեմ)
Սիլվա Գարայան (ԱՄՆ Արեւմտյան թեմ)
Սվետլաննա Նավասարդյան (Արարատյան Հայրապետական թեմ)

«ՍՈՒՐԲ ՆԵՐՍԵՍ ՇՆՈՐՀԱԼԻ» Շ0ԱՆՇԱՆԻ ԵՆ ԱՐԺԱՆԱՑԵԼ 
Անիտա Անսրրյան (ԱՄՆ Արեւելյան թեմ) 
ժիրայր Նշանյան (ԱՄՆ Արեւելյան թեմ)
Հերմինե Ջանոյան (ԱՄՆ Արեւմտյան թեմ)

ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԳՐԵՐԻ ԵՆ ԱՐԺԱՆԱՑԵԼ 
Պատգամավորական ժողով (Բուլղարիայի թեմ)
Բաբկեն Հարությունյան (Արթիկի թեմ)
Կ. Պոլսի վարժարան (Կ. Պոլսի Հայոց պատրիարքություն)
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