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ԳԻՐ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԵՒ ԳՆԱՀԱՏԱՆԱՑ 
ԱՌ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ՈՐԴԻՆ ՄԵՐ ԵՒ ՎԱԱՏԱԿԵԱԼ ԱՊԱԱԱՒՈՐՆ 

ԱՌԱՔԵԼԱԿԱՆ ՄԵՐ ՍՈՒՐԲ ԵԿԵՂԵՑՒՈՅ ԳԵՐԱՇՆՈՐՀ 
Տ. ԱՌԱՔԵԼ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՔԱՐԱՄԵԱՆ ՈՐ Ի ԿՈՏԱՅՔ

Սիրելի Սրբազան,
Սայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնից Հայրապետական Սեր օրհնութիւնն ու 

բարեմաղթանքներն ենք բերում Ձեզ' Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու 
նուիրեալ սպասաւորիդ:

Շուրջ քառորդ դար առաջ հոգեւոր ճեմարանի նուիրական յարկից ներս 
ամբողջացնելով Ձեր հոգեւոր ուսումնառութիւնր' Սիածնի Իջման Սուրբ 
Սեղանի առջեւ ծառայանուիրումի ուխտով ստանձնեցիք կուսակրօն քահանայի 
սրբազան առաքելութիւնր:

Դուք պատասխանատու սպասաւորութեան կոչուեցիք Սիւնեաց եւ 
Արարատեան Հայրապետական թեմերում, օրինակելի նուիրումով վարեցիք 
Սեւանի Վազգէնեան դպրանոցի տեսչի պատասխանատու պաշտօնր' Ձեր 
բոլոր յանձնառութիւնների մէջ դրսեւորելով ծառայասէր ոգի, ազնիւ կամք ու 
անսակարկ նախանձախնդրութիւն:

Ձեր գործունէութիւնր առաւել արդիւնաւոր եղաւ Կոտայքի թեմում: Որպէս 
Առաջնորդ' Դուք ամենայն ջանք ու եռանդ ներդրեցիք Ձեր հոգեւոր խնամքին 
յանձնուած հայորդեաց հոգեւոր սնունդ ջամբելու սուրբ առաքելութեանր' 
բարի արդիւնքներ արձանագրելով ի նպաստ նորակազմ թեմի շինութեան ու 
պայծառութեան:

Սիրելի Սրբազան, բարձր գնահատելով Առաքելական մեր Սուրբ Եկեղեցու



4 ԷՏՄԻԱԾԻՆ 2013 Ե

անդաստանում տարիների Ձեր վաստակր եւ նուիրեալ ծառայութիւնր, 
Հայրապետական այսու Կոնդակով շնորհում ենք Ձեզ

Ա Ր 0  Ո Ւ Թ  Ե Ա Ն  Պ Ա Տ Ի Ւ

Ի խորոց սրտի աղօթում եւ մաղթում ենք, որ Բարին Աստուած Ամենախնամ Իր 
Սուրբ Աջով պահի ու պահպանի Ձեզ, զօրակից լինի բարձր ու պատասխանատու 
Ձեր կոչման մէջ' շնորհելով քաջառողջութիւն, արեւշատութիւն եւ նորանոր 
յաջողութիւններ:

Ողջ լերուք ի Տէր, զօրացեալ շնորհօք Սուրբ Հոգւոյն եւ յաւէտ օրհնեալ ի 
Մէնջ. ամէն:

Օրհնութեամբ'

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ.
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՍԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 14-ն Մայիսի 
յամի Տեառն 2013 եւ ի թուին հայոց ՌՆԿԲ. 
ի մայրավանս Սրբոյ էջմիածնի 
րնդ համարաւ 722



ԷՏՄԻԱԾԻՆ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՄՆ 
ԸՆԴՈՒՆԵՑ ՇՎԵՅՑԱՐԻԱՅԻ Դ-ԵԱՊԱՆԻՆ

Մայիսի 23-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր հրաժեշտի հանդիպում ունեցավ Հայաս
տանի Հանրապետությունում Շվեյցարիայի Համադաշնության արտակարգ եւ լիազոր 
դեսպան Կոստանտին Օբոլենսկիի հետ:

Հանդիպմանր Վեհափառ Հայրապետր շնորհակալություն հայտնեց դիվանագի
տական առաքելությունր Հայաստանում ավարտող դեսպանին' անցնող տարիների 
ծառայության ու հայ-շվեյցարական կապերի ամրապնդման գործում ներդրած ջանքերի 
համար:

Նորին Սրբությունն իր խոսքում կարեւորեց երկու երկրների միջեւ ձեւավորված բա
րեկամական հարաբերությունների հետագա սերտացումն ու զարգացումր, ապա անդ
րադարձավ Շվեյցարիայի հայկական համայնքի ազգային-հոգեւոր կյանքին, ի դեմս 
դեսպանի իր գնահատանքր հայտնելով երկրի իշխանություններին' համայնքի հանդեպ 
դրսեւորվող հոգատար վերաբերմունքի համար:

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր նաեւ գոհունակություն հայտնեց Շվեյցարիայի իշ
խանությունների կողմից տարածաշրջանում առկա խնդիրների նկատմամբ ցուցաբեր
վող ուշադրության եւ դրանց հաղթահարման ուղղությամբ ներդրված քայլերի առիթով: 

Զրույցի րնթացքում անդրադարձ կատարվեց տարածաշրջանում խաղաղության 
հաստատմանն ուղղված տարածաշրջանի երկրների հոգեւոր առաջնորդների ջանքե- 
րին, ինչպես նաեւ Հայոց Ցեղասպանության 100-ամյա տարելիցի առիթով Հայաստան- 
յայց Առաքելական Ս. Եկեղեցու կողմից ծրագրվող միջոցառումներին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՈ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈԱՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՉԵԽԻԱՅԻ ՄՇԱԿՈՒՅԹԻ ՆԱԽԱՐԱՐԻՆ

Մայիսի 27-ին Մայր Աթոռ Սուրբ Էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Չեխիայի Հանրապետության 
մշակույթի նախարար Ալենա Հանակովայի գլխավորած պատվիրակությանր' ուղեկ
ցությամբ ՀՀ մշակույթի փոխնախարար Արթուր Պողոսյանի:
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Հանդիպման սկզբում ՀՀ  մշակույթի նախարարր Վեհափառ Հայրապետին ներկա
յացրեց Հայաստանի եւ Չեխիայի մշակույթի նախարարությունների միջեւ 2010 թ. ստո
րագրված համաձայանագրի գործնական արդյունքներն ու ներկայումս ձեռնարկվող 
համատեղ ծրագրերր:

Ողջունելով Չեխիայի մշակույթի նախարար Ալենա Հանակովայի այցր Հայաս
տան' Նորին Սրբությունր վստահություն հայտնեց, որ մշակույթի նախարարությունների 
միջեւ ձեւավորված համագործակցությունր դրական արդյունքներ կարձանագրի: Վեհա
փառ Հայրապետր գոհունակությամբ արձանագրեց, որ երկու երկրների հարաբերութ- 
յուններր թե՜ քաղաքական եւ թե՜ մշակութային ոլորտներում րնդարձակվում, զորանում 
եւ առավել լայն րնդգրկում են ստանում:

Զրույցի րնթացքում անդրադարձ կատարվեց Չեխիայի հայկական համայնքին: 
Այս առնչությամբ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր, ի դեմս տիկին Ալենա Հանակովայի, 
իր շնորհակալությունր հայտնեց Չեխիայի իշխանություններին' հայերի հանդեպ ցուցա
բերվող հոգատար վերաբերմունքի համար: Նորին Սրբությունր վստահություն հայտ
նեց, որ նորակազմ հայկական համայնքն իր դրական ներդրումր պիտի բերի Չեխիայի 
հասարակական եւ մշակութային կյանքի զարգացմանր:

Հանդիպմանն անդրադարձ կատարվեց նաեւ միջմշակութային շփումների ու փոր
ձի փոխանակման անհրաժեշտությանր, հասարակական կյանքում քրիստոնեական 
հավատի ու արժեքների կարեւոր դերակատարությանր, Եկեղեցի-պետություն հարաբե
րություններին:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՈՒԵԼՍԻ ԱՐՔԱՅԱԶՆ ՉԱՐԼԶՆ ԱՅՑԵԼԵՑ 
ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾԻՆ

Մայիսի 30-ին Ուելսի արքայազն Չարլզր, որ Հայաստանում է գտնվում «Երեւան, 
իմ սեր» բարեգործական հիմնադրամի հրավերով, այցելեց համայն հայության հոգեւոր 
կենտրոն Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածին:

Մայր Տաճարում արքայազնին ողջունեց Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր: Վեհափառ Հայրապետն արքայազնին 
ներկայացրեց Հայոց Եկեղեցու պատմական առաքելությունր հայ ժողովրդի կյանքում 
եւ կարեւոր դերակատարությունր ազգային ինքնության պահպանման, անկախ պետա
կանության վերականգնման գործում: Նորին Սրբությունր նաեւ անդրադարձավ միջեկե- 
ղեցական հարաբերություններին' մասնավորապես ներկայացնելով Հայ եւ Անգլիկան 
եկեղեցիների համագործակցությունր:

Այնուհետեւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր եւ արքայազն Չարլզն այցելեցին Մայր
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Տաճարի ավանդատուն-թանգարան, ուր Ուելսի արքայազնր ծանոթացավ Հայ Եկեղե
ցու կողմից պահպանվող հոգեւոր եւ մշակութային արժեքներին:

Վեհափառ Հայրապետր եւ Ուելսի արքայազնր միասին շրջեցին Մայր Աթոռի տա
րածքում, այցելեցին Ս. Վարդան եւ Ս. Հովհաննես Մկրտիչ մատուռ-մկրտարան: Շրջայ
ցի րնթացքում արքայազնին ներկայացվեց Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի գործունեությունր: 

Ուելսի արքայազն Չարլզր եղավ նաեւ «Վաչե եւ Թամար Մանուկյան» մատենա
դարանում, ուր ի պատիվ արքայազնի տեղի ունեցավ րնդունելություն, որին ներկա էին 
նաեւ Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի բարերարներ տեր եւ տիկին Վաչե եւ Թամար Մանուկ
յաններդ տիար Արմեն Սարգսյանր, տեր եւ տիկին Հայկ եւ էլզա Դիդիզյաններր:

Հայաստան այցի րնթացքում արքայազն Չարլզր եղավ նաեւ մի շարք սրբավայրե
րում' Խոր Վիրապի վանքում, Ս. Գեղարդավանքում եւ Ս. Հռիփսիմե վանքում:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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Տ. ՀՈՎՆԱՆ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՀԱԿՈԲՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶԸ'
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՏՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ 

ՀԱՄԲԱՐՁՄԱՆ ՏՈՆԻ ԱՌԻԹՈՎ
(09 մայիսի, 2013 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

«Այսօր համբարձար փառօք ի յերկինս 
եւ զկուսածին մարմինդ քո հրաշափառապէս լուսազարդեցեր»:

ժամագիրք

Սիրելի քույրեր եւ եղբայրներ,
Ահա այսպես է նկարագրվում օրվա ժամամուտր' մեր Տիրոջ Հիսուս Քրիստոսի 

համբարձման դրվագր, որր տեղի ունեցավ մեր Տիրոջ' Հիսուս Քրիստոսի հրաշափառ 
Հարությունից ճիշտ քառասուն օրեր հետո:

Քրիստոս հարություն առավ եւ անմիջապես երկինք չհամբարձվեց, որպեսզի բա
զում կերպերով փաստեր Իր հարության ճշմարտացիությունր: Նախ' մի քանի անգամ 
երեւաց իր աշակերտներին' ինչր վկայված է Հովհաննու Ավետարանում: Այս երրորդ 
անգամ էր, որ Հիսուս երեւաց աշակերտներին մեռելների հարությունից հետո, կերավ 
եւ խմեց նրանց հետ: Մենք բոլորս քաջ գիտենք, որ Տերր, բնավ, դրա կարիքր չուներ, 
սակայն Տերր կերավ Իր ծառաների հետ, Վարդապետր' Իր աշակերտների հետ, Առա- 
քողր' առաքյալների հետ: Կերավ, որպեսզի մեկ անգամ եւս փաստեր Իր հարության 
ճշմարտացիությունր' հայտարարելով, որ այն մարմինր, որով հրեաներր անարգեցին, 
նույն մարմնով հարությ ուն է առել: Ինչպես որ Տերր ստուգապես հայտնեց Իր մահր, 
նույնպես եւ ստուգապես պետք է հայտներ Իր հարությունր: Եթե Տերր հարություն առ
ներ ու մեկ անգամ երեւար Իր աշակերտներին եւ անմիջապես համբարձվեր, առաջին 
հերթին կասկած պիտի հարուցեր իր իսկ աշակերտների մոտ: Նրանք պիտի կարծեին, 
որ Տիրոջ հարությունր ճշմարտապես տեղի չի ունեցել, այլ թվացյալ է եղել:

Քրիստոսի համբարձումր մեզ հույս բերեց: Ինչպես ասվում է Սուրբ Գրքում. «Իմ 
Հայրր բազում օթեւաններ ունի երկնքում, Ես գնում եմ այնտեղ ձեզ համար օթեւաններ 
պատրաստելու եւ դարձյալ պիտի գամ ու ձեզ վերցնեմ Ինձ մոտ»: Եթե Տերր չհամբարձ
վեր, ապա Մխիթարիչր չպիտի գար: Հովհաննու Ավետարանում ասվում է. «Եթե ես 
չգնամ' Մխիթարիչր չի գա ձեզ մոտ: Ես պիտի գնամ, որպեսզի Նրան առաքեմ դեպի
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ձեզ»: Տերր վերցրեց մեր մարդկային բնությունր մեզանից եւ առավել եւս բարձրացրեց 
Ձիթենյաց լեռան բարձունքներր եւ տվեց մեզ այն հույսր, որ մենք էլ մի օր կարող ենք 
բարձրանալ այդ անմատչելի բարձունքր: Ինչպես որ Սուրբ Գրքում է ասվում. «Ուր որ Ես 
եմ, այնտեղ եւ Իմ պաշտնոյաներր պիտի լինեն»:

Սիրելի հավատացյալներ, մեր Տիրոջ Հիսուս Քրիստոսի համբարձման դրվագը 
նկարագրելիս Ղուկաս Ավետարանիչր գրում է, թե Ինքր վերցնելով իր աշակերտնե
րին' գնաց, բարձրացավ Բեթանիա: Բարձրացնելով Իր ձեռքերր' օրհնեց նրանց: Մինչ
դեռ օրհնում էր, հանկարծ առանձնացավ իրենցից եւ երկինք վերացավ: Եւ Սուրբ Գիր- 
քր ավելացնում է, թե աշակերտներր մեծ ուրախությամբ եւ խնդությամբ վերադարձան 
Երուսաղեմ:

Բեթանիայից, Ձիթեանյաց լեռան վրայից համբարձվելր խորհրդանշում էր Ադամի 
սգո տան' երկնքում ուրախության փոխակերպվելր, քանի որ Բեթանիա սգո եւ չարչա
րանքների տուն է նշանակում: Ադամի սգո եւ չարչարանքների տունր այն երկիրն էր, այն 
վայրր, որտեղ մենք կորցրինք մեր մարդկային բնությունր' դրախտի վայելչությունից: 
Ինչպես որ Բեթանիան մոտ էր Ներքին Երուսաղեմին, այնպես եւ մեր ներքին աշխարհր 
մոտ է Վերին Երուսաղեմին: «Եթե մենք ցանկանանք, մենք կարող ենք փութով բարձրա
նալ դեպի վեր, ինչպես Տերր հրաշափառապես վերացավ երկինք», - ասում է Ս. Աթա- 
նաս Հայրապետր:

Գործք Առաքելոցում հանդիպում ենք. «Մինչդեռ խոսում էին, հանկարծ Ինքր վե
րացավ երկինք»: Վերացավ աշակերտեների աչքերի առաջ, որպեսզի տեսնեն, որ նրա 
համբարձումր իրապես տեղի է ունեցել, քանի որ հարությանր նրանք ականատես չէին 
եղել, այլ նշաններով եւ Նրա հետ խոսելիս էին իմացել: Այնպես եւ համբարձման առա
ջին մասր տեսան նրանք, բայց վերջին մասր նրանք չտեսան: Դրա մասին նրանց տեղե
կացնում են հրեշտակներր' ասելով. «Ո՜վ գալխիացիներ, ինչո՞ւ եք նայում երկինք, այս 
Քրիստոսր, որ ձեր մեջից բարձրացավ վեր, նույնպես վերադառնալու է»: Եւ ավելաց
նում է Գործք Առաքելոցր, թե աշակերտներր երկրպագելով Քրիստոսին' ուրախությամբ 
եւ խնդությամբ վերադարձան Երուսաղեմ: Ուրախությամբ վերադարձան, որովհետեւ 
տեսել էին իրենց Տիրոջ' Հիսուս Քրիստոսի հրաշափառ համբարձումր: Այն անձին, ում 
հրեաներր նախատինքի էին ենթարկել եւ խաչն էին բարձրացրել:

Քրիստոս համբարձվեց եւ նստավ Հոր աջ կողմր. այնտեղից, որտեղից Նա եկել էր, 
այնտեղից, որտեղից բերել էր մեզ փրկության ճանապարհր եւ Իր հանրային քարոզ
չության վերջնամասում Տերր պիտի հայտարարեր. «Ելի ի Հօրէ, եկի աշխարհ, դարձեալ 
թողում աշխարհ եւ երթամ առ Հայր», այսինքն' ելա Հոր մոտից, եկա աշխարհ, դարձյալ 
թողնում եմ աշխարհր, գնում Իմ Հոր մոտ: Ձիթենյաց լեռից, ասում է Ավետարանր, Տերր 
օրհնեց նրանց' ձեռքերր վեր բարձրացնելով: Ձեռքերր բարձրացնելով օրհնեց, ինչպես 
որ ստեղծեց առաջին մարդուն: Օրհնելով վերցրեց առաջին դատակնիքր, որր մարդր 
ժառանգել էր անհնազանդության պատճառով:

Սիրելի քույրեր եւ եղբայրներ, Հայաստանյայց Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին 
Համբարձման օրր ավանդաբար տոնակատարում է Հայրապետական Աթոռի փոխադ
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րության օրր' Կիլիկիայի Սիս մայրաքաղաքից դեպի Սուրբ էջմիածին: Երկար տարի
ներ դեգերումներից հետո վերջնականապես 1441-ին Հայոց Հայրապետական Աթոռը 
հանգրվանեց աստվածաղրոշմ այս սրբավայրում, այն տեղր, որ հաստատվել էր Սուրբ 
Գրիգոր Լուսավորչի կողմից: Պատմության ծանր թելադրանքների հետեւանքով Հայ
րապետական Աթոռր տեղից տեղ էր փոխադրվել' Դվին, Անի, Արգինա, Հռոմկլա, Սիս, 
բայց երբեք հայ մարդու սրտից չէր վերացել աստվածաղրոշմՄայր Աթոռ Սուրբ էջմիա- 
ծինր: Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածինր հենց հայերիս համար Հայոց Ձիթենյաց լեռն է, 
երկնքի եւ երկրի հանդիպման վայրր: Ամեն մի քար այս Տաճարի, ինչպես բանաստեղծն 
է վկայում. «Դեպի երկինք տանող գաղտնի ճանապարհներ ունի»: Պատմության րն- 
թացքում, պատմության հոլովույթի մեջ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածինր, որպես գորովա
գութ Մ այր, իր եկեղեցական զգեստներր շատ հաճախ օգտագործել է իբրեւ վիրակապ 
հայ ժողովրդի համար:

Սիրելի հավատացյալ քույրեր եւ եղբայրներ, քիչ հետո մատուցվելու է «Հայրապե
տական մաղթանք»: Բոլորիս որդիական ամենաջերմ աղոթքր պիտի լինի առ Աստված. 
«Բարեխօսութեամբ վերին քո զօրացն, Տէ՜ր, անշա՛րժ պահեա զաթոռն Հայկազեան» եւ 
երկար ու ապահով օրեր շնորհի արժրնտիր գահակալին' Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. 
Ամենայն Հայոց Հայրապետին' Նորին Սրբության գավազանր ծաղկյալ պահելով հա
յոց երկնակամարներում:

Ավարտելով մեր մտածումներր, սիրելի հավատացյալ քույրեր եւ եղբայրներ, այս 
Ձիթենյաց լեռան գագաթից, Համբարձման հրաշքր մեր սրտերում, եկե՜ք առաջնորդվենք 
դեպի երկինք տանող գաղտնի ճանապարհներով եւ հանապազ աղոթենք. «Աոաքեա', 
Տէր, զլոյս քո  եւ զճշսարտութխւև քո, զի աոաջևորդեսցեև իեձ եւ հանցեն զիս ի  
լեաոև սուրբ եւ ի  յա րկս քո»: Ասէն:
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ԾՆՆԴՈՑ Գ. 1-7-Ի ՄԵԿՆՈՒԹՅԱՆ ՁԵՒԵՐՆ 
ԸՍՏ ԺԱՄԱՆԱԿԱԿԻՑ ԱՍՏՎԱԾԱՇՆՉԱԳԻՏՈՒԹՅԱՆ

Ծննդ. Գ. 1-7-ի համատեքստն ու գրական բնույթը.

Ծննդոց գիրքր պարունակում է աշխարհի արարումից մինչեւ Եգիպտոսում Հովսեփի 
մահն րնդգրկող իրարից տարբեր պատմություններ: Դրանք կարելի է բաժանել երկու 
մասի. առաջին' աշխարհի արարումից մինչեւ Աբրահամի կոչումր (Ծննդ. Ա.-ԺԱ. 26), 
այսինքն' «նախապատմություն», երկրորդ' Աբրահամ, Իսահակ եւ Հակոբ նահապետ- 
ների գործերր (ԺԱ. 27-Ծ. 26), այսինքն' «գործք նախահարցն Իսրայելի»:

«Նախապատմություն»-ր (Ծննդ. Ա.-ԺԱ.), Իսրայելին տեղադրելով համաշխար
հային պատմությ ան հիմքի վրա, կարեւոր մի սկիզբ է սահմանում: Արարչության բա- 
րությունր եւ մարդկային անհնազանդության ողբերգական հայտնությունր նախապատ
րաստում են Աբրահամի կոչումր' իբրեւ Աստծո կամքի արտահայտություն: Իսրայելի 
նահապետների հետագա ամբողջ պատմության հիմքում րնկած է նահապետին տրված 
խոստումր:

Ծննդ. Ա.-ԺԱ.-ն իր «աստվածաբանական» եւ «փիլիսոփայական» բացատրություն
ներով հանդերձ, ներկայացնում է չափազանց համապարփակ մի ամբողջություն: Այս
տեղ գտնում ենք խորհրդածություններ այնպիսի թեմաների շուրջ, ինչպիսիք են մարդ
կության ծագում, Աստծո հետ հարաբերություն, մարդկության հիմնական բարոյական եւ 
տնտեսական կառույցներ (ամուսնություն, լեզուների ծագում, էթնիկ բաժանումներ, ազ
գերի սկզբնավորում, մետաղագործություն, անասնապահություն եւ այլն), նաեւ Աստծո, 
Նրա արդարության եւ մարդու հանդեպ Նրա մշտական հավատարմության մասին1:

Ծննդ. Ա.-ԺԱ.-ում մեկնիչներր գրական եւ աստվածաբանական2 իմաստով իրարից

1 Հմմտ. К. յ .  СШогй, К. Р. МигрИу, 1Հտ1$ցՑ Кодга]и: КаоНсМ К о теМ аг  БШЩпу, Магегаиа, 2001, 
էջ 12:

2 Տե՛՛ս К. КирреЛ, Տуոорէ^տсհе иЬе̂ տ̂ տсհէ иЬег д/е д е  д̂ оտտеп ЕгаЫипдеп деտ Неxаէеисհ յ, Е 
ипд Р, №օոէ ипд Воէտсհаքէ, հ^ց. յ .  Տсհ^е^ոе ,̂ МиггЬигд, 1967, էջ 108-177. հմմտ. նաեւ Տ. М^йа!а, 
Р^ с̂^окտ̂ զд. 'А/рго՝ыадгеп\е одо!пе до Р1$сюк&%ди, Жտէер до Տէа^едо Теտէатепէи, гед. Լ. Տէасհош^ак,
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տարբեր երկու աղբյուր են մատնանշում, մասնավորապես քահանայական (Р) եւ յահ- 
վիստական (I): Քահանայական ավանդության կամ աղբյուրի դասին են պատկանում 
Ծննդ. Ա. 1-2, 4а, Ե. 1-28, 30-32, Զ. 9-22, է. 6-11, 13а-16а, 17а, 18-21, 24, С. 1-2а, 3Ь-35, 
13а, 14-19, Թ. 1-17, 28, 29, Ժ. 1а, 2-7, 20, 22, 23, 31ո, ԺԱ. 10-27, 31, 32 հատվածներր: 
Յահվիստական աղբյուրին են պատկանում Բ. 4Ե-Դ. 26, Ե. 29, Զ. 1-6, 7, 10, 12, 16ե, 17Ь, 
22, 23, С. 2Ь, 3а, 6, 8-12, 13Ь, 20-22, Թ. 18-27, Ժ. 1ե, 8-10, 19-21, 25-30, ԺԱ. 1-9, 28-30 
դրվագներր:

Ծննդ. Գ. 1-7-ն րնդգրկված է յահվիստական սկզբնաղբյուր ունեցող լայնածավալ 
պատմության մեջ, որ է Ծննդ Բ. 4^Գ . 24, որր նաեւ այսպես կոչված «յահվիստական 
երկի» նախաբանն է: Այն քահանայական աղբյուրի (Р) արարչագործության պատ- 
մությունր (Ծննդ. Ա. 1-Բ. 4а) կապակցող նախադասության միջոցով (Բ. 4Ь) միացնում 
է Աստծո հետ նախածնողների մտերմության եւ նրանց անկման պատմությանր3: Այնու
հետեւ հետեւում է առաջին տղամարդու կյանքի կոչման նկարագրությունր (Բ. 5-7), Եդե
մի պարտեզի հաստատումր (Բ. 8-14), առաջին պատվիրանր (Բ. 15-17), կենդանիներին 
կյանքի կոչելր (Բ. 18-20), կնոջ ստեղծումր (Բ. 21-23), ամուսնության հաստատության 
հիմնավորումր (Բ. 24-25), գայթակղություն եւ պատվիրազանցություն (Գ. 1-7), դատ եւ 
դատավճիռ (Գ. 8-19), Եւան" որպես մայր համայնի եւ Աստծո նոր պարգեւր (Գ. 20-21), 
վերջապես Եդեմի պարտեզից առաջին մարդկանց արտաքսումր (Գ. 22-24)4:

Քննարկելով Ծննդ. Բ. 4^Գ . 24-ի գրական միասնության խնդիրր" Վ. Խրոստովս֊ 
կին5 այս հատվածի աղբյուրագիտական ավանդույթներին եւ մոտիվներին վերաբերող 
հարուստ գրականություն է մեջբերում: Այսպես, օրինակ, Հ. Գունկելր6 վերոհիշյալ հատ
վածում զետեղված պատմության մեջ նկատել է բանավոր ավանդության հավաքածո
ւի հետքեր եւ տարբերակել երկու հիմնական աղբյուրԾննդ. Գ. 1-7-ր զետեղելով իբրեւ 
երկրորդական աղբյուր, որր պայմանականորեն նշանակել է Р-ով, որի շարքին է դասել 
նաեւ Ծննդ. Բ. 4Ь-7, 9,1 5-25, Գ. 1-18, 19а, 23 համարներր: Հ. Շմիդտր7 Ծննդ. Բ. 4^Դ . 
24-ում ցույց է տալիս իրարից անկախ երեք շերտեր: Ծննդ. Գ. 1-7-ր նա դասում է երկրորդ 
շերտում, որն րնդգրկում է նաեւ Ծննդ. Բ. 8Ь-9, 16-17, 25, Գ. 1-18а, 19, 24аЬ հատվածնե
րր: Ս. Մովինկելր8 պաշտպանում էր Ծննդ. Բ. 4^Գ . 24-ում երկու աղբյուրների գոյության 
տեսակետր' դրանք կոչելով «սեթյան» եւ «քանանական»: Նա «սեթյան» աղբյուրին է 
դասում Ծննդ. Բ. 4-5а, 6-7а, 7Ь(?), 8а, (9), 10-14, 18-25, Գ. 1-17, 19а, 23, 24а համարներր:

Рогпап, 1990, էջ 65, 72:
3 Հմմտ. И. ՇԽօտէօատԽ, ОдгоС ЕСеп. 7арогпапе эт аСесШо авугу]вк1в] Маврогу, М агаам а, 1996,

էջ 29:
4 Տես անդ:
5 И. Շհէ՚ՕՏէօատԽ, նշվ. աշխ., էջ 201-211:
6 Տե՛՛ս Н. Сипке!, Сепев/տ, иЬегэеЫ ипС егк1аг1, СоШпдеп, 1901. հմմտ. И. Շհէ՚օտէօատԽ, նշվ. աշխ., 

էջ 201-204:
7 Տես Н. Տօհտւժէ, й/е ЕггаЫипд уоп Ра^аС^еտ ипС8ипс1еМа11, ТиЫпдеп, 1931. հմմտ. И. Շհէ՚օտէօատԽ,

նշվ. աշխ., էջ 205:
8 Տե՛՛ս Տ. Мнишеке!, ТЬе Тшо Տ օ ս ^ տ  օք էհе РгеСе^егопот/с Р^^теVаI Ւ11տէօպ ( յЕ) т  Сеп 1-11, 

Օտ1օ, 1937, էջ 15-24. հմմտ. И. Շհքօտէօ^տԽ, նշվ. աշխ., էջ 206:
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Ա. Լեֆեւրր9, Ծննդ. Բ. 4Ե-Գ. 24-ում երկու'Եւայի եւ Եդեմի պարտեզի մասին աղբյուրներ 
տարբերակելով, Ծննդ. Գ. 1-4, (5), 6-21 համարներր վերագրում է Եւայի, իսկ Ծննդ. Գ. 
5-ր' Եդեմի պարտեզի մասին աղբյուրին: .Ըստ Վեստերմանի10' «յահվիստր» Ծննդ. Բ. 
4Ե-Գ. 24-ում միացրել է իրարից անկախ պատմվածքային երկու շերտ, արարչության' 
Ծննդ. Բ. 4Ь-8, (10-14), 15а, 18-24 եւ դրախտի մասին' Բ. 9, 16-17, 25, Գ. 1-24:

Իսկ ահա Դ. Մ. Ռոտցոլլր11 տարբերակում է հետեւյալ երեք շերտերր.
1) Անկման մասին վաղ շրջանի նախայահվիստական պատմությունր Ծննդ. Գ. 1аЬ, 

2-5, 6, 7, 27 - ում (առանց Ցահվեի), որին ավելացվել են վաղ շրջանի չորս անեծքներ (Դ. 
11, 12, 15, 24 ):

2) Նախայահվիստական այս շրջանի պատմություն'Ծննդ. Բ. 5 ,7 ,Ը . 15Ь, 18,19-ում 
(առանց ~Թ ) «աֆառ» - հող բառի), Ծննդ. Ի. 21-23а, Գ. 20а (առանց !ТП «հայա» - լինել 
բայի):

3) Ցահվիստի ձեռքով կատարված խմբագրությունր, որր միացնում է վերոհիշյալ 
երկու ավանդույթներր եւ հավելում մի քանի անեծքներ:

4) Հավելումներ «յահվիստի երկին»4 Գ. 14 ай, 14Ь§, 17Ь§й, 19Ь: 
Նախայահվիստական առաջին պատմության մեջ գլխավոր մոտիվր հակաքանա-

նական բանավեճն է, որ դատապարտում է պտղաբերության ծիսական արարողությու- 
նր եւ դրանց հետ կապված սեռական բնույթի սովորույթներր:

ժամանակակից մեկնիչներն րնդհանուր առմամբ մեծ նշանակություն չեն տալիս 
նախնական աղբյուրներին եւ դրանց միացման փուլերին, այլ իրենց ուշադրությունր 
կենտրոնացնում են բնագրի վերջնական կանոնական ձեւի վրա: Ըստ Գ. ֆոն Ռադի12' 
Ցահվիստր ոչ միայն հավաքել է ավանդույթներր եւ միացրել դրանց տարբեր շերտերր, 
այլ հենց իրական աստվածաբան-հեղինակն է: Օ. Հ. Շտեկր13 ցույց է տվել, որ Ծննդ. Բ. 
4Ь-25 հիմնական տարրերն իրենց համապատասխանող հատվածներն ունեն Ծննդ. Գ.- 
ում14:

Ծննդ. Բ. 4^Գ . 24-ր մանրազնին ուսումնասիրության է ենթարկել է. Դրեւերմանր15:

9 Տե՛՛ս А. ԼеքёV^е, Տ ցոՑՏՑ II,4Ь - 111,24 Ցտէ-ւ1 ՕՕտթՕՏւէՑ?, ГСБГС 66 (1949) 465-480. հմմտ. И. 
ՇհքօտէօատԽ, նշվ. աշխ., էջ 206. հմմտ. նաեւ յ .  Уегтеу!еп, Аи с о т т е п с е т е ^ . Սոց 1ес№ге де Օցոցտց
I-11, ВгихеНеБ, 1990, էջ 78-80: Նա ամենահին մաս է համարում Ծննդ. Բ. 4Ь-5, 7-8, 18-23-ր:

10 Տե՛՛ս С. Иеտէе^таոո, Сепеտ̂ տ, Ы еикг^еп^иуп, 1974, էջ 245-280. հմմտ. И. Շհէ՚օտէօատԽ, նշվ. 
աշխ., էջ 207-208:

11 Տե՛՛ս Ը. М. ճօէէշօԱ, й!е Տ^օթէսոցտ- սոժ РаИеггаЫипд п  Сеп 2ք., 2АМ 109 (1997) 481-499; 110 
(1998) 1-15.

12 Տե՛՛ս Օ. Vօո Кай, Сепеտ̂ տ, ևօոեօո 1961, էջ 85-88. նույնի, Тео1од1а Տէа^еցо Теտէатепէи, թրգմն.' В. 
МШа, Магегама, 1986, էջ 116-134:

13 Տես О. Н. Տէеск, Ը/е Ра^аժ^еտеռаհIипд. Епе АиտIедипд уоп Сепеտ^տ 2,4Ь-3,24, ВБ1 60 (1970), էջ
II-131. հմմտ. И. ^ք՚օտէօատԽ, նշվ. աշխ., էջ 208 շրնկ.:

14 Տես Е. Киէտсհ-ր նույնպես պաշտպանում է յահվիստի երկի ամբողջականությունր (“й1е 
Рага^еБеггаЫипд. Сепез1з 2-3 ипй |Иге Уе^азБег”, БШ^еп гиг Реп1а1еисИ., ей. С. ВаиИк, М1еп, 1977, 
էջ 9-24). հմմտ. И. ^ք՚օտէօատԽ, նշվ. աշխ., էջ 209:

15 Տե՛՛ս Е. Ргеадегтапп, ՏԱ№ա№ո ժеտ Вօտеп. й/е а̂հш̂ տէ̂ տсհе Ս^деտсհ^сհէе Ո еxедеէ^տсհе ,̂ 
рտусհоапаI^է^տсհе  ̂աոՃ рհ Îоտорհ^տсհе  ̂Տ/сМ. ТеН 1. й/е а̂հш̂ տէ̂ տсհе Ս̂ деտсհ̂ տсհէе п  е х е д е ^ ^ е г  Տճհէ 
(РайегЬогпег ТհеоIод^տсհе Տ№ № ո, 4), МипсИеп, 1977, էջ 9-74:
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Նա գտնում է, որ նախնական Ծննդ. Բ. 4Ե-8, 18-24 բովանդակում էր մի «համապար
փակ» պատմություն մարդու ստեղծման մասին: Այս պատմությանր, Յահվիստր կամ ուշ 
շրջանի խմբագիրր, ավելացրել է Բ. 10-14 դրախտի գետերի մասին եւ Բ. 16-17-ի արգել- 
քր' ի մտի ունենալով Ծննդ. Գ.-ր:

Հակառակ որոշ դժվարությունների, Ծննդ. Բ. եւ Ծննդ. Գ.-ի համար (օր.' գիտության 
ծառի եւ կենաց ծառի հակադրությունր) Յահվիստական ոգով մեկ ամբողջական մեկ
նության կարիք է զգացվում:

Յահվիստական երկում, որպես աստվածաբանական արտակարգ մոտիվ, շեշտվում 
է «համերաշխության» գաղափարր: Տ. Բ. Բաուերր16 նշում է, որ Ծննդ. Ա.-ԺԱ.-ի նախա
պատմության նկարագրությունր Իսրայելի հավատքի փորձառության արտացոլումն է, 
իսկ այդ փորձառության մեջ էական տարրր Աստծո հետ «համերաշխությունն» է17: Հա
սարակական կյանքով ներծծված մեկ տոհմի հավատքն ու սովորություններր վերագրվել 
են տոհմի նախահորր: Ամեն գործ ունի իր սկիզբր, եւ ամեն ժողովուրդ ունի իր նախա- 
հայրր: Մեղսալից մարդկության եւ փրկության խոստումի սկզբնապատճառր մեղքն է: 
Այսպիսով, փրկության խոստումր առկա է հենց սկզբից: Րստ Բաուերի18, Ծննդ. Բ.-Գ.-ում 
փրկության պատմության րնթացքր ներկայացված է «համերաշխության» համառոտ եւ 
րնդարձակ ծրագրերի համաձայն: «Համերաշխության» համառոտ ծրագիրր ներկայաց
նում է Աստծո փրկության մուտքր նախապատմության առաջաբանում' անշահախնդիր 
պարտականությունների, օրհնությունների ու անեծքների ձեւով: Համառոտ այս ծրա
գիրն իր գլխավոր գործողության մեջ կազմված է երեք կամ չորս մասից' համերաշխութ
յուն, մեղք, պատիժ, հաշտություն (հմմտ. Ելից ԺԹ.-ԼԴ.): Ծննդ. Բ.-Գ. գլուխների հիմքում 
րնկած է րնդարձակ ծրագիր: Առաջին' նախաձեռնություն Աստծո կողմից, երբ ստեղծում 
է պարտեզր եւ մարդուն բնակեցնում այնտեղ, երկրորդ' պատվիրան, որր ինչպես Իսրա
յելի հետագա պատմության մեջ ենք տեսնում, զանց է առնվում, երրորդ' դատաքննութ
յուն (ինչպես Մովսեսի եւ Ահարոնի, Դավթի եւ Նաթանի պատմություններում), չորրորդ' 
պատիժ, որր ավերածություններ չի բերում, այլ բացում է փրկության ճանապարհր:

Ծննդ. Գ. 1-7-ի մեկնողական մոտեցումները ժամանակակից աստվածաշն- 
չագի-տության մեջ.

Յ. Տ. Տորալբան19 Ծննդ. Բ. 4Ե-Գ. 24-ի մեկնության մեջ բնագրի րնթերցման մի քանի 
եղանակ է տարբերակում' պատմական, «համերաշխության» գաղափարի լույսի տակ, 
իմաստասիրական, քրիստոնեական, սեռականության զուգորդմամբ րնթերցումներ: 
Տարբեր մեկնությունների այս բաժանումն այնքան էլ հաջող չէ, որովհետեւ դրանք հիմն
ված չեն դասակարգման համասեռ սկզբունքների վրա:

16 Տե՛՛ս յ .  В. Ваиег, ^ гае^  Տсհаи т  д/е Vо^ցеտсհ^сհէе (Сеп 1-11), Жог1 ипд Воէտсհаքէ, հռց. յ. 
Տсհ^е^пе ,̂ МиггЬигд, 1967, էջ 74-97:

17 Տ. յքժгсе^ежտк^, Ս коггеп г а . Ндг 1-11 ш /Мегр^ аср арокаI^рէук  ̂гудо^Ш е], 1_иЬИп, 1997:
18 յ .  В. Ваиег, նշվ. աշխ., էջ 76:
19 Տե՛՛ս յ .  С. Тога!Ьа, Сепеտ̂ տ, т  С оттеМ апо а1 Лпйдио Теտէатепէо, ед. Տ.С. ОроМо, Ւ/1.Տ. Сагс[а, 

уо!. 1, Майг^, 1997, էջ 54-55:
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Այս բնագրի ժամանակակից մեկնությունների ուղղությունների հստակ դասակար- 
գումր տայիս է Յ. Տ. Վերմեյյենր20: Հաշվի առնելով պատմության բովանդակությունն 
ու նրա Տւէշ ւա ЬеЬеп-ր (բռց. «կենսակերպ»), նա ցույց է տայիս Ծննդ. Բ. 4^Գ . 24-ի 
մեկնության երեք մոտեցումներ կամ եղանակներ' պատմողական-բարոյախրատական, 
առասպելական եւ քաղաքական րնթերցումներ: Ծննդ. Գ. 1-7-ի մեկնությանր, որպես 
յուրահատուկ մոտեցում, կարելի է ավելացնել նաեւ հոգեվերլուծականր: Դրա փոխա
րեն ստրուկտուրալիստական բնույթի րնթերցումներր Վերմեյլենի կարծիքով բացահայ
տում են ոչ այնքան պատմության աստվածաբանական բովանդակությունդ որքան նրա 
էսթետիկ ասպեկտներր:

ա. Պատմողական-բարոյախրատական րնթերցում.
Մինչեւ Ի. դարի երկրորդ կեսր կաթոլիկ ավանդական մեկնությունն րնդունում էր 

Ծննդ. Բ.-Գ. գլուխների պատմականությունր' ավանդական իմաստով, գլխավոր ուշադ- 
րությունր դարձնելով նախածնողների արարքի բարոյական կողմին21: Ավանդական այս 
րնթերցումր շեշտր դնում է այն սահմանաբաժանման վրա, թե ի՞նչ կար առաջ եւ ի՞նչ 
եղավ հետո: Անկումից առաջ մարդր վայելում էր գերբնական բարիքներր' անմահութ
յուն, ներդաշնակություն Աստծո եւ բնության հետ:

Մեղքի էության թեմայի շուրջ տարբեր կարծիքներ են արտահայտվել: Ոմանք խո
սում են մարդու սեռականության հետ կապված անկման մասին, որր պատճառաբանում 
են մերկության, օձի դերի եւ կնոջ պատժի մոտիվներով: Ուրիշներ կարծում են, որ խոսքր 
մոգության մեղքի մասին է, քանի որ Հին Եգիպտոսում օձր համարվում էր մոգական կեն
դանի: Մյուսներր խոսում են ոչ թե մեղքի, այլ ծանր հետեւանքներով հղի զանցանքի մա
սին, քանի որ այն ենթադրում է մարդու սահմանափակության ժխտում եւ ներկայացնում 
է հպարտության բուն էությունր: Ինչպես էլ հասկանանք առաջին մեղսագործությունդ 
այն միշտ րնկալվել է որպես Աստծո պատվիրանի կամավոր ոտնահարում:

Ավանդական այս տեսակետի համաձայն մարդկային մեղքր հանդիսանում է ոչ 
միայն օբյեկտիվ իրականություն, այլ ունի նաեւ աստվածաբանական նշանակություն' 
Աստծո պատկերի հետ հարաբերության ճանապարհին: Ծննդ. Գ. 1-7-ի ավանդական 
մեկնության օրինակ է Ս. Լիոննեյի22 առաջարկած վերլուծությունդ որին իր մեկնության 
մեջ հետեւում է Ս. Լախր: Ս. Լիոննեն նախ րնդգծում է (հիմնվելով Վուլգատայի բնագրի 
վերլուծության վրա), որ մեղքր Աստծո հանդեպ մարդու անհնազանդության ակտ է, քա
նի Աստծո պատվիրանի զանցառությունն է:

Գ. 1 - Ինչո՞ւ Աստված ձեզ պատվիրեց (Vս1§аէа: Сиг ргаесерй уоЫв Беш).
Գ. 2 - Աստված պատվիրեց, որ նրանից չուտենք (Vи1§аէа: Ргаесерк поЫв Беш  пе 

соте^егетш).
Գ. 6 - Վերցրեց պտուղր եւ կերավ, նաեւ տվեց իր ամուսնուն, որր կերավ (Vи1§аէа: 

Еէ էս1ւէ Йе йисШ ւ11ատ, еէ соте^к, Йе^кдие У1го տսօ գա соте^й).

20 Տե՛՛ս յ .  Уегтеу!еп, նշվ. աշխ., էջ 81-90:
21 Հմմտ. յ .  Уегтеу!еп, նշվ. աշխ., էջ 78-79:
22 Տե՛՛ս Տ. Լуօոոеէ, йе р ессао  еէ геСетрйопе. I. йе повопе рессай, К отае, 1957, էջ 29-37 :
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Բացի անհնազանդության արտաքին գործողությունից, բնագիրր բացահայտորեն 
նշում է ներքին գործողություն, որից եւ բխում է արտաքինր: Օձի դրդմամբ Ադամն ու 
Եւան ուզում են լինել ինչպես աստվածներ (Գ. 5 եւ այլն), ճանաչել չարն ու բարին: Հե
տագա ավանդությունր բացատրում է, որ դա ապստամբություն էր Աստծո գերագույն իշ
խանության դեմ, այսինքն' հպարտության մեղք: Տեքստից կարելի է հասկանալ հպար
տության յուրահատուկ այդ եղանակր: Օձի դրդմամբ.

ա) Եւան րնդունելի համարեց այն միտքր, որ մահվամբ սպառնացող Աստծո խոս- 
քր բացարձակ չէ. «Չեք մեռնի», - ասում է օձր (Գ. 4): Եւան սկսում է կասկածել Աստծո 
խոսքին:

բ) Հաջորդիվ Եւան րնդունելի համարեց, որ Աստվածային պատվիրանր Աստծուց 
տրվել է ոչ թե մարդու, այլ Աստծո բարօրության համար, որպեսզի պաշտպանվեն Նրա 
առանձնաշնորհումներր. «Աստված գիտի... որ կլինեք աստվածների նման» (Գ. 5): Կար
ծես թե այդ պատվիրանով Աստված պաշտպանվում էր մարդուց: Այս պահից մարդն 
իրեն նկատում է իբրեւ Աստծո մրցակից, այնպես որ Աստծո եւ մարդու միջեւ հարաբե- 
րություններր լջովին փոխվում են: Փոխվում է նաեւ Աստծո հանդեպ մարդու պահված- 
քր, եւ, ուրեմն, փոխվում է հենց «Աստված» հասկացությունր: Աստված, Ով բացարձակ 
անդրանցական է եւ ոչ մի բանի կարիք չուներ, բացի մարդուն Իր բարիքներով ողողելուց, 
մարդու հասկացողությամբ դարձավ հասարակ մի արարած, որ ամեն ինչ անում է սե
փական օգտի համար:

Մեղքի չարիքր ոչ այնքան անհնազանդության արտաքին գործողությունն է, այլ, 
ավելի շուտ, ներքին աններդաշնակությունն ու անկարգությունր, ինչր կործանում է մար
դու ներքին կյանքր, մարդու անհատականության խիստ անձնական կողմր: Մեղքի 
անմիջական հետեւանքր, մինչ պատժի պաշտոնական հայտարարումր, հենց մարդու 
մեջ որոշակի փոփոխությունն էր: Այդ փոփոխությունր խորհրդավոր արտահայտված է 
«մերկության» պատկերի մեջ: Մինչ այդ, մերկ լինելով հանդերձ, առաջին մարդիկ ամոթ 
չէին զգում, այժմ սկսում են ամաչել: Մինչ այդ մարդր մտերիմ կապերի մեջ էր Աստծո 
հետ, այժմ փախչում է Աստծուց (հմմտ. Բ. 25 եւ Գ. 8): Միայն դրանից հետո է հայտնվում 
պատիժր' մահր:

Ի՞նչ իմաստով պետք է հասկանալ մահր: Ներշնչված հեղինակի մտքերում եւ Աստ- 
վածաշնչի հետագա գրքերում մահր կյանքից զրկվելն է: Դա ինչ-որ բարիքից զրկումն է, 
որ ամբողջ հրեական գրականության մեջ համարվում է Աստծուն պատկանող բարիք: 
Աստված կյանքի աղբյուրն է ու տվիչր, եւ երկրային կյանքր Աստծո պարգեւն է: Որքան 
խորանում էր «կենաց» հասկացությունր եւ ճոխանում հոգեւոր արժեքներով, այնքան 
խորանում էր մահվան րնկալումր: Վաղ շրջանի հրեաներր մահից հետո կյանքի մասին 
ունեին շատ աղոտ պատկերացումներ. մարմնական մահր միաժամանակ գերագույն բա
րիքներից մարդու զրկումն էր:

Ծննդ. Գ.-ր այս կերպ է րնկալվել ուշ շրջանի սուրբգրային գրականության մեջ, ինչ
պես պարզվում է Իմաստության գրքից. «Զի Աստուած հաստատեաց զմարդն յանեղ- 
ծութեան եւ ի պատկեր իւրոյ բարերարութեանն արար զնա: Նախանձու բանսարկուին
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եմուտ մահ յաշխարհ. եւ փորձեն զնա, որ նորա վիճակին սակի են: Բայց ոգիք արդարոց 
ի ձեռին Աստուծոյ են, եւ ոչ մերձեսցի ի նոսա մահ» (Բ. 23-Գ. 1): Որպես մեղքի արդյուն
քի արտահայտություն, համատեքստի շարունակությունր ցույց է տալիս մարդու րմբոս- 
տությունր մարդու հանդեպ (Կայեն եւ Աբել), աննախադեպ նախանձ (Ղամեք), մարդկա
յին կյանքի կարճացում (ջրհեղեղին հաջորդող սերնդի ծագումնաբանություն), միություն 
ստեղծելու մարդու ներքին անրնդունակություն (Բաբելոնյան աշտարակ) եւ գերության 
վիճակ (Ելից գիրք):

Ծննդ. Գ.-ում մեղքի նկարագրությունից բխում է մեկ այլ ճշմարտություն: Աշխար
հում չարի ներկայությունր չի բացատրվում միայն ցանկասիրությամբ կամ կրքով: Դա 
միայն մարդու եւ Աստծո միջեւ տեղի ունեցած ողբերգություն չէ, որովհետեւ ասպարեզ է 
գալիս մի երրորդ անձ եւս' օձր:

Աստվածաշունչր, սակայն բացառում է երկիմաստություն կամ դուալիստիկ որե
ւէ արտահայտում: Օձր Աստծո ստեղծած դաշտային կենդանիներից մեկն է, թեկուզեւ 
առանձնահատուկ: Այն առանձնանում է «իմաստությամբ եւ խորագիտությամբ», որով 
կարող է թափանցել Եւային ու Ադամին անհայտ գործերի մեջ: Օձն ունի նաեւ փորձա
ռության առավելություն, որով կարող է նույնիսկ սխալեցնել Աստծո պատկերն ու նմա- 
նությունր ունեցող մարդուն:

Օձր գործում է նախանձից դրդված, ինչպես վկայում է Իմաստություն Բ. 24-ր, 
այսինքն' մարդկային երջանկության հանդեպ րնդգծված չկամության պատճառով, դա 
արդեն իսկ ուղղակի չարակամություն է Աստծո հանդեպ, որ արտահայտվում է Նրա 
արարչության պսակ մարդու հանդեպ չարակամության դրսեւորմամբ: Օձր պատժվում 
է, եւ, հետեւաբար, նա րնդունակ է մեղք գործել, եւ այն էլ առավել քան մարդր, թեկուզեւ 
րստ էության նա ոչ մի պատվիրան զանց չի առել: Սրանից պետք է եզրակացնել, որ մեղ- 
քր ինչ-որ արտաքին օրենքի խախտում չէ, այլ առավել խորր արմատներ ունի: Աստծո 
դեմ րմբոստություն դրսեւորելով' օձր մարդուն գերում է եւ ստիպում ծառայել իրեն:

Մեղսալից մարդու խեղճության հետ երեւան է գալիս Աստծո գթասրտությունն ու 
բարությունր: Մարդր մեղք գործեց, որովհետեւ չճանաչեց Աստծո բարությունր եւ կաս
կածեց, սակայն այդ բարությունր հաղթեց մարդկային չարությանր եւ գերազանցեց այն: 

Մարդուն տրված պատիժր, ինչպես բխում է շարակարգից, նպատակ ուներ մարդու 
առողջացումր: Այստեղ, որպես մեկնություն կարող է ծառայել արիստոտելյան արտա- 
հայտությունր, որր մեջ է բերում Թովմա Աքվինացին. «Պատիժներր' դրանք դեղեր են» 
(роепае տսոէ шеШстае): Ծննդ. Գ.-ում նկարագրվող մարդուն տրված պատիժր այսպես 
էին հասկանում Եկեղեցու այնպիսի հայրեր, ինչպիսիք են Ս. Իրենիոսր եւ Ս. Հովհան Ոս- 
կեբերանր, որոնք հետեւելով Պողոս առաքյալի մտքին (Հռոմ. ԺԱ. 32), Ադամի մեղքր վե
րագրում են Աստծո փրկական տնօրինությանր: Ս. Լախր23, վկայակոչելով Ծննդ. Գ. 1-7- 
ի Լիոնեյի վերլուծությունր24, համարում է, որ վերոհիշյալ հատվածր հասկանալու համար 
ելակետային հարց է. ո՞վ էր օձ-փորձիչր րստ սուրբգրային հեղինակի: Արդյո՞ք նա նկա

23 Տե՛՛ս Տ. ^аеИ, № $д а Кодга]и . № ^ р  - Рггек1ад - К отеМ аг, Рогпап, 1962, էջ 213-214:
24 Տե՛՛ս Տ. Ьуоппе^ Ои/д де па^га рессав досеаէ паггаво Сеп 3, Уй 35 (1957), էջ 34-42 :
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տի ուներ միայն հասարակ փոքրիկ օձին, որոնցով լի են Միջագետքն ու Պաղեստինր, 
թե՞ օձր իրական կերպար է, կամ թե՞ միայն գրական ստեղծագործություն, որպես գերա
գույն իմաստության անձնավորում: Նա դեն է նետում լիբերալ քննադատությունր, րստ 
որի սուրբգրային հեղինակր անկման եւ պատժի ամբողջ պատմությամբ ցանկանում 
էր միայն ներկայացնել օձերի հանդեպ մարդկանց բնական նողկանքր, եւ, միաժամա
նակ, տղամարդկանց հոգնեցուցիչ աշխատանքի, կանանց երկունքի տառապանքների 
պատճառներր, առանց որեւէ հոգեւոր անկման եւ դրանից բխող հոգեւոր պատերազ
մի ակնարկումի: Լախի կարծիքով, նման բացատրությունր ակնհայտորեն հակառակ է 
Սուրբ Գրքի տեքստին, որովհետեւ այստեղ խոսքր գնում է կոնկրետ գոյության մասին: 
Դա հստակ երեւում է եբրայերեն տեքստից, քանզի օձ #ПЗ «նախաշ» բառից առաջ П 
«հ» որոշիչ հոդ է դրված, եւ ուրեմն դա ինչ-որ գերբնական, բանական, հոգեւոր եւ Աստ
ծուն հակառակ մի էություն է: Սուրբգրային օձի խորագիտությունր հանդես է գալիս 
մարդուն դեպի չարն ուղղորդելու գայթակղության մեջ: Սուրբգրային հեղինակն այդ 
օձի հոգեւոր կողմն արտահայտում է նրանով, որ փորձիչ-օձր բոլոր ժամանակներում 
պիտի պատերազմի կնոջ սերնդի հետ: Փորձիչ-օձի թշնամությունր Աստծո հանդեպ 
բացահայտվում է, երբ նա փորձում է ի դերեւ հանել մարդուն երջանկացնելու Աստծո 
ծրագիրր: Աստծուն եւ մարդկությանր հակառակ բանական եւ հոգեւոր գոյությունր կոչ
վում է «Սատանա»: Ահա թե ինչու ուշ շրջանի աստվածաշնչյան գրքերր բացահայտո
րեն Սատանային են վերագրում առաջին մարդկանց մեղքի մեջ գցելր (Իմաստ. Բ. 24): 
Դիմելով հրեաներին Հիսուս ասաց. «Դուք ի հօրէ ի Սատանայէ էք, եւ զցանկութիւնս 
հօրն ձերոյ կամիք առնել. զի նա մարդասպան էր ի սկզբանէ, եւ ի ճշմարտութեան ոչ 
եկաց, զի ոչ գոյ ճշմարտութիւն ի նմա. յօրժամ խոսիցի սուտ, յիւրոյ անտի խօսի. զի 
սուտ է եւ հայր նորա» (Յովհ. С. 44): Ս. Հովհաննեսր Առաջին թղթում գրում է. «Եւ որ 
առնէ զմեղս' ի Սատանայէ է, զի ի սկզբանէ Սատանայ մեղանչէ» (Գ. 8): Նա Հայտ
նության մեջ գրում է նաեւ. «Եւ րմբռնեաց զվիշապն, զօձն առաջին, որ է Բանսարկուն 
եւ Սատանայ» (Ի. 2): Այս նույն ձեւով է քրիստոնեական մեկնությունր հասկացել օձի 
մասին սուրբգրային այս պատումր' նրա մեջ տեսնելով Սատանայի պատկերավոր 
ներկայությունր:

Ս. Լախր վերջապես հարցադրում է, թե Եւային խաբող Սատանան արդյոք բնակ
վե՞ց իրական կենդանու մեջ (հմմտ. Մատթ. С. 28 եւ այլն), միայն վերցրե՞ց օձի կեր- 
պարանքր, թե՞ վերջապես օձր խորհրդանիշն էր միայն «սատանայական» ներքին 
գայթակղության: Այս վերջին կարծիքր շատ կողմնակիցներ ունի, սակայն չի կարելի 
րնդունել, որ օձր խորհրդանշում է ներքին գայթակղությունր, ինչպես մտածում էին Փի
լոն եւ Կղեմես Ալեքսանդրացիներր ^ гота1 а : 6, 16; РС 9, 369), որովհետեւ այդ կարծի
քր չի համապատասխանում Ադամի եւ Եւայի նախնական կատարյալ վիճակին:

Յ. Վերմեյլենր25 ուշադրություն է դարձնում նաեւ ավանդական րնթերցման բազ-

25 Տե՛՛ս յ .  Уегтеу!еп, նշվ. աշխ., էջ 78-79:
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մազանությանր: Նա թվարկում է մի քանի մեկնիչների, որոնք սուրբգրային այս պա- 
տումր դիտարկում են որպես գրական կեղծիք կամ այլաբանություն, որր, սակայն, նույն 
հրահանգն ունի, ինչ ավանդական մեկնությունր' խուսափել անհարիր գործողություն
ներից: Այսպես օրինակ' Ց. Ա. Սօգգինր26, Կ. Ցարօշր27, Ն. Ուայթր28 եւ ուրիշներ գտնում 
են, որ օձր քանանական կրոնի խորհրդանիշն է, եւ այսպիսով սուրբգրային այս պատու
մի մեջ տեսնում են հեթանոսական պաշտամունքի եւ կրոնական սինկրետիզմի հերքում: 
Այդ նույն ճանապարհով է գնում նաեւ Մ. Գյորգր29, ով օձի մեջ տեսնում է եգիպտական 
Ռենենուտ օձ չաստվածուհու մասին ակնարկ, որր հունձքի եւ ճակատագրի չաստվա- 
ծուհին էր եւ բարօրության ու օրհնության խորհրդանիշր: Ըստ նրա' պատմությունր ի 
մտի ուներ փարավոնի դստեր (որի հետ ամուսնացել էր Սողոմոնր, Գ. Թագ. Գ. 1) միջո
ցով ներմուծված պաշտամունքր: Եգիպտական կրոնր մշտապես շեշտում էր փարավոնի 
աստվածային ծագումր («Կլինեք ինչպես Աստված»), գերմարդկային իմաստությունր 
(«ճանաչել չարն ու բարին») եւ առաջնությունր տալիս էր Ռենետուտին եւ օձին, որր նրա 
գլխավոր նշանն էր: Հետագայում նա նույնացվում է Իսիսի հետ, որր կերակրի եւ հագուս
տի չաստվածուհին էր, իսկ ավելի ուշ' նաեւ իմաստության:

բ. Ծննդ. Գ. 1-7-ի ընթերցումը որպես առասպել.
Ըստ մեկնության այս ուղղության' Ծննդ. Գ. 1-7-ի պատմության նպատակն է ոչ թե 

որեւէ գործելակերպ հուշել, այլ ներկայացնել օբյեկտիվ իրականությունր: Պատմության 
էությունր արտահայտված է նրա վերջաբանում: Մարդր սահմանափակ գոյություն է' 
տառապանքի ենթակա, մահվան դատապարտված, բնության հետ հակամարտության 
մեջ ապրող (Ծննդ. Գ. 15) եւ անրնդունակ ներդաշնակ հարաբերությունների մեջ ապրե
լու (Ծննդ. Գ. 16): Երկրի վրա մարդր խոր օտարացում է զգում. երազում է դրախտի մա
սին, որտեղ չէր լինի ոչ մի սահմանափակում, եւ հակառակ սրան, ստիպված է հաշտվելու 
մահկանացու լինելու, հիվանդությունների եւ չարչարանքների մեջ լինելու դաժան իրա
կանության հետ (այս իմաստով է մեկնում Ա. Ց. Հոսերր30): Հարկ է ճանաչել այս պատ
մության միստիկ բնույթր եւ հրաժարվել բարոյաուսուցողական հրամայական փնտրե
լու գաղափարից, քանզի այնտեղ պարզապես խոսվում է համրնդհանուր փորձառութ
յամբ ճանաչված մարդկային սահմանափակության օբյեկտիվ փաստի մասին: Հարցին 
պատմիչի տրված պատասխանր վերաբերում է ոչ այնքան չարի ծագման պատմական 
աղբյուրին, որքան նրա էկզիստենցիալ իմաստին (Ս. Վեստերմանն):

Բ. Լանգր31, Ծննդ. Բ.-Գ.-ր մեկնաբանելով որպես մարդաբանական առասպել, որ

26 Տե՛՛ս յ .  А. Տօցցւո, Р'^оп е С^հоп: Оտտе̂ Vаг̂ оп̂  տա дие Яит! тШ а пеН’Едеп, ւո О е^егопоту апд 
^еиէе^опт^տէ^с Шегайге, 1_еиуеп, 1997, էջ 587-598:

27 К. յ8քօտ, ВНдтовуе ւո дег Ра^ад^еտеռаհIипд: Седапкеп гиг Воէտсհаքէ уоп Сепеտ̂ տ 2-3, В^ЬеI ипд 
иигд:е 50 (1978), էջ 5-11:

28 Տե՛՛ս N. И уаИ , 1Мегргейпд էհе Сгеайоп апд РаН Տ Խ ղ  п  Сепеտ̂ տ 2-3", 7.АМ 93 (1981), էջ 10-21:
29 Տես М. Оогд, Сеտсհ^сհէе дег Տипде - Տипде дег Сеտсհ^сհէе: Сеп 3,1-7 п  и м  էепдепշкпէ^տсհеп 

ВеоЬасМипдеп, Мип^епег ТհеоIод^տсհе 7е№МпП 41 (1990), էջ 315-325:
30 Տես А. յ .  Наизег, Լ̂ пди̂ տէ̂ с апд П е т а й с  Լ̂ пкտ ЬеШееп Сепеտ^տ 4:1-16 апд Сепеտ̂ տ 2-3, յои^паI 

оք էհе ЕVапցеI^саI П ео^ду  Տос^еէу 23 (1980), էջ 297-305:
31 Տե՛՛ս В. Լапд, Тго/տ еси ге  ди гёс/է сопсегпаП е  рагад/տ регди (Сп 2-3), п  В. Լапց, йгешегтапп
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տեղ պտղաբերությունր սահմանափակ է բնական աշխարհում եւ բնությունր կորցրել է 
իր անսովոր պտղաբերությունր, որն այդ պահից կետրոնանում է կնոջ մեջ: Բ. Լանգը 
այս պատմությունն րնկայում է որպես բազմաստվածության առասպելի կանոնական 
խմբագրություն: Րստ այդ առասպելի' «Կենաց ծառր» հնարավորություն կտար բա- 
ցահայտել առաջին սեռականությունր եւ պտղաբերության գաղտնիքր: Աստվածներր 
արգելել են մոտենալ այդ ծառին, որպեսզի իրենց համար պահեն ստեղծագործության 
մենաշնորհր:

Րստ ֆրանսիացի փիլիսոփա Պ. Ոիկյորի32' այս պատմության մեջ պետք է տար
բերակել չարի երկու երես: Ադամի առասպելր հանդիսանում է ապաշխարող Իսրայելի 
ինքնագիտակցության պտուղ' մարդր հարց է տալիս ինքն իրեն պատասխանատվութ
յան մասին եւ ինքն իրեն դատապարտում գործած մեղքի համար: Այսպիսին է չարի բա
րոյական րնկալումր, որր համապատասխանում է մեր պատմության բարոյախրատա
կան րնթերցմանր: «Բայց, - ավելացնում է նա, - հարկ է նաեւ հաշվի առնել չարի ողբեր
գական երեսր, որ արտացոլված է օձի դերում եւ պատկերն է մարդկային փորձառության 
որոշակի կողմերի»: Այսպիսով, Ծննդ. Գ.-ր կարելի է դասակարգել որպես մարդաբանա
կան առասպել, որի ամբողջ ուշադրությունր կենտրոնացած է մարդու վրա եւ որի դերն 
արտահայտված է երեք տարբեր կերպարների միջոցով' տղամարդր արտահայտում է 
որոշման վճռական բեւեռր, կինր արտահայտում է մարդկությունն իր թուլության մեջ, իսկ 
օձր ներկայացնում է «արտաքին» բեւեռր' ձայն, որ հնչում է անձի մեջ, կազմում նրա մի 
մասնիկր, որին սակայն, հակառակ իր ցանկության մարդ չի կարողանում տիրապետել: 
Այստեղից բխում է նրա չար գործերի բազմազանությունր: Մարդր ենթարկվում է «այն
տեղ արդեն գոյություն ունեցող չարին», ուր որ ապրում է, ենթարկվում է այն որոշմանր, 
որր գոյություն ուներ բոլոր մասնավոր որոշումներից առաջ: Օձի կողմից գայթակղված 
կինր չի կարողանում իր աչքերր կտրել արգելված պտղից, նա գերված է առաջին հայաց
քից անմեղ թվացող հարցերի թակարդի մեջ եւ հմայված այնպիսի հեռանկարով, որից 
ցանկանում է հրաժարվել, սակայն չի կարող խուսափել (Է. Դրեւերմանն): 

գ. Ծննդ. Գ. 1-7-ը որպես քաղաքական ընթերցում.
Յ. Վերմեյլենր33 նկատում է, թե բազում նորագույն ուսումնասիրություններ պնդում 

են, որ դրախտի մասին պատմությունր նկատի չունի րնդհանուր ինչ որ բան, այլ ժամա
նակի հասարակության մասնավոր կացությունր: Նախորդ մոտեցման պես այս տեսութ
յունն էլ մի քանի տարբերակ ունի:

Վ. Բրուգգեմաննի34 համար Ծննդ. Գ.-ր հետադարձ հայացք է Դավթի մեղքի վրա 
ուղղված, որ նկարագրված է Բ. Թագ. ԺԱ.-ԺԲ.-ում. Բերսաբեով տարված թագավորր 
անխուսափելի մահվան է ուղարկում խեթացի Ուրիային, որպեսզի նա զոհվի մարտի 
դաշտում, հետեւաբար Դավիթր պետք է պատժվի Աստծո կողմից, բայց այդ պատմութ
յունր ավարտվում է այսպես կոչված «հույսի շեշտադրումով»' Սողոմոնի ծննդյան նկա
րագրությամբ: Ծննդ Գ.-ր, Ադամին եւ Եւային ներկայացնելով որպես օձի գայթակղութ

/Мегр&е де 1а В1Ь1е, РапБ, 1994, էջ 59-78:
32 Տե՛՛ս Р. К1сгеиг, Р/пНиде еէ сираЫШ , уо1. 2 : Т а  տутЬоI^^ие ди т а Г, РапБ, 1960, էջ 218-260:
33 Տե՛՛ս յ .  Уегтеу!еп, նշվ. աշխ., էջ 80-81:
34 Տե՛՛ս М. Вгиеддетапп, Сепеտ̂ տ, АИа^а, 1982, էջ 44-50:
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յուններին դիմագրավելու անրնդունակ, իսկ հետո պատժի արժանացած, ծածուկ քննա
դատությունն է Դավթի եւ նրա վարկաբեկիչ վարքի: Այդուհանդերձ, պատմությունր վեր
ջում կրում է հույսի հեռանկարր ի դեմս Եւային տրված խոստման:

Վ. ֆոն Զոդենր35 Ծննդ. Գ.-ր րնկալում է որպես քննադատություն ուղղված Սողոմո
նի դեմ, որր տրվել էր եգիպտաձջ կնոջ կործանարար ազդեցությանր: Ծննդ. Գ.-ի պատ
մության նմանատիպ մեկնաբանություն ձեռնարկելեւրնդլայնելէՄ. Գյորգր36: Այս նույն 
գծով րնթանալով եւ վկայակոչելով Եսայի ԺԴ. 29-ր եւ Երեմիա С. 17-ր, ԽԶ. 22-ր' Կ. 
Հոլտերր37 օձի մեջ տեսնում է Իսրայելին թշնամի որեւէ կերպար: Ծննդ. Գ.-ր Իսրայելի 
համար պետք է նախազգուշացման հիշեցում լիներ օտար ժողովուրդների, որոնք րնդ- 
միշտ թշնամի կմնան:

Բստ Յ. Գվիխարդի38, մեղքին նախորդող անմեղության վիճակր խորհրդանշում է 
Դատավորաց շրջանի աստվածապետությունր: Միապետական կարգերր գերադասե
լով' Իսրայելր Յահվեի փոխարեն թագավոր կարգեց (հմմտ. Ծննդ. Գ. 22) եւ այդ կեր
պով խեղաթյուրեց աստվածադիր հասարակության գործունեությունդ Սա համապա
տասխանում է Ա. Թագ. С.-ին, որր բացասական եզրույթներով է խոսում միապետութ
յան հաստատման մասին: Դատավորաց շրջանի աստվածապետական իշխանությունր 
լիակատար համապատասխան ձեւն էր սկզբնական հավատարմության, իսկ միապե- 
տությունր հոմանիշն է մեղքի ու նրա հետեւանքների: Քաղաքական համակարգի մասին 
հիմնավոր այս պնդումր, սակայն, շուտով պետք է արգելվեր տիրապետող միապետա
կան գաղափարախոսության կողմից: Արդեն այս նոր շարակարգում թագավորական իշ- 
խանությունր Յահվեի իշխանության արտացոլումն է, իսկ մեղքր Նրան րնդդիմանալու 
փաստն է: Չարի եւ բարու գիտության ծառր սեփականացնելու ցանտությունր ցանկութ
յուն է սեփական օրենք ստեղծելու եւ թագավորի օրենքր մի կողմ թողնելու: Ն. Ուայթր39 
չարի եւ բարու գիտության ծառր նույնացնում է Մամբրեի կաղնու հետ (եբրայերեն !հ~1Ձ 
«մոռե» նշանակում է ուսուցիչ (չարի եւ բարու)), որ նվիրված էր էլի պաշտամունքին եւ 
գտնվում էր Սյուքեմում' Հյուսիսային թագավորությունում (Ծննդ. ԺԱ. 6, Դատ. Թ. 6-37): 
Պատմության նպատակն էր ցույց տալ Սամարիայի թագավորության անհետացման 
պատճառներր, քանի որ Յահվեին հավատարիմ մնալու փոխարեն փորձում էր պահպա
նել էլի պաշտամունքր:

դ. Ծննդ. Գ. 1-7-ր որպես հոգեվերլուծական րնթերցում.
Տ. է. Բրունսր40, վերլուծելով նախածնողների անկումր ներաշխարհի հոգեբանութ

յան տեսանկյունից, նկատում է, որ սկզբնածին մեղքի տարրեր հանդիպում ենք բոլոր 
ժողովուրդների մոտ: Արգելված ծառր խորհրդանշում է մարդու համար անհասանելի

35 Տե՛՛ս И. VՕո Տ օ ^ ո , Vе̂ տсհIиտտеIէе Кпйк ап ՏаIото п  Сег Ս^деտсհ^сհէе Сеտ յаհмտէеп?, МеК <^տ 
Օ ւ^տ  7 (1974), էջ 228-240:

36 Տե՛՛ս М. Согд, նշվ. աշխ.:
37 Տե՛՛ս К. НօIէе ,̂ Тհе Տе^репէ п  ЕСеп аտ а ՏутЬоI оք 1տгае1'տ Ро!Шса! Епет^еտ: А Уаհтտէ^с С̂ է̂̂ с̂ տт 

оք էհе ՏоIотоп^ап Роге/дп РоИсу?, ՏсапС^паV^ап յои^паI оք էհе О1С Теտէатепէ 1 (1990), էջ 106-112:
38 յ .  С ш ^ агй , Аррго^е „таէёհаI^տէе” Си гёс/է Се 1а ^սէе . Сепёտе 3, Ы т/ёге еէ №е 131 (1977), р. 

57-90.
39 Տե՛՛ս N. ИуаИ, 1Мегргейпд էհе Сгеайоп апС Ра11 ՏԽгу п  Сепеտ̂ տ 2-3, Т.А'М93 (1981), էջ 10-21:
40 Տե՛՛ս յ .  Е. Вг-սոտ, ^ерէհ-РտусհоIоду апС էհе Ра11, СВО 21 (1959), էջ 78-82:
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բարիքր, իսկ օձր' արգելք այդ բարիքր ձեռք բերելու ճանապարհին: Օձր խորհրդանիշն է 
հավասարապես եւ պտղաբերության, եւ անմահության, ինչպես նաեւ մահվան ու թաղ
ման: Այսպիսով, օձր խորհրդանիշն է երկրային կյանքի:

0 . Թեւենոն41 Ծննդ. Գ.-ր մեկնաբանում է որպես անցում «հավատքից դեպի տեսա
նելիություն», որ ենթադրում է կարողությունների փոփոխություն: Առաջին զույգի մեղքր 
Աստծո ստեղծագործական ակտի միջոցով ներմուծված կարգավորության խորհդան- 
շական ժխտումն է: Հակառակ գործրնթացին հանդիպում ենք էմմաուսի ճանապար
հին Անծանոթի հետ հանդիպման ժամանակ (Ղուկ. ԻԴ. 13-35): Այստեղ աշակերտներր 
մտնում են խորհուրդի աշխարհ, որր հնարավորություն է տալիս նոր հարաբերություն 
հաստատել տեսողական կարողության եւ խոսակցական հաղորդակցման միջեւ, անծա- 
նոթր ճանաչելու համար:

է. Դրեւերմաննր42 Ծննդ. Գ.-ի րնդարձակ հոգեվերլուծական մեկնաբանական տե
սություն է առաջարկում, որտեղ բացահայտվում է օձի կապր սեռականության խնդրի եւ 
վախի դինամիկայի հետ: Նա նկատում է, որ հնագույն առասպելներում օձր միշտ կապ
վել է անձրեւի, փոթորկի, ծիածանի, ծովերի եւ լճերի, ամպերի եւ գիշերվա խավարի հետ: 
Առասպելներում հաճախ օձր նույնացվում է անգոյության, սկզբնական քաոսի, ձմեռվա, 
տապի եւ փոթորկի խավարի հետ: Լուսնի աստվածուհու հետ միասին օձր հանդես է գա
լիս որպես ֆալլուսի խորհրդանիշ: Օձի «իմաստությունր» կապվում է պտղաբերության 
հետ: Առասպելներում օձր ոչ միայն արտաքին իրականության խորհրդանիշն է, այլեւ հո
գեկան իրավիճակների, խավարի զգացողության, լույսի եւ խավարի ուժերի միջեւ պա
տերազմի, անգիտակցության ու անկման եւ այլն: Ըստ է. Դրեւերմաննի' Ծննդ. Գ. 1-7-ի 
օձր գլխավորապես ֆալլուսի խորհրդանիշն է: Այս պատումր գծագրումն է մարդկային 
սեռականության եւ նրա իմաստի մանկամիտ փնտրտուքի: Հեղինակր ուշադրություն է 
դարձնում այդ խորհրդանիշի բազմանշանակությանր, այնուամենայնիվ փորձում է բա- 
ցահայտել նրա կապր էդիպի բարդույթի հետ' Ցունգի րնկալմամբ: Որպես վերլուծութ
յան հիմնակետ նա ցուցանշում է վախի դերր' Ֆրեյդի տեսության լույսի ներքո: Մարդ
կային հոգեբանության վերր նշված խնդիրների լուծումր նա փնտրում է քավության 
առասպելի մեջ: Ցահվիստական գործում այս սիմվոլի երկիմաստությունր Դրեւերման- 
նին հանգեցնում է այն եզրակացության, որ այն միաժամանակ կարող է լինել ինչպես 
մեղքի, այնպես եւ քավությ ան խորհրդանիշ: «Սկզբնածին մեղքի» էությունր կազմող 
ներքին հակամարտությունր եւ վախր նա մեկնաբանում է ոչ այնքան որպես «հասա
րակական ինքնագիտակցության», այլ որպես «դատարկության զգացման» արտահայ
տություն, որպես սկզբնական վախի եւ մեղքի գիտակցության պատկերացման ձեւեր: 
Ծննդ. Գ.-ր սովորեցնում է, որ հանդիպող երկյուղներր բնական վիճակներ են, եւ հոգեբա
նական ենթակայական րնկալումների մեջ վերագտնում են իրենց նախնական բնազդա
յին վիճակներր: Այդ երկյուղից կարելի է ձերբազատվել, հակառակ Ցահվիստի պատու
մի, «լինել ինչպես աստվածներ» առաջարկին մարդու ազատ պատասխանի միջոցով:

41 X. ТհёVеոօէ, Етаиտ, ипе поиуеИе Сепёտе. ипе еси ге  рտусհапаIуէ^^ие де Сепёտе 2-3 еէ Լսօ 
24,13-35, МёIапցеտ деտ Տс^епсеտ ИеÎ ց̂ еиտеտ 37 (1980), р. 3-18.

42 Տե՛՛ս Е. Ргеадегтапп, Տէս№ս№ո деտ Вօտеп. й/е а̂հш̂ տէ̂ տсհе Ս^ցеտсհ^сհէе ւո еxедеէ^տсհе ,̂ 
рտусհоапаI^է^տсհе  ̂ипдрհ Îоտорհ^տсհе^Տ/сМ. ТеН 2: й/е а̂հш̂ տէ̂ տсհе Ս^ցеտсհ̂ տсհէе п  рտусհоапаIуէ^տсհе  ̂
Տ^հէ (РадегЬогпег ТհеоIоց^տсհе Տէид^еп, 5), МипсИеп, 1977, էջ 69-247:
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բանասիրական գիտ. թեկնածու

ԱՍՏՎԱԾԱՇՈՒՆՉՆ ԻԲՐԵՒ ԱՐԴԻ
ե զ ր ա բ ա ն ո ւ թ յ ա ն  ս կ զ բ ն ա ղ բ յ ո ւ ր

«Հա յ հանճարին նիւթր'բեղմնաւորուած քրիստոնէութեան շունչովր.
այս է, կարելի է րսել, Աստուածաշունչի հայերէն 

թարգմանութեան բնազանցական իմաստր»: 

Շա հան Պէրպ էրեա ն

Հայտնի է, որ Աստվածաշունչ մատյանր քաղաքակրթության հիմնական աղբյուր
ներից է, եւ անգնահատելի է նրա դերր ոչ միայն հավատքի, այլեւ պատմության, գիտութ
յան, մշակույթի ամենատարբեր ոլորտներում:

Սրանով են թերեւս պայմանավորված Գրքերի Գրքի րնկալումր ազգերի, ժողո- 
վուրդների եւ պետությունների կողմից, նաեւ նրա բազմաթիվ ու անրնդհատ թարգ
մանություններդ Մեջ բերենք Շահան Պերպերյանի կարծիքն այն մասին, թե ինչու եւ 
ինչպես եղավ, որ Աստվածաշունչն այլ ազգերի թվում նաեւ «հայ հոգու «ի զորություն» 
ունեցած հատկությունների միաձուլման ու ծաղկեցման» պատճառր դարձավ. «Միակ 
պատասխան մր կա' քրիստոնեությամբ Հայաստան բերված Ավետիսն իսկ... Հայաս
տան բարձր աշխարհի այդ մարդոց բերված ավետիսր, թե ինչ որ Հայ Հոգին կր սիրեր 
ամեն բանե վեր, թերեւս սակայն անգիտակից սիրով մր, իբր լույս բանականության, իբր 
Հույս Հոգվո, իբր Սեր... այս աշխարհի վրա պատահաբար ապրող վաղանցուկ ու անար- 
մատ բան մր չէր... Ստուգություն, թե հայկական լեռներեն շատ անդին, բայց իրապես, 
եղեր է Մեկր, որ իրենց համար խաչվեր էր, բայց որ իբր աստվածային բանն իսկ վերա
հայտնվեր էր եւ որու կյանքեն ճառագայթած անօրինակ լույսովր այդ ճշմարտությունր 
րնդմիշտ հանձնված էր մարդոց»1:

Այդ ավետիսն ու ճշմարտությունն էին թելադրում թարգմանել Աստծո եւ իր արա
րածների հաղորդակցման սքանչելի պատգամագիրքր:

1 Տես Ներսես ավ. քհն. Ներսեսյան, Աստվածաշունչր եւ հայ մշակույթր, Երեւան, 2001, էջ 7: Այսուհետեւ 
սույն գրքի մեջբերումներր' շարադրանքի մեջ փակագծերով:
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Իսկ թարգմանություններով ժողովուրդների առջեւ պիտի բացվեր իմաստության 
անրնդգրկելի րնդերքր, քաղաքակրթության ու մշակութային արժեքների անսպառելի 
աղբյուրն ու հարաբերություններդ Սրանով է Աստվածաշունչր միշտ նոր ու ժամա
նակի հետ չհնացող. ի տարբերություն ամեն ինչի, որ ժամանակի ազդեցությամբ հնա
նում է, Գրքերի Գիրքր գնալով նորանում է եւ ավելին' ժամանակից միշտ առաջ է րնկնում: 
Եւ քանի որ Աստվածաշունչր Աստծու խոսքն է' ուղղված Իր իսկ արարած աշխարհին, 
այն ինքն է հավաստում, որ գրքերի հեղինակներր ներշնչված են եղել Աստծո Հոգով2, 
ուրեմն Աստված մարդկությանն ուղեկցում է Իր նախանշած ժամանակի մեջ:

Աստվածաշունչր, քրիստոնեական Եկեղեցու Սուրբ Գիրքր լինելով, պատմական 
փաստաթուղթ է, Աստծո ճշմարիտ խոսքր, որի Հին Կտակարանի լեզուն եբրայերեն է, 
իսկ Նոր Կտակարանի գրքերր գրվել են պարզ հունարենով' «կոյնե»-ով:

Կրոնագիտական գրականության մեջ3 այս առիթով նշվում է, որ տվյալ լեզուն պա
տահական չի րնտրվել, եւ եթե Սուրբ Հոգին է Նոր Կտակարանի քսանյոթ գրքերի գլխա
վոր հեղինակր, ապա հասկանալի է, որ աստվածային լուրր հաղորդելու նպատակով 
րնտրված լեզուն նույնպես փրկչական ծրագրի տարրերից է:

Այսպիսով, եբրայերենից եւ «կոյնե» հունարենից կատարված թարգմանություններր 
եւս արարչական, փրկչական խորհրդի կրողներր պիտի լինեին:

Այս առումով տեղին է վկայակոչել նույն գրականության մեջ արված վերլուծություն- 
ներր լեզվի ծագման մասին: Անդրադառնալով լեզվաբանների համար իբրեւ հիմնախն- 
դիր մնացած այս հարցին' հեղինակր մեջ է բերում Փրկչի խոսքր Հովհաննես առաքյալի 
վկայությամբ, թե Բարձրյալն իր Հոր պատվիրանն է հայտնում հավիտենական կյանքի 
մասին. «Ահա թե ինչու այն, ինչ ասում եմ, ասում եմ այնպես, ինչպես Հայրն է ինձ ասել»4: 
Շարունակելով միտքր4 հեղինակր նշում է'Սուրբ Գիրքր սովորեցնում է, որ առաջին մար- 
դր' Ադամր, լեզուն սովորել է հենց իրեն Արարող Աստծուց: Աստված է իր կատարած 
գործերին անուններ տվել եւ խոսելով Ադամի հետ' սովորեցրել է Իր լեզուն' բառեր ու 
դրանց մատնանշած գաղափարներդ Աստծո սովորեցրած բառարանր, հասկանալի է, 
շատ մեծ պետք է լիներ, ավելին' խոսքն արդեն ոչ միայն բառարանի, այլեւ լեզվական 
համակարգի մասին է: Բառի եւ նրա մատնանշած առարկայի միջեւ կապր կամայական 
չէր, այլ'Աստծո կամքով ու հաստատմամբ. «Նշված կապի չարաշահումր լեզվի մեկ կամ 
բազմաթիվ օգտագործողների կողմից տեղիք կտար թյուրիմացությունների եւ հաղոր
դակցության խզման»5: Մարդու միլիոնավոր սերունդներ' Ադամից մինչեւ Նոյ եւ Նոյից' 
Փաղեկ (Ծննդ. Ժ. 25), գործածում էին Աստծո' իրենց հայր Ադամին թելադրած բառե- 
րր, հնազանդ լինելու դեպքում' նաեւ բառակապացություններր, ինչպես եւ այն բառե- 
րր, որոնք Ադամր գործածել է առաջին անգամ, եւ որոնք հավանության են արժանացել 
Աստծո կողմից:

2 Տես Մ. Բաչելոր, Երբ բացում ենք Աստվածաշունչր, Երեւան, 1999, էջ 9:
3 Տես Ա. Գայայան, Նոր Կտակարանի րնդհանուր ներածություն. «Հավատք եւ կյանք», Երեւան, 2003, 

էջ 35:
4 Անդ, էջ 142-143:
5 Անդ, էջ 35:



2013 Ե ԱՍՏՎԱԾԱՇՈՒՆՉՆ ԻԲՐԵՒ ԱՐԴԻ ԵԶՐԱԲԱՆՈՒԹՅԱՆ ԱՂԲՅՈՒՐ 25

Սենաար երկրի խառնաշփոթից հետո էլ մարդիկ խոսեցին Աստծո պարգեւած լեզու
ներով' «կղզիաբնակ ազգերի (Ծննդ. ժ . 5), Քամի որդիների (Ծննդ. ժ . 20), Սեմի որդի
ների (Ծննդ. ժ . 31): Կնշանակի' Աստված ինքն է հաստատել Իր ստեղծած յուրաքանչ
յուր լեզվի բառի եւ նրա բովանդակության կապն այնպես, որ յուրաքանչյուր լեզվախմ
բի, յուրաքանչյուր ազգի պատկանող մարդկանց հաղորդակցությունն ու նրանց մտքերի 
արտահայտումր մշտապես հնարավոր էին րստ Աստծո ծրագրի6:

Հետեւությունն այն է, որ Աստված ինչպես Ադամի եւ Նոյի հետ էր խոսել նրանց լեզ
վով' պահպանելով բառի ու նրա մատնանշած առարկայի' իր իսկ հաստատած կապր, 
այնպես եւ Աբրահամի, Իսահակի, Հակոբի, Մովսեսի հետ խոսելու էր իրենց լեզուներով' 
դարձյալ հաստատելով նշված կապր:

Ուսումնասիրողների եգրահանգմամբ կենսական հարցր Աստծո հաստատած հա
րաբերությունների հայտնության լեզվի բառի եւ նրա մատնանշած իմաստի, ինչպես 
նաեւ տված զուգորդությունների կապն րնդունելն ու հարգելն է: Նույնր վերաբերում է 
նաեւ բառերի թարգմանությանր, որովհետեւ ո՜չ մի կապ, ո՜չ մի բառակապակցություն 
կամայական չէ: «Նախնական լեզվի բառի ճշգրիտ իմաստր եւ մյուս լեզվի' դրան հա
մարժեք բառերի նման որոնումներր դյուրին չեն, սակայն անհրաժեշտ են' հնարավորին 
չափ պահպանելու կապր բառի (որից Աստված սկզբնապես օգտվել է) եւ հիշյալ ժամա
նակաշրջանում դրա մատնանշած առարկայի միջեւ»7:

Այստեղից պարզ է դառնում Սուրբ Գրքի առաջին թարգմանիչների կատարած գոր
ծի բնույթր:

«Թարգմանված լեզուների շարքում, - կարդում ենք համապատասխան գրակա
նության էջերում, - հայերեն թարգմանությունր գրավում է յոթերորդ տեղր» (էջ 9):

Հեղինակր թարգմանության նպատակր Ավետարանի պատգամր հայտնելն էր հա
մարում' Հիսուս Փրկչի ծնունդր, կյանքր, մահն ու հարությունր: Նախահիմքն իմանալու 
համար պետք էր թարգմանել Հին Կտակարանի երեսունինր եւ Նոր Կտակարանի քսան
յոթ գրքերր, առանց որոնց անհնար էր թեկուզ ամեն կիրակի պատարագ մատուցել:

Հիշենք, որ Աստվածաշունչ մատյանի բոլոր գրքերր նույնական չէին կարող լինել 
րնդգրկումների ոճով, մոտեցումներով, ժամանակաշրջանով եւ դրանցից բխող բազմա
թիվ հանգամանքներով, սակայն ունեն չափազանց կարեւոր րնդհանրություն' արարչա
գործության նպատակր: Աշխարհի եւ մարդու արարումր, կյանքի զարգացումն արդեն 
ենթադրում են սերունդներր միավորող առանձնահատկություններ:

Սակայն ժողովուրդներին ու սերունդներր միավորող չափազանց կարեւոր առանձ
նահատկություն է նաեւ գիտության ու մշակույթի տարբեր բնագավառներին վերաբե
րող գիտական այն հսկայական տեղեկատվությունր, որն առկա է Աստվածաշնչի բոլոր 
գրքերում: Կարելի է այդ իրողությունր արժեւորել' թեկուզ վկայակոչելով միայն եզրույթ
ների համակարգր, որն ուղղակի բխում է Սուրբ Գրքից:

Դրանով են բացատրվում նաեւ այս եզակի մատյանի բազմաթիվ ու անրնդմեջ

6 Տե՜՛ս անդ, էջ 146:
7 Անդ, էջ 149:
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թարգմանություններր, այլապես իբրեւ հավատի գիրք' այն կարող էր մնալ բնագրային 
լեզվով. չէ՞ որ Հիսուս Փրկիչր խոսել է արամեերեն, Հին Կտակարանի լեզուն եբրայերենն 
է, Արեւելքում գրականության եւ կրոնի լեզուն ասորերենն էր (արամեերենի մի տարա- 
տեսակր), եւ քրիստոնեությունր ասորերենով է թափանցել մինչեւ Հեռավոր Արեւելք: Ի 
վերջո «երկու ծվենի» վերածված Հայաստանում ժամերգություններր կատարվում էին 
օտար լեզուներով' հունարեն եւ ասորերեն, եւ ինքնուրույն գրի, հետեւաբար ազգային 
Եկեղեցու ստեղծման ազգամիավորիչ անհրաժեշտությանր հավասար կարեւոր էր այդ 
սքանչելի մատյանի գանձերր հային մատչելի դարձնելր: Հոգեւոր հայրենիք կառուցելու 
այդ դժվարին ժամանակաշրջանում' իբրեւ փրկության լույս-արեւ, ճառագայթեց Մաշ
տոցի եւ նրա սաների մեծ ջանքերի երախայրիքր' Սողոմոնի առակների գրքի թարգմա- 
նությունր, որի փրկարար պատգամով արժեւորվում էր իմաստնության եւ հանճարների 
մտքերի խորությունր: Այդ թարգմանությունր նույնքան նշանակալից էր, որքան ինքր' 
այբուբենի գյուտր: Սահակ-մեսրոպյան այս թարգմանությունր, որ Կորյունի բնորոշմամբ 
«փութանակի» է, իր նախնական օրինակով մեզ չի հասել: Ռ. Իշխանյանն այդ առիթով 
գրում է. «Հայտնի է, որ ամբողջ գիրքր նոր խմբագրության է ենթարկվել 431-432 թվա
կաններից հետո, եւ նրա լեզվի մեջ մուծվել են նաեւ շուրջ քառորդ դար արդեն գրավոր 
օգտագործված սահակ-մեսրոպյան գրական լեզվի մշակութային նվաճումներր»8:

Լեզվաբանր թարգմանությանն անդրադառնում է հայերենի եզրաշինության հար
ցերի առնչությամբ' րնդգծեյով, որ այն սկիզբ է առնում առաջին թարգմանիչների «Ա- 
ռակք Սողոմոնի» գրքի թարգմանությամբ իսկ:

Օրինակների վկայակոչումով նա իրավացիորեն նշում է, որ «Առակք Սողոմոնի» ոչ 
մեծ բնագրում տեղ են գտել իրավաբանական, գյուղատնտեսական, ռազմական, 
կենդանաբանական, բուսաբանական եւ այլ կարգի մի շարք ուրիշ բառեր, որոնք 
իրենց բնույթով մոտ են տերմինի րմբռնմանր»9:

Այսինքն' Աստվածաշունչր այսօրվա եզրութաբանության համար առատաբուխ 
աղբյուր է:

Անդրադառնանք հեղինակի մեկ ուշագրավ դիտարկման. «Աստվածաշնչում գոր
ծածված մի շարք հայկական անվանումներ այնպիսի բնույթի են, որ ակամայից մարդ 
մտածում է, թե դրանք հազիվ թե ծնունդ առած լինեն ժողովրդի խոսակցական լեզվում' 
բարբառներում: Միտք է առաջանում, որ գիտական անվանումների արժեք ունեցող հա
յերեն շատ բառեր ու կայուն բառակապակցություններ բանավոր պաշտոնական (ատե
նական) խոսքում, նաեւ գրավոր խոսքում կարող են գործածված լինել նաեւ նախքան 
Աստվածաշնչի սահակ-մեսրոպյան թարգմանությունր: Այլ խոսքով' հայերեն տերմինա- 
շինությունր կարող է ավելի հին լինել, քան 5-րդ դարի սկզբի թարգմանչական շրջանն 
է»10: Հասկանալի է, որ տվյալ դեպքում մեզ հետաքրքրողր Աստվածաշնչի' իբրեւ գիտա- 
պատմական փաստաթղթի առանձնահատկության րնդգծումն է, որից էլ գիտությանր

8 Ռ. Իշխանյան, Ակնարկ հայերենի տերմինաշինության, Երեւան, 1981, էջ 11:
9 Անդ, էջ 12-13:
10 Անդ, էջ 11:
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պիտանի տարբեր հետեւություններ կարելի է անել, ինչպես, օրինակ, «կարեւոր է, որ սա- 
հակ- մեսրոպյան բառօգտագործման մեջ արդեն առկա է այն ուղղության սաղմր, որով 
հետագա դարերում պիտի րնթանային հայերենի բառաշինությունն ու տերմինաշինութ- 
յունր»11:

Ակնհայտ է, որ Աստվածաշնչի թարգմանությունր հեղաշրջող դեր կատարեց ոչ 
միայն հոգեւոր կյանքի ասպարեզում, այլեւ գիտության բնագավառում: Սահակ Կաթո- 
ղիկոսր, Մեսրոպ Մաշտոցր եւ նրանց գործակցող աշակերտներր կոչվեցին թարգմանիչ
ներ: Նրանց գործի նշանակության գիտակցումն ի սկզբանե կար, սակայն «իրենց կա
տարած աշխատանքին զուգահեռ նրանց կոչումն աստիճանաբար լայն իմաստ է ստա
նում: «Թարգմանիչ» բառն սկսում է գործածվել նաեւ «գիտնական» իմաստով: Նրանց 
կոչումն է դառնում Աստվածաշնչի եւ կրոնական ուրիշ գրվածքների միջոցով աստվածա
յին ճշմարտությունր փոխանցել ժողովրդին» (էջ 13):

Աստվածաշնչի թե՜ գրաբար, թե՜ աշխարհաբար թարգմանություններր բարձր են 
գնահատել տեսաբաններր, օրինակ' Վ. Գ. Գուդելր նշում է, որ «եթե այդ թարգմանութ
յունր փոխանցվեր չաղավաղված, իր վաղեմությամբ անգնահատելի արժեք կլիներ» (էջ 
36):

Երբ հայերեն Աստվածաշնչի լուրջ ուսումնասիրությամբ զբաղվող ամերիկացի 
Աջերին հանձնարարվում է Նոր Կտակարանի գրաբար եւ աշխարհաբար նոր հրատա
րակություններ պատրաստել, ահա թե ինչ է նա գրում. «Եթե հնարավոր է, կկամենայի 
խուսափել վաղեմի թարգմանության փոփոխությամբ ազգին վնաս հասցնելուց, թարգ
մանություն, որի հանդեպ նրանք խորին ակնածանք են տածում, եւ որր հիրավի արժա
նի է նրանց հարգանքին... Մի կողմ դնելով րնդօրինակողների որոշ աղավաղումներ, 
թարգմանությունն իրապես փառահեղ է: Չեմ կարծում, որ այն անգլերեն մեր գերազանց 
թարգմանությունից ստորադաս է» (էջ 38):

Իհարկե, շատ կարեւոր է մեր իսկ ժողովրդի ակնածանքր Աստվածաշունչ մատյանի 
հայերեն թարգմանության հանդեպ, բայց երկրորդական չեն նաեւ այլոց կարծիքներր, 
ինչպես Լա Կրոզի, որն այն անվանել է «Թագուհի թարգմանութեանց», իսկ պրոֆեսոր 
Կոնիբերր գրում է. «Լեզվական գեղեցկության եւ ուղիղ թարգմանության տեսակետից 
հայ թարգմանությունր անգերազանցելի է: Հայ թարգմանությունր գրեթե այն արժեքն 
ունի մեզ համար, ինչ որ հունարեն բնագիրր»12:

Բոլորին է հայտնի, թե ինչ արժի բնագրի եւ թարգմանական տարբերակի այսպիսի 
եզակի համեմատությունր, այսպիսի գնահատականր:

Ռ. Իշխանյանր նշված աշխատության մեջ հայոց լեզվի եզրաշինությունն ուղղակի 
կապելով սահակ-մեսրոպյան թարգմանական գործունեության հետ, գրում է, որ Սահակ 
Պարթեւր, Մեսրոպ Մաշտոցն ու նրանց աշակերտներր օտար անունների դիմաց աշխա
տել են դնել հայկականր: Ուշագրավ է, որ Աստվածաշնչի հունարեն (Յոթանասնից) 
թարգմանության մեջ մի շարք եբրայական բառեր պահպանված են հունական տառա

11 Անդ, էջ 12:
12 Ֆ. Կ. Կոնիբեր, Մեսրոպ Մաշտոց, հոդվածների ժողովածու, Երեւան, 1963, էջ 213:



28 ՄԱՐԻԵՏԱ ԽԱՉԱՏՐՅԱՆ 2013 Ե

դարձությամբ (տապան, գայիսոն, յոբելեան): Լեզվաբանր նկատում է մի կարեւոր մի
տում, այն, որ «հայերենի տերմինաշինության ավանդների տեսակետից ուշադրություն է 
գրավում այն հանգամանքր, որ դեռեւս ° .  դարից հայ տերմինաշինությունր զարգացավ 
առավելապես օտար բառերր թարգմանելու կամ հայացնելու ճանապարհով եւ ավե
լի սակավ չափով թարգմանությունից անկախ, բոլորովին ինքնուրույն գիտական 
անվանումներ ստեղծելու ուղիով»13:

Լեզվաբանր նշում է, որ երբ թարգմանիչներր հայերենում հարմար բառ չեն գտել եւ 
չեն կարողացել այդպիսին ստեղծել, նման դեպքերում պարզապես վերցրել են հունա
կան որոշ բառեր, որոնք հաճախ հայերենի հնչական հիմքին են ենթարկված, հայացված 
են, օրինակ' ег§а81а - արգասիք, екк1е81а - եկեղեցի, шеЛапа1 - մեքենա, шШоп - մղոն, 
էа1аոէоո - տաղանդ եւ այլն: Իրավացիորեն նշվում է, որ նման իրողություններն աննշան 
տոկոս են կազմում մեծածավալ այս մատյանում, եւ հիշատակվում է որոշ բանասերների 
կարծիքր, թե «այդ երեւույթներր հոյակապ թարգմանության մասնավոր թերություններ 
են»14:

Սակայն տերմինների ծագումնաբանության եւ դրան առնչվող այլ հարցեր սույն 
հոդվածի նպատակի սահմաններում չեն, պարզապես մեզ հետաքրքրողր հայոց լեզվում 
Աստվածաշնչից եւ նրա միջոցով անցած եզրույթների մեծածավալ առկայությունն է եւ 
եզակի այս մատյանի ու նրա թարգմանիչների անփոխարինելի ազդեցությունն րնդհան- 
րապես հայերենի բառաշինության եւ մասնավորապես տերմինաշինության ասպարե
զում: Այդ ազդեցությունր շարունակական եղավ նաեւ հետագա դարերում, րնդգրկեց 
նաեւ հունաբան դպրոցի գործունեությունր, որր, չնայած իր' հայերենր հունարենով 
պատճենավորելու մերժելի ձգտումներին, տերմինաշինության ասպարեզում նշանա
կալից դրական դեր կատարեց' մանավանդ մի շարք բառակազմական նախածանցներ 
շրջանառության մեջ դնելով (բաց, մակ, ներ, բաղ եւ այլն):

.Ընդհանրապես եզրաբանության պատմությունր սոսկ լեզվական-լեզվաբանական 
հարց չէ, այլ անհերքելի փաստ ժողովրդի անցած պատմական ճանապարհի մասին: Ս. 
Ասլանյանր գրում է. «Տերմինաբանության բնագավառում ավելի հստակ եւ ակնառու է 
լեզվի, հատկապես նրա բառային համակարգի կապր տվյալ ժողովրդի նյութական եւ 
հոգեւոր մշակույթի պատմության հետ»15: Շարունակելով միտքր' հեղինակր նշում է, որ 
«այս կամ այն բնագավառի տերմինաբանության պատմությունր վերջին հաշվով ներ
կայացնում է նաեւ բնության ճանաչողության եւ հասարակության զարգացման պատ
մություն»16: Այստեղից էլ բխում է, որ «տերմինաբանության պատմությունր ոչ միայն 
ազգային պատմական պրոբլեմ է, այլեւ համաշխարհային գիտության ինտերնացիո
նալ պրոբլեմ եւ մարդկային քաղաքակրթությունների եւ ժողովուրդների մշակութային

13 Ռ. Իշխանյան, Ակնարկ հայերենի տերմինաշինության, Երեւան, 1981, էջ 12-13:
14 Անդ:
15 «Ակնարկներ ժամանակակից հայոց լեզվի բառագիտության եւ տերմինաբանության», Երեւան, 1992, էջ 

149:
16 Անդ:
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փոխազդեցությունների պատմության պրոբլեմ»17: Իսկ փոխազդեցությունների եւ ներ
թափանցումների ծավալն ու անփոխարինելի դերր երեւան կգան Աստվածաշունչ մատ
յանի հետ տերմինաբանական բառարանների18 րնձեռած փաստական նյութի հպանցիկ 
իսկ համեմատությամբ, այսպես' «Ով որ հարվածի իր հօրր կամ մօրր, մահապատժի 
թող ենթարկվի» (Ելք ԻԱ. 15), կամ' «Ականջ մի՜ դիր սուտ լուրերին: Հօգուտ անիրաւի 
անիրաւ վկայ մի՜ լինիր» (Ելք ԻԳ. 1), այդպես էլ' «Ասորիների զօրքի հրամանատար 
գեղեցկադէմ Նէեմանր... հզօր էր, սակայն' բորոտ» (Դ. Թագ. Ե.1):

Հայտնի է, որ տերմինն արտահայտում է գիտության, տեխնիկայի, մշակույթի, հա
սարակական կյանքի եզրավորված, ճշգրտված հասկացություն, իսկ այն բառերր, որոնք 
հասկացություն չեն արտահայտում, տերմին լինել չեն կարող:

Նաեւ եզրաշինությունր բառաշինություն է, բառապաշարին նոր նյութ մատակարա
րող ուղի: Այստեղից հետեւում են եզրույթների կազմության, խոսքիմասային պատկանե
լության, ձեւաբանական կաղապարների հարցեր:

Հայտնի է, որ հայոց լեզվի բառապաշարի հարստացման հիմնական աղբյուրր բա
ռակազմությունն է, ուստի տերմիններր, որ բառապաշարային միավորներ են, որպես 
բառեր' կազմվում են տվյալ լեզվին հարազատ լեզվական միջոցներով, լեզվի բառա
կազմական օրինաչափություններով: Սուրբ Գրքից արդի լեզվին անցած տերմիններն էլ 
կազմությամբ համապատասխանում են մեր լեզվի բառալազմական կաղապարներին: 
Ինչպես բառապաշարում րնդհանրապես, այնպես եւ եզրաբանության մեջ պարզ բա
ռերր սակավաթիվ են, ինչպես' վկա, գրավ, կտակ, ծոմ, վեմ, խաչ, հավատ, որոմ, 
նարդոս, կորեկ, զինի, ոսկի, անագ, թիթեղ, ածուխ, կտավ, սարդիոն, զմրուխտ, 
արյուն, կող, ոսկր, ծունկ, սեռ, տենդ, շնորհ, տաճար եւ այլն:

Սակայն այս բառերր բաղադրյալ բառ-տերմիններ ստեղծելու համար «հումք» են 
ծառայում եւ մեծ հնարավորություններ րնձեռում, օրինակ' «լեղի» տերմինից կազմվում 
են «լեղապարկ», «լեղածորան» անատոմիական տերմիններր, «կող»-ից' «կողոսկր»-ր, 
«դեղ»-ից' «դեղագետ», «դեղախառնուրդ» եւ այլն:

Բաղադրյալ եզրույթներր բառակազմական տարբեր կաղապարներ ունեն' ա) 
ածանցավոր, ինչպես' անմեղ, ապացույց, արտաքսում, գողություն, սեփակա
նություն, վերք, կալանք, պատգամավոր, բանտարկել, սպառնալիք, ապրանք, 
հակաքրիստոս, արդարացում, խորհուրդ, ուռուցք, մահացու, քահանայություն, 
ավետարանել, խորան, պարտապան եւ այլն:

Բառաբարդումր հայերենի բառակազմության արգասավոր միջոցներից է: Այն 
նպաստում է գիտական հասկացությունր առավելագույն չափով բառային ձեւերին հա
մապատասխանեցնելուն: Իհարկե, բառաբարդմամբ ձեւավորված տերմիններր մի քա
նի տեսակի են' բարդ, ինչպես' ժամկետ, օրենսգետ, մահապատիժ, ձերբակալել, 
մեղադրել, խնամակալ, քաղցկեղ, դեղնախտ, ջրգող, զոհասեղան, փրկագնել,

17 “Вопросы терминологии”, М., 1961, с. 7.
18 Տես Ս. Մկրտ^յան, Մ. Գյունաշյան, Իրավաբանական համառոտ բացատրական բառարան, Երեւան, 

1991:
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հրեշտակապետ, եղեգնաքար, հովտաշուշան, պարարտանյութ, երկրաշարժ, 
կշոաքար եւ այլն:

Նկատելի է հոդակապով եւ անհոդակապ կազմությունների զուգահեռ առկայութ- 
յունր, սակայն ակնհայտ է հոդակապով կազմված բարդ տերմինների քանակական 
գերակշռությունր: Սա, իհարկե, բնորոշ է մեր լեզվի բարդ բառերի կազմությանր:

Բարդ կազմություն ունեցող տերմիններին սերտորեն առնչվում են բարդածան
ցավորներդ որոնք մեծ մասամբ վերջածանցավոր կազմություններ են: Այս շարքում էլ 
գերակշռում են -ություն ածանցով բառերր, ինչպես' արյունահոսություն, կարճատե
սություն, ուշագնացություն, նաեւ' օրենուսույց, բոնաբարում, բոնագրավում եւ 
այլն:

Քանակական գերակշռությամբ աչքի են րնկնում նաեւ բազմանդամ կամ բառա
կապակցական տերմիններր: Ըստ պարունակած բաղադրիչների քանակի' սրանք բա
ժանվում են խմբերի' երկանդամ, եռանդամ, քառանդամ տեսակների, ինչպես' օրենքի 
գիրք, ակամա սպանություն, Հին Կտակարան, վերջին ընթրիք, Ալֆա եւ Օմե- 
գա, ձեւավորված պտուղ, Քրիստոսի երկրորդ գալուստ, Սուրբ Հոգու շնորհ
ներ, Աստծո ուխտը Նոյի հետ, Տիրոջ ուխտը Դ-ավթի հետ եւ այլն:

Նշենք, որ ածանցավոր, բարդ եւ բարդածանցավոր տերմիններում կատարվում են 
հնչյունափոխական նույն երեւույթներր, ինչ հայոց լեզվի նույն կազմությունն ունեցող 
րնդհանուր գործածության սովորական բառերում, ինչպես' խուզարկել (խույզ-խուզ) - 
ույ>ու, բռնաբարում (բուռն>բռնի) - ու>ր, նվիրաբերություն (նվեր>նվիր) - ե>ի, արվամոլ 
(արու>արվ) - ու>վ, ինքնասպանություն (ին-քրն)-ր եւ այլն:

Բաղադրյալ տերմիններր ձեւաբանական կաղապարների տեսակետից եւս չեն 
տարբերվում սովորական գործածության բաղադրյալ բառերից: Դրանք հանդես են գա
լիս զուգորդումների բազմազանությամբ, ինչպես' գոյական + գոյական, օրինակ' մահա
պատիժ, ողբերգություն, գոյական + բայահիմք, օր.' մեղադրել, ոտնլվա, ձեռնադրութ
յուն, ածական + գոյական' նորահավատ, դեղնախտ, պայծառակերպություն, թվական 
+ բայահիմք' յոթնօրհնեք, ածական + բայահիմք' կարճատեսություն, մակբայ + բայա
հիմք' բռնագրավում, դերանուն + բայահիմք' ինքնասպանություն: Իհարկե, տարածվա
ծության եւ կենսունակության տեսակետից կաղապարներր տարբեր են, եւ ավելի տա
րածված են գոյական + գոյական, գոյական + բայահիմք կաղապարներր:

Տարբեր են նաեւ բազմանդամ տերմինային կապակցությունների ձեւաբանական 
կաղապարներր, րնդ որում դրանք (տվյալ դեպքում երկանդամներր) շարահյուսական 
տարբեր կապեր են ենթադրում' հատկացուցիչ-հատկացյալ, որոշիչ-որոշյալ, ինչպես' 
դատարանի վճիռ, ծանր հանցանք եւ այլն:

Ամենատարածված ու կենսունակ կաղապարր գոյականի սեռական հոլով + գոյա
կանի ուղղական հոլով կառույցն է, ինչպես' օրենքի գիրք, ունեցվածքի հափշտա
կում, սպանության մասնակից, Ղազարոսի հարությունը, Տիրոջ Մկրտությու
նը, Ավետման տոն, հարսանիքի ընթրիք եւ այլն:

Շատ տարածված է նաեւ ածական + գոյականի ուղղական հոլով կաղապարր,
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ինչպես' ակամա սպանություն, Հին Կտակարան, Նոր Կտակարան, կուսական 
ծնունդ, հրեշտակային բախում, հազարամյա թագավորություն, վերջին րնթ-

րիՔ:
Նկատելի է, որ նման տերմինների ծավալիչներր կարող են լինել եւ որակական, եւ 

հարաբերական ածականներ: Մյուս կաղապարներր զգալիորեն զիջում են բերվածնե
րին, օրինակ' գոյականի ուղղական հոլով + ենթակայական դերբայ' քաղաքացիութ
յուն չունեցող, հարակատար դերբայ + գոյականի ուղղական հոլով' ձեւավորված 
պտուղ, թվական + գոյականի ուղղական հոլով' տասր կույսեր, կան նաեւ գոյական 
+ շաղկապ + գոյական կառույցներ, ինչպես' Ադամ եւ Եւա, Ալֆա եւ Օմեգա, գոյա
կանի սեռական հոլով + թվական + գոյականի ուղղական հոլով' Քրիստոսի երկրորդ 
գալուստր, ածական + գոյականի սեռական հոլով + գոյականի ուղղական հոլով' 
Սուրբ Հոգու շնորհներր:

Եռանդամ եզրակապակցությունների անդամների միջեւ առկա են ինչպես համա
դասական, այնպես եւ ստորադասական հարաբերություններ:

Կան նաեւ «լինել» բայի հարադրությամբ ձեւավորված եզրույթներ, ինչպես նաեւ 
կապային կառույցներ, ինչպես' դատված լինել, անվավեր լինել, կամ' Աստծո ուխ- 
տր Դ-ավթի հետ. բերված օրինակների ձեւաբանական կաղապարր նույնն է' գոյակա
նի սեռական հոլով + գոյականի ուղղական հոլով + գոյականի սեռական հոլով + կապ: 

Տերմինների թվարկումն իսկ բավական է մեկ անգամ եւս համոզվելու, որ Աստ
վածաշունչն սկզբնաղբյուր է կյանքի բոլոր ոլորտներին վերաբերող գիտելիքների եւ 
հմտությունների համար, իսկ դրանք ձեռք բերելու կարիք մարդկությունր շատ ունի, ուս
տի ուսումնասիրողների համար լայն ասպարեզ կա:
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(րնդհանուր ակնարկ)

Նոր ժամանակների հայ կերպարվեստի ակտիվացման եւ վերածնման փուլր 
(ԺԹ.-Ի դարի առաջին կես), համրնկնում էր իմպրեսիոնիստների գեղանկարչության 
ծագման, զարգացման եւ համրնդհանուր ճանաչման տարիներին: Այդ տարիներին 
առանձին երկրների նկարիչներր սկսեցին յուրացնել իմպրեսիոնիստների գեղանկար
չության փորձր, վերցնելով առավել կարեւոր նվաճումներր, ինչպես օրինակ' գունապ
նակի պայծառացումն ու ակտիվացումր, կոմպոզիցիոն կառուցումների ազատությունր ու 
անմիջականությունր, գեղարվեստական մտահղացումների մարմնավորման համարձա- 
կությունր եւ ամենակարեւորներից' բացօթյա նկարչությունր, պլենէրի հետ կապված բո
լոր խնդիրների հանրագումարով: Սա հիմնականում հենց այն խնդիրների շրջանակն էր, 
որի միջոցով եւրոպական գեղանկարչական ավանդույթր վերափոխվեց եւ թարմացվեց: 

Իմպրեսիոնիստների նվաճումներին ծանոթացումր եւ դրա յուրացումր, որոշ ուշա
ցումով, դիտվում է նաեւ մեր նկարիչների շրջանում, ավագ սերնդի ներկայացուցիչների 
կողմից փոքր-ինչ ավելի երկչոտ կերպով, քանի որ նրանց ստեղծագործական կայացու- 
մր կատարվել էր հիմնականում ԺԹ. դ. վերջերին, երոպական դասական գեղանկարչա
կան դպրոցի ավանդույթներով1:

Հարկ է նշել, որ հայ գեղանկարիչներից մի մասի ստեղծագործական ձեւավոր- 
ման գործում մեծ էր ռուս գեղանկարչության ազդեցությունր, քանի որ նրանց մեծ մա- 
սր իրենց մասնագիտական կրթությունր ստացել էին Ռուսաստանում: Այնտեղ արդեն 
ԺԹ. դ. կեսերից սկսեցին ակտիվանալ ռեալիստական միտումներր եւ, մասնավորապես, 
30-ականներից բնանկարչության ժանրում մեծ ավանդ ունեցող երկու խոշոր գեղանկա
րիչներ' Սիլվեստր Շչեդրինր եւ Ալեքսանդր Իվանովր զգալիորեն լայնացրին իրակա
նության ավելի ճշմարտացի մեկնաբանման հնարավորություններդ Տեղին է հիշել, որ իր 
ստեղծագործական առաջին քայլերր մեծագույն ծովանկարիչ Հովհաննես Այվազովսկին 
անում է նշյալ նկարիչներից առաջինի օրինակին հետեւելով, սակայն շատ արագ հաս
կանալով, որ այդ եղանակր չի բխում իր գեղարվեստական ձիրքից չի անցնում երեւակա-

1 Պատճառր' եւրոպական կերպարվեստի զարգացման րնթացքից երկարատեւ խզումր անհրաժեշտ 
էր հաղթահարել արագացված տեմպերով եւ, բնականաբար, ավագ սերնդի ներկայացուցիչների որոշ 
պահպանողականությունր եւ «չափավոր զգուշավորությունր» դեպի արմատական նորարարություններր 
միանգամայն հասկանալի էր' թելադրված «բացր» լրացնելու անհրաժեշտությամբ:



2013 Ե ՀԱՅ ՆԿԱՐԻՉՆԵՐԸ ԵՒ ԻՄՊՐԵՍԻՈՆԻԶՄԻ ԺԱՌԱՆԳՈՒԹՅՈՒՆԸ 33

յությամբ, բայց հետեւում է կենդանի բնությունից ստացված վառ տպավորությունների 
ներշնչանքով աշխատելու մեթոդին2: Ու չնայած մեծագույն ծովանկարիչն աշխատում էր 
ԺԹ. դ. դասական ավանդույթների գեղանկարչության հիմունքներով, այնուամենայնիվ, 
նա հրաշալի կերպով վերարտադրում է լույսի ու օդի զանազան մթնոլորտային վիճակ- 
ներր, ինչն առաջացրել էր անգլիացի հանճարեղ գեղանկարիչ Թյորների անկեղծ հիաց- 
մունքր3, որին, ի դեպ, իմպրեսիոնիզմի նախակարապետներից են համարում4:

Սակայն, նշված դարաշրջանի վերջերին եւ, մանավանդ Ի. դ. սկզբերին, ռուս արվես
տում առավելեւ ուժեղացան իրականության ճշմարտացի մեկնաբանման միտումներր եւ 
հենց այս մթնոլորտում ձեւավորվեց հայ արվեստի այն սերնդի ներկայացուցիչներից շա
տերի ստեղծագործությունդ որոնց ջանքերով հետագայում ձեւավորվեց հայ ազգային 
գեղանկարչական դպրոցր:

Ռուս արվեստի գեղարվեստական միջավայրի հետ էր կապված Վարդգես Սուրեն- 
յանցի բարձրակարգ գեղանկարչությունդ Չնայած նա իր գեղագիտությունր ձեւավո- 
րում է մասամբ ելնելով այսպես կոչված մոդեռնի սկզբունքներից, այդուհանդերձ նրա մի 
ամբողջ շարք բնանկարներ արտացոլում են թե՜ լուսաօդային խնդիրների տիրապետում, 
թե՜ հետիմպրեսիոնիստական, մասնավորապես, պուանտիլիզմի սկզբունքների' թեկուզ 
եւ ոչ րստ «ուղղակի նշանակության», կիրառում:

Իմպրեսիոնիզմի փորձի ազդեցությունր ավելի լիարժեք արտահայտվեց հիմնակա
նում բնանկարչության ժանրում աշխատող վարպետների ստեղծագործություններում: 

Այսպես, օրինակ' Գ. Բաշինջաղյանի գեղանկարչության վրա այն արտացոլվեց 
սկզբում Փարիզում' 1899-1902թթ. անցկացրած տարիներին բնությունից արված մի քա
նի գործերում, այնուհետեւ նրա արվեստի ծաղկման շրջանում: Առավել ցայտուն է այն 
արտահայտվել Ալազանի հովտի հիանալի բնապատկերներում, լուսաօդային կերպարի 
ճշմարտացի վերարտադրությամբ մոտենալով պլենէրային գեղանկարչության բնորոշ 
օրինակներին, րնդ որում պահպանելով իրեն հատուկ ոճական աշխատաեղանակդ

Իմպրեսիոնիստների կողմից լուծվող խնդիրներին էին, բնականաբար, մոտենալու 
Եվրոպայում ապրող մեր երեք հայրենակիցներ' Ադամյանր, Մախոխյանր եւ Շաբան- 
յանր, քանի որ ծովանկարչության ժանրում աշխատելր է՜լ ավելի էր պահանջում լուսաօ
դային տպավորությունների արտահայտման հնարքների տիրապետում: Սակայն այս 
նկարիչներր լուսաօդային միջավայրի խնդիրներր լուծում էին, ոչ թե իմպրեսիոնիստ
ների, այլ նրանց նախորդների արտահայտչալեզվի միջոցներով, օգտագործելով իմպ

2 Տե՛՛ս Н. Барсамов., Иван Константинович Айвазовский. Крымиздат, Симферополь, 1953, էջ 
98-100:

3 Տե՛՛ս անդ, էջ 35:
4 Այս քննարկելի հարցր միանշանակ չրնկալելու համար րնթերցողին խորհուրդ ենք տալիս րնթերցել' 

Джон Ревальд, История импрессионизма, т. I, стр.174 եւ Камиль Писсарро, (письма, критика, 
воспоминания современников), “ Искусство” М., 1974 стр.117, стр. 235-236, որտեղ Կ. Պիսսարրոն 
իր որդի Լյուսյենին ուղղված նամակում վրդովմունք է հայտնում անգլիացի նկարիչ եւ գեղարվեստական 
քննադատ Ուինդորֆ Դյուրհարստի կողմից (իմպրեսիոնիզմի մասին վերջինիս գրած գրքում) անգլիացի 
գեղանկարիչներ Կոնստաբլի եւ Թյորների' իր եւ Կլոդ Մոնեի վրա թողած ազդեցության գերագնահատման 
կապակցությամբ:



34 ԳԱՐԵԳԻՆ ՔՈԹԱՆՏՅԱՆ 2013 Ե

րեսիոնիստների հայտնագործություններր միայն թարմացնելու իրենց բնանկարչական 
մոտիվներր:

Իմպրեսիոնիզմի փորձին առավել հիմնավոր է մոտեցել ականավոր գեղանկարիչ 
Եղիշե Թադեւոսյանր: Գեղարվեստական կրթություն ստանալով Մոսկվայում' ռուսա
կան արվեստի առաջադեմ վարպետների միջավայրում, երիտասարդ գեղանկարիչր 
միանգամից չրնկալեց իմպրեսիոնիստների գեղարվեստական նվաճումների կարեւո- 
րությունր: Թադեւոսյանր միայն ավելի ուշ հասկացավ նրանց ստեղծագործական 
հայտնագործությունների արժեքր: Ընդ որում, նա սկսեց յուրացնել ոչ միայն գունային 
նորամուծությունների պլենէրային գեղանկարչության սկզբունքներդ այլեւ' կոմպոզի
ցիոն կառուցումների համարձակությունր, իսկ հետագայում նրա սերտ կապվածությու- 
նր ֆրանսիական իմպրեսիոնիզմի վարպետների հետ առավել ակնառու դրսեւորվեց 
նրա բազմաթիվ փայլուն էտյուդներում: Ընդհանուր առմամբ իմպրեսիոնիզմր օգնեց 
Թադեւոսյանին զարգացնելու գունազգացողության իր արտակարգ օժտվածությունր եւ 
մշակելու իր գեղանկարչական անկրկնելի անհատականությունդ

Տարաբնույթ էին արձագանքում հայ վարպետներր իմպրեսիոնիզմի գեղանկար
չությանդ Օրինակ' Փանոս Թերլեմեզյանի վաղ շրջանի նկարների մուգ օքրադարչնա- 
գույն երանգներր իմպրեսիոնիզմի ազդեցության ներքո պայծառացան, ձեռք բերեցին 
պլենէրային օդայնություն, սակայն պահպանելով առարկայական ձեւերի որոշակիութ
յունդ

Նմանօրինակ փոփոխություններ էր կրում Ստեփան Աղաջանյանի գեղանկար
չությունդ Կրթություն ստանալով Փարիզում Աղաջանյանր գերազանց տիրապետեց 
ակադեմիական գեղանկարչության վարպետությանր' մուգ թանգարանային կոլորի
տով: Միայն հետագա ստեղծագործության մեջ Աղաջանյանր բացահայտվեց որպես 
նրբազգաց գունանկարիչ: Նրա ստեղծագործություններր չառանձնանալով գույնի ուժով 
եւ պայծառությամբ, առանձնանում են չափազանց նուրբ մշակված երանգային բազմա
զանությամբ:

Ավանդական գեղանկարչության նույնիսկ այդպիսի անսասան հետնորդի արվես
տում, ինչպիսին Աղաջանյանի ստեղծագործական անհատականությունն էր, արտացոլ
վել է իմպրեսիոնիզմի ազդեցությունր' թեկուզեւ չափավոր կերպով:

Իմպրեսիոնիզմին հաղորդակցումր առանձնահատուկ էր մեր խոշորագույ ն վարպետ 
Մարտիրոս Սարյանի համար: Սկզբնական ծանոթացումն իմպրեսիոնիզմին կատար
վեց ուսումնարանում սովորելու տարիներին, իսկ հետագայում, մոտ երկու տասնամյակ 
հետո, երբ Սարյանր հասուն վարպետ էր, նա կրկին վերաիմաստավորեց գեղանկարչա
կան այդ բեղուն ուղղության նվաճումներդ Սարյանր, ուշ շրջանում, կրճատելով արտա- 
հայտչալեզվի պայմանականությունր, հետամուտ եղավ իրական պատկերի գունային 
հատկությունների ավելի բազմակողմանի մեկնաբանման' կիրառելով գունատոնային 
հարուստ սանդղակ:

Նրան գրավում էր իմպրեսիոնիստների արվեստի կենսական ուժր եւ արտահայտ-
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չալեզվի անմիջականությունր, իսկ ամենակարեւորր' նրանց կենսախինդ արվեստում 
գույնի եւ լույսի դերր, որր օգնեց բացահայտել Սարյանի օժտվածության եւս մի հուզա
կան կողմ' շրջապատող իրականության զգայուն ու ինտիմ րնկալումն ու բանաստեղծո
րեն մեկնաբանումր:

Այսպիսով, իմպրեսիոնիզմի նվաճումներին առնչվելով, Սարյանր նոր գեղանկար
չական միջոցներով հարստացրեց եւ նորացրեց իր հրաշալի գեղարվեստական ժառան- 
գությունր, որ ապացուցում են նրա հետփարիզյան շրջանի լավագույն գործերր:

Իմպրեսիոնիզմին հարելր փոփոխական ակտիվությամբ էր րնթանում մեր ամե
նանշանակալի գեղանկարիչներից մեկի, Վահրամ Գայֆեջյանի մոտ' մերթ մոտենալով, 
մերթ հեռանալով նրանից: Ինչպես եւ Սարյանր, նա նույնպես իմպրեսիոնիզմի ժառան- 
գությանր ծանոթացավ ուսման տարիներին, ռուսական իմպրեսիոնիզմի միջնորդութ
յամբ: Այնուհետեւ, գեղանկարչական արտահայտչական միջոցների ինքնուրույն որո- 
նումներր Գայֆեջյանին րնդհուպ մոտեցրին վերացական արվեստին, որն րնդգրկեց 
1902-1907թթ.: Գայֆեջյանի համար այդ շրջանում գույնր վերածվեց գեղարվեստական 
մարմնավորման կարեւոր գործոնի:

1911թ. հարազատ Ախալցխա վերադառնալուց հետո Վահրամ Գայֆեջյանի ստեղ
ծագործական խնդիրներր մոտեցան իմպրեսիոնիստական գեղանկարչությանր, քանի 
որ այդ շրջանում նրա համար ստեղծագործության ոգեշնչող տարր է դառնում անմի
ջապես բնությունից նկարելր, այսինքն' լույսի եւ պլենէրային գեղանկարչության հետ 
կապված խնդիրների լուծման որոնումներր: Արդյունքում ստեղծվեցին գեղանկարչական 
հիանալի գործեր, դառնալով մեր դասական արվեստի լավագույն նմուշներից: Հետա
գայում ժամանակ առ ժամանակ, մեր վարպետր լուծում էր նմանատիպ խնդիրներ, իսկ 
30-ական թվականներից սկսած, նա մշակեց րնդգծված անհատական գեղանկարչական 
ձեռագիր' արտաքին էֆեկտներից զուրկ, հավասարակշռված եւ ներդաշնակ, միեւնույն 
ժամանակ' ռիթմի ու չափի կատարյալ ներզգացումով տոգորված ու գունային նրբագույն 
մշակումով: Ստեղծագործական այս փուլում արտաքնապես իմպրեսիոնիզմի սկզբունք
ների անմիջական ներկայությունր կարծես անհետանում է, այնինչ' այն բարերար կեր
պով ներգրավվում-ներծծվում է նկարչի յուրահատուկ տեսողության մեջ:

Գայֆեջյանի ստեղծագործական ժառանգությունր կար ու մինչ օրս մնում է գեղան
կարչական հրաշալի դպրոց, որր զգալիորեն ոգեշնչված էր ֆրանսիացի ականավոր 
վարպետների արվեստի փորձով:

Մեր մեկ այլ դասական' խոշոր գեղանկարիչ Սեդրակ Առաքելյանի գեղարվեստա
կան ժառանգությունր ամբողջովին կապված է իմպրեսիոնիզմի հետ: Նա նույնպես, ինչ
պես նախորդ մեր երկու վարպետներր կրթությունր ստացել է ռուսական իմպրեսիոնիզմի 
այնպիսի ներկայացուցիչների մոտ, ինչպիսիք են Կորովինր եւ Արխիպովր: Բնությունից 
օժտված լինելով հազվագյուտ գունազգացողությամբ, մեր վարպետր լիովին յուրաց
րեց իմպրեսիոնիստական համակարգր, դարձնելով այն իր յուրատեսակ անհատական 
գեղարվեստական լեզուն: Ինչպես իմպրեսիոնիստների նույնպես նրա արվեստի կենտ
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րոնական առանցքն էր անմիջապես բնությունից նկարելր: Նրան նույնպես գրավում էր 
շրջապատող միջավայրր հրաշալիորեն վերափոխող լույսի ազդեցությունր, այսինքն' 
նաեւ գունային կերպարներր:

Իմպրեսիոնիզմին հարազատացնում էր նաեւ Առաքելյանի սերր դեպի պարզ մո- 
տիվներր, որով նա հայրենի բնության կերպարներր կարողանում էր բանաստեղծորեն 
մեկնաբանել: Ականավոր այս հայ վարպետի նրբագույն գունանկարչությունր դարձավ 
մեր գեղանկարչական դպրոցի ծանրակշիռ կռվաններից:

Չնայած մեր արվեստի դասական Հակոբ Կոջոյանի ստեղծագործությունր րնթա- 
նում էր հիմնականում գրաֆիկայի ասպարեզում, այնուամենայնիվ, այս մեծ վարպետն 
ունի նաեւ հրաշալի գեղանկարչական աշխատանքներ:

Երիտասարդ տարիներին Եւրոպայում հայտնի մանկավարժ Աշբեի ստուդիայում, 
իսկ հետագայում Մյունխենյան ակադեմիայում սովորելով, Կոջոյանր քաջատեղյակ էր 
համաեւրոպական գեղարվեստական անցուդարձին: Թե գեղարվեստական, որ ուղղութ
յանն էր նա հակվում, ցույց է տալիս այդ շրջանից պահպանված փոքրաթիվ կտավներից 
մեկր' նրա ինքնադիմանկարր: Այդ կտավի գեղանկարչական բնույթր մատնանշում է 
իմպրեսիոնիզմի սկզբունքներին հետամուտ լինելր: Դիմանկարի լուսավորության բնույ
թր' ստվերի տակ րնկած դեմքի գունային մշակումր, ձեւերի ազատ «ծեփվածքր», մատ
նանշում են ֆրանսիական վարպետների փորձի յուրացումր: Հասուն եւ ուշ շրջանում Կո
ջոյանր մշակում է իր անհատական գեղանկարչական ձեռագիրր, որում պատկերի գու
նային մեկնաբանումր դառնում է ավելի պայմանական: Սակայն, իմպրեսիոնիստական 
փորձից վերափոխված' պահպանվեց լուսավոր, հարուստ գունային սանդղակր:

Իմպրեսիոնիստական սկզբունքների յուրացման եւ ստեղծագործական մեկնա
բանման գերազանց օրինակ է Հովհաննես Տեր-Թադեւոսյանի զարմանահրաշ գեղան
կարչությունդ Այս նկարչի ստեղծագործությունների գեղարվեստական բարձր որակր 
եւ մեզ համար սկզբունքային նշանակություն կրող իմպրեսիոնիզմի գեղարվեստական 
սկբունքների բազմակողմանի ու լիարժեք օգտագործումդ հատկապես, պլենէրի խնդիր
ների առնչությամբ' լույսի ակտիվ դերր, բազմերանգությունդ գունային համարձակ րնդ- 
հանրացումներր եւ նուրբ մշակումներր, նրա գեղանկարչությունր դարձնում են առան
ձին ուշադրության առարկա: Լինելով Սեդրակ Առաքելյանի ուսանողական րնկերր, նա 
միեւնույն միջավայրում իր հրաշալի ուսուցիչներ Կորովինից եւ Արխիպովից ժառանգել 
է գեղանկարչական հմտության անգնահատելի դասեր, որոնք այնուհետեւ նկարչին օգ
նեցին կազմակերպելու գեղարվեստական կրթության սաղմերր Երեւանում, իսկ հետա
գայում' Ուզբեկստանում:

Գեղանակարչական ազգային դպրոցի կայացման գործում հսկայական դեր է խա
ղացել եւս մի գեղանկարիչ' Գաբրիել Գյուրջյանր: Իմպրեսիոնիզմի նկատմամբ նրա 
վերաբերմունքդ չնայած իր ստեղծազործունեության բազմազան կողմերին, միանշա
նակ չէր: Ինչպես եւ Առաքելյանր, նա եւս աշխատանքային եղանակի հիմք էր րնդունել 
բնությունից նկարելր, ասել է, մեկր' իմպրեսիոնիզմի առանցքային «նորամուծություն
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ներից»5: Միեւնույն ժամանակ Գյուրջյանր մերժում էր բնության անցողիկ պահերի վե
րարտադրման սկզբունքների պահպանելով մոտիվի պլեներային առանձնահատկութ
յունների հանրագումարային բնույթր: Այն ասես հիշեցնում է Սեզանի գեղանկարչության 
սկզբունքներդ թեեւ' Գյուրջյանր չէր րնդունում արվեստի պատմության մեջ Սեզանի 
ծանրակշիռ դերր:

Ամեն դեպքում, մեր վարպետի աշխատանքներր առանձնանում են պլենէրային լու- 
սառատությամբ, առանձին բնանկարչական մոտիվների գունային մեկնաբանման հա
մոզչությամբ եւ րնդհանուր բարձր տեխնիկական հմտությամբ, գրավելով արժանավոր 
տեղ հայ գեղանկարի պատմության մեջ:

Սակայն, հայ արվեստր ու ավելի ճիշտ, ազգային դպրոցի ձեւավորումր, պարտա
կան են Գաբրիել Գյուրջյանին ոչ միայն նրա աշխատանքների որակի համար: Ոչ քիչ, 
իսկ հնարավոր է ավելի նշանակալի դեր խաղաց նրա հանրային եւ մանկավարժական 
գործունեությունդ որում ամենակարեւոր տեղ է զբաղեցնում նրա կազմակերպած, այս
պես կոչված «շրջիկ արվեստանոցր»: Այն ձեւավորեց շատ գեղանկարիչների արվեստր: 
Երկրի տարբեր անկյուններում գրեթե տարվա կեսր աշխատելու հնարավորությունր հայ 
արվեստի համար բացառիկ արժեքավոր էր: Առաջին հերթին, այդ ուղեւորություններր 
հնարավորություն էին տալիս մոտկից ծանոթանալու հայրենի երկրի առանձին վայրերի 
հրաշալի ու հարուստ բնությանդ Երկրորդր' այդ արշավներին մասնակցում էին ինչպես 
խոշոր վարպետներ, այնպես էլ երիտասարդ գեղանկարիչներ, իսկ վերջիններիս համար 
այն արտակարգ ուսուցական գործրնթաց էր, շատ առումներով ազգային գեղանկարչա
կան դպրոցի ձեւավորմանր նպաստող: Իսկ եթե հիշենք, որ բոլոր տնտեսական հոգսերր 
կրում էր պետությունր, ապա «շրջիկ արվեստանոցի» հրաշալի աշխատանքային պայ
մաններին կարող էին միայն երազել շատ ու շատ գեղանկարիչներ, որոնց թվում եւ իմպ
րեսիոնիստներդ Հիշենք նրանց' ստեղծագործական սկզբնական փուլում, մինչեւ նրանց 
համրնդհանուր ճանաչումր, ծանր նյութական պայմաններում գտնվելդ

* * *

Իմպրեսիոնիզմի սկզբունքներր ծնվեցին' հիմքում ունենալով եւրոպական դասա
կան արվեստի նվաճումների ավանդույթներդ որոնք սկիզբ էին առել դեռեւս Վերածնն- 
դի դարաշրջանից: Իմպրեսիոնիստ շատ վարպետներ լրջորեն ուսումնասիրում էին 
անցյալ դարաշրջանների գեղանկարչության նշանակալի նմուշներր, որր նրանց օգնեց 
պահպանել իրենց ստեղծագործություններում գեղարվեստական անվիճելի արժանիք
ներ: Նույնիսկ գեղանկարչական կատարման եղանակների նորարարություններով աչ

5 Իհարկե իմպրեսիոնիստներր առաջինր չէին, որ սկսեցին նկարել անմիջապես բնությունից: Հայտնի են 
բնության գրկում կատարված բազմաթիվ բնօրինակային գծանկարներ կամ բնապատկերային «ֆիքսումներ» 
դեռեւս դա Վինչիից, Տիցիանից, Լորենից եւ, վերջապես, բարբիզոնցիներից: Սակայն, պարբերաբար 
եւ «կանոնակարգված» մոտեցումր պլենէրային խնդիրներին, այնուամենայնիվ, «օրինականացվեց» 
իմպրեսիոնիստների միջոցով:
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քի րնկնող այնպիսի վարպետի համար, ինչպիսին էր է. Դեգան, դասական արվեստի 
ժառանգության դերն անփոխարինելի է: Դա երեւում է վերջինիս հնչեցրած հետեւյալ 
արտահայտություններից. «Այն ամենն, ինչն ես անում եմ, հանդիսանում է հին վարպետ
ներին ուսումնասիրելու եւ նրանց արվեստի մասին խորհելու արդյունք է», կամ' «Պետք է 
րնդօրինակել եւ կրկին րնդօրինակել հին վարպետներին®» եւ այլն6:

Հայտնի է, որ դասական ավանդույթի նկատմամբ նման հարգալից վերաբերմունքր 
բնորոշ էր նաեւ իմպրեսիոնիզմի մյուս ներկայացուցիչներին, եւ հատկապես' Մանեին, 
Ռենուարին, Պիսարրոյին:

Այսպիսով, ֆրանսիական իմպրեսիոնիստներր ամուր թելերով կապված էին իրենց 
նախորդող դասական ավանդույթին: Նրանք ոչ միայն հիմնավոր յուրացրին իրենց հա
սած գեղարվեստական հարուստ փորձր, այլեւ' շարունակեցին զարգացնել այն իր որո
շակի կողմերով: Այս առումով նրանց կապր դասական արվեստին անչափ օրգանական 
ու բնական էր: Դասական արվեստի հարուստ փորձի յուրացման անհրաժեշտությունն 
էին զգում նաեւ մեր վարպետներր եւ ինչպես սկզբում նշեցինք, դրանով էր պայմանա
վորված նրանց զգուշավորությունր եւ հայացքների որոշակի պահպանողականությունր:

6“Мастера искусства об искусстве” , т . 5-1, М. 1969, с. 53:
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Հավատն առ ճշմարտություն սկսվում է նախկինում 

ճշմարտություն համարվածի նկատմամբ կասկածից1:

Մահ — երազանք, պատրանք — սեր —— ցավ — կյանք հավերժական վերադարձի 
երգր, որ մարդուն պարտադրում է դեպի իր ապագան տանող ելք, ուղի, դուռ որոնել, 
շնորհիվ «կյանքի փիլիսոփայության»4 ԺԹ.-Ի. դդ. սահմանագծի ողջ եւրոպական եւ 
հայ գրականության մեջ ձեռք բերեց «հեթանոսական» որակ, վերածվեց բոլոր արժեք- 
ներր վերագնահատելու պահանջի: Նորի4 վերարժեւորվածի ուղին բարդ էր եւ հակա
սական, այս տիրույթում կարեւորվում էր բացառիկ անհատի4 հանճարի4 գերմարդու (ե
րեքն էլ օրենսդիր իմաստով, նորին ծնունդ տվող, գիտությունր կամ մշակույթր առաջ 
մղող իմաստով) դերր: Ամբոխի եւ առաջնորդի հարաբերության հարցր հետաքրքիր 
դրսեւորում ունեցավ բազմաթիվ հեղինակների մոտ4 Լ. Շանթ, Դ. Վարուժան... Օրինակ4 
Ռ. Զարդարյանի «Գամփռր» սիմվոլիկ պատկերում միայնակ ու հզոր գամփոր գնում է 
մենակ ու հալածական4 բզկտված մանր շների ոհմակից: Վրթ. Փափազյանի «Ըմբոստ 
երգերում» այդ առաջնորդր ոչ այլ ինչ է, եթե ոչ նիցշեական «ազատ մտքեր» բնորոշ
ված նորի օրենսդիրր, որր, մարդու նկատմամբ անսահման սիրով տոգորված, դարերի 
խորքից եկող սիմվոլիկ մուրճի փիլիսոփայությունն է քարոզում4 «սա այսպե՜ս պիտի լի
նի» անսասան կամքով: Եւ այն, որ հաճախ «ամբոխ եւ հանճար» հարաբերությունր ող
բերգական ավարտ է ունենում հանճարի համար, հոգեբանորեն շատ խոր բացատրվում 
է Վրթ. Փափազյանի կողմից նույն «Ըմբոստ երգերում» եւ բազմաթիվ այլաբանական 
զրույցներում, որոնք այլ կերպ բնորոշվում են իբրեւ սիմվոլիկ հեքիաթներ եւ մանրապա
տումներ: Ֆ. Նիցշեի ստեղծագործություններում րնդհանրապես շատ հաճախ է խոսվում 
«առաքինիների» մասին: Դրանք այն երեսպաշտ փարիսեցիներն են, որոնք կարեւորում 
են կեղծ ցուցադրականր տպավորություն ստեղծելու նպատակով, այնինչ իրականում 
շատ հեռու են առաքինությունից եւ րնդունակ են ամենահետին ստորության: Այդ նրանք 
են, ովքեր կարող են իրենց ձեռնտու կարծիք ստեղծել կամ ուղղություն տալ հասարա
կական կարծիքին, ովքեր «ավանդապաշտ» են, «բարոյական», ովքեր խիստ դատափե-

1 Փ . Ницше, Переоценка всего ценного, в книге "Утренняя заря. Переоценка всего ценного.
Веселая наука", Минск, 2003, с. 331.
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տում են որեւէ մեկին' բարու եւ չարի րնդունված մտակաղապարից «շեղվելու» դեպքում, 
ովքեր իրականում կեղծ բարոյական հովիվներ են, որ առաջնորդում են հոտր, կամ մեկ 
բառով' «առաքինիներր»:

Վրթ. Փափազյանի «Ըմբոստ երգերում» շատ հետաքրքիր բացատրություն է 
տրվում ամբոխ - հանճար հարաբերության^ որպես միջնորդ օղակ ունենալով նաեւ 
«առաքինիներին»: Այդ «առաքինիներր» ժողովրդական դարավոր նախապաշարումնե
րին ծառայող եւ ամբոխի ստոր բնազդներն ուղղորդող օղակ են: Նրանց խորթ է լեռնե- 
րի վրա սավառնող գիտակցության կրակն իր մեջ ունեցող ազատ միտքր" Պրոմեթեւսի, 
Արտավազդի մտածելակերպր, նորի րնկալումր, իսկական բարու եւ լուսավորի քարո- 
զր, քանզի նրանք ամեն ինչին նայում են միայն իրենց իշխանության, շահի ելակետից: 
«Ես ձեզ եմ խոսում, գծուծ նախրորդներ, որ «ժողովրդյան շահերին ծառայողների» բա
րեպաշտ ժպիտներ հագած' խուսափում եք մերկ ճշմարտությունից, որպես բուն' շլաց
նող լույսից»2, - գրում է Վրթ. Փափազյանր: «Ամբողջ արժեւորվածի վերագնահատում» 
աշխատության մեջ Ֆ. Նիցշեն խոսում է հոգեբանական հետաքրքիր մի երեւույթի մա
սին. նա մատնացույց է անում մարդկային հոգեբանության այն առանձնահատկությունր, 
որ մարդր հակված է կեղծելու, քանի որ կեղծիքով նա ներկայացնում է այն, ինչ կցանկա
նար, որ իրականում լիներ, բայց հոգու խորքում ինքն էլ գիտի իր «մտահորիզոնի անորո- 
շությունր»: Երբ կողքից, ասես հսկայական լույսի առջեւ, պայծառ եւ հստակ տեսանելի 
է դառնում ամեն ինչ, վեր է հանվում ճշմարտությունր, մարդն ատելություն է զգում այդ 
ճշմարտության նկատմամբ, եւ մարդկային հոգին'իբրեւ մթնշաղասեր մի չղջիկ, անկախ 
իր կամքից ատում է ճշմարտությունր4 որպես արագ կուրացնող լույս3: Եւ այս «առա
քինիներր» հասարակ ժողովրդին, անգիտակից ամբոխին կարող են ուղղորդել ազատ 
մտածողության դեմ' նրան բնորոշելով չար: Վրթ. Փափազյանր գրում է. «Նա՜ է միայն 
ծառայում ճշմարտության, ով ատելի է ամբոխին... Ծամածռեցիք ասածներս. «ժողովր
դի մեծ բարեկամներ» կոչելով ձեզ' գլխիվայր հնչեցրիք երգերս ամեն կողմ. հասկացաք 
ասածներս, բայց չկամեցաք հասկացնել ամբոխին եւ ծաղրի տվիք րմբոստ ոգու սեգ կո- 
չերր» (էջ 617): Նույն առիթով Ֆ. Նիցշեն ձեւակերպում է. «...ահավասիկ. ես գլխի եմ 
րնկնում՜ դուք իմ գերմարդուն սատանա՜ էիք անվանելու»4: Քարոզելով «բորբոսնած բա
րոյականություն»4 այդ «առաքինիներր» մարդկանց պարտադրում են պարտականութ
յուններ, որոնք ծառայում են հենց իրենց4քարոզողների շահերին: «Ամբոխ-հանճար» հա
րաբերության միջին օղակր, այսպես ասած, «առաքինիներր», միջիններն են, կյանքին 
լավ հարմարված միջիններր, որոնց հանգամանորեն անդրադառնում է Ֆ. Նիցշեն նաեւ 
«Կամք առ իշխանություն» աշխատության մեջ5: Ինտրան «Ներաշխարհում» խոսում էր 
«տեսակ դարձող» որակի մասին, խոսքր միջակությունից անհամեմատ բարձր կանգնած

2 Վրթ. Փափազյան, Երկեր, Երեւան, 1987, էջ 617 (այս գրքից հաջորդ մեջբերումների էջերր կտրվեն 
տեղում):

3 Տես Փ . Ницше, նշվ. աշխ., էջ 328:
4 Ֆ. Նիցշե, Այսպես խոսեց Զրադաշտր. «Նորք», 1990, թ. 6, էջ117:
5 Տե՛՛ս Փ . Ницше, Воля к власти, в книге “Так говорил Заратустра. К  генеалогии морали. 

Рождение трагедии. Воля к власти. Посмертные афоризмы", Минск, 2003, էջ 898 - 902:
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հանճարների մասին է, մարդու բացառիկ որակի մասին, որր երբեք ինքնավերարտադ- 
րող տեսակ չի դառնում, ինչպես, ասենք, միջինների «առաքինիների» դասր: Կենսաբա
նական տեսակ չդարձող մարդու այս որակր բնության քմահաճության խաղն է, եւ որպես 
օրենք" այդ բացառիկներր ֆիզիկապես ամուլ են, նրանք «ծնում» են մտքով, բացառիկ
ներ, որոնց Ֆ. Նիցշեն անվանում էր «ազատ մտքեր»: Մարդու այդ որակր շատ բարձր 
էր դասվում հին հնդկական պետական մեքենայի հիերարխիայում. նրանք կազմում էին 
իմաստունների, գիտնականների խավր, որն ամենաբարձր աստիճանն էր, նրանց տված 
գաղափարներն իրականացնում էր երկրորդ խավր4 իշխանավորների դասր, ավելի ցած 
առեւտրական ների խավն էր, իսկ ամենաստորինի ամբոխր կամ չանդալան'չքավորութ- 
յունր, հասարակության այն խավր, որ շուն է ուտում («չանդալա» բառի կազմության մեջ 
եւս առկա է «շուն» իմաստր): (Ի դեպ' հայերեն ժողովրդախոսակցական «շունուշանգ- 
յալ»-ր հիշեցնում է «չանդալա»-ր. խոսքր չքավորության այն աստիճանի մասին է, որի 
հետեւանքով մարդր դառնում է շնակեր): Սակայն միջինների կեղծ բարեպաշտ «առաջ- 
նորդներր», ամբոխին կարող են դրդել բացառիկ մեծերի դեմ: Երեւույթի հիանալի պատ
կեր տվեց Ռ. Զարդարյանր:

«Ցայգալույս» ժողովածուի «Իբրեւ նախամուտ» վերնագրված հատվածում6 Ռ. 
Զարդարյանր գրում է, որ ժողովածուն թուրքական բռնատիրության մթնշաղում խար
խափող հայ ազգի նպատակների, իղձերի ամփոփումն է: Գրքի «Ցայգալույս» տիտղո- 
սր բնականաբար պարունակության խտացումն է: Իսկ ի՞նչ է այն պարունակում: Խոսքր 
հենց 1910 թ. հրատարակության'մամուլում ցրված նյութերր հեղինակի կողմից ի մի բեր
վելու եւ տպագրության մասին է, ոչ թե հետագա տարիներին Հայաստանում հրատա
րակվածների, որոնցում կազմողներր բազմաթիվ հավելումներ են կատարել: Այն' 1910 
թ. հրատարակությունր, պարունակում է նիցշեական «Արշալույսի» ենթատեքստով եւ 
վեդայական «դեռ չբացված ինչքան արշալույսներ կան» խտացման զարդարյանական 
մեկնաբանություններ: Այս ժողովածուում տեղ են գտել քրեստոմատիական «Գամփռր», 
«Բագինին փառաբանությունր», «Պահակներր արթուն են» եւ նմանատիպ այլ գործեր, 
որոնցում «նոր արշալույսների» սպասում կա եւ նոր առաջնորդի նկարագիր4 «գամփռր»: 
Ժողովածուն ավարտող «Աստվածներր» վերնագրված բանաստեղծությամբ ամփոփ
վում է շարքի ասելիքր. աստվածներր, որոնց պաշտել են, այժմ պատկանում են անց
յալին, ժամանակին, «աղջամուղջին ու մութին» (հիշենք նիցշեական «Չաստվածների 
մթնշաղր», Լ. Շանթի «Հին աստվածներր», ուր այլեւս հին են բոլոր աստվածներր, եւ 
մարդր պիտի գնա դեպի գերմարդ7): «Աստվածներր» բանաստեղծության մեջ հովվի 
խորհրդանշական պատկեր կա, որի սրնգի շուրջ սիմվոլիկ «հոտն» է հավաքվում: Եկել 
են նոր ժամանակներ' նոր առաջնորդների պահանջով, կյանքի վերափոխման պահան
ջով: Համամարդկային այս անհրաժեշտության հայկական տարբերակն էլ ազգային 
ազատագրությունն է, թեմա, որր դարձավ նեոռոմանտիզմի հիմնական առանցքր, եւ 
որին անդրադարձան անխտիր բոլոր հայ նեոռոմանտիկներր: Այսինքն' «Ցայգալույս»

6 Տե՛՛ս Ռ. Զարդարյան, Ցայգալոյս, Կ. Պոլիս, 1910, էջ 5:
7 Տե՛՛ս Մ. Շոլինյան, Լ. Շանթի «Հին աստվածներ» դրաման, Վանաձոր, 2002, էջ 85 - 87:
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ժողովածուն սիմվոլիզմին բնորոշ4 օրվա' միմյանց հաջորդող պահերի խորհրդանշա
կան իմաստի մի նոր դիվերգենցիա (ճյուղավորում) է, ուր ցայգն իր խոստացած լույսով 
խորհրդանշում է մարդկության «նոր առավոտ», իսկ «նոր առավոտր» բերում են հան- 
ճարներր (առաջնորդներր), որոնց «առաքինիներր» շրջապատում են ռեսենտիմենտով: 

Այնինչ'հայաստանյան հրատարակություններում կատարված հավելումներր ոչ մի 
առնչություն չունեն ժողովածուի ներքին տրամաբանության հետ:

Ժողովածուի «Գամփռր» այլաբանական պատկերում գամփռր (հոգում' լեռների 
բարձրությունր եւ մաքուր օդր) լեռներից իջել է քաղաքի աղտեղության մեջ (նույն նից- 
շեական Զրադաշտի հայտնվելր մարդկանց մեջ), եւ փողոցի անտիրական շների ոհմա- 
կր (նիցշեական «մորմերր», «շուկայի ճանճերր», «առաքինիներր») հալածում է նրան, 
քանի որ «տկար ու նուաստ բնազդներու իբր թէ արժանաւորութիւնն է որ ինքզինք այս 
անհամեմատ բաղդատութեան մէջ վիրաւորուած գտնելով4 ոտքի կ՜՚ելլէ, կր մրրկի, կր 
կաղկանձէ»8: «Առաքինիներր» «բարոյականության» քողի տակ, իրականում «անհա
մեմատ բաղդատությունից» գազազած, հալածում են ահռելի գամփռին, որ բերել է լեռ
ների թարմությունր, եւ նրա դեմ գրգռում են «սպանդանոցին ամբողջ հրոսախմբին որ 
գան իրենց օգնութեան հասնին. տարիքոտներր կր մեծաբանեն'գանգիւնաւոր ու խռպոտ 
աղաղակով մր, երիտասարդներր կսպառնան յանձնապաստանութեամբ մր որ այնքան 
ծիծաղելի է սակայն, փոքրերր քաջալերուած իրենց մեծերուն համարձակութենէն'իրենք 
ալ իրենց մանկական, տհաս ձայնովր միշտ նոյն աննպատակ ու անգիտակից հայհո- 
յութիւնր կրնեն, վազելով, հեւալով գամփռին ետեւէն որ անհողդողդ, անձնավստահ' իր 
ճամփան կր շարունակէ»9: Այս «լուսավախեցող» «առաքինիներն» են, որ մեծերի դեմ 
«ամբոխային դատաստան» են հրահրում, հյուսում «անօթի շուներու, գրկուած քոթոթնե- 
րու, դեռ կոյր լակոտներու բոլոր ոստայնն»10: Ահա օրենսդիր մեծերի եւ նրանց ռեսենտի
մենտով շրջապատողների գեղարվեստական սիմվոլիկ պատկերր: Օրինակներր բազ
մաթիվ են, հիշենք թեկուզ Լ. Շանթի «Հին աստվածներ»-ում Վանահոր եւ միաբանների 
հակադրությունր: Իսկ Վրթ. Փափազյանի այլաբանական զրույցներից շատերում է խոս
վում այդ հարաբերությունների, ապաբարոյականության եւ առաջնորդի խնդրի մասին: 

Ողջ կյանքր եկեղեցուն ծառայած, ջերմեռանդի համբավ ունեցող, շրջապատում 
առաքինության չափանիշ դիտվողն իրականում կեղծավորի մեկն է, որր մեծ դիրք ունի 
եւ ազդեցություն' շրջապատի վրա: Եւ երբ ամենքին հայտնի է դառնում նրա «վատթա
րության աստիճանի առաքինությունր», նա ամբոխին գրգռում է ճշմարտությունր մերկ 
ներկայացնողի դեմ («Զգայնաչափ», էջ 41-43):

«Վիշապ» զրույցում կեղծիքր բացահայտող րմբոստ ոգուն նույն «լուսավախեցող» 
(տերմինր պատկանում է Ֆ. Նիցշեին11) «առաքինիներր» «խենթ» են որակում (նույն ին
քր նիցշեական խենթ իմաստունր «Այսպես խոսեց Զրադաշտր» գրքում) եւ հռչակում

8 Ո-. Զարդարյան, անդ, էջ 23:
9 Անդ, էջ 24:
10 Անդ, էջ 28:
11 Տես Փ . Ницше, Переоценка всего ценного, էջ 328:
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«այլանդակ մտքեր արտահայտող»: Իսկ երբ իր շահր չգիտակցող կատաղած ամբոխր 
հալածում է մեծ մտածողներին, նրանց վտարում դեպի բարձր լեռների մաքուր օդր4ինքր 
մնալով գարշ ճահճում, «առաքինիներր» «բացատրում» են նրան, որ խենթերր, «կռվե
լով» իրենց'«առաքինիների» դեմ, միայն վնասում են ամբոխին: (Իզուր չէ, որ այս թեման' 
«մթնշաղասեր չղջիկի», արդարամիտ անհատականության (ինդիվիդումի) եւ ամբոխի 
հարաբերությունր նաեւ «բեմականացվել», «թատերականացվել» եւ այնպես տեսանելի 
է դարձվել Վրթ. Փափազյանի գրչի տակ. նկատի ունենք «Ժայռր» դրաման, ուր անմիտ 
ամբոխր (գյուղացիներր), չգիտակցելով իր շահր, ջուր է լցնում «ժայռի»4աղայի ջրաղա
ցին, իսկ արդարության հետամուտ իրավաբանր հայտնվում է կեղծիքի, խորամանկութ
յան եւ խարդախության ոստայնում): Ինտրան եւս իր «Ներաշխարհում» խոսում է այն 
մեծերի մասին, ում ծաղրելի ու ծիծաղելի են պիտակել լուսափայլ մտածողությամբ ժա
մանակից առաջ անցնելու, հեռուն տեսնելու, իրենց գաղափարներով հասարակության 
առաջադիմությունր պայմանավորելու համար: Ի±նչ հոգեբանական մեխանիզմ է գոր
ծում այս մտածելակերպի եւ դրանից բխող գործողությունների խորքում:

Սովորաբար նման մեծերր, եթե ոչ հարյուրամյակներ, առնվազն մի քանի տաս
նամյակ իրենց ժամանակից առաջ են անցնում (օրինակ4 Տ. Բրունոն), նրանք ահռելի 
են, լուսափայլ: Այդ ահռելիությունն ահ է ներշնչում միջիններին, որոնք իրենց զգում են 
ստվերում: Սակայն այս միջակ «առաքինիներր» զարմանքով նկատում են, որ նման մե
ծություններն իրենց ահռելիությամբ, որին բնորոշ է վեհի գեղագիտությունր, վտանգա
վոր չեն, նրանց բնորոշ է բարություն եւ լույս, մանկան պարզություն եւ անմի
ջականություն (Պ. Սեւակի բնորոշմամբ4 Անվտանգ4 ինչպես հրդեհն արեւի, Անվնաս' 
ինչպես օգտակար լորտուն12...), եւ րմբռնում են, որ անտեղի էր վեհի4 իրենց կողմից իբրեւ 
սարսափելու րնկալումր (չէ՞ որ վեհի գեղագիտական հակադրությունր սարսափելին է, 
այնպես, ինչպես գեղեցիկի գեղագիտական կարգր սերտ կապի մեջ է իր հակոտնյա
յի4 տգեղի հետ), իսկ այս անսպասելիությունից (այսինքն4 վեհն ու սարսափելին իրարից 
տարանջատելուց) ծնվում է կոմիկականր4 իբրեւ գեղագիտական կատեգորիա: Եւ վերջ
նական արդյունքում վեհն րնկալվում է իբրեւ ծիծաղելի: Սեւակից վերր բերված երկտողն 
իսկ հաստատում է կոմիկականի ծնունդր. նման մեծերին «օձ» են պատկերացնում եւ 
սարսափում, բայց պարզվում է, որ նրանք օգտակար են, «անվնաս լորտու», լորտոյի 
օգտակարությունն այլեւս մոռացվում է, զարմանքից ծնվում է ժպիտ, ծիծաղ, որր շա
ղախվում է վրեժխնդրության թույնով, քանի որ «առաքինիների» հոգու խորքում գլուխ 
է բարձրացնում ռեսենտիմենտր, եւ ժպիտր վերածվում է հեգնանքի ու ծաղրուծանակի: 

Միջինների մասին շատ հետաքրքիր տեսակետ է դրսեւորված Վրթ. Փափազյանի 
«Արձանր» այլաբանական զրույցում:

Հրապարակում, ուր մարդիկ միշտ ժողովվում են, հսկայական կաղնու տակ մերկ 
կնոջ պղնձյա մի արձան է դրված: Այն գայթակղում է բոլոր «պատկառելի մարդկանց», 
որոնք մերկ ոչինչ տեսնել չեն սիրում (էջ 106): Սրանք Նիցշեի բնորոշած «առաքինիներն»

12 Պ. Սեւակ, Երկեր երեք հատորով, հ.1, Երեւան,1982, էջ 570 («Վարք մեծաց»):
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են, ի ցույց ամենքի «պապենական» օրենքներով շարժվողներր, սակայն իրականում' 
կեղծավորներ: Քանիցս հասարակությունդ հլու իրեն պարտադրվող «պապենական 
օրենքին», փորձել էր փշրել արձանր, բայց խանգարել էր մի ավելի հզոր բան, որ առա
վել հզոր էր գիտակցված կեղծիք պարտադրող կեղծավորների ազդեցությունից. դա նա
խապաշարմունքն էր, սնահավատությունդ Ասված էր, որ արձանի անհետացմանր կհա
ջորդեն չարիքներ: Ասված էր, եւ պետք է այդպես դարերով էլ չշարժվեին տեղից, մնային 
ճահճում: Տեսնել էր պետք ժողովրդին պատած այն սոսկումդ երբ մի օր հանկարծ տե
սան, որ արձանր չկա: Արձանի անհետացման վախից, ներշնչանքից տան նահապետր 
տեղնուտեղր կաթվածահար եղավ, մի խոսքով'ողջ քաղաքում հոգեբանական քաոս էր: 

Արձանն իր գոյությամբ, փաստորեն, մարդկային մտքերում, հոգիներում հաստա
տել էր կարգ ու կանոն: Այն խորհրդանշում է մերկ ճշմարտություն, ճշմարտության անհ
րաժեշտություն, որի դեմ այնպես ռեսենտիմենտով էին լցված «առաքինիներր»: Արձանի4 
ջրհորի հատակում անհետանալուց հետո քաղաքում անասելի չարություն տարածվեց. 
միմյանց դեմ դավեր էին նյութում, մարդկանց միջից հեռացել էր արդարության զգացու
մդ ամենուր թշվառություն էր: Սակայն ժամանակ անց նորից ինչ-որ խենթ ջրհորի հա
տակից փորձում է վեր հանել մերկ արձանր4 մերկ ճշմարտությունդ Մարդիկ, որ հար
մարվել էին առանց ճշմարտության ապրելու, հիմա էլ կտրուկ դեմ են արձանր հանելուն, 
իսկ «բարոյագետներդ^ կեղծ հովիվներդ կեղծ բարեպաշտներր, նորից քարոզում են 
արձանի դեմ: Սակայն ճշմարտությունր երկար թաղել հնարավոր չէ: Խենթերր այն նո
րից հանում ու դնում են մեծ կաղնու տակ:

Ի՞նչն է հետաքրքիր այս ֆաբուլայում: Այստեղ ամբոխ-հանճար (առաջնորդ) հա
րաբերության մեջ էական դեր է խաղում միջին օղակի միջիններր, կեղծիք սերմանողնե
րդ որոնք, իրենց նպատակներում համոզված, ուղղորդում են անմիտ ամբոխին' «արա
ծող նախրին» (Փափազյան), «ոչխարի հոտին» (Նիցշե), «կայծակնահար նախրին» 
(Չարենց): Իհարկե, ամբոխի այս «գեղարվեստական» բնորոշումի «հոտային», գռեհիկ 
է հնչում, սակայն հոգեբանության դիտանկյունից սա րնդամենր նշանակում է ենթագի
տակցականի, բնազդների անզուսպ դրսեւորում, երբ կույր, չարթնացած մտքով, ինքնա
գիտակցության չհասած մարդկային բազմություններ կարող են «ամենօրյա գործածութ
յան առարկա» (Նիցշե) դառնալ4 ծառայելով իշխող դասի շահերին:

Անհատականության (ինդիվիդումի) չհասած, ինքնուրույնություն չունեցող, ամբո
խային նախապաշարված, քարացած մտածողությունր հետազոտվել եւ հիանալի մեկ
նաբանվել է բազմաթիվ հոգեբաններիկողմից (Զ. Ֆրեյդ, Կ. Յունգ, Վ. Ռայխ...): Վ. Ռայ- 
խր տարբերակում է բնավորության (ի դեպ' րստ Վ. Ռայխի բնավորությունր տարինե
րի րնթացքում ձեւավորվող արտաքին աշխարհից պաշտպանվելու միջոց է) երեք տիպ' 
գենիտալ, նեւրոտիկ եւ էմոցիոնալ ժանտախտով տառապող13: Գենիտալ բնավորութ
յունը բնորոշ է անձի զարգացման վերջնական փուլին: Այն, եթե բնորոշենք Ա. Մաս-

13 Տե՛՛ս Վ. Ռայխ, էմոցիոնալ ժանտախտ. «Գարուն», 2002/2, էջ 24 - 29 եւ Ьйр://рзусЬо.Лп.гиЛх!/геюЬ/ 
геюЬ004.Ыт
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լոուի դրդապատճառների տեսությամբ14, բնորոշ է ինքնադրսեւորման, ինքնահաս- 
տատման եւ ինքնագերազանցման հասած անձանց: Այս բնավորությունր հստակ 
զանազանում է կարեւորն անկարեւորից, ամեն ինչ տեսնում է խորքային' ի տարբերութ
յուն ռացիոնալ մտածողության, որր միայն տեսանելի փաստերի հետ է հաշվի նստում: 
Այս բնավորությունն ունի շատ խոր սիրելու կարողություն, սիրո մեջ նա չի ձգտում ո՜չ 
տիրելու, ո՜չ տրվելու (սադիզմ, մազոխիզմ)15: Նա ի վիճակի է երջանիկ լինելու եւ երջան
կացնելու, նա փնտրում է փոխրմբռնում: Բնավորության այս տեսակր հասարակական 
հարաբերություններում ձգտում է առավել բարձր մակարդակի, մարդու ազատության եւ 
հոգու խաղաղության: Նա լայնախոհ է եւ կարեկից, խոր ցավ է ապրում մարդու, մարդ 
արարածի համար, տառապում եւ որոնում փրկության ելք, ուղի:

՜Նեւրոտիկ բնավորությունր չափազանց մոտ է գենիտալին, սակայն խոր սիրո 
որոնման ճանապարհին նա չի հավատում երջանկության եւ հոգեպես շարունակ րնկճ- 
ված է, արգելակված: Կարող է քարոզել բարձր գաղափարներ, սակայն երբ դրանք 
պետք է իրականություն դարձնել, նա նույնիսկ կատաղի դիմադրություն է ցուցաբերում, 
քանզի ենթագիտակցաբար վախենում է նորից, անորոշից: Իր կատաղի դիմադրությամբ 
նա ձուլվում է բնավորության երրորդ խմբին' էմոցիոնալ ժանտախտով տառապողների 
հսկայական բանակին: Սակայն, ի տարբերություն վերջիններիս, նեւրոտիկն օժտված 
է համեմատաբար թույլ «կենսակործանարար հասարակական ակտիվությամբ»: Գենի- 
տալ մտածողության նման էմոցիոնալ ժանտախտով տառապողի մտածողությունր եւս 
լիովին համապատասխանում է իր գործողություններին' ի տարբերություն նեւրոտի- 
կի: Սակայն էմոցիոնալ ժանտախտով տառապողների մտածողության րնթացքր, կուռ 
դատողությունր դեռ վերջնակետի չհասցված, արդեն եզրակացություններր պատրաստ 
են. էմոցիոնալ ժանտախտակիրն ի վիճակի չէ հստակ սեփական դատողության եւ վեր
լուծության, նա անմիջապես հանգում է իռացիոնալ որոշման' նախապաշարմունքի, 
կանխակալ տեսակետի, որր գալիս է «պապականից», ավանդականից: Հենց դրա
նով փորձում է «մեկնաբանել» կամ հաստատել իր «տրամաբանության» եղանակր: 
Ժանտախտավոր մտածողությունր սուր վարակիչ է (այստեղից է Վ. Ռայխի եզրույթր 
«էմոցիոնալ ժանտախտ»), այն «ունի ահռելի հասարակական հետեւանքներ, լայն տա
րածում եւ գործնականում այն երեւույթների հոմանիշն է, որ անվանվում են սովորույթ 
եւ ավանդույթ»16: Փաստորեն' ժանտախտավոր մտածողությունր նախապաշարված, 
անհանդուրժող դիրքորոշում ունի, քանի որ «չի հանդուրժում այնպիսի ռացիոնալ մտա
ծողություն, որր կարող է վերջ տալ իրեն»17: Սա'մտածողության մեջ:

Վ. Ռայխր նկարագրում է նաեւ այս բնավորությունների դրսեւորումր գործու
նեության մեջ: Գենիտալ մտածողությունն ու գործունեությունր ներդաշնակ են, գոր

14 Տես А. Ма81оте, Мойуайоп апй Регеопа1йу. Кете Уогк, Нагрег, 1970. 
Ы1р://теге«'а1Ье1зт.аЬои1сот/НЬгагу/д1оззагу/депега1/ЬИе1'-таз1отеаЬгаЬат.Ь1т 
Ы1р://тегеи'теЬо2.сот/аЬгаЬаттаз1оте.Ь1т1

15 Տես Վ. Ո-այխ, անդ:
16 Անդ, էջ 26:
17 Անդ:
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ծունեություն, որի վերջնական նպատակր եւ իր' գենիտալ բնավորության, եւ ուրիշների 
վիճակի բարելավումն է, հասարակական հարաբերությունների առավել կարգավորված 
եւ ներդաշնակ մակարդակի հասնելր: Նեւրոտիկր գործնական չէ, բայց եւ առաջրնթա- 
ցր չի կասեցնում, նա պասսիվ է: Իսկ էմոցիոնալ ժանտախտով վարակվածի պարագա
յում իրավիճակր բոլորովին այլ է: Նա խանգարում է հասարակական առաջրնթացին, 
քանի որ նախապաշարված է, սնահավատ, եւ մտածողության հիմքում «պապական» 
ավանդներն են' քարացած սովորույթներր: Նա երբեք նորարար չէ եւ դեմ է «պապա
կանին» հակասողին: Այս տիպի մարդկանց խոսքն ու գործր երբեք միմյանց չեն բռնում: 
Նրանց գործունեության շարժառիթր" թե՜ գիտակցական, թե՜ ենթագիտակցական, կեղ
ծիքն է, ինչ-որ բան ցուցադրելը ի շահ իրեն, բայց ոչ երբեք ճշմարտությունր: Այստեղից 
էլ4 նրանց խոսքի եւ գործի հակասությունր: «Հայտարարվածր երբեք չի համապատաս
խանում իրականին... Նրա համար այս կերպ գործելր այնքան բնական է, որքան սիրո 
կարիքր" գենիտալ բնավորության պարագային»18: «էմոցիոնալ ժանտախտ» եզրույթով 
Վ. Ռայխր բնորոշում է երեւույթ, որր հասարակական հիվանդություն է, քանի որ 
«ժանտախտով կառավարվող անհատներր համախմբվում են հասարակական խմբերով 
(Վ. Ռայխր' որպես ֆրեյդիզմի հետեւորդ, հանգամանորեն բացատրում է նաեւ այս երեք 
բնավորությունների բուն առանցքր'այն հոգեկերտվածքր, որր ձեւավորվում է ինչ-ինչ սե
ռական մղումներով: Մեզ համար էական է երեւույթի հասարակական կողմր): Այսպիսի 
խմբերր դառնում են հասարակական կարծիքի կենտրոններ, որոնց բնորոշ է բնական 
սիրային կյանքր ծայրահեղ կերպով չհանդուրժելր: Այդպիսի կենտրոններր քաջ հայտնի 
են եւ ամենուր կան: Նրանք դաժանորեն հետապնդում են բնական սիրային կյանքի ցան
կացած դրսեւորում՜ թաքնվելով «մշակույթ ու բարոյականություն» բառերի ներքո: Կլի
նիկական հետազոտություններր կասկած չեն թողնում,- շարունակում է Վ. Ռայխր,- որ 
ժանտախտավոր մարդկանց այդ շրջանակների համար բամբասանքն ու զրպարտութ- 
յունր սեռական բավարարվածություն ստանալու այլասերված միջոցներ են: Այս կերպ 
սեռական բավարարվածությունր ձեռք է բերվում բնական գենիտալ գործառույթների 
բացասումով»19: Պետք է եզրակացնել, որ այս տիպի մարդկանց առաջին բնորոշ հատ- 
կանիշր մարդկայնորեն (կամ աստվածորեն) սիրելու կարողությունից զուրկ լինելն է: 
Մնացած ամեն բան բխում է այստեղից: Վ. Ռայխր, երկարատեւ հետազոտություններից 
ելնելով, նշում է այն ատելությունն ու թշնամանքր, որ ժանտախտակիրների հասարա- 
կությունր տածում է ազատ, սթափ մտածողության դեմ կամ հասարակական դրական 
բարեփոխումների հանդեպ20: ժանտախտակիրների հասարակությունր ձեւավորվում 
է Նիցշեի նշած միջինների «հոտային խմբերի» շնորհիվ, որոնց թվաքանակի հանդեպ 
անհատականություններր հաճախ իրենց զգում են անօգնական: Հանճարի, բացառիկ 
անհատի (օրենսդիր իմաստով) եւ ամբոխի կամ ժանտախտակիրների հակասությունր 
գալիս է վերոշարադրյալ հոգեբանական արմատներից:

18 Անդ, էջ 27:
19 Անդ, էջ 29:
20 Տե՛՛ս անդ:
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Եւ միանգամայն հասկանալի է դառնում Վրթ. Փափազյանի «Ըմբոստ երգերում» 
կամ սիմվոլիկ զրույցներում («Ինչո՞ւմն էր ուժր», «Անհագր»...) հերոսների' խոր սի
րելու կարողությունից բխող ճշմարտության որոնումր եւ մարդկության համար ուղու 
փնտրտուքր: Այդ մեծ կարեկիցներն ու տառապողներր բխեցնում են լույս, այնինչ իրենք 
շրջապատված են լինում ժանտախտակիրների ատելությամբ, կամ որ ավելի ճիշտ է' 
ռեսենտիմենտով: Նիցշեի «Այսպես խոսեց Զրադաշտր» աշխատության խենթր" ամբո
խից վեր կանգնածր, մարգարեն, նույն գենիտալ բնավորությունն է, նույն մեծ սիրողն ու 
տառապողր: Նկատված է, որ բոլոր մեծագույն մտածողներր (Վ. Գյոթե, Լ. Տոլստոյ...) 
սարսափելի մենակության զգացողություն են ունեցել21: Հանճարի մենակության եւ նրա 
տառապանքի մասին խորքային վերլուծումներ է տվել նաեւ Ն. Բերդյաեւր22. բացառիկ 
հոգեկերտվածքր ճգնակեցությամբ (մենակությամբ) «հեռանում» է այս աշխարհից եւ 
ստեղծագործելու, արարելու բնատուր ձիրքով օժտված իր ներաշխարհում հայտնաբե
րում «ուրիշ աշխարհ»' դրանով իսկ բերելով նորր" հանճարեղր: Այսինքն' Ն. Բերդյաեւր 
եւս բնութագրում է գենիտալ բնավորությունդ Նա խոսում է նաեւ սրբի մասին' որպես 
բացառիկության մի այլ դրսեւորման" րնդգծելով, որ սուրբր միայն ձգտում է ներքին կա
տարելության, բայց ոչ իրականության վերափոխման, ինչր հանճարի վերջնական նպա
տակն է: Այսինքն' սուրբր, րստ Բերդյաեւի բնութագրման, նույն նեւրոտիկի բնավորութ
յունն է' ոչ ակտիվ հասարակական միտվածությամբ:

Դառնանք Վրթ. Փափազյանի «Արձանին»: Մերկ արձանր նորից կանգնեցվում է 
իր տեղում, իսկ նիցշեական «առաքինիներր», որ նույն էմոցիոնալ ժանտախտով տա
ռապողներն են, կեղծ բարոյապաշտությամբ պահանջում են մերկությունր (ամեն ինչի) 
հեռացնել, այն մերկությունր, որր կուրացնում է իր խորքում պարունակվող լույսի առա
տությամբ: «Մթնշաղասեր չղջիկներր» (Նիցշե)' ժանտախտակիրներր, լցված ոխերիմ 
ատելությամբ, ռեսենտիմենտով, անմիտ ամբոխին դրդում են իմաստունի դեմ, եւ ստեղ
ծագործությունն ավարտվում է ճշմարտության մարտիկի մահով: Նույն գաղափարն է 
վեր հանված նաեւ «Ըմբոստի մահր» զրույցում: Իսկ «Անհագր» փիլիսոփայական այլա
բանությունն ավարտվում է հեղինակային այնպիսի մեկնաբանությամբ, որր վերաբե
րում է ոչ միայն այս զրույցին, այլ, կարելի է ասել, ամփոփում է եւ «Ըմբոստի մահր», ե՜ւ 
«Արձանր», ե՜ւ «Ըմբոստ երգերի» ու այլ բազմաթիվ գործերի ասելիքր: Վրթ. Փափազ- 
յանր նշում է, որ գիտակցության կրակ գողացող Պրոմեթեւսր, «հունական Տանտալոսն 
ու արաբական իմաստունր սիմվոլներ են այնպիսի նահատակների, որոնք ձգտում են 
միեւնույն բարձր նպատակին, րմբոստանալով եղած ապականության դեմ, որոնք քայ
լում են փշերի վրայով, տանջանքների միջով» (էջ 95) ու քարոզում բացարձակ անկեղ- 
ծությ ուն եւ նոր բարոյականություն: «Ըմբոստ երգերում» Փափազլանր գրում է. «Ըմ
բոստ ոգին չի՜ լռում: Վաղ թե ուշ4 նրա խոսքերր կամուրջ պիտի լինեն, պատվանդան, որի 
վրա պիտի կանգնի ապագա ազատ հայրենիքդ եւ վսեմացած մարդկության առաջին

21 Տե՛՛ս Н. А. Бердяев, Философия свободы, Смысл творчества, М., 1989, էջ 394:
22 Տես անդ, էջ 382 -399:
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հիմնաքարր» (էջ 620): Փաստորեն'Փափազյանր գովերգում է նիցշեական հզոր կամքով 
գերմարդուն'մարդուց Մարդ րնկած ուղին, որր կամուրջ է դեպի ապագա:

Ասացինք, որ «առաքինիներն» ամեն բան անում են կեղծիքր որպես իրականություն 
ներկայացնելու համար: Այդ խաբկանքի մեջ ապրում են եւ իրենք, եւ ամբոխր' փափազ- 
յանական «արածող նախիրր», որի գլուխր դժվար է մի բան մտցնել, իսկ քարացած 
մտակաղապարներր փոխելր գրեթե անհնար բան է: Արեւելյան ասացվածքր հուշում է. 
«Ավելի հեշտ է հոսող ջրի վրա հարյուրավոր ձու իրար գլխի ուղղահայաց շարել, քան' 
հիմարին բան հասկացնել»: Ամբոխի անգիտակից կամ ենթագիտակցական ատելութ- 
յունր դեպի բացառիկ մեծերր, որ «առաքինիների» կողմից ուղղորդման արդյունք է, շատ 
պարզ կարելի է մեկնաբանել հետեւյալ հոգեբանական դիտարկմամբ:

Հայտնի է, որ Կիլիկյան Հայաստանր կործանվեց մամլյուկների կանոնավոր արշա
վանքներից: Մամլյուկների շարքերում կային այնպիսի ջոկատներ, որոնք կազմվել էին 
տարիներ առաջ գերի տարված քրիստոնյաների որդիներից: Սպանելով նրանց ծնող
ներին' քրիստոնյա երեխաներին մահմեդականներր ներշնչել էին, թե նրանց ծնողներին 
սպանել են քրիստոնյաներր, իսկ իրենք մուսուլմաններ են' որբացած մուսուլմաններ: 
Այսինքն' անգիտակից երեխաներին հատուկ դաստիարակությամբ դարձնում էին դա
ժան զինվորներ եւ նրանցից կազմված հատուկ ջոկատներն ուղղում հե՜նց քրիստոնյանե
րի դեմ, այսինքն' անգիտակից, խաբված մարդկանց հանում էին հե՜նց յուրայինների դեմ: 
Նույն փորձր հետագայում որդեգրեցին թուրքերր' կազմելով ենիչերական ջոկատներ, 
որոնցում մեծ թիվ էին կազմում քրիստոնյաներր, որոնք բոլորովին գաղափար չունեին 
իրենց ծագման մասին: «Առաքինիների» կողմից ենիչերական ջոկատներ կազմակերպ
վել են բոլոր ժամանակներում, բոլոր երկրներում' դրանք առավել շատ ուղղորդելով սե
փական ժողովրդի դեմ: Ապացույց' Արտաշեսի (այն էլ «Բարի» հորջորջված) անեծքով 
«չար» որակվեց արդարության մարտիկ Արտավազդր, իսկ «արածող նախրին» ինչ-որ 
կեղծիք ներշնչելր երբեք էլ իշխանության համար դժվար գործ չի եղել: Այսինքն' Արտա
վազդր դարերում «վաստակեց» «չարի» անուն: Սա հավերժական թեմա է: ճշմարտութ
յունր բացահայտելր ամենքին չէ տրված: Որեւէ հարցի խորքր թափանցելու համար, րստ 
Ռ. Շտայների, պետք է «ոգու աչքերով» նայել, իսկ դա նշանակում է, մինչեւ ճշմարտութ
յուն թափանցելու համար, «անկանխակալորեն» «դատարկվել»: Մարդ-անոթր տարի
ների րնթացքում շարունակ լցվում էայն ամենով, ինչ հանգամանքների բերումով տրվում 
է նրան, մինչեւ որ հասնելով ինդիվիդումի' անհատականության, նա ինքն է արդեն րնտ- 
րում այն, իչով լցվելու է կամ իր ներսից դուրս թափում այն, ինչ իրեն պետք չէ: Կրոնա
կան տեսանկյունից մկրտության ժամանակ րնտրվող կնքահայրր' հոգեհայրր, ունեցել 
է հենց այս դերր. նա՜ պետք է իր սանի դաստիարակությամբ զբաղվեր, նա պատաս
խանատո՜ւ էր իրեն վստահված անձի ձեւավորման համար, նա՜ էր պատասխան տա
լու մարդ-անոթր ինչ-որ բանով (դրական թե բացասական) լցնելու համար: Ավելի հեշտ 
է լցնել «մարդ-անոթր», քան պարունակությունր փոխել. ավելի հեշտ է դաստիարակել, 
քան վերադաստիարակել.- սա հայտնի ճշմարտություն է: Բնականաբար անգիտակից 
ամբոխին ներշնչած որեւէ գաղափար շատ դժվար է փոխել: Իզուր չէր Ֆ. Նիցշեն նշում,
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թե ճշմարտությանր հասնելու ուղին սկսվում է «նախկինում ճշմարտություն համարվածի 
նկատմամբ կասկածից», մի բան, որին րնդունակ են բացառիկ անձինք, բացառիկ նորա
րար անհատականություններ, ովքեր առաջ են մղել մարդկային մշակույթր: Նորարար 
անհատականության'ազատ ոգու եւ բազմության'ամբոխի մտածողության տարբերութ- 
յունր հստակ բնորոշել է նաեւ Ռ. Շտայներր. «Ազատ ոգին գործում է'ելնելով իր մղում
ներից, այն է' ինտուիցիաներից, որ մտածողությամբ րնտրված են նրա գաղափարների 
աշխարհի ամբողջությունից: Անազատ ոգու համար իր գաղափարների աշխարհից 
որոշակի ինտուիցիա որեւէ գործողության հիմքում դնելու նպատակով առանձնացնելու 
պատճառր նրան տրված րնկալումային աշխարհն է, այսինքն' նրա մինչ այդ ունեցած 
ապրումներր: Նախքան վճիռ կայացնելր' նա հիշում է, թե համանման դեպքում ով ինչ 
է արել կամ անելու, հավանությ ուն տվել, կամ թե այդ դեպքի համար Աստված ինչ է 
հրամայել... եւ գործում է րստ այդմ: Ազատ ոգու համար այս նախապայմաններր գործե
լու միակ խթաններր չեն: Նա պարզապես կայացնում է առաջին վճիռր: Ընդսմին, նրա 
համար միեւնույն է, թե նման դեպքում ուրիշներն ինչ են արել կամ դրա համար ինչ են 
հրամայել»23:

«Ըմբոստ երգերում» Վրթ. Փափազյանր սրտի ցավով փորձում է վերլուծել որոշ բա
րոյական արժեքներ'«եղիր համեստ», «եղիր խոնարհ», «եղիր բարի», «եղիր համբերող» 
եւ այլն, որոնք ամբոխի «դատարկ անոթի» մեջ լցրել են' սոսկ իրենց նպատակներին ծա
ռայեցնելու համար, նրան վարժեցնելով պարտականությունների եւ ոչ մի իրավունքի: 
Պարզապես «Ըմբոստ երգերում» Փափազյանի գրելաոճր արտաքուստ կոպիտ է, ինչ
պես Ավ. Իսահակյանի «Աբու-Լալայի»' ամեն ինչ ժխտող պաթոսր, ինչպես նիցշեական 
պարադոքսալ ոճր, այնինչ'վերոհիշյալ հեղինակների բոլոր էջերում էլ խոր ցավ կա մար
դու համար, ցավ, որից այլոց համար լույս է բխում' նոր ուղու, ճանապարհի պահանջ: 

Վրթ. Փափազյանի «Խելոք աքաղաղներ» զրույցում ապականված բարքերր վեր են 
հանվում այլաբանական սիմվոլներով, ներկայացվում է ամեն ինչ սեփական շահերին 
ծառայեցնելու եւ շահագործելու մեխանիզմր:

Տերր մորթում է րմբոստ հավերին, իսկ որր կարողանում է փախլել, փրկվում է, 
ազատ ապրում լեռներում: Մնացածներից պահանջվում է չմորթվելու համար չհամար
ձակվել մտածել ազատության մասին: Վեր է հանված կառավարման նենգ ու կեղծավոր 
աստիճանակարգությ ունր:

Մեկ այլ («Անհագր») զրույցում հանճարին (առաջնորդ իմաստով) փառաբանող 
ամբոխր «օվսաննա» է գոչում, սակայն վախենալով «դանակ բռնող ձեռքերից»' նույն 
ամբոխն սկսեց «ի խաչ» գոչել, ինչպես Քրիստոսի օրերում: Նախապաշարված ամբոխի 
կամ «խալխի» (Հովհ. Թումանյանի խոսքով)24 կաղապարված մտակառույցներում շատ 
խոր ամրակայվում են սկզբնական տպավորություններդ դրանք հետագայում փոխելն 
ապարդյուն ջանք է: Ասվածի լավագույն օրինակներ են Հովհ. Թումանյանի երկու գոր

23 Ռ. Շտայներ, Ազատության փիլիսոփայություն (Ժամանակակից մի աշխարհայեցողության հիմունքներ: 
Հոգեկան դիտարկման արդյունքներ րստ բնագիտական մեթոդի), Երեւան, 1998, էջ 132:

24 Տես «Թումանյան. ուսումնասիրություններ եւ հրապարակումներ», հ. 4, Երեւան,1985, էջ 367:
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ծեր' «Մուկիկի մահր» եւ «Մի կաթիլ մեղրր», ուր էմոցիոնալ ժանտախտր դրսեւորված է 
մերկապարանոց'իր կենսակործան ուղղվածությամբ:

Մուկիկր մեռավ («Մուկիկի մահր»): Ծտի ողբի վրա Լորր եկավ եւ իմացավ, թե 
«Աշխարքն էսպես մնաց անտեր»25: Ծառն իմացավ այդ մասին, եղավ «ճրղնակոտոր», 
քանի որ Լորն էլ վշտից թեւր կոտրել էր: Եւ նույն էմոցիոնալ ժանտախտով բռնված, իրար 
նայելով, «պապական» օրենքներն առանց վերանայելու, «րնկերով մահր հարսանիք է» 
սկզբունքով քարերր «գրլտոր-մրլտոր» թափվեցին ջրերի մեջ, ջրերր պղտորվեցին, պա
ռավն իրեն ծվատեց հայկական տարբերակով4 «մազաքձուձ» եղավ... Մուկիկի պես մար
դու մահվան պատճառով ողջ գյուղն եկավ այն եզրակացության4

«...էլ ո՞վ մրնաց էս աշխարքում,
էլ ի՞նչ ապրենք էս աշխարքում...»:
էսպես ասին
Ու միասին
Լացով, կոծով,
ճիչ - գոռոցով
Հավաքվեցին ու գնացին,
Քարիցն րնկան կոտորվեցին26:

Ամբոխի ենթագիտակցական անկառավարելի բնազդներն այստեղ կենտրոնաց
վեցին հենց իր4 ամբոխի դեմ4 իրենց սնահավատությունից, նախապաշարված լինելուց, 
միմյանց նայելու, կրկնօրինակելու եւ կաղապարված, ոչ ազատ մտածողության պատ
ճառով: Եւ վնասեցին իրենք իրենց: Բայց ավելի սոսկալին էլ կա, թե ինչպես «առաքինի- 
ներր», արթնացնելով ամբոխի բնազդներր, կարող են մարդկային մեծ բազմություններ 
ուղղորդել իրար դեմ4 պետությունների, համաշխարհային պատերազմների մասշտա
բով: Ահա «Մի կաթիլ մեղրր»:

Ամեն ինչ սկսվում է այնտեղից, երբ խանութ է մտնում «մի զրռ չոբան»: Եթե խա- 
նութպանր հարվածում է կենդանու4 կատվի, «զրռ չոբանր»4 մարդու: Իսկ վրա հասած 
գյուղացիներն էլ որեւէ պատճառ չեն հարցնում. մեկր մյուսից հետ չմնալու կարճամիտ 
մրցավազքով, իրար նայելու հոտային բնազդով նրանքսպանում են «զրռ չոբանին», քա
նի որ իրենք էլ այնքան հեռու չեն «զրռ» - ից: Նույն հոգեբանական ժանտախտին գերի, 
անսիրտ սադիզմով (Վ. Ռայխր խոսում է այն մասին, որ ժանտախտակիրների հասա- 
րակությանր բնորոշ է նաեւ սադիզմր. դրանից նրանք յուրովի հաճույք են ստանում, բա
վարարում ոխի, քենի զգացողություն27, առանց բանականության ձայնին ականջ դնելու, 
առանց ռացիոնալ դատողությամբ վերջնակետին հասնելու, կանխակալ, մշուշված նե
րաշխարհին բնորոշ «բարոյական» նորմերր պահպանելու միտումով «ջարդեցին իրար, 
Տրնջեցին իրար, Կորան, գրնացին Գետնին հավասար»28: Իսկ երբ «ծաղկած երկիրն

25 Տե՛՛ս Հովհ. Թումանյան, Երկեր, Երեւան, հ. 1, 1958, էջ 254:
26 Անդ, էջ 257:
27 Տե՛՛ս Վ. Ռայխ, էմոցիոնալ ժանտախտ, էջ 24 - 29:
28 Հովհ. Թումանյան, Երկեր, հ. 1, էջ 261:
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ամայացավ», նույն նեղմիտ «առաքինիներր», շուրջր դիտելով, տեսան սոսկ այն, ինչ տե
սան (եւ ոչ պատճառահետեւանքային կապերր, որ կան ամեն բանի խորքում), ու զարմա
ցան.

Թե ո՞րտեղից արդյոք ծագեց 
էս րնդհանուր աղետր մեծ29: 

ճարտասանական հարց, որր պատասխան չունի, քանի որ «առաքինիների» մտա
ծողության սահմանր, ինչպես Ֆ. Նիցշեն է բնութագրում, չի կարող հաղթահարել ինքն 
իրեն, իր գոռոզամտությունր եւ խոստովանել, որ իսկական առաջնորդներր ձգտում են 
համամարդկային երջանկության, ոչ լոկալ, տեղայնացված նեղ շահերի, որից բխում է 
ամեն մի չարիք: Քանի որ նրանք այն «առաջնորդներից» են, որոնք «աշխարհր բուռն են 
հավաքել» ու ծիծաղում են աշխարհի վրա: Մեծ լոռեցին այս հարցին եւս պատասխան 
ունի: Մի առիթով նա նշել է, թե իր լավագույն սիմվոլիկ ստեղծագործությունր «Քաջ 
Նազարն» է: Թումանյանի «Քաջ Նազարի» «սիմվոլր» հայտնի է ամենքիս. այն հա
վերժական թեմա է' քաջնազարականությունր" առաջնորդի իր տիպով, առաջնորդ4 իրեն 
արժանի ստորադասների ամբողջությամբ4 մինչեւ ժողովուրդ4 ամենքր վարակված էմո
ցիոնալ ժանտախտով: Բոլորր հավաքված մի նավի վրա, որի առագաստներր պարզ
ված են... քամուն, քանզի առաջնորդներն ուտում-խմում են... Իսկ նավի վրա փափազյա- 
նական «Մարդագայլր» զրույցի բարքերն են'հօաօ հօատւ 1սբստ (մարդր մարդուն գայլ): 
Ահա եւ էմոցիոնալ ժանտախտով տառապող ամբոխն իր գայլային բարոյականությամբ: 

Վրթ. Փափազյանի, Վ. Թեքեյանի, Լ. Շանթի, Ինտրայի, Ռ. Զարդարյանի, Ե. Չա- 
րենցի... բազմաթիվ այլոց եւ հատկապես Ֆ. Նիցշեի ստեղծագործություններում անսահ
ման տառապանք կա հենց այս անգիտակից ամբոխի4 նույն մետերլինկյան կույրերի 
նկատմամբ:

Փորձելով ամփոփել ԺԹ.-Ի. դդ. սահմանագծի գրականության հիմնական միտում
ներից մեկի' ապաբարոյականության եւ առաջնորդի հարցի քննությունր Վրթ. Փափազ
յանի այլաբանախորհրդանշական ստեղծագործություններում, պետք է նշել, որ նա եւս 
Ֆ. Նիցշեի, Ինտրայի, Վ. Թեքեյանի, Լ. Շանթի, Հովհ. Թումանյանի եւ այլոց պես շո
շափում է համամարդկային հնչեղության հարցեր4 մարդու ապագան տեսնելով դեպի 
«գերմարդ» հոգեւոր երեւույթր գնալու մեջ, սակայն, ինչպես արեւելահայ բազմաթիվ հե
ղինակներ (որոնց շարքում Վ. Տերյանր, Ե. Չարենցր) Վրթ. Փափազյանն օրվա խնդիր 
տեսավ րնկերվարական հեղափոխությունր4հավատալով դրա բերելիք վաղվա օրվան:

29 Անդ, էջ 263:
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Վազգեն Առաջին Կաթողիկոսի անունր ոսկե տառերով է դրոշմվել Հայ Եկեղեցու 
եւ մեր հայրենիքի պատմության մեջ: Հոգելույս Կաթողիկոսին նվիրված հուշագրութ
յան հեղինակներր պատեհություն են ունեցել անձնապես շփվելու Վեհափառի հետ: Այդ 
կերպարագծումներն արտացոլում են երանաշնորհ Հայրապետի ներաշխարհի խորութ֊ 
յունր, նրա ջերմ հայրենասիրությունն ու եկեղեցանվիրումր:

Գեղարվեստական վավերագրության այս տեսակր" հուշային դիմանկարր, ամփո
փում է դրվագներ Վազգեն Վեհափառի մեծ կենսապատումից, ունի գրական-պատմա- 
կան մեծ արժեք եւ աչքի է րնկնում լեզվաոճական ինքնատիպ դրսեւորումներով: Տողե
րի միջից կարծես զգում ես Վեհափառի խոսքի հարստությունն ու բազմերանգությունդ 
եւ հիշողության մատյանում վեր է հառնում նրա առինքնող դիմանկարր. «...Կա սե
կը, որ աոանձնանում է այս լուսարձակ պատկերասրահում, ինչպես Ռ որոս  
Ռոսլինի ձեոքով մանրանկարված սրբապատկերը կաոանձնանար շրջակա  
դիմանկարների մեջ: Դա Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Վազգեն Աոաջինն է, որը 
բոլորովին նոր երանգ, նոր գույն է բերում ոչ միայն իմ, այլեւ ողջ Հայաստանի, 
մեր ողջ ժողովրդի կյանքում» (Սիլվա Կապուտիկյան)1: Շատ հաճախ արտաքին 
հատկանիշներր շաղախվում են բնավորության ներքին գծերին' ամբողջացնելով 
դիմանկարի էությունր. «Նրա ներշնչված դեմքին անսահման խաղաղություն 
կա, զարմանալի վճիտ աչքերում'անսպաո բարություն, որ շոայլում է համայն 
հայությանը, բոլորին, աոանց սպասումի երկյուղի» (Վարդուհի Վարդերեսյան. 
էջ 33):

Հուշագրության մեջ տեսանելի է հեղինակր. նա է հանդիպում Վեհափառին 
եւ մյուս հերոսներին, զրուցում նրանց հետ, դատողություններ անում: Այս առումով 
զգալի ակտիվություն ունի առաջին եւ երրորդ դեմքի անձնական դերանունների 
գործածությունդ «Ես եղա ականատեսր եւ մասնակիցր այդ մեծ ծառացումի» (էջ 
238): Այդ օրր նշանավորվեց նաեւ ծանոթությամբ այն անձնավորության հետ, որր 
հետագայում պետք է դառնար Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսդ մե՜ր Կաթողիկոսր» (էջ 
222): Նրա կերպարանքում, նրա իմաստնության մեջ Սողոմոն թագավորից ինչ-որ բան 
կար» (էջ 290):

1 «Ապրել գալիքի տեսիլքով. Վազգեն Ա. Երջանկահիշատակ Հայրապետի ծննդյան 100-ամյակին» (Հուշեր 
Վազգեն Վեհափառի մասին), կազմեց Ա. Մադոյանր, Ս. էջմիածին, 2008, էջ 221: Այսուհետեւ' հղումներր 
շարադրանքի մեջ:
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Հուշային դիմանկարներր հյուսված են լեզվաոճական տարբեր ենթաշերտերից: 
Այստեղ գրական հայերենր հնչում է արեւելահայ եւ արեւմտահայ ոճերի նրբին ու տեղին 
համադրումով. «Այո՜, մենք պետք է շինենք մեր հայրենիքր, շինենք Երեւանր եւ ինչո՞ւ չէ, 
պետք է շինենք մեր Կարսն ալ, մեր Վանն ալ, Մուշն ալ, Բիթլիսն ալ...» (էջ 233):

Հուշագրության կառուցվածքային մասերից է երկխոսությունր' որպես մտքի 
մատուցման եղանակ: Այստեղ ստեղծվում է զրույցի միջավայր' հարցուպատասխանա- 
կան կաղապարով.

«- Աս որչափ փոխված ես, Վարդուհի':
- Հարկավ փոխված պիտի ըլլաս տասնհինգ տարիե ետքը, սրբազա՜ն:
- Ե՞րբ դարձար հայրենիք:
- 1946-ին, աոաջին շոգենավով:
- Հիսա ինչ կ ՚ընես:
- Լենինականի թատրոնում, դերասանուհի եմ:
- О, ի ն չ կ ՚ըսես»  (էջ 36):
Երկխոսության կազմիչ նախադասությունների երանգային զուգորդումների մեջ 

որոշակի տեղ ունի «հարցում-հարցում» կառույցր, այսպես'
«- Բա մեր ժողովրդին չե՞ս հրավիրում:
- Ո՞վ է քո  ժողովուրդը:
- է լ ո՞վ' Կաթողիկոսը» (էջ 86):
Երկոսություններում գործածվում են տարբեր դիմելաձեւեր, որոնք երբեմն րնտրում 

է հեղինակր. «Չգիտեի ինչպես դիմել: Պարոն Պալճյան չէի կարող ասել 
պատկաոելի մի հոգեւորականի, որ հիմա կանգնած էր ի մ  դիմաց: Դիմեցի 
հոգեւոր հայրերին դիմելու ընդունվածբաոով.

«- Բարի ողջույն, սրբա զա ն:
- Բարեւ, աղջիկս» (էջ 36):
Երբեմն հուշագրական արձակր հյուսվում է ինքնահարցադրումով, որին եւ հետեւում 

է պատասխանր. « Մարդ մը, միս մինակը, ինչպե՞ս եւ ինչո՞վ կրնայ իրագործել 
այդ հրաշքը: Ուժո՞վ. ոչ, ուժի խնդիր մը չէ... Խելքո՞վ. ոչ մեկ իմաստուն Սողոմոն 
պիտի կրնար խելք բանեցնել պատահածին:

Ինչո՜վ: Բայց ինչո՞վ կատարուած են ու կը կատարուին մարդկային 
մեծագործությունները, եթէ ոչ հաւատով» (էջ 172):

Հայտնի իրողություն է, որ հայերենր հատկանշվում է բառակազմական լայն 
հնարավորություններով, որոնց բազմաթիվ դրսեւորումների հանդիպում ենք հուշագրու
թյան լեզվում:

Բնագրերում նկատելի է հոգի բաղադրիչով կազմությունների առատություն' 
հոգեշնորհ (Վանքի ուխտաւորների տպաւորութիւնների մատեանում... կան հոգեշնորհ 
վարդապետի նշումներր) (էջ 51), հոգեհաճ (Տարեդարձր նշանավորվեց նաեւ ինձ 
համար խիստ հոգեհաճ մի ձեռնարկով) (էջ 228), հոգեկից (էլ չեմ խոսում...Վեհափառի 
հոգեկից բարեկամ Գրիգոր Խանջյանի եւ շատ ուրիշների մասին) (էջ 229), հոգենորոգ
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(Այդ «շատ բանր» միայն...ժողովրդի սերն ու մեծարանքր վայելելու հոգենորոգ 
լիացումր չէ) (էջ 221), հոգեզավակ (Մի օր ծերունազարդ մի կին գնացել է Կոստանցայի 
հայ ոսկերիչներից մեկի մոտ եւ ասել, որ ինքր Օրմանյան պատրիարքի հոգեզավակն 
է) (էջ 106), հոգեհանգիստ (...Եկեղեցու սպասավորների եւ բարերարների հիշատակին 
նվիրված հոգեհանգիստ  ենք կատարելու) (էջ 105), հոգեդարձ (...Իմ հոգեդարձի 
հաւատամքն անեմ...) (էջ 263), հոգեցունց (Հայոց խորհրդարանում մի հոգեցունց 
մեղեդի հնչեցրեց շեփորր): Գործածության մեծ հաճախականություն ունեն նաեւ հետեւյալ 
բաղադրիչներով կազմություններր' ազգ - ազգրնտիր (էջ 53), ազգաշեն (էջ 56, 268), 
ազգօգուտ (էջ 123), ազգամերժ (էջ 222), օտարազգի (էջ 228), Աստված - Աստվածամայր 
(էջ 45, 231), Աստվածածին (էջ 51), աստվածասեր (էջ 23), աստվածակառույց (էջ 53), 
աստվածարյալ (էջ 61), աստվածատես (էջ 20), աստվածակերպ, աստվածաշնորհ (էջ 
192), աստվածահաճ (էջ 260), աստվածաբան (էջ 211), գիր - հիշատակագրություն 
(էջ 49), ձայնագրություն, մեհենագիր (էջ 167), փորագրանկար (էջ 194), ձեռագիր, 
գրասեղան (էջ 195), օտարագիր, վիպագիր (էջ 214), մատենագիր (էջ 232), գրչագիր 
(էջ 246), եկեղեցի -եկեղեցանվեր (էջ 53), եկեղեցաշեն (էջ 56), եկեղեցասեր (էջ 48), 
միջեկեղեցական (էջ 64), հայ - հայապատկան, հայակնիք (էջ 239), հայաշատ (էջ 
209), հայաբույր (էջ 207), հայագետ (էջ 47), հայանկար (էջ 231), հայամերժ (էջ 276), 
հայապահպանություն (էջ 28), կովկասահայ (էջ 224), վիրահայ (էջ 57), ամերիկահայ 
(էջ 254), ռումինահայ (էջ 107), հունահայ (էջ 41), բուլղարահայ (էջ 108), ֆրանսահայ (էջ 
129), լիբանանահայ (էջ 284), բեյրութահայ (էջ 228), պոլսահայ (էջ 226), արեւելահայ, 
արեւմտահայ (էջ 249), սփյուռքահայ (էջ 224), գաղութահայ (էջ 137), հուշ - հուշահանդես 
(էջ 28), հուշաշխարհ (էջ 225), հուշագիր (էջ 131), հուշարձան (էջ 239, 251), հուշանվեր 
(էջ 55), յուշազրոյց (էջ 281), մեծ - մեծարժեք, մեծակշիռ (էջ 153), մեծանուն (էջ 229), 
մեծամեծ (էջ 279), մեծահռչակ (էջ 280), նոր - նորրնծա (էջ 59, 167, 264), նորրնտիր (էջ 
61, 222), նորանկախ (էջ 242), նորահարս (էջ 272), նորաբեղ (էջ 228), նորանոր (էջ 223), 
պետ - վարչապետ, սպարապետ (էջ 278), հայրապետ, դիվանապետ, արարողապետ 
(էջ 137), վեհապետ (էջ 194), հովվապետ, ազգապետ (էջ 79), վարդապետ (էջ 48), 
կրոնապետ (էջ 121), քահանայապետ (էջ 216), ատենապետ (էջ 41), սեղանապետ (էջ
79), ճարտարապետ (էջ 142), վարժապետ (էջ 145), լուսարարապետ, նվիրապետական 
(էջ 57), հրեշտակապետաց (էջ 45), սեր - էջմիածնասիրություն, եկեղեցասիրություն, 
հայրենասիրություն (էջ 79), ազգասիրություն (էջ 103), բանասեր (էջ 246), հայասեր (էջ 
105, 108), մարդասեր (էջ 249), առաքինասեր (էջ 281), կրթասեր (էջ 280), հարցասեր (էջ 
166), կենսասեր, րնկերասեր (էջ 224), արվեստասեր (էջ 229), բարեսիրական (էջ 133), 
սիրայօժար (էջ 280), վանք - Մայրավանք (էջ 26), Դպրեվանք (էջ 27), Լմբատավանք (էջ 
219), Մակարավանք (էջ 251), վանքապատկան (էջ 210), վանահայր (էջ 57), վանական 
(էջ 216), վեհ - Վեհափառ (էջ 102), Վեհամայր (էջ 103), վեհաքայլ (էջ 262), վեհարան 
(էջ 106), տուն-առանձնատուն (էջ 230, 243, 244), գանձատուն, ձեռագրատուն (էջ 280), 
զանգակատուն (էջ 262), նամակատուն (էջ 168):

Վազգեն Առաջին Կաթողիկոսին նվիրված հուշերում մեծապես գործածվում են
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նաեւ կրոնաեկեղեցական լեզվական միավորներ, այսպես' վանքերի, եկեղեցիների, 
տաճարների անուններ' Ս. էջմիածնի Մայրավանք (էջ 24), Ս. Գայանե վանք (էջ 62), Ս. 
Գեղարդ վանք (էջ 57), Խոր Վիրապի վանք (էջ 26), Տաթեւի վանք (էջ 251), Անթիլիասի 
մայրավանք (էջ 64), Հաճկատարի վանք (էջ 40, 55), Սուրբ Շողակաթ եկեղեցի (էջ 
26), Սուրբ Սարգիս եկեղեցի (էջ 225), Ս. Խաչ եկեղեցի, Ս. Սիմէոն եկեղեցի (էջ 42), 
Ամենափրկիչ եկեղեցի, Աստվածածին եկեղեցի (էջ 262), Ս. Համբարձման եկեղեցի (էջ
80), Ս. Փրկիչ եկեղեցի (էջ 80), Բուխարեստի Ս. Հրեշտակապետաց եկեղեցի (էջ 45), 
էջմիածնի Մայր տաճար (էջ 20), Միածնաէջ տաճար (էջ 282), Երուսաղէմի Ս. Յարութիւն 
տաճար (էջ 122), Վատիկան. Ս. Պետրոսի տաճար (էջ 208), Փարիզի Աստվածամոր 
տաճար (էջ 209) եւ այլն:

Եկեղեցական զգեստների անուններ' թասակ (էջ 84), վեղար (էջ 130), կնգուղ (էջ 
197), հայրապետական քող (էջ 280), սքեմ, պարեգոտ (կապա. էջ 207), սեւ գլխարկ 
(թասակ. էջ 219), փարաջա (էջ 195), եկեղեցական վերարկու (էջ 267), դրվագազարդ 
գավազան (էջ 290):

Նվիրական առարկաների անուններ. որպես պատվո նշան քահանայական կարգ 
ունեցողներին շնորհված իրեր' լանջախաչ (էջ 101), եպիսկոպոսական մատանի (էջ 
106), պանակե (էջ 267), ձեռաց խաչ (էջ 109):

Կրոնական գրքերի անվանումներ' Սուրբ Գիրք, Աստվածաշունչ (էջ 214), 
Ավետարան (էջ 21), Նոր Կտակարան (էջ 90), Յայսմաւուրք (էջ 50), «Վեհամօր 
Աւետարան» (էջ 281):

Կրոնապետերի կացարան-նստավայրերի' տեղի իմաստ արտահայտող -արան 
վերջածանցով անվանումներր' կաթողիկոսարան, վեհարան, պատրիարքարան, 
առաջնորդարան:

Զգալի կենսունակություն ունեն -ական վերջածանցով ածականներր (-ական-ր 
պարսկերենից փոխառյալ ածանց է). վեհափաոական իմաստություն (էջ 64), 
հայրապետական օծում (էջ 25), հովվապետական այց (էջ 65), էջմիածնական 
վարդապետներ (էջ 25), անթիլիասական դեպքեր (էջ 67-68), սարոյանական 
նվեր (էջ 128), միկոյանական ոճ (էջ 161), Մարդասիրական վարժարան (էջ 226), 
հորենական տուն (էջ 127), հայրական ջերմություն (էջ 22), միաբանական կյանք (էջ 
91), պապենական հողեր (էջ 94), թեմական խորհուրդ (էջ 101), զատկական տոներ 
(էջ 103), թաղական խորհուրդ (էջ 106), հայկական եկեղեցի (էջ 109), բրազիլական 
թղթադրամ (էջ 110), կրոնական սրբատեղի (էջ 147), եկեղեցական զրուցակից (էջ 
259), հերոսական Արցախ (էջ 261), վանական միջավայր (էջ 216), որդիական 
վերաբերմունք (էջ 215), վարդապետական քառասունք (էջ 44), աթեիստական 
երկիր (էջ 216), նվիրական հուշ (էջ 171), վավերական հուշ (էջ 152), տիտանական 
հավատ (էջ 191), հավերժական ներկայություն (էջ 219), վեհական պետ (էջ 157) եւ 
այլն:

Հաճախադեպ գործածություն ունեն հիշում եմ (հիշում է), վերհիշում եմ 
բայաձեւերր. «Այսօրվա պես հիշում եմ այն օրր, երբ այս գեղեցիկ անակնկալր ինձ
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մատուցեց Վեհափառր» (էջ 231). «Այժմ չեմ հիշում' ինքն էր ցանկություն հայտնել 
ինձ տեսնելու, թե ես էի տեսակցություն խնդրել, միայն հիշում եմ' ...էջմիածին 
ուղեւորվեցինք Կաթողիկոսարանից ուղարկված մեքենայով» (էջ 226). «Դրանից յետոյ 
չեմ յիշում, Վարպետր մէկ էլ եկա՞վ Ս. էջմիածին, թէ այդ իր վերջին այցն էր, վերջին 
ուխտր, վերջին պարտքր» (էջ 268). «Ես հաճախ վերհիշում եմ Վեհափառի դասերր...» 
(էջ 291). «Յիշում է եւ Ինքր» (էջ 284):

Այս բայաձեւերի գործածությունր հուշագրության մեջ բնական է, որովհետեւ հուշա- 
գիրներր վերհիշում են անցյալր, թղթին հանձնում Վեհափառի իմաստուն պատգամնե
րդ

Երբեմն հուշագրողր թերթում է իր հիշողության մատյանր' եթե հիշողությունս 
չի դավաճանում նախադասությամբ. «Այդ դեպքից անցել է 40 տարի. եթե 
հիշողությունս չի դավաճանում, հունիսի կեսերին էր, որ Մասաչուսեթս նահանգում 
գտնվող Հարվարդի համալսարանի ղեկավարության խնդրանքով Հայոց Հայրապետր 
համաձայնություն տվեց այցելելու համալսարան» (էջ 68):

Ուշագրավ է տաղավար բառիհաճախակի գործածությունր, որժամանակա կիցների 
հիշողության մեջ ամբողջացել է կաթողիկոսի տաղավար արտահայտությամբ: Դա 
հանգստանալու, լուռ մտորելու, հյուրեր րնդունելու սիրված վայր է եղել. «Ամառվա շոգերի 
պատճառով Վեհափառն ինձ րնդունեց այգու իր տաղավարում» (էջ 248): «Ընթրիքից 
յետոյ հին Վեհարանի բակում մտերմաշունչ տաղաւարի մէջ էինք, Վեհափառի կողքին» 
(էջ 267):

Հուշային դիմանկարներր հարուստ են շրջասական կապակցություններով, 
որոնցով երեւում է հուշագիրների անձնական վերաբերմունքր Վեհափառի հանդեպ. 
այսպես' Վա զգեն Ա. Կաթողիկոս - Մեծ մենակյաց (էջ 225), Լուսամիտ գահակալ 
(էջ 21), Շինարար Հայրապետ (էջ 23), Աստվածարյալ դիվանագետ (էջ 98), Ընտրյալ 
անձնավորություն (էջ 225), Խաղաղության մարտիկ (էջ 289), էջմիածնի թագավոր (էջ 
116), Շնորհազարդ Հայրապետ (էջ 27), Վազգեն Բուխարեստցի (էջ 261), Ազգային 
հերոս (էջ 112):

Վազգեն Առաջինին նվիրված հուշագրություններում հանդիպում են նաեւ այլ 
շրջասություններ' Մեսրոպ Մաշտոց - Մեծ Տարոնցի  (էջ 93), Օշականի անհուն 
մեոեալ (էջ 275), Ավետիք Ւսահակյան - Ամենայն հայոց վարպետ  (էջ 266), Վիլյամ 
Սարոյան-Վիկտոր Համբարձումյան-Վազգեն Աոաջին - 20-րդ դարի երեք մեծ 
հասակակիցներ (էջ 286), Լուսինե Զաքարյան - հոգով-սրտով Աստծուն նվիրյալ 
(էջ 236), Սիլվա Կապուտիկյան - Հայաստան երկրի դուստր (էջ 221), Ալեքսանդր 
Հարությունյան - նուրբ մեղեդիներու երաժիշտ (էջ 167), Օհան Դուրյան - 
մանուկ մի հսկայ (էջ 282), Սիրանույշ Պալճյան - անմոռանալի Տիրամայր  (էջ 
48), Աստվածաշունչ - թագուհի թարգմանութեանց (էջ 46), սրբազան մատյան 
(էջ 93), Սուչավայի վանքը շրջապատող բլուրը - Ողորմության բլուր (էջ 51), 
Գեղարդ - հավատքի եւ ստեղծագործ ոգու եզակի խորհրդանիշ (էջ 154), հրաշք' 
ծնված քարի ներսում (էջ 191), էջմիածին - հայ հավատի տուն (էջ 222), հավատի
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խորա ն  (էջ 147), Մայր Աթոո - ազգապահպահության կենտրոն (էջ 128): Ի դեպ, 
էջմիածինր բնորոշվում է նաեւ այլ բնութագրիչներով' «սեր ազգային արեւածագին 
ու մայրամուտներուն ընթացքը ճշտող գլխաւոր միջօրէական», «դարերէն 
եկող եւ մեզ գալիք դարերուն կապող յո յս »  (էջ 147):

Հուշագրությունների լեզուն հարուստ է դարձվածքներով, որոնք 
վերաիմաստավորված փոխաբերական-այլաբերական դրսեւորում ունեն:

Ամոթից գետինը մտնել «շատ ամաչել (տհաճ, վատ արարքի համար)» - 
Անհարմար չէ՞ր... Ինչպե՞ս կարելի է այդ սուրբ մարդուն անհանգստացնել: Ես ամոթից 
գետինր մտա... (էջ 236): Աչքերը փակել, բերանը բացել «բարկացած' իրեն կորցրած 
խոսել, ծանր խոսքեր ասել» - Բազկաթոռին հազիվ տեղավորված կրտսեր գրչրնկերուհիս 
աչքերր փակեց, բերանր բացեց (էջ 235): Աչքի լույսի չափ «չափազանց շատ» - Աչքի 
լոյսի չափ կր գնահատէ հայ ձեռագիրներր (էջ 97): Աստղերը բոնել «իրար հավանել, 
բարեկամանալ» - Հանդիպել էին, եւ ինչպես հայերն են ասում, երկուսի աստղերր 
բռնել էին. բարեկամացել էին, մտերմացել (էջ 126): Լեզու գտնել «համաձայնության 
գալ» - Նրանց հետ ավելի շուտ կարելի է լեզու գտնել (էջ 222): Սեղանի գլխին լինել 
«հարգանքի արժանանալ» - Մայրս, որ մշտապես մեր սեղանների գլխին էր լինում, 
իր տեղր զիջեց Կաթողիկոսին (էջ 227): Սիրտ անել «համարձակվել» -Բաբկենր 
ներքուստ որոշում է կայացնում եւ սիրտ անելով դիմում հյուրերին (էջ 199): Սրտի մարդ 
«սիրելի, ցանկալի անձնավորություն» - Վեհափառ Հայրապետր...ապացուցանեց, որ 
Ան առաւելազանցօրէն սրտի մարդ էր» (էջ 92): Շուրթից շուրթ հաղորդվել «լուրր 
(պատմությունր, զրույցր) տարածվել» - Ես այդ պատմությունր բազմիցս լսեցի նաեւ 
ուրիշներից. բանահյուսության նման շուրթից շուրթ է հաղորդվում (էջ 198):

Հուշապատումներում մեծ է համեմատությունների կշիռր: Դրանք հյուսվում 
են մի առարկան կամ երեւույթր մյուսին նմանեցնելու, հավասարեցնելու հնարքով' 
խոսքի գեղագիտական արժեքր բարձրացնելու նպատակով: Համեմատություններում 
սովորաբար րնդգծվում է համեմատվող առարկաների համար րնդհանուր հատկանիշր, 
որի հիման վրա կատարվում է նրանց համադրումր. «Կ ը քա լեմ ու կը լսեմ, բայց 
մէջընդմէջ մտածումս փախուստ կու տայ ժամանակին մէջ դէպի ետ, ու 
մոլորած թոչունի մը պէս կը թեւաբախէ' չգիտնալով ընելիքը ու չգտնելով իր  
թաոը...» (էջ 145):

Համեմատություններր սովորաբար կազմվում են երեք բաղադրիչներից' 
համեմատելի-համեմատություն-համեմատության հիմք: Այս նմուշում համեմատության 
բաղադիրչր կրկնությամբ է հանդես եկել. « Մաղթեց, որ Դուք դաոնաք Մասիսի 
պես մեկ, Մասիսի պես վեհ, Մասիսի պես խրոխտ» (էջ 252): Միեւնույն 
նախադասության մեջ կարող է դիտարկվել համեմատության երկու տեսակ. «Ախր, 
մեոոնը կարմիր չի լինում այս գինու նման, դեղին է լինում, հալած արդար իւղի 
պէս» (էջ 271): Որոշ համեմատություններ կառուցվում են մեկից ավելի հատկանիշների 
հիման վրա, որոնք, սակայն, կարող են լինել անսպասելի եւ ոչ հիմնական:

Հուշագրական արձակի տեխնիկան զարգացնելու մղումով հեղինակներր երբեմն
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գործածում են իմաստախոսություններ, որոնք խտացված ասույթներ են, փիլիսոփայա
կան մտքեր կյանքի վերաբերյալ. «Եթե դեմքը սրտի հայելին է, ապա խոսքը  
գալիս է սրտից» (էջ 57). «Կարոտը սահման չունի. կարոտը տիեզերական է» 
(էջ 127). «Ձյունը բարձունքները կսիրե» (էջ 139). «Չիք չարիք աոանց բարեաց» 
(էջ 249). «Իսկական բարությունն այնտեղ է, որտեղ կա մարդկային բարի  
սիրտ» (էջ 193). «Գրքերը, ինչպես եւ մարդիկ, թափաոումներից հետո թակում 
են հայրենի տան դուոը» (էջ 201). «Յաճախ մարդիկ կուլան իրենց ներսէն, 
բայց ցոյց չեն տար» (էջ 95). «Աստծուն ապավինիր, բայց ինքդ մի' թուլացիր» (էջ 
288): Երբեմն հուշագրական պատումր ամբողջանում է հայտնի մարդկանց խորիմաստ 
ասույթներով. դրանք կարող են բնագրին հաղորդել արտահայտչական երանգավորում. 
«Աստղազարդ երկինքը գլխուս վերեւ ու բարոյական օրենքը սրտիս մեջ» 
(Կանտ. էջ 212): Ներկայացվում են նաեւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի մտքերից, որոնք 
ժամանակի մեջ մեծակշիռ խոսքի ուժ են ունեցել. «Եթե դուք չլսեք ձեր Հայրապետին..., 
ես կանիծեմ իմ բախտը եւ կլոեմ հավիտյան» (էջ 240):

Պատկերավորման այս միջոցներր գալիս են ամբողջացնելու Շնորհազարդ 
Հայրապետի դիմանկարր, որ հաճախ է կերտվում փոխաբերությամբ, որր 
գեղարվեստական վավերագրության առանձնահատուկ հատկանիշներից է: Երբեմն 
պատկերավորությունն ուժեղացնելու նպատակով նույն նախադասության մեջ կարող 
են գործածվել մեկից ավելի փոխաբերություններ. «Ինչպես կարող էի չճանաչել նրա  
աչքերը, որոնցից բարություն էր կաթում ու լցվում դիմացինի սիրտը» (էջ 36): 
Յուրահատուկ ձեւով է հուշագրողր ներկայացնում Վեհափառի մազերի ճերմակությունր. 
«Մ եր բիբլիական լեոան գագաթի կուսական ձյունն է իջել Նրա իմաստուն 
գլխին» (էջ 33):

Որոշ հուշափաստեր ունեն նաեւ աղբյուրագիտական արժեք, որոնք երբեմն կարող 
են դիտարկվել իբրեւ գիտական մեկնաբանություններ. «Մուչավան հանդիսացել 
է ոումինահայության մի տեսակ Անի քաղաքը: Այն եղել է միաժամանակ 
ոչ միայն գաղութի հնագույն, այլեւ խոշորագույն կենտրոնը: Այստեղ է, 
որ հայերը ստեղծել են ավելի քան 13 եկեղեցիներ ու վանքեր: Մուչավայի 
մոտ է գտնվում ոչ միայն Ռումինիայի այլեւ Արեւելյան Եւրոպայի հայ 
գաղթավայրերի հոչակավոր ուխտատեղին' Հաճկատարի Մ. Աստվածածնի 
վանքը, որը կաոուցվել է 1512 թվականին... Նրա դարավոր կամարների տակ 
իր վարդապետական քաոասունքն է անցկացրել Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս 
Վազգեն Աոաջինը» (էջ 40):

Ուշագրավ է Վազգեն Վեհափառի հոգեւոր անվան պատմությունր (Վազգեն անունր 
կնքել է Մազլումեան Կարապետ սրբազանր): Հիշում է Վեհր ու հետեւյալ վկայությունր 
տալիս. «Վ ա նի ինքնապաշտպանութեան հայդուկներէն էր Վազգէն անունով 
քաջարի երիտասարդ մը: Հերոսամարտի մը ընթացքին սպանուեցաւ: 
Թուրքերը հերոս երիտասարդին դիակը տունէ տուն պտըտցուցին՝ գտնելու 
համար անոր ընտանիքը պատժելու կամ վնասելու միտումով: Երբ Վազգէնի
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մայրը, շրջապատուած տնեցներով, կը տեսնէ իր անշնչացած որդիին դիակը, 
կը յա յտ նէ թուրք զինուորներուն, թէ չի ճանչնար անոր ով ըլլալը: Գիտէք, 
որքան քաջութիւն պէտք էր մօր մը համար այդպիսի կեցուածք մը ցուցաբերելու: 
Այդ անկրկնելի զոհաբերութխնը ըրաւ փրկելու համար ընտանիքի միւս 
անդամները» (էջ 85-86):

Գեղարվեստական վավերագրության այս տեսակր' հուշային դիմանկարր, 
անշուշտ, գեղարվեստի ծիրում է: Իբրեւ անցյալի վրա լույս սփռող վավերագիր' այն 
առանձնանում է ոճային, պատկերային, գունային ու լեզվական նրբերանգներով եւ 
իրավամբ ունի պատմական-վավերական արժեք: Մեջբերվող հատվածում տեսանելի 
են գեղարվեստական գյուտերր. «Գիշեր է ամէնուրեք, նաեւ Մայր Աթո՜ռում, 
բայց լուսնի լոյսը ծառերէն ծաղիկի պէս է կախուեր, կաթնածիր, խաղաղ, 
հրաշալի գիշեր: Մայր Տաճարն ասես հիմնովին գետնից կտրուել ու կախուել է 
երկնքից: ԳրիգորԼուսաւորչի երա՞զն էր կրկնւում...:Լուռ էր Վեհափառը, աւելի 
վեհացած, աւելի ոգեղինացած: Մէկ-մէկ դէմքը դարձնում էր դէպի երկինք, 
ասես բանաստեղծութիւն խմելու համար. «Լուսնակն անո՜ւշ, հովն անո՜ւշ»: 
Չխօսողը Վեհն է, ես պարզապէս չեմ համարձակւում ընդմիջել լռութիւնը... 
Վեհը լռութիւն է լսում...» (Փայլակ Փ. Անթաբեան. էջ 268-269):

Վեհափառ Հայրապետի հանդիպումներր ժամանակակիցների հետ, անշուշտ, 
հուզիչ եւ խորիմաստ դրվագներ են հայրենասիրության ու հայեցիության: Դրանցում 
յուրովի դրսեւորվում են Վազգեն Ա. Կաթողկոսի կերպարի էությունր, ոգին ու նկարագիրր:
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Հայերենր հատկանշվում է բառակազմական միջոցների եւ եղանակների հարստու
թյամբ, նոր բառեր կերտելու բացառիկ ճկունությամբ. սա հայտնի փաստ է: Բառակազ
մական տեսանկյունից արգասավոր բազմաթիվ արմատներ ունենք, որոնցով հարյուրա
վոր բառեր են կազմվել (եւ շարունակում են կազմվել), ինչպես' գիր, հող, ջուր, տուն 
եւ այլն: Արտադրողականությամբ, այսինքն' նոր բաղադրությունների հիմք դառնալու 
հատկանիշով հասարակ անուններին զգալապես զիջում են հատուկ անուններր (անձնա
նուն եւ տեղանուն), չնայած որ դրանց մեջ էլ կարելի է առանձնացնել այնպիսիք, որոնք 
առանձնանում են մյուսներից բնութագրվելով բառակազմական մեծ ներունակությամբ1: 

Այս տեսանկյունից արտադրողական է նաեւ Մեսրոպ Մաշտոց անունր: Հայոց 
գրի արարչի, հայ դպրության եւ ինքնուրույն գրականության հիմնադրի, թարգմանչա
կան հզոր շարժման սկզբնավորողի եւ Հայաստանյայց Առաքելական Եկեղեցու տոնելի 
սրբի4 Մեսրոպ Մաշտոցի անվան բաղադրիչներով մի քանի տասնյակ բառ է ստեղծվել: 
Ի տարբերություն բառակազմական հիմք դարձած մյուս անձնանունների' այս դեպքում 
յուրահատկությունն այն է, որ բառակազմիչ արժեքով հանդես են գալիս անվան երկու 
բաղադրիչներն էլ:

Առանձին քննության նյութ կարող են դառնալ այդ բառերի կազմության ժամանակր, 
բառակազմական կաղապարներր, բառերի իմաստներր, նորակազմությունների հեղի
նակների հարցր, բառերի գործածության ոլորտներր եւ այլն (դրանց մենք կանդրադառ
նանք առաջիկայում): Այժմ մեզ հետաքրքրում է Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադ
րիչներով կազմված բառերի ներկայացումր հայերենի տարատեսակ բառարաններում, 
ուստի կփորձենք պարզել այդ բառերի բառարանային մշակման րնդհանուր պատկերր: 

Նոր եւ Առձեռն Հայկազյան, ինչպես նաեւ գրաբարի մյուս բառարաններր (այդ 
թվում' նորահայտ բառերի) Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով բառեր չեն 
արձանագրել: Այդպիսիք չկան նաեւ Ս. Գաբամաճյանի եւ այլ բառարաններում:

Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառերից առաջին արձա- 
նագրումր, րստ մեր ունեցած բառարանային տվյալների, կատարել է Ստ. Մալխասյան- 
ցր: Նրա բառարանր ունի միայն մեսրոպեան ածականր' «Մեսրոպ Մաշտոցին յա
տուկ, վերաբերեալ» բացատրությամբ, ինչպես նաեւ Մեսրոպեան ա յբուբեն  բառա- 
կապակցությունր2: Մաշտոց բաղադրիչով կազմված բառեր այդ բառարանում չկան:

1 Տես, օրինակ, Դ. Գյուրջինյան, Քրիստոս անվան բառակազմական արժեքր հայերենում («էջմիածին» 
հանդես, 1992, ժԲ., էջ 50-56): Քրիստոս բաղադրիչով կազմվել են ութսունից ավելի հայերեն բառեր:

2 Ստ. Մալխասէանց, Հայերէն բացատրական բառարան, հ. 3, Երեւան, 1944, էջ 307:
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Գիտությունների ակադեմիայի լեզվի ինստիտուտի կազմած քառահատոր բացատ
րական բառարանում Մեսրոպ  հիմքով գրանցվել են արդեն մեսրոպագիր, մեսրո
պանիշ, մեսրոպատա՛ռ բառերր, ինչպես նաեւ վերեւում հիշատակված մեսրոպյան- 
ր3: Այստեղ եւս Մաշտոց բաղադրիչ ունեցող բառեր չկան:

Մեսրոպյան բառի բացատրությունր, բնականաբար, Մալխասյանցից շատ տար
բեր չէր կարող լինել' «Մեսրոպ Մաշտոցին հատուկ, վերաբերող, Մեսրոպի»: Միանգա
մայն ճիշտ է Մեսրոպի սեռական հոլովաձեւի ներմուծումր բացատրության մեջ, քանի 
որ -յան վերջածանցով ածականր եւ սեռական հոլովաձեւր հոմանիշ են առհասարակ: 
Մեսրոպատառ-ր բացատրվում է «Մեսրոպի կողմից ստեղծված, մեսրոպյան տառե
րով գրված (հայերեն տառերի մասին)», մեսրոպագիր-ր եւ մեսրոպանիշ-ր հղվում 
են մեսրոպատառ-ին: Միայն մեսրոպանիշ եւ մեսրոպատառ  բառերի համար 
բնագրային օրինակներ կան (մամուլից նշումով):

Հարկ է նշել, որ բառարանր կազմելու ժամանակի մամուլի եւ գեղարվեստական 
ու գիտական գրականության էջերում մեսրոպագիր  եւ մեսրոպյան  բառերի գոր
ծածության բնագրային օրինակներ հնարավոր էր գտնել (հատկապես որ 1962-ին մեծ 
շուքով նշվել էր Մաշտոցի ծննդյան 1600-ամյակր, եւ անդրադարձներ էին եղել գեղար
վեստական ստեղծագործություններում, գիտական եւ այլպարբերականներում, գիտահ- 
րապարակախոսական խոսքում): Ահավասիկ4 Հայ ժողովուրդն այսօր Մեսրոպագիր 
հայերենով զարգացնում է իր մշակույթր (Գուրգեն Սեւակ)4: Ես ադ թերթերեն բան մր 
չեմ հասկրնար,- շարունակեց նորեկր,- ... Մեսրոպյան ուղղագրությունր այլանդակած 
կտեսնամ հոս (Ակսել Բակունց): .... եւ մուտքի կամարի վրա' վիմագիր հին արձանագ- 
րությունր' մեսրոպյան երկաթագրերով (Հրաչյա Քոչար, ժամանակներ): Նրանց վրա 
փորագրված է մեսրոպյան  այբուբենր (Գրական թերթ, 26.03.1955): Աբրահամյա- 
նր խոսում է մեսրոպյան երկաթագրերի առանձնահատկությունների մասին (Բանվոր, 
06.08.1959) եւ այլն:

էդ. Աղայանի բացատրական բառարանր ակադեմիականում զետեղվածներին 
ավելացնում է միայն մեսրոպաշունչ բառր' «մեսրոպյան ոգով, ուղղագրության եւ 
այբուբենի մեսրոպյան սկզբունքներին համապատասխանող» բացատրությամբ5: 
Մեսրոպագիր-ր բացատրված է իբրեւ «Մեսրոպյան տառերով գրված»: Մեսրոպա
տա ռ  բառն այստեղ ներկայացված է իբրեւ բազմիմաստ4 «1. Մեսրոպյան տառերից 
բաղկացած, 2. մեսրոպյան տառերով գրված»: Մեսրոպյան բառի բացատրությունր 
նախորդներից տարբեր է' «Մեսրոպ Մաշտոցի ստեղծած' մշակած'հիմնադրած» (մես
րոպ յա ն ա յբուբեն' ուղղագրություն): Բառի իմաստային կառուցվածքի մեջ տեղ 
չի տրվել Մեսրոպի հոլովաձեւին, որր տեսնում ենք ակադեմիական բառարանում: էդ. 
Աղայանի կազմած բառարանում եւս Մաշտոց բաղադրիչ ունեցող բառեր չկան:

3 Տես «ժամանակակից հայոց լեզվի բացատրական բառարան», հ. 3, Երեւան, 1974, էջ 521:
4 Գուրգեն Սեւակ, Մեսրոպ Մաշտոցր որպես իր դարաշրջանի հանճարեղ արտահայտիչ / Տեղեկագիր 

հասարակական գիտությունների, 1962, հ. 5, էջ 12: Մյուս օրինակներր' ԱՐԵՒԱԿ-ից (Արեւելահայերենի 
ազգային կորպուս). ^ ^ ^ . еапс.пе!:

5 էդ. Աղայան, Արդի հայերենի բացատրական բառարան, Երեւան, հ. Բ, 1976, էջ 999:
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Արեւմտահայերենի բացատրական ծավալուն բառարաններից մեկում գրանցվել 
են մեսրոպագիր, մեսրոպաշունչ, մեսրոպատա՛ռ եւ մեսրոպեան բառերր6, 
այսինքն' վերոհիշյալ բացատրական բառարանների համեմատությամբ բառային նոր 
միավորներ չեն ավելացել (նույնիսկ մեսրոպանիշ-ր դուրս է թողնվել):

Ակնհայտ է, որ մեսրոպատառ  բառի բացատրությունր բխում է էդ. Աղալանի 
բառարանից. «1. Մեսրոպյան տառերէ բաղկացած, 2. մեսրոպագիր»: Մեսրոպեան-ի 
պարագայում լավագույնս հաշվառված է հայաստանյան բառարանների փորձր" «1. 
Մեսրոպ Մաշտոցի վերաբերեալ. 2. Մեսրոպ Մաշտոցի ստեղծած' մշակած (այբուբեն, 
ուղղագրութիւն)»: Ընդ որում միայն այս բառարանում է բառր բազմիմաստ դիտվել: Հե
տաքրքրական է, որ մեսրոպագիր  բառի բացատրության մեջ («մեսրոպեան" մաշտո- 
ցեան տառերով գրուած, մեսրոպատառ») կա մաշտոց/ան բառր, սակայն այն որպես 
գլխաբառ չի ներկայացված:

Փաստորեն հայերենի րնդարձակ բոլոր բառարաններր չունեն Մաշտոց բաղադրի
չով կազմված բառեր, թեպետ, օրինակի համար, մաշտոց/ան ածականր վաղուց ի վեր 
գործածության մեջ է ինչպես գիտական, այնպես էլ գեղարվեստական գրականության եւ 
հրապարակախոսության լեզվում: Այսպես. Մաշտոցեան լեզուն (հ. Հովսեփ Գաթրրճ- 
յան): Մի՞թե այդքան անհոգի են մաշտոցյան գրերր (Ակսել Բակունց): Դժվար թե նույ- 
նր եղած լիներ Մաշտոցյան շրջանում (Մանուկ Աբեղյան): Մաշտոցյան նշանագ
րերով 1500-ից ավելի տարիներ հայ ժողովուրդր գրում եւ ստեղծագործում է (Պիոներ 
կանչ, 16.02.1961): ... վարժվեցին մաշտոցյան  տառերի գրությանր եւ հեգեցին «այբ- 
բեն-գիմ...» (Պարույր Սեւակ): Ժողովածուն րնդգրկում է մաշտոցյան փառատոնին 
նվիրված նստաշրջանում կարդացված զեկուցումներր (Երեկոյան Երեւան, 28.05.1964): 
Մեր զինվորներր Ռայխստագի պատերին հաղթանակած մարդու իրավունքով գրեցին 
մաշտոցյան տառերր (Գյուղատնտես, 08.03.1967)7:

Մեսրոպյան բառր տեղ է գտել Մովսես Խորենացու «Պատմութիւն Հայոց» երկի 
համաբարբառում' Մեսրոպեան նշանագիրք գլխաբառային բառակապակցությամբ 
(«Յաղագս Մեսրոպեան նշանագրացն» վերնագրային կիրառության հիման վրա), րստ 
այդմ էլ'Քերթողահոր երկի հաճախականության բառարանում8:

Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառեր հանդիպում են 
նաեւ այլ, մասնավորապես հեղինակային (կամ գրողի) բառարաններում:

Մեսրոպյան եւ Մաշտոցյանք բառերր տեսնում ենք Պ. Սեւակի չափածոյի բա

6 Հայոց լեզուի նոր բառարան, հ. 2, աշխատասիրեց' Արտաշէս Տէր Խաչատուրեան, Պէյրութ, էջ 158:
7 «Հանդէս ամսօրեայ», 1913, էջ 719-723, Մանուկ Աբեղյան, Մեսրոպ Մաշտոցր եւ հայ գրի ու գրականու

թյան սկիզբր / Մեսրոպ Մաշտոց (հոդվածների ժողովածու), Երեւան, 1962, էջ 266, Պարույր Սեւակ, Երկերի 
ժողովածու, հ. 5, Երեւան, 1974, էջ 170 («Թրի դեմ' գրիչ» վերնագրով զեկուցումր առաջին անգամ տպագրվել է 
«Սովետական արվեստ» ամսագրի 1962 թ. 5-րդ համարում): Մյուս օրինակներր' ԱՐԵՒԱԿ-ից. тетете. еапс.пе^

8 «Հայկական համաբարբառ 7», Մովսիսի Խորենացւոյ Պատմութիւն Հայոց, հ. 2 (կազմեցին Օ. Մ. 
Խաչատրյանր, Ա. Գ. Բաղդասարյանր), Երեւան, 1976, էջ 401: Օ. Մ. Խաչատրյան, Մովսես Խորենացու 
«Հայոց պատմության» հաճախականության բառարան, Երեւան, 1986, էջ 161:
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ռարանում9: Մաշտոցյանք միավորր բառարանում հայտնվել է հետեւյալ կիրառութ
յան հիման վրա.

Եվ մեր հոգեւոր թագավորության 
գահին բարձրացող ամե~ն թագավոր 
Ծնվեց նույն տնից, նույն ցեղից սերեց 
Եւ պատվով-փառքով-վեհությամբ կրեց 
Նույն տոհմանունր'
Մ եսրոպ -Մ ա շտ ոցյա ֊նք...
(Պարույր Սեւակ, Եւ այր մի4 Մաշտոց անուն)
Մաշտոցյանք գլխաբառից հղում է արվում Մեսրոպ-Մաշտոցյանք կապակ- 

ցությանր, որր, սակայն, իբրեւ գլխաբառ" բացակայում է բառարանից (թերեւս վրիպման 
հետեւանք է): Բառարանում Մաշտոցյանք բառն օժտված է «հնացած» նշումով, որն 
արդարացված չէ, քանի որ ուրիշ"ավելի վաղ կիրառություններ հայտնի չեն: Իրականում 
բառր կազմվել է նման այլ կազմությունների համաբանությամբ (հմմտ. Ղեւոնդեանք, 
Վասակեանք, մովսիսեանք, յուդա յեա նք, նոյեանք եւ այլն): «Մեսրոպ Մաշտոցի 
զարմր» բացատրությունր եւս համոզիչ չէ: Նպատակահարմար կլիներ գրել «Մեսրոպ 
Մաշտոցի հետնորդներ (կամ հետեւորդներ)» բացատրությունր:

Իսկ մաշտոցյան եւ մեսրոպատառ բառերր գրանցվել են բանաստեղծի աշխա
տությունների եւ թարգմանությունների բառարանում10: Այստեղ էլ բառացանկից դուրս 
է մնացել մաշտոցյանք բառական միավորր, որր, ի տարբերություն չափածոյում գոր
ծածված Մեսրոպ-Մաշտոցյանք-ի, տեսնում ենք առանձին կիրառությամբ" Ահա թե 
ինչու Վարդանանց շարժման բուն հեղինակներր մաշտոցյանք էին, Մաշտոցի ավագ 
ու կրտսեր աշակերտներր (Պարույր Սեւակ, Թրի դեմ" գրիչ)11:

Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառերի մի մեծ խումբ 
(12 բառ) կա Ամենայն Հայոց Գարեգին Ա. կաթողիկոսի երկերի բառարանում12: Բառե
րից 11-ր կազմվել են Մեսրոպ  բաղադրիչով" մեսրոպաբար, մեսրոպ ա բա րբա ռ, 
մեսրոպաբույր, մեսրոպագիծ, մեսրոպածին, մեսրոպահեղ, մեսրոպահյուս, 
մեսրոպահունչ, մեսրոպանման, մեսրոպասնունդ, մեսրոպաստեղծ, միայն 
մեկր' Մաշտոց բաղադրիչով" մաշտոցաշունչ: Եթե Պ. Սեւակի երկերի բառարաննե
րում րնդգրկվել են բանաստեղծի եւ գրականագետի գործածած բառերն առհասարակ, 
ապա այստեղ հավաքվել են երջանկահիշատակ Հայրապետի ստեղծած բառերր, ինչ
պես նաեւ արդեն գոյություն ունեցող այն բառերր, որոնք Վեհափառ Հայրապետր նոր 
իմաստով է գործածել: Այսինքն"սա հեղինակային նորակազմությունների բառարան է: 

Բառարանում նշվում է բառր, նրա խոսքիմասային արժեքր, իմաստ(ներ)ր (այդ

9 Տե՛՛ս Արտ. Պապոյան, Պ. Սեւակի չափածոյի բառարան, հ. 2, Երեւան, 1982, էջք 126, 106:
10 Տես Արտ. Հ. Պապոյան, Պ. Սեւակի աշխատությունների եւ թարգմանությունների բառարան, Երեւան, 

1986, էջք 350, 361:
11 Պ. Սեւակ, Երկերի ժողովածու, հ. 5, էջ 171:
12 Տես Հայկանուշ Մէսրոպէան, Գարեգին Ա. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի երկերի բառարան (Նոր 

բառեր եւ իմաստներ), Մոնրէալ, 2000:
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թվում' փոխաբերական), այնուհետեւ' բնագրային վկայություն(ներ)ր' սկզբնաղբյուրի 
հղումով: Այսպես, օրինակ.

ՄԵՍՐՈՊԱԾԻՆ, ած., Սուրբ Մեսրոպ Մաշտոց ծնած: Ինչո՞ւ զիս ծնաւ Ս. Մես- 
րոպ,-կաղաղակէ Հայ Գիրքր,- եթէ զիս պիտի լքէին մեսրոպածին  հայ ազգին այսօրո- 
ւան զաւակներր (Հայ մարդր հայ գիրքին դիմաց, էջ 38):

Փաստորեն այս բառարանր Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմ
ված բառերի' բնագրային օրինակներով ներկայացման տեսանկյունից ամենարնդգր- 
կունն է:

Մի շարք դեպքերում բառարանագիրր նշում է մեկից ավելի իմաստներ, բայց ներ
կայացնում է բնագրային մեկ վկայություն: Օրինակ'ՄԵՍՐՈՊԱԲԱՐԲԱՌ, ած. 1. փխբ. 
Հայախոս: 2. փխբ. Հայ: 3. փխբ. Հայկական ոգով առլեցուն: Կոչ կ՜ուղղենք մեր բոլոր 
հայկարիւն, քրիստոսահաւատ եւ մեսրոպաբարբառ ժողովուրդի զաւակներուն.... (Հող, 
մարդ եւ գիրք, էջ 65): Բառարանագիրր նշված երեք իմաստներր հավանաբար վերագ- 
րելի է համարում տվյալ բառին: Մեզ ավելորդ է թվում նաեւ մեսրոպահյուս «Մեսրոպ 
Մաշտոցի կողմից ստեղծված, հյուսված» բառի համար փոխաբերական «հայկական» 
իմաստի նշումր եւ այլն:

Հնարավոր է բառաքննական պրպտումներր որոշ սրբագրումներ մտցնեն այս կամ 
այն բառի հեղինակային պատկանելության հարցում: Այսպես, օրինակ, մեսրոպ աբոյր  
(Հ. Մեսրոպյանի բացատրությամբ' 1. փխբ. «հայախոս», 2. փխբ. «հայ») բառր գործա
ծել է երջանկահիշատակ Կաթողիկոսր («Ան-ժամանակր ժամանակին մէջ», Անթիլիաս, 
1989). «Ես հո՜ն եմ' Օշականի մէջ, իմ արժանի առաքեալին եւ իմ Աւետարանին հայերէ- 
նախօսութեան սկզբնածին վարդապետին մեսրոպ ա բոյր  ու յաւերժաբարբառ շիրմին 
վրայ», իսկ պոլսահայ բանաստեղծ Զահրատր ունի « Մեսրոպաբոյր» վերնագրով բա
նաստեղծություն (Կապոյտ երկինք, Ստամբուլ, 1971):

Գարեգին Առաջինի ստեղծած եւ գործածած այն բոլոր բառերր, որոնք ունեն Մես
րոպ եւ Մ աշտոց բաղադրիչներր, այս բառարանից ամբողջությամբ տեղափոխվել են 
հատուկ անունների մի բառարան13: Երջանկահիշատակ Կաթողիկոսի ստեղծած բառե
րից եւ ոչ մեկր, սակայն, այս բառարանում չի ներկայացվել բանաստեղծական օրինակ
ներով, որն իբր սկզբունք է եղել բառարանր կազմողի համար (այդպիսիք կան միայն 
մեսրոպատառ, մեսրոպյան  եւ մաշտոցյան հանրահայտ բառերի համար): Այնինչ 
բազմաթիվ կիրառություններ կան (հատկապես արեւմտահայերեն բանաստեղծական 
խոսքում), որոնք կարող էին տեղ գտնել բառարանում: Այսպես, օրինակ' 

Մեսրոպահունչ.
Մեզմէ առաջ հնչած է մէկն այսքան ջինջ,
Այսքա՜ն քնքուշ' մեսրոպահունչ հայ լեզուն (Մուշեղ Իշխան, Քու լեզուդ)14:

13 Տես Փ. Գ. Մեյթիխանյան, Աստվածաշնչի եւ հայոց սուրբ անվանց բառարան (րստ У-ХХ դարերի հայ 
բանաստեղծության), Երեւան, 2001, էջք 326, 344-345:

14 Բանաստեղծությունր քանիցս հրատարակվել է նաեւ Հայաստանում. տես, օրինակ, «Սփյուռքահայ 
բանաստեղծություն», Երեւան, 1981, էջ 214, Մուշեղ Իշխան, Երկեր, Երեւան, 1990, էջ 165:
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Մեսրոպածին.
Այբն ու Բենր, Գիմն ու Դան 
Թող անձրեւեն 
Կոյս հողին վրայ 
Հայ մանուկի կոյս սրտին 
Եւ ծիլե՜ր տան
Մեսրոպածին (ժագ Հակոբյան, Օտար շեմին)15:
Եւ այսպես շարունակ:
Կրկին առանց բնագրային օրինակների' բառացանկ են մտել մեսրոպանիշ (հղում 

է արվում մեսրոպատառ-ին) եւ մաշտոցապաշտ  «Մաշտոցին պաշտող, նրան նվիր
ված, 2. Մաշտոցի գաղափարներին հետեւող» բառերր:

Ի դեպ, հատուկ անունների այդ բառարանում կարող էին Մեսրոպ եւ Մաշտոց 
բաղադրիչներով կազմված այլ բառեր եւս զետեղվել' բանաստեղծական խոսքում գոր
ծածության նմուշներով հանդերձ: Ահավասիկ մեր ձեռքի տակ եղած բազմաթիվ օրի
նակներից րնդամենր երեքր.

մեսրոպազուն, ած., Մեսրոպից սերած 
Ապրեց մեր լեզուն,
Ոսկեղենիկր մեր մեսրոպազուն (Վահագն Դավթյան, ԱսքՄաշտոցի մասին)16: 
մեսրոպաշար, ած., Մեսրոպի կողմից շարված:
Դարեր ապրած մագաղաթյա 
Մեր մատյանների 
Մեսրոպաշար, արդարախոս
Գրերն են անուշ (Գեղամ Սարյան, Տաղ Հայաստանին)17: 
մեսրոպավանդ, ած. Մեսրոպ Մաշտոցից ավանդված 
էջմիածինն' աղօթքի խո՜ւ՜ց 
Խնկաբուրեան,
Օշականր' գրասեղա՜ն 
Մեսրոպաւանդ (ժագ Հակոբյան)18:
Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառեր սպասելի են նոր 

բառերի րնդհանուր բառարանում: Արդի հայերենի նորաբանությունների բառարանում 
մեզ հետաքրքրող բառերից րնդամենր մեկն է արձանագրվել' մեսրոպանուն19: Մես- 
րոպանուն-ր նշված է իբրեւ բանաստեղծական բառ եւ բացատրվում է որպես «Մեսրո
պի կողմից անվանված» եւ «Մեսրոպի անունր կրող»: Բառարանում տրված բնագրային 
օրինակր վերաբերում է բառի առաջին իմաստին.

15 Ժագ Ս. Ցակոբեան, Հայատրոփ, Պէյրութ, 1970, էջ 39-40:
16 Վահագն Դավթյան, Երկեր, հ.2, Երեւան, 1985, էջ 51:
17 Գեղամ Սարյան, Բանաստեղծություններ եւ պոեմներ, Երեւան, 1982, էջ 126:
18 Ժագ Ս. Ցակոբեան, շնվ. աշխ.:
19 Ս. էլոյան, Արդի հայերենի նորաբանությունների բառարան, Երեւան, 2002, էջ 340:
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Տառերր սիրուն ու Մեսրոպանուն 
Կյանքի ճամփայի դաժան խավարում 
Միշտ լույս են տալիս ու չեն սպառվում:
(Հայաստանի Հանրապետություն, 14.05.94)
Ձեռքի տակ բնագրային օրինակ չունենալով4 բառարանագիրր ճիշտ կռահել է բառի 

երկրորդ իմաստր: Մենք այդ իմաստր գտնում ենք բանաստեղծական հետեւյալ տողում' 
Ու շքերթր ձգվեց մեսրոպանուն մանկանց (Սոկրատ Խանյան, Մաշտոցն Արցա

խում):
Նորաբանությունների բառարան կարող էին մտնել Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադ

րիչներն ունեցող մի շարք նոր բառեր կամ ավելի վաղ ստեղծվածներ, որոնք ցարդ որեւէ 
բառարանում գրանցված չեն եղել: Այսպես:

մեսրոպագիտություն, գ. գիտություն Մեսրոպ Մաշտոցի, նրա կյանքի եւ գործու
նեության, հայ գրերի ստեղծման եւ հարակից հարցերի մասին

Մեսրոպագիտության հերթական խնդիրր պետք է համարել այն հարցի լուծու- 
մր, թե ... (Գուրգեն Սեւակ)20:

մաշտոցատաո, ած., նույնն է4մեսրոպատառ:
- Իմ միակ երազանքն է ստանալ բարձրագույն կրթություն, խորանալ մայրենի լեզ

վի մեջ եւ մաշտոցատառ հայերենի գիտելիքներր սերմանել օտար ափերում.... ,-ասում 
է Մարիամր (Երեկոյան Երեւան, 05.02.1964):

մաշտոցաստեղծ, ած., Մաշտոցի կողմից ստեղծված
Անհրաժեշտ է ոչ միայն գրաւոր կերպարանք տալ հնչիւնային լեզուին, այլեւ գրու

թեան կանոնաւոր եւ միասնական համակարգ4 ուղղագրութի՜ւն մշակել առաջին հերթին 
հայերէն մաշտոցաստեղծ  գրական լեզուի (Լեւոն Խաչերեան)21:

Առաջին հայացքից կարող է թվալ, թե սրանք հազվադեպ բառեր են կամ դիպվա
ծային կազմություններ, ուստի կարող են եւ տեղ չգտնել նորաբանությունների բառարա
նում: Այս հարցր փակվում է, երբ տեսնում ենք, թե հիշյալ բառարանում Մ  տառի տակ, 
օրինակ, ի՜նչ բառեր են զետեղվել (մազներկ, մածնադուլ, մահագետ, մահախոսք, 
մահակավորվել, մահակել, մահմեդված, մաղձաթափում, մա յթա յին, մայ- 
թա տ եր, մայրադաշտ  եւ այլն)22:

Անդրադառնանք հայերենի ուղղագրական բառարաններին, հատկապես որ Մես
րոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչներով կազմված բառերր խայտաբղետություն են դրսեւո- 
րում մասնավորապես մեծատառով կամ փոքրատառով գրելու հարցում:

Իր րնդգրկած բառաքանակով հայերենի ուղղագրական ամենամեծ բառարանր 
(152 հազար բառ) մեզ հետաքրքրող բառերից ունի միայն Մեսրոպյան23 (մեծատառով,

20 Գուրգեն Սեւակ, Մեսրոպ Մաշտոց / Հայկական գրերի ու մատենագրության սկզբնավորումր, Երեւան,
1962, էջ 49:

21 Լեւոն Խաչերեան, Հայոց համազգային մաշտոցեան համակարգուած միասնական եւ միակերպ 
ուղղագրութեան պատմութիւնր (Ե.-Ի. դարեր), Լոս Անջելրս, 1999, էջ 47:

22 Ս. էլոյան, նշվ. բառարանր, էջ 325-327:
23 Հ. Ш. Բարսեղյան, Հայերեն ուղղագրական-ուղղախոսական, տերմինաբանական բառարան, Երեւան,
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որր, ի դեպ, սկզբունք է ամբողջ բառարանի համար, ինչպես' Մետաղ, Մետաղաբան, 
Մետաղաբեկոր  եւ այլն): Ուղղագրական մյուս'դպրոցական եւ ուսումնական բառա- 
րաններր ներկայացնում են Մեսրոպ բաղադրիչով մի քանի բառ միայն, Հայաստանում 
այսօր րնդունված գրությամբ' փոքրատառ: Այսպես' մեսրոպատառ, մեսրոպյան24, 
մեսրոպագիր, մեսրոպատառ, մեսրոպյան25:

Բավական անսկզբունք է ուղղագրական բառարաններից մեկի մոտեցումր բառե
րի րնտրության հարցում: Ներկայացվել են մեսրոպախոս, մեսրոպաշունչ, մես
րոպ ա տա ռ  բառերր26, որոնցից առաջին երկուսր հազվադեպ գործածություն ունեցող 
հեղինակային նորակազմություններ են: Մյուս կողմից, սակայն, բառարանում չկան բա
վական տարածված մեսրոպյան-ր, մաշտոցյան-ր.

Մաշտոց/ան - մաշտոցյան (մեծատառով եւ փոքրատառով) հակադրությունն է 
ներկայացնում ուղղագրական մասնավոր բառարաններից մեկր27: Այսպես' մաշտոց
յա ն  այբուբեն  եւ Մաշտոցյան Մատենադարան: Տրվում են նաեւ մեսրոպյան 
այբուբեն  եւ Սահակ-Մեսրոպյան թա րգմա նություն  բառակապակցություննե
ր ի 8 (երկրորդի դեպքում հասկացվում է Սահակի եւ Մեսրոպի թարգմանություն, որի 
պատճառով էլ մեծատառ է):

Հայոց գրերի ստեղծողի անվան բաղադրիչներով կազմված բառեր չկան հայոց 
լեզվի հաճախականության բառարանի հիմնական ցանկում: Այդպիսիք հանդիպում են 
միայն 2-1 հաճախականություն ունեցող բառերի ցանկում29: Դրանք են' Մեսրոպա- 
բա ռ, Մեսրոպազուն, Մեսրոպաշար, Մեսրոպաշունչ, Մեսրոպյան30 ա յբու
բեն  (տրված է բառակապակցությամբ): Համոզիչ չէ, որ հաճախականությամբ մյուս
ներից էապես տարբերվող մեսրոպյան-ր դրվել է իսկապես եզակի գործածությամբ 
հայտնի մեսրոպազուն եւ մեսրոպաշար  բառերի կողքին եւ չգիտես ինչու' բառա
կապակցությամբ: Համոզիչ չէ նաեւ, որ մեսրոպյան  բառր դուրս է մնացել հիմնական 
ցանկից, երբ այնտեղ կանքա րերգել,քա րեսյուն,քա ցա խ էթիլ-եթեր,քթա խ ոտ  եւ 
խիստ հազվադեպ նման այլ բառեր31:

Զարմանալի է, որ բառարանում չկա մեսրոպատառ  բառր, որ հաճախադեպ է (ոչ 
միայն գեղարվեստական խոսքում): Ենթադրում ենք, որ մեսրոպաբառ  միավորր վրիպ
ման հետեւանքով է հայտնվել ցանկում32, եւ նրա փոխարեն պիտի լիներ մեսրոպ ա

1973, էջ 659:
24 Ա. Ղարիբյան, Գ. Շեկյան, Դպրոցական ուղղագրական բառարան, Երեւան, 1981, էջ 161:
25 Ա. Մ. Սուքիասյան, -Ք. Ա. Սուքիասյան, Արդի հայերենի ուղղագրական-ձեւակազմական բառարան, 

Երեւան, 2002, էջ 230:
26 Փ.Գ. Մեյթիխանյան, Հայերենի ուղղագրական նոր բառարան, Երեւան, 2005, էջ 282:
27 Դ. Գյուրջինյան, Մեծատա՞ռ, թե՞ փոքրատառ, Երեւան, 2001, էջ 98:
28 Դ. Գյուրջինյան, նշվ. բառարանր, էջք 102, 120, այլեւ Դ. Գյուրջինյան, Հայերեն բառարան- 

տեղեկատու. միասին, անջատ, գծիկով գրվող բառեր, Երեւան, 1998, էջ 75:
29 Բ. Կ. Ղազարյան, ժամանակակից հայոց լեզվի հաճախականության բառարան, Երեւան, 1982, էջ 342:
30 Բառերր բառարանում տրված են այսպիսի' գլխատառով գրությամբ, որ արդարացված չէ:
31 Բ. Կ. Ղազարյան, նշվ. բառարանր, էջ 263:
32 Այս բառի որեւէ գործածություն կամ բառարանային գրանցում մեզ չի հ անդիպել, այն չկա նաեւ ԱՐԵՒԱԿ- 

ում, որր 110 միլիոն բառագործածություն է ամփոփում:
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տառ-ր: Չնայած որ այդ դեպքում մեսրոպատառ-ր  պիտի տեղափոխվեր հիմնական 
բառացանկ, քանի որ համեմատաբար բարձր հաճախականություն ունի: Այսպես, օրի
նակ, մինչեւ 1980 թվականն րնկած ժամանակահատվածի համար (հաճախականության 
բառարանր լույս է տեսել 1982-ին) բառի գործածության այսպիսի նմուշներ կարող ենք 
բերել. Կորյունի այդ մատյանր .... մեր հնագույն մատենագրության ոսկեղեն գանձերից 
մեկն է' մեսրոպատառ  հայ գրականության անդրանիկ ինքնուրույն ստեղծագործութ- 
յունր (Գուրգեն Սեւակ, Մեսրոպ Մաշտոցր որպես իր դարաշրջանի հանճարեղ արտա
հայտիչ)33, Քանի ցեղեր ցամաքեցին Ինչպես հեղեղն ավազի մեջ, Բայց լենինյան ծովին 
հասավ մեսրոպատառ  հայոց լեզուն (Նաիրի Զարյան, Հայոց լեզուն), Մեսրոպա
տա ռ  ոչ մի գրքում մարդն այնքան չի մերկացված, որքան այստեղ (Պարույր Սեւակ, 
Գրիգոր Նարեկացի)34, էջմիածինր հոգեւոր-մշակութային առանձնակի վերելք է ապրել 
հատկապես V դարում, երբ բուռն գործունեություն ծավալեցին Սահակ Ա Պարթեւն ու 
Մեսրոպ Մաշտոցր, որոնք .... հիմնադրեցին հայոց առաջին մեսրոպատառ  դպրոցր 
(ՀՍՀ)35, Յուրաքանչյուր անդամ պարտավոր է .... չգործածել մեսրոպատառ  հայերե
նին խորթ բառեր (Պիոներ կանչ, 16.02.1961), Գիտության եւ էլեկտրոնային հաշվիչ մե
քենաների արտադրության բնագավառում Սովետական Հայաստանի նվաճումներին է 
նվիրված Վլ. Մուրադյանի «Մտածող մեքենաներ մեսրոպատառ  դրոշմանիշով» հոդ- 
վածր (Գրական թերթ, 06.08.1965), Մեսրոպատառ գրերր քեզ ողջունում են ամենուր4 
փողոցում, թատրոններում, թանգարաններում (Երեկոյան Երեւան, 30.05.1964)36 եւ այլն: 
Ի դեպ, հաճախականության բառարանի լույսրնծայման ժամանակ արդեն հրապարակի 
վրա էին ակադեմիական եւ էդ. Աղայանի բացատրական բառարաններր, որոնք արձա
նագրել էին մեսրոպատառ բառր:

Մաշտոց բաղադրիչով կազմություններ չկան հաճախականության բառարանի եւ 
ոչ մի ցանկում:

Մեսրոպ  բաղադրիչով կազմված բառերից երկուսր" մեսրոպատառ  եւ մեսրոպ 
յա ն, տեսնում ենք հանգաբառարանում37: Կրկին բացակայում է մաշտոցյան բառն այն 
դեպքում, երբ բառարանում զետեղված են կարաիբյան, բա զեդովյա ն, գլաուբեր- 
յա ն , զելտերյան, սիլուրյան, բերտ ոլետ յա ն,չուկոտ յա ն, նեֆելինյան, կարբոլ- 
յա ն , անդամանյան, բորդոյա ն, դեւոնյան, անգամ վեգետարյան, սպեցիֆիկ
յա ն  եւ -յան վերջածանցով նման այլ բառեր38: Բոլորովին րնդունելի չի կարող լինել 
այն պատճառաբանությունր, թե դա պայմանավորված է հանգաբառարանի համար 
հիմք հանդիսացած բառարաններից մաշտոցյան բառի բացակայությամբ: Բառա
րանից օգտվողին ուղղված հակիրճ խոսքում վերջնական խմբագրում իրականացրած

33 «Տեղեկագիր հասարակական գիտությունների», 1962, հ. 5, էջ 12:
34 Պ. Սեւակ, Երկերի ժողովածու, հ. 5, էջ 249:
35 ՍՀ Երեւան, հ. 4, 1978, էջ 66:
36 Մամուլից քաղված օրինակներն րստ ԱՐԵՒԱԿ-ի. тетете.еапс.пе^
37 «Հայոց լեզվի հանգաբառարան», Երեւան, 1976, էջք 340, 466:
38 Նշվ. բառարանր, էջ 338-341:
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Պ. Պողոսյանր գրում է, որ բառացանկր համալրվել է «ժամանակակից մամուլից, հայ 
գեղարվեստական գրականության առանձին երկերից, գիտական աշխատություններից 
ու դասագրքերից»39 քաղված բառերով: Փաստ է, որ մաշտոց/ան բառր չի ներառվել 
բառացանկ:

Մեսրոպ  բաղադրիչով կազմված բառերից միայն երկուսն են զետեղվել հայերենի 
բառակազմական բառարանում' մեսրոպագիր, մեսրոպյան40: Թեպետ բառացանկից 
դուրս մնացած մեսրոպատառ-ն ավելի հաճախադեպ է, քան մեսրոպագիր-ր: Մաշ
տ ոց  բաղադրիչով որեւէ բառ րնդհանրապես չկա: Առհասարակ սպասելի էր, որ հայ
կական գրի ստեղծողի անվան բաղադրիչներով կազմված բառակազմական առանձին 
փնջեր լինեին ուսումնական այդ բառարանում: Հատկապես որ հրապարակի վրա եղած 
բառարաններն արդեն զգալի նյութ են րնձեռում:

Անդրադառնանք այն տերմինաբանական բառարաններին, որոնք մեզ հետաքրք- 
րող բառերից են պարունակում: Մեսրոպյան եւ մաշտոց/ան ածականներով բա
ղադրված լեզվաբանական բառակապակցական մի շարք տերմիններ գրանցվել են 
գիտաճյուղի տերմինաբանական բառարանում' մեսրոպյան այբուբեն, մեսրոպյան  
բա ռեր, մեսրոպյան երկաթագիր, մեսրոպյան լեզու, մեսրոպյան հայերեն, 
մեսրոպյան հնչում, մեսրոպյան տառեր, մաշտոց/ան բաղադրիչով4 մաշտոց
/ա ն լեզու եւ մաշտոց/ան հա/երեն41:

Մաշտոցյան լեզու եւ մաշտոց/ան հայերեն  տերմիններր, ինչպես եւ մեսրոպ 
յա ն  լեզու-ն, որեւէ բացատրություն չունեն. ուղիղ հղումներ են արվում մեսրոպյան 
հայերեն  բառահոդվածին, մեսրոպյան երկա թագիր-դերկաթագիր  բառահոդվա
ծին: Մյուս դեպքերում տրվում է հայերեն տերմինր, ապա' նրա ռուսերեն թարգմանութ
յունր, այնուհետեւ համարժեք հայերեն տերմիններր (եթե կան), հակիրճ բացատրությու- 
նր: Այսպես:

ՄԵՍՐՈՊՅԱՆ ^ 3 ° ^ ^ / м е с р о п о в с к и й  армянский язык:
Մաշտոցյան լեզու: Մաշտոցյան հայերեն: Մեսրոպյան լեզու:
V դարի սկզբից մինչեւ կեսերր (460) հայ ինքնուրույն ու թարգմանական գրականու

թյան լեզուն, որով գրված են Եզնիկի «Եղծ աղանդոց»-ր, Ագաթանգեղոսի «Պատմութ
յուն Հայոց»-ր, Կորյունի «Վարք Մաշտոցի»-ն եւ բազմաթիվ թարգմանական աշխա
տություններ, որոնց մեջ նշանավոր է Աստվածաշնչի թարգմանությունր ....

Մեսրոպյան հայ երեն  տերմինր ելակետային հիմք է դարձել հետմեսրոպյան 
հայերեն42 եւ նախամեսրոպյան հայերեն  տերմինների համար:

39 Նշվ. բառարանր, էջ 14:
40. Ս. Գալստյան, Դպրոցական բառակազմական բառարան, Երեւան, 2011, էջ 139:
41 Հ. Զ. Պետրոսյան, Ս. Ա. Գալստյան, Ա. Ղարագուլյան, Լեզվաբանական բառարան, Երեւան, 

1975, էջք 214, 210:
42 Մեսրոպյան հայերեն եւ հետմեսրոպյան հայերեն բառահոդվածներ կան նաեւ Հ. Զ. Պետրոսյանի 

«Հայերենագիտական բառարանում» (Երեւան, 1987, էջ 465, 378): Ունենք նաեւ մեսրոպյան շրջանի հայերեն 
բառակապակցական տերմինր' որպես գլխաբառային (ՍՀ, Երեւան, հ. 7, Երեւան, 1981, էջ 472):
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Մեսրոպյան հնչում տերմինի կողքին լեզվաբանական բառարանում կարող էր 
նշվել նաեւ ավելի վաղ գործածված մեսրոպյան արտաբերութիւն43 տարբերակր: 

Զարմանալի է Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչ ունեցող հաճախադեպ երկու 
տերմինների բացակայությունր բառարանից, ինչպես' մեսրոպյան ուղղագրություն  
եւ մաշտոցյան ուղղագրություն: Ի դեպ, այժմ բավական տարածված է նախա- 
մաշտոց/ան տերմինային բաղադրիչր նախամաշտոցյան գիր /  գրականություն  
բառակապակցություններում:

Հիշատակելի են նաեւ հայագիտության մեջ գործածված նախ-մեսրոպեան 
այբուբեն  , նախամեսրոպեան այբուբեն, ինչպես նաեւ ուղղագրական տարբերակ
ներով հանդես եկող միջինմեսրոպեան տառեր  եւ միջին-մեսրոպեան տառեր  
տերմիններր44:

Բառարանում Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչներ ունեցող տերմինների պարա
գայում սովորաբար չի նշվում տերմինն առաջին անգամ գործածողի (կամ համեմատա
բար վաղ գործածողի) անունր45: Միայն մեկ բացառություն կա. հետմեսրոպյան հա 
յե րե ն  տերմինի դեպքում հիշատակվում է Հր. Աճառյանի անունր46:

Հետաքրքրական է մեսրոպյան հայերեն տերմինի հարցր: Հր. Աճառյանն իր «Հա
յոց լեզվի պատմություն» աշխատության երկրորդ հատորի ժԶ. գլխում, որր հենց «Մես
րոպյան հայերեն» է կոչվում, գրում է. «Լեզվական հայտնի տարբերություններ տեսնում 
ենք այն հայերենի, որ Մեսրոպյան դպրոցի արտադրությունն է կազմում, եւ այն հայերե
նի միջեւ, որ Մեսրոպի, Սահակի եւ նրանց անմիջական աշակերտների մահից հետո գրի 
առնվեց: Առաջինր կոչում ենք մեսրոպյան հայերեն, որ տեւում է Ե. դարի սկզբից մինչեւ 
կեսր (460 թ.), իսկ երկրորդր կոչվում է հետին կամ հետմեսրոպյան հայերեն, որ սկսվում 
է 461 թվականից եւ ունի զանազան շրջաններ»47:

Մեսրոպյան հայերեն տերմինր կապում են ականավոր հայագետ Հր. Աճառ
յանի անվան հետ: Վ. Առաքելյանն իր «Մեսրոպյան հայերենր» հոդվածում գրում է. 
«Մեսրոպյան անվանումր նոր է գրաբարի առաջին 50-60 տարվա շրջանի համար, որ 
րնդգրկում է 401 թվականից մինչեւ 460 թվականր: Ավանդաբար այդ շրջանի հայերե
նր կոչում են դասական կամ ոսկեդարյան հայերեն, որ մեզանում մեսրոպյան է կոչվել 
մեծ հայագետ Հ. Աճառյանի կողմից 1951 թվականին»48: Ուշադրություն պիտի դարձնել

43 «Հանդէս ամսօրեայ», 1900, հ. 1, էջ 14:
44 Տ. Սիրունյան, «Հանդէս ամսօրեայի» լեզվաբանական տերմիններր (1887-1920 թթ.), Երեւան, 2010, 

էջք 138, 90:
45 Բառարանի Մեսրոպ-ով բաղադրված տերմինների էջում այդ բանն արված ենք տեսնում ուրիշ 

տեր՜մինների պարագայում, ինչ՜պես' մերձակա մակբայ (Անանուն), մեքական (Եսայի Նչեցի), միաբար-բառ 
վանկեր (Հ. Կոստանդնուպոլսեցի), միագիր վանկ (Կ. Գալանոս), միաժամանակյա բառեր (Խ. Աբովյան) (նշվ, 
բառարանր, էջ 214):

46 Հ. Զ. Պէտրոսյան, Ս. Ա. Գալստյան, Թ. Ա. Ղարագուլյան, Լեզվաբանական բառարան, էջ 179:
47 Հր. Աճաոյան, Հայոց լեզվի պատմություն, հ. 2, Երեւան, 1951, էջ 76-77:
48 Հայկական ՍՍՌ գիտությունների ակադեմիայի Տեղեկագիր հասարա՜կական գիտու՜թյունների, 1962, 

հ. 5, էջ 14:
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լեզվաբանի գործածած «մեզանում» բառի վրա, չնայած որ պրոֆեսորր միաժամանակ 
գրում է, թե մեսրոպյան անունր նոր է:

Վերապահության անհրաժեշտություն համենայն դեպս եղել է: Բանն այն է, որ 
շատ ավելի վաղ' տասնամյակներ առաջ, Վիեննայում լույս տեսնող «Հանդէս ամսօ- 
րեայ» գիտական պարբերականում գործածվել են տերմինային հետեւյալ բառակա- 
պակցություններր մեսրոպեան հայերէն  (1887, 9, 139), մեսրոպեան լեզու (1893,
3, 89), նախնական մեսրոպեան լեզու (1891, 12, 361), հնագոյն մեսրոպեան 
հարազատ լեզու (1887, 9, 139)49: Այս ճանապարհով կարելի է պարզել ինչպես տեր
մինի իմաստային րնդգրկումր, այնպես էլ առաջին գործածողի անունր: Օրինակ4 մաշ
տոցյան լեզու տերմինի համար բառարանում կարելի էր հիշատակել Վիեննայի Մխի- 
թարյան միաբանության անդամ հ. Հովսեփ Գաթրրճյանի անունր50 (այս հայագետին 
է պատկանում «դասական եւ ոչ դասական հայերենի հայտնագործման առաջնակարգ 
պատիվր»)51:

Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչներով կազմված բառեր սովորաբար չեն հան
դիպում թարգմանական բառարաններում: Մեսրոպ  բաղադրիչով միայն երկու բառ" 
մեսրոպատառ  եւ մեսրոպյան, արձանագրվել են հայ-ռուսերեն ակադեմիական բա
ռարանում52: Բառարանագիրներն այսպես են վարվել հաշվի առնելով այն հանգաման- 
քր, որ բառերր նաեւ լեզվամշակութային-ճանաչողական տարր են պարունակում: Այս
պես' մեսրոպատառ  - написанный по-армянски, написанный армянскими 
буквами (по имени М есропа М аштоца, создателя армянского алфавита), 
մեսրոպյան  - месроповский53: Թարգմանական մյուս բառարաններր նման օրինակ
ներ չունեն:

Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչներր տեսնում ենք նաեւ մի քանի տեղանուն
ներում, րստ այդմ էլ4 տեղանունների եւ հանրագիտական բառարաններում: Մաշտոց 
անունր հանդիպում է հատուկենտ բաղադրյալ հատուկ անուններում, ինչպես' Մաշտո
ցի շրջա ն  (Երեւանում, 20-րդ դարի 80-ական թվականներին), Մաշտոցի պողոտա  եւ 
այլն54, համադրական կազմություններ չկան:

Մեսրոպ  բաղադրիչով են կազմվել համադրական կազմություն ունեցող տեղա
նուններ Մեսրոպավանք (վանքի տեղում սկզբնապես գտնվելիս է եղել Ս. Գրիգոր եկե
ղեցին: 5-րդ դարում վերակառուցվել է Մեսրոպ Մաշտոցի եւ Սյունիքի Շաբիթ իշխա

49 Տ. Սիրունյան, նշվ. աշխ., էջ 84:
50 6. Գ-աթըրճէան, Մաշտոցեան լեզուն / Հանդէս ամսօրեայ, 1913, էջ 719-723 (հատված է անտիպ մի 

աշխատությունից, հրատարակվել է հետմահու. հայագետր վախճանվել է 1882-ին):
51 էդ. Բ. Աղայան, Հայ լեզվաբանության պատմություն (սկզբից մինչեւ մեր օրերր), հ. 1, Երեւան, 1958, 

էջ 248:
52 «Հայ-ռուսերեն բառարան», Երեւան, 1984, էջ 491:
53 Անդ:
54 Հետաքրքրական է Մաշտոցներ լեռնանունր, որր սուրբ Մեսրոպի անվանր չի կապվում: Բարձունքր 

գտնվում է Սեւանա լճի արեւմտյան ափին' Սեւանի կղզու դիմաց: Լեռան գագաթին Մաշտոց վարդապետր' 
Սեւանի վանքի հիմնադիրր, 862 թ. կառուցել է մատուռ եւ ճգնել այնտեղ:
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նի ջանքերով, որի պատճառով էլ վանքր հետագայում կոչվել է Մեսրոպավանք)55 եւ 
Մեսրոպավան (գյուղ եւ գետ): Կան նաեւ վերլուծական կազմություններ Ս. Մեսրոպի 
վանք (գտնվել է Մաշտոցի ծննդավայր Հացիկ գյուղի մոտ. ենթադրվում է, որ Մաշտոցր 
թաղված է եղել իր հայրենի գյուղում, ապա տեղափոխվել է Օշական), Ս. Մեսրոպա  
այր  (ուխտատեղի Արեւմտյան Հայաստանում' Բալու գյուղաքաղաքի մոտակայքում. 
վիմափոր քարայր-սենյակներ են, որոնցից մեկում, րստ ավանդության, իբր Մաշտոցի 
գերեզմանն է), Մեսրոպյան բերդ  (այս բերդի հյուսիսային կողմում են գտնվում Ս. 
Մեսրոպի վանքր եւ Ս. Մեսրոպի այրր)56:

Մեսրոպյան բառով կազմված բառակապակցական տերմիններին ու տեղանուն
ներին պիտի ավելացնել որոշ բաղադրյալ անվանումներ, որոնք հանրագիտական բա
ռարանների գլխաբառեր են դարձել, ինչպես' Մեսրոպյան դպրոցներ ( Մեսրոպյան 
վարժարաններ) (V դարի Հայաստանում Մեսրոպ Մաշտոցի հիմնադրած հայկա
կան դպրոցներր), Մեսրոպյան ընկերություններ  (տարբեր ժամանակ Կ. Պոլսում եւ 
այլուր գործած կրթական-լուսավորական կազմակերպություններ), այլեւ Մեսրոպյան 
վա րժա րա ն  (Զմյուռնիայում, հիմնվել է 1799-ին հայ համայնքի նվիրատվություննե
րով)57:

Մինչ այժմ ներկայացրինք, թե Մեսրոպ  եւ Մաշտոց բաղադրիչներով կազմված 
ո՜ր բառերն ինչպե՜ս են ներկայացված հայերենի տարբեր բառարաններում: Հարկ է անդ
րադառնալ նաեւ այն դեպքերին, երբ այդ բառերր չեն զետեղվել համապատասխան բա
ռարաններում:

Քննարկվող բառերից ոչ մեկր չենք գտնում հայոց լեզվի հոմանիշների ամենարն- 
դարձակ բառարանում58: Չկա սպասելի մեսրոպյան - մաշտոցյան հոմանշային զույ- 
գր: Նույն ձեւով բացակայում են մեսրոպագիտություն  - մաշտոցագիտություն, 
մեսրոպաստեղծ - մաշտոցաստեղծ հոմանշային զույգերր: Սպասելի էր նաեւ բա
վական հաճախական մեսրոպատառ  բառր, որ պետք է դրվեր հայատառ  բառի դի
մաց: Այստեղ, սակայն, միայն գրված է «տե՜ս հայագիր», որն էլ պարզապես բացատր
վում է «հայոց գրերով գրված»59: Այնինչ այստեղ էլ կարող էր լինել մեսրոպագիր-ր:

Այժմ գեղարվեստական, հրապարակախոսական եւ գիտական խոսքում հանդի
պում են Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բազմաթիվ բառեր, 
որոնք չեն արձանագրվել հայերեն որեւէ բառարանում: Դրանցից են արեւելահայ եւ 
արեւմտահայ «տարածքներում» կազմված հետեւյալ բառերր մաշտոցաբար, մաշ
տոցագիտություն, մաշտոցագիտական, մաշտոցադիր, մաշտոցական, մաշ- 
տոցահիմն, մաշտոցապատում, մաշտոցաստեղծ, մեսրոպագիտություն,

55 Վանքր գտնվում է Մեծ Հայքի Վասպուրական աշխարհի Գողթն գավառում' Մէսրոպավան / Մսրվա֊ 
նիս գյուղում: (Թ. Ш. Հակոբյան. Ստ. Կ. Մէլիք-Բախշյան, Հ. Ш. Բարսէղյան, Հայաստանի եւ հարակից 
շրջանների տեղանունների բառարան, հ. 3, Երեւան, 1991, էջ 799):

56 Թ. Ш. Հակոբյան. Ստ. Կ. Մէլիք-Բախշյան, Հ. Ш. Բարսէղյան, նշվ. բառարանր, էջ 798,799:
57 ՍՀ, հ. 7, էջ 472:
58 Ա. Մ. Սուքիասյան, Հայոց լեզվի հոմանիշների բացատրական բառարան, Երեւան, 2003:
59 Ա. Մ. Սուքիասյան, նշվ. բառարանր, էջ 581-582:
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մեսրոպագիտական, մեսրոպադրոշմ, մեսրոպական, մեսրոպակերտ, մես- 
րոպ ավանդ, մեսրոպերգակ եւ այլն: Սրանք կարող են տեղ գտնել նոր բառերի, հո- 
մանիշների, բացատրական, բառակազմական, ինչպես նաեւ տերմինաբանական բառա
րաններում:

Ահավասիկ բնագրային մի քանի օրինակներ.
Նրա խոսքերով' «թեմր ողողված է նշանավոր վանքերով, եկեղեցիներով ու սրբա

տեղիներով...», որոնք անգնահատելի հարստություններ են, մեր մեսրոպ ադրոշմ  ինք
նության արտահայտություններ («Ազգ», 06.01.2003):

Սուրբե ր նման Լուսաւորչի
ՈՒ հանճարներ մեսրոպափայլ... (ժագ Հակոբյան, Նոր զինանշան)
Մաշտոցահիմն դպրոցներում քերականությունր առաջին առարկաներից էր, որ 

դասավանդում էին (Ա. Ս. Մաթեւոսյան, Մովսես Խորենացին եւ Աթանաս Տարոնացու 
ժամանակագրությունր)60:

Զեկուցումներր նվիրված էին Մաշտոցյան շրջանի հայերենի հնչյունական համա
կարգին, .... Մաշտոցագիտական ուսումնասիրություններին: («էջմիածին» հանդես, 
2005, Թ, էջ 121):

Այսպիսով'կարելի է հետեւյալ եզրակացություններն անել:
1. Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառերից բառա

րանային գրանցում առաջինն ունեցել է մեսրոպեան ածականր:
2. Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառեր գրանցվել 

(եւ բառարանային մշակման են ենթարկվել) են բացատրական, րնդհանուր եւ մասնա
վոր ուղղագրական, գրողի (հեղինակային ), հաճախականության, նորաբանություննե
րի, հատուկ անունների, բառակազմական, լեզվաբանական բառարաններում եւ հանգա
բառարանում: Այդպիսիք սովորաբար չեն հանդիպում թարգմանական բառարաններում 
(բացառություն է հայ-ռուսերեն ակադեմիական բառարանր' մեսրոպատառ եւ մես
րոպյան):

3. Հայերենի բացատրական րնդարձակ բառարաններում գրանցվել են 
Մեսրոպ  բաղադրիչով հետեւյալ բառերր' մեսրոպյան, մեսրոպագիր, մեսրոպ ա
նիշ, մեսրոպաշունչ, մեսրոպատառ, դրանցում Մաշտոց բաղադրիչով բառեր չեն 
արձանագրվել:

4. Հայերենի տարբեր տեսակի բառարաններում արձանագրվել են Մեսրոպ 
Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառերի մի մասր միայն: Դրանք են (ներ
կայացնում ենք այբբենական կարգով)'

ա) Մեսրոպ  բաղադրիչով' մեսրոպաբար, մեսրոպ աբարբառ, մեսրոպա- 
բույր, մեսրոպագիծ, մեսրոպագիր, մեսրոպազուն, մեսրոպախոս, մեսրո
պածին, մեսրոպահեղ, մեսրոպահյուս, մեսրոպահունչ, մեսրոպանիշ, մեսրո-

60 «Պատմա-բանասիրական հանդես», 1989, հ. 1, էջ 228:
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պանման, մեսրոպանուն, մեսրոպաշար, մեսրոպաշունչ, մեսրոպասնունդ, 
մեսրոպաստեղծ, մեսրոպատառ, մեսրոպյան,

բ) Մաշտոց բաղադրիչով4 մաշտոցաշունչ, մաշտոցյան, Մաշտոցյանք:
5. Բառարանային մշակման են ենթարկվել նաեւ Մեսրոպ Մաշտոց ան

վան բաղադրիչներով կազմված համադրական եւ վերլուծական կազմություն ունեցող 
տեղանուններր (Մեսրոպավանք, Մեսրոպավան, Մեսրոպյան բերդ, Ս. Մ ե ս ֊ 
րոպ ա  այր), լեզվաբանական բառակապակցական տերմիններր (ՄԵՍՐՈՊՅԱՆ  
այբուբեն, բա ռեր, երկաթագիր, լեզու, հնչում, տա ռեր, ՄԱՇՏՈՑՅԱՆ լեզու, 
հա/երեն):

6. Մեսրոպ Մաշտոց անվան բաղադրիչներով կազմված բառեր չեն 
գրանցվել հոմանիշների բառարաններում:

7. Բառարանային գրանցում դեռեւս չունեն Մեսրոպ Մաշտոց անվան բա
ղադրիչներով կազմված տասնյակ բառեր, ինչպիսիք են'

ա) Մեսրոպ  բաղադրիչով4 մեսրոպագիտական, մեսրոպագիտություն, 
մեսրոպադրոշմ, մեսրոպական, մեսրոպակերտ, մեսրոպաձայն, մեսր ոպ ա ֊ 
վանդ, մեսրոպերգակ եւ այլն,

բ) Մաշտոց բաղադրիչով4 մաշտոցաբար, մաշտոցագիտական, մաշտոցա- 
գիտություն, մաշտոցադիր, մաշտոցական, մաշտոցահիմն, մաշտոցապա- 
տում, մաշտոցաստեղծ եւ այլն: Դրանք կարող են համալրել հայերեն տարբեր տե
սակի բառարանների բառացանկր:



էՏՄԻԱԾԻՆ

ԿԻՐԱԿՈՍ ՎԱՐԴԱՊԵՏ ԵՐԶՆԿԱՑՈՒ 
«ԲԱՆՔ ԽՐԱՏԱԿԱՆՔ» ԵՐԿՐ

Բանասեր Արմենուհի Սրապյանր ԺԳ.-ԺԴ. դարերի րաբունապետ Կիրակոս Երզն- 
կացու կյանքին եւ մատենագրական ժառանգությանր նվիրված հոդվածներից մեկում 
անդրադառնում է Մաշտոցյան Մատենադարանի մի ձեռագրում պահպանված «Բանք 
խրատականք»1 խորագրով ուշագրավ աշխատության' նշելով, որ այդ անհեղինակ 
աշխատության հեղինակր հենց Կիրակոս Երզնկացին է2: Ըստ նրա' «Նիւթն ամբողջու- 
թեամբ յագեցած է Կիրակոսի «Ընդհանրականի» ոգով եւ ոճով...: Գործի բանասիրական, 
գրականագիտական վերլուծութիւնր, որ կատարել ենք մեր անտիպ աշխատութեան մէջ, 
հաստատում է, որ նրա հեղինակր Կիրակոս Երզնկացին է»3: Ցավոք, մեզ չհաջողվեց 
գտնել բանասերի նշած վերոգրյալ անտիպ աշխատանքր, ուստի ոչինչ չենք կարող ասել 
նրա բերած փաստարկումների եւ կռվանների մասին: Քանի որ ձեռնամուխ ենք եղել Կի
րակոս րաբունապետի գրական ողջ ժառանգության ուսումնասիրությանր, ամբողջաց- 
մանր եւ տպագրությանր, բնականաբար աչքի անցկացրեցինք այդ ձեռագիրր: Մեզ հա
մար նույնպես ակնհայտ դարձավ, որ այս երկի հեղինակր Կիրակոս Երզնկացին է, երբ 
համեմատեցինք այն «ՑԱստուծոյ ամենակալէն» սկսվածքով շրջաբերական թղթի4 եւ 
«Վասն խոստովանութեան» խորագրով շատ արժեքավոր խրատի հետ5: Վերջին երկու 
գործերի բովանդակությունր, աստվածաբանական մտածողությունր եւ բառային նմա- 
նություններր եւս մեկ անգամ վկայում են, որ «Բանք խրատականք»-ի հեղինակն իր ժա
մանակաշրջանի նշանավոր եկեղեցականներից մեկն է' Կիրակոս րաբունապետր:

Աշխատության պատվիրատուն ոմն «եղբայր Ցովհանէս» է, որի խնդրանքով Կիրա
կոս Երզնկացին շարադրել է այս երկր: Ինչպես դիպուկ նկատել է Արմենուհի Սրապյա
նր, «այստեղ կայ հեղինակի աւելի մտերմիկ շեշտ, անկաշկանդ մօտեցում եւ լեզու, դու- 
ով դիմելու համարձակութիւն եւ իրաւունք: Ինչպէս հետեւում է մէջբերումից, պատուէրր 
չի տրուել պաշտօնապէս' ի վերուստ, այլ մտերմօրէն, խորհրդի ձեւով' որպէս հոգեւոր 
յորդորանք»6: Կիրակոս Երզնկացին խրատականի սկզբնամասում այս մասին ասում է. 
«Եւ զի հարկեցեր զմեզ, սիրելի՜ եղբայր Ցովհանէս, առաւել քան զկար մեր' ձեռնարկել ի 
գործ, զոր պարտ էր խնդ[ր]ել ի պատեհագունէ եւ զաւրաւորէ ում^եքէ, այլ զի մի՜ ի պա
տիժ անհնազանդութեան անկանիցիմք րստ իմաստնոյն բանի' մատնելով ի կորուստ,

1 Մաշտոցի անվան Մատենադարան (=ՄՄ), ձեռ. Հմր 8356, 1322 թ., էջ 176ա-182բ: Ձեռագրի 
նկարագբությունր տե՛՛ս «Ցուցակ ձեռագրաց Մաշտոցի անվան Մատենադարանի», հ. Բ., կազմեցին' Օ. 
Եգանյան, Ա. Զեյթունյան, Փ. Անթաբյան, խմբագրությամբ' Լ. Խաչիկյանի, Ա. Մնացականյանի, Երեւան, 1970, 
էջ 727:

2 Արմենուհի Սրապեան, Կիրակոս Երզնկացի. բանասիրական ճշգրտումներ. «Բազմավէպ», 1993, էջ 
187-188:

3 Անդ:
4 «Եզնկացի Կիրակոս վարդապետի թուղթր», «Բազմավէպ», 1943, Յուլիս-Դեկտեմբեր, էջ 62-66:
5 Զաքարիա աբեղա Բաղումյան, Կիրակոս վարդապետ Երզնկացու խրատներր մեղքերի 

խոստովանության մասին. «էջմիածին», 2012, Գ., էջ 74-90:
6 Արմենուհի Սրապեան, Կիրակոս Երզնկացի, էջ188:
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այլ ճողոպրելով արտաքոյ նորին' թերեւս կարասցուք ելանել: Վասն որոյ հարկեցեալ 
հնազանդեցաք հրամանաց քոց, եւ դու աղաւթեա' ի վերայ մեր մտերմաբար»:

Ո՞վ էր այս Հովհաննեսր, որին խրատագիրր «սիրելի» է անվանում եւ չի կարողա
նում մերժել նրա խնդրանքր' հայցելով եւ ակնկալելով միայն նրա աղոթքներր: Արմենու- 
հի Սրապյանն այս պատվիրատուին նույնացնում է այն Հովհաննես վարդապետ-րա- 
բունապետի հետ, որի պատվերով Կիրակոս Երզնկացին մեկնել է Ս. Եւագր Պոնտացու 
«Յազագս Ը. Խորհրդոցն» եւ «Հարիւրաւորք» աշխատություններր, որր Կիրակոսից մեզ 
հասած վերջին երկասիրությունն է' գրված 1354 թվականին:

Կիրակոսի «Բանք խրատականք» աշխատության պահպանված միակ ձեռագիրն 
րնդօրինակվել է 1322 թվականին' Կարմրիկ7 անապատում: Թե ե՜րբ է մասնավորապես 
Կիրակոսն այն հեղինակել, մնում է անհայտ: Եթե րնդունենք, որ ձեռագրի րնդօրինակ- 
ման եւ գրության թվականներր նույնն են, ապա ստացվում է, որ խրատական այս երկր 
գրվել է Կիրակոսի վերջին աշխատությունից 32 տարի առաջ, երբ պատվիրատու Հով
հաննես րաբունապետն ավելի երիտասարդ էր: Բնականաբար, այդ ժամանակ նա կա՛մ 
պետք է Կիրակոսից տարիքով ավելի մեծ լիներ' նման պատվեր տալու համար, կա՜մ էլ' 
նրան տարեկից, որր մեզ ավելի հավանական է թվում: Իսկ ձեռագրի գրության տարում 
Կիրակոսր շուրջ 47 տարեկան էր' հայտնի իր քարոզչական-հովվական գործունեութ
յամբ: Մեր կարծիքով' Հովհաննես րաբունապետր Կիրակոս Երզնկացու դասրնկերն 
էր, որին իսկապես եղբոր նման սիրում էր Կիրակոսր: Անկասկած նրանց մտերմությունր 
սկսվել է շատ վաղուց, որով պետք է բացատրել Հովհաննեսին դիմելու եղբայրական եւ 
անմիջական ոճր նրա պատվերով գրված աշխատություններում: Մտերմիկ նույն շեշ- 
տադրությունր, մտածողությունր եւ բառային նմանությունն ենք տեսնում Կիրակոսի' 
Եւագրի «Հարիւրաւորքի» մեկնության սկզբում, որր եւս մեկ ապացույց է հօգուտ Հով
հաննեսի պատվիրատու լինելուն: Ահա թե ինչպես է դիմում «հանապազ ներհուն եւ հան
ճարեղ րաբունապետ Յովաննէս» պատվիրատուին Կիրակոսր. «Մի անգամ եւ երկիցս 
հարկեցեր եւ սիրով գրաւեցեր առնել լուծումն ճ. աւորացն սուրբ հաւրն Եւագրեա, որ 
արդար եւ ձեզ է յարմար այսպիսի գործառնութիւն: Այլ ինձ յոյժ վիշտ վտանգի է յերկուց 
դիմաց' հրաժարել ի խ նդրոյդ  եւ զանհնազանդիցն կրել պատուհաս եւ վրիպել ի  
քաղցր սիրոյ սիրելոյդ  եւս ծանրագոյն զրկումն է: Եւ յանձն առնուլ առաւել դժուարա- 
գոյն է եւ ի վեր քան զկար զաւրութեան իմոյ, զի ի փոքր իրողութենէ վրիպել եւ տուգանքն 
փոքրագոյն է, որպէս եւ յոչ վրիպելն' շահն դուզնաքեա»8: Այսպիսով' պետք է արձա
նագրել, որ ի դեմս Հովհաննես րաբունապետի' ունենք մի պատվիրատու, որի խնդրան
քով Կիրակոս Երզնկացին գրել է իր երեք աշխատություններր:

Կիրակոս Երզնկացու «Բանք խրատականք» աշխատությունն առավել հովվական 
ուղղվածություն եւ նշանակություն ունի: Իբրեւ նախանձախնդիր հոգեւոր հովիվ' Կի
րակոսր խոսում է Ս. Մկրտության եւ Ս. Պսակի խորհուրդների մասին: Խրատի վերջին

7 Այստեղ է գրվել նաեւ ժԳ. դարում րնդօրինակված Վիենն. Մխիթ. մատենադարանի Հմր 261 (հին թիվ' 
38) ձեռագիրր: Այս տեղանունր Ղեւոնդ Ալիշանր Կամբիկ է րնթերցում. տե՛ս «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց 
Մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վիեննա», կազմեց Հ. Յակովբոս վ. Տաշեան, Վիեննա, հ. Ա., 1895 էջ 667:

8 ՄՄ ձեռ. Հմր 1980, 1391 թ., էջ 41ա-41բ:



2013 Ե ԿԻՐԱԿՈՍ ԵՐԶՆԿԱՑՈՒ « բ ա ն ք  խ ր ա տ ա կ ա ն » ե ր կ ը 77

մասում նա խորհուրդներ եւ ցուցումներ է տալիս քահանաներին, թե ինչպե՜ս անցկաց
նեն խոստովանությունդ որպեսզի խոստովանության եկողներր չխուսափեն հոգեւորա- 
կանից եւ կարողանան իրենց սիրտր բացել եւ անկաշկանդ պատմել գործած մեղքերի 
մասին: Ինչպես խոստովանության մասին իր մյուս երկերում, այնպես էլ այստեղ շեշտ
վում է անձնական խոստովանության կարեւորությունր քրիստոնյայի կյանքում: Տարբեր 
առիթներով խոստովանությանն անդրադառնալր եւ մանրամասն քննարկելն ակնհայտ 
վկայությունն են խոստովանահայր Կիրակոսի հոգեմտավոր պատրաստվածության 
մասին: Շատերի համար անձնապես լինելով խոստովանահայր' Կիրակոսր քաջատեղ
յակ է խոստովանության բոլոր մանրամասներին եւ նրբություններին: Նա այն եզակի 
հեղինակներից է մեր եկեղեցական մատենագրության մեջ, որ իր աշխատություններում 
խոսում է խոստովանության ձեւի, կատարման կերպի եւ խոստովանազավակ-խոս
տովանահայր հարաբերության մասին: Նրա նպատակն է մարդուն առավել մոտեցնել 
Աստծուն եւ աստվածային խորհուրդներին, որպեսզի մեղքերից ազատված' ադամորդին 
կարողանա արժանանալ երկնքի արքայությանդ

Կիրակոսի այս երկն ունի նաեւ ուսուցական-դաստիարակչական նշանակություն, 
որում երեւում է նաեւ կանոնագիտության տեսանկյունից նրա մոտեցումր եկեղեցու խոր
հուրդներին եւ գործնական ծիսական արարողություններին: Նրա խրատր եւ հորդորն 
ուղղված են ոչ միայն խոհուրդր կատարող հոգեւորականին, այլ նաեւ' պարզ հավա
տացյալին:

Շարունակելով հայրախոսական ավանդույթր' Կիրակոս Երզնկացին խրատի 
սկզբում հայտարարում է, որ քրիստոնեության սկիզբր Ս. Մկրտության խորհուրդն է9, 
որի մասին քահանան պետք է ուսուցանի իր ժողովրդին: Մկրտության խորհրդակատար 
քահանան պետք է պատրաստ լինի խորհուրդր կատարելու համար, այսինքն' ոչինչ 
չճաշակած10, իսկ ծնողներն ու կնքահայրր' իրենց մեղքերր խոստովանած: Վերջիններս 
պահքով եւ աղոթքով Աստծուց պիտի խնդրեն, որ մկրտյալին շնորհներով զարդարի եւ 
լինի առ Աստված երկյուղով:

Արտահայտելով Հայոց Եկեղեցու տեսակետր կնքահայրության մասին' Կիրակո
սր եւս մեկ անգամ շեշտում է, որ կինր չի կարող երաշխավոր լինել կնունքի ժամանակ, 
քանզի այն հոգեւոր ծնունդ է11: Անգամ մկրտության ժամանակ կինր չի կարող եկեղեցում 
գտնվել եւ երաշխավոր լինել երախային:

9 Այս պնդման համար Կիրակոսր հավանաբար աչքի առաջ է ունեցել Երզնկայի դպրոցի րաբունապետ 
Հովհաննես Երզնկացի Պլուզի (փ 1293) «Խրատ հասարակաց»-ր, ուր կարդում ենք. «Արդ, քրիստոնէութեան 
սկիզբն եւ գլուխ մկրտութիւն է». է. Մ Բաղդասարյան, Հովհաննես Երզնկացին եւ նրա խրատական արձակր, 
1977, Երեւան, էջ 149:

10 Հմմտ. անդ, էջ 150:
11 Հմմտ. անդ, էջ 151: Ի տարբերություն Լատին եւ Բյուզանդական Եկեղեցիների ավանդության' 

Հայոց Եկեղեցում կնքամոր ինստիտուտ չկա: Այս արգելքի մասին հստակորեն խոսում են մեր եկեղեցու 
վարդապետներր: Օրինակ' Ս. Գրիգոր Տաթեւացին (1346-1409) հանրագիտարանային «Գիրք հարցմանց» 
աշխատության մեջ այս մասին ասում է. «Ոչ կարէ, զի կնքահայր ասեմք եւ ոչ կնքամայր, զի կնքամայր եկեղեցին 
է նորածնելոցն, որոյ պատճառ է, զի կին երաշխաւոր եւ վկայ ոչ կարէ լինիլ: Եւ դարձեալ' կանանց ազգ ոչ 
կարէ քահանայագործել եւ ոչ կնքահայր լինիլ: Եւ ոչ այս միայն, այլեւ ի ժամ մկրտութեանն ոչ է պարտ մնալ 
կնոջ յեկեղեցւոջն, զի եւ Տիրամայր Կոյսն ոչ էր ի ժամ մկրտութեանն րնդ Քրիստոսի ի Յորդանան». Գրիգոր



78 Տ. ԶԱՔԱՐԻԱ ՎՐԴ. ԲԱՂՈՒՄՑԱՆ 2013 Ե

Այս աշխատության մեջ Կիրակոս Երզնկացին անդրադառնում է նաեւ կնքա
հոր պարտականություններին' գործնական խրատներ տալով նրան: Նա իր սանիկին 
պետք է խրատի եւ ծնողներին զգուշացնի դաստիարակության համար: Կնքահայրր 
նաեւ երախային պետք է եկեղեցի առաջնորդի, նրա բերանով հրաժարել տա սատա
նայից եւ խոստովանի ուղղափառ դավանությունր12: Հետաքրքիր է, որ մկրտությունից 
հետո Կիրակոսր երեխայի դաստիարակության պարտականությունր դնում է ծնողների 
վրա եւ ոչինչ չի ասում կնքահոր մասին: Անդրադառնալով իր ժամանակի տարիքային 
առանձնահատկություններին' Կիրակոս րաբունապետր նշում է, որ մինչեւ 15 տարեկան 
ծնողներն են պատասխան տալիս իրենց զավակի մեղքերի համար, իսկ դրանից հետո' 
երեխան չափահաս է, ուստի ինքն է պատասխանատու իր կատարած քայլերի համար: 
Այս հատվածում Կիրակոսն րնդգծում է զավակի համար ծնողի կենդանի օրինակ լինելու 
հանգամանքր' արձանագրելով այն պարզ ճշմարտությունր, որ երեխան ինչ տեսնում է 
իր ծնողներից, այն էլ սովորում է:

15-ամյա տղան արդեն կարող է ամուսնանալ13: Կիրակոսր խորհուրդ է տալիս նաեւ 
աղջկա րնտրության հարցում. «Պարտ է ծնաւղացն ի ժամ ամուսնութեան մանկանն ոչ 
զհարուստ ոք խնդրել եւ զմեծազգի առ ի խնամութիւն, այլ զերկիւղածս եւ զաստուածա- 
պաշտս, թէ եւ աղքատ իցէ, որոց Աստուած է պաշտպան եւ վերակացու»: Հովհաննես 
Երզնկացի Պլուզի հետեւողությամբ Կիրակոս Երզնկացին նույնպես դատապարտում է 
մերձավոր ազգականների միջեւ ամուսնություններր' շեշտելով, որ այդ մեղքի պատճա
ռով Աստված առավել է բարկանում աշխարհի վրա14: Խնդրին Կիրակոսն անդրադարձել 
է նաեւ Եւագրի' ութ մեղքերին նվիրված լուծմունքում, որում վկայակոչելով Ովսե մար
գարեի գրքի Դ. 1-2 համարներր' նշում է. «Զի ազգապղծութիւն հանապազ պոռնկութիւն 
է եւ ոչ ամուսնութիւն եւ աշխարհի աւիրումն»15:

Այնուհետեւ Կիրակոս Երզնկացին անդրադառնում է Ս. Պսակի խորհրդի իմաստին'

Տաթեւացի, Գիրք հարցմանց, Երուսաղէմ, 1993, էջ 591: Նույն խնդրի մասին նա իր քարոզներից մեկում ասում 
է. «Մարդս հոգի է եւ մարմին, եւ րստ մարմնոյն ունի մարմնաւոր հայր եւ մայր' զծնօղսն, եւ րստ հոգւոյն' հոգեւոր 
մայր զԱւազանն, զհոգեւոր հայր' զկնքահայրն,... զի կնքահայր ասեմք եւ ոչ կնքամայր, զի մկրտութեամբն 
լինիմք որդիք Հօրն երկնաւորի եւ ոչ մօր երկրաւորի». Գրիգոր Տաթեւացի, Ամառան հատոր, Երուսաղէմ, 
1998, էջ 145-146: Մեզ հանդիպած միակ աղբյուրր, որտեղ խոսվում է մկրտության ժամանակ կնքամոր 
թույլատրելիության մասին, Եսայի վրդ. Նչեցու (1260-1338) դավանաբանական մի թուղթն է: Նա կարեւոր է 
համարում ոչ թե սեռերի խնդիրր, այլ կնքահոր ուղղափառ հավատք ունենալր: Չնայած իր վերոբերյալ մտքից 
քիչ ներքեւ խոսում է միայն կնքահոր մասին: Հավանաբար այստեղ մեծանուն րաբունապետր արձանագրում է 
տեղային սովորության մասին, որն րնդհանրական բնույթ չի ունեցել. տե՛ս «Թուղթ Եսայեայ վարդապետի առ 
Տէր Մատթէոս». «ճռաքաղ» ամսագիր կրօնական, բանասիրական եւ ազգային գիտելեաց, հրատարակեալ ի 
Մսերայ Մագիստրոսէ Մսերեանց եւ ի Զարմայրայ Մսերեանց, Մոսքուա, 1860, էջ 206:

12 Եսայի վրդ. Նչեցին կնքահոր պարտականությունների մասին ասում է. «Զի կնքահօրն երեք գործ է. 
խրատող է, որ ուսուցանէ, երաշխաւոր է, որ պահէ, որ ի հետ վատ րնկերի ոչ շրջի, վկայ է, որ քրիստոնեայ է: 
Երբ զգաստանայ (մանուկն) զխաչ հանելն ուսուցանէ, երբ յոտք ելնէ' զծունր ածելն, երբ ի խօսք ելնէ' զՀայոց 
դաւանութիւնն». «ճռաքաղ», էջ 206:

13 Հովհաննես Երզնկացին որպես տղայի ամուսնության տարիք նշում է 15 տարեկանր, իսկ աղջկա համար' 
14-ր: Նա որոշ դեպքերում աղջիկների համար թույլատրում է նաեւ 12-ր, իսկ դատապարտելի' 10-ր. տե՛ս է. Մ 
Բաղդասարյան, նշվ. աշխ., էջ 154-155, 115, հմմտ. «ճռաքաղ», էջ 207:

14 Խնդրի մասին տես նաեւ. է. Մ Բաղդասարյան, Հովհաննես Երզնկացին եւ նրա խրատական արձակր, 
էջ 115-116:

15 Т1§гап Кагаре1уап, Ккакоз Еггпкасй оп Л е Е1§^ յհօսցհէտ օք Еуадпш , “Տէ. Мегяеяя ТИво1од1са1 
2000, V. 5-6, էջ 73:
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նշելով. «Ամուսնութիւն ոչ վասն հեշտութեան է եւ ցանկութեան մարմնոյն, այլ վասն որ- 
դէծնութեան, որ աճէ մարդ յաշխարհ»: Հետեւաբար առողջ սերունդ ունենալու համար 
պետք է ամուսնացող զույգր չափահաս լինի եւ կանոնական հասություն ունենա:

Ս. Պսակի կանոնական խնդիրներր հուզել եւ մտահոգել են ժամանակաշրջանի այլ 
գործիչների նույնպես' Ս. Ներսես Շնորհալուն (է 1173), Հովհաննես Երզնկացի Պլուզին, 
Եսայի Նչեցուն եւ ուրիշների: Կիրակոսի այս երկում եւս դրանք ունեն կանոնական-խրա- 
տական ուղղվածություն եւ բովանդակություն: Հոգեւորականի պարտականությունն է 
խրատել եւ ճիշտ ուղու վրա դնել իր հոտի անդամներին, ուստի անկախ մարդկանց ցան
կություններից կամ տրամադրվածությունից' եկեղեցականր պետք է ճշմարտախոս եւ 
արդարամիտ լինի: Ահա այս դիտանկյունից է խնդրին մոտենում Կիրակոս րաբունա- 
պետր' զգուշացնելով իր համայնքի անդամներին, որպեսզի իրենց սխալի պատճառով 
Աստված առավել չբարկանա: Նրա հորդորն է Ս. Պսակի խորհրդին մոտենալ «յանաւ- 
թուց», իսկ քահանան պարտավոր է պսակից հետո Ս. Պատարագ մատուցել եւ խոստո
վանեցնել, Ս. Հաղորդություն տալ փեսային, փեսայի եղբորր, հարսին եւ հարսնաքրոջր: 
Նա Պսակից հետո յոթ օր արգելում է զույգին սեռական կապ ունենալ: Երբ ութերորդ 
օրր քահանան տուն այցելի, փեսայի եւ հարսի գլխից վերցնի պսակներր, դրանից հե
տո միայն նրանք կարող են հարաբերվել: Կիրակոս Երզնկացին նաեւ զգուշացնում է Ս. 
Պսակի արգելված օրերի համար:

Քահանայի պարտականությունն է նաեւ զգուշացնել, երբ կինր հղի է կամ ամսակա
նի շրջանում, իսկ տղամարդր' հարբած կամ հիվանդ եւ այլն, պետք չէ նման դեպքերում 
ամուսնանալ, որովհետեւ անարժան ամուսնությունից են զանազան արատներով եւ մեղ
քերով երեխաներ ծնվում: Ինչպես Կիրակոս Երզնկացին է նշում. «Աստուած զծնաւղքն 
առաւել դատապարտէ, որք այսպիսի չարեացս պատճառ լինին անարժան ամուսնու- 
թեամբն եւ բարկացուցանեն զԱստուած եւ աւեր ածեն աշխարհի»:

Կիրակոսն այս երկում խրատում է նաեւ քահանաներին, որպեսզի իրենք նախ օրի
նակ լինեն մյուսների համար եւ ոչ թե գայթակղության առիթ. կանոնավոր Ս. Պատա
րագներ մատուցեն, խոստովանեցնեն մարդկանց եւ Ս. Հաղորդություն բաշխեն: Բայց 
նրա պատգամն ուղղված է ոչ միայն եկեղեցականին, այլեւ աշխարհականին: «Զի քրիս- 
տոնէ, որ կիրակէ Աւետարանի ձայն չլսէ, չէ՜ քրիստոնէ: Այլ եւ կին եւ տղայքն եւս կիրակէն 
անաւթի կենան մինչեւ պատարագն եւ ճաշոյ ժամն արձակի, եւ ապա ճաշակել կերա
կուր, որչափ եւ հնար է, կիրակէն զվաճառն խափանել եւ ի քաղաք չգնալ, այլ յեկեղեցի 
եւ յաղաւթս, ի խոստովանութիւն եւ ի հաղորդութիւն: Զի քրիստոնէին պարտ է, որ յամէն 
կիրակէ խոստովանի եւ յամէն Խ. աւր հաղորդի16: Եւ ահիւ եւ երկիւղիւ կայցեն ի պատո
ւիրան Աստուծոյ, զի աստ ի խաղաղութեան կացցեն, եւ անդ զերկնից արքայութիւն ժա- 
ռանգեսցեն միշտ»,- գրում է Կիրակոս րաբունապետր:

Շարունակելով քահանաներին ուղղված իր հորդորներր' Կիրակոս րաբունապետր 
խորհուրդ է տալիս հատկապես զգույշ լինել խոստովանության հարցում' բերելով հե-

16 է. Մ Բաղդասարյան, Հովհաննես Երզնկացին եւ նրա խրատական արձակր, էջ 175, հմմտ. «ճռաքաղ», 
էջ 207, «Բազմավէպ», 1943, էջ 64:
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տեւյալ համեմատությունր. «Զի յայլ ամենայն քահանայգործութիւնս զսուրբ եւ զերկիւ- 
ղած քահանայ պարտ է րնտրել, թէ եւ տգէտ իցէ, իսկ խոստովանութիւնն լաւ է մեղաւոր 
եւ գիտուն, քան զսուրբ եւ տգէտ, զի բազում ինչ գայթացղեցուցանէ տգէտ քահանայն 
զխոստովանաւղն ի ժամ խոստովանութեանն»: Զուգահեռ անցկացնելով խոստովանա
հոր' հոգեւոր բժշկի եւ սովորական բժշկի միջեւ' նա հորդորում է փախչել տգետ խոստո
վանահորից' հուսահատության կամ անհարմարության մեջ չրնկնելու համար17: Քահա
նաների պարտականությունն է մարդկանց տեղեկացնել, որ խոստովանության համար 
խոստովանադրամ չկա18: Նրանք պետք է հորդորեն մարդկանց' ազատորեն խոստովա
նության գալու եւ հատկապես կիրակի օրերին, երբ Ս. Պատարագ է մատուցվում: Խրա
տող եւ քաջ հովվի նման իր հոտր հովվող քահանային Աստված բազում շնորհներ է տա
լիս, իսկ անփույթի դեպքում Աստված ինքն է դատավորր: Քահանան պետք է տեսնի իր 
մոտ եկած մարդու զղջումր, նրա տարիքր, որտեղից լինելր, հոգեւոր առումով կիրթ կամ 
տգետ լինելր, որից հետո միայն որոշի տվյալ մարդու ապաշխարության չափր:

Կիրակոս Երզնկացին այն եզակի հոգեւորականներից է, որ իր աշխատություննե
րում նկարագրում է, թե ինչպես էր իր ժամանակ կատարվում խոստովանությունդ Քա
հանայի մոտ խոստովանության եկողր երեք անգամ ծնրադրում էր եւ ասում աղոթա
կան հետեւյալ խոսքերր, որոնք Կիրակոսր մեջբերել է նաեւ «Վասն խոստովանութեան» 
խորագրով իր երկում19: Ներքոգրյալ համեմատությունր ցույց է տալիս, որ երկու երկերր 
նույն հեղինակի գրչի արդյունքն են:

Այս աղոթքին հաջորդում է ուղղափառ դավանության խոստովանությունդ որն 
ասում է խոստովանողր' շարունակելով մեղաների շարքր:

Կիրակոս Երզնկացու նկարագրած խոստովանության կերպր տարբերվում է մեզ 
հասած մյուս բնագրերի նկարագրություններից: Այսպես' այս մասին հայերենով պահ- 

ԲԱՆՔ ԽՐԱՏԱԿԱՆՔ ԽՐԱՏ ՎԱՍՆ ԽՈՍՏՈՎԱՆՈՒԹԵԱՆ
Յ որ ժ ա մ  ե կ ե ս ց է  ոք  ա ռ ա 9ի  ք ա [ Հ ա ] ն ա ֊  ի լ  յ ո ր ժ ա մ  ե ր թ ա յ  ա ռ . խ ո ս տ ո վ ա ն ա հ ա յր ն ,  
յ ի ,  ն ա խ  » ր ի ս  ձ ո լ ն ր  Հ ր ա մ ա յ է  խ ո ս տ ո վ ա ֊  յ ա ռ ա ծ ն  Գ . ծ ո ւ ն ր  դ ն է  յ ա ն ո ւ ն  Ս ո ւ ր բ  Օ ր ֊ 
ն ա Հ ա յ ր ն  կ ր կ ն ե լ  խ ո ս տ ո վ ա ն ո ղ ի ն  ա ռ ա Լ ի  ր ո ր դ ո ւ թ ե ա ն ն  ե լ  ա ս է  գ ա ղ ա ւ թ ս  գ ա յ ս : 
Ա ս տ ո ւ ծ ՜ո յ  ե ւ  ա ս ե լ *  « Գ ո Հ ա ն ա  մ  գ 0 է ն , Տ է  ր  Գ ո Հ ա ն ա  մ  գ 0 է ն ,  Տ է ր  Ա ս տ ո ւ ա ծ  ի մ ,  ո ր  
Ա ս տ ո ւ ա ծ ,  ո ր  ա ր ժ ա ն է  ա ր ա ր ե ր  զ է ո   ̂ Գ ա Լ ի  ա ր ժ ա ն ի  ա ր ա ր ե ր  գ ի ս  • ա լ  ի  խ ո ս տ ո վ ա ֊ 
խ ո ս տ ո վ ա ն ո ւ թ ի ւ ն :  Ե ւ  ա ր դ ,  Տ է ՛ ր ,  տ ո  ւ ր  ր ն & ն ո ւ թ ի ւ ն  :  Ե ւ  ա ր դ ,  տ ո  ւ ր  ի ն ճ  Տ է ր  Ր Ատ  Հ ա ֊ 
ր ս տ  0 ո  Հ ա а п ф д դ  խ ո ս տ ո վ ա ն Ն լ գ մ ե ղ ս  ի մ  ճ ո յի ց  0 ո ց  խ ո ս տ ո վ ա ն ե լ  գ մ ե ղ ս  ի մ  ա ռ ա ն ց  
ա ռ ա ն ց  ա մ ա ւ թ ո յ , ե ւ  Հ ա լ ա ծ ե ա  յ ի ն է ն  գ ս ա ֊ ա մ ա ւ թ ո յ ,  ե ւ  Հ ա լ ա ծ ե ա  յ ի ն է ն  գ ս ա տ ա ն ա յ,  
տ ա ն ա յ ,  գ ի  մ ի  մ ո ռ ա ց ո ւ ն ս  ա ր լ ա ս յ ց  է  մ ե ֊  գ ի  մ ի  մ ո ռ ա ց ո ւ մ ն  ա  ր ա ս ց  է  մ ե ղ ա ց  ի մ ո ց ,  
ղ ա ց  ի մ ո Ց , ե ւ  գ բ ո ւ ս ո ւ մ ն  ե ւ  ց ն ո ր ,  ե ւ  $_ա ր  ե ւ  գ բ ա ղ ո ւ մ ն  ե ւ  գ$_ա ր ա մ ա ւ թ  ա ր կ ց է  ի  վ ե ֊ 
ա մ ա ւ թ  ա ր կ ց է  ի  ս ի ր տ ս  ի մ  ե ւ  է տ ա յ  ճ շ ս ա ր ֊ ր ա յ  ի մ ,  ե ւ  ո է  տ ա յ  ի ն ձ  ճ շ մ ա ր տ ո ւ թ ե ա մ բ  
տ ո ւ թ ե ա մ բ  խ ո ս տ ո վ ա ն ե լ » :  խ ո ս տ ո վ ա ն ե լ  գ մ ե ղ ս  ի մ :

17 Հովհաննես Պլուզր քահանայի եւ բժշկի համար ասում է. «Արդ, ողորմեցէք ձեզ, ով քրիստոնէք, եւ մի' 
կայք ի մէջ մեղաց, զի մեղաւորն որպէս հիւանդ է: Թէ հիւանդն ծածկէ զիւր ցաւն եւ չգայ ի խոստ եւ չասէ բժշկին, 
չգտանէ դեղ հիւանդութեան: Նոյնպէս քահանայն բժիշկ է հոգոց. ով ծածկէ զիւր մեղքն եւ չխոստովանի' 
մեռանի զմահն հաւիտենից». է. Մ Բաղդասարյան, անդ, էջ 174: Նույն խնդրի մասին Ս. Գրիգոր Տաթեւացին 
ասում է. «Խոստովանահայրն, որ է հոգեւոր բժիշկ, պարտ է գիտուն լինիլ եւ պատրաստ ձեռնարկել ի 
խոստովանութեան լսելն, եւ թէ ոչ' բազումս սպանանէ: Զի յորժամ ոչ կարէ ճանաչել զզանազան մեղս եւ ոչ 
կարէ զդեղ նորա գտանել, եւ թէ դեղ դնէ, ոչ զառողջարարն դնէ». «Ամառան հատոր», էջ 189:

18 Հմմտ. Զաքարիա աբեղա Բաղումյան, Կիրակոս վարդապետ Երզնկացին մեղքերի մասին. 
«էջմիածին», 2013, Ա., էջ 61, «Ամառան հատոր», էջ 190:

19 Տես Զաքարիա աբեղա Բաղումյան, Կիրակոս վարդապետ Երզնկացու խրատներր մեղքերի 
խոստովանության մասին, էջ 75:
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պանված ամենահին երկր, որում նկարագրված է խոստովանության կատարման կարգր 
եւ ձեւր, Ս. Հովհան Մանդակունուն (478-490) վերագրված եւ «Կանոնագիրք հայոց»-ում 
զետեղված «Կոչումն ապաշխարութեան» գրվածքն է: Ըստ Կանոնագրքի աշխատասի
րող Վազգեն Հակոբյանի' Մանդակունու կանոնախմբերր չեն մտել Կանոնագրքի Ը. եւ 
ժ . դարերի խմբագրությունների մեջ, դրանք հանդես են գալիս միայն ժԱ. դարի խմբագ
րությունում20: Այս երկում մեզ հուզող հարցի մասին հետեւյալն է ասվում. «Եւ ապա 
կացուցանէ զխոստովանողն հանդէպ դրանն եւ թուէ զանուանս մեղացն»21: Այստեղից 
պարզ է դառնում, որ խոստովանությունր կատարվել է ոտքի կանգնած, ինչպես որ տես
նում ենք այսօր բյուզանդական եկեղեցիներում22: Թե այս կերպր մինչեւ ե՞րբ է կատար
վել մեր եկեղեցում, դժվարանում ենք ասել' հիմնարար փաստեր չունենալու պատճառով: 
Այս դեպքում Կիրակոս Երզնկացու նկարագրություններն իրոք արժեքավոր են, քանզի 
առավել ստույգ են ժամանակագրական առումով: Նույն կերպին ենք հանդիպում նաեւ 
Կոստանդին Բարձրբերդցի Կաթողիկոսի (1221-1267) 1251 թ. Արեւելյան Հայաստանի 
հայերին ուղղված խրատական թղթում23: Իսկ Գրիգոր Տաթեւացին իր քարոզներից մե
կում այսպես է նկարագրում խոստովանության ձեւր. «Զի խոստովանահայրն նստեալ' 
զդէմս Քրիստոսի ունի նստեալ յաթոռ դատողութեան, եւ որ խոստովանի, նստի ի ձա
խակողմն Քրիստոսի, եւ զգլուխն խոնարհեցուցեալ, եւ զաչսն խփեալ, եւ զձեռն կցեալ' 
խոստովանի»24:

Կիրակոս Երզնկացու «Բանք խրատականք» երկի կարեւոր արժանիքներից է, որ 
հեղինակր գործնական խորհուրդներ է տալիս քահանային խոստովանության համար: 
Նպատակր մեկն է' օգնել մարդուն անկաշկանդ ասելու իր մեղքերր քահանային: Ահա 
հոգեւոր այս գիտակցությամբ է նա խորհուրդ տալիս քահանաներին. «Եւ ապա տացէ 
համարձակութիւն ասել, զոր ինչ գործեալ իցէ' յորդորելով, թէ մի՜ ամաչեր, զի ես մարդ եմ 
րնդ մեղաւք անկեալ, եւ թէ, զոր աստ ամաչես եւ յինէն թագուցանես, յահեղ հրապարակն 
առաջի երկնաւորացն եւ երկրաւորաց զգլուխտ բանաս ու կանչես լալով եւ չգտանես թո
ղութիւն: Վասն որոյ աստ ասա՜ իմ առաջ ի միայնոյ, եւ ես դիւրաւ առնեմ թողութիւն: Եւ 
ապա փոքր մի ներումն պարտ է տալ, զի ինքն յինքենէ շարժեսցի եւ ասէ որչափ կարէ: Եւ 
դարձեալ կրկնեալ ասէ, թէ այլ ասա՜ եւ երիցս եւ չորիցս միջոց տալ եւ հետ նեղել, թէ ասա՜. 
մի՜ վախեր, մի՜ ամաչեր, չդնե՜մ ծանր լուծ: Դիւրաւ առնեմ թողութիւն, լո՜ւր միայն, ասա՜, մի՜ 
պահեր յինէն: Եւ յորժամ դադարէ ասելով, թէ այլ ոչ ինչ գիտեմ, ապա քննել պարտ է, թէ 
զայս ինչ եւ զայս գործեալ իցես, որ մոռացեալ իցէ, ի վերայ հասցէ եւ թէ վախէ կամ ամա-

20 Մանրամասն տե՛՛ս «Կանոնագիրք հայոց», հ. Բ, աշխատասիրությամբ Վազգեն Հակոբյանի, Երեւան, 
1971, էջ 393-394, ինչպես նաեւ' վրդ. Մէլիք-Թանգէան, Հայոց եկեղեցական իրաւունքր, Ս.
էջմիածին, 2011, էջ 396:

21 Անդ, էջ 297:
22 Մանրամասն տե՛՛ս А. Алмазов, Тайная исповедь в Православной Восточной Церквы, Одесса, 

1894, էջ 66-201:
23 Տե՛՛ս Լէւոն Խա^իկէան, Աշխատութիւններ, հ. Ա., Երեւան, 1995, էջ 171:
24 Գրիգոր Տաթեւացի, Ձմեռան հատոր, Երուսաղէմ, 1998, էջ 321:
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չէ, համարձակութիւն առցէ ի հարցմանէն եւ ասէ' այո՜»25: Ապա Կիրակոսր խորհուրդ է 
տալիս քննելու մեղքր գործելու ժամանակր եւ մյուս հանգամանքներդ

Ամփոփելով վերոգրյալր' հարկ է նշել, որ Կիրակոս վրդ. Երզնկացու գործնական 
ծիսագիտությանր նվիրված խրատական, ուսուցական եւ դաստիարակչական այս 
աշխատությունն իր տեսակով եզակի գործերից է հայ մատենագրության մեջ, որր հնա
րավորություն է րնձեռում մեզ' պատկերացում կազմելու տվյալ ժամանակաշրջանի եկե
ղեցու ծիսական կյանքի եւ եկեղեցականի հոգեւոր փորձառության մասին:

Բնագիրր հրապարակում ենք աննշան միջամտությամբ. մի քանի դեպքում վերա
կանգնել ենք բառավերջի չգրված յ-երր (չկա/) եւ զանց առել յ-ի անտեղի գործածութ- 
յուններր (այո/), երկգրությունններր եւ ուղղագրությունր թողել ենք նույնր' ձեռագրական 
պատկերր ցույց տալու համար, քանզի աշխատությունր մեզ է հասել ձեռագիր մեկ րն- 
դօրինակությամբ: Կիրակոս Երզնկացու «Բանք խրատականք» երկր հրատարակվում է 
առաջին անգամ: Ստորեւ տալիս ենք ձեռագրի նկարագրությունր:

ՄՄ ձեռ. Հ մր 8356, Ժողովածու, էջ 176ա-182բ, 1322 թ., Կարմրիկ անապատ: Գրիչ, 
ստացող' Ստեփանոս դպիր, թերթ' 230, թուղթ' 18,2x12,6, միասյուն, բոլորգիր, տող' 21:

ԶԱՔԱՐԻԱ ՎԱՐԴԱՊԵՏ ԲԱՂՈՒՄՑԱՆ

25 Նման մանրամասնության ենք հանդիպում Լատին Եկեղեցու նշանավոր վարդապետ Թովմա 
Աքվինացու (1225-1274) մի երկում. տես «Խոստովանարան Սրբոյն Թօմայի Աքուինացւոյն», Վէնէտիկ, 1727, 
էջ 7-134:



էՏՄԻԱԾԻՆ

ԲԱՆՔ ԽՐԱՏԱԿԱՆՔ

«Ա մենա յն, որ խ նգրէ  է  քէն, տո լ ր»,~  ասէ տէրունական Հրամանն (^ ո ւկ . 

Զ . 30): Եւ զէ  Հարբեցեր զմեզ, սէր»էէ եղբայր ՅովՀանէս, առաւել քա ն զկար 

մեր ձեռնար կել է  գործ՛, Գոր Աարտ էր խ նդ[ր]ել է  ԱԱատեՀագունէ եւ զաւրաւորէ 

ումմեքէ, այլ զէ մէ է  Աատէժ անՀնազանդութեան անկանէցէմք րստ էմաստ- 

նոյն բա նէ մատնել ով է  կորուստ, այլ ճողոպրելով արտաքոյ նորէն թերեւս կա- 

րա սցուք ելանելէ Լասն որոյ Հարկեցեալ Հնազանդեցաք Հրամանաց քո ց, եւ դու 

աղաւթեա է  վերայ մեր մտերմաբարէ

^Կէղբն քրէստ ոնէութեան Հայատոյն մկրտութէւնն է, ղոր սլարտ է քա - 

Հանայէն ուսուցանել ժո ղովրդեաննէ Նա խ եւ առա^էն, զէ  յա նութ ուց լէց է  

եւ ոչ կերած՛ եւ խմած, եւ զէ  ծնաւղքն եւ կնքաՀայրն խոստովանած լէցէն  եւ 

աղաւ1176բ1թէւք եւ ւղաՀաւք խնդրեն յԱ ստ ուծոյ, որ Աստուած շնոր[Հ]ք բարէ 

տայ տղայէն է  մկրտութեանն, զէ  բարեսէր լէ ց է  եւ երկէւղած յԱ ստ ուծոյ մա

նուկնէ

^էն մարդոյ սան ոչ տալ, եւ է  ժամ մկրտ ո ւթեանն կէն մարդ յեկեղեցէն  

բնա ւ ոչ թողուլ ո  ̂ զդայեակն եւ ո  ̂ զայլ ոք, մէնչեւ մկրտէ մանունկն, զէ  Հո- 

գեւոր է ծնունդն:

Եւ գէտել Աարտ է, թ է  սանաՀայր լէնելն երաշխաւորութիւն էէ Պարտէ սա

նաՀայրն խնամ տանել մանկանն, եւ ա աՀել եւ յա մէն ժամ քննել վասն բարէ 

կայոյ մանկանն եւ զծնաւղսն առաւել զգույա ցնել վասն դաստիարակութեան, 

մէնչեւ յա րբունս Հասանէ մանուկն եւ խաւսել կարէցէէ Եւ աԱա, կալեալ սանա

Հայրն զձեռա նէ մանկանն, եւ տարցէ է  դուռն եկեղեցւոյն առա^է քաՀանայէց  

եւ աշխարՀականաց, եւ առա^է նոցա տայ Հրաժարել մանկանն էւրով  բերանովն 

է  սատանայէ եւ Հաւատալ յԱ մենա սուրբ Երրորդութէւննէ Եւ յա յն մ  աւք177այ րէ 

ելաւ սանաՀայրն յերա շխ ա ւորութենէ, եւ յա յնմՀետ է պարտէն ծնաւղքն ուսու

ցանել զերկէւղն Աստուծոյ մանկանն յորդորելով է  սլաՀս եւ յա ղա ւթս, է  խոս- 

տովանութէւն եւ է  Հաղորդութէւնէ 0 է ն չե ւ  է  ԺԵ* ամն ծնաւղքն են Աարտական 

մանկանն մեղացն, զէ  զէնչ որ տեսանէ ման ուկն է  ծնաւղացն, զայն ուսանէէ 

Լասն որոյ Աարտ է ծնաւղացն բա րեգործ լէնել եւ զմանուկն է  նոյնն խրատելէ 

Եւ ԺԵ. ամէն է  վեր զէնչ որ գործէ մանուկն, էնքն է էւր  մեղացն Աարտական, 

զէ  է  չափ Հասեալ է, եւ ժամ է ամուսնութեան: Լասն որոյ Աարտ է ծնաւղացն 

է  ժամ ամուսնութեան մանկանն ոչ զՀարուստ ոք խնդրել եւ զմեծա զգէ առ է  

խնա մութէւն, այլ զերկէւղածս եւ զաստուածաԱաշտս, թ է  եւ աղքատ էցէ, որոց 

Աստուած է ԱաշտԱան եւ վերակացուէ Եւ է  ժամ ամուսնութեան առաւել զգու
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շանալ ւղարտ է, զէ  մէ ազգանանք լէնէն  ամուսնացեալքն, զէ  վասն ազգապղ

ծութեան առաւել 1177բ1 բարկանայ Աստուած է  վերայ աշխարՀէէ

Եւ զԱԱ ակն եւս յա նա ւթ ուց սլարտ է առնել, եւ քաՀանայն յետ  սլսակէն 

ւղատարագ մատուցանէ, եւ զփեսայն, եւ զփեսաղբայրն, եւ Հարսն, եւ զՀարսնա- 

քոյրն խոստովանեցնեն եւ Հաղորդելէ Եւ մէնէեւ յե ւթ ն  աւրն Հարսն եւ փեսայն 

մէ էշխեսցեն ննֆել է  մէասէն, այլ է  զատ ԱաՀեսցեն, մէնէեւ յե ւթ ն  աւրնէ Եւ 

աԱա յե տ  եւթ ն աւուրն կոէեսցեն զքաՀանայն եւ եկեալ ա ռցէ զԱսակսն է  գլխոց 

փեսայէն եւ Հարսէնն, եւ խաէ Հանէ է  վերայ նոցա, եւ տայ Հրաման մերձաւո

րութեան եւ ուսու[ս]ցէ, զէ  որէափ զբերանն է  սլաք սլաՀէ եւ յա մուսնութենէ  

Աարտ է ԼԱաՀելէ Նա եւ յա ւուրս  տաւնէց է  շաբաթ եւ է  կէրակէ, զաղուՀացսն եւ 

զյէնունքն, զուրբաթ, եւ զէորեքշաբաթ, եւ զշա բա թա Ա ա [Հ]ք էէ Աարտ ամուս

նանալէ

Այլ եւ զայս եւս Աարտ է ծանուցանել եւ քարոզել քա Հա նա յէն, զէ  որէափ 

կէնն յղ է  է ց է  կամ ապարՀ է ց է , կամ այր արբած է ց է , կամ Հէւա նդք եւ ցաւոտք 

էցեն եւ կամ սրտելած եւ կռուածք էցեն, էէ Աարտ 1178ա1 ամուսնանալ, զէ  յա յս-  

Աէսէ  անարժան ամուսնութենէն լէնէն  տղայքն դէւա Հա րք, գոդէք, սէսկոտ ք եւ 

ցա ւոտ ք, խեղ եւ ծուռ եւ մատնէն է  գերութէւն եւ լէնէն  մեղսասէրք, արբե- 

ցա ւղք, շնացաւղք, մատնաւղք, յէշնա տ ուք եւ էարագործք, գողք, անէրաւք, 

Հսլաւղք, զրկա ւղք, յէշոցնա տ ուք, ստախաւսք, ստերդմունք, ուրացաւղք, &ոյլք, 

Հեղք, բարեատեացքէ Եւ այլ ամենայն էարք վասն անարժան ամուսնութեան 

լէնէնէ Եւ Աստուած զծնաւղքն առաւել դատաԱարտէ, որք այսԱէսէ էարեացս 

ւԱատճառ լէնէն  անարժան ամուսնութեամբն եւ բարկացուցանեն զԱստուա ծ եւ 

աւեր ածեն աշխարՀէէ

Նա եւ զայն եւս գէտել Աարտ է, զէ  ամուսնութէւն ոէ վասն Հեշտութեան է 

եւ ցանկութեան մարմնոյն, այլ վասն որդէծնութեան, որ աճէ մարդ յաշխարՀէ 

Վասն որոյ Աարտ է, զէ  սաՀմանո վ լէցէ , զէ  մէ դատաԱարտեսցէն, զէ  անար
ժան ամուսնութէւն շնութէւն է եւ ոէ ամուսնութիւնէ Եւ յորժա մ մարդ զէափն 

ել անէ յա մուսնութէւն, քա ն զանա1178բ1 սուն, եւ զգազան, եւ զսողուն, եւ քան  

զշուն, եւ զգորտն, եւ զմուկն, եւ զաւ ձ, եւ քա ն զամենայն զա զրելէ կենդանէս, 

այլ վատթար եւ ս է ղ ^  լէց է , զէ  նոքա զէւրեա նց սաՀման եւ զէափ գէտեն զխա ռ- 

նակութեանէ Եւ մարդն ոէ գէտ [է ]> երբ անառակէ, եւ սովք, եւ սրա ծութէւնք, 

եւ երաշտութէւնք եւ այլ ամենայն ցասումն, որ գա յ է  վերայ աշխարՀէ, վասն 

անարժան ամուսնութեան լէնէէ Վասն որոյ Աարտ է զգուշանալ եւ երկնէել յԱ ս -  

տուծոյ, զէ մէ դատեսցէնէ Զայս ամենայն եւ զսոցէն նմանս Աարտ է քա Հա - 

նայէն ուսուցանել ժողովրդեանն եւ առաւել նորափեսայէցն եւ Հարսանցն, զէ  

զգասցէն եւ ծանէցեն զկարգն էւրեա նց զսաՀման, եւ զէա փ, եւ զարժանէ
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Եւ քաՀանայիցն առաւել գգուշանալ Աարտ է, գի աւրինակ բարեաց լիցին 

եւ մի գա յթա գղութիւն ժողովրդեանն յա մենա յն շա բա թ  եւ կիրակէ ւղատարագ 

մատուցանել եւ գՀաղորդն փոխել, եւ գժողովուրդն յորդորել գալ ի խ ոստ ովա ֊ 

նութիւն եւ ի Հաղորդութիւն եւ ունկնդիր լինել ա ատուիրանանց Աստուծոյ: 

1179ա1 Զի քրիստոնէ, որ կիրակէ Աւե տարանի ձայն էլսէ, էէ քրիստոնէէ Այլ եւ 

կին եւ տղայքն եւս կիրակէն անաւթի կենան մինէեւ պատարագն եւ ճաշոյ ժամն 

արձակի, եւ աԱա ճալակել կերակուր, որէափ եւ Հնար է, կիրակէն գվաճառն 

խափանել եւ ի քաղաք էգնալ, այլ յեկեղեցի եւ յա ղա ւթս, ի խոստովանութիւն 

եւ ի Հ աղորդութիւն: Զի քրիստոնէին ա արտ է, որ յա մէն կիրակէ խոստովանի եւ 

յա մէն Խ* աւր Հաղորդի: Եւ աՀիւ եւ երկիւղիւ կայցեն ի Աատուիրան Աստուծոյ, 

գի աստ ի խաղաղութեան կացցեն, եւ անդ գերկնից ա րքայութիւն ժա ռա նգես ֊ 

ցեն միշտ:

Այլ վասն խոստովանութեան առաւել Աարտ է գգուլանալ քաՀանայից եւ 

բա զում Հոգ յա նձն ունել, գի մի տգիտութեամբ կորիցեն երկոքին կողմանքնէ 

Զի յա յլ ամենայն քա Հա նա յգործութիւնս գսուրբ եւ գերկիւղած քաՀանայ Աարտ 

է րնտրել, թ է  եւ տգէտ իցէ, իսկ խոստովանութիւնն լա ւ է մեղաւոր եւ գիտուն, 

քա ն գսուրբ եւ տգէտ, գի բա գում ինէ գա յթա գղեցուցա նէ տգէտ քաՀանայն 

գխոստովանաւղն ի ժամ խոստովանութեանն: 1179բ1 է  գոր ճշդիւ խ ղդէ, եւ է, 

գոր թուլութեա մբ կորուսանէ:

Նա եւ յանԱատշաճ Հարցուածն մեղք ուսուցանէ եւ ի լռե^լն եւ յա նփ ոյթ  

առնելն կորուսանէ* երբեմն յուսա Հա տ ութեա մբ րնկղմէ եւ այլ երբեմն ա ն յա ր ֊ 

մարութեամբ: Համարձակութիւն տայ ի մեղս եւ թեթեւա ցնէ առ գղ^ացեալն 

գմեղացն ծանրութիւնն: Եւ այսԱիսիք յոլովք լինին անրնտրութիւնք ի տգէտ  

բժշկաց, յորոց ձեռն փոխանակ բժշկելոյ խոցեալք եւ Հիրեալք լինին բա գում  

անգամ, որք գան առ այնսիսիսն ի խոստովանութիւն: Վասն որոյ առաւել

գգուշանալ Աարտ է, գի մի գանձն եւ գրնկերն կորուսանէ եւ յԱ ստ ուծոյ դ ա տ ա ֊ 

Աարտի: Զի որսէս ի սրոյ, Աարտ է փախէել ի տգէտ խոստովանեցնելոյ տգէտ  

քաՀանային եւ ոէ փառասիրութեամբ եւ ագաՀութեամբ ի վերայ վագել եւ յ ա ւ ֊ 

ժարել ի խոստովանեցնելն:

Եւ գիտել Աարտ է, գի խոստովանադրամ առնուլ մեծ եւ ծանր մեղք է, գոր 

ոէ կարեմ գանուն ասել, գի մի տրտմեցուցից գձեգ, այլ գգուլա ցի ք , գի մի 

ա ռնուցուք, գի բագու/180ա1մք վասն ամաւթոյ դատարկաձեռնութեան գրկին 

ի խոստովանութենէ: Վասն որոյ բա գում անգամ Աարտ է ասել քա [Հա ]նա յից, 

թ է  բնա ւ էկա յ  խ ոս տովանադրա մ, եկէ ք  Համարձակ ի խոստովանութիւն եւս 

առաւել յա ւո ւր  կիրակէի, գի կիւրակէ ի բանն վասն այն է խափանած, գի ք ր ի ս ֊ 

տոնէն գամենայն Հոգ ի բաց րնկենու յա  լո ւր  կիւրակէի: Եւ արք եւ կանայք
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Հանդերձ մանկամբք սէրով եւ յուժա րութեա մբ դէմեն յեկեղեցէն, յա ղա ւթք, եւ 

է  զտ ումն , եւ է  խոստովանութէւն, եւ յո ւնկնդրութ էւն  Ռրոց Սրբոց եւ է  Հա- 

ղորդութէւն մարմնոյ եւ արեան Տեառնէ

Եւ ասել Աարտ է յա մենայն ժամ քա Հա նա յէց եւ ոչ ձանձրանալ, զէ ՀոՎէւ  

է քաՀանայն Հաւտէն ^̂ ր̂ էս^^ոսէ, եւ թ է  անփոյթ առնէ եւ ոչ կոյ է եւ խրա

տէ, զարէւնն ժողովրդեան է  քաՀանայէն խնդրէ Աստուա ծ, եւ զքաՀանայն րնդ 

անՀաւատսն դասէ վասն էւր  Հեղգութեանն եւ անփոյթ առնելոյնէ Ւսկ որք բա- 

րէոք Հովուեն, մեծ վարձս Աա րգեւէ Աստուած ա յնսէսեա ցն եւ առաւել աճե- 

ցուցանէէ Եւ յորժա մ գա յցէ ոք է  խոստովանութէւն, նախ Հայել Աարտ է քա Հա 

նայէն 1180բ1 է  զղջումն մարդոյն, յա Հն  եւ յա մա ւթն, եւ է  դէմացն եւ է  բանէցն  

ճանաչել զերկէւղն եւ յա յն , որ է  վերայ զաԱաշխարութէւնն սաՀմանելէ Այլ 

եւ նայել Աարտ է, թ է  ծե ր է, տղա յ  է, երէտասա րդ է, վայրաբնա  կ է, քաղա- 

ք ացէ ՞ է, թ է ՞  ռամէկ է, թ է ՞  լէրբ է, թ է ՞  ամաւթխած է, ծանա ւ թ  է Աատուէրա- 
նաց Տեառն, թ է ՞ տգէտ է աւրէնացն Աստուծոյ, Աարզամէ տ է, թէ^ խորամանկ 

է, արՀամարՀանա՞ւք է յա ւրէնս Տե առն, թ է ՞ տգէտութեամբ է  նոյնն բերէէ Զէ  

յէ ւ ր  բնութեա նն եւ է  գնա ցէցն է  վերայ Աարտ է զէնքն սաՀմանել, որ կարէ տա

նել, զէ  զոմանց զմեղքն Աարտ է ձրէ թողուլ, եւ ոմանց րնդ փոքր մեղացն ծանր 

աԱաշխարութէւն դնել, եւ կէսոցն րնդ մեծ մեղացն2 թ եթ եւ, որԱէս ճանաչէ 

զմա ր[դ]ոյն կերպն եւ զգնացքնէ

Եւ յեղանակ խոստովանութեանն այսԱէս լէցէէ Յորժամ եկեսցէ ոք առա^է 

քա  [Հա]նայ է > նախ երէս ծունր Հրամայէ խոստովանաՀայրն կրկնել խոստովա

նողէն առա^է Աստուծոյ եւ ասել. «ՌոՀանա մ զ 0 է ն , Տէ ր Աստուած, որ արժա

նէ արարեր գէս ' /181 ա1 գ աէ է  խ ո ս տովանութէ ւն է Եւ արդ, Տէ ր, տո ւր  էնձ  

րստ 0 ո  Հա ճոյէցդ խոստովանել զմեղս է մ  առանց ամաւթոյ, եւ Հալածեա յէնէն  

զսատանայ, զէ մէ մոռացունս ար[ա ս]ցէ մեղաց էմոց, եւ զբուսումն եւ ցնոր, 

եւ չար ամաւթ արկցէ է  սէրտս է մ  եւ չտայ ճշմարտութեամբ խոստովանելէ Այլ 

Հերքեա յէնէն , Տէ ր, զ չարէն խ որՀրդա կցութէւն, զէ յո ւս ո վ  եւ երկէւղէւ բա - 

ցէց  զբերանս է մ  եւ ասացէց զմեղս է մ  առա շէ  Ք  ո մեծաւ Հաւատով, եւ րնկա- 

լա յց է  0 է ն  տէրաԱէս զթողութէւն, զշնորՀս եւ զողորմութէւնս առատաԱէս»է 

Եւ աՀա Հրաման տայցէ նստելէ Եւ թ է  այր մարդ էցէ, զգլուխ ն բանալ Աարտ 

է եւ զծունկն է  գետէնն արկանել եւ ասել. «Հա ւա տ ա մ է  Հայր, եւ է  յՈ րդէ, եւ 

է  Հ ոգէն Սուրբ»է Եւ աԱա ասասցէ. «0 ե ղ ա յ Սուրբ Երրորդութեանն Հա ւր, եւ 

Որդւոյ, եւ Սուրբ Հոգւոյնէ Եւ մեղայ Սուրբ Աստուածածնէն, եւ Սուրբ առա- 

քելոցն, եւ ամենայն սրբոց, մեղայ Սրբոց Հրեշտակացն եւ ՀրեշտակաԱետացն

1 Բնագրում' սահամանել:
2 Բնագրում' ղեղացն:
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եւ ամենայն երկնայէն զաւրացնէ 0եղա յ այն Հրեշտակէն, որ ԱաՀէ զէո է  ման- 

կութենէ էմմէ մէնէեւ ցայժմէ 1181բ1 0եղա յ եւ առա^է սրբութեա նդ 0 ո , Սո ւրբ  

Հայր, տեսուչ Հոգւո յ էմոյ»է Եւ աԱա տացէ Համարձակութիւն ասել, զոր էնէ 

գործեալ է ց է  յորդորելով, թ է  մէ ամաէեր, զէ  ես մարդ եմ րնդ մեղաւք անկեալ, 

եւ թ է, զոր աստ ամաէես եւ յէնէն  թա գուցա նես, յա Հեղ ՀրաԱարակն առա^է 

երկնաւորացն եւ երկրաւորաց զգլուխ տ  բանաս ու կանէես լալ ով եւ էգտանես 

թողութէւնէ Վասն որոյ աստ ասա է մ  առա^ է  մէայնոյ, եւ ես դէւրա ւ առնեմ  

թողութէւնէ Եւ աԱա փոքր մէ ներումն Աարտ է տալ, զէ  էնքն յէնքե ն է շարժես- 

ց է  եւ ասէ որէափ կարէէ Եւ դարձեալ կրկնեալ ասէ, թ է  այլ ասա եւ երէցս եւ 

էորէցս մէֆ_ոց տալ եւ Հետ նեղել, թ է  ասա . մէ վախեր, մէ ամաէեր, էդնե մ ծանր 

լուծէ Ղէւրա ւ առնեմ թ ողութ էւն , լո ւր մէայն, ասա , մէ ԱաՀեր յէնէնէ Եւ յո ր 

ժամ դադարէ ասելով, թ է  այլ ոէ էնէ գէտեմ, աԱա քննել Աարտ է, թ է  զայս էնէ 

եւ զայս գործեալ էցես, որ մոռացեալ էցէ, է  Հերայ Հասցէ եւ թ է  վախէ 1182ա1 

կամ ամաէէ, Համարձակութէւն ա ռցէ է  Հարցմանէն եւ ասէ այո է

Եւ որԱէս ասացաք, զգուշութեա մբ Հարցէ եւ մէ առանց րնտրողութեան, 

զէ  մէ գայթակղեսցէ, զէ թ է  ող^ախոՀ մարդ լէ ց է  եւ անտեղեակ այլ անզգայ մե- 

ղացէ Ւ Հարցանելն զայսոսէկ ամբոխէ, եւ մէտքն է  Աատերազմ անկանէ եւ ասէ, 

թ է  այսԱէսէ մեղք այլ կու գործէ, եւ յա յնմՀետ է կա մ փափագէ գործել եւ կա մ 

ՀԱարտանայ, թ է  էմս թ եթ եւ է եւ անզեղ^ մնայէ Վասն որոյ յէ ւ ր  բանքն է  յա ր  

զէնք Աարտ է Հարցանելէ
Եւ վասն ժամանակէն Աարտ է քննել, թ է  զմեղքն յ է  նէ ժամ գործեաց յե -  

րէտասարդութեա ն, է  ծերութեա ն, է ւր  կամա ւ , թ է  այէ ք  նեղեցէնէ Ւ ԱաՀո ց  

ժամ, թ է  յո ւտ էէց , յանկարծակէ ԱատաՀմամբ եղեւ, թ է  է  վաղ ժամանակէ 

խորՀէր գործել, է  նքն գնաց առ րնկերն, թէ^ նա եկն, է  մեղացն է  գործե լն Հեշ

տացաւ, թ է  խղճմտանաւք գործեաց, յե տ ո յ զղ^ա ցա ւ, թ է  ուրախ եկաց, մէ կ 

Հետ եղաւ, թ է  ա յլ, Հետ մէ մարդոյ, 1182բ1 թ է  Հետ բա զում, էմացա ն ա յլք զ է ւ-  

րեանց գործն, թ է  ոէ, եւ վասն էշոցաց, թ է  էնէ ազգ էրէ Զա յր  մարդ անարգեաց, 

թ է  գկէն, զբերան, թ է  զԱատկեր, թ է  զմեռեալք, թ է  զկենդանէք, զոր սարսա

փելէն է, զՀրեշտակաց, զԱաշտելէք, զՀաւատ եւ զգուշացնել Աէտէ, թ է  էշոցքն  

ուրա ցութէւն է եւ Հերձուա ծութէւն եւ րնդ նզովէւք էէ

Եւ վասն գողութեա ն թ է  մե ծ  էրք էր, փո՞ք ր  էր, է  կարէ ՞ք  էր , թ է ՞ անկարէքէ
Թէ տէրն կենդանէ է, յե տ  Աարտ է տալ, թ է  ոէ յա զգա կա ն էւր , թ է  ոէ ազգ էկե- 

նայ, աԱա աղքատաց տայ, թ է  էունէ էրք, որ վճարէ, աԱաշխարէ որէափ կարէէ 

քա զում էնէ Աարտ էր գրել վասն այսորէկ, այլ յամբոխեալ մտաց եւ տարա

կոյս ժամուէ Եւ այս բաւական էէ



էՏՄԻԱԾԻՆ

ԶԱՐՈՒՀԻ ՄԿՐՏՉՅԱՆ

«ԴԺՈԽՔԻ ԱՎԵՐՈՒՄԸ» ՊԱՏԿԵՐԱԳՐՈՒԹ6ԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳՈՒՄ
(տեսարանի խորհրդաբանությունր)

Միջնադարյան արվեստում, երբ աստվածաբանական միտքր զարգանում էր, «Հա
րության» տեսարանի պատկերման պարզ եւ հստակ ձեւր (Յուղաբեր կանայք թափուր 
գերեզմանի մոտ, կամ հրեշտակի հայտնությունր Յուղաբեր կանանց) չէր կարող կանգ 
առնել արդեն կրկնվող միակերպ դարձած ձեւերի վրա1: Քրիստոսի հարության տեսա- 
րանր, որր մարմնավորում է մարդկության փրկության գաղափարր, արվեստի մեջ ներ
մուծեց պատկերագրման նոր տեսարան' «Դժոխքի ավերումր» կամ «էջք դժոխք»2:

Տեսարանի ձեւավորման աղբյուրներր. Ավետարաններում չի խոսվում այս երեւույ- 
թի մասին, ի տարբերություն Հարության խորհուրդն արտահայտող նախորդ տեսարա
նի (Յուղաբեր կանայք թափուր գերեզմանի մոտ), որի մասին պատմում են բոլոր չորս 
Ավետարաններր: Միայն Մատթեոսի Ավետարանում մի փոքրիկ ակնարկ կա (Մատթ. 
Իէ. 51-53): Այս տեսարանի պատկերման համար ծաղկողներն օգտվել են սաղմոսնե
րից' ԻԴ. 7-9, 29, 30, 67, 101, 106, ճէ. 13-14, 114, ճժէ. 16-27, ինչպես նաեւ մարգա
րեությունների գրքերից' Եսայի ԻԵ. 8-12, ԻԶ. 19, Օսէէ ԺԳ. 14: Այնուամենայնիվ, թվում 
է' սրանք չէին կարող այս տեսարանի պատկերման միակ աղբյուրր լինել: Մասնագի
տական գրականության մեջ, բացի Աստվածաշնչի կանոնական բնագրերից հիշվում են 
նաեւ Նիկոդեմոսի պարականոն ավետարանր, Պողոս Սամոսատցու, Մելիտոս Սարդի- 
կեցու, Եփրեմ Ասորիի, Հովհան Դամասկացու, Եպիփան Կիպրացու եւ այլոց երկերր3: 
Սրանց մեջ «Աւերումն դժոխոց»-ի վաղագույն եւ գլխավոր մատենագրական աղբյուրր 
պետք է համարել Նիկոդիմոսի անվավեր ավետարանր, որր վերագրվում է գնոստիկյան 
գաղափարներ ունեցող մի քրիստոնյա հրեայի4: Նիկոդիմոսի անվավեր ավետարանր 
շատ տարածված էր հատկապես բյուզանդական, ռուսական եւ արեւմտյան աղբյուր
ներում: Դա նաեւ երեւում է տեսարանի պատկերագրական ձեւերից5: Սույն անվավեր 
ավետարանի հայերեն թարգմանությունն անհայտ է:

1 Տես Н. Покровский, Евангелие в памятниках иконографии, С . Петербург, 2001, էջ 489:
2 Տես անդ:
3 Տե՛՛ս Հ. -Քյոսէյան, Դրվագներ հայ միջնադարյան արվեստի աստվածաբանության, Ս. էջմիածին,1995, 

էջ 31:
4 Տես անդ:
5 Անդ:
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«Ավերումն դժոխոց» պատկերն իր հորինվածքային առանձնահատկություններով 
կարող էր ամբողջանալ նաեւ հայրախոսական երկերի որոշակի ազդեցությամբ: Կյուրեղ 
Երուսաղեմցու «Կոչումն րնծայութեան» երկում, Գրիգոր Լուսավորչի վարդապետության 
մեջ եւս խոսվում է այս մասին6:

Դավիթ մարգարեի պատկերման մատենագրական բուն ակունքր, անտարակույս, 
Սաղմոսերգուի հետեւյալ տողերն են. «Զի ոչ թողցես զանձն իմ ի դժոխս եւ ոչ տացես 
սրբոյ քում տեսանել զապականութիւն» (ԺԵ. 10): Իսկ Հովհաննես Մկրտչի պատկե
րագրման աստվածաբանական բացատրություններից մեկր կարելի է համարել Անա- 
նիա Սանահնեցու «Յաղագս Հովհաննէս Մկրտչի» ճառր: Բերված մատենագրական 
փաստերն ու դրանցում առկա աստվածաբանական գաղափարներր իմաստաբանորեն 
համերաշխվում են «Աւերումն դժոխոց»-ի պատկերագրությանդ Խնդրո առարկա դրվա
գում առկա մարդկանց պատկերներն ու նրանց վրա երեւացող «Ադամ», «Եւա», «Աբել», 
«Յովհաննէս» (Մկրտիչ), «Սողոմոն», «Դաւիթ» նշումներր այլ բան չեն, քան աստվածա
բանական մեկնությունների գեղանկարչական արձագանքներր7: Այս տեսարանի իմաս- 
տր մեկնող վաղագույն բացատրություններր (Եղիշե, Զաքարիա Ձագեցի) ենթադրում են 
այդ նյութի գեղանկարչական մարմնավորում տակավին վաղ միջնադարում: Եւ իսկա
պես, կարելի է աներկբայորեն հաստատել, որ այս դրվագր տնօրինական պատկերա
շար ներմուծվել է ժ . կամ ԺԱ. դարից առաջ: Այս մասին վկայում են Մատենադարանի 
թիվ 8287 ձեռագրի պատառիկ-պահպանակների մանրանկարներր, որոնք մասնագետ
ների կարծիքով պատկանում են ԺԱ. դարին8: Իսկ րստ Տ. Իզմայլովայի' այս տեսարանր 
արվեստ է ներմուծվել կանոնականացման գործուն դարաշրջանում' Ը.-Թ. դարերում եւ 
րստ երեւույթին ձեւավորվել է Արեւելքում9:

Ըստ Սուրբ Գրքի' խաչյալ եւ հարուցյալ Քրիստոսի ձեռքին են դժոխքի բանալի
ներդ քանզի նրան են հնազանդված կյանքն ու մահր. «Ես եմ կյանքր, Ես եմ, որ մեռա 
եւ ահավասիկ կենդանի եմ հավիտյանս հավիտենից», «Ես ունեմ մահվան եւ դժոխքի 
փականքներր» (Յայտն. Ա. 18): Եկեղեցին, մեկնելով Ս. Գիրքր, րնդունում է խորհրդա
վոր այդ իրադարձությունդ Այդ պատճառով տնօրինական պատկերաշարում ի հայտ է 
գալիս ուշարժան մի դրվագ, որր հայտնի է «Աւերումն դժոխոց» անունով, չնայած որ այն 
հարության խորհուրդն է մատնանշում (բյուզանդական տիպի հարություն, ինչպես նշում 
է Ս. Տեր Ներսիսյանր)10: Այս տեսարանր բավական լայն տարածում է ստացել, քանի 
որ Քրիստոսի փրկագործման առաքելության լրումն է հայտանշում: «Աւերումն դժո
խոց» տեսարանր շատ բովանդակալից է, միեւնույն ժամանակ հեշտ րնկալելի' դիտողին 
զարմացնելով ձեւերի ճկունությամբ եւ համարձակ մտահղացումներով: Այս տեսարանն

6 Անդ, էջ 33-34:
7 Տե՛՛ս Հ. Հակոբյան, Վասպուրականի մանրանկարչություն, Երեւան, 1982, հ. Բ., նկ. 21:
8 Տե՛՛ս Т. Измайлова, А. Б. Геворкян, Фрагменты миниатюр на защитных листах рукописи 

Матенадарана 8287. «Բանբեր մատենադարանի », թ. 11, 1973, էջ 255:
9 Տե՛՛ս Т. Измайлова, Армянская минятюра X I в., Москва, 1979, էջ 83:
10 Տե՛՛ս Ս. Տէր Ъէրսիսյան, Հայ արվեստր միջնադարում, Երեւան, 1975, էջ 113 :
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իր զարգացման րնթացքում անցել է մի քանի փուլ: Մինչ օրս դեռ հայտնի չէ, թե րնդհան- 
րապես ո՞ր հուշարձանում է առաջին անգամ հանդիպում այս տեսարանր11:

Պատկերագրությունր. Տեսարանի պատկերագրությունր աչքի է րնկնում համաչա
փությամբ. կենտրոնում պատկերվում է փառապսակով Քրիստոսր, որր մի ձեռքով բռնել 
է խաչ, երբեմն գալար կամ դրոշակ: Նրա ոտքերի տակ ավերված դժոխքն է' կործանված 
դռներով, շուրջբոլորր թափված տանջանքի գործիքներ, բանալիներ, մեխեր: Դժոխքն ու
նի պատկերման մի քանի ձեւ' քարանձավի, անդունդի, բնակելի տան, հրեշի կամ տգեղ 
մարդու տեսքով' դեմքի ջղային արտահայտությամբ, մազմզոտ, պոզերով, պոյով ու 
ճանկերով: Նկարի աջ կամ ձախ կողմում պատկերվում է ծնկած Ադամր, որր բռնում 
է Քրիստոսի ձեռքր: Ադամի ետեւում կանգնած է Եյան, որն իր ձեռքերր մեկնել է դե
պի Քրիստոսր, իսկ հինկտակարանային անձինք պատկերվում են կա՛մ նրանց ետեւում, 
կա՜մ նկարի մյուս կողմում: Արդարների գլուխ միշտ պատկերվում է Հովհաննես Մկրտի- 
չր: Նրա ի հայտ գալր կոմպոզիցիայում, բացի Նիկոդիմոսի պարականոնից, պայմանա
վորված է նաեւ Օրիգենեսի, Եպիփան Կիպրացու, Հիպոլիտի եւ այլոց աստվածաբանա
կան երկերով, իսկ Հին Կտակարանի թագավորներր' Դավիթ, Սողոմոն, պատկերվում 
են շքեղ հագուստներով ու թագերով12: Սա այն տեսարաններից է, որ հնարավորութ
յուն է տալիս նկարիչներին ծավալվելու' դրսեւորելով նոր մոտեցումներ, որոնք ավելի են 
րնդգծում տեսարանի խորհուրդր:

«Հարության» եւ «Դժոխքի ավերման» էությամբ բարդ տեսարաններր երեւակայա
կան ստեղծագործություններ են' կրելով Աստվածաշնչյան մարգարեության եւ պարակա
նոն պատմության ազդեցությունր: Այնուամենայնիվ, նկարիչներր «Դժոխքի ավերման» 
տեսարաններում, հիմնականում առաջնորդվելով Նիկոդիմոսի պատմությամբ, իրենց 
թույլ են տվել որոշակի ազատություն: Այդ ազատությունր նկատվում է պատկերվող 
արդարների խմբում, որտեղ թագավորներից (հիմնականում Սողոմոն եւ Դավիթ) եւ Հով
հաննես Մկրտչից բացի, պատկերվում են Ահարոնր, Աբելր' գազանի մորթով ծածկված 
(որպես առաջին ճշմարիտ նահատակ' րստ Հովհան Ոսկեբերանի գրվածքի), Աբրահա- 
մր, Մովսեսր, Նոյր' տապանր ձեռքին (հունական սրբապատկեր) եւ այլն13:

Տիպիկ արեւմտյան առաջին հուշարձանր Մյուսթայիրի որմնանկարն, մոտ Թ. դար: 
Ի հակադրություն արեւելյան պատկերագրության' Ադամր մերկ է պատկերվում14:

Այս տեսարանի պատկերման համար հետաքրքիր մոտեցում են ցուցաբերում նաեւ 
հունական եւ հատկապես ռուսական վաղ շրջանի սրբապատկերներր, որոնք կրում են 
բյուզանդական ավանդույթներ: ժԲ.-ժԳ. դարերում, երբ բյուզանդական պատկերաձեւր 
կարծես թե փակուղի էր մտնում, նույնիսկ ժԶ. դարում այն չհասավ կոմպոզիցիոն այն
պիսի հարստության, ինչպիսին նկատվում է ռուսական հուշարձաններում15: ժԳ. դարից

11 Տե՛՛ս “Ьех1коп йег օհոտէեօհշո 1копо§гарЫе” II, Негйег. Кош- РгеЛигд Ба§е1. Шеп., էջ 322:
12 Տե՛՛ս Н. Покровский, նշվ. աշխ., էջ 501-506:
13 Տե՛՛ս անդ, էջ 510:
14 Տե՛՛ս “Ьех1коп йег сЫпйНсЫеп 1копо§гарЫе”, էջ 323:
15 Տե՛՛ս անդ, էջ 499:
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առաջ է գալիս տեսարանի պատկերման նոր ձեւ' Քրիստոս մի ձեռքր մեկնել է Ադամին, 
իսկ մյուսր Եւային, կանգնած է նրանց մեջտեղում16:

Տեսարանի պատկերման հետաքրքիր մոտեցում է ցուցաբերել Վերածննդի 
դարաշրջանի ներկայացուցիչ Տոտտոն (պրոտոռենեսանս, ԺԳ. դ.): Քրիստոս կանգնած 
է գերեզմանի մոտ' հաղթանակի խորհրդանիշր ձեռքին, որ այս պարագային դրոշակ է' 
վրան պատկերված խաչով: Ետին պլանում քարանձավն է եւ դրախտր խորհրդանշող 
կենաց ծառր, իսկ ներքեւի մասում քնած զինվորներն են: Տոտտոն առաջիններից էր, որ 
միավորելով երկու տեսարան, այս կոմպոզիցիային հաղորդեց նմանատիպ թեթեւութ- 
յուն17:

Ինչ վերաբերում է այս տեսարանի պատկերման հայկական տարբերակներին, ապա 
կարելի է ասել, որ հայկական մանրանկարներն իրենց լակոնիկությամբ եւ արխայիկ 
ձեւի հանգստությամբ մոտ են վաղագույն տարբերակներին, բայց կտրուկ տարբերվում 
են իրենց մեկնաբանությամբ: Այս տեսարանի հնագույն օրինակներր նույնպես պահ
պանված են Աղթամարի Ս. Խաչ եկեղեցու պատերին (Ժ. դար)18: Երկու հրեշտակների 
ուղեկցությամբ, մեծ, կրկնակի խաչր ձեռքին' Քրիստոս քայլում է դեպի աջ եւ փոքր-ինչ 
թեքվում' Ադամի ձեռքր բռնելու: Որմնանկարր վատ է պահպանված: Ադամից ու Եւա- 
յից վերեւ նշմարվում է գլուխների երկու շարք: Սրանք պետք է որ լինեն մարգարեներն 
ու թագավորներր: Այս պարզ կոմպոզիցիան ներկայացված է րստ Նիկոդեմոսի պարա
կանոն ավետարանի, որտեղ հիշատակվում են Քրիստոսին ուղեկցող երկու հրեշտակ: 
Իսկ այս թեմայով ամենահին մանրանկարներր պահպանված են 1041, 1045, 1057 թթ. 
ձեռագրերում19: Միջին շրջանի բյուզանդական արվեստագետներր երբեմն ներկայաց
նում են հրեշտակներին' երկնքում թռչելիս: Հետագայում, պալեոլոգների ժամանակաշր
ջանում, հրեշտակներին ներկայացնում են դեւերի ձեռքերն ու ոտքերր կապելիս: Սակայն 
ուրիշ ոչ մի օրինակում նրանց չենք տեսնում Քրիստոսին ուղեկցելիս, ինչպիսին ցույց է 
տրված Աղթամարում20:

Հայկական արվեստում անցումր արխայիկ ձեւերից նորերին լավ ներկայացված 
է 1045 թ. Ավետարանում: Քրիստոս այստեղ թեքված է դեպի Ադամր: Այնինչ թեմայի 
նոր մտահաղացումն ստիպում է Քրիստոսի ոտքերր պատկերել դեպի աջ ուղղված (Ա- 
դամր ձախ կողմում է պատկերված) եւ ոչ այնքան ճկուն պատկերել ձեռքր' թիկունքում 
բռնած խաչով: Այսպիսի ձեւափոխումր խոսում է պատկերագրական տիպի զարգացած 
բնույթի մասին21: Վասպուրականի ձեռագրերում, հատկապես Ռստակեսի, Ծերունի, 
Թումայի, մասամբ նաեւ Հովահաննես Խիզանցու մոտ, «Դժոխքի ավերումր» ունի խիստ 
պայմանական, հակիրճ լուծում. գծային պարզ ու կտրուկ ձեւերով, գույների մաքուր գոր
ծածությամբ, պատկերվել է գալարվող մի հսկա վիշապ, որի մարմնի գալարների ներ-

16 Անդ, էջ 323:
17 Տե՛՛ս Н. Покровский, էջ 518:
18 Տե՛՛ս Ս. Տեր Ներսիսյան, նշվ. աշխ., էջ 113:
19 Տե՛՛ս Լ  Բ. Չուգասզյան, Գրիգոր Ծաղկող, Երեւան, 1986, էջ 72:
20 Տե՛՛ս Ս. Տեր Ներսիսյան, էջ 113:
21 Տե՛՛ս Т. А. Измайлова, էջ 83 :
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սում գտնվում են մեռած նախնիներր: Թուման այդ տպավորությունր շեշտել է խորհր
դանշական լրացուցիչ մոտիվների ներառմամբ: Նկարի ճակատային մասում տպավորիչ 
հնարանքով գծանկարել է երկու գիշատիչների գլուխներ' ահռելի երախներով: Դրանք, 
ինչպես ժողովուրդն է պատկերացրել, դժոխքի դռներն են22: Ինչ վերաբերում է Վաս- 
պուրականի ԺԵ. դարի մանրանկարչական արվեստին, ապա առանձնահատուկ է Մա
տենադարանում պահվող թիվ 5511 ձեռագիրր, որտեղ մեզ հետաքրքրող տեսարանր 
տարբերվում է Վասպուրականի ձեռագրերի մյուս տեսարաններից. մինչ այդ րնդունված 
պարզ-պայմանական ձեւերի փոխարեն «էջք դժոխք» տեսարանր ներկայացնում է խոր 
վիհի մի բարդ պատկեր, ուր Հիսուս իջել է եռագլուխ խաչափայտր ձեռքին23: Իսկ րնդ- 
հանրապես արդեն ԺԴ.-ԺԵ. դդ. հայկական մանրանկարչական արվեստում նկատվում 
է տեղական-ժողովրդական սովորույթների եւ կրոնական դոգմատիկ պատկերացումնե
րի ազդեցությունր ներառյալ պատկերավորման խորհրդանշական հակիրճությունն ու 
պարզ ձեւերի մատչելիությունդ

Այս տեսարանի հայկական մանրանկարներր լուծման պարզությամբ հանդերձ, աչ
քի են րնկնում ինքնատիպությամբ: Դժոխքից'մահից դեպի կյանք, հոգիների' Քրիստոսի 
կողմից դուրս բերելու ու փրկելու դրամատիզմն րնդգծված է ֆիգուրների դինամիզմով, 
դեմքերի արտահայտությամբ, ձեռքերի շարժումների թափով: Գունային հակադրութ
յունն ու րնտրությունն ավելի են շեշտում տեսարանի հիմնական գաղափարդ

Դժոխքի ավերման խորհուրդը

Քրիստոսի ճշմարիտ մահվան լավագույն ապացույցր նրա կողմից դժոխքի 
ավերումն է, քանի որ վկայում է մահվան հիմնական նշաններր' հոգու անջատումր մարմ
նից, այսինքն' Փրկչի աստվածային հոգու էջքր այնտեղ այն ժամանակ, երբ նրա մահա
ցած մարմինր տակավին գերեզմանում էր: Այս տեսարանր լավագույն կերպով ցույց է 
տալիս Քրիստոսի մահվան նպատակդ Տերր հոգով իջավ դժոխք նախ ցույց տալու, թե 
ինչ պատճառով մարդացավ եւ մեռավ, որպեսզի ազատի հոգիներին եւ հավատ քարո
զեց. «Նա թեպետեւ Մարմնով մեռավ, բայց կենդանի է Հոգով, որով եւ գնաց քարոզեց 
բանտում եղած այն հոգիներին, որոնք մի ժամանակ ապստամբել էին» (Ա. Պետ. Գ. 18
20): Սակայն ոչ թե արդարներն էին ապստամբ, այլ մեղավորներդ որոնց եւ քարոզեց 
բանական հոգով, այդ պատճառով է, որ դժոխք իջած Քրիստոսի ձեռքին պատկերվում 
է գալարակ, որ հենց քարոզ է խորհրդանշում: Քրիստոսի չարչարանքներր երկու ներ
գործություն ունեցան' նախ մարվեցին մեղքերի պարտքերր, երկրորդ' բացվեցին երկն
քի դռներր: Տերր նույն ներգործությամբ ազդեց նաեւ դժոխքի վրա: Եթե մինչ այդ, ինչ
պես վկայում են Քրիստոսի կատարած մի շարք հրաշքներր, մեռյալն ստանում էր միայն 
մարմնական կենդանություն եւ հետո դարձյալ մեռնում, ապա դժոխքի ավերումով հան
գուցյալի հոգին զգեստավորվում է անապականությամբ' ժառանգելով անմահություն24:

22 Տե՛՛ս Հ  . Հակոբյան, Վասպուրականի մանրանկարչությունր, գիրք Բ., Երեւան, 1982, էջ 68:
23 Տես անդ, էջ 109-111:
24 Տես Հ. -Քյոսեյան, նշվ. աշխ., էջ 31-35 :
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Քրիստոսի կերպարր. Բոլոր կոմպոզիցիաների գլխավոր կերպարր Քրիստոս է, որ 
հիմնականում պատկերվում է կարմիր հագուստներով (Նրա հագուստներր պատկերվում 
են նաեւ ոսկեգույն, սպիտակ, մանուշակագույն կամ երկնագույն): Սպիտակ գույնի խոր- 
հուրդր պարզ է. «Ինչպես Հիսուս մարմնով որպես լույս ծագեց մեզ համար ու փրկություն 
քարոզեց, նույնպես եւ հոգով, որպես լույս ծագեց դժոխքում գտնվող հոգիներիհամար»25: 
Այսինքն' աստվածային լույսի եւ ոգու խորհուրդն ունի26: Իսկ ոսկեգույնր խորհրդանշում 
է Նրա աստվածային եւ արքայական փառքր, ինչպես նաեւ աստվածային էներգիայի եւ 
ճշմարտության նշանն է27: Իսկ երկնագույնր նշանակում է կատարելություն եւ մաքրութ
յուն28: Ինչ վերաբերում է կարմիր գույնին, ապա ակնհայտ է, որ այստեղ Քրիստոսի կար
միր հագուստր նրա տառապալից մահվան խորհրդանիշն է, նրա թափած արյունր ողջ 
մարդկության փրկության համար29. «Հիսուս Քրիստոսի արյունր մաքրում է մեզ բոլոր 
տեսակի մեղքերից» (Ա. Ցովհ. Ա. 7): Ինչպես ասվում է Ղեւտացվոց գրքում. «...որովհետեւ 
ամեն մի մարմնի շունչր (հոգին) իր արյունն է: Այդ արյունր ես եմ տվել ձեզ' զոհասեղա
նի վրա քավելու համար ձեր մեղքերր, որպեսզի նրա մեղքերով քավվեն ձեր մեղքերր» 
(Ղեւտ. Ժէ. 11): Ի դեպ, Քրիստոսի հագուստների կարմիր գույնր համաձայնեցված է 
նաեւ դոգմատիկ մեկնաբանություններով, քանի որ արտահայտում է գլխավոր աստվա
ծաբանական միտքր30: Կենտրոնում պատկերված Քրիստոսր կարծես ասում է. «Ես եմ 
դուռր, եթե մեկն իմ միջով մտնի' կփրկվի» (Ցովհ. Ժ. 9): Կարմիր գույնր դառնում է ոչ 
միայն փրկչական, այլեւ Աստվածային սիրո խորհրդանիշ31: Այս գույնր նաեւ ներառում 
է իրարից այնքան տարբեր եւ հակասական հասկացություններ' կյանք եւ մահ: Այնինչ, 
նրանց ակնհայտ հակասությունր միջնադարյան մտածողությունր փոխարինեց խորհր- 
դաբանական իմաստով' կենդանարար մահ: Այսպիսով, տեսարանում Քրիստոսի հա
գուստներր կարմիր պատկերելով' նկարիչն րնդգծում է քավության խորհրդանիշր, նրա 
մեծագույն զոհաբերությունր' դառնալով ամբողջ մարդկության փրկության, հարության 
եւ անմահության նախասկիզբ:

Մանդոռլա կամ փառապսակ. Սովորաբար «Դժոխքի ավերման» տեսարանր 
պատկերվում է ձվածիր կամ շրջանաձեւ բազմաշերտ մանդոռլա' աստվածային փայլի 
ոսկեգույն շողերով: Քրիստոսի փառքի այսպիսի նկարաձեւր հիմնականում հանդիպում 
է բյուզանդական եւ հին ռուսական արվեստում, իսկ հայկական արվեստում գրեթե չի 
հանդիպում32: Օրինակ' Հռոմի Սան-Կլիմենտե եկեղեցու որմնանկարր, Կապադովկիայի 
տաճարների, Սալոնիկի (1312) Տասներկու առաքյալների եկեղեցու խճանկարր: Ման-

25 Տե՛՛ս Զաքարիա կթղկ. Յագեցի, ճառք, Վենետիկ, 1995, էջ 315-340:
26 Տե՛՛ս “Культура Византии вторая половина УП-ХП в.” , Москва, 1989, էջ 530:
27 Տե՛՛ս անդ, էջ 530:
28 Տես В. В. Бычков, Эстетическое значение цвета в восточнохристианском искусстве, М., 

1975, էջ 130-133:
29 Տե՛՛ս “ Восточнохристианский храм, Литургия и искусство” , СПБ, 1994, ред.-сост . А. М . 

Лидов, էջ 231:
30 Տես В. В. Бычков, նշվ. աշխ., էջ 130-133:
31 Տե՛՛ս О. 8еЬШег, 1сопо§гарЬу օք СЬшйап ай, Լօոժօո, 1971:
32 Տե՛՛ս Н. Покровский, էջ 505:
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դոռլան այստեղ չի արտահայտում միայն աստվածային լույսր, այլեւ մուտքր երկնային 
արքայություն, որր երբեմն պատկերվում է Արքայության մուտքր հսկող հրեշտակնե
րով, որոնք արտահայտում են Աստծուն ծառայողների հավաքական կերպարր33 (Դան. 
է. 10): Հավանաբար հրեշտակների պատկերումր պայմանավորված է Ծննդոց գրքի 
հետ, որտեղ ասվում է. «Եւ կարգեց Աստված Եդեմական պարտեզի հարավում քերովբե' 
դրախտից Ադամի եւ Եւայի վտարումից հետո, որպեսզի պահպանի կենաց ծառ տանող 
ճանապարհր» (Գ. 24): Այդ պատճառով տեսարանում պատկերվող քերովբեն դրախտի 
մուտքի պահապան է: Իսկ Եկեղեցու մատենագիրներր, Ավետարանի մեկնիչներր հա
րության այս տեսարանում Քրիստոսի լուսասփյուռ կերպարր զուգորդում են պայծա
ռակերպության տեսարանի հետ: ժԲ. դարի մատենագիր Սարգիս Կունդր գրում է. «Զի 
գիտասցեն, եթէ այն, որ կենդանացուցանէ զմարմինն Իւր, նոյն է, որ կենդանացուցանէ 
զմարմինն Իւր, զոր զգեցեալն էր»34:

Ադամ եւ Եյա. Փրկչից մի փոքր հեռու Ադամի ու Եյայ ի ծնկած կերպարներն են, 
որոնց ձեռքերից բռնելով Հիսուսր բարձրացնում է մահվան խավարից: Համաձայն Նի- 
կոդեմոսի ավետարանի, երբ Հիսուս բռնում է Ադամի ձեռքից, վերջինս ծունկի է գալիս 
Նրա առաջ' երախտիքի խոսքեր ասելով (Սղմ. ԻԹ. 1-5): Սա ավետարանական պատ
մության ծայրագույն պահն է. մարդացած Աստված իր մահով առնում է առաջին մարդու 
մեղքր եւ փրկում նրան: Այստեղ հետաքրքիր հակադրություն է առաջանում' երկնայինր 
եւ երկրայինր, Արարիչ եւ արարած35:

Ադամր հաճախ պատկերվում է կանաչ հագուստով, որր հույսի, փրկության եւ վե
րածնության խորհրդանիշ է36: Քրիստոսի մյուս կողմում կամ Ադամի թիկունքում պատ
կերվող Եւան հիմնականում լրիվ կարմիր հագուստով է, կարծես շեշտելով այն, որ Տիրոջ 
թափված արյունր ինքր վերցրել է իր վրա37: Այդ գիծր պահեյով է, որ նկարիչր դեպի 
Փրկիչն ուղղված Եւայի ձեռքերր կտորով ծածկված է պատկերել: Եւայի կերպարր, որ
պես մեղքի սկզբնավորողի' մեղավորի, զուգորդվում է Աստվածամոր կերպարի հետ' 
որպես նոր Եւայի (կյանք)38: Հանդիպում են տեսարաններ, որտեղ Հին Կտակարանի 
թագավորների եւ մարգարեների հետ միասին Ադամն ու Եւան նույնպես պատկերվում են 
նիմբերով: Այս դեկորի կիրառությունր հատկանշական է ժԳ.-ժԴ. դդ. հայկական ման- 
րանկարչությանր39: Այս յուրահատկությունր բնորոշ է նաեւ հին ռուսական պատկերնե
րին: Նախամարդկանց պատկերելով նիմբերով' նկարիչր այս հանգամանքին փորձել է 
կարեւոր նշանակություն հաղորդել. որպես սրբության նշան' նիմբերր վկայում են, որ

33 Տե՛՛ս “Восточнохристианский храм, Литургия и искусство” , էջ 231:
34 Տե՛՛ս Սարգիս Կունդ, Մեկնութիւն Աւետարանին Ղուկասու, աշխտ.' Եզնիկ եպս. Պետրոսյանի, 

էջմիածին, 2005:
35 Տե՛՛ս “Восточнохристианский храм, Литургия и искусство” , էջ 231:
36 Տե՛՛ս В. В. Бычков, Эстетическое значение цвета в восточнохристианском искусстве, էջ 

130-133:
37 Տե՛՛ս “Восточнохристианский храм, Литургия и искусство ” , էջ 231:
38 Տե՛՛ս անդ, էջ 231:
39 Տե՛՛ս “Матенадаран”  т . I . Армянская рукописная ккнига У1-Х1У вв., М., 1991:
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առաջին մարդկանց մեղքերի քավությունն արդեն իրականացված է40: Այստեղ կարծես 
հակասություն եւ պատմական դեպքերի խախտում է նկատվում, որովհետեւ Քրիստոսր 
դեռ դժոխքում է, եւ նրա հարությունր դեռ չի եղել: Ադամի ու Եւայի կերպարների խորհր- 
դաբանությունր, այս պարագայում ենթադրում է նրանց մշտական աղոթք, աղաչանք 
մարդկանց հոգիների փրկության համար:

Սրբերի խումբր. Քրիստոսին շրջապատող թագավորների ու մարգարեների դեմքե- 
րր արտահայտում են զարմանք, լարվածություն, վախ եւ միեւնույն ժամանակ ուրա
խություն: Այստեղ կարեւորվում է Հովհաննես Մկրտչի կերպարր, որր պատկերվում է 
որպես արդարներին առաջնորդող: Նա կարծես երկխոսության մեջ է: Նիկոդեմոսի 
ավետարանում նշվում է դժոխքում նրա քարոզչության մասին: Այդ պատճառով հան
դիպում են տեսարաններ, որտեղ նրա ձեռքին պատկերվում է գալարակ: Հովհաննես 
Մկրտչի կերպարր ասոցացվում է ապաշխարության հետ41, ինչպես նրա հայտնի խոս
քերում. «Ապաշխարեցեք, քանզի մոտենում է երկնքի արքայությունր» (Մատթ. Գ. 2): 
Հովաննեսի պատկերումր մարգարեների առաջ կարծես տեսանելի է դարձնում այն միտ- 
քր, որ նա կանգնած է Հին եւ Նոր Կտակարանների սահմանին (մարգարեությունների 
իրականացումր): Հովհաննես Մկրտչի հայտնվելր այս տեսարանում Հիսուսի ու Հին 
Կտակարանի անձանց միջեւ, այսինքն' երկու աշխարհների սահմանին, ցույց է տալիս 
երկնային արքայության դարպասներր: Հովհաննես Մկրտչի այսպիսի րնկալումր թույլ է 
տալիս ավելի լավ հասկանալ Քրիստոսի կերպարր' որպես փրկության դուռ:

Քրիստոսին շրջապատող մարգարեների ու թագավորների դիրքր, ձեռքերի ժեստե- 
րր «Դեիսուս» (բարեխոսություն) կոմպոզիցիա են հիշեցնում: Հանդիպում են տեսարան
ներ, որտեղ հինկտակարանյան անձինք մերկ են պատկերվում: Սա այն խորհուրդն ունի, 
որ Քրիստոս է այն նոր հագուստր, որ իրենք պետք է հագնեն եւ մեկ լինեն Նրա հետ' 
որպես մեկ մարմին (Հռոմ. ԺԲ. 5):

Քրիստոսի խաչր. Հարության գաղափարում բազմանշանակ է խաչի խորհուրդր: 
Քրիստոնեական արվեստում խաչր նախ եւ առաջ կենաց ծառի խորհուրդն ունի42: Պատ
կերվող տեսարաններում մեծ մասամբ Հիսուսի ձեռքին խաչն է, երբեմն դրոշակ է լինում, 
որր Քրիստոսի հաղթանակն է խորհրդանշում: Վարդապետներն ասում են, թե Քրիստո- 
սր դժոխքից հարություն առավ, ինչպես հաղթողն է պատերազմից տուն դառնում, երբ 
վանում է թշնամուն եւ նրա ձեռքից կորզում հոգիներին ու նրա ավարր հափշտակում43: 
Եթե մինչ Քրիստոսի հարությունր, խաչր մահվան խորհրդանիշ էր, ապա հարությունից 
հետո համարվում է կյանքի եւ փրկության խորհրդանիշ, քանզի խաչի վրա մահանալով 
Քրիստոս հաղթեց մահին44: Նա խաչով իջավ դժոխք, որպեսզի «մեր միջի հին մարդր 
խաչակից լինի նրան, որպեսզի քայքայվի մեղքի մարմինր եւ այլեւս մենք չծառայենք 
մեղքին, որովհետեւ ով մեռնում է' ազատ է մեղքից» (Հռոմ. Զ. 6-8 ): Խաչր նաեւ բանալիի

40 Տես անդ:
41 Անդ:
42 Տե՛՛ս Д. Апостолос-Каппадона, Словарь христианского искусства, 2000, էջ 16:
43 Տե՛՛ս Զաքարիա Կթղկ. Յագեցի, ճառք, էջ 320-340:
44 Տե՛՛ս Հ. -Քյոսեյան, էջ 34:
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խորհուրդն ունի, որովհետեւ նրանով բացվեցին դժոխքի ու դրախտի դռներր: Տեսարա
նում խաչր երբեմն պատկերվում է սատանայի երախր խրած, ինչպես գրում է Հովհան 
Ոսկեբերանր. «Որով Հիսուս Քրիստոս մահացու խոցեց նրան եւ կործանեց սատանա
յի ու նրա արբանյակների ողջ չար զորությունր»45: Այսինքն' խաչր Քրիստոսի հոգեւոր 
զենքն է: Ինչպես Հակոբն Ասորիք իջավ ձեռքին միայն մեկ ցուպ եւ այնտեղից վերադար
ձավ երկու բանակով, այնպես էլ Քրիստոսր դժոխք իջավ միայն խաչով եւ երկու բանա
կով վեր հառնեց: Իսկ Պողոս առաքյալն ասում է. «Մեզ4 փրկվածներիս համար խաչի 
զորությունր Աստծու զորությունն է» (Ա. Կորնթ. Ա. 18): Հանդիպում են տեսարաններ, 
որտեղ խաչի վերեւում կամ կողքր գրված է Лпа81а818' Հարություն, այսինքն' խաչր այս
տեղ նաեւ փրկությունն ազդարարող իմաստ ունի, եւ ով հավատա խաչին ու Խաչյալին" 
կփրկվի: Խաչր նաեւ երկրի եւ երկնքի միավորման խորհրդանիշ է46:

Խաչր դժոխքի ավերողն է եւ գերյալների ազատողր:
Խաչր գերեզմանների կնիքն է եւ կյանքի հարությունր:
Խաչր կենաց ծառն է եւ անմահության պտուղր47:
Դժոխքի կերպարր. «Վերջին թշնամին, որ պիտի կործանվի, մահն է, եւ Աստված 

ամեն ինչ հնազանդեցրեց' դնելով նրա ոտքերի տակ» (Ա. Կորնթ ժԵ. 26-27): Այդ պատ
ճառով դժոխքի կործանված դռներր պատկերվում են խաչաձեւ' րնկած Քրիստոսի ոտ
քերի տակ:

Դժոխքի մասին տարբեր մեկնություններ կան: Նախ դժոխք է կոչվում տանջանքն 
ու պատիժր: Նաեւ տանջանքի վայրն է դժոխք կոչվում48, ուստի հանդիպող տեսա
րաններում այն ունենում է անդունդի, հնոցի, բանտի, տան կամ ամրոցի տեսք: Միջ
նադարյան քրիստոնյայի համար դժոխքր սատանայի թագավորությունն էր, որտեղ 
դատապարտյալի մարմինր, համրնդհանուր հարության ժամանակ, իր հոգու հետ նոր 
միավորումից հետո տանջվելու էր հավերժ կրակների մեջ: Որպես պատժի վայր' այն 
նմանեցվում էր հունական դիցաբանության Հադեսի թագավորության հետ, որտեղից 
քրիստոնեական արվեստր վերցրել է մի քանի բնորոշ գիծ: Մոտավորապես ժԲ. դարից 
սկսած «Մուտք դժոխք» տեսարանր պատկերվում էր երկար ճանկերով գազանի տես
քով, որի ներսում երբեմն լինում էր հնոց49: Իսկ Աստվածաշնչում դժոխքր նկարագրվում 
է որպես անմար կրակի թագավորություն: Դժոխք է կոչվում նաեւ սատանան, որ իր մեջ 
միշտ կրում է տանջանքներր50: Այդ պատճառով տեսարաններում դժոխքն ունի պատ
կերման տարբեր ձեւեր' տգեղ մարդու, հրեշի, օձի եւ ինչպես որ նկարիչն իր երեւակա- 
յությամբ կարողացել է ստեղծել: Ի դեպ, օձի կերպարով պատկերվող դժոխքր կարծես 
հիշեցնում է նրա կողմից մարդու խաբվելր, անկումր եւ մահր51:

45 Տե՛՛ս Ա. Դ-իլանյան, Տերունական տոներ, էջմիածին, 2006, էջ 306-308:
46 Տե՛՛ս Д. Апостолос-Каппадона, նշվ. աշխ., էջ 16:
47 Տե՛՛ս Զաքարիա Կթղկ. Յագէցի, էջ 320-340:
48 Տե՛՛ս «Բառարան Ս. Գրոց», Կ. Պոլիս, 1881, էջ 135-136:
49 Տե՛՛ս Д. Холл, Словарь сюжетов и символов в исквусстве, М., 1999, էջ 51:
50 Տե՛՛ս անդ:
51 Տե՛՛ս С . 8сЫ11ег, !копо§гарЫу о! СЫпй^ап ай, Ьопйоп, 1971:
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«Հիմա է այս աշխարհի դատաստանր, հիմա է, որ այս աշխարհի իշխանր դուրս 
կնետվի: Եւ երբ Ես բարձրանամ երկրից, ամենքին դեպի Ինձ կձգեմ» (Ցովհ. ԺԲ. 31-32): 
Այսինքն' դժոխքր զուգորդվում է իշխանության, իսկ սատանան' իշխանի հետ:

Ընդհանրապես համարել են, որ դժոխքր գտնվում է խորր, մութ ու խավար ներքին 
մի տեղ52, քանզի աստվածայինր վերեւում է, եւ լույսր վերեւից է ծագում: Այդ պատճա
ռով տեսարանում պատկերված անձանց հայացքներր ուղղված են վերեւ: «Նա փշրեց 
դռներր, պղնձյա եւ երկաթյա նիգերր խորտակեց» (Սաղմ. ճԶ. 16): Այսինքն' քանդեց 
սկզբնական եւ ներգործական մեղքերր: Երկրորդ' բացեց երկնքի դռներր եւ բանտր լու
սավորեց' րստ Եսայիի մարգարեության. «Շղթայվածներին ասելու, թե' ելեք, իսկ խա
վարի մեջ գտնվողներին, թե' հայտնվեցեք» ( Ես. ԽԹ. 9): Երբ մարդկային բնության 
պարտքր վճարվեց եւ սատանան խաչով կապվեց, դժոխքի դռներր փշրվեցին եւ բոլոր 
հոգիներն ազատվեցին:

Աստծո մասին պատկերացումր որպես լույսի' մեծն Դանթեին ենթադրել էր տալիս, 
որ դժոխքր խավարի եւ փոթորկի թագավորություն է' զուրկ լույսից եւ ջերմությունից: 
Տոտտոն' պոետի րնկերր, պատկերել է դժոխքն րստ Դանթեի նկարագրածի53:

52 Տե՛՛ս Д. Апостолос-Каппадона, էջ 16:
53 Տե՛՛ս անդ:
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Լ. ԴՈԼՈՒԽԱՆՑԱՆ 
ճարտարապետության դոկտոր

ԵՂԵՌՆԴ ՃԱՐՏԱՐԱՊԵՏՈՒԹՅԱՆ ՄԵՏ

Ի. դարր Հայաստանում նշանավորվեց խոշոր հուշահամալիրների ստեղծումով, 
որոնք աչքի են րնկնում իրենց գաղափարական բովանդակությամբ եւ մոնումենտալութ
յամբ: Սկսած 60-ական թվականներից, երբ հասարակության ազգային ինքնագիտակ
ցությունդ որր անցյալ տասնամյակների խորհրդային բռնատիրության պայմաններում 
հարկադրված էր լռության, վերելք ապրեց: Այդ թվականների քաղաքական «ձնհալր» 
հնարավորություն տվեց ազատ խոսելու հայ ժողովրդի պատմական իրադարձություն
ների մասին եւ նպաստեց անցյալի ճշմարտության բացահայտմանր: Պատմության 
ողբերգական էջերր անմիջապես արտացոլվեցին գրական, ճարտարապետական եւ 
արվեստի գործերում:

1965 թվականի ապրիլի 24-ին Հայաստանր առաջին անգամ հնարավորություն 
ունեցավ անդրադառնալու 1915 թվականի ցեղասպանության փաստին, եւ պետակա
նորեն նշվեց ողբերգության 50 տարին: Ինչպես ամբողջ հասարակությունդ այնպես էլ 
արվեստի գործիչներր վերապրեցին այդ ծանր օրերր' ստեղծվեցին բազմաթիվ գեղար
վեստական գործեր: Այդ օրերի հոգեւոր մթնոլորտի արձագանքն էր Պարույր Սեւակի 
«Անլռելի զանգակատունդ»:

Հետաքրքիր ստեղծագործություններ է ժառանգել ժողովրդին տաղանդավոր 
ճարտարապետ Ռաֆայել Իսրայելյանր' Սարդարապատի համալիր, կոթողներ Մուսա 
Լեռում, Նոր Հաճնում, Ապարանում եւ այլուր:

Իր մոնումենտալությամբ հայտնի է Ապարանում կառուցված հուշարձանր, որր 
մարմնավորել է երեք նշանավոր պատմական իրադարձություն' 1915 թվականին Օս

մանյան կայսրությունում իրականացված հայոց 
ցեղասպանությունդ 1918 թ. ապարանցիների 
հերոսական մարտր թուրք զավթիչների դեմ եւ 
1941-45 թթ. Հայրենական Մեծ պատերազմդ 
Սա մի հավաքական կերպար է, որն արտահայ
տում է ապարանցիների հերոսական ոգին եւ 
միավորված է րնդհանուր գաղափարով:

Հուշարձանր կազմված է երեք կոթողներից: 
Երեք պատերի հարթություններր կանգնած են 
միմյանց նկատմամբ անկյան տակ, յուրաքանչ
յուրի խորշերում որոշակի տարեթվի նվիրված 
կոթողներ' իրենց յուրահատուկ գեղարվեստա
կան լուծումներով:
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Ազգային զարդաքանդակներր զուսպ են եւ չեն կրկնվում երեք կոթողներում: Հո
րինվածքի երեք հարթություններր ավարտվում են նիզակ հիշեցնող սույր ծայրերով: Սեւ 
տուֆի զուսպ գեղարվեստական հարդարանքն րնդգծում է հուշարձանի բնույթր: Հու- 
շարձանր վեր է խոյանում Ապարանի ճանապարհի ժայռոտ ոլորանների մոտ: Ընտր
ված տեղր թույլ է տալիս այն դիտել տարբեր կետերից: Լույսի եւ ստվերի փոփոխությու- 
նր օրվա տարբեր ժամերին նրան հաղորդում է գունային հարուստ ներկապնակ' ամեն 
անգամ նորովի բացահայտելով սեւ թուֆի երանգներր: Ճարտարապետր հաշվի է առել 
հուշարձանի դիտումր եւ մոտ, եւ հեռու տարածություններից: Ճանապարհի յուրաքանչ
յուր ոլորանում փոխվում է պատկերի րնկալումր: Տարածքր «աշխատում» է հուշարձանի 
օգտին: Այն գերում է ճարտարապետության եւ բնապատկերի բացառիկ ներդաշնակութ
յամբ: Ապարանի հուշարձանր ժողովրդի արիության կոթողն է:

Ռ. Իսրայելյանր ստեղծել է մի հորինվածք, որի նմանր ո՜չ ձեւով եւ ո՜չ բովանդակութ
յամբ չկա հայկական մոնումենտալ ճարտարապետության մեջ:

Հայաստանի հասարակական կյանքում խոշոր իրադարձություն դարձավ 1965 
թվականին 1915-ի Եղեռնի զոհերին նվիրված հուշարձանի նախագծի4 կառավարության 
կողմից հայտարարված մրցանակաբաշխությունր: Ներկայացվեցին մեծ թվով հետաքր
քիր նախագծեր, որոնցից յուրաքանչյուրր կարող էր իրականացվել: Ռաֆայել Իսրայել- 
յանի «Խաչքարեր» նախագիծր իրականացվեց Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում:

Հուշարձանր արտասովոր հորինվածք ունի: 
Մի քանի խաչքար հավաքված են մեկ պատ
վանդանի վրա' մի խաչքար չէր կարող մարմ
նավորել միլիոնավոր զոհերի հիշատակր: 
Խաչքարերր տարբեր են: Յուրաքանչյուրն ու
նի անհատական գեղարվեստական լուծում: 
Հավատարիմ մնալով ավանդական կերպա
րին' ճարտարապետր ժամանակակից հորին
վածք է ստեղծել: Հուշարձանր որոշակի քնա
րական տրամադրություն է ներշնչում:

Լավագույնր ճանաչվեց ճարտարապետ
ներ Սաշուր Քայաշյանի, Արթուր Թարխան- 
յանի եւ Հրաչյա Պողոսյանի նախագիծր: 
Ներկայացված առաջին տարբերակում հեղի- 
նակներր դիմել էին գրիգորյան խաչի թեմա
յին, ստեղծելով հետաքրքիր եւ տպավորիչ հո
րինվածք: Նախագիծր իրենից ներկայացնում 
էր հողի մեջ խորացված խաչ, որի երեք կող
մերից աստիճաններ էին իջնում 6 մետր խո
րությամբ: Ենթադրվում էր ժողովուրդի շար
ժում խաչի մի կողմից ներքեւ լայն միջանցքով 

դեպի զոհասեղան, որր տեղադրված էր խաչի դիմացի ծայրում եւ ելք երկու կողմերից: 
Ճարտարապետական կերպարի ողբերգական բնույթր շեշտելու նպատակով պա-
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տերի մակերեսներին նախատեսված էին բարձրաքանդակներ Եղեռնի սարսափ ներշն
չող պատկերներով:

Այս տրամադրությունր էլ ավելի խորացնելու էր վերեւում, խաչի կենտրոնում, տե
ղադրված զանգի տագնապալից ղողանջր: Սակայն այն տարիների գաղափարական 
նկատառումներով խաչի տարբերակր բնականաբար չրնդունվեց:

ճարտարապետներ Ս. Քալաշյանի եւ Ա. Թարխանյանի ներկայացրած հուշարձա
նի երկրորդ տարբերակր իրականացվեց Երեւանում, Ծիծեռնակաբերդի բարձրունքում 
1965-67 թվականներին: Կերպարի բնույթր եւ թեման թելադրեցին ճարտարապետնե
րին դիմել դասական ճարտարապետության սկզբունքներին: Համալիրի բոլոր տարրերր 
մտածված են երկրաչափական կուռ համակարգում: Հուշահամալիրր կազմված է երեք 
մասից' դամբարան, «Վերածնունդ» ուղղահայաց կոթող եւ «Պատ Վշտի»: Հեղինակր' 
Սաշուր Քայաշյանր գրում է, «որ Հայ ժողովդրի Մեծ Եղեռնի դաժան ճշմարտությու- 
նր առավել րնդգրկուն արտահայտելու համար այն պետք է գոյանար մի քանի ուրույն 
միտք ու բովանդակություն կրող տարրերից, որ այն պետք է հնչեր իբրեւ Պատարագ' ի 
հիշատակ անթիվ ու անշիրիմ նահատակաց, ու նաեւ իբրեւ Ոգեկոչ Պատգամ' ուղղված 
մեզ' վերապրածներիս; որ այն իր կերպարով ու արտահայտչամիջոցներով պետք է դյու- 
րրնկալ լիներ ամենքին... եւ, վերջապես, հուշահամալիրր պետք է հանդես գար որպես 
մի կենտրոն, ուր կփաստարկվեն, կհրապարակվեն ու աշխարհի դատին ի ցույց կդրվեն 
Հայոց Մեծ Եղեռնի դաժան պատմության ճշմարիտ էջերր»:

Հուշարձանի կենտրոնր դամբարանն է: Մեկնաբանված է կոնաձեւ: Միմյանցից եր
կու մետր հեռավորության վրա տեղադրված, շրջանաձեւ հավաքված դեպի վեր նեղա
ցող 12 քարե մույթերր 45° թեքությամբ խոնարհված են Հավերժական կրակին: Հիմքի 
տրամագիծր (30 մետր) րնդունված է որպես ելակետային չափորոշիչ ողջ ծավալատա
րածական հորինվածքի համար: Վերին տրամագիծր (15 մ) կազմում է ներքեւինի մեկ

երկրորդր:
Դամբարանի ներքին տարածությունր վեհ է եւ խորհրդավոր: Հեղինակր այսպես 

է իմաստավորում իր ստեղծագործությունր. «Հորինվածքի խարիսխր պատվանդանն է, 
որր ներկայացված է իբրեւ հսկայաչափ մի տապան, նվիրված բազում եւ անշիրիմ նա
խատածների անմար հիշատակին: Եւ քանի դեռ վերքն այն սպիացած չէ ու մխում է ցայ
սօր, կուրծքր տապանի ճեղքվել է ասես, պայթել ու բացել մեր առջեւ մի վիհ, մի անդունդ 
լեցուն տառապյալ հոգվոց հուսահատ կանչերով: Հենց այստեղ է... խտացված հուշահա- 
մալիրի զգայական բուն ներգործումր»:

Դեպի Հավերժական կրակ իջեցնում են աստիճանների «ուշադրությունր շեղող 
շրջապատից մեկ ակնթարթով մեկուսանալու համար... Միջավայրր ակամա մղում է 
խորհելու, ներքուստ վերապրելու ողջ մղձավանջր ճակատագրի»: Մեկուսացում: Տա
ճարային պարփակվածություն: Պատարագ:

Այստեղ կարելի էր խոսել «մաքուր» ճարտարապետության մասին, եթե չլիներ միահ- 
յուսվածություն հոգեւոր երաժշտության հետ, ի սկզբանե դրված հուշարձանի գաղափա
րում, որպես գեղարվեստական արտահայտչականության միջոց: Ողջ ճարտարապե
տական տարածությունր ասես ողողված է երաժշտությամբ:

Դամբարանից որոշակի տարածության վրա վեր է սլանում «Վերածնունդ» հու-
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շակոթողր (60 մետր), որի բարձրությունր պայմանավորված է նրա եւ դամբարանի 
առանցնքերի 60 մ հեռավորությամբ: Այստեղ դարձյալ հաստատվում է հեղինակների 
րնտրած համաչափությունների հստակ համակարգր: Իր հորինվածքով հուշասյունր 
երկտարր է' կազմված երկու ուղղահայաց սրաձողերից: Ըստ հեղինակների մտահղաց
ման այն «ներկայացված է իբրեւ մի ծիլ, բուսական ցողուն, որ կամային ուժով ճեղքել է 
տապանի քարակոփ զանգվածն ու սլացել երկինք: Ու եթե տապանի կրծքում գիշերվա 
մութին նշմարվում է հազիվ նրանում հանգչող ճրագի թրթիռր միայն, ապա հուշասլան 
ցողունն իր խորքից դուրս է արձակում կյանքր հավաստող լուսաշող մի շիթ»: Հուշասյու- 
նր արտահայտում է կյանքի եւ Վերածննդի աննկուն ձգտում:

Պատվանդանի ձախից «Սգո պատն» է: «Այն մարմնավորում է, - գրում է հեղինա
կր, - տառապյալների «Գողգոթայի ճանապարհր», որր սկսվեց Կոնստանդնոպոլսից ու 
ձգվեց գնաց դեպի վախճանր' դեպի Դեյր էլ Ձորի մեռյալ անապատր... Սգո պատի վրա 
փորագրված են տեղանուններն այդ վերջին ճանապարհի»:

Հուշահամալիրր մոնումենտալ է, ճարտարապետության բարձր արժանիքներր 
ակնառու են եւ համոզիչ: Պլաստիկ միջոցներր նվազագույնեն. հեղինակներր հրաժար
վել են որեւէ դեկորատիվ հարդարանքից: ճարտարապետությունն է այստեղ կրում ողջ 
գեղարվեստական, իմաստային ինֆորմատիվ բեռնվածությունդ

Տեղադրված Ծիծեռնակաբերդի բարձրունքին' հուշարձանր հեռու տարածություն
ներից րնկալվում է ուրվագծային:

Մեմորիալի տարածքում 1995 թվականին կառուցվեց նաեւ 1915 թվականի հա
յոց ցեղասպանության թանգարանի շենքր (ճարտ.' Ս. Քալաշյան, Լ. Մկրտչյան): Դա 
գիտահետազոտական կենտորն է, որտեղ հավաքված, փաստարկված եւ մարդկության 
դատի են ներկայացված Հայոց Մեծ Եղեռնի փաստեր:

Վարպետորեն օգտագործելով տեղանքի ռելիեֆր, հեղինակներր կարողացան «չե
զոքացնել» թանգարանի երկհարգանի շենքի ծավալի ներգործումր րնդհանուր ճարտա
րապետական լանդշաֆտի վրա: Թանգարանի շենքր «չի խանգարում» համալիրի րնդ
հանուր ճարտարապետության րնկալմանր. այլրնդհակառակր հաստատում եւ լրացնում 
է նրա իմաստային բովանդակությունդ Թանգարանր նախագծելիս հեղինակներր դիմել 
են որոշ ճարտարապետական լուծումների, որոնք կիրառված են եղելԺԸ. դարասկզբին 
Ալեքսանդրապոլի ամրոցի ճարտարապետությունում:

Չնայած թանգարանի շենքր կառուցված է 30 տարի հետո, նա, այնուամենայնիվ, 
համահունչ է րնդհանուր ոճային համակարգին եւ ներդաշնակ է Ծիծեռնակաբերդի էմո
ցիոնալ մթնոլորտին:

Ծիծեռնակաբերդի ամբողջ համալիրր Մեծ Եղեռնի խորհրդանիշն է, եւ յուրաքանչ
յուր Հայաստան այցելող իր պարտքն է համարում ծանոթանալ թանգարանում պահ
պանվող Հայոց ցեղասպանության նյութերին, խոնարհվել Դամբարանում' հարգանքի 
տուրք մատուցելով զոհվածների հիշատակին:

Եղեռնի թեման չի սպառվում: Դատապարտելով հանցագործությունր մարդկութ
յան դեմ' բազմաթիվ հուշարձաններ են ստեղծվել, ստեղծվում եւ դեռ կստեղծվեն:
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Դաշտային աշխատանքներ կատարվել են քաղաքի Կենտրոնական թաղամասում' 
Ե.-Զ. դդ. պալատին հարավից եւ արեւմուտքից հարող պեղավայրում (ղեկ. Ն. Հակոբ
յան), Միջնաբերդի Հարավային բուրգի շրջանում (պեղումների ղեկ. Ա. Ժամկոչյան), 
Միջնաբերդի հյուսիսային եւ կենտրոնական հատվածներում (ղեկ. Ֆ. Բաբայան եւ Գ. 
Քոչարյան): Հետախուզական շերտագրական խրամատ է պեղվել Միջնաբերդի հյուսի
սային մասում գտնվող րնդարձակ դաշտի հարավ-արեւելյան անկյունում (ղեկ. Ի. Քա- 
լանթարյան):

Դվինի 2007 թ. պեղումներր շրջադարձային նշանակություն ունեցան' նոր 
խնդիրներ առաջադրելով հուշարձանի հետազոտության հարցում' հատկապես շեշտր 
դնելով քաղաքի շերտագրության եւ ժամանակագրական սանդղակի առավել հստա- 
կեցման վրա, օգտագործելով գիտատեխնիկական արդի հնարավորությունների լայն 
սպեկտրր: Միաժամանակ հարց դրվեց ավելի քան ճշտել քաղաքաշինության ու ամրա
շինության հետ կապված խնդիրներր, որոնք շատ կարեւոր են տարբեր դարաշրջաննե
րում բնակավայրի կառուցապատման խճողված պատկերի ուսումնասիրության առու
մով:

Դվինի ուսումնասիրության ներկա փուլում ամենահրատապ խնդիրներից են բնա
կավայրի վաղ բրոնզ - վաղ երկաթ շրջափուլի շերտագրության եւ ժամանակագրութ
յան հարցերր: Հաշվի առնելով Դվինի ուսումնասիրության պատմության մեջ տեղ գտած 
սպիտակ կետերր եւ առաջադրված խնդիրների առաջնահերթությունր' միացյալ արշա- 
վախումբր նպատակահարմար գտավ վաղ բնակավայրի հնագիտական ուսումնասի
րության համար առաջին հերթին կիրառել կտրվածքների իրականացման սկզբունքր' 
եզրային խրամատների ձեւով: Այդ նպատակով պեղումներն սկսվեցին միջնաբերդի 
հյուսիսային հատվածում, անմիջապես լանջին կից' Ь, с, ժ, е, -15-17 քառակուսիների 
ողջ տարածքով:

1990-ական թվականների սկզբներին այստեղ կատարված պեղումներն ի հայտ բե
րեցին նոր նյութեր, մասնավորապես, թրծման ժամանակ խոտանված ջնարակած թա
սեր, որոնք փաստում են մոտակայքում խեցեղենի արհեստանոցի գոյությունդ Պեղա
վայրի որոշ հատվածներում փորձնական խորացումներր ցույց տվեցին, որ տվյալ վայ
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րում վաղմիջնադարյան կառուցապատման հետքեր չկան, եւ, րնդհակառակր, Ժ.-ԺԲ. 
դդ. շինությունների տակ բացվում են վաղ երկաթի դարաշրջանի նյութերով հագեցած 
շերտեր:

Եզրային խրամատի համար րնտրված հատվածն ուներ տեխնիկական դժվարութ
յուն. այս լանջում էր լցված վերջին 30-40 տարիներին Դվինի միջնաբերդի հյուսիսային 
հատվածում պեղումների րնթացքում հեռացված հողր: Առաջին հերթին սկսվեց հողի 
այդ հսկայածավալ զանգվածի հեռացումր:

Պեղավայրի արեւելյան կողմում' ե-15 քառակուսու տարածքում, պայմանականո
րեն րնդունված 0 կետից 40 սմ խորության վրա, բացվեցին շինության հատակի մնա
ցորդներ, որոնք պատկանել են Ք. ծ. ա. I հազ. բնակելի սենյակի: Սենյակի վերին շեր
տում անկանոն թափված էին մոտ երկու տասնյակ վաղ երկաթի ժամանակաշրջանի 
խեցեղեն բեկորներ: Վերջիններիս հետ գտնվել է եւ միջնադարյան կավե խողովակ, 
որր կարող է կից սենյակից դուրս եկող, տարիներ առաջ հայտնաբերված ջրատարին 
պատկանել: ժամանակին վերին' միջնադարյան շերտերն այս հատվածում, առանց 
փաստագրելու ոչնչացվել են: Սենյակի կենտրոնի կլոր փորվածքի կտրվածքի մեջ, 20 
սանտիմետր խորությամբ, նկատելի են եւս երկու հատակների հետքեր Ք. ծ. ա. III հազ. 
խեցեղեն նյութերով:

Սույն իրադրության մեջ, պահպանված հատակից հյուսիս, նախորդ տարիներին 
բացված քարակերտ պատերով եւ աղյուսե հատակներով սենյակների հարեւանութ- 
յամբ բացվեցին 14 մ երկարության, փլվածքի 2,50-2,70 մ լայնության, 1,30 մ բարձրութ
յան հում աղյուսե շարվածքով պարսպի մնացորդներ, որոնք ձգվում էին կտրվածքի ողջ 
լայնքով' հարավ-արեւմուտքից հյուսիս-արեւելք: Նախապես կարելի է ենթադրել, որ 
այդ հաստահեղույս պատր պարսպի մի հատվածն է, որր հավանաբար կանգուն է եղել 
մինչեւ երկրաշարժր: Պարսպի հետքերր նկատվում են միջնաբերդի արեւելյան լանջին 
1983-84 թթ. պեղված շինություններին կից, որտեղ այն պահպանվել էր 2,0 մ բարձրութ
յամբ եւ 1,65 մ լայնքով: Թվագրվում է ԺԱ.-ԺԲ. դդ.:

Կտրվածքում բացված պարսպի վրա եւ շուրջր ժԳ. դ. խիտ կառուցապատվել է, 
որից գրեթե ոչինչ չի պահպանվել: Սակայն պեղավայրի արեւելյան հատվածում վաղ 
երկաթի դարաշրջանի շերտի մեջ բացվել է միջնադարյան հոր, որի վերեւի մասր լցված 
էր մոխրի հաստ շերտով եւ այրված կենդանու ոսկորներով: Հորր պահպանվել է 3,80 
մ խորությամբ: Գտնված նյութր թվագրվում է ԺԲ.-ԺԳ. դարերով: Մեծ խումբ են կազ
մում ջնարակած անոթներր' աղյուսագույն հենքի վրա անգոբապատ զարդարված խա- 
չերով ու երկրաչափական ժապավենաձեւ գծերով թասերր, միագույն' կանաչ եւ դեղին, 
ոչ բարձր պսակներով, օղակաձեւ արտահայտված նստուկներով, վատ թրծված, խո
տանված անոթներր, նաեւ ճառագայթավոր գծազարդերով դեղին, կանաչ եւ դարչնա- 
վուն գույների ներդաշնակությամբ արված բազմագույն թասերր (նկ. 3, 3а): Բավակա
նին շատ են տարատեսակ կճուճներր, սափորներր, որոնք բեկորային վիճակում են, բայց 
շատ ուսանելի' հասարակ խեցեղենի ձեւերի եւ զարդերի ուսումնասիրության առումով:
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Նախորդ տարիների պեղումներից հայտնի գտածոների հիման վրա արված ենթադ- 
րությունր" մոտակայքում խեցեղենի թրծման արհեստանոցի առկայության վերաբերյալ, 
ավելի քան հաստատվեց վերոհիշյալ խոտանված իրերով:

Խեցեղենի այս բազմաբովանդակ հավաքածուի մեջ առանձնանում են միագույն 
դեղնաղարչնավուն հենքր անգոբով նկարազարդած ջնարակապատ թասերր, որոնք, 
որքան մեզ հայտնի է, Դվինում հանդիպում են առաջին անգամ: Դրանք իրենց հարդար- 
մամբ կրկնում են Ժ. դարի ջնարակած խեցեղենի զարդամոտիվներր, սակայն անոթների 
ձեւերով եւ, հատկապես նստուկներով ԺԳ. դ. թասերի դասական օրինակներ են:

Պարսպի արտաքին կողմում 1,60-1,80 մետր խորությամբ հողր թափելուց հետո 
բացված տարածքում նկատելի են շինությունների հատակների հետքեր, վաղ երկաթի եւ 
վաղ բրոնզի դարերի խեցեղեն բեկորների որոշակի քանակի առկայությամբ:

Միջնաբերդից հյուսիս գտնվող ցածրադիր դաշտի հարավ-արեւելյան հատվածում 
(զ - 16) պեղումների համար րնտրվեց 5x5 մ հետախուզական-ստուգողական խրամատ: 
Քառակուսու տեղի րնտրությունր պատահական չէր, քանզի տվյալ վայրում կառուցա
պատման կամ բնակեցման հետքեր տեսանելի չէին: Քանի որ խոտածածկույթր եւ հու- 
մուսային շերտն այստեղ բավականին զգալի էր, եւ պահանջվում էր շատ ժամանակ 
դրանք հեռացնելու համար, որոշվեց ստուգողական խրամատի չափերր կրճատել (նկ. 
4):

Հետախուզական խրամատր 2007 թ. պեղվել է 1,2-1,3 մ խորությամբ, տարբեր մա
կարդակների վրա բացվել են 3 հատակներ, հիմնականում ԺԳ. դ. բնորոշ նյութերով (խե
ցանոթների բեկորներ, շատ սակավ' մետաղ եւ ապակի): Այս հատվածի վերին շերտերի 
գտածոներին բնորոշ է վաղ երկաթի դարի նյութերի առատությունր, որոնց թվում կարելի 
է առանձնացնել վանակատե գործիքներր եւ նետասլաքներր, խեցանոթի կենդանակերպ 
կանթր: Վաղ բրոնզի եւ անտիկ դարաշրջանների նյութերր սակավ են:

2008 թ. պեղվեցին մինչեւ 2,35 մ խորությամբ շերտերր, որոնք պատկանում էին 
ԺԲ.-ԺԳ. դդ.: Բնակեցման եւ կառուցապատման հետքերն ավելի են ինտենսիվանում. 
բացվեցին աղյուսի եւ քարի փլվածքներ, հատակի մնացորդներ: Ավելացավ ոսկրաբա- 
նական նյութր' մանր ու խոշոր եղջերավոր կենդանիների ոսկորների բազմաթիվ օրի
նակներով: Հայտնաբերվեց խոշոր կաթնասունի լավ պահպանված գանգ:

Առատ են մետաղե, ապակե գտածոներր, որոնց մեծ մասր երկաթե զանազան 
առարկաներ են' մեխեր, գամեր, դանակներ եւ այլն: Պղնձե դրամներր ներկայացված են 
Աբասյան (Ը.-Թ. դդ. ֆելս), Սելջուկյան (ԺԲ.-ԺԳ. դդ.), ելտկուզյան ( Աբու- Բեքր, 1091
1211 թթ.) եւ երկու մաշված օրինակներով:

Խեցեղենր բեկորային է, հիմնականում միջնադարյան ժամանակաշրջանին վերա
բերող' հասարակ խոհանոցային եւ շքեղ սպասքի նմուշներ: Առավելապես հարուստ է 
ջնարակած խեցեղենի եւ հախճապակու րնտրանին: Սրանց մեջ կարելի է տեսնել տեղա
կան եւ ներմուծված խեցանոթների նմուշներ: Բավական մեծ թիվ են կազմում ուշ բրոնզե
դարյան ժամանակաշրջանի խեցատե բեկորներր:

Հիշարժան է օյնախոյա (եռատերեւ) շուրթով սափորի գտածոն, որն ուսի վրա ու
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նի հայատառ անրնթեռնելի արձանագրություն (նկ. 8):Արժեքավոր են օբսիդաքարից 
պատրաստված վաղ շրջանի նետասլաքների եւ մանգաղի ներդիրի օրինակներր:

Բացառիկ է ապակուց պատրաստված սպիտակ' ոսկեգույն գծերով եւ իրար դեմ 
երկու օձերի վերադիր պատկերներով զարդարված բավականին խոշոր ուլունքր (նկ. 9а): 
Եզակի գտածոներից է կապտավուն ապակուց պատրաստված արաբատառ դրամր: 
Ըստ մասնագիտական եզրակացության (Ա. Զոհրաբյան), այն որակվել է որպես Սալահ 
ադ-դինի ժամանակաշրջանին (1171-1179 թթ.) պատկանող ալ-Մուսթադի անունով 
Այուբյան ժետոն: Կշիռր կազմում է 3.68 գ ( Раи1 Ба1о§, ТЬе Соша§е Օք ТЬе АууиЬЫв, 
Լօոժօո, 1980, р. 65, № 26): Գրությունր կարդացվում է'

«Ալլահ 
ալ-իմամ 

ալ- Մուսթադի բ՚ամր 
ուղղահավատների առաջնորդ»:

Դվինի վաղմիջնադարյան մշակույթի հարցերի քննությունր մշտապես առնչվել 
է առաջին հերթին Կենտրոնական թաղամասի դաշտային-հետազոտական 
աշխատանքների արդյունքների հետ: Այս առումով հաշվետու ժամանակաշրջանում 
կատարված աշխատանքներր շարունակեցին լրացնել եւ հարստացնել նախորդ 
տարիներին փաստագրված նյութերր: Քաղաքի Կենտրոնական թաղամասում պեղում- 
ներր տարվեցին սասանյան կրակի տաճարից արեւմուտք րնկած հատվածում, ուր 2006 թ. 
բացվել էին վաղմիջնադարյան կառույցի սալահատակի հետքեր (նկ. 6, 6а): Պեղավայրի 
տարածքն րնդլայնելու համար, մանրամասն փաստագրելուց հետո, հեռացվեցին արա
բական շրջանի աղյուսաշեն կառույցի պատերր, որոնք նստած էին Ե.-Զ. դդ. շինություն
ների մնացորդների վրա: Պեղումներր մեզ հնարավորություն են տվել փաստելու, թե ինչ է 
տեղի ունեցել թաղամասում 572 թ. ապստամբության ժամանակ1: Դա կապվում է պար
սիկների եւ հայ ապստամբների կողմից հրի մատնված, ավերակված կաթողիկոսական 
պալատի, կրակապաշտական մեհյանի եւ հարակից շինությունների հետ:

Ողջ տարածքով պեղվեց վաղմիջնադարյան շերտր, որն անշուշտ կապվում է 
կաթողիկոսարանի վաղ շինության հետ: Ե.-Զ. դդ. թվագրվող սալահատակի վրա 
երեւան եկան հրդեհի հետքեր' ածխացած փայտերի (գերանների) կուտակումների 
տեսքով, այրված ծղոտի եւ եղեգնի մնացորդներ, փուլ եկած կավե ծածկի' կրակից կար
միր գույն ստացած մեծ կտորներ եւ այլն: Այսինքն' բացվող շինության տանիքն ունի 
նույն կոնստրուկտիվ առանձնահատկություններն, ինչ պալատր:

Չնայած ավերածություններին, այնուամենայնիվ, տեղում պահպանվել են ժամա
նակին բնորոշ եղեւնազարդ գոտիներով ու ելուստավոր հատակներով կարասների եւ 
կղմինդրների մեծ թվով բեկորներ, հասարակ անջնարակ խեցեղենի սահմանափակ 
քանակություն եւ այլ նյութեր: Թվում է, թե այդ հատվածր եղել է ինչ-որ տնտեսական- 
արտադրական համալիր, որտեղ ամբարվել է գյուղատնտեսական արտադրանքր եւ

1 Տես Ն. Հակոբյան, 572 թ. Ապստամբության գնահատականի հարցի շուրջ. «Ավարայրի խորհուրդր», 
Մուղնի-Երեւան, 2003, էջ 214-220:
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վերամշակվել: Տեղում պահպանվել է տարապանի նմանությամբ քարե հարմարանք, 
որր կարող էր օգտագործվել խաղողի եւ ձիթատու հատիկների մշակման համար: Այդ 
շերտում գտնված ամենահիշարժան իրր կավե ամբողջական տաշտն է, որր Դվինում 
հանդիպում է առաջին անգամ: Իր ձեւով այն ձվածիր է, դուրս փռված պսակով: Պսակի 
չորս կողմերում զետեղված են ելուստավոր ունկերր (չափերր' 73x40x32 սմ): Նախնական 
ենթադրությունն այն է, որ տաշտր կարող էր գործածվել իբրեւ մկրտության ավազան 
(նկ. 12):

Վաղ միջնադարյան շերտերում սակավաթիվ են մետաղե եւ ապակե գտածոներր: 
Հիշատակելի են տաշված բլթակներով հաստ ապակե գավաթի շուրթի եւ հատակի 
բեկորր, երկաթի եռանիստ նետասլաքր, ձիու հարդարանքի մաս կազմող բրոնզե խոշո
րահատիկ շղթան եւ այլն, որոնք բնորոշ են այդ շրջանի մշակույթին:

Քարե առարկաներից իրենց գործածական նշանակությամբ, հորինվածքով ու 
հարդարմամբ առանձնանում են որձաքարից պատրաստված սանդ-հավանգներր' 
դեկորատիվ ելուստավոր ունկերով (նկ. 14): Չնայած գտնվել են վերին շերտերում, 
բացառված չէ դրանց պատկանելիությունր վաղ միջնադարին: Համենայն դեպս 
հավանգներր կարող են կապվել տվյալ հատվածում ցորենի ամբարի առկայության հետ:

Պեղումներր շարունակվեցին նախորդ տարիներին անավարտ թողած երկու 
սենյակներում (քառ. -հ-§-19 եւ -հ-§-20), որոնք թեեւ հարավից կից են կրակապաշտական 
մեհյանին, այնուամենայնիվ Ե.-Զ. դդ. կաթողիկոսական պալատի անմիջական մասն 
են կազմում (նկ. 6Ь): Սակայն աշխատանքների ժամանակ պարզվեց, որ սենյակների 
վաղմիջնադարյան պատերի տակ բացվում են քարաշեն կառույցներ, որոնց ժամա
նակագրական սահմաններն առայժմ դժվար են որոշվում' հնագիտական նյութի սա
կավության պատճառով: Գուցե այդ կառուցապատումր ժամանակագրական առումով 
կապվի կրակի տաճարի տակ գտնվող գլաքարե հատակով շինության հետ, որր կարող 
է թվագրվել Դ.-Ե. դդ.: Այդ հարցին պատասխան կարող են տալ հետագա պեղումներր:

-հ-21, -20 քառակուսիների արեւմտյան թեւում' 2.4 մ խորության վրա, Զ.-է. դդ. 
պատերի տակ, բացվեց թաղամասր շրջափակող միջին մեծության. հղկված կրաքարե 
շարվածքով պարսպապատի մի հատված, որր հայտնի էր նախորդ տարիների 
պեղումներից:

Ցայտուն րնդգծված Թ. դ. շերտեր 2007-2008 թթ. չեն պեղվել, սակայն որոշ նյութեր 
գտնվել են այդ ժամանակաշրջանի սենյակների պատերր հեռացնելու եւ ժամանակին 
կիսատ բացված հատակների խորացման րնթացքում: Կենտրոնական թաղամասի' 
նախորդ տարիների պեղումներից հայտնի են Թ. դ. թվագրվող ջնարակած խեցեղեն 
անոթների, ապակուց, մետաղից պատրաստված բացառիկ նյութեր: Այս տարի, թեեւ 
սակավ, շարունակում են հայտնաբերվել հարդարանքով եւ ձեւով նախորդներին 
կրկնող ջնարակած անոթների բեկորներ: Այդ խմբում կարելի է առանձնացնել 
դարչնականաչավուն ջնարակով փորագիր, բջջավոր հարդարումով կլոր անոթր 
(բեկորային վիճակում), որի զուգահեռներր հայտնի են Դվինի, Բայլականի Թ. դ. 
շերտերից:
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Պարզ ու գեղեցիկ հարդարում ունի օձաքարե գավաթի բեկորր. Թ. դ. հարդարվեստին 
բնորոշ փորագիր բուսական գալարվող շղթայով եւ շրջան-կետ զարդերով: Նմանօրինակ 
քարե անոթներ, նույն հարդարմամբ, թաղամասում հայտնի են եւ նախորդ տարիների 
պեղումներից:

Քարե առարկաների շարքում իր կերտվածքով առանձնանում է օձաքարե 
կափարիչր (տր. 18 սմ, հաստ.' 1,0 սմ)' պատրաստված խնամքով եւ գեղագիտական 
բարձր ճաշակով: Այն իր հորինվածքով եզակի գտածո է: Կափարիչի մակերեսր 
զուգահեռ գծերով բաժանված է քառակուսի վանդակների, որոնց ներսում արված են 
նախորդ տարիներին օձաքարից պատրաստված իրերի վրա հանդիպող շրջան-կետ 
զարդեր (նկ. 15):

Շուրջ 30 տարի պեղվում է Հարավային Բուրգի տեղամասր' մոտ 1500 քառ. մ 
մակերեսով, որի րնթացքում լուծվել են շատ կարեւոր հարցեր քաղաքի հասարակական- 
տնտեսական կյանքի, շերտագրության, ժամանակագրության, կառուցապատման, 
պաշտպանական համակարգի, արհեստագործության եւ այլ խնդիրների վերաբերյալ: 
Սակայն Հարավային Բուրգի հատվածր հետաքրքիր է նրանով, որ այստեղ բացվում է 
Դվինի ամենամոնումենտալ, միաժամանակ, ամենահանելուկային կառույցներից մեկր: 
Կրաշաղախ լիցքով, 2,5 մ հաստությամբ պատերով շինությունր հավանաբար կառուցվել 
է Զ. դ. եւ կրելով մի շարք փոփոխություններ, կանգուն է եղել մինչեւ երկրաշարժր (893/4 
թ.): Բացվել են ամբողջությամբ հարավային պատր 43 մ, արեւելյանր առայժմ 22 մ եւ 
արեւմտյանր' մոտ 6 մ երկարությամբ (նկ. 16): Շենքի գործառական նշանակության 
վերաբերյալ առայժմ ոչինչ ասել չենք կարող: Մի բան պարզ է, որ շինության հատակր 
գտնվում է 6-7 մ խորության մեջ եւ ավերումից հետո նրա հարավային եւ արեւմտյան 
պատերի որոշ հատվածներ մնացել են ավելի ուշ շրջանում կառուցված պարսպի տակ, 
որի հետքերր նկատելի են հում աղյուսի մեծ զանգվածների տեսքով:

Այս պարագային շարունակվեց հետազոտական աշխատանքր մոնումենտալ 
շինության արեւմտյան պատի բացման եւ միաժամանակ պատի վրա կառուցված 
պարսպի հետքերի ուսումնասիրության նպատակով: Սակայն այդ հատվածում 
աշխատանքներր ժամանակավորապես դադարեցվեցին: Հարցն այն էր, որ մոնումենտալ 
շինության հարավային եւ արեւմտյան պատերր մտնում են ուշ պարսպի տակ, որր շատ 
քայքայված էր, եւ հում աղյուսի մեծ զանգվածներր տեղ-տեղ էին պահպանվել: Դրա 
փոխարեն մոտ 5 մ զանգվածում նկատելի են հատակներ, մոխրաշերտերով հագեցած, 
միմյանց հաջորդող տարբեր թանձրությամբ 7 հորիզոններով, որոնք ամենայն 
հավանականությամբ պետք է րնդգրկեին Թ.-ԺԳ. դդ. ժամանակահատվածր: Բացի 
այդ, շինության արեւմտյան պատի հարեւանությամբ, 5 մ խորությամբ բացվեց 0.8 մ 
տրամագծով հոր' ԺԳ. դարի ջնարակած ու հասարակ խեցանոթների պարունակությամբ 
(նկ. 17): Դա արդեն խախտում էր ^դհանար շերտագրական պատկերր:

Առաջադրված խնդիրներր պարզելու նպատակով պեղումներր կենտրոնացվեցին 
վերին հարթակում, մոնումենտալ շինության պատից 7-8 մ հյուսիս' պայմանական - շ - 
а1 - 14 -15 քառակուսիների շրջանում, մոտ 100 քառ. մ տարածքում:
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Հիշյալ պեղավայրում ԺԲ.-ԺԳ. դդ. շերտր 2007 թ. պեղվել է առայժմ 1,50 մ եւ 
ներկայանում է երեք ենթաշերտ: Առաջին ենթաշերտր, 60-70 սմ խորությամբ, ունի 
շինարարական երկու հորիզոն' հատակներով: Առաջին հորիզոնում բացվեց 42 սմ 
տրամագծով աղյուսաշար բերանով եւ աղյուսաշար պատերով 10 մ խորությամբ մի 
հոր (նկ. 18): Նույն հորիզոնի երկրորդ հորն ուներ 65 սմ տրամագիծ, 3.4 մ խորություն: 
Բնակելի շինությունների հետքեր են պահպանված պատերի տեսքով, որոնք պատկե
րացում չեն տալիս շինությունների բնույթի վերաբերյալ (նկ. 20):

Երկրորդ հորիզոնի հատակր շարված է ջարդված աղյուսներից եւ րնկած է նախորդ 
հատակից 30 սմ ներքեւ: Երկու հորիզոններից հայտնաբերված նյութր հիմնականում ԺԳ. 
դարի հասարակ ու ջնարակած խեցեղեն է (նկ. 22а): Շատ են տարբեր կափարիչների 
ու խուփերի բռնակներր, կարմիր անգոբապատ նրբախեցի անոթների բեկորներր: 
Կան եւ իրանական' մինաի հախճապակու բեկորներ: Առավել քան ուշագրավ եւ 
հիշատակության արժանի են սափորի բեկորր կանացի դիմապատկերով եւ բուսական 
խորադիր զարդերով հարդարված կլոր դրոշմիչի կեսր: Կնոջ դեմքր նրբակերտ է, 
դիմագծերր' խոսուն եւ արտահայտիչ:

Երկրորդ ենթաշերտր բացվում է 1,20-1,30 մ խորության վրա, թեեւ հնագիտա
կան նյութերի բնութագրի տարբերություն չի նկատվում I ենթաշերտի նյութերի հա
մեմատությամբ, բայց ակնհայտ են հատակագծային պատկերի որոշակի փոփոխու
թյուններ: Բացվել են աղյուսներով ու գետաքարերով շարված պատերի հետքեր, 
տոփանված հատակներ, մի մասում թրծած աղյուսներով պահպանված, 80 սմ 
տրամագծով թոնիր եւ թոնրին կից4 54 սմ տրամագծով օջախ: Գտածոներր հիմնականում 
հասարակ եւ փորագիր զարդերով միագույն կանաչ ջնարակով խեցանոթների բեկորներ 
են: Բազմագույն ջնարակած անոթների բեկորներր թվագրվում են ԺԳ. դարի առաջին 
կեսով: Երկրորդ շերտից ի հայտ եկան նաեւ պղնձե դեղդիր, հախճապակե նավակաձեւ 
ձիթաճրագ եւ պղնձե երեք դրամ (հավանաբար ելտկուզյան):

Տարվա բացառիկ գյուտր կարելի է համարել փայտի եւ մետաղի խառնուրդից 
պատրաստված դիմակր, որն անկրկնելի է մեր գտածո հավաքածուներում: Դվինի 
Հարավային Բուրգի շրջանում 2008 թ. աշխատանքներր շարունակվեցին -2-а1 -14-15 
քառակուսիներում: Պեղվեց ԺԲ.-ԺԳ. դդ. շերտի երրորդ հորիզոնր: Այստեղ բացվում է 
բնակելի մի համալիր հատված' բաղկացած 5 բաժանմունքներից: Պատերի մեծ մասին 
բնորոշ է քարե հիմքի վրա հում աղյուսներով շարվածքր: Կառույցների հատակներր 
կրաշաղախ են, հաճախ շարված գետաքարերով կամ թրծած աղյուսներով (նկ. 21, 
21Ь): Երրորդ հորիզոնի պեղումների ժամանակ նկատվեց թրծած աղյուսների լայն 
գործածություն: Բնակելի համալիրի միակ կանոնավոր շարված մուտքր թրծած 
աղյուսներով է 1 մ լայնությամբ: Այլ հաղորդակից մուտքեր չամրագրվեցին, թեեւ 
հայտնաբերվեց տուֆ քարից մշակած եւ լավ հղկած դռան մի սռնի:

Մաքրվեց ԺԲ.-ԺԳ. դդ. նյութերով հագեցած մի հոր: Իսկ -а1-14 քառակուսում 
բացված թոնիրր Ե.-Զ. դդ. կարասների մնացորդներով' վկայությունն էր այն իրողության, 
որ թոնիրր տեղադրելիս խաթարվել են ներքին շերտերր:
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Պեղավայրի III շերտի բնակելի համալիրի բաժանմունքների հատակներր տարբեր 
մակարդակների վրա էին: Այստեղ հայտնաբերվեցին ջնարակած թասերի եւ կարմրաներկ 
սափորների բեկորներ, հախճապակու տեղական եւ ներմուծված օրինակներ, ապակե 
սկահակ բեկորային վիճակում:

Աշխատանքային գործիքներից կարեւոր են դանակի շեղբր, ոսկերչական նուրբ 
գործիքր, զարդերից' պղնձե հերակալր, ապակե փորագրիչր ոլորուն ապարանջանների 
բեկորներր եւ այլն:

Հայտնաբերված երեք դրամներից մեկր արծաթից է'սելջուկյան (Շարուր իբն 
Ֆադլի, 1049-1067 թթ.), երկուսր պղնձե' ելտկուզյան (Շեմս ադ-դին, 1136-1173 թթ., 
Կրզրլ Արսլան, 1186-1191 թթ.):

III հորիզոնով ավարտվեցին պարսպի անմիջական հարեւանությամբ ԺԲ.-ԺԳ. 
դդ. խիտ բնակեցված բնակելի համալիրի այս հատվածի պեղումներր: Առանձին 
մասերում 1,75-2,1 մ խորության վրա սկսեց պեղվել ժ.-ժԱ. դդ. շերտր, որի միջոցին 
հայտնաբերվեցին ժ . դ. թվագրվող հասարակ խեցեղենի բեկորներ: Թռչուններով, 
արաբատառ արձանագրություններով եւ ոճավորված երկրաչափական զարդերով 
խփերի մասերր, խուլ կանթերով կճուճի բեկորներր բազմաթիվ զուգահեռներ ունեն 
Կենտրոնական թաղամասում եւ Հարավային Բուրգի որոշակի շերտերում ժ . դարին 
վերաբերող հայտնի նյութերում:

ժ.-ժԱ. դդ. ջնարակած խեցեղենն այս հավաքածուում թեեւ չափազանց բեկորային 
է, բայց զարդերով եւ գունային լուծումներով հանդիպում է եւ Դվինի այլ տեղամասերում: 

Մասնակիորեն պեղվեց երրորդ ենթաշերտր քարաշար կառույցների հետքերով: 
Շարունակվեցին աշխատանքներր միջնաբերդի հյուսիսային-արեւելյան ստորոտում 
(նկ. 24), որտեղ 2006 թ. պեղումների ժամանակ պեղավայրի բնակելի համալիրի 
հարավ-արեւմտյան անկյունում ի հայտ էր եկել քարակերտ պատի մի հատված 2.0 մ 
երկարությամբ, 1.0 մ բարձրությամբ 0.7-0.8 մ լայնությամբ: 2008 թ. այստեղ բացվեց մի 
փոքրիկ սենյակ (3X4 մ)' տարբեր մակարդակների վրա ունենալով մի քանի հատակներ, 
այնուհանդերձ թվագրվում է ԺԲ.-ԺԳ. դդ., եւ հաստատում է գտնված ելտկուզյան պղնձե 
դրամներր' (Կրզրլ Արսլան, 1186-1191 թթ.): Շատ անսպասելի էր պեղվող հատվածում 
շերտի խորությունր' 2,75 մ: Պեղավայրի արեւմտյան մասում հյուսիսից-հարավ քիչ 
շեղությամբ ձգվող աղյուսաշար պատր այս հատվածում ունի մուտք, որից հետո այն 
շարունակվում է դեպի արեւմուտք: Փորձնական ստուգումներով պարզվեց, որ աղյուսի 
55սմ հաստությամբ շարվածքի տակ պատր 1,13 մ բարձրությամբ քարաշար է:

Պեղավայրից հայտնաբերված գտածոն հիմնականում ջնարակած եւ հասարակ 
խեցեղեն է: Նմանատիպ խեցեղեն հատնի է եւ Դվինի միջնաբերդի արեւմտյան ստորին 
լանջի պեղումներից: Հետաքրքիր են ծակոտկեն իրանով անոթների բեկորներր, անոթ
ներ, որոնք օգտագործվել են գյուղատնտեսական մթերքների արտադրության ժամանակ: 
Խեցեղեն գտածոների մեջ կան ջնարակած թասերի բեկորներ, որոնք առաջին անգամ 
հայտնի դարձան միջնաբերդի հյուսիսային հատվածում հետախուզական խրամատի 
պեղումներից (նկ. 26а):
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Հելենիստական եւ ավելի վաղ շրջանի խեցեղեն անոթների բեկորների 
առկայությունր, հնարավոր է դարձնում ավելի վաղ շերտերի գոյությունր պեղավայրի 
ստորին հատվածներում:

Անտիկ շրջանի մշակութային շերտի ուսումնասիրության նպատակով 
աշխատանքներր շարունակվեցին միջնաբերդ բլրի գագաթում' Ը. դ. հում աղյուսե 
շինության րնդարձակ «բակի» արեւմտյան հատվածում (նկ. 28): Այստեղ դեռեւս անցյալ 
դարի 60-ականներին բացվել էին Ք. ծ. ա. Բ. - Ք. ծ. հ. Ա. դդ. մշակութային նստվածքներ, 
ինչպես եւ քարե մի մեծ շինության հիմքեր, որոնք օգտագործվել էին վաղ միջնադարում: 
Շինությունր կառուցված էր Ք. ծ. ա. Ը. դարում հրկիզված եւ ավերակված վաղ երկա- 
թեդարյան մոխրաշերտի վրա:

2006 թ. պեղումներով բացահայտվեց անտիկ շրջանի' 0.60 մ հզորությամբ 
մշակութային շերտ, նյութական մշակույթի մնացորդներով (հասարակ եւ գունազարդ 
խեցեղեն, ապակե եւ երկաթե իրեր, շինարարական մնացորդներ):

2007 թ. պեղումներր շարունակվեցին «բակում», Ք. ծ. հ. Ը. դ. հում աղյուսե շինության 
հարավային պատին կից տարածքում' 32 մ քառ. մակերեսով (- ժ - 12, -13) եւ քիչ հյուսիս' 
- с-13-14 քառակուսիներում (նկ. 29): Առաջին հատվածում բացահայտվեց 0,80 մ 
րնդհանուր խորությամբ անտիկ շերտի երեք հորիզոն, որոնք բնութագրվում են խեցեղեն 
բեկորներով եւ շինարարական մնացորդներով: Առաջին հորիզոնի խորությունր' 0.30 
մ, երկրորդ հորիզոնի խորությունր' 0.30 մ, երրորդինր' հորիզոնի խորությունր' 0.20 
մ: Շերտում ուրվագծվում են կավե շաղախով ամրացված գետաքարերով շարված 
պատերի անկանոն հետքեր: Հետաքրքիր են րստ հորիզոններում հայտնաբերված 
խեցեղենի կատարված վիճակագրական տվյալներր, որր ներկայացրել է Գ. 
Քոչարյանր: Եթե առաջին երկու հորիզոններում հայտնաբերվում է խառն խեցեղեն 
անտիկի գերակշռությամբ, ապա երրորդ հորիզոնում բացառապես անտիկ խեցեղեն 
է, շատ քիչ' վաղ երկաթեդարյան: Ընդ որում, վերջին հորիզոնում դրանք գտնվում են 
հրդեհից կարմրանարնջագույն երանգ ստացած հում աղյուսների բեկորների, վառված 
փայտի մոխրի, կենդանիների սեւացած ոսկորների, անկանոն թափված միջին չափի 
գետաքարերի միջավայրում: Այստեղ գտնվեցին նաեւ դանակի երկաթե շեղբեր:

Աշխատանքներր կենտրոնացվեցին Ը. դ. հում աղյուսե շինության հարավային պա
տին ներքուստ հարող -ժ-8-13 քառակուսիների տարածքում (ղեկավար Գ. Քոչարյան): 
Այստեղ 2006-2007 թթ. պեղումների րնթացքում բացահայտվել էին անտիկ շրջանի (Ք. 
ծ. ա. Բ. - Ք. ծ. հ. Ա. դ.) եւ զարգացած միջնադարի (Ժ.-ԺԱ. դդ.) հնագիտական համա
լիրներ: Պեղավայրն րնդարձակվեց արեւելյան ուղղությամբ' րնդգրկելով -ժ-10 -11 
քառակուսիների Ը. դ. պատի երկայնքով' չպեղված հարավային հատվածներր (5,0х2,5 
մ-5,0ճ2,0մ ): Դիտվեց' առաջին երկու հորիզոններում Ժ.-ԺԱ. դ., իսկ երրորդում Ք. ծ. ա. 
Բ.-Ա. դդ. խեցեղենի քանակական առավելություն:

Սույն տարածքին հյուսիսից հարող հատվածում' ուղղակի վաղերկաթեդարյան 
հրդեհված շերտի 2,20 մ խորության մեջ վերաբացվեցին դեռեւս անցյալ դարի
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60-ականներին պեղված, անտիկ շրջանի մեծ շինության հարավային պատի քարե 
հիմքր եւ կավակերտ հատակր:

Պեղումներր շարունակվեցին եւ -Ճ-8-9 քառակուսիների հարավային հատված
ներում: Մշակութային առաջին հորիզոնր (խորությունր մոտ' 1,40-1,80 մ) պարունակում 
էր բացառապես վաղմիջնադարյան խեցեղեն: Պատկերր փոխվեց 11ա, 11բ, 11գ երկրորդ 
հորիզոնում (խորությունր' 1,80-2,10 մ), հայտնաբերվեցին վաղմիջնադարյան եւ անտիկ 
շրջանի խեցեղեն:

Հնագիտական նյութի սուղ տեղեկատվության պայմաններում անգամ հնարավոր է 
ուրվագծել տարժամանակյա հետեւյալ համալիրներր.

• վաղերկաթեդարյան (Ք. ծ. ա. Ը. դ.) - հրդեհված շերտ' հում խոշոր աղյուսներ, 
զանգվածեղ կարասների գոտեզարդ բեկորներ,

• անտիկ շրջան (Ք. ծ. ա. Բ.-Ա. դ.) - կարասների, կճուճների, գունազարդ տափաշշերի, 
թաս-պնակների բեկորներ, պատերի քարե հիմքեր եւ երեք մակարդակի' 1,70, 1,90, 
2,20 մ խորության վրա հատակներ (նկ. 30а),

• վաղմիջնադարյան (Դ.-Զ. դդ.) - հիմնականում եղեւնազարդ, ուռուցիկ գոտիներով 
խոշոր, կարասների, ինչպես նաեւ շինարարական խեցեղենի բեկորներ,

• զարգացած միջնադար (Ժ.-ԺԱ. դդ.) - հասարակ ու մրապատ խոհանոցային 
անոթների եւ թույլ փորագիր զարդապատկերով, երկգույն ջնարակով պատած 
քրեղանի բեկորներ:
Պեղավայրի շերտագրական իրավիճակների շարակարգում դիտվում է. 
ա. անտիկ շրջանի մշակութային նստվածքների մեջ' արեւմտյան հատվածում (-Ժ- 

10 -13 քառակուսիներում) զարգացած միջնադարի, իսկ արեւելյանում (-Ժ-9-8 քառա
կուսիներում.)' վաղմիջնադարյան համալիրների մասնակի ներթափանցում,

բ. վաղերկաթեդարյան բնակավայրի «կարմրանարնջագույն աղյուսների շերտի» 
մեջ անտիկ շրջանի շինության հիմքերի ներթափանցում,

գ. Թ. դ. մեծ երկրաշարժից հետո' Ժ.-ԺԱ. դարերում միջնաբերդի նոր եւ ծավալուն 
կառուցապատումից զերծ մնացած հատվածներում (-Ժ-9-8 քառակուսիներում, 0,50-0,70 
մ հզորությամբ) վաղմիջնադարյան հորիզոնների պահպանում: Այստեղ հայտնաբերված 
կարմիր ներկած' երկայնակի կողերով, լայնակի թմբիկով, տափակ կղմինդրներր եւ 
թեթեւակի կորավուն կալիպտերներր, հավանաբար, պատկանել են «բակի» անտիկ 
շրջանի մեծ շինության հիմքերի վրա վաղ միջնադարում վերակառուցված շեն
քի տանիքին: Անտիկ խեցեղենի տեսականին բաղկացած է խոշոր հաստապատ 
կարասների, կճուճների, օյնոխոյայի, տափաշշերի, տաշտերի, թասերի, ճրագի, 
կափարիչի բեկորներից, հարդարված' բաց եւ մուգ գույների համադրություններով: 
Ուշագրավ է խեցանոթի կոտրված' մուգ կարմիր, լավ կոկած եւ փայլեցրած, ճակատին' 
դեղնավուն սեպաձեւ նշան ունեցող ցլագլուխ կանթր' թխագույն կլոր պուտերով ցայտուն 
արտահայտված ուռուցիկ աչքերով, քթի անցք-խոռոչներով, ուղիղ գծով ակոսված 
բերանով (նկ. 28Ь): Հետաքրքիր է ներգծված կիսաշրջանների զարդագոտիով տաշտի 
փռված, լայն շրթնամասր:



112 ԱՐԱՄ ՔԱԼԱՆԹԱՐՅԱՆ ԵՒ ՈՒՐԻՇՆԵՐ 2013 Ե

Դվինից հայտնաբերված խեցեղենի հավաքածուն տիպաբանությամբ,
զարդապատկերներով եւ գունազարդմամբ բնական մասն է Դվինում նախորդ տարիներին 
հայտնաբերված այն խեցեղենի, որր հիմնականում աղերսվում է Արարատյան հովտի 
անտիկ շրջանի խեցեգործական խոշոր օջախների (Արմավիր, Արտաշատ) համադրելի 
արտադրանքին եւ թվագրվում է Ք. ծ. ա. Բ. - Ք. ծ. հ. Ա. դարերով:

Շրջակա գյուղերի բնակիչներր արշավախմբին հանձնել են գյուղատնտեսական 
աշխատանքների ժամանակ գտնված պղնձե 22 դրամ, որից 5-ր' Աբբասյան, 2-ր' 
Բյուզանդական, 3-ր' Վրաց Թամար թագուհու եւ 10-ր' Ելտկուզյան (Շեմս-ադ-դին - 
1136-1175թթ., Կրզրլ-Արսլան - 1186-1191թթ., Աբու- Բեքր -1191-1211 թթ.): Նորաշեն 
գյուղում նոր կառուցվող տան հիմքերր փորելիս բացվել է վաղ երկաթի դարաշրջանի 
դամբարան, որից արշավախումբր կարողացել է ձեռք բերել կարմիր տււֆե արձանի 
գլուխ'կարմիր ներկի հետքերով (պահվում է Հայաստանի պատմության թանգարանում) 
եւ սեւ խեցուց կճուճի բեկորներ: Նորաշենի հյուսիս-արեւելյան թաղամասերում նկատվել 
են դամբարանադաշտի հետքեր: Տարիներ առաջ արշավախմբին են հանձնել այդ 
տարածքից գտնված սեւ տուֆից կանացի արձան (պահվում է Դվինի հնագիտական 
հանգրվանում):



էՏՄԻԱԾԻՆ

ՀՈՎՀԱՆՆԵՍ ՄԱԼԽԱՍՅԱՆ 
(1866-1931)

Մինան լաց էր լինում. եւ նրա հետ 
լաց էր լինում Կյորեսի լեզուն:

ԱԿ ՍԵԼ ԲԱԿՈՒՆՑ

Արձակագիր, դրամատուրգ, մանկավարժ, հասարակական գործիչ Հովհաննես 
Մալխասյանր ծնվել է 1866թ. սեպտեմբերի 12-ին Ախալքալակի գավառի Սուլդա գյու
ղում, քահանա Մկրտիչ Մալխասյանի րնտանիքում: Նախնական գրագիտությունն 
ստացել է հայրենի գյուղում, շատ բան է սովորել հատկապես իր գրասեր հորից, այնու
հետեւ ուսումր շարունակել է Ալեքսանդրապոլի ծխական դպրոցում: 1881թ. Մալխաս- 
յանն րնդունվել է էջմիածնի Գեւորգյան ճեմարանր, սակայն ուսումր դեռ չավարտած' 
ստիպված թողել է ճեմարանր. նրան ճեմարանից վտարել են աշակերտական խռովութ
յուններին մասնակցելու համար: Հետագայում նա հատուկ քննություն է հանձնել եւ ստա
ցել ուսուցչի վկայական: 1887թ. Մալխասյանն սկսել է իր ուսուցչական գործունեությու- 
նր: Նա երկար տարիներ դասավանդել է կովկասի հայաբնակ քաղաքներում. մասնա
վորապես' Ախալցխայում եւ Ալեքսանդրապոլում: Նրա ուսուցչական գործունեության 
տարիներր համրնկան այն ժամանակահատվածի հետ, երբ ցարական սատրապ, Կով
կասի կառավարչապետ Գոլիցինր մի վայրագ արշավանք էր սկսել հայկական դպրոց
ների վրա: Նպատակր հստակ էր' հայերին աքսորել Սիբիր եւ Հայաստանր բնակեցնել 
ռուս հնադավաններով: Եւ, այդ ժամանակների մամուլի վկայությամբ, սատրապ Գոլի
ցինր սկսեց պաշտոնական ճանապարհով, օրենսդրական կարգով զրկել հայերին ամե- 
նատարրական իրավունքներից. փակեց հայոց դպրոցներր, փակեց բարեգործական եւ 
կրթական հիմնարկություններր, գրաղարաններր եւ, ի վերջո, հասավ այն բանին, որ Նի- 
կոլայ Երկրորդից հրաման բերեց եկեղեցապատկան կալվածքներն ու գումարներր խլե
լու մասին... Եկել էր փութացնելու Կովկասի ռուսացումր, այդ պատճառով նրա համար 
ատելի էին ազգություններր, որոնք սեփական ազգային դիմագիծ ու արժեքներ ունեին 
նրան դիմադրելու համար, մասնավորապես հայերր, որոնց հանդեպ նրա ատելությունր 
կատաղության էր հասնում: Նշանակվելով Կովկասի կառավարչապետ, նա հայտարա
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րեց, թե պիտի արմատախիլ անել հայկական հարցր, հետո բանր հասավ այն աստիճա
նի, որ Գոլիցինր անհանդուրժելի էր համարում, որ հայ ժողովուրդ է ապրում աշխարհի 
վրա...

Գոլիցինի վարչակարգից եւ նրա ոստիկանների անօրինական, վայրագ գործողութ
յուններից բազմիցս տուժած Ջիվանին, որի ապրուստի միակ միջոցր' ջութակր, գալիս 
խլում էին ձեռքից, այդ օրերի մասին գրում է.

Ուր գնամ, որ չտեսնեմ ես,
Անգութ ոստիկանի երես...

Եւ ահա քաղաքական մռքի ու գործելակերպի այս թնջուկում, երբ ոչ մեկր ապահո
վագրված չէր դիպվածի սանձից փախած քմահաճույքից, հայտնվել էր նաեւ Հովհաննես 
Մալխասյանր: Դպրոցներր փակելուց հետո րնտանիքի հոգսր հարկադրում է Մալխաս- 
յանին սովորել հաշվապահական գործ եւ երկար տարիներ' շուրջ 31 տարի հաշվապա
հություն անել նախ Թիֆլիսում' հայտնի առեւտրականներ Սեյլանով եղբայրների մոտ, 
այնուհետեւ նաեւ Երեւանում: Բայց նրա միտքր միշտ դպրոցի եւ գրականության հետ էր: 
Հայկական դպրոցներ փակելու շրջանր ծանր է տպավորվում Մալխասյանի հիշողութ
յան մեջ, որր հետագայում գրում է.

Թե դժգույն դեմքով, հին շորեր հագած 
Չորացած ձեռքում թղթերի ծրար 
Գնում է գլուխր կրծքին խոնարհած'
Գիտցիր' որ աղքատ ուուցիչն է այն:

1903թ. ցարական կառավարությունր Մալխասյանին աքսորում է Նոր Նախիջեւան, 
ապա' Ռուսաստանի խորքերր: 1905-ին վերադառնալով Թիֆլիս' ծավալում է ման- 
կավարժական-հասարակական գործունեություն: Այդ րնթացքում իր հայրենի Սուլդա 
գյուղում հիմնում է դպրոց եւ բարեգործական րնկերություն, պարբերական մամուլում 
(«Մուրճ», «Նոր դար») անդրադառնում է ժամանակի հրատապ հարցերին: 1907-09-ին 
Նոր Նախիջեւանում հրատարակում է «Մեր ձայնր» օրաթերթր: Շատ արագ օրաթեր
թի շուրջն են հավաքվում ժամանակի մտավորականներից շատերր: Մալխասյանր Նոր 
Նախիջեւան է հրավիրում նաեւ Նար-Դոսին, ում հետ վաղուց նամակագրական կապի 
մեջ էր: Պահպանվել են Նար-Դոսի բազմաթիվ նամակներր' ուղղված իր բարեկամին: 
Բայց այդ ամենր երկար չի տեւում. հակացարական հոդվածներ տպագրելու համար 
1909-ին Մալխասյանր նորից բանտարկվում է: 1914թ. Մալխասյանր տեղափոխվում է 
Թիֆլիս, ուր եւ ծավալում է գրական-հասարակական արդյունավետ գործունեություն: 

Արգասաբեր է եղել Մալխասյանի գրական գործունեությունդ Նրա պատմվածք
ներն ու վավերագիր պատումներր իր ժամանակի րնկերային հարաբերությունների յու
րօրինակ արտացոլքն էին, րնկերային ճնշման ու շահագործման, տգիտության ու հե
տամնացության տարուբերումների կենդանի թիթեռներր: Իսկ այդ կյանքի միջավայրր 
գյուղն էր, կերպարր' գյուղացին: Սկսած «Տավախքի երազր» խոհական-քնարական 
պատկերից, վերջացրած «Հորոտ-Մորոտի» ավարտական գունապատկերով, իր նիր
հող հեռուներից կարծես վերարթնանում ու աչքառաջ է գալիս ժամանակի հին չափում
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ներում գոյատեւող նահապետական ջավախքցին' իր խոհերով ու երազանքներով, հոգու 
կարճատեւ ցնծությամբ ու տառապանքի թանձրությամբ:

Երկար ձմեռների երկիր է Տավախքր: ճերմակ հավերժությունր ծանրափեշ նստում 
ու Տավախքի նահապետական գյուղերր կտրում էր մեծ աշխարհի հետ հաղորդակցվե
լու հեռանկարից: Եւ միապաղաղության ձանձրույթր խտանում ու տեւական թախիծ էր 
դառնում հոգեմաշ սպասման մեջ: Մարդկանց բորբոք երեւակայությունր ամռան արեւի 
ջերմության վերհուշում պատկերներ հյուսում ու ձմռան սառույցր հալում էր, եւ ձմռան 
ճերմակ օրր թեւավորվում, թռչում էր ձնհայի տաք հորիզոնից այն կողմ: Եթե անգամ 
նրանց երեւակայությունր կաղ էլ լիներ, գյուղ ժամանող աշուղների երե^կա-յոթ-յանր 
հաստատ ձիավոր էր: Քաղաքակիրթ աշխարհների ժամացույցներր դեռ գալիք ժամա
նակների հեռուներում էին, եւ գյուղի կեղեւր դեռ անթափանցելիորեն էր ադաթավոր 
օտար թաց ու չորի հանդեպ: Ուրեմն ձմռան պարապ ձանձրույթր ցրողր դարձյալ աշուղ
ներն էին լինելու: Նրանք գալիս էին ու գյուղացիների համար սկսվում էր մեծ հեքիաթի 
ձմեռր: Հայերենր թուրքերենով պղտորած, թուրքերենր հայերենով համեմած խառր բա
յաթին թառի ծլծլոցի տակ ծորում ու օդաների նեղվածքներում հավաքվածների նահա
պետական միտքր սեւեռում էր արեւելյան շողշողուն սիրավեպերի վրա, եւ դարի պես 
երկար ձմռան գիշերր աննկատ հալվում, լուսանում էր լամպի լույսի տակ...

Աշուղների ներկայությունից անմասն չէին նաեւ տաք ու արեւոտ օրերր. գյուղացի
ների ուրախություններր զարդարողներն ու տխրություններր մեղմացնողներր դարձյալ 
աշուղներն էին' իրենց խմբերով: Մալխասյանի մանկությունր հենց այդ միջավայրում էր 
անցնում, եւ աշուղների թեւավոր պատաւմներր չէին կարող խոհի գալար չդառնալ սուր 
միտք ու վառ երեւակայություն ունեցող պատանու համար: Հետագայում նա հենց ինքն 
է իր «Նոխազր» պատմվածքում վկայում այդ մասին: Պատմվածքի մի հատվածում, որ
տեղ նկարագրվում է կերուխումի տեսարան, Մալխասյանր գրում է. «Քեֆ էին անում, մի 
չեղած քեֆ. ուտում էին նոր մորթած թուշի գառան միսր, վրայից խմում կարմիր գինին, 
վայելում կարագն ու սերր, ձուն ու մածունր, մեղրն ու սերուցքր...Վերջապես, խրախճան- 
քր հասավ այն աստիճանի, երբ ճրագներն արդեն վառել էին, դրսում ձեռք ու ոտքր քաշ
վել, նրանք կանչել տվին աշուղ Սիայուն (մեծն Տիվանու ուսուցչին - Վ. Ս.) սազ ածելու...»

Գյուղական միջավայրում, երբ թվում է, թե միջմարդկային հարաբերություններում 
հոգեբանական բարդ շրջադարձներ չեն արձանագրվում, եւ մարդկային պարզ հարա
բերություն ներր ավելի շատ մակերեսային-ծանծաղ բնույթ են կրում, արձանագիր Մալ
խասյանի համար, այնուամենայնիվ, կեցության խորքերր նկատելի են դառնում, որոնք 
գեղարվեստորեն պատկերվում ու բացապարզվում են տեսանելի-թափանցիկ խտա
ցումներով: Արձակագրի այդ հմտությունր գրեթե առկա է նրա բոլոր գործերում: Նա իր 
պատմվածքների պարզ պատումների մեջ թանձր գույներով է ներկայացնում խավար 
ժամանակների սարսափներն ու գյուղական իրականության մեջ խմորվող հարաբերութ
յունների բնութագրական տարուբերումներր: Ուժեղի եւ թույլի, բարոյականի եւ անբա
րոյականի, օրինավորի եւ անօրենի, խղճավորի եւ անխիղճի դարավոր հակադրություն
ների մի յուրօրինակ խճանկար է «Աղքատության ճիրաններում կամ մարապա» պատմ-
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վածքր (մարապա - ուրիշի դռանր ճորտ, ծառա): Այստեղ մեկտեղված ու միահյուսված են 
քարանձավային բնազդներով առաջնորդվողների նենգաբարո վարքն ու իրենց բախտի 
ձեռքր կրակն րնկած թշվառների ջրատար անհուսությունր: Մալխասյանր պատկերային 
մանրամասներով նկարագրում է, թե խավարամտության թանձրույթում ճարպակալած 
մեկր ինչ հրճվանքով է ստորացնում, ծաղրում մեկ ուրիշին' թույլին, տկարին, անպաշտ
պանին, խլում նրա ունեցվածքր, վերջին հույսր, նրան մատնելով աղքատության ու սովի: 
Մնում է մի ելք' թողնել տունուտեղր եւ գնալ ճորտություն անել մի որեւէ ունեւորի դռանր: 
Այդպես են վարվում նաեւ իրենց վերջին հույսր կորցրած Քերոբ եւ Սերոբ եղբայրներր: 
Դաժան է պատմվածքի ավարտր.

«-էլ ի՞նչ ճար ու ճամփա ունենք, - աչքերր քամեց Քերոբր, - վե՞վ մեզի էլ մալ կուտա, 
որ լծենք, հաց կուտա, որ ցանենք, ուտելիք էնենք... ճարր կտրած երկուսս էլ մշակ պիտի 
մտնենք...է, երկուսս էլ մշակ մտնինք, տնեն հեռանանք' տո՞ւնն ում թողնինք...

Սերոբր գլուխն առավ երկու ձեռքի մեջ, կարոտակեզ աչքերով նայեց օջախում 
ծխացող աթարին:

-Տան համար էլ իտարա (սնունդ) հարկավո՞ր է, թե չէ՞... Խո տարին տասներկու ամիս 
չփլախ (մերկ) պահել չիլլի... էնոնք էլ մեղք են...

-Դու գիտես, ափար ջան, - ձայնեց Սերոբր եւ երեսր շրջեց:
Սուրբ Հարությանր, մարդկությունր սրտով ու կյանքով նորմեկ գարնան հետ վե

րածնության օրերին, երբ ամեն մարդ կարմիր ձվով էր շնորհավորում գոմեշի ճակատր, 
որ դաշտ դուրս գա, վարուցանք անե, հուսո նոր դռներ բանա' մարապոնց երկու եղբոր 
տան դուռն էր փակվում... Նրանք տանն ինչ որ կար-չկար կոռնի սայլին էին բառնում, որ 
գնային Մր.... գյուղի աղալարի դուռր մարապա...

Երբ բոլոր իրերր բարձին, պրծան, սեւ քարերով վեր շարեցին դուռն եւ, վերջին ան
գամ համբուրելով շեմքն, ասացին.

-Մնաս բարով, հոր օջախ...»:
Նկատենք, որ իր պարզ պատումներում Մալխասյանր բավական հմտորեն է կարո

ղանում նկարագրածր տեսանելի դարձնել' ժամանակին բնորոշ հոգեբանական վրձնա
հարվածներով, նահապետական գյուղի մարդկանց մեջ խմորվող անմարդկային հարա
բերություններով, նրանց ճակատագրի թանձրացումներր բացապարզող կառուցվածքա
յին լուծումներով: Կյանքի հակաբեւեռներում հայտնվածների' հոգեցեց բռնակալների եւ 
նրանց խեղճուկրակ զոհերի հարաբերություններից հյուսված պատումներր մի տեսակ 
մուկ ու կատվի խաղ են հիշեցնում' մեկի համար խավարամիտ հնարքներով զվարճանք, 
մյուսի համար' տառապանքի կնճիռ: Տարբեր գոյավիճակներում հայտնվածների միջեւ 
այդ ներհակությունն առկա է նրա «Հորոտ-Մորոտ» պատմվածաշարի գրեթե բոլոր 
գործերում: Մալխասյանր լավ գիտե գյուղր, գյուղացուն, նրա հոգսերն ու մտածումնե- 
րր, նրա կեցության մութ խորշերում բույն դրած տառապանքի չափր: Լավ գիտե գյուղի 
աղաներին, նրանց բիրտ ու եսակենտրոն հոգեբանությունր, երեւակայության սահման- 
ներր: «Գյուղի աղան» պատմվածքում մի երկխոսություն կա, որն իր խորքային բովան
դակությամբ ու ժամանակներին բնորոշ խտացումով բնութագրական է նրա գրվածքների
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համար: Ահա մի հատված գյուղի աղայի եւ թշվառության ճիրաններում ջլատվող Պլեճ 
ամու միջեւ կայացած այդ երկխոսութույնից.

«-էս ի՞նչ գարի է, - թեճի գլխին կանգնելով թունալի հարց տվեց գեղի աղեն: 
-Կտեսնես, աղա ջան, էլ ի՞նչ րսեմ:
-էս ո՞րտեղի գարին է:
-Հոտեմազ երկու սել ունեի քաղած, մի սելր բերի, ծեծեցի:
-Բերիր ծեծեցիր, հա՞, հարամզադա... իրավո՞ւնք...
-Ի՞նչ էնեմ, աղա ջան, էս մի ամիս է' անհաց նստել ենք. տեսա, որ շատ ուշացար, 

գնացի բերի. ներող եղի, - աղերսանքով թոթովեց նա:
-էս որ ամեն մարդ իրեն ուզածի պես երթա, առանց հրամանի բերե, ծեծե, ո՞ւր կհաս

նի, հա՞, րսա:
-է, ի՞նչ էնեի, խո անոթի նստիլ չիլլի. թե չես ուզե, որ առանց հրամանի բերենք' գեղր 

կեցի, իրավունք տու:
-Դու դեռ կհամարձակվիս իմ դեմ էդպես պատասխան տալ, հա՞, նզովված..., - եւ 

ինչպես մի հետին սրիկա այնպես բարձր ու անամոթ հայհոյեց գեղի աղեն, որ գետինր 
ոտքերի տակ ժաժ եկավ:

Աղի այդ կինտոյավարի հայհոյանքն այնպես ծանր ազդեց Պլեճ ամու սրտին, որ 
նրա մեջ վերստին ամեն բան շուռ եկավ:

-Ինչ որ ճշմարիտ է' էն կխոսիմ, ինչի՞ կքֆրդես, - այս անգամ հպարտությամբ խո
սեց նա:

-Դե որ էդպես է, ես քու թեճդ կտանիմ, դու գնր ճշմարիտր խոսի:
Խլել Պլեճ ամու ամբողջ թեճր, զրկել նրան միակ հույսից եւ նորից շաբաթներով 

մատնել քաղցածության նրա բազմանդամ գերդաստանին' դա նրա համար կատարյալ 
մահ էր»:

Ինչպես ժողովուրդն էասում' տերովին տերն էտարել, անտերին' գելր. սկզբում գա
րու թեճի բռնագրավում, հետո ծեծուջարդ, սարքովի մեղադրանքներով բանտարկութ
յուն, ու վերջում' մահ:

Կարիքի ու հմտության հետ աստիճանաբար ավելի բազմակողմանի դարձավ 
Մալխասյանի գրական-հասարակական գործունեությունդ Ստեղծագործել է տարբեր 
ժանրերում' արձակ, չափածո, զբաղվել է ազգագրությամբ. նրա ազգագրական ու մի 
շարք բանասիրական ոաումնասիրություններ արժանավոր ավանդ են հայ մշակույթի 
պատմության մեջ: Հիշատակության արժանի են նրա «Տավախեցին», «Դոխոբուրնե- 
րր Ախալքալակի գավառում», «Հայ գեղջուկի ալբոմր» եւ այլ հետաքրքրական գործեր: 
Գրել է գրաքննադատական հոդվածներ, հանդես է եկել նաեւ որպես դրամատուրգ. 
գրել է պիեսներ («Ավազի վրա», 1914, «Ծիլեր», «Կյանքի հեքիաթր», «Հիվանդանոց»), 
որոնք բեմադրվել են Թիֆլիսում: Մալխասյանի առաջին ծավալուն գործր «Երդում» 
(1895) վեպն է: Նրա ծավալուն գործերից են նաեւ ձեռագիր վիճակում կիսատ մնացած 
«Գոյության կռիվ» վիպակր, 1897 թ., «Անմեղ հոգին» վիպակր, 1929 թ., «Շողերր», 1926 
թ., «Չալաղանր, կամ Հանգույց» վեպր, 1929 թ., «Երկու զույգ» վեպերր: Լույս են տեսել
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նրա «Պատանեկան հուշեր» (1896) չափածո ժողովածուն, «Մեր բարեկամներր» (1910) 
արձակ գրքույկր, «Հանցանք» (1913) էտյուդր, որ, ի դեպ, նվիրված է աշուղ Տիվանիի 
հիշատակին: Ինչպես արդեն նշեցինք' գյուղական կյանքից վերցված պատմվածքների 
ժողովածու է «Հորոտ-Մորոտ»-ր (գիրք 1-4, 1898-1927, 2-րդ հրտ. 1959): Նար-Դոսի հետ 
կազմել ու հրատարակել է «Գիր եւ կյանք» (1911) մայրենի լեզվի դասագիրքր: Նրա ձե- 
ռագրերր պահպանվում են Ե. Չարենցի անվան գրականության եւ արվեստի թանգա
րանում: Մալխասյանր նաեւ թարգմանություններ է կատարել ռուս գրականությունից, 
թարգմանել է Ա. Ս. Պաւշկինից, Մ. Ցու. Լերմոնտովից եւ այլ հեղինակներից: Ուշագրավ 
է, որ նամակագրական կապ է ունեցել համաշխարհային գրականության հանճարի' Լեւ 
Տոլստոյի հետ եւ նրա հյուրն է եղել Ցասնայա Պալյանայում: Այդ հանդիպումից տպա
վորված ու հմայված Հովհ. Մալխասյանր իր հուշերում գրում է.

«...Այդ միջոցին դիմացի դուռր բացվեց եւ շեմքում երեւաց Լեւ Տոլստոյր: Նա էր' ինչ
պես միշտ կանգնած իմ երեւակայության մեջ: Ալ ծուփ մորուք, լայն, խորշոմած ճակատ, 
դյութիչ, քաղցրաժպիտ աչքեր, իր պատմական զգեստում' հասարակ վերնաշապիկ, 
կաշվե գոտի, համեստ կոշիկներ:

Վեր թռա տեղիցս, մոտեցա, սեղմեցի ձեռր եւ ոչինչ չասացի: Առ րոպե նայեցի 
իրեն, նայեցի սիրազեղորեն աչքերին: Այնտեղ վառվում էին դեպի մարդն ունեցած սիրո 
խանդն, ցոլում էին գորովի ու կորովի արյունր: Ռուսիայի ամենամեծ գրողն էր կանգնած 
իմ առաջ, մեծ գրողի ձեռն էի սեղմել, մեծ գրողի ափի մեջ էր իմ ձեռքր: Եւ նա իմ լուռ 
հայացքր հասկացավ ու, իմ ձեռր չարձակելով, առաջարկեց ինձ նստել, նստեց եւ ինքր»: 

Մալխասյանր իր տեսակով մշակույթի իսկական նվիրյալ էր եւ իր որոշակի ներդ
րումն ունեցավ այդ մշակույթի զարգացման գործում:

ՎԱՀԱՆ ՍԱՂԱԹԵԼՑԱՆ
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ԼԵԶՎԱԽՈՍՈՒԹՅԱՆ ԿԱՄ ԳԼՈՍՍԱԼԱԼԻԱՅԻ ՄԱՍԻՆ (ՄԱՍ Գ.)

Ինչպես արդեն նշել ենք2, ժամանակակից պենտեկոստալ շարժման ջատագով
ները, որպես կանոն, հիմնվում են Ս. Գրքի հետեւյալ համարների վրա. Մարկ. ԺԶ. 
17-18, Գործք Բ. 1-21, Ժ. 44-48, ԺԹ. 1-7, Ա. Կորնթ. ԺԲ.-ԺԴ. գլուխներ: Այստեղ, ան
շուշտ, կարեւոր է իմանալ, թե ինչ է նշանակում գլոսսալալիան նշված համարներում: 
Մանավանդ կարեւոր է իմանալ, թե ինչ առնչություն ունի այն Ս. Հոգու թվարկած 
նշանների հետ: Քանի որ կարող են լինել եւ այլ նշաններ, որոնք Ս. Հոգուց չեն, այլ 
մի ուրիշ հոգուց են բխում: Քրիստոնյաներիս համար անչափ կարեւոր է այդ զանա
զանության խնդիրը, որն ունի նաեւ իրական գործնական նշանակություն: Դա պա
տասխանն է այն հարցի, թե ինչպես պետք է իմանանք եւ զանազանենք նշանները, 
արդյո՞ք Ս. Հոգին է առաջնորդում, թե' մեկ այլ հոգի: Ի վերջո, քրիստոնյայի համար 
այդ ամենը կարեւոր է, քանի որ շարժվել մի սկզբունքով, որը չունի սուրբգրային հիմ
նավորումներ, անընդունելի է:

Հովհաննես առաքյալն Էլ պատգամում է մեզ. Սիրելինե՜ր, մի՜ հավատացեք ամեն 
մի հոգու, այլ փորձեցե՜ք հոգիները, թե արդյոք Աստծո՞ւց են, որովհետեւ բազում 
սուտ մարգարեներ են երեւան եկել աշխարհում3: Հետեւաբար պարտադիր է ամեն 
բան քննել, ստուգել եւ հետո վերջնական եզրակացության գալ: Անգամ Բերիայի 
քրիստոնյաները, լսելով Պողոսին' «ընդունեցին նրա խոսքը, ամբողջ ժամանակ 
քննում էին գրվածքները' իմանալու, թե այդ բաները այդպե՞ս են» (Գործք ԺԷ. 11): 

Պողոս առաքյալը, լավ հասկանալով Կորնթոսի եկեղեցու վիճակը, գրում է. «Գա
լով հոգեւոր շնորհներին, եղբայրնե՜ր, չեմ ուզում, որ չգիտենաք: Գիտեք, որ, մինչ հե
թանոսներ էիք, ինչպե՜ս էիք գնում-գալիս անխոս կուռքերի մոտ»4:

Իր ժամանակի հունական շրջաններում իշխող հեթանոսության իրական 
վտանգը կանխատեսելով' առաքյալը իր առաջ դրված խնդիրն էր համարում, այդ 
ամենին հակառակ, ներկայացնել Սուրբ Հոգու գործունեության իրական դեմքը' ներ
կայացնելով եւ բացատրելով Ս. Հոգու նշանները, շնորհները, գործունեության ձե- 
ւերը: Ա. Կորնթ. Ժ. 19-20 համարներում5 առաքյալը փաստորեն ասում է հետեւյալը.

* Սկիզբը' «Էջմիածին», 2012, Ա.-ԺԲ., 2013, Ա.-Դ.:
2 Տե՛՛ս նախորդ համարը, էջ 125:
3 Ա. Յովհ. Դ. 1-2:
4 Ա. Կորնթ. ԺԲ. 1-2: Հունարենում' Ойате оть е 0 ^  'лте лро^ та гХдюХа та аф<^а Ю? т^еабе 

алауо^^оь:
5 Հունարենում' Т1 айг фпит оть Т1 ёат^  ̂ оть ей м ^об ш ^  Т1 ёат^; аХХ’ оть а  0г>Е1 та еб ^ ,

баьцогюи; 0г>Е1 ка! ог> 0ем ог> 0е^м бе աաաօծւ; ТМV Ցа̂ քоV^МV у1геа0а1. Հայերենն է' Իսկ արդ,
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կուռքերի ետեւում կանգնած են դեւերը, որոնք կռապաշտության մեջ գտնվողներին 
մոլորության են տանում: Ա. Կորնթ. ԺԲ. 2-ում օգտագործված է луесбе алаубцстог 
(շցշտէհշ ародотепо1) բառերը, ուր алаубцеуоь բառի արմատն է аую, որ նշանակում Է 
առաջնորդել, տանել6: Այսինքն, ի տարբերություն հեթանոսական դեւերի, որոնք մո
լորության են տանում, եկեղեցու մեջ քրիստոնյաներին առաջնորդողը Սուրբ Հոգին է, 
որը նոր կյանքի է առաջնորդում: Եւ պետք է հստակորեն տարբերել այդ երկուսի գոր
ծունեությունը, մանավանդ գլոսսալալիայի, այսինքն' լեզվախոսության պարագային: 

Սուրբ Հոգու գործունեության մասին Ինքը' Հիսուս պատգամեց իր Կտակը կազ
մող հատվածում (Յովհ. ԺԴ.-ԺԷ. գլուխներ): Նա Մխիթարիչ է, Հոգին Ճշմարտության, 
եւ ուր էլ Նա առաջնորդի' այն պետք է լինի համապատասխան սուրբգրային ուսմուն
քի' «Երբ որ գա Նա' Ճշմարտության Հոգին, ամենայն ճշմարտությամբ կառաջնորդի 
ձեզ. որովհետեւ ոչ թե ինքն իրենից կխոսի, այլ ինչ լսի, այն կխոսի. եւ գալիք բաների 
մասին կպատմի ձեզ» (Յովհ. ԺԶ. 13):

Այսինքն' Ս. Հոգին մոլորության առաջնորդող չէ, նա տակավին չի առաջնորդի ոչ 
բնական, գայթակղիչ երեւութների, այնպիսի տարօրինակ վարքի, որ կասկածների 
տեղիք պիտի տա եւ այլն: Երբեք Սուրբ Հոգին հպարտության չի առաջնորդի մար- 
դուն: Առաքյալը, անշուշտ, չի մերժում, որ հեթանոսներին էլ առաջնորդող հոգի կա, 
միայն թե այդ հոգին Աստծո Հոգին չէ: Աստծո Հոգին եկեղեցում առաջնորդում է քրիս
տոնյաներին' ճանաչելու Իրեն, քայլելու ճշմարտության ճանապարհով եւ ոչ թե տա
րօրինակ ու անիմաստ ուղղություններով, որն անհասկանալի է, թե ուր է տանելու: 

Ամեն նորություն չպետք է կուրորեն ընդունել, այլ պետք է քննել, ինչպես ասում 
է առաքյալը. «փորձեցեք ամեն ինչ, բարին ամուր պահեցեք» (Ա. Թեսաղ. Ե. 21): Այս 
մոտեցումը անչափ կարեւոր է, մանավանդ, Ս. Հոգու շնորհների պարագային: Այսօր, 
համացանցի առկայության պարագային, այս աշխարհում ամեն բանի կարելի է հան
դիպել, եւ հաճախ, սուրբգրային համարներ մեջբերելով, անգամ ոչ սուրբգրային ուս
մունքների քարոզչության7:

Գլոսսալալիայի երեւույթը քննության առած շատ մասնագետներ այդ երեւույ- 
թը համարում են էքստատիկ վիճակում գտնվող մարդու անիմաստ բարբաջանքը, 
որն դասական իմաստով, լեզու չէ8: Բնական է, որ գլոսսալալիայի երեւույթը պիտի 
հետաքրքրեր ժամանակակից հոգեբաններին եւ լեզվաբաններին: Այդ առումով 
կան բավականին շատ ուսումնասիրություններ' երեւույթը գիտական քննության 
ենթարկելու վերաբերյալ, որոնք հիմնականում ցույց են տալիս, որ գլոսսալալիայի 
երեւույթը բոլոր ազգերի, տարբեր մշակույթ ունեցող եւ կրող մարդկանց մոտ գրեթե 
նույն ձեւով է արտահայտվում: Նույն անկապ հնչողություն ունեցող բարբաջանքներն 
են9: Ավելին, այն նեւրոֆիզիոլոգական մի պրոցես է, հայտ է գալիս տրանսային վի

ահա ինչ եմ ասում. կուռքերին զոհաբերվածը մի բա՞ն է. եւ կամ' կուռքն ինքնին մի բա՞ն է: Ոչ, ինչ որ 
հեթանոսները զոհում են, դեւերին են զոհում եւ ոչ' Աստծուն: Չեմ ուզում, որ դուք դեւերին հաղորդակից 
լինեք. քանզի չեք կարող խմել եւ Տիրոջ բաժակը, եւ դեւերի բաժակը:

6 С. №. Н. Ьатре, А բսէոտէւշ дгеек 1ех1соп, Ох&гй, 1982, էջ 25:
7 Օրինակ մորմոնները, Եհովայի վկաները: Առաջինները նոր գիրք մեջտեղ բերեցին' Մորմոնի գիրք 

անունով, վերջիններս էլ նոր թարգմանություն' ՆԱԹ, որը կապ չունի Ս. Գրքի հետ, ավելի իրենց ուսմունքի 
քարոզգիրքն է:

8 Օրինակ' ТОШат .^ а т а г т ,  Топдыея օք Меп апёАп§е1ч (Мете Уогк: МастШап, 1972) хи, 227:
9 Օրինակ' ГеНсИаБ, Соойтап, 8реакш§ տ Топ§1̂ :  А Օատտ֊Շս1էա̂ 1 Տէս^ о! 01о$$а1аНа (СЫса§о,

1972).]. Ге11сМа8, Б. Соойтап. “01озза1аИа” гп Епсус1орейга օք КвИдюп (Мете Уогк: МастШап ՐսեԱտհտջ
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ճակում, որը գիտակցության փոփոխված վիճակի արտահայտություն է: Այն հիշեց
նում է մարդու մանկական ժամանակ հնչունային ապարատի ձեւավորման փուլում ի 
հայտ եկող վոկալիզացիան10:

Աղանդավորները հաճախ են շահարկում որոշ փաստեր քսենոլալիա11 երեւութի 
մասին, երբ ինչ-որ մեկը խոսել է իրական լեզուներից մեկով, կամ էլ մեռած լեզունե
րից մեկով: Հայաստանի պարագային, իրենց մոտ 40-ամյա «գործունեության» ըն
թացքում, մեր հայրենակից խարիզմատիկներից եւ ոչ մեկի մոտ չի արձանագրվել 
քսենոլալիայի երեւույթը, միայն անվավեր խոսակցություններ այն մասին, որ այսինչ 
տեղում, այսինչ եղբայրը խոսել է չինարեն, արաբերեն եւ այլն12:

Ժամանակակից որոշ մասնագետներ անգամ այդ ֆենոմենին տալիս են ձեռք
բերովի կարգավիճակ, այսինքն' գիտակցականորեն կամ անգիտակցականորեն հա
մայնքի անդամը ուր«սովորում է» լեզուներով խոսելը, ընդօրինակելով, նմանակելով 
ուրիշներին եւ ղեկավարի' «երեց եղբոր» ցուցումներին ենթարկվելով13:

Ուստի միանգամայն մերժելի է սուրբգրային հիմնավորում տալ ժամանակակից 
լեզվախոսությանը: Հետեւաբար դարձյալ պետք է գնանք նորկտակարանային 
այն համարներին, որոնց մասին ակնարկել էինք սկզբում, որպեսզի մի անգամ եւս 
ճշտենք, որ ժամանակակից լեզվախոսությունը ոչ մի կապ չունի պենտեկոստալ- 
խարիզմատիկ շարժումների հետ:

Դարձյալ պիտի դիտարկենք Վերնատան դեպքը: Առաջին հարցն այս է. ի՞նչ լեզ
վով էին խոսում առաքյալները: Բնական է, որ կա երկու հնարավոր պատասխան. 
ա) մարդկային հասկանալի լեզուներով, որոնք իրենք չգիտեին եւ չէին սովորել, եւ բ) 
ոչ մարդկային, անհասկանալի լեզուներով: Ընդ որում գոյություն չունեն ազգեր կամ 
ժողովուրդներ, որոնք այդ լեզուները կրողն են հանդիսանում: Այսինքն, պայմանա
կանորեն միայն այդ լեզուները կարելի է անվանել «լեզու». դրանք անհասկանալի 
հնչյունների արտաբերություններ են:

Օրմանյանը միանգամից մերժում է երկրորդ տեսակետը, նշելով, որ այդ դեպ
քում այն չէր կարող հրաշք համարվել ականատեսների կողմից: Ի՞նչ հրաշք կարող էր 
համարվել «շամբիշ» խոսակցությունը14:

Հետեւաբար Վերնատանը լեզուների պարգեւը մարդկային լեզուներով խոսելու 
շնորհքն էր, որ Սուրբ Հոգին տալիս Էր իր կամքի համաձայն:

Բնական է, որ երկրորդ տեսակետի ջատագովներ էլ կան (եւ բավականին շատ), 
որոնք պնդում են գլոսսալալիայի' անհասկանալի արտաբերումների' Սուրբ Հոգու 
պարգեւ լինելը, վկայակոչելով Կորնթացիների առաջին թղթի համապատասխան 
գլուխները (Ա. Կորնթ. գլ. 12-14)15:

Մարկ. ԺԶ.17-18 համարների հրամանը' ուղղված առաքյալներին, բառացիորեն

Ноше, 1987), 563-564.
10 Անդ, էջ 564:
11 Գոյություն ունեցող իրական լեզվով խոսակցություն, կամ իմաստային վոկալիզացիա:
12 Ինչպես արդեն նշել ենք, դեռ Հայաստան եկած նրանց քարոզիչներից եւ ոչ մեկը հայերեն չի խոսել 

կամ քարոզել, որն անշուշտ ավելի ազդեցիկ կլիներ, այլ' թարգմանչի միջոցով է քարոզել:
13 Հոգեբան Ջ- Կինդալն այդ ֆենոմենը անվանում է' ձեռքբերովի ֆենոմեն, տե՛ս յօհո МпДаЫ, Тке 

Р.чусИо1оду օքЯреактд т  Топдиея (Мете Уогк: На/рег апй Коте, 1972), 74:
14 Մաղաքիա արք. Օրմահյահ, Համապատում, էջ 883:
15 Այս գլուխների մեկնությանը մանրամասն կանդրադառնանք հաջորդիվ:
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կատարվեցին Վերնատանը եւ Գործքի պատմություններում: Բայց այստեղից ամե
նեւին չի հետեւում, որ այդ գործընթացը ունի շարունակական բնույթ, այսինքն, չի 
նշանակում, որ Պողոսի հաջորդները կամ մեր ժամանակի հավատացյալները պիտի 
թունավոր օձեր բռնեն կամ թույն խմեն ու չվնասվեն, եթե վերստին ծնված են:

Նույնն էլ կարելի է ասել այդ համարում առկա «նոր լեզուներ» խոսելու մասին: 
Այդտեղ օգտագործված է уХшаотд Х аХ ^аош ^ камаТд «§1оз5а15 աշտօստւո եաոօտ» 
ձեւը16, ուր «камаТд - եաոօտ»-ը թարգմանվում է «նոր» բառով, չնայած հունարենն 
ունի Vёо5=նոր բառն էլ: Վերջինը նշանակում է «նոր» ժամանակային կտրվածքի 
մեջ, օրինակ' գրաբարը հին հայերենն է, իսկ նոր (=уёод) հայերենը' աշխարհաբարը: 
Իսկ եաոօտ-ը այդ համարում նշանակում է «նոր» լեզուներ, բայց այնպիսի լեզուներ, 
որոնցով պիտի քարոզվեր ավետարանը աշխարհի բոլոր ծայրերում (Ьашре, էջ 692 
եւ 904): Հետեւաբար, Մարկոսի այդ հատվածում «նոր լեզուները» չի նշանակում անի
մաստ հնչյունների արտաբերում, որոնք ներկայացվելու են որպես Աստծու նշան, այլ 
լեզու' որով պիտի ավետարանը քարոզվեր: Առավել եւս մեր ժամանակներում, երբ 
ոգեկանչության (սպիրիտուալիզմ) եւ հեթանոսության վերընձյուղումը տարբեր դի
մակների տակ հեշտությամբ կարելի է ներկայացնել այդ նշաններով:

Մարկ. ԺԶ.17-18 համարների մարգարեական իրականացումը տեղի ունեցավ 
Գործք Բ.4-13 համարներում, հետեւաբար այնտեղ էլ լեզվախոսությունը (գլոսսալա- 
լիան) գոյություն ունեցող մարդկային լեզուներով խոսելու երեւույթն էր, որն ընդար
ձակեց եկեղեցին նոր անդամներով:

Հաջորդ հիշատակությունները լեզվափոսության մասին հետեւյալներն են. սա- 
մարացիների դարձը, եթովպացի ներքինիի դարձը (Գործք Ը. գլ), Կոռնելիոսի 
պատմությունը (Գործք Ժ., 44-46) եւ եփեսացիների դարձի պատմությունը (Գործք 
ԺԹ. 1-10): Նշված համարներից միայն վերջին երկուսում է հիշատակվում այլ լեզու
ներով խոսելու փաստը: Եթե Սուրբ Հոգու ընդունումը անպայման պիտի ուղեկցվեր 
լեզվախոսությամբ, ապա այդ դեպքում անհասկանալի է, թե ինչու այդ չեղավ սա- 
մարացիների ու ներքինիի հետ: Մյուս կողմից, վերջին երկու դեպքերում, ուր խոս
վում է լեզուներով խոսելու մասին, Գործքի հեղինակը ամենեւին չի ասում, որ դրանք 
պատահեցին մտահափշտակության (էքստատիկ) վիճակում գտնվելու ժամանակ եւ 
անհասկանալի արտաբերություններ էին: Ընդհակառակը, ավելի շուտ այդ լեզվախո
սությունը (գլոսսալալիան) Գործք Բ.1-4 հատվածում նշված լեզվախոսության երե- 
ւույթն էր:

Այսպիսով, Գործքի պատմությունները ցույց են տալիս, որ լեզվախոսությունը 
(գլոսսալալիան) որպես նշան երեւաց հեթանոսների մեջ, որպես ապացույց այն տիե
զերական առաքելության, որ Սուրբ Հոգին կարող է եւ պետք է գործի նաեւ ոչ հրեա- 
ների' հեթանոսների մեջ, երեւացող արտաքին նշանների ուղեկցությամբ, ինչպիսին է 
գլոսսալալիան, բայց ոչ երբեք մտահափշտակության (էքստատիկ) վիճակում գտնվե
լով, որն ավելի հեթանոսության գովերգություն կլիներ եւ դրանով հեթանոսներին 
չէիր զարմացնի:

(Շարունակելի)
ՂԵՒՈՆԴ ՔԱՀԱՆԱ ՄԱՅԻԼՅԱՆ

16 о лютегаас ка! Ралт1а 0 е1с ам0^аетаь о бе атат'лаас катакрШ'лаетаь. апиеТа бе тоТс лю тегааа^  
таш а ларако^о'и0,пае1* ^  тф ОV0иат  ̂ иои баьи^ьа ЁкРаХоиа^ •у^маааьс ХаХ'лао'иа^ ка^аТс.
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Ազգությամբ թուրք Սուլեյման Սուլթանի օրոք, որ նստում էր Կոստանդնուպոլիս 
քաղաքում եւ տիրում շատ երկրների, ազգերի ու ցեղերի [վրա], մի բարի երիտասարդ 
հայտնվեց Պարոն Լույս անունով4 Հոնաց աշխարհից, Կաֆա քաղաքից, ազգությամբ 
հայ, հավատով քրիստոնյա, Սուրբ Գրիգոր Լուսավորչին դավանակից, բարի ծնողնե
րի զավակ, հոր անունր Աստվածատուր: Ձմռան րնթացքում անուշահոտ վարդ երեւաց 
աշխարհի մեջ, ինչպես հուր վառվեց Քրիստոսի սիրո համար, Հայոց ՌԺԶ. թվականի 
հունվարի հինգին, մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսի Հայտնության ճրագալույցի օրր:

Անօրեններր հանկարծակի շրջապատեցին նրան եւ բռնեցին Սուրբ նահատակ Պա
րոն Լույսին, որ տասնութ տարեկան էր, երիտասարդ, գեղեցկատես, վայելուչ հասակով, 
ճարտար լեզվով, աստվածային շնորհներով զարդարված: Այլազգիներր շրջապատե
ցին նրան եւ ասացին. «Դու տաճկացել ես Կեզլով քաղաքում. եւ գալով այստեղ' պաշ
տում ես քրիստոնեական հավատքր»:

Այդ ժամանակ Պարոն Լույսր լցվեց Սուրբ Հոգով, հոգոց հանեց եւ հառաչելով նայեց 
դեպի վեր' երկինք. եւ սրտում հիշեց կենդանի Քրիստոսին եւ անսասան ու մեծ հավատ
քով ապավինեց մեր Սուրբ Հայր Գրիգոր Լուսավորչի աղոթքին, պատասխանեց նրանց. 
«Ես հավատով քրիստոնյա եմ եւ հավատում եմ Հորր, Որդուն եւ Սուրբ Հոգուն. հավա
տում եմ նաեւ Քրիստոս Աստծուն. տաճիկ չեմ եղել եւ ոչ էլ կլինեմ»:

Անօրեններր հավաքվելով հարձակվեցին եւ բռնելով նրան' տարան դատավորի 
մոտ: Եւ մինչ տանում էին սուրբ նահատակին, բարձր ձայնով աղաղակում էին ինչպես 
դիվահար, բողոքում' րստ իրենց օրենքի: Եւ երբ հասան դատավորի ատյանր, բերեցին 
սուտ վկաների, որոնք դատավորին ասացին. «Մենք վկա ենք, որ այս երիտասարդր տա
ճիկ է եղել »:

Դատավորր Սուրբ Պարոն Լույսին հարցրեց եւ ասաց. «Քո մասին այսպես են 
ասում, թե տաճիկ ես եղել, ինչո՞ւ ես ուրանում մեր օրենքր եւ հավատում քրիստոնյաների 
օրենքին. մենք մուսուլման ենք, մեր խոսքր ճշմարիտ է, թագավորությունր մերն է, ե՜կ եւ 
լսիր մեզ եւ րնդունիր մեր օրենքր, շատ բարիքների կհասնես. եւ եթե չլսես մեզ, բազում 
չարչարանքներ կկրես կա՜մ հրով կայրենք, կա՛մ էլ սրով կսպանենք. բայց խնայում ենք 
քո երիտասարդությունր»:

Այդ ժամանակ սուրբ նահատակի երեսր պայծառացավ եւ Սուրբ Հոգով զորացավ. 
բացեց բերանր, պատասխանեց դատավորին եւ ամենքին, որ ատյանում էին. «Ես քրիս
տոնյա եմ եւ Քրիստոսի ծառա ու քրիստոնյա ծնողների զավակ. ես չեմ ուրանա Քրիս
տոսի հավատր եւ չեմ րնդունի ձեր օրենքր. ինչպես կամենում եք, այնպես էլ վարվեք, ես 
Քրիստոս Աստծուն չեմ ուրանա»:
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Իմանալով ամբոխի եւ սուտ վկաների չարությունր' դատավորր չհավատաց նրանց: 
Այն ժամանակ քրիստոնյաներին րնդառաջեց. կային երաշխավորներ, որոնք վերցնելով 
նրան' տարան իր ծնողների տուն: Անօրեններր, խորհրդակցելով, գնացին իրենց մուֆ
տայի մոտ եւ ասացին. «Հայոց ազգից մի երիտասարդ ^դունել է մեր օրենքներր եւ տա
ճիկ դարձել, որի համար ունենք վկաներ. մենք նրան տարանք դատավորի մոտ եւ վկա
յեցինք, որ Կիզյով քաղաքի այս երիտասարդր տաճիկ էր եւ այստեղ գայով4 շրջում է 
որպես քրիստոնյա. դատավորն արդար դատավճիռ չկայացրեց եւ նրան չհանձնեց մեզ, 
այլ կրկին ազատ արձակեց: Մենք, մխիթարություն չգտնելով, դիմեցինք քեզ. եւ հիմա 
աղաչում եւ խնդրում ենք քեզ' մեզ քրիստոնյաների մոտ ամոթով մի՜ թաղ, այլ տո՜ւր մեզ 
քո հրամանի նամակր' ինչպես կարգադրում է մեր օրենքր»:

Նա մի նամակ գրեց դատավորին. «Պարտավոր եք նրան դարձի բերել. եւ եթե դար
ձի չգա, պետք է սրավ գլխատել»:

Եւ նրանք վերցնելով նամակր4 տարան դատավորին եւ տեղեկացրին նրան. եւ 
դատավորից հրաման ստանալով, գնացին Սուրբի ծնողների տուն, եւ փնտրում էին նրան, 
իսկ ծնողներր ցանկանում էին թաքցնել նրան: Սակայն Սուրբ երիտասարդր գիտակցե
լով4 չցանկացավ թաքնվել, այլ իսկույն ձայն տվեց կանչողներին. «Այստեղ եմ»: Բռնելով 
երանելի երիտասարդին' տարան դատավորի մոտ. եւ դատավորր բազմիցս հարցաքն
նելով սուրբին'չկարողացավ նրան շեղել Քրիստոսի հավատից:

Այդ ժամանակ վճռեց' եթե չրնդունի մեր օրենքր, մահվան դատապարտել: Եւ երա
նելի երիտասարդին հանձնեց նրանց ձեռքր. եւ նրանք, ձայն տալով իրար, հավաքվեցին: 
Երանելուն շրջապատելով4 հալածում էին նրան եւ խոշտանգում, գլխին էին հարվածում, 
թքում էին երեսին ու ապտակում, եւ նա նրանց մեջ էր' ինչպես գառր գայլերի մեջ:

Ապա տարան մուֆտիի (հոգեւոր առաջնորդ) մոտ. նա կանչեց Սուրբ երիտասար
դին, հորդորներով խրատեց նրան ու խոստացավ բազում պարգեւներ եւ փառք, բայց 
չկարողացավ նրան սասանել եւ հեռացնել Քրիստոսի սիրուց: Ապա սպառնաց նրան 
զանազան տանջանքներով, բայց կրկին չկարողացավ նրան վախեցնել. քանի որ Սուրբ 
Հոգին բնակվում էր նրա մեջ եւ զորացնում էր, զվարթ եւ պայծառ դեմքով անահ ու աներկ
յուղ պատասխան էր տալիս նրանց յուրաքանչյուր հարցին: Դանիշմանն իր մոտ կանչեց 
Սուրբ Պարոն Լույսին եւ ասաց. «Արի՜, դարձի՜ր դեպի մեր օրենքր, քեզ կորդեգրեմ -, բա
զում պարգեւներով կմեծարեմ եւ քեզ միշտ կհիշենք մեր ուրբաթ օրվա աղոթքում»:

Սուրբ Պարոն Լույսն ասաց. «Ես քրիստոնյա եմ եւ քրիստոնյա ծնողների զավակ, 
ձեր օրենքր չեմ րնդունում»:

Ամբարիշտր, բարկանալով ապտակեց Սուրբի այտին, իսկ նա խնդությամբ մո
տեցնելով մյուս այտր" ասաց. «Հարվածի՜ր իմ մյուս այտին երեք անգամ' մեր Տեր Հիսուս 
Քրիստոսի հրամանի համաձայն. «Եթե մեկր ապտակում է այտիդ, մյուսն էլ մոտեցրու» 
(հմմտ. Մատթ. Ե. 39):

Երբ չկարողացան հաղթել նրան եւ հեռացնել Քրիստոսի սիրուց, տարան պարոն
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Սանճախի մոտ: Պարոնր շատ ջանաց աղերսելով եւ պարգեւներ խոստանալով համոզել 
նրան, սակայն չկարողացավ. բարկությամբ սպառնաց նրան, սակայն Քրիստոսիսիրուց 
չկարողացավ հեռացնել: Ապա նրան հանձնեց դահճապետին, որր տարավ բանտ, երեք 
օր ոտքերր կոճղի մեջ կարծրացրին: Երեք օր հետո նրան կրկին տարան բռնավորնե
րի ատյան եւ համոզիչ շատ խրատներ տվեցին նրան. «Հեռացիր քրիստոնեությունից եւ 
հավատա՜ մեր օրենքներին»: Նա բացարձակ չէր լսում նրանց, այլ հաստատուն եւ անե
րեր էր մնում Քրիստոսի հավատքի մեջ: Դարձյալ հրամայեցին տանել բանտ, եւ շատ 
անգամ հավաքվում էին բոլոր այլաղավաններր, ինչպես կատաղի գազան հարձակվում 
նրա վրա: Ոմանք հորդորում էին, ոմանք ձեռնակոծում, ոմանք գլխին էին հարվածում, 
իսկ մյուսներր թքում էին երեսին: Միմյանց վրա գրոհելով4 բարձր ձայնով աղաղակում 
էին'րստ իրենց օրենքի, սակայն ամենեւին չկարողացան սասանել Քրիստոսի երանելի 
նոր նահատակին:

Իշխանի հրամանով դահճապետր բռնությամբ դուրս բերեց եւ խլեց նրանց ձեռքից, 
տարավ բանտ: Բազմաթիվ քրիստոնյաներ, քահանաներ, ժողովուրդներ եւ հասակակից 
պատանիներ գնում էին երանելի երիտասարդ Պարոն Լույսի մոտ եւ մշտապես քաջա
լերում էին նրան: Եւ նա զվարթ սրտով, պայծառ դեմքով եւ ամուր հավատքով պատաս
խանեց ամենքին. «Ինձ համար հոգ մի՜ արեք, ես պատրաստ եմ մեռնել Քրիստոսի սիրո 
համար, բնավ չեմ երկնչում նրանցից եւ չեմ ուզում նրանց պարգեւներր, եթե սրով կտրեն 
գլուխս կամ կրակով այրեն մարմինս, ես պատրաստ եմ Քրիստոսի սիրո համար: Բայց 
եթե դուք կարող եք դրամով կամ աղաչանքով ազատել ինձ նրանց ձեռքից, բարի, ապա 
թե ոչ' պատրաստ եմ մեռնելու եւ դուք աղոթքներում չմոռանաք ինձ»: Բայց Տիրոջ տա
ճարում քահանաներր եւ մարդիկ անդադար եւ մշտապես աղոթում էին նրա' Քրիստոսի 
սուրբ վկայի համբերության համար:

Իսկ այլադավաններր մշտապես գնում էին բանտ եւ խրատում էին նրան, հորդո
րում էին զանազան խոսքերով, ահաբեկում էին նրան, բայց չէին կարողանում խաբել 
Քրիստոսի սիրելիին: Հունվարի հինգից մինչեւ մայիսի 15-ր, մշտապես հալածում նրան, 
չարչարում բանտում' կապանքներով եւ տարբեր կտտանքներով, սակայն չկարողացան 
համոզել: Սուրբ երիտասարդ Պարոն Լույսր կրկին ու կրկին զորանում էր Սուրբ Հոգով եւ 
հաստատուն էր Քրիստոսի հավատի մեջ:

Տեսիլքում նրան երեւաց մեր Սուրբ Հայր Գրիգոր Լուսավորիչր եւ քաջալերելով 
մխիթարեց նրան եւ ասաց. «Հաստատուն եւ ամո՜ւր եղիր Քրիստոսի սիրո մեջ եւ բացար
ձակապես մի՜ երկնչիր նրանց սպառնալիքներից, քանի որ Քրիստոս Աստված միշտ մեզ 
հետ է»: Եւ Աստծո հրեշտակներր մանուկների նման հայտնվում եւ քաջալերում էին նրան 
բանտում: Հետո Մեր Տեր Հիսուս Քրիստոսր հրեշտակների զորքով երկնքից իջնում էր 
բանտ եւ զորացնում իր ծառային' Սուրբ Պարոն Լույսին: Ծնողներր շատ վշտացան եւ 
բազմիցս փորձեցին, բայց չկարողացան ո՜չ աղերսանքներով, ո՜չ էլ կաշառքով ազատել 
այլադավանների ձեռքից: Դարձյալ նավով գնացին Կոստանդնուպոլիս եւ տեղեկացրին
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թագավորին. վերցնելով թագավորի նամակր' վերադարձան Կաֆա: Տանելով նամակր4 
հանձնեցին բռնավորներին: Նրանք, բարկությամբ լցվելով, որոշեցին կա՛մ դարձի բերել, 
կա՜մ սպանել:

Այլազգիներր հավաքվեցին, գնացին դատավորի ատյան եւ ասացին նրան. «Մեգ 
հանձնի՜ր երիտասարդ Պարոն Լույսին' կա՜մ դարձի կբերենք, կա՜մ կսպանենք, որպեսզի 
քրիստոնյաներից ոչ մի նախատինք չլինի, քանի որ սաստիկ նախատինք է մեզ, որ երի
տասարդ մի քրիստոնյա հաղթի մեզ ամենքիս»:

Այդ ժամանակ դատավորր հրամայեց գնալ ու հանել նրան բանտից եւ բերել իր մոտ. 
եւ նրան հանեցին բանտից եւ հարց ու փորձ անեյով' համոզվեցին, որ նրա հավատր 
Քրիստոսի հանդեպ անսասան է եւ հաստատուն: Դատավորր գլխատման վճիռ կայաց
րեց, եթե չդառանա դեպի Մուհամեդի օրենքր: Եւ դահճապետր բռնելով երիտասարդին' 
կապեց եւ տարավ քաղաքի իշխանի մոտ: Իշխանր շատ ջանք գործադրեց' խրատելով 
ու վախեցնելով. վերցնելով 500 կարմիր դահեկան' դրեց նրա առաջ եւ ասաց. «Միայն 
խոսքով ասա, որ հավատում ես մեր օրենքներին եւ փրկվիր մահվանից, ու հետո ծածուկ 
պահիր քո հավատր, քանի որ երիտասարդ ես, խնայի՜ր քեզ»:

Սուրբ երիտասարդ Պարոն Լույսր պատասխանեց. «Ես պատրաստ եմ մեռնելու 
Քրիստոսի անվան համար»: Երբ իշխանր տեսավ որ դարձի չի գալիս, հրամայեց գլխա
տել նրան: Եւ նրան տարան գլխատման վայրր, իսկ Սուրբ երիտասարդր ուրախությամբ 
էր գնում մահապատժի կատարումր: Աստծու հրեշտակների բանակներր շրջապատե- 
ցին, եւ մեր Տեր Հիսուս Քրիստոս հայտնապես գնում էր նրա առջեւից եւ ցույց էր տալիս 
նրան անթառամ պսակր, իսկ սատանան իր բոլոր դեւերով հեռվում կանգնած, կրճտում 
էր ատամներր եւ ողբում իր կործանումր, որ պարտվեց մի երիտասարդից: Հրեշտակների 
բանակր ուրախանում եւ զվարճանում էր Սուրբ մարտիրոսության ու նոր նահատակութ
յան համար:

Երեք տեղ փոխեցին, գուցե երկնչեր, բայց չվախեցավ: Դահիճր, վերցնելով սուրր, 
երեք անգամ վեր բարձրացրեց եւ ասաց. «Ահա գլխատում եմ քեզ, եթե դարձի չգաս»: 
Սուրբր ասաց. «Բազմիցս ասացի ձեզ, որ ես քրիստոնյա եմ եւ ձեր օրենքր չեմ րնղու- 
նում»: Ապա գլխատեց երանելի երիտասարդին:

Այդ ժամանակ երանելի Սուրբ նահատակր ավանդեց հոգին Աստծո ձեռքր. եւ անուշ 
հոտ բուրեց Սուրբ մարմնից եւ լցրեց ամենքի քիմքր: Քրիստոնյաներն ուրախանալով' 
փառք եւ գոհություն էին տալիս համբերություն տվողին: Բայց Սուրբ մարմինր վերցնելու 
հրաման չտվեցին, այլ հրամայեցին երեք օր թողնել անթաղ. եւ այդպես անթաղ Սուրբ 
նշխարներր րնկած էին փողոցում, եւ երկու տաճիկ գնացին լրբությամբ եւ ոտքով հար- 
վածեցին երանելու գլխին եւ պատուհասվեցին Տիրոջից: Մեկր գնաց ծովափ, որպեսզի 
լվանա արյունր, որի մեջ թաթախվել էր ոտքր, այդ պահին րնկնելով խեղդվեց ջրում, իսկ 
մյուսի ոտքր չորանալով' գոսացավ (անդամալույծ դառնալ):

Գիշերր պայծառ լույս ծագեց երանելու Սուրբ նշխարների վրա, եւ հաջորդ օրր չէին
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համարձակվում փնտրել Սուրբ մարմինր: Բայց ծնողներն ու օտար հավատարիմ տղա
մարդիկ մոտեցան քաղաքի բդեշխին եւ խնդրեցին երանելի երիտասարդի մարմինր: Եւ 
վերցնելով' տարան Սուրբ Հովակիմի եւ Աննայի վանքր եւ այնտեղ ամփոփեցին Սուրբ 
նշխարներր:

Նահատակության ժամանակ պայծառ լույս իջավ Սուրբ մարմնի վրա եւ այլեւս չհե
ռացավ նրանից' մշտապես մնալով նրա վրա: Ողջ ճանապարհին գնում էր Սուրբ նշխար- 
ների վրա, մինչեւ տանելով ամփոփեցին տապանում: Թաղման ժամանակ զարմանալի 
նշան երեւաց երկնքում' արեգակի նման, քանզի լույսր երեւում էր կամարաձեւ, եւ լուսա
փայլ ամպեղեն խաչր եկավ Սուրբ երիտասարդի վրա: Աստծու հրեշտակներր իջնելով' 
ողջագուրում էին երանելի նոր մարտիրոսի Սուրբ մարմինր: Սուրբ վկային տեսնելու հա
մար' հավաքվեցին բոլոր քրիստոնյաներր, քահանաներր, ժողովուրդներր, ֆռանկներր 
եւ հոռոմներր, անգամ հրեաներն ու այլազգիներր: Բոլորր հիանում եւ փառք էին տալիս 
Աստծուն: Եւ բազմությանր երեւաց սքանչելի տեսիլքր, որ պատմում էին նրա մասին:

Եւ ես անպիտան Վրթանեսս' վարդապետների մեջ նվաստս եւ քարոզիչներից վեր
ջինս, ականատես եղա այս ամենին եւ անմաքուր բազուկներովս գրկեցի եւ դրեցի տա
պանի մեջ, եւ րստ իմ մթագնած մտքի կարողության' գրեցի այս պատմությունր:

Աշխարհաբարի վերածեց 
Անդրանիկ սրկ. Հովհաննիսյանր
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մատենագիտու՛թյուն «էղմիահին» ամսագրի (1974-2008), կազմող'
Տ. Արարատ իահանա Պողոսոսն, խմբագիր' Գնւորգ Տնր-՜Վարդանլան,

Ա  էղմիահին, 2012, 4 8 0  կ, (թռւղթխ օֆսեթ 60x84 1 /8 ,
Խվաթ' 3 0  տպ. մամուլ, կաղմր կոշտ, տ՚պաբանակբ' 300)

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսության Մայր աթոռ Սուրբ էջմիածնի պաշտոնական 
գլխավոր պարբերականր «էջմիածին» ամսագիրն է: Ինչպես Մայր Աթոռի հոգեւոր, 
վանական-վարչական, կրթական-կազմակերպչական պատասխանատու աշխատանք
ների սկզբնավորությունդ այնպես էլ «էջմիածին» ամսագրի հրատարակությունր կապ
վում են Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս Գեւորգ Զ.-ի անվան եւ գործունեության հետ:

Ամսագիրր լուսաբանում է Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի միաբանության, Սփյուռ
քի եւ ներքին թեմերի եկեղեցական կյանքր, անդրադառնում է միջեկեղեցական հարա
բերություններին, միջազգալին կրոնական եւ խաղաղության հարցերին' կարեւորելով 
դրանց ոչ միայն ազգալ ին-եկեղեցական, այլեւ միջեկեղեցական, միջպետական նշա
նակությունդ Ամսագիրն առաջիններից էր, որ Սփյուռքի եւ Հայրենիքի միջեւ ստեղծել 
է համագործակցության կամուրջ, ջատագովել է ներգաղթդ 1940-ականների վերջերից 
արտահայտվել է հօգուտ խաղաղության համաշխարհային շարժման ստեղծման, եւ 
այժմ եւս պարբերաբար անդրադառնում է հիշյալ շարժմանդ Շարունակաբար տպագ
րում է Հայոց հայրապետների կոնդակներր, շրջաբերականներր, քարոզներր, ճառերր, 
որոնք գաղափարական, բովանդակային եւ արտահայտչաձեւերի առումով ժամանակի 
եկեղեցական մատենագիտության գոհարներ են, շոշափում են հայ ազգ-եկեղեցական 
կյանքի նշանակալի իրադարձություններ (էջ 5):

Այս առումով չափազանց գովելի է, երբ «էջմիածին» ամսագրի առաջին 30-ամյա- 
կի մատենագիտության հրատարակումից հետո Արժանապատիվ Տ. Արարատ քհն. Պո- 
ղոսյանր հայագետների սեղանին է դնում «էջմիածին» ամսագրի հաջորդ 35-ամյակի 
մատենագիտությունդ Հատկապես արժեքավոր են դառնում այս եւ նման աշխատանք
ներր, երբ հաշվի ենք առնում, որ ոչ վաղ անցյալում (Ի. դարի 70-ականներին) սկսվեց
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պարբերականների մատենագիտությունների կազմման աշխատանքներդ «էջմիածին» 
ամսագրի առաջին 30-ամյակի մատենագիտությանր նվիրված գրախոսականում Խ. 
Աղաջանյանր գրում է. «Գովելի է ո՜չ միայն կատարված աշխատանքի արժեքավորութ
յան, այլեւ մեր մշակութային կյանքում կարեւորություն ներկայացնող գործի սկզբնավո
րումն արմատավորելու իմաստով: Հայտնի է, որ, ունենալով պարբերականների հրա
տարակման մեծ եւ վաղեմություն ունեցող ավանդներ, մենք չունենք այդ ավանդներին 
զուգակշռող պարբերականների մատենագիտական ցանկեր: Ահա այս իմաստով է, որ 
րնդգծվում է հրապարակված աշխատության նշանակությունր»1:

«էջմիածին»-ր «Արարատ» ամսագրի հայագիտական ավանդույթների ժառան
գողն ու շարունակողն է, եւ անհրաժեշտաբար ինչպես «Արարատ»-ր, «էջմիածին»-ր եւս 
պետք է ունենար իր լիակատար մատենագիտությունր2, «որովհետեւ պարբերականի 
մատենագիտությունդ իսկապես, բանալի է, առանց որի նրա պարունակած թանկար
ժեք նյութի գործածման արդյունավետությունր խիստ ցածր է: Այլ կերպ ասած' մատե
նագիտություն չունեցող պարբերականր նման է գանձարանի, որի դուռր կողպված է, 
կողպեքն էլ բանալի չունի: Այսինքն'ծանրակշիռ եւ լուրջ պարբերականի մատենագիտու
թյուն կազմելր նշանակում է նրա բանալիի պատրաստում» (էջ 5):

Գրախոսվող սույն հատորր «էջմիածին» ամսագրի 35-ամյա շրջանի (1974-2008) 
օրագրություն-վավերագրումն է: Լինելով «Արարատ» ամսագրի հայագիտական ավան
դույթների շարունակողն ու ժառանգողդ մինչեւ օրս ամսագրին իրենց աշխատակցութ
յունն են բերել բազում մեծավաստակ հայագետներ, Մայր Աթոռի շատ ու շատ միա
բաններ թե՜ Հայաստանից եւ թե՜ սփյուռքից, Գերագույն հոգեւոր խորհրդի անդամ
ներ, Գեւորզյան հոգեւոր ճեմարանի դասախոսներ, ճարտարապետներ, գիտության 
եւ արվեստի ներկայացուցիչներ, Պետական համալսարանի Մատենադարանի եւ ԳԱ 
Ակադեմիայի մտավորականներ եւ անվանի այլ գիտնականներ եւ՜ հայրենիքից եւ թե 
արտերկրից:

Կարելի է ասել, որ Մայր Աթոռի պաշտոնաթերթ «էջմիածին» ամսագիրն ունի եկե
ղեցական, կրոնական, պատմական, բանասիրական եւ հայագիտական բնույթ3:

Ներկա մատենագիտության կազմող-հեղինակն օրագրության տեսքով ներկայաց
նում է գրեթե յուրաքանչյուր օրվա իրադարձություն, որոնք դրսեւորվում են այցելութ- 
յունների (օր.' նկարագրություն Հ մր 62), տոնակատարությունների (օր.' նկարագրութ
յուն Հ մր 949), ժամանակ առ ժամանակ կարդացված դասախոսությունների (օր.' նկա
րագրություն Հ մր 1200), հաճախ հավվապետական եւ հովվական այցելությունների (օր.' 
նկարագրություն Հմր 2487), Մայր Աթոռ ժամանած հյուրերի (օր.' նկարագրություն Հմր

1 Աղաջաեյաե, «էջմիածին» ամսագրի մատենագիտական ցանկր, «էջմիածին», 1974, ԺԲ., էջ 52:
2 «Արարատ» ամսագրի լիակատար (1868-1919) եւ «էջմիածին» ամսագրի առաջին 30-ամյակի (1944

1973) մատենագիտություններր կազմել է Սեդա Կոծինյանր:
3 Տես Հատիտյաե Արթուն, Մայր Աթառի պաշտոնաթերթ «էջմիածին» ամսագրի հրատարակության 

երեսնամյակր, «էջմիածին», 1975, Բ., էջ 4-21, Տէր-Միքայէլյաե նուբար, «էջմիածին» ամսագրի 
հրատարակման 50-ամյակի առթիվ, «էջմիածին», 1994, ԺԱ.-ԺԲ., էջ 81-86, Ի գիտություն, «էջմիածին», 1980, 
Ա., էջ 27, Գերագույն Հոգեւար Խորհրդի որաշումր, «էջմիածին», 1985, Ա., էջ 8:
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1062), թեմակալ առաջնորդների (օր.' նկարագրություն Հմր 7198), սփյուռքի նշանավոր 
գործիչների (օր.' նկարագրություն Հ մր 1079), բայց առավելապես Մայր Տաճարում եւ Ս. 
էջմիածնի տարբեր եկեղեցիներում մատուցած Ս. Պատարագների եւ մատուցող հոգեւո- 
րականների մասին տեղեկություններ հաղորդելով (օր.' նկարագրություն Հմր 1131): Այս 
տեղեկություններր, որոնք առաջին հայացքից թվում են երկրորդական, իրականում շատ 
անհրաժեշտ են դառնում, երբ անհրաժեշտ է լինում անդրադառնալ, որեւէ եկեղեցակա
նի եւ կամ Մայր Աթոռ ժամանած որեւէ բարձրաստիճան եկեղեցականի եւ կամ քաղա
քական գործչի կենսագրությանր: Այս տեղեկություններին տիրապետելով է, որ կարո
ղանում ես հետեւել որեւէ մեկի կյանքի ժամանակագրությանր, առանց բուն ամսագրերր 
ձեռքիդ տակ ունենալու: Հետեւաբար ամսագիրր, Մայր Աթոռի տարեգրությունր լինելով 
հանդերձ, նաեւ նրա կյանքի օրագրությունն է, որտեղ պատկերված են Մայր Աթոռի ներ
քին եւ արտաքին կյանքի բոլոր իրադարձությունների օր, ամիս եւ տարի կտրվածքով 
(էջ 10): Կիրառելով նշյալ սկզբունքր մատենագիտության հեղինակին հաջողվել է, որ 
միայն մատենագիտությունր ձեռքի տակ ունենալով կարող ես հետեւել ոչ միայն հայրե
նիքում տեղի ունեցող իրադարձություններին, այլեւ հաշվի առնելով, որ ամսագրի գրեթե 
յուրաքանչյուր համարում կան հայրապետական կոնդակներ (օր.' նկարագրություն Հմր 
1164), ողջունագրեր (օր.' նկարագրություն Հ մր 2284), հեռագրեր (օր.' նկարագրություն 
Հ մր 2291), մահագրականներ (օր.' նկարագրություն Հ մր 2479), Ամենայն Հայոց Վեհա
փառ Հայրապետի եւ այլ եկեղեցիների հոգեւոր պետերի միջեւ փոխանակված գրութ
յուններ (օր.' նկարագրություն Հմր 2598) եւ տարբեր տոների առիթներով հղված ողջու
նագրեր (օր.' նկարագրություն Հ մր 2605), սփյուռքում կատարված' օտար միջավայրում 
հայկական նկարագիրր պահպանելու համար կարեւոր դեր ունեցած տարբեր իրադար
ձություններ, Սրբոց Վարդանանց եւ Ամենայն Հայոց Հայրապետի անվանակոչության 
տարեդարձի տոնակատարությունների նկարագրություններ (օր.' նկարագրություն Հմր 
2746), եկեղեցիների հիմնարկեքներ (օր.' նկարագրություն Հ մր 3273), Մեծ Եղեռնի տա
րելիցներին նվիրված գիտաժողովներ (օր.' նկարագրություն Հ մր 3307), հայ գրի ու գրա
կանության զարգացումր խթանելու եւ այլ միջոցառումներն սփյուռքի գործուն մասնակ- 
ցությունր եւ այլն «էջմիածին» ամսագիրր դառնում է նաեւ աշխարհասփյուռ հայության 
կյանքի տարեգրությունր, որտեղ արձանագրված են նաեւ Մայր հայրենիքի թեմերում 
կատարված իրադարձությունների ձեռնադրություններ (օր.' նկարագրություն Հ մր 3398), 
եպիսկոպոսական պատարագներ (օր.' նկարագրություն Հմր 5682), հովվական այցելութ- 
յուններ եւ մեր թեմական-եկեղեցական կյանքի այլ դրսեւորումներ (օր.' նկարագրություն 
Հ ր 2942) (էջ 11):

Մատենագիտության մեջ առկա է միջեկեղեցական բոլոր կապերի (օր.' նկարագ
րություն Հմր 3246), սեմինարների (օր.' նկարագրություն Հ մր 5376), ժողովների (օր.' նկա
րագրություն Հ մր 5514), հովվապետերի կամ նրանց ներկայացուցիչների հանդիպումների 
(օր.' նկարագրություն Հ մր 5628), Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի (օր.' նկարագրություն 
Հ մր 5632), վերջին շրջանում նաեւ Սեւանի Վազգենյան հոգեւոր դպրանոցի (օր.' նկա
րագրություն Հմր 5633) եւ Կալկաթայի Մարդասիրաց ճեմարանի (օր.' նկարագրություն
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Հ մր 6765), հայրենի եւ օտար գիտնականների հետ ճեմարանականների հանդիպումների 
ու դասախոսությունների (օր.' նկարագրություն Հմր 231), հանդեսների եւ այլազան մի
ջոցառումների, Հոգեւոր ճեմարանի կյանքում կարեւոր տեղ ունեն ավատաճառերի (օր.' 
նկարագրություն Հմր313) եւ վարդապետական թեզերի (օր.' նկարագրություն Հմր 2518) 
պաշտպանությունների վերաբերյալ ծանոթագրություններ, որոնց շնորհիվ իմանում ենք, 
թե գիտական ինչ թեմաներ են արծարծել-մշակել ուսանողներր եւ հոգեւորականներդ 
երբ են կատարվել միջոցառումներդ հանդիպումներր, ավարտաճառերի պաշտպանութ- 
յուններր եւ դրանց թեմաներր (էջ 11):

Ամսագիրր հետեւաղականորեն անդրադարձել է թե՜ հայրենիքում եւ թե՜ սփյուռքում 
կատարված ձեռնադրություններին (օր.' նկարագրություն Հ մր 2592), ի Տեր հանգած հո- 
գեւորականների մահագրականներին (օր.' նկարագրություն Հ մր 2705), որոնց նկարագ
րության մեջ ծանոթագրվում է ձեռնադրության եւ կամ մահվան, ժողովների, Գերագույն 
հոգեւոր խորհուրդի գումարման (օր.' նկարագրություն Հմր 3152), տարատեսակ հարցե
րի, կարգալուծությունների (օր.' նկարագրություն Հ մր 499) եւ այլնին վերաբերող վճիռնե- 
րի օրր, ամիսր եւ տարին: Այստեսակ տեղեկություններր կարեւոր արժեք ունեն' առանց 
ամսագիրր բացելու ճշտել որեւէ մեկի ձեռնադրության կամ մահվան եւ կամ որեւէ ժողովի 
կամ վճռի ու կարգալուծության օրր (էջ 11):

Մատենագիտության հեղինակր փորձել է հնարավորին չափ հարազատ մնալ 
«Արարատ»-ի եւ «էջմիածնի» մատենագիտություն ների սկզբունքներին (էջ 11), որպես
զի օգտվողի համար անտեղի դժվարություններ չառաջանան եւ խուսափի նախորդ մա- 
տենագիտությունների հնարավոր տարբերություններից: Ինչպես նաեւ հեղինակր փոր
ձել է չկրկնել ամսագրի նախորդող մատենագիտությունների սխալներր4 (էջ 12):

Տ. Արարատ քհն. Պաղոսյանր հետեւել է մատենագիտությունների կազմման ժամա- 
նակագրական-այբբենական սկզբունքին5. րստ տարիների, ամեն տարվա մեջ' հեղի
նակների եւ անհեղինակ միավորների վերնագրերի այբենական կարգով (էջ 11):

Մատենագիտության 8239 նկարագրությունների ճնշող մեծամասնությունն ու
նի ծանոթագրություն, որտեղ ներկայացված են հոդվածներում առկա ենթավերնագ- 
րերր (Բվնդ. հապավումով) (էջ 12): «Արարատ»-ի եւ «էջմիածին» ամսագրի առաջին 
30-ամյակի մատենագիտությունների մեջ սրանք բերվել են մասնակիորեն եւ կամայա
կանորեն, իսկ ներկա մատենագիտության մեջ հեղինակր նյութի մեջ առկա բոլոր ենթա- 
վերնագրերր վերարտադրել է (օր.' նկարագրություն Հ մր 526), որպեսզի րնթերցաղն 
ամբողջական պատկերացում ստանա հրապարակման վերաբերյալ: Ի դեպ, որպեսզի 
ծանոթագրություններում առանձնանա բուն հոդվածագրի ենթավերնագրերր եւ իր' մա
տենագիտության կազմողի ծանոթագրություններդ վերջիններս սկսվում են նոր տաղից 
(օր.' նկարագրություն Հմր 595): Նոր տողից դրված ծանոթագրություններով հեղինակր

4 «էջմիածին» ամսագրի նախորդող մատենագիտության մեջ եղած թերությունների մասին տե՛ս Ш. 
Աղաջաեյաե, «էջմիածին» ամսագրի մատենագիտական ցանկր, «էջմիածին», 1974, ԺԲ., էջ 52-54:

5 Նշյալ սկզբունքի լրջության եւ ժամանակի րնթացքում կյանքի քննությունր բռնած լինելու մասին տես Ш. 
Աղաջաեյաեի նշված հադվածր (էջ 53):



132 ԳՐԱԽՕՍՈՒԹԻՒՆ. ՄԱՏԵՆԱԳԻՏՈՒԹԻՒՆ 2013 Ե

փորձել է առավել հստակ պատկերացում տալ այն հոդվածների մասին, որոնց վերնագ- 
րերր լիովին չեն բացահայտում նրանց բովանդակությունր (էջ 12):

Ամսագրի յուրաքանչյուր համար ունի «Մայր Աթոռում», հետագայում, «Եկեղեցա
կան բեմ. լուրեր» բաժինր, որտեղ արտացոլված նյութերր նախորդ մատենագիտութիւն- 
ներում արված են կամայական րնտրությամբ' երբեմն անկարեւոր համարելով ու բաց 
թողնելով տարբեր օրերի եւ հանդիսությունների նկարագրություններ: Իսկ հեղինակր 
համառոտ կերպով մեջբերել է դրանք բոլորր' հաղորդումների կարեւորությունր որոշելր 
թողնելով րնթերցողին եւ ապագային, որպեսզի ամսագիրր ձեռքի տակ չունեցողն իմա
նա կատարված ամեն ինչի մասին' թե այսինչ օրն ի՜նչ է տեղի ունեցել Մայր Աթոռում 
կամ հոգեւոր ճեմարանում, ո՜վ է այցելել Մայր Աթոռ, ո՜վ է այստեղ պատարագել եւ այլն 
(օր.' նկարագրություն Հ մր 673) (էջ 12): Պետք է ասել, որ այս բաժինր նախապես ամսագ
րում եղել «Մայր Աթոռում, Եկեղեցական բեմ. լուրեր» խորագրով, սակայն տարիների 
րնթացքում ամսագրի խմբագրակազմի փոփոխության հետեւանքով խորագրից դուրս 
մնաց «Մայր Աթոռում» հատվածր' թեեւ բովանդակությունր մնաց նույնր, սակայն որ
պեսզի այս նյութերր զետեղվեն մի տառի («Մ») տակ, հեղինակր անկյունավոր փակագ
ծերի մեջ վերականգնել է [Մայր Աթոռում] խորագիրր (օր.' նկարագրություն Հմր 1991):

Ամսագրում հաճախ կարելի է հանդիպել «Թեմական կյանք» եւ «էկումենիկ կյանք» 
խորագրերի, որոնց ներքո եղած հոդվածներր մեծավ մասամբ անհեղինակ են: Մատե
նագիտության հեղինակն այս խնդիրր լուծել է հետեւյալ կերպ. եթե նյութերր հեղինակի 
կամ դիվանի ստորագրություն չունեն, զետեղված են նշյալ խորագրերի տակ (օր.' նկա
րագրություն Հ մր 1235), իսկ եթե ստորագրված են եւ հեղիակի անուն ունեն, ապա նկա
րագրված են հեղինակի անվան ներքո: Ինչպես յուրաքանչյուր ամսագրում, այնպես էլ 
«էջմիածին» ամսագրում որոշ հոդվածագրեր հանդես են եկել ծածկանուներով, անձնա
նունների կրճատ գրության ձեւերով, իսկ հաշվի առնելով համայնավարության տարինե
րին եղած խիստ գրաքննությունր եւ կրոնական ամսագրին թղթակցելու «հետեւանքնե- 
րր» նույնիսկ որոշ հեղինակներ հանդես են եկել րնդհանրապես այլ ազգանունով (օր.' 
նկարագրություն Հմր 935): Մատենագիտության կազզման ժամանակ հեղինակր փորձել 
է հնարավորության դեպքում վերականգնել հեղինակների կրճատ գրված (օր.' նկարագ
րություն Հ մր 1560) կամ րնդհանրապես չգրված անուններր (օր.' նկարագրություն Հմր 
1188):

Ամսագրում հրատարակվել են տարբեր հեղինակների բազմաթիվ հոդվածաշարեր. 
վերջիններիս նկարագրությունն արվել է րստ տարիների: Օրինակ, եթե որեւէ հեղինակի 
հոդվածաշարր լույս է րնծայվել մեկ տարվա տարբեր համարներում, ապա նույն տար
վա շարքում այն ստացել է մի նկարագրություն, իսկ եթե հոդվածաշարր շարունակվել է 
նաեւ հաջորդ տարի, ապա այն նոր համարով նորից է նկարագրվել' այս անգամ արդեն 
տվյալ տարվա մեջ (էջ 12):

Արդեն խոսվեց, որ ամսագիրր հաճախ է անդրադարձել մահագրականների եւ կեն
սագրականների: Մատենագիտության մեջ նկարագրման գլխավոր սկզբունքներից է 
հոդվածագրերին ներկայացնել ազգանուն անուն հաջորդականությամբ: Սակայն հա-
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ճախ կենսագրականների եւ մահագրականների դեպքում գրված է անուն ազգանունր' 
հատկապես հոգեւորականների անուններր գրելու պարագային, որր ունի իր հատուկ րն- 
դունված ձեւր: Պահպանելով նկարագրման հիմնական սկզբունքը հեղինակր այսպիսի 
դեպքերում հրապարակումր ցանկել է ազգանուն-անուն կարգով (օր.' նկարագրություն 
Հ ր 951) (էջ 12):

«էջմիածին»-ր լինելով նախեւառաջ կրոնական մասագիր, հաճախ տպագրել է քա
րոզներ: Մատենագիտության կազմողր օգտվողի գործր դյուրացնելու համար քարոզի 
բովանդակության մասին պատկարացում տված լինելու նպատակով նկարագրություն
ների մեջ բերել է նաեւ բնաբաններր (օր.' նկարագրություն Հ մր 1058), իսկ այն դեպքերում, 
երբ նկարագրության մեջ հստակ ասված է, թե որ տոնին կամ ինչ առիթով է խոսվել 
քարոզր բնաբանր չի ներկայացվել (օր.' նկարագրություն Հմր 1385): Բացի նշվածներից 
ամսագրում եղել են նաեւ անբնաբան, այլեւ վերնագրերի մեջ բովանդակությունր չար
տացոլող քարոզներ. այսպիսի դեպքերում արժանապատիվ Տեր Հայրր քարոզն րնթեր- 
ցել եւ շատ համառոտ բնորոշել-ծանոթագրել է նրա պարունակությունր: Բացի այս ամե
նից4 ամեն քարոզի նկարագրության վերջում, րստ ամսագրի տված հնարավորության, 
նշել է քարոզի խոսվելու օրր, ամիսր եւ տարին (օր.' նկարագրություն Հմր 2143): Վերջին 
եղանակր կիրառել է նաեւ հաղորդագրությունների, հայրապետական վճիռների, այցե- 
լությունների, կարգալուծությունների եւ այլ նմանատիպ նկարագրությունների մեջայս- 
պիսով մատենագիտությանր տալով նաեւ օրացուցային արժեք (օր.' նկարագրություն 
Հ ր 208) (էջ 12):

Մատենագիտության խմբագրականում նշվում է, որ պարբերականի մատենագի- 
տությունր նրա բանալին է, եւ եթե այն չկա, ապա պարբերականր կողպված գանձարան 
է, սակայն մատենագիտությունն էլ ունի իր բանալին, որ նրա օժանդակ ցանկերն են:

Այս գիտակցումով եւ առկա ավանդույթր պահպանելով4 հեղինակր կազմել է անհ
րաժեշտ օժանդակ ցանկերր. Առարկայական (էջ 417), Անձնանունների, Հեղինակների 
եւ Թարգմանիչների (էջ 430), Տեղանուններ (էջ 465), որոնց վերջում առանձին շարքով4 
Վանքերի, Եկեղեցիների եւ Անապատների անունների ցանկր (էջ 474), որոնք շատ օգ
տակար են փնտրվող հեղինակր, նյութր, տեղանունր արագ գտնելու տեսանկյունից (էջ 
12): Ներկա մատենագիտության մեջ, ի տարբերություն նախորդների, որոնցում հեղի
նակի, անձնանունի եւ թարգմանչի համար առանձին ցանկեր են կազմվել, որոնք դժվա
րացնում են մեկ մարդու մասին եղած նյութր արագ եւ շուտ գտնելուն, ապա, ներկա մա
տենագիտության մեջ անձնանուններր զետեղված են մեկ ցանկի մեջ, այսինքն որեւէ 
անուն ազգանվան տակ կարող եք գտնել եւ փնտրվող հեղինակի հոդվածր, եւ նրա կա
տարած թարգմանությունր եւ թե նրա մասին եղած նյութր, որոնք իրարից տարբերվում 
են համարների վրա եղած տարբերանշաններով (+*):

Պետք է ասել, որ ինչպես յուրաքանչյուր նմանատիպ ծավալուն եւ աշխատատար 
գործ, ներկա մատենագիտությունր եւս չէր կարող զերծ լինել սխալներից, վրիպումներից 
եւ թերություններից: Սակայն մենք չենք կենտրորանան մատենագիտության թերութ
յուններին, քանզի հեղնակր մատենագիտության «Առաջաբանում» բարեխճորեն անդ-
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րադարձել է իր սխալներին, թերություններին եւ վրիպումներին, որոնք սակայն ցավոք 
հնարավոր չի եղել շտկել, որովհետեւ եղած վրիպակների շտկման դեպքում հիմնովին 
կխախտվեին թե՜ նկարագրությունների համարակարգր եւ թե՜ եւ արդեն պատրաստի 
անվանացանկերր: Ուստի հեղինակր նկատված վրիպակներր ներկայացրել է առանձին 
(էջ 12-13):

Բացի հեղինակի նկատած վրիպակներից ու թերություններից կան եւս որոշ դիտո
ղություններ, որն վստահաբար չեն արժեզրկում կատարված հսկայական աշխատա
տար եւ ժամանակատար այս աշխատանքի արժեքր: Եվ ինչպես հեղինակն ինքն է հույս 
հայտնում' նկատված վրիպակներն ու թերություններր պետք է օգնեն, որպեսզի այս 
արժեքավոր աշխատանքի վերահրատարակման ժամանակ այն դարձնեն ավելի կա
տարյալ:

Վստահորեն կարող ենք ասել, որ այս արժեքավոր աշխատանքր հեղնակի լու
ման պետք է լինի հալագիտութլ ան մեջ եւ լիահույս ենք, որ այս աշխատանքր առա
վել կատարյալ կերպով կվերահրատարակվի 2014 թվականին' րնդառաջ «էջմիածին» 
ամսագրի հրատարակման 70-ամյակին' իր մեջ ներառելով նաեւ ամսագրի մատենագի
տության առաջին 30-ամյակի եւ ներկա հատորներր:

Վստահ ենք, որ հրնթացս այս նպատակի իրագործման' կարեւորագույն քայլերից 
մեկր պետք է համարել կրոնական եւ հայագիտական հանդեսների մատենագիտություն- 
ների շարքում իր ուրույն տեղն զբաղեցնող «էջմիածին» ամսագրի ներկա մատենագի
տությունդ

ՊԵՏՐՈՍ ՀՈՎՀԱՆՆԻՍՅԱՆ 
պրոֆեսոր
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(30 ապրիլ-մայիս 4)

Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Հայրապետի տնօրինությամբ, Մայր 
Աթոռ Սուրբ էջմիածնի միաբաններ Տ. Նարեկ աբղ. Ավագյանր եւ Տ. Արարատ քհն. Պա- 
ղոսյանր ս/թ. ապրիլի 23-ին մեկնեցին ԱՄՆ Հայոց Արեւելյան թեմ' մասնակցելու Պա- 
քա Ռաթոն (Ֆլորիդա) քաղաքում ապրիլի 30-ից մայիսի 4-ր տեղի ունենալիք Հոգեւո- 
րականաց եւ Թեմական պատգամավորական 111 համագումարներին: Այս ամենամյա 
համագումարներին Մայր Աթոռի ներկայացուցիչների մասնակցությունր այլեւս դարձել 
է ավանդույթ: Այս տարի եւս Մայր Աթոռի ներկայացուցիչներր մասնակցեցին նշյալ հա
մագումարներին :

Թեմի եկեղեցականաց համագումարն (համագումարի խորագիրն էր «Քրիստոսով 
ապրիլ») սկսվեց ապրիլի 30-ի առավոտյան: Այն րնթացավ թեմի առաջնորդ Տ. Խաժակ 
արք. Պարսամյանի նախագահությամբ, որի' բացման խոսքից հետո Տ. Արարատ քհն. 
Պաղոսյանն րնթերցեց Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի պատ
գամն ուղղված ժողովի մասնակից եկեղեցականներին:

Այնուհետեւ համագումարր շարունակվեց Մայր Աթոռի հյուր-հոգեւորական Տ. Նա
րեկ աբղ. Ավագյանի «Վանականություն Հայստանի մեջ' մուտքր, զարգացումր, անկու- 
մր եւ ներկա վիճակր» խորագրով թեմայի ներկայացմամբ, որի ավարտից հետո ծավալ
վեց քննարկում: Ապա համագումարի մասնակիցների առջեւ «Հայ Եկեղեցին' զորավիգ 
հայ պետականությանր» խորագրով հանդես եկավ մյուս հյուր-եկեղեցականր' Տ. Արա
րատ քհն. Պաղոսյանր, որ զեկույցից հետո թեմի եկեղեցականների տված հարցերին 
տվեց գոհացուցիչ պատասխաններ:

ժողովում քննարկվելիք նյութ էր «Ինպես զորացնել Տիկնանց միություններր», որի 
շուրջ եկեղեցականներր արտահայտեցին իրարամերժ տեսակետներ, սակայն ի վերջա 
համագումարր եկավ այն եզրակացության, որ պետք զորակցել եւ զորավիգ լինել Տիկ
նանց միություններին: Բուռն քննարկումից հետո «Ինչպե՞ս հասնել համալսարանական 
երիտասարդներին եւ ներգրավել նրանց Եկեղեցու կյանքից ներս» թեմայով հանդես 
եկան Տ. Վազգեն քհն. Գուզույանր եւ Տ. Հովնան քհն. Տեմերճյանր: Ապա համագումարի 
մասնակիցներին Տ. Դանիել վրդ. Ֆրնտրգյանր ներկայացրեց պատրաստվելիք սարկա- 
վագաց նոր ձեռնարկր: Համագումարի առաջին օրն ավարտվեց Խաղաղական ժամեր
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գությամբ: Հաջորդ օրր' մայիսի 1-ին եկեղեցականներր մասնակցեցին Ս. Պատարա
գին, ապա սկսվեց համագումարի երկրորդ օրր: Եկեղեցական Համագումարի վերջին 
օրր զեկույցներով հանդես եկան Լոու Ան Մաթոսյանր եւ Թոմաս Կարապետյանր, ապա 
ներկաներին իր պատգամր փոխանցեց թեմի առաջնորդ Տ. Խաժակ արք. Պարսամյանր: 

Եկեղեցականների Համագումարի ավարտից հետո մայիսի 2-4-ր տեղի ունեցավ 
Թեմական պատգամավորական համագումարդ Նախ մինչեւ համագումարի սկսվելն 
օրվա առաջին մասում եկեղեցական ներր Տիկնանց միության ներկայացուցիչների հետ 
մասնակցեցին Տիկնանց միության տարեկան ժողովին, որտեղ փոձեցին միասնաբար 
գտնել Տիկնանց միությունների աշխատանքներր խոչրնդոտող հարցերի պատասխան
ներդ Ապա սկսվեց Թեմական Պատգամավորական համագումարդ Հյուր-եկեղեցական 
Տ. Նարեկ աբղ. Ավագյանր ներկաններին փոխանցեց Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամե
նայն Հայոց Կաթողիկոսի պատգամր: Թեմական պատգամավորական համագումարի 
եռօրյա րնթացքում քննարկվեցին թեմին հուզող բազմաթիվ հարցեր, որոնց թվում նաեւ 
թեմի նոր կանոնադրության հաստատման հարցր, որր քվեարկության դրվելուց հետո 
արժանացավ ներկաների զգալի մեծամասնության հավանությանդ Ապա ներկաների 
առջեւ հանդես եկան թեմական ներքին միություններն ու կազմակերպություններն իրենց 
հաշվետու զեկույցներով: Համագումարն ավարտվեց փակման աղոթքով եւ բոլոր մաս- 
նակիցներր վերադարձան իրենց համայնքներ:

Համագումարի ավարտից հետո Մայր Աթոռի ներկայացուցիչներ Տ. Նարեկ աբղ. 
Ավագյանր եւ Տ. Արարատ քհն. Պողոսյանր մեկնեցին թեմի տարբեր ծուխեր եւ համայնք
ներ' ի մոտո ծանոթանալու թեմի համայնքների հոգեւոր-եկեղեցական ներքին կյանքին: 

Տ. Նարեկ աբղ. Ավագյանր եւ Տ. Արարատ քհն. Պողոսյանր շուրջ մեկամսյա բացա
կայությունից հետո մայիսի 23-ին վերադարձան Մայր Աթոռ Ս. էջմիածին:

Տ. ԱՐԱՐԱՏ ՔԱՀԱՆԱ ՊՈՂՈՍՅԱՆ

ՈՒԽՏԱԳՆԱՑՈՒԹՅՈՒՆ ԵՐՈՒՍԱՂԵՄ
Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Հայրապետի տնօրինությամբ, Մայր 

Աթոռ Սուրբ էջմիածնի դիվանապետ Տ. Արշակ եպս. Խաչատրյանի գլխավորությամբ մի 
խումբ միաբաններ' Գուգարաց թեմի Սպիտակի հոգեւոր հովիվ Տ. Ավետիք աբղ. Սողո- 
մոնյանր, ՀԵԵՄ հոգեւոր պատասխանատու Տ. Եղիշե վրդ. Ավետիսյանր եւ Տ. Իսահակ 
վրդ. Պողոսյանր սույն թվականի ապրիլի 28-ից մայիսի 5-ր մասնակցեցին Երուսաղեմի 
Սրբոց Հակոբյանց հայոց եկեղեցու Սուրբ Զատկական արարողություններին:

Ավագ երեքշաբթի Տ. Եղիշե վրդ. Ավետիսյանր պատարագ մատուցեց Ս. Հովհան
նես Ավետարանչի եկեղեցում' Ս. Հարության գավթում, որից հետո աշխարհասփյուռ 
համայնքներից եկած հայ ուխտավոր հավատացյալներր թափորով ուղեւորվեցին Ս. 
Սիոն' Սրբոց Հակոբյանց եկեղեցի:
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Ավագ չորեքշաբթի եւ ավագ հինգշաբթի Ս. Աստվածամայր եկեղեցում պատարագ 
մատուցեցին Տ. Ավետիք աբղ. Սողոմոնյանր եւ Տ. Եղիշե վրդ. Ավետիսյանր:

Ավագ հինգշաբթի առավոտյան կատարվեց ժամերգություն եւ Ապաշխարության 
կարգ: Ապա հանդիսավոր Ս. Պատարագ' Կանադայի թեմի առաջնորդ Տ. Բագրատ 
եպս. Գալստանյանի մատուցմամբ:

Կեսօրին տեղի ունեցավ Ոտնլվայի կարգ' հանդիսապետությամբ Երուսաղեմի Հա
յոց րնտրյալ պատրրիարք Տ. Նուրհան արքեպ. Մանուկյանի:

Երեկոյան Երուսաղեմի զինվորյալ միաբանությունր եւ ուխտավոր աշխարհական 
բազմությունր եկեղեցական արարողությամբ եւ թափորով ուխտերթ կատարեց դեպի 
Քրիտոսի առաջին բանտ' Հայոց Ս. Հրեշտակապետաց եկեղեցի, որի մոտ գտնվող' 
Քրիստոսի չարչարանքի ծառի դիմաց կատարվեց օրհնության կարգ: Եկեղեցական թա- 
փորր ուղեւորվեց Քրիստոսի երկրորդ բանտ:

Երեկոյան Ս. Հակոբ եկեղեցում տեղի ունեցավ Խավարման կարգր:
Ավագ ուրբաթ կեսօրին կատարվեց Խաչելության, իսկ երեկոյան Թաղման կարգր' 

հանդիսապետությամբ Երուսաղեմի Հայոց րնտրյալ պատրրիարք Տ. Նուրհան արքեպ. 
Մանուկյանի:

Ավագ շաբաթ, առավոտյան Ս. Հակոբ եկեղեցուց եկեղեցական ողջ դասր ուխտա
վոր հավատացյալների հետ թափոր կազմած հարության հոգեւոր երգերով ուղեւորվե- 
ցին Ս. Հարություն եկեղեցի, ուր Ավագ Թարգմանր բացեց Ս. Հարության Տաճարի դուռր: 
Այնուհետեւ Երուսաղեմի Ամենապատիվ պատրիրարք Տ. Նուրհան արքեպ. Մանուկյա
նի հանդիսապետությամբ հայոց Գողգոթայում դիմավորեցին Տաճարի Հարության մա
տուռից բերված կրակր, որով առաջինր ավետվեց Քրիստոսի հրաշափառ հարությունր: 
Այնուհետեւ եկեղեցական դասր հավատացյալ ուխտավորների շքերթր հանդիսավորա
պես հարության երգերով մուտք գործեց Ս. Սիոնի բակ, ուր թմբկահարների մասնակ
ցությամբ տեղի ունեցավ տոնական ազգային ներկայացում:

Կեսօրին Հայոց Գողգոթայում պատարագ մատուցեց Տ. Իսահակ վրդ. Պողոսյանր: 
Երեկոյան Հայոց Ս. Հակոբ եկեղեցում տեղի ունեցավ ճրագալույցի արարողութ

յուն' հանդիսապետությամբ լուսարարապետ Տ. Սեւան արքեպ. Ղարիբյանի, եւ ապա Ս. 
Պատարագ' Տ. Ավետիք աբղ. Սողոմոնյանի մատուցմամբ:

Ավագ կիրակի առավոտյան (կեսգիշերից հետո) թափորով եկեղեցականներն ու 
ուխտավոր հավատացյալներր մուտք գործեցին Ս. Հարություն եկեղեցի, ուր տեղի ու
նեցավ ժամերգություն, ապա Զատկական հանդիսավոր Ս. Պատարագ Քրիստոսի Ս. 
Գերեզմանի վրա' Մայր Աթոոռ Սուրբ էջմիածնի դիվանապետ, գերաշնորհ Տ. Արշակ 
եպս. Խաչատրյանի մատուցմամբ: Սրբազան Հայրր Ս. Պատարագի քարոզի մեջ Վե
հափառ Հայրապետի շնորհավորանքներն ու բարեմաղթանքներր փոխանցեց նորրն- 
տիր պատրիարք Տ. Նուրհան արքեպ. Մանուկյանին' մաղթելով եկեղեցաշեն գործու
նեություն պատրիարք հոր գահակալության րնթացքում' ի պայծառություն Երուսաղեմի 
Հայոց Պատրիարքության:

Տ. ԵՂԻՇԵ ՎՐԴ. ԱՎԵՏԻՍՅԱՆ
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ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ԱՅՑ ԱՄՆ ՀԱՅՈՑ ԱՐԵՒԵԼՅԱՆ ԹԵՄ

Մայիսի 7-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսր հայրապետական այցով մեկնեց Ամերիկայի Միացյալ Նահանգների Հա
յոց Արեւելյան թեմ' հրավերով թեմակալ առաջնորդ Տ. Խաժակ արքեպ. Պարսամյանի 
եւ թեմական խորհրդի:

Այցի րնթացքում Նորին Սրբությունր հանդիպումներ կունենա թեմական-վարչա- 
կան կառույցների ներկայացուցիչների եւ Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի բարերարների 
հետ:

ՄԱՑՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՀԱՄԲԱՐՁՄԱՆ ՕՐՎԱՆ, ՀԱՅՐԵՆԱԿԱՆ ՊԱՏԵՐԱԶՄԻ ՄԵԾ 
ՀԱՂԹԱՆԱԿԻՆ ԵՒ ՇՈՒՇԻԻ ԱԶԱՏԱԳՐՄԱՆԴ ՆՎԻՐՎԱԾ 

ՀԱՆԴԻՍՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐ ՎԻՐԱՀԱՅՈՑ ԹԵՄՈՒՄ

Մայիսի 9-ին Վիրահայոց թեմում մեկնարկեցին Համբարձման տանին, Հայրենա
կան պատերազմի հաղթանակին եւ Շուշիի ազատագրմանր նվիրված տոնական միջո
ցառումներդ

Հայ Առաքելական Սուրբ Եկեղեցին մայիսի 9-ին նշեց Համբարձման տոնր: Այդ օրր 
Թբիլիսիի Սուրբ էջմիածին եկեղեցում առավոտյան ժամերգությունից հետո մատուցվեց 
Սուրբ Պատարագ, որի րնթացքում պատարագիչ քահանան' Սուրբ էջմիածին եկեղեցու 
հոգեւոր հովիվ Տեր Սամվել Թորոսյանր քարոզխոսքում մեկնաբանեց օրվա խորհուրդդ

Քրիստոսի Համբարձման տոնր, որ ուղեկցվում է ժողովրդական հանդիսություննե
րով եւ կոչվում է Ջանգյուլում, շարունակվեց եկեղեցու բակում: Տոնահանդեսր Վիրահա
յոց թեմի «Հայարտուն» կենտրոնի նախաձեռնությամբ կազմակերպել էր կենտրոնի երի- 
տասարդաց սիրողական «Տարան» երգի-պարի խումբր պարուսույց Նարինե Ղուշչյանի 
գլխավորությ ամբ:

Սուրբ էջմիածին եկեղեցու բակում հավաքվել էին ծաղկեպսակներով զուգված 
աղջիկներ ու հարսներ, երիտասարդներ ու բազմաթիվ հավատացյալներ: Եկեղեցու 
լուսարարապետ Տեր Մանուկ քհն. Զեյնալյանր խոսեց օրվա խորհրդի մասին եւ բոլոր 
Համբարձումներին շնորհավորեց իրենց անվանակոչության տոնի առթիվ: «Համբար
ձում յայլա» մեղմանուշ երգի մեղեդու ներքո սկսվեց ժողովրդական տոնահանդեսր, որին 
իրենց մասնակցությունն էին բերել «Հայարտուն» կենտրոնի «Տարան» երիտասարդաց 
երգի-պարի խումբր, «Ջեյրան», «Անի» եւ «Վանք» պարային համույթներր, մենակա
տարներ Անի Ղուշչյանր, Ռուբեն Ոսկանյանր եւ Հովհաննես Շահնազարյանդ

Կենդանի ծաղիկներ էին դարձել «Հայարտուն» կենտրոնի «Սուրբ Մովսես Խորե- 
նացու» անվան նախակրթարանի սաներր, որ տոնահանդեսին առանձին գեղեցկություն 
հաղորդեցին իրենց փայլուն արտասանություններով եւ նազելի պարով: Բացելով ժո
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ղովրդական տոնահանդեսր' Թբիլիսիի թիվ 104 դպրոցի աշակերտուհի Լիզա Թորոսյա- 
նի ներկայացմամբ տարածվում էր հայկական ժողովրդական երգն ու պարր ու բոլորին 
հրավիրում Համբարձման տոնահանդեսի, որր լինելով հայ ժողովրդի ավանդական տո
ներից մեկր' նաեւ պես-պես ծաղիկների տոն է, գարնանային գեղեցկության զարթոնք: 

Հայրենական մեծ պատերազմի հաղթանակին եւ Շուշիի ազատագրմանն էր նվիր
ված մայիսի 9-ին Վրաստանի հայ նկարիչների միության նախաձեռնությամբ եւ Վի- 
րահայոց թեմի Սամցխե-Տավախքի րնդհանուր առաջնորդական փոխանորդության հո
վանավորությամբ Ախալքալակի գեղարվեստի դպրոցում կազմակերպված Հայոց Մեծ 
Եղեռնի 98-րդ տարելիցի առթիվ «Հայոց Գողգոթա» ցուցահանդեսր, որի բացման արա
րողությանն իրենց ներկայությունն էին բերել Վիրահայոց թեմի առաջնորդ Գերաշնորհ 
Տեր Վազգեն եպս. Միրզախանյանր, Սամցխե-Տավախքի րնդհանուր առաջնորդական 
փոխանորդ Տ. Բաբգէն աբղ. Սալբիյանր, Վրացական Ուղղափառ Եկեղեցու Ախալքա
լակի միտրոպոլիտ Նիկոլոզր, Ախալքալակի շրջանային վարչության նախագահ Նաիրի 
Իրիցյանր եւ այլք:

Ցուցահանդեսր բացեց եւ Շուշիի ազատագրման ու Մեծ Հաղթանակի տոների կա
պակցությամբ ներկաներին շնորհավորեց Վրաստանի հայ նկարիչների միության նա
խագահ Մերուժան Շահումյանր: Օրհնության խոսքով հանդես եկավ Սամցխե-Տավախ
քի րնդհանուր առաջնորդական փոխանորդ Տ. Բաբգէն աբղ. Սալբիյանր:

Ցուցահանդեսի բացումր ողջունեցին Ախալքալակի սակրեբուլոյի նախագահ Համ- 
լետ Մովսիսյանր, Տավախքի երիտասարդ նկարիչների րնկերակցության ղեկավար 
Հայկազուն Ղարագուլյանր, նկարչական դպրոցի տնօրեն Կառլեն Կարապետյանր, 
Վրաստանի հայ գրողների «Վերնատուն» միության նախագահ Գեւորգ Սնխչյանր:

Օրհնության եւ գնահատանքի իր խոսքում Տեր Հիսուս Քրիստոսի Համբարձման 
օրվա, Մեծ Հայրենականի հաղթական ավարտի եւ Շուշիի ազատագրության կապակ
ցությամբ ներկաներին շնորհավորեց Վիրահայոց թեմի առաջնորդ Գերաշնորհ Տեր 
Վազգեն եպս. Միրզախանյանր: Միջոցառումն ավարտվեց երիտասարդական կենտրո
նի սաների ուժերով տրված համերգով:

Նույն օրր երեկոյան Ախալցիխեի Սուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ եկեղեցում Վիրա
հայոց թեմի առաջնորդ Տեր Վազգեն եպս. Միրզախանյանի հանդիսապետությամբ, 
Ախալցիխեի եւ մերձակա շրջանների հայության հոգեւոր տեսուչ Տ. Հակոբ աբեղա Սա- 
հակյանի գլխավորությամբ կատարվեց երեկոյան ժամերգություն եւ Անդաստանի արա
րողություն: Հիսուս Քիրստոսի համբարձման տոնի հանդիսությանր ներկա էին տեղա
կան իշխանության ներկայացուցիչներր եւ ժողովրդի հոծ բազմություն: Եկեղեցու բակում 
Շուշիի ազատագրման եւ Համբարձման տոների առթիվ տեղի ունեցավ ազգագրական 
երգերի ու պարերի համերգ, որր կազմակերպել էր Ախալցիխեի Հայկական երիտասար
դական կրթամշակութային կենտրոնր:

Միջոցառման ավարտին ներկաներին բաշխելով իր օրհնությունր' Վիրահայոց 
թեմի առաջնորդր շնորհավորեց Շուշիի ազատագրման եւ Հայրենական պատերազմի 
հաղթանակի կապակցությամբ:
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Այնուհետեւ թեմակալ առաջնորդր ուղեկիցների հետ միասին այցելեց Ախալցիխեի 
Վահրամ Գայֆեճյան ստեղծագործողների միություն, որտեղ կայացավ հանդիպում 
արվեստի հայ գործիչների, մտավորականության եւ տեղի համայնքային ներկայացու
ցիչների հետ:

Տոնական մթնոլորտր Ախալցիխեում շարունակվեց մինչեւ ուշ երեկո:
Համբարձման տոնր Բաթումիի Սուրբ Փրկիչ եկեղեցում նշանավորվեց հոգեւոր հո

վիվ Տեր Արարատ քհն. Գումբալյանի գլխավորությամբ մատուցած Ս. Պատարագով: 
Այնուհետեւ Հայրենական Մեծ պատերազմի հաղթանակի եւ Շուշիի ազատագրման 
կապակցությամբ Բաթումիում բնակվող վետերաններին հայ համայնքի կողմից բաժան
վեցին տոնական նվերներ:

ՎԻՐԱՀԱՅՈՑ ԹԵՄԻ 
ՄԱՄԼՈ ԴԻՎԱՆ

«ԱՍՊԵՏ ՍՈՒՐԲ ՒՏՍԻԱԾՆԻ» ՏԻՏՂՈՍ ԵՒ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ 
ՇՔԱՆՇԱՆ ԱԶԳԱՅԻՆ ԲԱՐԵՐԱՐ ՆԱԶԱՐ ՆԱԶԱՐՅԱՆԻՆ

Ամերիկայի Միացյալ Նահանգների Հայոց Արեւելյան թեմ կատարած հայրապե
տական այցի րնթացքում' մայիսի 10-ին, Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատ
րիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր ներկա գտնվեց ԱՄՆ Հայոց Արեւելյան թեմի եւ 
Հայկական Բարեգործական Ընդհանուր Միության կազմակերպած' ՀԲԸՄ հոգաբար
ձուների խորհրդի անդամ, ազգային բարերար տիար Նազար Նազարյանի մեծարման 
հանդիսությանր:

Հանդիսության րնթացքում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն իր օրհնությունր բերեց 
տիար Նազարյանին եւ նրան շնորհեց «Ասպետ Սուրբ էջմիածնի» տիտղոս եւ հայրա
պետական շքանշան' ի գնահատություն Աստվածկառույց Սուրբ էջմիածնի հավետ 
պայծառությանր որդիական սիրով ու նախանձախնդրությամբ բերած բացառիկ ավան
դի ու աստվածահաճո ծառայությունների: «Մենք այսօր եկել ենք Ձեզ հետ միասին 
գոհաբանություն բարձրացնելու առ Աստված, որ ազգիս պարգեւում է այսպիսի արժա
նավոր զավակներ, որոնք ապրում են իրենց կյանքր նվիրումով. նվիրումով երեք հիմնա
կան արժեքների' րնտանիք, Հայրենիք եւ Եկեղեցի: Նազար եւ Արտեմիս Նազարյաննե
րի կյանքր բնորոշվում է այս երեք արժեքների րնդգրկումի մեջ. րնտանեսիրություն, հայ
րենասիրություն եւ եկեղեցանվիրում: ...Բարի գործր, ավետարանի խոսքի համաձայն, 
նման է ցորենի հատիկի, որ րնկնելով հողի մեջ' չի կորչում, չի վերանում, չի անհետանում, 
այլ բազմապատիկ պտղաբերում է: ...Մենք այսօր տեսնում ենք մեր ազգի արժանա
վոր զավակների բարեգործությունների բազմապատիկ արդյունքներր, որ է շեն ու ծաղ
կող ազգային կյանք Սփյուռքի մեջ, ազատ ու անկախ հայրենի երկիր եւ պայծառացյալ 
Եկեղեցի: Հայցում ենք, որ Տերր միշտ վառ պահի Ձեր հոգիներում րնտանեսիրությունր,
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հայրենասիրությունր եւ եկեղեցանվիրումի զգացումր, որոնցով պիտի շարունակի հա- 
րատեւել մեր ժաղովուրդր դեպի իր կյանքի նոր հորիզոններ, դեպի նոր հազարամյակներ 
իր կյանքի», - օրհնության ու գնահատանքի իր խոսքում նշեց Վեհափառ Հայրապետր: 

Տիար Նազար Նազարյանն իր սրտաբուխ նվիրատվություններով շարունակ 
նպաստել է Սփյուռքի համայնքային, կրթական-րնկերային ծրագրերին, միշտ եղել է 
հայապահպանության ջատագովն ու քարոզիչր: 1962 թ. ի վեր Լիբանանում գործում է 
Նազարյան դպրոցր, կառուցվել են սրահներ Բուենոս Այրեսի ՀԲ.ԸՄ կենտրոնի, Կա- 
լիֆորնիայի ՀԲ.ԸՄ Մանուկյան-Դեմիրճյան դպրոցի, Նյու Յորքի «Նուբար» ճամբարի 
համար: Նազարյան րնտանիքր կարեւոր իր նպաստն է բերել Նյու Տերսիի Ս. Թովմաս 
եկեղեցու կառուցմանր, հաստատել է հատուկ հիմնադրամ, որր կրթաթոշակներ է ապա
հովում բարձրագույն ուսում ստացող հայ ուսանողների համար, աջակցել է Սփյուռքի 
տարբեր ազգապահպան ծրագրերի իրագործմանր:

1988 թ. սոսկալի երկրաշարժի օրերից սկսյալ Նազարյան րնտանիքր սատար կանգ
նեց նաեւ Հայրենիքին' հատկապես ՀԲ.ԸՄ կողմից իրագործվող բազմաթիվ ծրագրերի 
միջոցով զորակցելով նորանկախ Հայաստանի առաջրնթացին, շինությանն ու պայծա- 
ռությանր: Կարեւոր իրագործումներից էր Լիբանանում ՀՀ  դեսպանատան համար շենքի 
կառուցումր եւ րնծայումր Հայրենիքին, Տեֆերսոնի անվան գերձայնային հետազոտութ
յունների եւ կրթության ինստիտուտի հետ համատեղ ստեղծված գերձայնային հետա
զոտությունների կենտրոնի եւ Երեւանի Մխիթար Հերացու անվան բժշկական համալ
սարանի ճառագայթային ախտորոշման եւ բուժման ՀԲ.ԸՄ-ԵՊԲՀ «Լեւոն եւ Կլաուդիա 
Նազարյան» ռաղիոլոգիայի կենտրոնի հիմնումր: Նազարյան բարերարների հովանա
վորությամբ Երեւանում այժմ կառուցվում է ՀԲ.ԸՄ հայաստանյան նոր գրասենյակդ 

Ազգասեր ու եկեղեցաշեն բարերարներր մշտապես սատարել են Մայր Աթոռ Ս. 
էջմիածնին եւ Հայոց Եկեղեցուն: Նազար եւ Արտեմիս Նազարյանների ազնիվ բարերա
րությամբ Հայաստանում քրիստոնեությունր պետական կրոն հռչակման 1700-ամյակի 
առիթով կառուցվեց Երեւանի Ս. Գրիգոր Լուսավորիչ մայր եկեղեցու Ս. Տրդատ մատու- 
ռր: Նազարյան րնտանիքի առատաձեռն րնծայաբերումներով Մայր Աթոռում 2002 թ. 
հիմնանորոգվեց Ղազարապատի սարկավագների թաղր եւ միաբանական սեղանատու
նդ իսկ 2008 թ. կառուցվեց Դիվանատան շենքր: Հավատավոր Նազարյան ամուսին
ներն այսօր էլ շարունակում են զորավիգ լինել Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին եւ Մայր 
Աթոռ Ս. էջմիածնի կրթական, րնկերային ու հայապահպան առաքելությանդ

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ՁԵՌԱՄԲ ՕԾՎԵՑ 
ԱԲՈՎՅԱՆԻ Ս. ՀՈՎՀԱՆՆԵՍ ՄԿՐՏԻՉ ԵԿԵՂԵՑԻՆ

Մայիսի 14-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հա
յոց Կաթողիկոսի հանդիսապետությամբ եւ ներկայությամբ Հայաստանի Հանրապե
տության նախագահ Սերժ Սարգսյանի եւ Հայաստանում պաշտոնական այցով գտնվող 
Բելառուսի Հանրապետության նախագահ Ալեքսանդր Լուկաշենկոյի, տեղի ունեցավ 
Աբովյանի Ս. Հովհաննես Մկրտիչ եկեղեցու օծման արարողությունր: Եկեղեցին, որի 
հիմնարկեքր կատարվել էր 2006 օգոստոսի 24-ին, կառուցվել է տիար Գագիկ Ծառուկ- 
յանի բարերարությամբ:

Եկեղեցու օծմանր մասնակցում էին բազում հրավիրյալներ' Հայ Եկեղեցու թեմակալ 
առաջնորդներ, ՀՀ Ա ժ ներկայացուցիչներ, ՀՀ  կառավարության անդամներ, քաղաքա
կան եւ հասարակական գործիչներ, Գերագույն հոգեւոր խորհրդի անդամներ, Համայն 
Ռուսիո Պատրիարքի առաջնորդական փոխանորդ, Վոսկրեսենսկի եպիսկոպոս Սավ- 
վայի գլխավորած պատվիրակությունդ Անդրկովկասում Պապական նվիրակ Նորին 
Սրբազնություն Մարեկ արքեպ. Սոլչինսկին, ԵՀԽ Բոսեի էկումենիկ դպրոցի տնօրեն 
Հայր Իուան Սաուկան (Ռումին Ուղղափառ Եկեղեցի):

Նորակառույց եկեղեցու առջեւ Նորին Սրբությանր դիմավորեցին թեմակալ առաջ
նորդ Տ. Առաքել եպս. Քարամյանր եւ թեմի հոգեւոր դասր, մարզային ու քաղաքային 
իշխանությունների ներկայացուցիչներր եւ եկեղեցու բարերար Գագիկ Ծառուկյանր: Ող
ջույնի արարողությունից հետո Վեհափառ Հայրապետր եկեղեցականների թափորով, 
օրհնելով հավաքված ժողովրդին, առաջնորդվեց Ս. Հովհաննես Մկրտիչ եկեղեցի, ուր 
սկսվեց տաճարի օծման հանդիսավոր կարգր:

Սաղմոսերգությանդ աղոթքներին ու շարականներին հաջորդեց օծումդ երբ Ս. 
Խորան բերվեց Սրբալույս Մյուռոնդ որով եւ Նորին Սրբությունն օծեց եկեղեցու Սուրբ 
Սեղանր: Արարողությանր մասնակից Ֆրանսիայի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Նորվան 
արքեպ. Զաքարյանր, ԱՄՆ Հայոց Արեւելյան թեմի առաջնորդ Տ. Խաժակ արքեպ. Պար- 
սամյանր, ԱՄՆ Հայոց Արեւմտյան թեմի առաջնորդ Տ. Հովնան արքեպ. Տերտերյանր, 
Տավուշի թեմի առաջնորդ Տ. Եզնիկ արքեպ. Պետրոսյանր, Արարատյան Հայրապետա
կան թեմի առաջնորդական փոխանորդ Տ. Նավասարդ արքեպ. Կճոյանր, Մայր Աթոռի 
վանական խորհրդի նախագահ, Հրատարակչական բաժնի տնօրեն Տ. Նաթան արքեպ. 
Հովհաննիսյանդ Վայոց ձորի թեմի առաջնորդ Տ. Աբրահամ եպս. Մկրտչյանր, Նոր Նա- 
խիջեւանի եւ Ռուսաստանի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Եզրաս եպս. Ներսիսյանր, Հարա
վային Ռուսաստանի հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Մովսես եպս. Մովսիսյանր, Վիրահա
յոց թեմի առաջնորդ Տ. Վազգեն եպս. Միրզախանյանր, Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի 
դիվանապետ Տ. Արշակ եպս. Խաչատրյանդ Եգիպտոսի հայոց թեմի առաջնորդ Աշոտ 
եպս. Մնացականյանր, Դամասկոսի Հայոց թեմի առաջնորդ Արմաշ եպս. Նալբանդյա- 
նր, Միջեկեղեցական հարաբերությունների բաժնի տնօրեն, Արթիկի թեմի առաջնորդ Տ. 
Հովակիմ եպս. Մանուկյանդ Մայր Աթոռի լուսարարապետ Տ. Հովնան եպս. Հակոբյանն 
օծեցին եկեղեցու մկրտության ավազանր եւ բոլոր սյուներդ
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Հավարտ արարողության Ամենայն Հայոց Հայրապետր ներկա ժողովրդին բերեց 
հայրական իր պատգամն ու օրհնությունր. «...Յոթ տարիներ առաջ Երկնավորի բա
րեհաճ կամքով Աբովյան քաղաքի բազմաթիվ հավատավոր Մեր զավակների աղո
թական ներկայությամբ կատարեցինք տիար Գագիկ Ծառուկյանի բարերարությամբ 
կառուցվող սրբազան այս աղոթավայրի հիմնարկեքի արարողությունր: Մեռոնադրոշմ 
օծմամբ դրվեցին հիմքերր եկեղեցու, որր շինարարության րնթացքում բարերարի խան
դավառ նախաձեռնությամբ ավելի րնդարձակվեց ու ճոխացավ: Այսօր այս բարձունքի 
վրա շքեղակառույց հառնել է նորակերտ եկեղեցին' ի սպասավորություն Աբովյանի եւ 
շրջակայքի հավատավոր Մեր ժողովրդի:

Եկեղեցու մասին խոսելով' առաքյալն ասում է. «Ամբողջ կառույցր Տիրոջով վե
րաճում է մի սուրբ տաճարի, որի մեջ դուք էլ նրա հետ կառուցվում եք որպես բնակա
րան Աստծու' Սուրբ Հոգու միջոցով»: Հավատացելոց համար եկեղեցական կառույցր 
ճարտարապետական կոթողից առավել Աստծո տունն է, որտեղ երկնառաք օրհնութ
յունն ու շնորհներն են բաշխվում հավատացյալներին' նրանց դարձնելով տաճար Սուրբ 
Հոգու: Եկեղեցին ճշմարիտ հավատն է, որ միաբանում է մեզ Աստծո Որդու ճանաչո
ղության շնորհի մեջ, ինչպես վկայում է Սուրբ Սահակ Պարթեւ Կաթողիկոսր: Եկեղե
ցու նվիրական, սրբագործող հարկի ներքո աստվածպաշտական արարողություններր, 
Քրիստոսի կենսատու Ավետարանի քարոզությունր հավատացելոց հաղորդակից են 
դարձնում Բարձրյալին, զորացնում հավատով, կրթում ու դաստիարակում տերունա
կան պատգամներով, ոգեշնչում քաջ ու բարի գործերի, ճշմարիտ ու արդար րնթացքի, եւ 
պարգեւում հույսն ու զորությունր' վերազարթոնքի եւ լուսավոր գալիքի: Դարերի հոլո
վույթում մեր ժողովուրդն անցել է բազում նեղությունների ու տառապանքների, ջարդերի 
ու կոտորածների միջով, սակայն երբեք չի վհատվել եւ հույսով, հավատքով ու աղոթքով 
հաղթականորեն վեր է հառնել ամեն փորձությունից' ամենուր եկեղեցի ու դպրոց կառու
ցելով, կազմակերպելով ազգային-եկեղեցական իր կյանքր: Ինչպիսին էլ եղել են ժամա- 
նակներր' անգամ օտարների տիրապետության ծանր լծի ներքո, փորձությունների ու 
նեղությունների մեջ չի սասանվել եկեղեցի կառուցելու նախանձախնդրությունր մեր ժո
ղովրդի, քանզի թեեւ թշնամյաց կողմից ավերվել են մեր աղոթավայրերր, ոտնակոխ ար
վել մեր սրբավայրերր, սակայն միշտ կանգուն ու անսասան, անառիկ ու անկործանելի 
է մնացել մեր հոգու տաճարր, ուր անլռելի հնչել է փառաբանությունր Բարձրյալն Աստ
ծո: Եկեղեցին Աստծո պարգեւն է, որ Բարձրյալր շնորհում է հավատավոր ժողովրդին' 
մարդկանց միջոցով: Նրա հիմքերր դրված են անսասան վեմի հաստատության վրա. ոչ 
մարդիկ կարող են այն շարժել, եւ ոչ հրեշտակներր' սասանել, - ասում է Սուրբ Եղիշե 
պատմիչր: Մեր պատմության մեջ շարունակական եկեղեցաշինությունր վկայությունն է 
մեր ժողովրդի հոգեւոր տաճարի ամրության, նրա ստեղծարար, աննկուն ոգու' հիմնված 
առ Քրիստոս զորեղ հավատքի վրա, որով հարատեւ պիտի ապրի մեր ժողովուրդր եւ 
առաջնորդվի դեպի փրկություն, որ Տիրոջից շնորհված է Եկեղեցու միջոցով:

Սիրելի հավատավոր զավակներ, նորակառույց Սուրբ Հովհաննես եկեղեցին մեզ 
հրավիրում է աղոթքի եւ Բարձրյալին փառաբանության' պատմելով մեր պատմութ
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յան եւ մեր Սուրբ Հայրերի մասին, հիշեցնելով մեր անցյալր, մեր նախնյաց ավանդներր, 
ձեռքբերումներդ որոնցով պարտավոր ենք արժեւորել մեր ներկան եւ կերտել գալիքր: 
Այստեղ են պատկերներր Սուրբ Մեսրոպ Մաշտոցի եւ Սուրբ Սահակ Պարթեւի, նրանց 
աշակերտների, Հայ Եկեղեցու մեծ վարդապետների, երախտարժան գործիչների, ովքեր 
նախանձախնդիր ջանքերով խնամել ու հոգացել են, որ միշտ վառ մնա հայոց հավատ
քի ջահր, զորացնելով հոգեւոր կենսական ուժերր մեր ժողովրդի, որպեսզի ազգս հայոց 
պայծառացնի իր կյանքն ու հայրենիքր' անվարան հետեւելով մեր Տեր Հիսուս Քրիստո
սին, որ կենարար լույսն է աշխարհի (Յովհ. Л. 12)...», - նշեց Վեհափառ Հայրապետր' 
պատգամելով ժողովրդին բարեպաշտ ներկայությամբ, ջերմագին աղոթքով նորակա
ռույց եկեղեցին դարձնել հավատքի պայծառությամբ լեցուն Աստծո տուն:

Իր խոսքում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր աղջունեց Հայաստանի Հանրապետութ
յան նախագահ Սերժ Սարգսյանի եւ Բելառուսի Հանրապետության նախագահ Ալեք
սանդր Լուկաշենկոյի, ինչպես նաեւ պատվավոր հյուրերի, Քույր եկեղեցիների եւ Հա
յաստանում հավատարմագրված դիվանագիտական առաքելությունների ներկայացու
ցիչների ներկայությունր հոգեպարար այս արարաղությանր' մաղթելով, որ Բարձրյալի 
օրհնությամբ նորանոր ձեռքբերումներով արդյունավորվեն եղբայրական կապերր եւ 
փախհամագործակցությունր եկեղեցիների եւ պետությունների' ի խնդիր մարդկության 
խաղաղ, բարօր ու առաջրնթաց կյանքի:

Նորին Սրբությունր նաեւ իր բարձր գնահատանքն ու օրհնությունր բերեց եկեղեցու 
բարերարին ու նրա րնտանիքին' հայցելով Սուրբ Հովհաննես Մկրտչի պահպանությու- 
նր նրանց րնտանիքին եւ բոլոր այն անձանց, որոնց ջանքերով հնարավոր եղավ Սուրբ 
Հովհաննես եկեղեցու կառուցումդ

Այս առիթով հայրապետական իր գնահատանքր հայտնելով թեմի հոգեւոր դա
սին' Վեհափառ Հայրապետր երկարամյա գովարժան գործունեության համար Առաքել 
Սրբազանին շնորհեց արքության պատիվ' մաղթելով նրան աննվազ եռանդ եւ նորանոր 
հաջողություններ առաջնորդական պատասխանատու առաքելության մեջ:

Վերջում նորակառույց եկեղեցուն Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր փոխանցեց Ս. 
Հովհաննես Մկրտչի' Մայր Աթոռից բերված մասունքդ Նախորդ օրր Մայր Աթոռ Սուրբ 
էջմիածնում հատուկ արարողությամբ մասանց պահարանում պահվող Ս. Հովհաննես 
Մկրտչի մասունքն ամփոփող մասունքարանից հանվեց սրբի ոսկորից մի փոքր հատ
ված եւ սաղմոսների ու շարականների երգեցողության ներքո, ներկայությամբ եկեղեցու 
բարերարի րնտանիքի, զետեղվեց նորակառույց եկեղեցու համար պատրաստված խաչ- 
մասունքարանի մեջ:

Արարողությունն ավարտվեց «Պահպանիչ» աղոթքով: Մասունքակիր գեղեցկա
զարդ խաչով օրհնելով արարողության մասնակիցներին' Նորին Սրբությունր մաղթեց, 
որ Սուրբ Հովհաննես Մկրտչի բարեխոսությունր առ մեր Տերր օգնական լինի համայն 
հայ ժողովրդին, հաստատի արդար ու բարի գործերի մեջ եւ պարգեւի շնորհր' մշտապես 
հավատարիմ մնալու հայրերի սուրբ հավատքին ու ավանդներին:
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Օծման արարողությունից հետո եկեղեցում մատուցվեց առաջին Ս. Պատարագր: 
Պատարագիչն էր թեմակալ առաջնորդ Տ. Առաքել արքեպ. Քարամյանր:

50 մետր բարձրություն ունեցող շքեղակառույց տաճարի ճարտարապետր Արտակ 
Ղուլյանն է, նախագծի կոնստրուկտորներր' Հովհաննես Մեյրոյանր եւ Տիգրան Դադա- 
յանր: Որմնանկարների հեղինակներն են հայր եւ որդի Աբրահամ ու Հայկ Ազարյաննե- 
րր: Եկեղեցու քանդակազարդման աշխատանքներին մասնակցել է շուրջ 40 քանդակա
գործ եւ զարդագործ-վարպետ:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՌՈՒՍ ԵՒ ՌՈՒՄԻՆ ԵԿԵՂԵՑԻՆԵՐԻ ՆԵՐԿԱՅԱՑՈՒՑԻՉՆԵՐԻՆ

Մայիսի 15-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Համայն Ռուսիո Պատրիարքի' 
Մոսկվայի թեմի պատրիարքական տեղապահ, Նովոսպասյան հայրապետական վան
քի վանահայր Վոսկրեսենսկի եպիսկոպոս Սավվային եւ Եկեղեցիների համաշխարհա
յին խորհրդի Բոսեի էկումենիկ դպրոցի տնօրեն Հայր Իուան Սաուկային (Ռումին Ուղ
ղափառ Եկեղեցի), ովքեր Հայաստան էին ժամանել Աբովյանի Ս. Հովհաննես Մկրտիչ 
եկեղեցու օծման առիթով:

Հանդիպմանր Նորին Սրբությունր, իր օրհնությունն ու բարեմաղթանքներր բերելով 
Քույր եկեղեցիների ներկայացուցիչներին, ուրախություն հայտնեց համայն հայության 
հոգեւոր կենտրոն նրանց այցի առիթով: Վեհափառ Հայրապետր գոհունակությամբ
նշեց, որ Հայ Եկեղեցու հարաբերություն ներր Ռուս եւ Ռումին Ուղղափառ եկեղեցիների, 
ինչպես նաեւ Եկեղեցիների համաշխարհային խորհրդի կառույցների հետ հատկանշվում 
են յուրահատուկ ջերմությամբ եւ գործակցության ոգով:

Զրույցի րնթացքում անդրադարձ կատարվեց Ռուսաստանի Դաշնությունում եւ 
Ռումինիայում հազարամյակների պատմություն ունեցող հայ համայնքների ազգային- 
մշակութային կյանքին, րնդգծվեց հայորդիների կարեւոր ներդրումր Ռուսաստանի եւ 
Ռումինիայի կյանքում:

Նորին Սրբությունր նաեւ անդրադարձավ եկեղեցաշինությանր, հոգեւորական նե
րի պատրաստման անհրաժեշտությանր, հայ ժողովրդի հոգեւոր կյանքի ու հավատքի, 
ազգային սրբությունների ու արժեքների նկատմամբ ունեցած հավատարմությանդ

Նորին Սրբազնություն Սավվա եպիսկոպոսր, իր հերթին շնորհակալություն հայտ
նելով Մայր Աթոռի ջերմ րնդունելության համար, Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսին 
փոխանցեց Մոսկվայի եւ Համայն Ռուսիո Կիրիլ Ա. Պատրիարքի ողջույններն ու բարե
մաղթանքներր: Եպիսկոպոսն իր ջերմ տպավորություններր կիսեց Սեւանի Վազգենյան 
դպրանոց կատարած այցելությունից: Բոսեի էկումենիկ դպրոցի տնօրեն Հայր Իուան
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Սաուկան եւս իր ուրախությունն արտահայտեց Հայաստան այցի առիթով' նշելով, որ 
Բոսեի էկումենիկ դպրոցր պատրաստ է շարունակել հյուրրնկալել հայ եկեղեցականնե- 
րի:

Հանդիպմանր ներկա էին Մայր Աթոռի Միջեկեղեցական հարաբերությունների 
բաժնի տնօրեն եւ Արթիկի թեմի առաջնորդ Տ. Հովակիմ եպիսկոպոս Մանուկյանր եւ 
Ծիսահայեցակարգային գրասենյակի պատասխանատու Տ. Զաքարիա վարդապետ 
Բաղումյանր:

Նույն օրր Եկեղեցիների համաշխարհային խորհրդի Բոսեի էկումենիկ դպրոցի տնօ
րեն Հայր Իուան Սաուկան Գեւորզյան հոգեւոր ճեմարանում հանդես եկավ «էկումենիզմ 
եւ ուղղափառություն» թեմայով դասախոսությամբ:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՀՀ ԴԱՏԱԿԱՆ ԱԿՏԵՐԻ ՀԱՐԿԱԴԻՐ ԿԱՏԱՐՄԱՆ 

ԾԱՌԱՅՈՒԹՅԱՆ ԱՇԽԱՏԱԿԻՑՆԵՐԻՆ

Մայիսի 15-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց ՀՀ  դատական ակտերի հարկա
դիր կատարում ապահովող ծառայության աշխատակիցներին եւ այլ երկրների համա
նուն ծառայությունների ներկայացուցիչներին' գլխավորությամբ Հայաստանի գլխավոր 
հարկադիր կատարող, արդարադատության գեներալ-մայոր Միհրան Պողոսյանի:

Հանդիպման րնթացքում Նորին Սրբությունն իր շնորհավորանքն ու բարեմաղ
թանքներն ուղղեց Հայաստանի դատական ակտերի հարկադիր կատարման ծառայութ
յան աշխատակիցներին' ծառայության հաստատման 15-ամյակի կապակցությամբ: 
Նորին Սրբությունր ողջունեց նաեւ տոնական միջոցառումների առիթով Հայաստան ժա
մանած այլ երկրների պատվիրակությունների ներկայացուցիչներին' գոհունակություն 
հայտնելով երկրների հարկադիր կատարման կառույցների միջեւ ձեւավորված համա
գործակցության համար: Նորին Սրբությունր կարեւորեց ծառայության առաքելությունր' 
երկրում օրինականության հաստատման գործում:

Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր զրույցի մեջ անդրադարձավ նաեւ Հայ Եկեղեցու 
պատմական առաքելությանր ժողովրդի կյանքում, հասարակության մեջ քրիստոնեա
կան արժեքների առավել ամրապնդման անհրաժեշտությանր:

Հանդիպմանր ներկա էր Մայր Աթոռի դիվանապետ Տ. Արշակ եպիսկոպոս Խա- 
չատրյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ՈՒ ՀՀ ԱՈԱՏԻՆ ՏԻԿԻՆՆ 
ԱՅՑԵԼԵՑԻՆ «ՆԱԳԳԱՇՅԱՆ ՄԱՆՈՒԿՆԵՐԻ ՏՈՒՆ»

Մայիսի 15-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարքեւ Ամենայն Հայոց 
Կաթողիկոսր եւ Հայաստանի Հանրապետության առաջին տիկին Ռիտա Սարգսյանն 
այցելեցին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի «Նագգաշյան մանուկների տուն» երեխաների 
աջակցության կենտրոն' ուղեկցությամբ ԱՄՆ Հայոց Արեւմտյան թեմի առաջնորդ Տ. 
Հովնան արքեպ. Տերտերյանի, Մայր Աթոռի վանական խորհրդի նախագահ Տ. Նաթան 
արքեպ. Հովհաննիսյանի եւ ՀՀ  Մշակույթի նախարար Հասմիկ Պաղոսյանի:

Հայ Եկեղեցու ԱՄՆ Հայոց Արեւմտյան թեմի հայկական բարեգործական «Մեր 
Հույս» կազմակերպության եւ անհատ բարերարների աջակցությամբ գործող կենտրո
նում այժմ ապրում են սոցիալապես անապահով րնտանիքների 13-16 տարեկան 15 պա
տանիներ եւ ստանում են մասնագիտական կողմնորոշում ու րնկերային աջակցություն: 

Այցի րնթացքում Վեհափառ Հայրապետր եւ Հայաստանի առաջին տիկինր, ուղեկ
ցությամբ կենտրոնի տնօրեն Միհրան Միրիջանյանի, շրջեցին կենտրոնում, ծանոթա
ցան երեխաների համար ստեղծված պայմաններին:

Այնուհետեւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր եւ տիկին Ռիտա Սարգսյանր հանդի
պեցին կենտրոնի փոքրիկ բնակիչների հետ, որոնք ներկայացրեցին իրենց առօրյան եւ 
ծրագրերր: Մտերմիկ զրույցից հետո պատանիներր հանդես եկան գեղարվեստական 
հայտագրով' կատարելով ազգային ու հոգեւոր երգեր եւ ասմունքելով իրենց հեղինա
կած բանաստեղծություններդ

Շնորհակալություն հայտնելով ՀՀ  առաջին տիկնոջր «Նագգաշյան մանուկների 
տուն» այցելելու համար' Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդգծեց, որ սպասված հանդի- 
պումր մեծ ուրախություն պատճառեց երեխաներին եւ իրենց հանդեպ տիկին Սարգսյա- 
նի դրսեւորած սերն ու հոգատարությունր մշտապես պիտի կրեն իրենց սրտում:

Տիկին Ռիտա Սարգսյանր կենտրոնի 15 սաներին հանձնեց նվերներ, առանձնա
բար ծանոթացավ յուրաքանչյուրի հետ:

Այնուհետեւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր եւ Հայաստանի առաջին տիկինն այցե
լեցին կենտրոնի հարեւանությամբ գտնվող Արաբկիրի հայորդյաց տուն, որտեղ հայորդ- 
յաց տների հոգեւոր տեսուչ Տ. Կոմիտաս վրդ. Հովնանյանր ներկայացրեց Մայր Աթոռի 
եւ ՀԲ.ԸՄ հովանու ներքո գործող հայորդյաց տների գործունեությունդ Հայորդյաց տան 
սաներր Նորին Սրբությանր եւ տիկին Ռիտա Սարգսյանին ողջունեցին ազգային պարե
րի կատարումներով:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՒՄ ՏԵՂԻ ՈՒՆԵՑԱՎ ՀԱՅՈՑ ԵՂԵՌՆԻ 
100-ՐԴ ՏԱՐԵԼԻՑԻ ՀԱՆՁՆԱԽՄԲԻ ԺՈՂՈՎԸ

Մայիսի 15-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում գումարվեց Հայոց Ցեղասպանութ
յան 100-ամյա տարելիցի միջոցառումների կազմակերպման հանձնախմբի ժողովր' նա
խագահությամբ հանձնախմբի ատենապետ, ԱՄՆ Հայոց Արեւմտյան թեմի առաջնորդ 
Տ. Հովնան արքեպ. Տերտերյանի:

ժողովին զեկույցով հանդես եկավ Հայոց Ցեղասպանության 100-ամյա տարելիցի 
միջոցառումների առաջարկություններ ներկայացնող հանձնաժողովի ատենապետ, Շի- 
րակի թեմի առաջնորդ Տ. Միքայել եպս. Աջապահյանր: Հանձնաժողովի աշխատանք
ների վերջնական արդյունքների հիման վրա Սրբազան Հայրր ժողովականներին ներ
կայացրեց թվով քսաներեք առաջարկ, որոնք վերաբերում էին ինչպես Հայոց Ցեղաս
պանության 100-ամյա տարելիցի միջոցառումների նախապատրաստման եւ իրակա
նացման աշխատանքներին:

ժողովի ներկայացուցիչներր, հանգամանորեն քննարկելով առաջարկություններդ 
ամբողջացրեցին դրանք' ներկայացնելու Վեհափառ Հայրապետի վավերացմանդ

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԳԵՒՈՐԳՅԱՆ ՀՈԳԵՒՈՐ ՃԵՄԱՐԱՆԻ ԵՒ ՄՈՍԿՎԱՅԻ 
ՀՈԳԵՒՈՐ ԱԿԱԴԵՄԻԱՅԻ ՄԻ ՏԵՒ ՍՏՈՐԱԳՐՎԵՑ 

ՀԱՄԱԳՈՐԾԱԿՑՈՒԹՅԱՆ ՀԱՄԱՁԱՅՆԱԳԻՐ

Մայիսի 16-ին Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հա
յոց Կաթողիկոսի եւ Մոսկվայի ու Համայն Ռուսիո Կիրիլ Ա. Պատրիարքի օրհնությամբ 
Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի հանդիսությունների դահլիճում տեղի ունեցավ Գեւորգ- 
յան հոգեւոր ճեմարանի եւ Մոսկվայի հոգեւոր ակադեմիայի միջեւ համագործակցութ
յան համաձայնագրի ստորագրման միջոցառումդ Այս առիթով Հայաստան է ժամանել 
Մոսկվայի հոգեւոր ակադեմիայի պատվիրակությունր' Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու ու
սումնական կոմիտեի նախագահ, ակադեմիայի ռեկտոր Եւգենի արքեպիսկոպոսի գլխա
վորությամբ:

Հանդիսությունր սկսվեց Տերունական աղոթքով, որից հետո հնչեցին Հայաստանի 
Հանրապետության, Ռուսաստանի Դաշնության եւ Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի օրհ
ներգերդ Այնուհետեւ ողջույնի խոսքով հանդես եկավ Մայր Աթոռի հոգեւոր-
կրթական հաստատությունների վերատեսուչ, Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի տեսուչ 
Տ. Գեւորգ եպս. Սարոյանր. «Հավատով, պատմությամբ, մշակույթով եւ աշխարհրնկալ- 
մամբ կապված մեր ժողովուրդների հոգեւոր փոխհարաբերությունների դարավոր պատ
մության մեջ այս օրր հատկանշում է եւս մեկ կարեւոր հանգրվան: ...Մեզ համար առաջ
նային խնդիր է Եկեղեցու հավատարիմ սպասավորների դաստիարակությունդ հոգեւո
րականներ, ովքեր իրենց նվիրումով, հավատով եւ հայրենասիրությամբ կնպաստեն մեր
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քրիստոնեական աշխարհի վերածնությանն ու զարգացմանր: Մենք վստահ ենք, որ 
երկու հաստատությունների միջեւ այս համաձայնագրի ստորագրությունր կնպաստի 
ճեմարանների հարաբերությունների ամրապնդմանն ու զարգացմանր եւ կբացի համա
գործակցության նոր հորիզոններ», - նշեց Սրբազան Հայրր:

Այս առիթով ներկաներին իր խոսքն ուղղեց Մոսկվայի հոգեւոր ակադեմիայի տե
սուչ Եւգենի արքեպիսկոպոսր' համաձայնագրի ստորագրումր կարեւոր քայլ նկատելով 
երկու եկեղեցիների հարաբերություններում: Նա րնդգծեց երիտասարդների կրթության 
եւ եկեղեցականների պատրաստության կարեւորությունր' անդրադառնալով կրթական 
բարեփոխումներին, ինչպես նաեւ դրանց իրականացման գործում հոգեւոր ճեմարաննե
րի միջեւ համագործակցության եւ փորձառության փոխանակման անհրաժեշտությանր: 

Կրթական հաստատությունների համագործակցության մեկնարկր ողջունեց նաեւ 
Մայր Աթոռի Միջեկեղեցական հարաբերությունների բաժնի տնօրեն, Արթիկի թեմի 
առաջնորդ Տ. Հովակիմ եպս. Մանուկյանր: Այնուհետեւ հանդիսավոր կերպով ստո
րագրվեց համագործակցության համաձայնագիրր:

Համաձայնագրի շրջանակներում նախատեսվում է համագործակցություն աստվա
ծաբանական, հումանիտար գիտությունների եւ հոգեւոր կրթության բնագավառներում, 
ինչպես նաեւ ուսումնական, գիտական, ուսումնամեթոդական եւ տեղեկատվական- 
հրատարակչական գործունեության համախմբում եւ ջանքերի միավորում' ի նպաստ 
միասնական հումանիտար գիտակրթական տարածքի րնդլայնման: Ստորագրված 
փաստաթղթով փոխադարձ համաձայնություն ձեռք բերվեց' մշակելու եւ ներդնելու հա
մատեղ փոխլրացնող կրթական ծրագրեր, օգտագործելու դասախոսների փորձր' նրանց 
մասնակից դարձնելով համատեղ ուսուցման ծրագրերի մշակմանն ու իրականացմանն 
առանձին առարկաների կամ կրթական ծրագրերի շրջանակներում: Ծրագրվում է կազ
մակերպել համատեղ գիտական միջոցառումներ ու գիտահետազոտական ուսումնասի
րություններ, ուսումնամեթոդական աշխատանքների բնագավառում' փորձի փոխանա
կում կատարել, նպաստել դասախոսների որակավորման բարձրացմանր, մշակել ման
կավարժական տեխնոլոգիաներ: Նաեւ համատեղ հրատարակության կպատրաստվի 
գիտական ու կրթական գրականություն: Համաձայնագրի ստորագրումից հետո հոգեւոր 
երգերի կատարումներով հանդես եկան Մոսկվայի հոգեւոր ակադեմիայի եւ Գեւորգյան 
հոգեւոր ճեմարանի երգչախմբերր: Հանդիսությունր փակվեց Մայր Աթոռի Վանական 
խորհրդի նախագահ եւ Հրատարակչական բաժնի տնօրեն Տ. Նաթան արքեպ. Հովհան
նիսյանի օրհնության խոսքով:

Արարողությանր ներկա էին Մ այր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի միաբաններր, Գեւորգյան 
հոգեւոր ճեմարանի դասախոսական կազմր եւ ուսանողությունր, ՀՀ-ում ՌԴ դեսպանա
տան խորհրդական Վիկտոր Կրիվոպուսկովր, ՀՀ-ում ՌԴ սահմանապահ զորքերի հրա
մանատարի առաջին տեղակալ Յուրի Ռադիոնովր, Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու ուսում
նական կոմիտեի նախագահի օգնական գեներալ-լեյտենանտ Ալեքսանդր Գվոզդեւր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ
ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ՄԱՅՐ ԱԹՈՈՈՒՄ ՏԵՂԻ ՈՒՆԵՑԱՎ 
ՄԻՏԵԿԵՂԵՑԱԿԱՆ-ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆԱԿԱՆ ԽՈՐՀՐԴԻ ՆԻՍՏ

Մ այիսի 20-ին Մ այր Աթոռում գումարվեց Սուրբ էջմիածնի Միջեկեղեցական-աստ- 
վածաբանական խորհրդի հերթական նիստր, որի րնթացքում քննության առնվեցին մի- 
ջեկեղեցական, հասարակական եւ ներեկեղեցական տարաբնույթ հարցեր:

Զեկույցով հանդես եկավ Մայր Աթոռի Միջեկեղեցական հարաբերությունների 
բաժնի տնօրեն Տ. Հովակիմ եպս. Մանուկյանր' տեղեկացնելով 2013 թ. հուլիս ամսին 
Բուդապեշտաւմ կայանալիք Եւրոպական եկեղեցիների կոնֆերանսի 14-րդ եւ 2013 թ. 
նոյեմբեր ամսին Բուսանում կազմակերպվելիք Եկեղեցիների համաշխարհային խորհր
դի 11-րդ համաժողովի գումարման մասին: Քննարկվեցին Հայ Եկեղեցու պատվիրա
կության կազմի, ժաղովներում առաջադրված նյութերի վերաբերյալ հարցեր եւ հստա
կեցվեցին րնդհանուր մոտեցումներ:

Խորհուրդր լսեց նաեւ Մայր Աթոռի հոգեւոր-կրթական հաստատությունների վե
րատեսուչ, Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի տեսուչ Տ. Գեւորգ եպս. Սարոյանի զեկույցր' 
մայիսի 16-ին Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի եւ Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու Մոսկվա- 
յի հոգեւոր ակադեմիայի միջեւ ստորագրված համաձայնագրի վերաբերյալ: Խորհրդի 
անդամներր ողջունեցին համաձայնագրի ստարագրումր' գոհունակություն հայտնելով 
Հայ Առաքելական Եկեղեցու եւ Ռուս Ուղղափառ Եկեղեցու միջեւ խորացող համագոր
ծակցության առիթով:

Խորհուրդն անդրադարձավ նաեւ օրեր առաջ' մայիսի 10-11-ին, Երեւանի Ամերիկ
յան համալսարանում տեղի ունեցած «Եկեղեցի-պետաւթյուն փոխհարաբերությունների 
մոդելներր. ժամանակակից միտումներ» միջազգային գիտաժողովին: Արձանագրվեց, 
որ գիտաժաղովի կազմակերպիչների կողմից Մայր Աթոռին գիտաժողովին մասնակ
ցելու պաշտոնական հրավեր չի ուղղվել եւ դատապարտելի համարվեց այս առնչութ
յամբ կազմակերպիչների կողմից ապատեղեկատվության տարածումր: Խորհուրդր 
նաեւ ապակառուցողական համարեց, որ կազմակերպիչներր գիտաժաղովի գումար
ման աշխատանքներում չեն գործակցել Հայ Առաքելական Եկեղեցու հետ, երբ գիտա- 
ժողովում րնդգրկված էին նյութեր, որոնք ուղղակիորեն առնչվում են Հայ Եկեղեցուն: 
Աստվածաբանական խորհուրդն անրնդաւնելի համարեց նաեւ գիտաժաղովի րնթացքում 
հնչեցված միակողմանի գնահատումներն ու ոչ առարկայական տեսակետներր, որոնք 
չեն կարող նպաստել երկրի հոգեւոր-կրոնական կյանքում համերաշխ եւ գործակցային 
մթնոլորտի ձեւավորմանր եւ լուրջ մարտահրավեր են դառնալու Հայաստանում' խղճի 
ազատության իրավունքի իրացման ճանապարհին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
«ՀԱՅԱՍՏԱՆ» ՀԱՄԱՀԱՅԿԱԿԱՆ ՀԻՄՆԱԴՐԱՄԻ 

ՏԵՂԱԿԱՆ ՄԱՐՄԻՆՆԵՐԻ ՆԵՐԿԱՅԱՑՈՒՑԻՉՆԵՐԻՆ

Մայիսի 21-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրա
գույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց «Հայաստան» համահայ
կական հիմնադրամի տեղական մարմինների ներկայացուցիչներին' գլխավորությամբ 
հիմնադրամի գործադիր տնօրեն Արա Վարդանյանի: Ողջունե-
լով հիմնադրամի տեղական մարմինների ներկայացուցիչների այցր Մայր Աթոռ Սուրբ 
էջմիածին' Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն իր օրհնությունր բերեց ներկաներին: Գնահա
տանքով անդրադառնալով «Հայաստան» համահայկական հիմնադրամի գործունեութ- 
յանր' Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդգծեց, որ հիմնադրամի ծառայությունր' կոչված 
Հայրենիքի կյանքի առաջրնթացին ու բարօրությանր, մեծ հանձնառություն ու հետեւո- 
ղական աշխատանք է պահանջում:

Զրույցի րնթացքում Վեհափառ Հայրապետր կարեւորեց Հայ Եկեղեցու առավել 
չափով ներգրավվածությունր հիմնադրամի աշխատանքներում, ինչր կնպաստի նաեւ 
ազգային ինքնագիտակցության կերտմանն ու ազգային ոգու արթնացմանր: Վերջում 
Նորին Սրբությունն արդյունավոր գործունեություն մաղթեց հիմնադրամին: Հանդիպ
ման րնթացքում Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր պատասխանեց նաեւ ներկաներին հու
զող հարցերին, որոնք առնչվում էին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնի ներկայիս վիճակին 
ու գործունեությանր տարբեր ոլորտներում, Սիրիայի հայ համայնքին եւ Հայաստանում 
ապաստան գտած սիրիահայ րնտանիքներին Մայր Աթոռի կողմից ցուցաբերված օգ- 
նությանր, ինչպես նաեւ ներեկեղեցական եւ միջեկեղեցական տարբեր խնդիրներին:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

«ՔՐԻՍՏՈՆՅԱՆԵՐԻ ՆԵՐԿԱՅՈՒԹՅՈՒՆԸ ԵՒ ՎԿԱՅՈՒԹՅՈՒՆԸ 
ՄԵՐՁԱՎՈՐ ԱՐԵՒԵԼՔՈՒՄ» ՀԱՄԱԳՈՒՄԱՐ ԲԵՅՐՈՒԹՈՒՄ

Մայիսի 21-25-ր Լիբանանի մայրաքաղաք Բեյրութում տեղի ունեցավ «Քրիստոն
յաների ներկայությունր եւ վկայությունր Մերձավոր Արեւելքում» թեմայով միջազգային 
համագումար' կազմակերպված Եկեղեցիների համաշխարհային խորհրդի եւ Մերձա
վոր Արեւելքի Եկեղեցիների խորհրդի կողմից: Համագումարին մասնակցեցին շուրջ 200 
ներկայացուցիչներ Միջին Արեւելքի, Եւրոպայի, Հյուսիսային Ամերիկայի եւ Աֆրիկայի 
եկեղեցիներից ու էկումենիկ կազմակերպություններից:

Քննարկումների հիմնական նպատակն էր' տարածաշրջանում զարգացումների 
վերլուծությունր եւ Միջին Արեւելքի երկրներում ստեղծված դրության վերաբերյալ Մի
ջին Արեւելքի Եկեղեցիների, ինչպես նաեւ էկումենիկ րնտանիքի դիրքոշումների հստա- 
կեցումր: Համագումարի մասնակիցներն իրենց մտահոգությունն արտահայտեցին քրիս
տոնյա փոքրամասնությունների նկատմամբ դրսեւորվող բռնությունների եւ տարածաշր
ջանից քրիստոնյա բնակչության նկատելի արտագաղթի առիթով:
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Կոնֆերանսի ավարտին րնդունվեց հռչակագիր, որով կարեւորվեց տարածաշրջա
նում հանդուրժողականության մթնոլորտի վերականգնումր, կրոնական համայնքների 
խաղաղ համակեցությունր, ինչպես նաեւ շեշտվեց քրիտոնյա համայնքի պաշտպանութ
յանն ու պահպանմանն ուղղված տարբեր միջոցների գործադրման անհրաժեշտությու- 
նր:

Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի օրհնությամբ Մայր Աթոռ 
Սուրբ էջմիածինր համագումարին ներկայացնում էին Իրաքի Հայոց թեմի առաջնորդ 
Տ. Ավագ արքեպ. Ասատուրյանր, Դամասկոսի Հայոց թեմի առաջնորդ Տ. Արմաշ եպս. 
Նալբանդյանր եւ Հայաստանյան Կլոր սեղան միջեկեղեցական բարեգործական հիմ
նադրամի տնօրեն դոկտոր Կարեն Նազարյանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍՆ ԸՆԴՈՒՆԵՑ 
ՌՈՒՍԱՍՏԱՆԻ ԿՈՒՐՍԿԻ ՄԱՐԶԻ ՊԱՏՎԻՐԱԿՈՒԹՅԱՆԸ

Մայիսի 26-ին Մայր Աթոռ Սուրբ էջմիածնում Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսն րնդունեց Ռուսաստանի Դաշնության 
Կուրսկի մարզի պատվիրակությանր'գլխավորությամբ Կուրսկի մարզի նահանգապետի 
տեղակալ, ներքին քաղաքականության կոմիտեի նախագահ Լյուդմիլա Գրեբենկովայի: 

Հանդիպման սկզբում պատվիրակության անդամ, Ռուսաստանի հայերի միութ
յան Կուրսկի տարածքային կազմակերպության նախագահ Ալեքսան Կոշտոյանր Վե
հափառ Հայրապետին ներկայացրեց պատվիրակության անդամներին եւ Հայաստան 
այցելության նպատակր:

Այնուհետեւ հյուրերի այցր համայն հայության հոգեւոր կենտրոն ողջունեց Նորին 
Սրբությունր: Վեհափառ Հայրապետր պատվիրակության անդամներին համառոտ ներ
կայացրեց Հայ Եկեղեցու պատմությունր, Խորհրդային միության տարիներին Եկեղեցու 
կրած դժվարություններր եւ ներկա վիճակր' րնդգծելով Եկեղեցու կարեւոր դերր հայ ժո
ղովրդի հոգեւոր, ազգային եւ մշակութային կյանքում: Խոսելով հայ եւ ռուս ժողովուրդ- 
ների բարեկամական կապերի ձեւավորման գործում Հայ Եկեղեցու դերակատարության 
մասին'Ամենայն Հայոց Հայրապետր մասնավորապես կարեւորեց երկու ժողովուրդների 
բազմադարյա ջերմ հարաբերությունների հետագա սերտացումն ու զարգացումր մշա
կույթի, տնտեսության եւ այլ ոլորտներում:

Անդրադառնալով Ռուսաստանի հայկական համայնքին'Վեհափառ Հայրապետն 
իր մասնավոր շնորհակալությունր հայտնեց ՌԴ իշխանություններին' հայ ժողովրդի 
զավակների նկատմամբ դրսեւորվող հոգատար վերաբերմունքի համար:

Հանդիպմանն անդրադարձ կատարվեց նաեւ Հայ Առաքելական եւ Ռուս Ուղղա
փառ Եկեղեցիների սերտ կապերին, եկեղեցի-պետություն հարաբերություններին, ինչ
պես նաեւ երիտասարդ սերնդի հոգեւոր դաստիարակության անհրաժեշտությանր:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ
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ՀԱՆՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՄԱՂԹԱՆՔ 
ՄԱՅՐ ԱԹՈՈ ՍՈՒՐԲ ԷՏՄԻԱԾՆՈՒՄ

Մայիսի 28-ին' Հանրապետության տոնին, Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն 
Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսր Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի միաբանների 
ուղեկցությամբ այցելեց Սարդարապատի հուշահամալիր, որտեղ ներկա գտնվեց 1918 
թ. հերոսամարտին նվիրված հանդիսավոր միջոցառմանր: Արարողության ավարտին 
Վեհափառ Հայրապետր եւ ՀՀ նախագահ Սերժ Սարգսյանր ծաղկեպսակ դրեցին Սար
դարապատի հաւշահամալիրում, որից հետո Նորին Սրբությունն աղոթք բարձրացրեց 
առ Աստված' Մայիսյան հերոսամարտերում զոհված քաջարի հայորդիների հոգիների 
հանգստության համար: Նույն օրր Մայր Տաճարում տանի առիթով կատարվեց Հանրա
պետական մաղթանք: Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի նախագահությամբ 
եկեղեցականաց դասն աղոթեց Հայաստան աշխարհի խաղաղության, բարօրության եւ 
անսասանության համար:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՆՈՐ ՆՇԱՆԱԿՈՒՄՆԵՐ
Ն.Ս.Օ.Տ.Տ. Գարեգին Բ. Ծայրագույն Պատրիարք եւ Ամենայն Հայոց Կաթողիկոսի 

հայրապետական տնօրինությամբ կատարվել են Մայր Աթոռ Ս. էջմիածնի միաբաննե
րի նոր նշանակումներ:

Հոգեշնորհ Տ. Մեսրոպ վարդապետ Պարսամյանր, ազատվելով Շվեյցարիայի Հա
յոց թեմի առաջնորդական տեղապահի պարտականություններից, ծառայության է կոչ
վել Ֆրանսիայի Հայոց թեմում:

Հոգեշնորհ Տ. Զավեն աբեղա Յազիչյանն իր հոգեւոր ծառայությունր կիրականաց- 
նի Հնդկահայոց հոգեւոր հոծությունում:

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌ Ս. էՏՄԻԱԾՆԻ 

ՏԵՂԵԿԱՏՎԱԿԱՆ ՀԱՄԱԿԱՐԳ

ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ԳՆԱՀԱՏՈՒԹՅՈՒՆ

ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹՅԱՆ ԳՐԵՐԻ ԵՆ ԱՐԺԱՆԱՑԵԼ

Հայ-գերմանական րնկերակցությունր (Գերմանիայի թեմ)
Տերալդ եւ Փաթրիշիա Թրբանջյանր (ԱՄՆ Արեւմտյան թեմ)
Երվանդ Պապայեանր (ԱՄՆ Արեւմտյան թեմ)
Հոգեւորականաց համագումարր (Կանադայի թեմ)
Պատգամավորական ժաղովր (Կանադայի թեմ)
Տիկնանց Միության համգումարր (Կանադայի թեմ):
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