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2016 թ. սեպտեմբերի 21-ին լրացավ Հայոց նորաստեղծ պետակա
նության քառորդ դարը: Սրանից ուղիղ հարյուր տարի առաջ դժվար էր 
ենթադրել, որ գեհենի բովով անցած մի ժողովուրդ կարողանալու է շուտով 
վերագտնել իր դրախտը՝  նորից հաստատելով վաղուց երազած պետակա
նությունը: 

Բայց սրանում է նաեւ պարադոքսը. մի հին ժողովուրդ, որի անունը 
հիշվում է դեռեւս սեպագրերում՝ վաղուց վերացած քաղաքակիրթ ազգերի 
շարքում, այսօր զառամյալ ծերունու փոխարեն հառնում է որպես 25-ամյա 
մի երիտասարդ: Հառնում է հույսով, հավատով, սիրով, եւ ավելին՝ հաղթա
նակով: Սակայն սա հաղթանակ է ոչ այնքան հակառակորդի, անողոք ժա
մանակի եւ ճնշող տարածության, որքան սեփական ես-ի, սեփական կամքի 
նկատմամբ, որպես վերջինիս հաստատում, որպես շատերի աչքում հին եւ 
մեռնող թվացող մի տեսակի կենսասիրության լավագույն ապացույց: 

Եւ այստեղ է, որ պիտի հիշենք հայ ժողովրդի այն բոլոր զավակներին, 
լինեն նրանք զինվորներ թե գիտնականներ, հոգեւորականներ թե աշխար
հիկներ, ովքեր պատմության տարբեր պահերին եւ տարբեր թատերաբե
մերում իրենց ներուժը եւ կյանքը չեն խնայել այն իրականության համար, 
որը վայելում ենք այսօր մենք՝ Հայաստանի անկախ հանրապետության քա
ղաքացիներս: Ուրեմն, հայոց նորագույն պետականությունը հազարամյա 
պայքարի արդյունքն է, մեր հայրերի թափած արյան եւ մեր մայրերի խնա
յած արցունքների արդյունքը, հայ ժողովրդի կամքի բարձրագույն արտա
հայտումը, նրա ներուժի արժանի հանգրվանը, ու մենք իրավունք չունենք 
այլեւս այն կորցնելու:
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Հայոց պետականության գոյությունը նախ եւ առաջ հայ ոգու հաղթար
շավն է տարածության եւ ժամանակի տարբեր ոլորտներում՝ Հայաստանում, 
Արցախում եւ Սփյուռքում, անցյալում, ներկայում եւ ապագայում, նրա կայուն 
գոյության առհավատչյան: Այն ինքնավստահություն եւ ինքնասիրություն է 
ներշնչում ամեն հայի՝ իր կառույցներով, բանակով եւ խորհրդանշաններով: 
Այս բազմազան աշխարհում այն դարձնում է մեզ միավոր եւ մեր խոսքը լսել 
տալիս մեր լեռներից անդին, այն լեռներից, որոնք այսքան երկար պահել են 
մեզ իրենց գրկում՝ թաքցնելով բազմաթիվ «քաղաքակիրթ» եւ բարբարոս 
ցեղերի արշավներից, ինչպես հայ մայրերը՝ իրենց երեխաներին: 

Սակայն հայոց պետականությունը հպարտությունից ավելի պատաս
խանատվություն է նշանակում, որ կրում են նրա զավակները իրենց նախ
նիների եւ սերունդների, հողի, ջրի, լեռների ու տաճարների նկատմամբ: 
Ազատություն ձեռք բերելը հեշտ չէ, բայց ավելի դժվար է այն պահպանելը, 
գերդժվար՝ փայփայելը: Ուրեմն պետություն ունենալու ինքնավստահութ
յունը չպիտի հանգի թմբիրի, այլ ընդհակառակը, այն պիտի մեզ մշտապես 
արթուն պահի ժամանակակից այս աշխարհի մարտահրավերների պայ
մաններում: Իսկ աշխարհն առանձնապես չի փոխվել. ինչպես հազար կամ 
հարյուր տարի առաջ, այնպես էլ այսօր ամենուրեք գերիշխում են շահերը:

Բազմաթիվ են հայկական պետականության զարգացման խոչընդոտ
ները՝ շրջափակումը, գերտերությունների քմահաճույքները, պատերազմը, 
աղետի գոտին, արտագաղթը: Սակայն ամենամեծ խոչընդոտը կարող է լի
նել հայ մարդու անտարբերությունը սեփական երկրի եւ նրա խնդիրների ու 
ցավերի նկատմամբ:

Մեր երկիրն այսօր, առավել քան երբեւէ, ունի սիրո եւ խնամքի կարիք: 
Սիրել Հայաստանը չի նշանակում բառեր շռայլել նրա պատվին. սիրել Հա
յաստանը նշանակում է ժամանակ եւ կարողություն տրամադրել, խնամել 
նրան, ինչպես նորածին զավակի կամ զառամյալ ծնողի: Հայաստանը սիրել 
նշանակում է չպահանջել նրանից ոչինչ, քանի որ ոչ երեխան կարող է վար
ձահատույց լինել, ոչ էլ զառամյալ ծնողը, այլ միայն տալ՝ ոչինչ չխնայելով: 
Եւ այդ նվիրումի մեջ է հայրենասիրությունը, եւ ոչ անիմաստ ինքնաքննա
դատության կամ սնապարծության: Չէ՞ որ սնապարծությունը, որպես սե
փական գոյության արդարացման մի ձեւ, փակում է մեր աչքերը՝ հնարավո
րություն չտալով տեսնել թերությունները, մինչդեռ ծայրահեղ ինքնաքննա
դատությունը հուսալքման է բերում: Խնամքն է, որ առաջացնում է սեր ու 
կայունության զգացում: 

Սիրել Հայաստանը նշանակում է ճիշտ գնահատել նրա ժամանակային, 
տարածական եւ ներուժային ոլորտները: Մենք անցել ենք երկար ճանա
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§ÂßÝ³Ùáõ ³ÝÁÝ¹Ù»ç áïÝÓ·áõÃÛáõÝÝ»ñÇ å³ÛÙ³ÝÝ»ñáõÙ
åÇïÇ ß³ñáõÝ³Ï»Ýù ÙÇ³ëÝ³μ³ñ ½áñ³óÝ»É Ù»ñ μ³Ý³ÏÁ,

ß»Ý³óÝ»É áõ Ñ½áñ³óÝ»É ²ñó³ËÁª ³å³í»Ý ÉÇÝ»Éáí ³ñó³Ë³Ñ³ÛáõÃÛ³ÝÁ¦
(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)



§²ñó³ËÁ ëñïáõÙ ¿ Ñ³Ù³ÛÝ Ñ³ÛáõÃÛ³Ý,
áñÁ Ýñ³ ³ÝÏ³ËáõÃÛ³Ý å³ßïå³ÝÝ áõ »ñ³ßË³íáñÝ ¿¦

(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)

§Ð³Ûñ»ÝÇ å»ïáõÃÛ³Ý 25-³ÙÛ³ÏÇ ³éÇÃáí, Ñá·áõ å³ñïù áõÝ»Ýù`
Ù»ñ ËáÝ³ñÑáõÙÁ μ»ñ»Éáõ ËÝÏ»ÉÇ ÑÇß³ï³ÏÇÝ Ù»ñ Ñ»ñáë ½³í³ÏÝ»ñÇ,

áíù»ñ Çñ»Ýó ÏÛ³ÝùÝ ÁÝÍ³Û»óÇÝ Ñ³Ûñ»ÝÇùÇÝ¦
(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)
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պարհ, ունենք հարուստ պատմություն, բայց կարծես թե` քիչ փորձ, քա
նի որ շարունակում ենք տեսնել մեր խնդիրները սեփական դաշտից դուրս: 
Մենք առավելապես փնտրում ենք մեզ անցյալում եւ մխիթարվում անցած 
ձեռքբերումներով, շատ հաճախ, թողնելով ներկա Հայաստանը` տարվում 
կորուսյալ Հայաստանով: Մինչդեռ մեր գոյության առանցքային տարածքն 
արդի Հայաստանի Հանրապետությունն է՝ Արագածի շուրջ գտնվող երկիրը, 
որտեղ չի դադարում ճառագել Լուսավորչի կանթեղը: Այդ կանթեղի հզո
րությունից է կախված մեր պատմական հայրենիքի այլ շրջանների լուսա
վորումը: Ուրեմն պետք է հաղթահարել կարոտը եւ հայրենիքին բարձրա
ձայն սեր խոստովանել միայն մեկ անգամ: Մենք շատ ենք վատնում հայ 
մարդու ներուժը, որն այսօր դեգերում է աշխարհով մեկ եւ երազում հայրե
նիքում հանգրվանելու մասին: Մինչդեռ այդ ներուժի ճիշտ կազմակերպու
մից եւ օգտագործումից է կախված մեր հայրենիքի զարգացումը: Այսպի
սով, հայկական պետականության գոյության փաստը մեզ ստիպում է լինել 
ավելի քիչ զգացական եւ վերջապես կիրառել ռացիոնալ մեթոդներ, որոնք 
կսահմանեն եւ կզարգացնեն գոյության մեր իրական տեսլականը: 

Հայկական պետականության զարգացման համար այսօր, առավել քան 
վերջին հազար տարվա ընթացքում, ստեղծվել են բացառիկ բարենպաստ 
պայմաններ եւ հնարավորություններ: Մենք իրավունք չունենք չհավատալու 
այդ հնարավորությունների կենսունակությանը եւ չօգտագործելու դրանք, 
իրավունք չունենք լքելու Հայաստանը: Հեռանալ երկրից նրա դժվարին պա
հին, նշանակում է ծերանոց նետել ծնողին, մանկատուն՝ երեխային, նրան 
միայնակ թողնել կյանքի դժվարին պահին: Սա բնորոշ չէ մեր արժեհամա
կարգին: Մենք պետք է ուժեղ լինենք: Իսկ ուժեղ լինելու համար անհրաժեշտ 
է լինել շնորհակալ եւ ներողամիտ. շնորհակալ Աստծուն՝ ունեցածի համար, 
եւ ներողամիտ այն մարդկանց ու ժողովուրդների նկատմամբ, ովքեր խո
չընդոտել են մեզ: Սա է մեզ մաքրում, բարձրացնում, բացասական լիցքերից 
ազատում` դրանով իսկ դարձնելով ուժեղ: Ի վերջո սրանում է մեր տեսակի 
քրիստոնեականը, այն հատկանիշը, որն ընտրելով որպես առաջինը մոտ 
1700 տարի առաջ, մինչ օրս կրում ենք պատվով:

Ա. Բ.



 ԷՋՄԻԱԾԻՆ 

ԳԻՐ ՀԱՅՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՕՐՀՆՈՒԹԵԱՆ ԵՒ ԳՆԱՀԱՏԱՆԱՑ
ԱՌ ՍԻՐԵՑԵԱԼ ՈՐԴԻՍ ՄԵՐ ԵՒ ՀԱՐԱԶԱՏ ԶԱՒԱԿՍ

ՄԱՅՐ ԱԹՈՌՈՅ ՍՐԲՈՅ ԷՋՄԻԱԾՆԻ
ՄԵԾԱՐԳՈՅ ՏԷՐ ԵՒ ՏԻԿԻՆ ԷՏՈՒԸՐՏ ԵՒ ՃԱՆԷԹ ՄԱՐՏԻԿԵԱՆ

ՈՐ Ի ՏԻԹՐՈՅԹ, ԱՄՆ

­Սի­րե­լի՛­­Տէր­եւ­­Տի­կին­­Մար­տի­կեան­ներ,
Ու­րախ­ենք­մե­ծա­պէս`­­Մայր­Ա­թոռ­­Սուրբ­Էջ­միած­նում­ըն­դու­նե­լու­­Ձեզ­

եւ­­Հայ­րա­պե­տա­կան­­Մեր­օրհ­նու­թիւ­նը,­ջերմ­սէրն­ու­բա­րե­մաղ­թանք­նե­րը­
բե­րե­լու­Ա­ռա­քե­լա­կան­մեր­­Սուրբ­Ե­կե­ղե­ցու­ար­ժա­նա­ւոր­զա­ւակ­նե­րիդ:­

Ազ­գա­յին­ եւ­­ ե­կե­ղե­ցա­կան­ մեր­ կեան­քում­ մեծ,­ գո­վար­ժան­ վաս­տակ­
ու­նի­ ­Մար­տի­կեան­ բա­րե­գործ­ ըն­տա­նի­քը,­ որ­ սե­րու­նդէ­ սե­րունդ­ յա­ջոր­
դա­կա­նու­թեամբ­իր­սրտա­բուխ­ըն­ծա­յա­բե­րում­նե­րով­ու­ազ­նիւ­յանձ­նա­
ռու­թիւն­նե­րով­ծա­ռա­յում­է­յա­նուն­հա­ւա­տա­ւոր­մեր­ժո­ղովր­դի­բա­րօ­րու­
թեան­եւ­Ա­ռա­քե­լա­կան­մեր­­Սուրբ­Ե­կե­ղե­ցու­յա­ւէտ­պայ­ծա­ռու­թեան:­

­Մենք­ու­րախ­ա­ռիթ­ենք­ու­նե­ցել­ճա­նա­չե­լու­­Ձեր­ծնող­նե­րին,­հա­ղորդ­
դառ­նա­լու­նրանց­ե­կե­ղե­ցա­սէր­ու­ազ­գա­սէր­ո­գուն,­նրանց­աս­տուա­ծա­
հա­ճոյ­գոր­ծե­րին,­ո­րոնք­մշտա­պէս­ա­ղօթ­քով­ու­ե­րախ­տա­գի­տու­թեամբ­են­
յի­շուե­լու­հա­յոր­դեաց­հո­գի­նե­րում:­Այ­սօր­գո­հու­նա­կու­թիւն­է­­Հայ­րա­պե­
տիս­հա­մար­հաս­տա­տել,­որ­­Ձեր­ծնո­ղաց­լու­սա­ւոր­օ­րի­նա­կով՝­­Դուք,­սի­
րե­լի­Է­տուըրտ­եւ­­Ճա­նէթ,­ապ­րում­ու­գոր­ծում­էք­հայ­րե­նի­մեր­երկ­րին,­
մեր­ժո­ղովր­դին­ու­մեր­­Սուրբ­Ե­կե­ղե­ցուն­ծա­ռա­յե­լու­ազ­նիւ­նուի­րու­մով­
ու­նա­խան­ձախնդ­րու­թեամբ:

­Մենք­բարձ­րօ­րէն­գնա­հա­տում­ենք­հա­ւա­տա­ւոր­ա­մո­լիդ­եր­կա­րա­մեայ­
ազ­գօ­գուտ­վաս­տա­կը:­­Դուք­բա­րե­սի­րա­կան­բազ­մա­թիւ­ծրագ­րեր­էք­ի­րա­
կա­նաց­րել­մեր­երկ­րում,­օ­ժան­դա­կել­­Հա­յաս­տա­նի­սահ­մա­նա­մերձ­շրջան­
նե­րում­ ապ­րող­ կա­րի­քա­ւոր­ հա­յոր­դի­նե­րին:­ ­Ձեր­ բա­րե­գոր­ծու­թիւն­նե­րի­
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ար­գա­սիք­նե­րը յոյս ու լա­ւա­տե­սու­թիւն են պարգ­եւում դժուա­րու­թիւն­նե­
րի մէջ ապ­րող մեր ժո­ղովր­դի զա­ւակ­նե­րին: 

­Նա­խան­ձախն­դիր նոյն ո­գով ­Դուք դրսեւո­րել էք նաեւ ­Ձեր որ­դիա­
կան սէրն ու նուի­րու­մը հան­դէպ ­Սուրբ Էջ­միա­ծի­նը՝ հոգ­եւոր նուի­րա­
կան կենտ­րո­նը աշ­խարհս­փիւռ հա­յու­թեան: ­Գո­հու­նա­կու­թիւն է ­Հայ­
րա­պե­տիս հա­մար, որ ­Դուք սի­րով ստանձ­նե­ցիք նաեւ ­Սուրբ Էջ­միած­նի 
«Ե­րե­մեան» միա­բա­նա­կան շէն­քի նո­րո­գու­թեան հո­վա­նա­ւո­րու­թիւ­նը՝ նոր 
կեանք պարգ­եւե­լով պատ­մա­կան կա­ռոյ­ցին: ­Ձեզ պէս հա­ւա­տա­ւոր ­Մեր 
զա­ւակ­նե­րի ազ­նիւ յանձ­նա­ռու­թիւն­նե­րով պայ­ծա­ռա­նում է ­Մայր Ա­թո­ռը՝ 
շա­րու­նա­կե­լով իր ­Տի­րա­ւանդ ա­ռա­քե­լու­թիւ­նը մեր ժո­ղովր­դի կեան­քում: 

­Բարձր գնա­հա­տե­լով ­Ձեր վաս­տա­կը մեր ­Սուրբ Ե­կե­ղե­ցու եւ ­հա­ւա­
տա­ւոր ժո­ղովր­դի կեան­քում` ­Հայ­րա­պե­տա­կան այ­սու ­Կոն­դա­կով, սի­րով 
ըն­դա­ռաջ ԱՄՆ ­Հա­յոց Ար­եւե­լեան ­Թե­մի Ա­ռաջ­նորդ ­Գե­րաշ­նորհ Տ. ­Խա­
ժակ Ար­քե­պիս­կո­պոս ­Պար­սա­մեա­նի խնդրան­քին, շնոր­հում ենք ­Ձեզ Ա­ռա­
քե­լա­կան մեր ­Սուրբ Ե­կե­ղե­ցու

ՍՈՒՐԲ ԳՐԻԳՈՐ ԼՈՒՍԱՒՈՐԻՉ

պա­տուոյ բարձ­րա­գոյն շքան­շա­նը:
Վս­տահ ենք, որ մեր ­Սուրբ Ե­կե­ղե­ցու եւ ­հա­րա­զատ ժո­ղովր­դի հան­

դէպ ­Ձեր որ­դիա­կան զգա­ցում­նե­րը պի­տի շա­րու­նա­կուեն ար­դիւ­նա­ւո­
րուել աս­տուա­ծա­հա­ճոյ նոր ձեռ­նարկ­նե­րով: 

Ի խո­րոց սրտի ա­ղօ­թում ենք առ ­Բա­րին Աս­տուած, որ Իր Ա­մե­նախ­նամ 
Ա­ջով հո­վա­նի լի­նի ­Ձեզ ու ­Ձեր ըն­տա­նեաց ան­դամ­նե­րին՝ պարգ­եւե­լով 
քա­ջա­ռողջ արեւ­շա­տու­թիւն, գոր­ծոց յա­ջո­ղու­թիւն­ներ եւ­ ա­մե­նայն բա­րիք: 

Ողջ լերուք ի Տէր, զօրացեալ շնորհօք Սուրբ Հոգւոյն եւ յաւէտ օրհնեալ ի 
Մէնջ. ամէն:

Օրհնութեամբ՝

ԳԱՐԵԳԻՆ Բ.
ԿԱԹՈՂԻԿՈՍ ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ

Տուաւ Կոնդակս ի 23-ն Սեպտեմբերի
յամի Տեառն 2016 եւ ի թուին հայոց ՌՆԿԵ.
ի մայրավանս Սրբոյ Էջմիածնի
ընդ համարաւ 968
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Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ. ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ
ՊԱՏԳԱՄԸ ՀԱՆՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՄԱՂԹԱՆՔԻ ԸՆԹԱՑՔՈՒՄ

(Շուշի, 5 սեպտեմբերի, 2016 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

«Եւ այս է այն յաղթութիւնը,
որ յաղթում է աշխարհին՝ մեր հաւատքը»

(Ա. Յովհ. Ե. 4):

Մե­ծար­գո ­Տիար ­Բա­կո ­Սա­հակ­յան, ­Նա­խա­գահ ԼՂ ­Հան­րա­պե­տու­թյան, 

Գե­րա­գույն հոգ­եւոր խորհր­դի ան­դամ­ներ` 

­Գե­րաշ­նորհ հայ­րեր եւ ­հար­գար­ժան ­Տիարք, 

­Սի­րե­լի բա­րե­պաշտ ժո­ղո­վուրդ,

­Գո­հու­թյուն ու փառք ենք մա­տու­ցում ­Տի­րո­ջը, որ ա­ռիթն ու­նենք 

­Գե­րա­գույն հոգ­եւոր խորհր­դի ան­դամ­նե­րի հետ գտնվե­լու օրհն­յալ մեր 

Ար­ցախ աշ­խար­հում եւ­ ա­զա­տագ­րա­կան մեր պայ­քա­րի խորհր­դա­նի­շը 

հան­դի­սա­ցող ­Շու­շիի ­Սուրբ Ա­մե­նափր­կիչ ­Ղա­զան­չե­ցոց ե­կե­ղե­ցում կա­

տա­րե­լու ­Հան­րա­պե­տա­կան մաղ­թանք՝ հայ­ցով առ Աստ­ված, որ խա­ղաղ 

ու անվր­դով պա­հի Ար­ցա­խի ու ­Հա­յաս­տա­նի սահ­ման­նե­րը եւ Իր ա­րար­չա­

կան սերն ու խնամ­քը հո­վա­նի դարձ­նի հե­րո­սա­կան ար­ցա­խա­հա­յու­թյա­նը: 

Այս օ­րե­րին մեր ժո­ղո­վուր­դը տո­նախմ­բում է Ար­ցա­խի ան­կա­խու­

թյան 25-րդ ­տա­րե­դար­ձը` պան­ծա­լի հո­բել­յա­նը մեր նո­րօր­յա պատ­մու­

թյան ա­մե­նան­շա­նա­կա­լի ի­րա­դար­ձու­թյան: ­Մենք վերս­տին արժ­եւո­րում 

ենք մեր հաղ­թա­նակ­ներն ու ձեռք­բե­րում­նե­րը եւ ­խո­նար­հու­մով հի­շում 

մեր բո­լոր հե­րոս­նե­րին, ով­քեր ի­րենց կյանքն ըն­ծա­յե­ցին հա­նուն Ար­ցա­խի 

ա­զա­տու­թյան եւ ­մեր հայ­րե­նի­քի ա­պա­հո­վու­թյան: 

­Նա­խորդ եր­կու­սու­կես տաս­նամ­յակ­նե­րը ե­ղան ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­

ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան ան­կա­խու­թյան զո­րաց­ման եւ ­հա­ջո­ղու­թյուն­նե­րի 

աս­տի­ճա­նա­կան ամ­րապնդ­ման տա­րի­ներ: Ապ­րիլ­յան վեր­ջին ի­րա­դար­ձու­

թյուն­նե­րը, սա­կայն, ե­կան հա­վաս­տե­լու, որ մենք տա­կա­վին մեծ ա­նե­լիք­



§²ñó³ËÇ ³Ûë ëáõñμ ÑáÕáõÙ »ñμ¢¿ ãÇ ïÏ³ñ³ó»É Ñ³ÛÇ Ñ³í³ïùÝ áõ Ñ³Ûñ»Ý³ëÇñáõÃÛáõÝÁ: Ø»ñ »ñÏñ³ï»õ å³ïÙáõÃÛ³Ý ÁÝÃ³óùáõÙ
Ù»Ï ³Ý·³Ù ã¿, áñ ÃßÝ³ÙÇÝ»ñÁ μ³Ëí»É »Ý ³ñó³Ë³Ñ³ÛáõÃÛ³Ý ³ÝÝÏáõÝ Ï³ÙùÇÝ »õ ÁÝÏñÏ»É Ýñ³Ýó ËÇ½³ËáõÃÛ³Ý ³éç»õ¦

(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)



§Ø»Ýù í»ñëïÇÝ ³ñÅ»õáñáõÙ »Ýù Ù»ñ Ñ³ÕÃ³Ý³ÏÝ»ñÝ áõ Ó»éùμ»ñáõÙÝ»ñÁ
»õ ËáÝ³ñÑáõÙáí ÑÇßáõÙ Ù»ñ μáÉáñ Ñ»ñáëÝ»ñÇÝ, áíù»ñ Çñ»Ýó ÏÛ³ÝùÝ ÁÝÍ³Û»óÇÝ

Ñ³ÝáõÝ ²ñó³ËÇ ³½³ïáõÃÛ³Ý »õ Ù»ñ h³Ûñ»ÝÇùÇ ³å³ÑáíáõÃÛ³Ý¦
(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)

§Ð³Ûñ³Ï³Ý ëÇñáí Ø»ñ ûñÑÝáõÃÛáõÝÝ áõ μ³ñÓñ ·Ý³Ñ³ï³ÝùÝ »Ýù
μ»ñáõÙ Ù»ñ ÷³é³å³ÝÍ μ³Ý³ÏÇ ëå³Ý»ñÇÝ áõ Ù³ñïÇÏÝ»ñÇÝª

³ÕáÃùáí, áñ î»ñÁ ³Ùáõñ á·áí áõ Ñ³ÕÃ³Ï³Ý μ³½Ïáí
å³Ñå³ÝÇ Ù»ñ Ñ³Ûñ»ÝÛ³ó å³ßïå³ÝÝ»ñÇÝ¦

(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)
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ներ ու­նենք Ար­ցա­խի պե­տա­կա­նու­թյան ամ­րապնդ­ման եւ ­մեր հայ­րեն­քի 

սահ­ման­նե­րի անվ­տան­գու­թյան ա­պա­հով­ման գոր­ծում: Թշ­նա­մու ա­նընդ­

մեջ ոտնձ­գու­թյուն­նե­րի պայ­ման­նե­րում պի­տի շա­րու­նա­կենք միաս­նա­բար 

զո­րաց­նել մեր բա­նա­կը, շե­նաց­նել ու հզո­րաց­նել Ար­ցա­խը՝ ա­պա­վեն լի­նե­

լով ար­ցա­խա­հա­յու­թյա­նը, որ հա­կա­ռակ ա­մեն դժվա­րու­թյուն­նե­րի` շա­

րու­նա­կում է հե­րո­սա­բար տո­կալ եւ­ իր հա­րա­զատ հո­ղի վրա կա­ռու­ցել իր 

բա­րօր ա­պա­գան: 

Ար­ցա­խի այս սուրբ հո­ղում երբ­եւէ չի տկա­րա­ցել հա­յի հա­վատքն ու 

հայ­րե­նա­սի­րու­թյու­նը: ­Մեր երկ­րատեւ պատ­մու­թյան ըն­թաց­քում մեկ ան­

գամ չէ, որ թշնա­մի­նե­րը բախ­վել են ար­ցա­խա­հա­յու­թյան անն­կուն կամ­քին 

եւ­ ընկր­կել նրանց խի­զա­խու­թյան առջեւ: Այս­տեղ ապ­րող մեր ժո­ղո­վուր­

դը եր­բեք չի հա­մա­կերպ­վել եւ ­չի հա­մա­կերպ­վե­լու ա­նար­դա­րու­թյան ու 

բռնու­թիւն­նե­րի հետ: Ա­ռա­քե­լա­կան մեր ­Սուրբ Ե­կե­ղե­ցին աշ­խար­հասփ­

յուռ իր թե­մե­րով ու ե­կե­ղե­ցա­կան կա­ռույց­նե­րի ա­մեն հնա­րա­վո­րու­թյամբ 

ձեր կող­քին է, սի­րե­լի՛ քա­ջա­րի ար­ցախ­ցի­ներ` մշտա­պես սա­տար ու ա­ջա­

կից ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան մի­ջազ­գայ­նո­րեն ճա­նաչ­

ման եւ Ար­ցա­խում ար­ժա­նա­պա­տիվ կյան­քի կա­ռուց­ման ջան­քե­րին: 

Անց­նող 25 տա­րի­նե­րին Ար­ցա­խը դար­ձել է ո­գին մեր ժո­ղովր­դի, ո­գին 

միաս­նա­կա­նու­թյան եւ ­խորհր­դա­նի­շը մեր հաղ­թա­նակ­նե­րի, խորհր­դա­նի­

շը` ազ­գա­յին մեր զար­թոն­քի: Ար­ցա­խի շուրջ հա­մախմբ­վել է ջանքն ու 

ջի­ղը հա­մայն հա­յու­թյան, թեւ­ ա­ռել հաղ­թա­նակ­նե­րի վստա­հու­թյունն ու 

տե­սիլ­քը: Ար­ցա­խը սրտում է հա­մայն հա­յու­թյան, ո­րը նրա ան­կա­խու­

թյան պաշտ­պանն ու ե­րաշ­խա­վորն է: 

­Տա­րա­կույս չու­նենք, որ ար­ցախ­յան հիմ­նախն­դի­րը մեր ժո­ղո­վուր­դը 

առ Աստ­ված ա­պա­վի­նու­թյամբ ա­ռաջ­նոր­դե­լու է բար­վոք լուծ­ման: Ա­ռաք­

յա­լի խոս­քի հա­մա­ձայն` «Եւ այս է այն յաղ­թու­թիւ­նը, որ յաղ­թում է աշ­

խար­հին՝ մեր հա­ւատ­քը»: ­Մեր կրած դառ­նու­թյուն­նե­րի, զրկանք­նե­րի ու 

չար­չա­րանք­նե­րի, մեր թանկ զո­հո­ղու­թյուն­նե­րի դի­մաց` այս սուրբ հո­ղում 

ընդ­միշտ շա­րու­նա­կե­լու է ծաղ­կել հա­յոց հա­վատ­քը եւ­ այդ հա­վատ­քով 

շա­ղախ­յալ հայ կյան­քը: ­Մեր վան­քե­րում նո­րա­նոր ըն­տա­նիք­ներ են օրհն­

վե­լու, եւ ­հայ մա­նուկ­ներ են մկրտվե­լու մեր ե­կե­ղե­ցի­նե­րի սուրբ ա­վա­զան­

նե­րում` նոր շունչ բե­րե­լով մեր կյան­քին, շունչն ու ո­գին վառ հա­վատ­քի, 

պայ­ծառ մտքի, ա­րա­րու­մի ու ա­ռա­ջա­դի­մու­թյան:

Այս զգա­ցում­նե­րով եւ ­Բարձր­յա­լի զո­րակ­ցու­թյան հայ­ցով ­Հայ­րա­պե­

տա­կան ­Մեր օրհ­նու­թյունն ենք բե­րում ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­

տու­թյան նա­խա­գահ ­Տիար ­Բա­կո ­Սա­հակ­յա­նին, պե­տա­կան ա­վա­գա­նուն՝ 
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մաղ­թե­լով նոր ձեռք­բե­րում­ներ ի­րենց հայ­րե­նա­շեն գոր­ծե­րում: ­Հայ­րա­

կան սի­րով ­Մեր օրհ­նու­թյունն ու բարձր գնա­հա­տանքն ենք բե­րում մեր 

փա­ռա­պանծ բա­նա­կի սպա­նե­րին ու մար­տիկ­նե­րին՝ ա­ղոթ­քով, որ ­Տե­րը 

ա­մուր ո­գով ու հաղ­թա­կան բազ­կով պահ­պա­նի մեր հայ­րեն­յաց պաշտ­

պան­նե­րին եւ Իր Ա­ջի հո­վա­նու ներ­քո հե­ռու պա­հի վտանգ­նե­րից ու փոր­

ձու­թյուն­նե­րից: ­Մեր օրհ­նու­թյունն ենք բե­րում Ար­ցա­խի թե­մի ա­ռաջ­նորդ 

­Գե­րաշ­նորհ Տ. ­Պարգեւ արք. ­Մար­տի­րոս­յա­նին եւ ­թե­մի հոգ­եւոր դա­սին՝ 

հայ­ցե­լով ­Տի­րոջ շնորհ­նե­րը մեր ժո­ղովր­դի հոգ­եւոր կյան­քի շե­նաց­ման 

նվի­րա­կան ա­ռա­քե­լու­թյան մեջ: 

­Հայ­րա­պե­տա­կան ­Մեր գնա­հա­տանքն ու օրհ­նու­թյունն ենք բե­րում 

Ար­ցա­խի հե­րո­սա­կան մեր ժո­ղովր­դին: ­Սի­րե­լի­նե՛ր, շա­րու­նա­կեք ապ­րել 

սի­րով առ Աստ­ված, առ մեր ­Սուրբ Ե­կե­ղե­ցին եւ ­հայ­րե­նի­քը, ա­ռաջ ըն­

թա­ցեք ա­ներկ­բա հույ­սով, որ մեզ բա­ժին ըն­կած ցան­կա­ցած փոր­ձու­թյան 

մի­ջից, ինչ­պես ա­ռաք­յալն է ա­սում՝ էլ ա­վե­լի հաղ­թա­կան ենք դուրս գա­

լու մեր ­Տի­րոջ մի­ջո­ցով, Ով սի­րեց մեզ ( հմմտ. Հ­ռոմ. Ը. 37): 

Ի խո­րոց սրտի ա­ղո­թում ենք մեր հայ­րե­նի­քի խա­ղա­ղու­թյան, մեր 

սահ­ման­նե­րի ա­պա­հո­վու­թյան հա­մար, վերս­տին Աստ­ծո զո­րակ­ցու­թյու­նը 

հայ­ցում մեր քա­ջա­րի սպա­նե­րին ու զին­վոր­նե­րին, Ար­ցա­խի բնա­կա­վայ­

րե­րում ի­րենց ստեղ­ծա­րար կյան­քով ապ­րող մեր ժո­ղովր­դին զա­վակ­նե­րին: 

Թող ամենակալ Աստված օրհնի Հայաստանն ու Արցախը եւ ապավեն լինի 
մեզ ամենքիս՝ ի կատար ածելու մեր ազգային իղձերն ու նպատակները. ամեն:
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Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ. ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ
ԽՈՍՔԸ ՀԱՆՐԱՊԵՏԱԿԱՆ ՄԱՂԹԱՆՔԻ ԸՆԹԱՑՔՈՒՄ 

ՀԱՅԱՍՏԱՆԻ ՀԱՆՐԱՊԵՏՈՒԹՅԱՆ 25-ԱՄՅԱԿԻ ԱՌԻԹՈՎ
(Երեւան, Սուրբ Գրիգոր Լուսավորիչ մայր եկեղեցի, 20 սեպտեմբերի, 2016 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

­Մե­ծար­գո՛ ­Նա­խա­գահ ­Հա­յաս­տա­նի ­Հան­րա­պե­տու­թյան,
­Մե­ծար­գո՛ ­Նա­խա­գահ ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան,
­Սի­րեց­յալ եղ­բայր, ­Կա­թո­ղի­կոս ­Մե­ծի ­Տանն ­Կի­լի­կիո,
­Հոգ­եւոր հայ­րեր, հար­գե­լի պե­տա­կան այ­րեր,
­Սի­րե­լի բա­րե­պաշտ ժո­ղո­վուրդ, 
­Հա­յաս­տա­նի ­Հան­րա­պե­տու­թյան 25-րդ ­տա­րե­դար­ձի նվի­րա­կան ա­ռի­

թով ող­ջու­նում եւ ­Մեր շնոր­հա­վո­րանք­ներն ենք բե­րում ձեզ եւ ­հա­վա­
տաց­յալ հա­մայն մեր ժո­ղովր­դին: Այ­սօր սրբա­զան այս կա­մար­նե­րի ներ­
քո ձեզ հետ միա­սին գո­հա­բա­նա­կան ա­ղոթք բարձ­րաց­րինք առ Աստ­ված 
հայ­րե­նի մեր երկ­րի խա­ղա­ղու­թյան ու բա­րօ­րու­թյան հա­մար: ­Մեր ե­րախ­
տա­գի­տու­թյու­նը հայտ­նե­ցինք Երկ­նա­վո­րին, որ ա­զատ կյան­քի պարգեւն 
է շնոր­հել մեզ: «­Փառք ­Քեզ, Աս­տուած, փառք ­Քեզ, յա­ղագս ա­մե­նայ­նի, 
­Տէ՛ր, փառք ­Քեզ» (­Ժա­մա­գիրք):

­Մեր ժո­ղո­վուր­դը եր­կար է մա­քա­ռել հայ­րե­նի հո­ղում ան­կախ պե­տա­
կա­նու­թյան վե­րա­կանգն­ման հա­մար: Այ­սօր ու­նենք 25-ամ­յա նո­րա­տունկ 
մեր հան­րա­պե­տու­թյու­նը, ո­րը հույ­սե­րի մարմ­նա­ցու­մը, սերն ու հպար­
տու­թյունն է մեր ժո­ղովր­դի: Ե­րի­տա­սարդ է մեր պե­տու­թյու­նը, բայց նաեւ 
կա­յա­ցած է այն­քան, որ կա­րո­ղա­նա ի­րա­կա­նու­թյան ա­ռաջ­նոր­դել մեր ժո­
ղովր­դի ձգտում­նե­րը, ազ­գա­յին զար­թոն­քի տե­սիլք­նե­րը: 

­Պե­տա­կա­նու­թյան կա­յաց­ման ճա­նա­պար­հը, սի­րե­լի՛ բա­րե­պաշտ ժո­
ղո­վուրդ, հեշտ չտրվեց մեզ: ­Մեր ժո­ղո­վուր­դը դի­մագ­րա­վեց բա­զում 
դժվա­րու­թյուն­նե­րի ու նե­ղու­թյուն­նե­րի, մինչ օրս շա­րու­նակ­վող շրջա­
փակ­մա­նը, Ար­ցա­խի ա­զա­տագ­րու­թյան պայ­քա­րում մեզ պար­տադր­ված 
պա­տե­րազ­մին, ներ­քա­ղա­քա­կան կյան­քի ցնցում­նե­րին: Ա­մե­նա­ծանր ի­րա­
վի­ճակ­նե­րում, մեր պե­տա­կա­նու­թյա­նը սպառ­նա­ցող բո­լոր վտանգ­նե­րի 
ու փոր­ձու­թյուն­նե­րի առջեւ հաղ­թա­նա­կող ե­ղան առ հայ­րե­նին մեր ժո­
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ղովր­դի անմ­նա­ցորդ սերն ու նվի­րու­մը, իր ա­զատ, նոր կյան­քը կեր­տե­լու 
տե­սիլ­քը: ­Փա՛ռք ­Քեզ, ­Տե՛ր, որ մեր սիր­տը լցրիր ­Քո ա­մե­նա­բա­վա­կան 
ո­ղոր­մու­թյան լիու­թյու­նից եւ­ ար­ժա­նի դարձ­րիր վե­րա­կեր­տե­լու ան­կախ 
մեր պե­տա­կա­նու­թյու­նը: ­Փա՛ռք ­Քեզ, ­Տե՛ր, որ ան­հաղ­թա­հա­րե­լի թվա­ցող 
փոր­ձու­թյուն­նե­րի մեջ ­Քո ­Սուրբ Ան­վա­նը ա­պա­վի­նած մեր ժո­ղո­վուր­դը 
հե­րո­սա­բար պայ­քա­րեց ու ամ­րաց­րեց հի­մե­րը մեր պե­տու­թյան, շա­րու­նա­
կեց ապ­րել ու բա­րին ա­րա­րել եւ­ իր ար­դար ի­րա­վունք­նե­րը պաշտ­պա­նել:

Այ­սօր հպարտ ենք ան­կախ պե­տա­կա­նու­թյան ձեռք­բե­րում­նե­րով, մեր 
քա­ջա­րի բա­նա­կով ու ան­մահ հե­րոս­նե­րով, ան­կա­խու­թյան ար­ժեքն ի­րենց 
հո­գի­նե­րում կրող մեր նոր, լու­սա­միտ սերն­դով: Այ­սօր թո­թա­փած ա­նաստ­
վա­ծու­թյան լու­ծը՝ զո­րա­նում է եւ ­հոգ­եւոր կյան­քը մեր ժո­ղովր­դի: ­Կա­
ռուց­վում ու շե­նա­նում են մեր սրբա­տե­ղի­նե­րը, քրիս­տոն­յա կրթվում մեր 
զա­վակ­նե­րը: ­Հայ­րե­նի ան­կախ պե­տա­կա­նու­թյու­նը աշ­խար­հասփ­յուռ մեր 
ժո­ղովր­դին հնա­րա­վո­րու­թյուն է ըն­ձե­ռել դրսեւո­րե­լու իր միաս­նա­կա­նու­
թյու­նը, հայ­րե­նա­շեն ծրագ­րե­րի եւ­ ազ­գա­յին իղ­ձե­րի շուրջ հա­մախմբվե­
լու նե­րու­ժը: ­Բո­լոր ժա­մա­նակ­նե­րում, մա­նա­վանդ ան­կա­խու­թյան տա­րի­
նե­րին, Սփ­յուռ­քի սիր­տը ջեր­մո­րեն բա­բա­խել է հայ­րե­նի­քի հա­մար, ո­րի 
վկա­յու­թյունն են աշ­խար­հի չորս ծա­գե­րում ապ­րող մեր զա­վակ­նե­րի հայ­
րե­նան­պաստ բա­զում գոր­ծե­րը: ­Մեր պե­տու­թյու­նը, ար­դարեւ, ա­մուր հե­
նա­րան է հա­մազ­գա­յին մեր իղ­ձե­րի ի­րա­գործ­ման, Ար­ցա­խում մեր ժո­
ղովր­դի ա­զատ ապ­րե­լու ի­րա­վուն­քի եւ ­Հա­յոց ցե­ղաս­պա­նու­թյան մի­ջազ­
գա­յին ճա­նաչ­ման ու մեր ար­դար դա­տի հաղ­թա­նա­կի հա­մար: 

Այս ձեռք­բե­րում­նե­րով հան­դերձ՝ ան­ցած 25 տա­րի­նե­րը բա­վա­կան չե­
ղան պե­տա­կա­նա­կենտ­րոն հա­մա­պար­փակ մտա­ծո­ղու­թյուն կեր­տե­լու, թե­
րու­թյուն­ներն ու բաց­թո­ղում­նե­րը լիո­վին սրբագ­րե­լու, ամ­բող­ջո­վին լու­
ծե­լու ըն­կե­րա­յին եւ տն­տե­սա­կան խնդիր­նե­րը, ո­րոնք հան­գեց­նում են 
անվս­տա­հու­թյան, ան­հան­դուր­ժո­ղու­թյան կամ ան­տար­բե­րու­թյան դրսեւո­
րում­նե­րի, լար­ված ի­րա­վի­ճակ­նե­րի, եր­բեմն նաեւ՝ մարդ­կա­յին ցա­վա­լի կո­
րուստ­նե­րի: 

­Սի­րե­լի­նե՛ր, հա­կա­ռակ բո­լոր մար­տահ­րա­վեր­նե­րի ու դժվա­րու­թյուն­
նե­րի՝ վե­րել­քի բա­րի ու ար­ժա­նա­վոր ու­ղի ենք ան­ցել, եւ ­մեր առջեւ մեր 
երկ­րի հզո­րաց­ման նույն­քան պա­տաս­խա­նա­տու եւ ­պատ­վա­վոր պար­տա­
վո­րու­թյունն է: Ա­ռաք­յա­լը պատ­գա­մում է մեզ. «Գ­նա՛ ար­դա­րու­թեան, 
հա­ւա­տի, սի­րոյ, խա­ղա­ղու­թեան եւ սրբու­թեան հե­տե­ւից» (Բ. ­Տիմ. Բ. 
22): Այս ար­ժեք­ներն են կեր­տում աստ­վա­ծա­պատ­կեր նկա­րա­գի­րը մար­
դու, բարձ­րաց­նում հա­սա­րա­կու­թյուն­նե­րի կյան­քը եւ­ ան­սա­սան պա­հում 
պե­տու­թյուն­նե­րի հի­մե­րը: ­Հայ­րե­նի­քում եւ Սփ­յուռ­քում ա­մեն օր մեր 



§ö³°éù ø»½, î»°ñ, áñ ³ÝÑ³ÕÃ³Ñ³ñ»ÉÇ Ãí³óáÕ ÷áñÓáõÃÛáõÝÝ»ñÇ Ù»ç øá êáõñμ ²Ýí³ÝÁ ³å³íÇÝ³Í
Ù»ñ ÅáÕáíáõñ¹Á Ñ»ñáë³μ³ñ å³Ûù³ñ»ó áõ ³Ùñ³óñ»ó ÑÇÙ»ñÁ Ù»ñ å»ïáõÃÛ³Ý¦

(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)



§Î»óá°, î¿°ñ, ½ÅáÕáíáõñ¹ë øá »õ ûñÑÝ»³° ½Å³é³Ý·áõÃÇõÝë øá,
Ñáíáõ»³° »õ μ³ñÓñ³óá° ½ëáë³ Û³ÛëÙÑ»ï¿ ÙÇÝã»õ Û³õÇï»³Ý¦

(Խորհրդատետր Սրբոյ Պատարագի)

§²Ûëûñ Ñå³ñï »Ýù ³ÝÏ³Ë å»ï³Ï³ÝáõÃÛ³Ý Ó»éùμ»ñáõÙÝ»ñáí,
Ù»ñ ù³ç³ñÇ μ³Ý³Ïáí áõ ³ÝÙ³Ñ Ñ»ñáëÝ»ñáí, ³ÝÏ³ËáõÃÛ³Ý ³ñÅ»ùÝ

Çñ»Ýó Ñá·ÇÝ»ñáõÙ ÏñáÕ Ù»ñ Ýáñ, Éáõë³ÙÇï ë»ñÝ¹áí¦
(Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. Գարեգին Բ. Ամենայն Հայոց Կաթողիկոս)
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կյան­քով ու գոր­ծե­րով հաս­տա­տենք, որ կրողն ենք այս ա­ռա­քի­նու­թյուն­
նե­րի, որ սի­րում ենք մեր եր­կի­րը եւ­ ու­նենք նե­րու­ժը դի­մագ­րա­վե­լու բո­
լոր մար­տահ­րա­վեր­նե­րին՝ պահ­պա­նե­լով մեր կյան­քը ար­դա­րու­թյան, խա­
ղա­ղու­թյան, սի­րո ու միաս­նու­թյան շա­վիղ­նե­րում: ­Միշտ հի­շենք՝ միայն 
հա­մախմբ­վա­ծու­թյամբ է հնա­րա­վոր ի­րա­գոր­ծել հզոր հայ­րե­նի­քի մեր 
տե­սիլ­քը, միայն օ­րի­նա­հար­գու­թյամբ, ար­դա­րա­սի­րու­թյամբ, ծա­ռա­յա­
նվի­րու­մով, հանձ­նա­ռու­թյուն­նե­րով ու զո­հո­ղու­թյուն­նե­րով կա­րող ենք 
ծաղ­կեց­նել մեր կյան­քը եւ­ ա­մուր ու հաս­տա­տուն պա­հել մեր պե­տա­
կա­նու­թյու­նը: ­Միայն հզոր պե­տու­թյուն ու­նե­նա­լով` կա­րող ենք սա­տար 
կանգ­նել Սփ­յուռ­քի մեր հա­մայնք­նե­րին, ազ­գա­յին ինք­նու­թյան պահ­պա­
նու­թյան նրանց նվի­րա­կան ջան­քե­րին եւ ­նե­ցուկ լի­նել նե­ղու­թյուն­նե­րի 
մեջ հայտն­ված մեր ազ­գի զա­վակ­նե­րին: 

Այս պա­հին, սի­րե­լի՛ բա­րե­պաշտ ժո­ղո­վուրդ, երբ գո­հա­բա­նա­կան 
ա­ղոթք ենք բարձ­րաց­նում առ Աստ­ված մեր հայ­րե­նի պե­տու­թյան 25-ամ­
յա­կի ա­ռի­թով, հո­գու պարտք ու­նենք` մեր խո­նար­հու­մը բե­րե­լու խնկե­
լի հի­շա­տա­կին մեր հե­րոս զա­վակ­նե­րի, ով­քեր ի­րենց կյանքն ըն­ծա­յե­ցին 
հայ­րե­նի­քին, խո­նար­հում բե­րե­լու բո­լոր նվիր­յալ­նե­րին, ով­քեր ջանք ու 
ե­ռանդ ներդ­րե­ցին, քա­ջու­թյուն ու կո­րով դրսեւո­րե­ցին մեր պե­տա­կա­նու­
թյան վե­րա­հաս­տատ­ման ու կա­յաց­ման հա­մար:

Ու­րախ ենք, որ այ­սօր ­Հան­րա­պե­տա­կան մաղ­թան­քը կա­տա­րե­ցինք 
­Մեր հոգ­եւոր եղ­բոր՝ Ա­րամ Ա. ­Մե­ծի ­Տանն ­Կի­լի­կիո ­Կա­թո­ղի­կո­սի հետ` 
ա­ղո­թակ­ցու­թյամբ հա­վա­տա­վոր մեր զա­վակ­նե­րի, հոգ­եւոր հայ­րե­րի եւ 
­պե­տա­կան այ­րե­րի՝ ի գլուխ ­Հա­յաս­տա­նի ­Հան­րա­պե­տու­թյան նա­խա­գահ 
­Տիար ­Սերժ ­Սարգս­յա­նի եւ ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան նա­
խա­գահ ­Տիար ­Բա­կո ­Սա­հակ­յա­նի: ­Մեր Ե­կե­ղե­ցին վասն հայ­րեն­յաց հա­
նա­պա­զօր­յա իր ա­ղոթ­քով եւ­ իր ա­մեն կա­րե­լիու­թյամբ շա­րու­նա­կե­լու է 
սա­տար կանգ­նել մեր պե­տու­թյա­նը՝ հա­նուն մեր երկ­րի ա­ռա­ջըն­թա­ցի ու 
բա­րօ­րու­թյան:

Ա­ղո­թում ենք, որ ա­մե­նա­զորն Աստ­ված Իր ­Սուրբ Ա­ջով պա­հա­պան 
լի­նի եւ­ անվր­դով խա­ղա­ղու­թյուն ու բա­րի ա­ռա­ջըն­թաց պարգ­եւի մեր 
երկ­րին, ուժ եւ ­կո­րով՝ հայ­րե­նի իշ­խա­նու­թյուն­նե­րին, շնորհ եւ­ օրհ­նու­
թյուն՝ հա­մայն աշ­խար­հասփ­յուռ մեր ժո­ղովր­դին՝ զո­րաց­նե­լու մեր հայ­րե­
նի­քը եւ ­պայ­ծա­ռաց­նե­լու ազ­գա­յին կյան­քը: 

«Կեցո՛, Տէր, զժողովուրդս Քո եւ օրհնեա՛ զժառանգութիւնս Քո, հովուեա՛ եւ 
բարձրացո՛ զսոսա յայսմհետէ մինչեւ յաւիտեան». ամեն:
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Ն. Ս. Օ. Տ. Տ. ԳԱՐԵԳԻՆ Բ. ԱՄԵՆԱՅՆ ՀԱՅՈՑ ԿԱԹՈՂԻԿՈՍԻ ԽՈՍՔԸ
ՀԱՅԱՍՏԱՆԻ ՀԱՆՐԱՊԵՏՈՒԹՅԱՆ 25-ՐԴ ՏԱՐԵԴԱՐՁԻ ԱՌԻԹՈՎ

ՍՓՅՈՒՌՔԻ ԿԱՌՈՒՅՑՆԵՐԻ ՂԵԿԱՎԱՐՆԵՐԻ ՀԵՏ
ՀԱՆԴԻՊՄԱՆ ԺԱՄԱՆԱԿ

(21 սեպտեմբերի, 2016 թ.)

­Մե­ծար­գո՛ ­Նա­խա­գահ ­Հա­յաս­տա­նի ­Հան­րա­պե­տու­թյան,
­Մե­ծար­գո՛ ­Նա­խա­գահ ­Լեռ­նա­յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան,
­Սի­րեց­յալ եղ­բայր ի Ք­րիս­տոս, Ա­րամ Ա. ­Կա­թո­ղի­կոս ­Մե­ծի ­Տանն ­Կի­

լի­կիո,
­Հոգ­եւոր հայ­րեր եւ­ ազ­գա­յին կա­ռույց­նե­րի սի­րե­լի ներ­կա­յա­ցու­ցիչ­ներ,
Ող­ջու­նում ենք ա­մեն­քիդ եւ ­Հայ­րա­պե­տա­կան օրհ­նու­թյամբ ­Մեր 

շնոր­հա­վո­րանք­ներն ու բա­րե­մաղ­թանք­նե­րը բե­րում ­Հա­յաս­տա­նի ­Հան­րա­
պե­տու­թյան 25-րդ ­հո­բել­յա­նա­կան տա­րե­դար­ձի ա­ռի­թով:

­Գո­հու­թյուն ենք հայտ­նում Երկ­նա­վոր ­Տի­րո­ջը, որ ա­մուր հա­վատք 
ու չսպառ­վող հույս պարգ­եւեց մեր ժո­ղովր­դին եր­կու­սու­կես տաս­նամ­
յակ ա­ռաջ` ընտ­րե­լու դա­րե­րով սպաս­ված ան­կախ պե­տա­կա­նու­թյան 
ճա­նա­պար­հը: ­Մեր պե­տա­կա­նու­թյու­նը կերտ­վել է թանկ կո­րուստ­նե­րի, 
զրկանք­նե­րի ու զո­հո­ղու­թյուն­նե­րի գնով, հա­մազ­գա­յին ջան­քե­րի մեկ­տե­
ղու­մով, ո­րոնք ա­վե­լի սրբա­զան ու նվի­րա­կան են դարձ­նում մեր եր­կի­րը 
մեզ հա­մար:

Այ­սօր հի­շում ենք 1988-ի ազ­գա­յին զար­թոն­քի հզոր պոռթ­կու­մը, երկ­
րա­շար­ժի ցա­վի մեջ ան­գամ մեր ժո­ղովր­դի հե­րո­սա­կան ճի­գը Ար­ցա­խի 
ա­զա­տագր­ման հա­մար, հայ­րե­նի­քի պաշտ­պա­նու­թյան մար­տե­րում մեր 
զա­վակ­նե­րի ա­նօ­րի­նակ սխրանք­նե­րը: ­Հի­շում ենք 1990-ա­կան­նե­րի դժվա­
րին տա­րի­նե­րը, մա­քա­ռու­մը ցրտի, խա­վա­րի ու կա­րի­քի դեմ: ­Մեզ չեն 
շրջան­ցել նաեւ տա­րա­կույս­ներն ու հիաս­թա­փու­թյուն­նե­րը, ցնցում­նե­րի 
հան­գեց­նող հա­կա­ռա­կու­թյուն­նե­րը, ո­րոնք ա­ռան­ձին դեպ­քե­րում բե­րել 
են մարդ­կա­յին ցա­վա­լի կո­րուստ­ներ: ­Մեր հո­գի­նե­րը տա­կա­վին ա­զատ­ված 
չեն ապ­րիլ­յան օ­րե­րի տագ­նապ­նե­րից ու ան­հանգս­տու­թյուն­նե­րից, նաեւ` 
հու­լիս­յան օ­րե­րի հու­զում­նե­րից: 

Այս­պի­սի փոր­ձու­թյուն­նե­րի դի­մա­կա­յե­լով՝ մեր եր­կիրն ան­ցել է կա­
յաց­ման ու զար­գաց­ման նշա­նա­կա­լի ճա­նա­պարհ, ու­նի հաս­տա­տուն 
ձեռք­բե­րում­ներ, ո­րոն­ցով հպարտ ենք այ­սօր: ­Տո­նա­կան այս օ­րը վե­րապ­
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րում ենք եւ ­բերկ­րան­քը մեր ժո­ղովր­դի հաղ­թա­նակ­նե­րի, նաեւ` ­Լեռ­նա­
յին ­Ղա­րա­բա­ղի ­Հան­րա­պե­տու­թյան հռչակ­ման, ո­րը ան­կախ ­Հա­յաս­տա­նի 
պատ­մու­թյան հա­րա­զատ մա­սունքն է: 

25 տա­րին, ար­դարեւ, մեծ ժա­մա­նակ չէ պե­տու­թյան հա­մար, սա­կայն 
ա­րագ փոխ­վող աշ­խար­հը, մեր ժա­մա­նակ­նե­րի մար­տահ­րա­վեր­նե­րը, հայ­
րե­նի­քում եւ Սփ­յուռ­քում մեր առջեւ կանգ­նած խնդիր­նե­րը հրա­տապ են 
դարձ­նում մեր երկ­րի հզո­րաց­ման հրա­մա­յա­կա­նը: Ար­տա­քին եւ ­ներ­քին 
բո­լոր մար­տահ­րա­վեր­նե­րի առջեւ մեր ժո­ղովր­դի ու­ժը եւ ­կեն­սու­նա­կու­
թյան աղբ­յու­րը հա­մե­րաշ­խու­թյունն ու միաս­նա­կա­նու­թյունն են: ­Մենք 
կա­րող ենք տես­նել մեր երկ­րի ա­ռա­ջըն­թա­ցի տար­բեր ու­ղի­ներ, ո­րոնք, 
սա­կայն, պի­տի հու­նա­վոր­վեն մեկ նպա­տա­կի մեջ` մեր պե­տու­թյու­նը ան­
վտանգ պա­հե­լու եւ հ­զո­րաց­նե­լու: Այս ի­մաս­տով տե­ղին ենք հա­մա­րում 
հնչեց­նել ­Վազ­գեն Ա. եր­ջան­կա­հի­շա­տակ ­Հայ­րա­պե­տի խոս­քը` ար­տա­սան­
ված 1991 թվա­կա­նին սրբա­լույս Մ­յու­ռո­նի օրհ­նու­թյան ա­ռի­թով. «­Հա­յե՛ր, 
հոգ­եւոր զա­վակ­ներ ­Մեր, այս սրբա­զան Մ­յու­ռո­նով միա­ցեք, եղ­բայ­րա­ցեք, 
ե­ղեք մե՛կ կամք, ե­ղեք մե՛կ ու­րա­խու­թյուն, ե­ղեք մե՛կ ցավ: Ե­ղեք մե՛կ 
ազգ, մե՛կ ըն­տա­նիք, մե՛կ ժայ­ռա­ցած եր­դում եւ ­հա­վա­տա­ցեք մեր այս մի 
բուռ հայ­րե­նի հո­ղին ու նրա գա­լի­քին` սուրբգ­րա­կան Ա­րա­րա­տի հա­յաց­
քի տակ, ­Սուրբ Էջ­միած­նի օրհ­նու­թյան ներ­քո»: 

Ա­հա այս տե­սիլ­քով ու կամ­քով պի­տի դի­մա­կա­յենք նե­րազ­գա­յին 
մար­տահ­րա­վեր­նե­րին, հաղ­թա­հա­րենք մեր պե­տու­թյու­նը տկա­րաց­նող` 
լուծ­ման կա­րոտ խնդիր­ներն ու ա­րա­տա­վոր եր­եւույթ­նե­րը: ­Սի­րե­լի­նե՛ր, 
Ան­կա­խու­թյան 25-ամ­յա տա­րե­դար­ձը նոր քա­ջա­լե­րու­թյուն դարձ­նենք 
մեր ժո­ղովր­դի կյան­քում՝ վճռե­լու մեր առջեւ կանգ­նած հրա­մա­յա­կան­նե­
րը: Այ­սօր ա­ռաջ­նա­հերթ են մնում մեր հայ­րե­նի­քի սահ­ման­նե­րի պաշտ­
պա­նու­թյու­նը, տնտե­սու­թյան զար­գա­ցու­մը, ար­տա­գաղ­թի կան­խու­մը, 
վստա­հու­թյան ամ­րապն­դու­մը ազ­գա­յին մեր կյան­քում, ա­ջակ­ցու­թյու­նը 
­Սի­րիա­յում եւ Ի­րա­քում ապ­րող հա­յու­թյա­նը, պա­տե­րազմ­նե­րից տու­ժած 
ու տա­րագր­ված մեր ժո­ղովր­դի զա­վակ­նե­րին: ­Զո­րաց­նենք ­Հա­յաս­տա­նը, 
Ար­ցա­խը, ազ­գա­յին կյան­քով ա­մուր պա­հենք Սփ­յուռ­քը, սա­տա­րենք միմ­
յանց եւ ­սի­րո ու միաս­նու­թյան մեջ պահ­պա­նենք մեր ժո­ղովր­դին: 

Ա­ղո­թում ենք, որ Աստ­ված խա­ղա­ղու­թյան մեջ պա­հի մեր հայ­րե­նիքն 
ու ժո­ղովր­դին, պահ­պա­նի ան­սա­սան հա­վատ­քով, ան­վա­րան հույ­սով` 
ա­ռաջ­նորդ­վե­լու տե­րու­նա­պատ­վեր շա­վիղ­նե­րով եւ ­կեր­տե­լու իր լու­սա­
վոր կյան­քը հայ­րե­նի ե­զերք­նե­րում եւ­ ի սփյուռս աշ­խար­հի: Աստ­ծո օրհ­
նու­թյունն ու շնորհ­նե­րը թող լի­նեն մեզ հետ, հա­մայն մեր ժո­ղովր­դի հետ. 
այ­սօր եւ ­միշտ. ա­մեն:
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ԿՐՕՆԱԳԻՏԱԿԱՆ

Տ. ՇԱՀԵ ԾԱՅՐԱԳՈՒՅՆ ՎԱՐԴԱՊԵՏ ԱՆԱՆՅԱՆԻ ՔԱՐՈԶԸ`
ԽՈՍՎԱԾ Ս. ԷՋՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ

Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(4 սեպտեմբերի, 2016 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

«Իսկ աշխարհի տրտմութիւն մահ գործէ» 
(Բ. Կորնթ Է. 11):

Սի­րե­լի՛ հա­վա­տաց­յալ քույ­րեր եւ եղ­բայր­ներ, այ­սօր­վա Ճա­շու ըն­թերց­

ված­ներն ու Ա­վե­տա­րա­նը խո­սում են մի շատ կա­րե­ւոր թե­մա­յի մա­սին, որ 

է` տրտմու­թյու­նը, այս աշ­խար­հի հոգ­սը, որ ի վեր­ջո ա­ռա­ջաց­նում է մահ: 

Բ­նա­կա­նա­բար, մեր կյան­քում չենք կա­րող ամ­բող­ջո­վին ան­տե­սել հոգ­սե­

րը, չենք կա­րող ան­տե­սել այն մտա­հո­գու­թյուն­նե­րը, որ ե՛ւ նյու­թա­կան, ե՛ւ 

մշա­կու­թա­յին հո­ղի վրա փո­թոր­կում են մեզ: Եւ ա­հա հենց այս տրտմու­

թյան, մտա­հո­գու­թյան, ներ­քին խռո­վու­մի մա­սին է, որ այ­սօր խրա­տում է 

մեզ Ճա­շու ըն­թերց­վա­ծը: Պո­ղոս ա­ռաք­յա­լը Բ. Կորն­թա­ցիս թղթում, հատ­

կա­պես Է. գլխում խո­սում է ճմա­րիտ ա­պաշ­խա­րու­թյան մա­սին` փոր­ձու­

թյուն­նե­րին, տրտմու­թյուն­նե­րին, մտա­հո­գու­թյուն­նե­րին եւ ան­հանգս­տու­

թյուն­նե­րին դի­մագ­րա­վե­լու ճիշտ եւ քրիս­տո­նեա­կան ձե­ւի մա­սին: Եւ այս 

վեր­լու­ծու­թյուն­նե­րի հա­մա­տեքս­տում է, որ նա սահ­մա­նում է շատ կա­րե­ւոր 

մի միտք` ա­պաշ­խա­րու­թյու­նը, որ ըստ Աստ­ծո կամ­քի է, ճշմա­րիտ է, սա­

կայն տրտմու­թյու­նը, որ ըստ այս աշ­խար­հի է, ա­ռա­ջաց­նում է մահ: Պո­ղոս 

ա­ռաք­յալն ընդ­հան­րա­պես ճշմա­րիտ ա­պաշ­խա­րու­թյան հա­մար, հատ­կա­պես 

այն հատ­վա­ծում, ո­րից մի փոքր դրվագ ըն­թերց­վեց այ­սօր, հինգ հիմ­նա­

կան աս­տի­ճան է ա­ռանձ­նաց­նում: Նախ` ճշմա­րիտ ա­պաշ­խա­րո­ղը` իր հո­

գու, սրտի մեջ տրտմու­թյամբ, մտա­հո­գու­թյամբ ինքն ի­րեն անդ­րա­դար­ձո­
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ղը, պետք է իր հո­գու ներ­սը նա­յի, ինքն ի­րեն լա­վա­գույնս ճա­նա­չի, ա­պա` 

ինքն ի­րեն հաս­կա­նա­լուց հե­տո չպետք է տրվի դա­տա­պար­տու­թյան եւ ամ­

բաս­տա­նու­թյան ո­գուն. ե­թե ինքն ի­րեն մա­քուր գտավ, չի նշա­նա­կում, որ 

պետք է քննա­դա­տի մյուս­նե­րին` հա­մե­մա­տե­լով իր հետ:

Եր­րորդ` այս եր­կու կա­րե­ւոր քայ­լից հե­տո պետք է նաեւ խո­սել, հա­

րա­բե­րու­թյան մեջ մտնել մյուս­նե­րի հետ` ցույց տա­լով, որ մեր զգաց­

մունք­ներն ան­կեղծ են. այս նույն բանն է ա­նում Պո­ղոս ա­ռաք­յա­լը, երբ 

նա­մա­կում ան­կեղ­ծո­րեն խո­սում է կորն­թա­ցի­նե­րի հետ. «­Թեեւ զղջա­ցի, որ 

ձեզ գրել էի այդ նա­մա­կը, բայց քա­նի որ այն ձեզ բե­րեց ճշմա­րիտ ա­պաշ­

խա­րու­թյան, ես հի­մա ու­րախ եմ» (հմմտ. Բ. Կորնթ. 8-10): 

Չոր­րորդ` ա­ռօր­յա կյան­քում, հա­սա­րա­կու­թյան մեջ հա­ճախ դժվա­րու­

թյուն ու­նենք մեր զգա­ցում­նե­րը կի­սե­լու այլ մարդ­կանց, նույ­նիսկ` մեր 

մտե­րիմ­նե­րի հետ: Եւ այս չոր­րորդ` նա­խա­վեր­ջին քայ­լը, ըստ էու­թյան, 

ա­մե­նա­կա­րե­ւորն է, որ սահ­մա­նում է Պո­ղոս ա­ռաք­յա­լը, ո­րով­հե­տեւ հին­

գե­րոր­դը` վեր­ջի­նը, հենց այդ մտա­հո­գու­թյու­նը` տրտմու­թյու­նը, հաղ­թա­

հա­րե­լու քայլն է` լի­նել ան­կեղծ ինք­ներս մեզ հետ, ու­րիշ­նե­րի հետ, ո­րով­

հե­տեւ այս բո­լոր քայ­լե­րից հե­տո չլի­նել ան­կեղծ` պար­զա­պես նշա­նա­կում 

է խա­բել ա­մեն­քին եւ ինք­ներս մեզ: 

Սո­վո­րա­բար աշ­խար­հի տրտմու­թյունն ա­ռաջ է բե­րում ա­մե­նա­տար­

բեր զգա­ցում­ներ. մենք եր­բեմն նույ­նիսկ հո­գե­բա­նո­րեն չենք էլ զգում, որ 

կլան­ված ենք աշ­խար­հի տրտմու­թյամբ, մտա­հո­գու­թյուն­նե­րով, դժգո­հու­

թյուն­նե­րով: Այդ բո­լո­րը միա­սին գու­մար­վում են, կա­ռու­ցում բարձր պա­

տեր, որ­տե­ղից մեզ հա­մար ո՛չ հա­սա­նե­լի է ա­րե­ւի լույ­սը, ո՛չ Տի­րոջ խոս­քի 

լույ­սը, եւ մենք մեն մե­նակ ենք այդ չորս պա­տե­րի մեջ, ո­րի քա­րե­րը, ըստ 

էու­թյան, մեր ա­ռօր­յա մտա­հո­գու­թյուն­ներն ու տրտմու­թյուն­ներն են:

Ա­հա այս է այն տրտմու­թյունն ու մտա­հո­գու­թյու­նը, ո­ր Պո­ղոս ա­ռաք­

յա­լը մահ­վան պատ­ճառ է հա­մա­րում: Ա­վե­տա­րա­նա­կան ըն­թերց­վա­ծում 

տե­սանք, որ Ք­րիս­տոս ա­ռաք­յալ­նե­րին ա­սում է. «­Դո՛ւք գնա­ցեք եւ 

նրանց հաց տվեք» (հմմտ. Մարկ. Զ. 37): Ա­ռաք­յալ­նե­րը չեն ա­սում` «Ին­

չո՞ւ մենք». նրանք պար­զա­պես հարց­նում են` «Ինչ­պե՞ս», եւ ան­մի­ջա­պես 

գտնում պա­տաս­խա­նը` «Գ­նանք եւ հաց գնենք» (հմմտ. Մարկ. Զ. 37): 

Սի­րե­լի­նե՛ր, այ­սօր­վա խորհր­դա­ծու­թյան մեջ թույլ տվեք եր­կու 

հարց ա­ռանձ­նաց­նել` այս եր­կու ըն­թեր­ցում­նե­րի օ­րի­նա­կով: Սո­վո­րա­բար 

տրտմու­թյուն­նե­րը, մտա­հո­գու­թյուն­նե­րը հաղ­թա­հա­րե­լիս հարց­նում ենք. 

«Ինչ­պե՞ս, ինչ­պե՞ս ե­ղավ, որ չհա­ջո­ղե­ցի, ինչ­պե՞ս ե­ղավ, որ մյուս­նե­րը 

քննա­դա­տե­ցին ինձ, ինչ­պե՞ս ե­ղավ, որ...» եւ այլն: Եւ մեր հա­րա­բե­րու­
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թյունն այս ա­մե­նի հետ կա­ռու­ցում ենք ըստ այս «ինչ­պե՞ս»-նե­րին տված 

պա­տաս­խա­նի, մինչ­դեռ ճշմա­րիտ տրտմու­թյու­նը, հո­գե­ւոր ծա­րա­վը, որ 

բե­րում է ճշմա­րիտ ա­պաշ­խա­րու­թյան, ու­նի միայն «ին­չո՞ւ»-ին տված պա­

տաս­խան. ե­թե ա­ռաք­յալ­նե­րը հարց­նեին Ք­րիս­տո­սին` «Ին­չո՞ւ մենք հաց 

տանք», Նա թե­րեւս ան­մի­ջա­պես պա­տաս­խա­ներ. «Ո­րով­հե­տեւ ես ձեզ եմ 

ընտ­րել իբ­րեւ խոս­քի քա­րո­զիչ­ներ, եւ դուք եք, որ կոչ­ված եք հո­գե­ւոր 

ծա­րա­վը հա­գեց­նե­լու»: 

Այդ­պես է նաեւ մեր պա­րա­գա­յում. հա­ճախ «ին­չո՞ւ»-ի պա­տաս­խան­

նե­րից խու­սա­փում ենք. դրանք ար­մա­տա­կան հար­ցեր են, որ մեզ հա­մար 

թե­րեւս շատ հա­ճախ տհաճ են: «Ինչ­պե՞ս»-ը միշտ այդ խոր­քա­յին, ար­

մա­տա­կան հար­ցե­րի ար­տա­քին զգեստն է` հան­գա­մանք­ներ, պա­րա­գա­

ներ, ո­րոնք կա­րող են փոխ­վել ժա­մա­նա­կի հետ, եւ մեր հար­ցերն էլ ի­րենց 

պա­տաս­խան­նե­րով կփոխ­վեն ժա­մա­նա­կի հետ: Բայց մեր հո­գե­ւոր ներ­քին 

աշ­խար­հին տրվող ար­մա­տա­կան «ին­չո՞ւ»-նե­րի պա­տաս­խանն է, որ, ըստ 

էու­թյան, չի ա­ռա­ջաց­նում մահ, այլ բե­րում է ճշմա­րիտ ա­պաշ­խա­րու­թյան: 

Մարդ «ին­չո՞ւ»-նե­րի պա­տաս­խա­նը կա­րող է նույ­նիսկ չգտնել, բայց հար­

ցի ար­ծար­ծու­մից անդ­րա­դառ­նալ, որ ինքն ի­րեն հետզ­հե­տե դա­տա­պար­

տում է հո­գե­ւոր մահ­վան:

Այ­սօր­վա խորհր­դա­ծու­թյու­նը եւ ա­վե­տա­րա­նա­կան, մար­գա­րեա­կան 

ըն­թեր­ցում­նե­րը հրա­շա­լի նյութ են մեզ հա­մար` քաո­սով, շատ հա­ճախ 

ճնշող մտա­հո­գու­թյուն­նե­րով ու տրտմու­թյուն­նե­րով լե­ցուն այս աշ­խար­

հում: Մենք անդ­րա­դառ­նում ենք «ինչ­պե՞ս»-նե­րին, ժա­մա­նա­կա­վոր պա­

րա­գա­նե­րին, հան­գա­մանք­նե­րին` բաց թող­նե­լով շատ էա­կան կետ` մեր նե­

րաշ­խար­հը, մեր հո­գու ներ­քին կար­գա­վոր­վա­ծու­թյու­նը, մեր նե­րաշ­խար­հի 

ներ­դաշ­նա­կու­թյու­նը: 

Ուս­տի, ե­կեք այ­սօր այս խորհր­դա­ծու­թյուն­նե­րի լույ­սի ներ­քո մի պահ 

անդ­րա­դառ­նանք` ին­չո՞ւ ենք ընտ­րել Աստ­ծուն հա­վա­տա­լու ճա­նա­պար­հը, 

ին­չո՞ւ է Աստ­ված մեզ ընտ­րել իբ­րեւ Իր ժա­ռան­գորդ եւ զա­վակ, ին­չո՞ւ 

ենք այ­սօր այս­տեղ` իբ­րեւ Տի­րոջ Մարմ­նի եւ Ար­յան հո­գե­ւոր ծա­րավն 

ու­նե­ցող հա­վա­տաց­յալ­ներ: Կ­տես­նենք, որ «ին­չո՞ւ»-նե­րի շար­քը ոչ թե 

ա­նան­ցա­նե­լի պա­տեր եւ փա­կու­ղի կբե­րի մեզ, այլ կտա հո­գե­ւոր նո­րա­նոր 

հո­րի­զոն­ներ, ա­զատ տա­րածք, ո­րոնք կա­րիք չենք ու­նե­նա հաղ­թա­հա­րե­լու. 

պար­զա­պես պետք է թող­նենք, որ Ք­րիս­տոս, մեր ձեռ­քից բռնած, մեզ տա­

նի այդ ա­զատ եւ ան­սահ­մա­նա­փակ տա­րա­ծու­թյամբ: 

Շնորհք Տեառն մերոյ եւ Փրկչի Յիսուսի Քրիստոսի եղիցին ընդ ձեզ եւ ընդ 
ամենեսեանդ. ամէն:
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Տ. ՎԱՀԱՆ ԵՊԻՍԿՈՊՈՍ ՅՈՎՀԱՆՆԻՍԵԱՆԻ ՔԱՐՈԶԸ`
ԽՕՍՈՒԱԾ Ս. ԷՋՄԻԱԾՆԻ ՄԱՅՐ ՏԱՃԱՐՈՒՄ 
ԽԱՉՎԵՐԱՑԻ ՏՕՆԻ ԱՌԻԹՈՎ ՄԱՏՈՒՑՈՒԱԾ

Ս. ՊԱՏԱՐԱԳԻՆ
(11 սեպտեմբերի, 2016 թ.)

Յանուն Հօր եւ Որդւոյ եւ Հոգւոյն Սրբոյ. ամէն:

«Զի ճառ խաչին կորուսելոցն յիմարութիւն է, 
այլ փրկելոցս մեզ` զօրութիւն Աստուծոյ» 

(Ա. Կորնթ. Ա. 18-19): 

Սի­րե­լի­նե՛ր, Պօ­ղոս ա­ռա­քեա­լի այս խօս­քերն ար­ձա­նագ­րուած են 

կորն­թա­ցի­նե­րուն ուղ­ղուած իր ա­ռա­ջին նա­մա­կին մէջ, ո­րով ան կ՚անդ­

րա­դառ­նայ Սուրբ Խա­չի խոր­հուր­դին: Այս բա­ռե­րը քա­ղե­ցի որ­պէս քա­

րո­զի բնա­բան, քա­նի որ այ­սօր Հայ Ա­ռա­քե­լա­կան Սուրբ Ե­կե­ղե­ցին կը 

նշէ Խաչ­վե­րա­ցի տօ­նը` մեր Ե­կե­ղեց­ւոյ օ­րա­ցոյ­ցի հինգ տա­ղա­ւար տօ­նե­

րէն մին: Խաչ­վե­րա­ցի տօ­նը հիմ­նուած է պատ­մա­կան դէպ­քե­րու վրայ, 

ո­րոնց մեծ մա­սը, վստահ եմ, քաջ յայտ­նի է` ինչ­պէս Հե­րակլ կայս­րը ո­րո­

շեց դէ­պի Պարս­կաս­տան բա­նակ ա­ռաջ­նոր­դել, որ­պէս­զի Ք­րիս­տո­սի խա­չը 

ա­զա­տագ­րէ եւ ետ բե­րէ Ե­րու­սա­ղէմ, ու այդ յաղ­թա­կան բա­նա­կը, ո­րուն 

մաս­նակ­ցե­ցաւ նաեւ Հա­յոց աշ­խար­հի հա­ւա­տա­ցեալ ժո­ղո­վուր­դը, խա­

չը գտաւ, վեր բարձ­րա­ցուց եւ թա­փօ­րով Պարս­կաս­տա­նէն, Ա­րեւմ­տեան 

Հա­յաս­տա­նէն անց­նե­լով, Կ. Պօ­լի­սի մէջ կանգ մը առ­նե­լով` ետ դար­ձուց 

դէ­պի Ե­րու­սա­ղէմ: Ն­ման ա­ւե­լի հին դէպ­քեր կան, սի­րե­լի­նե՛ր: Հե­ղի­նէ 

կայս­րու­հին, երբ ո­րո­շեց եր­թալ եւ փնտրել Ք­րիս­տո­սի սրբա­վայ­րե­րը, բա­

նա­կով ե­լաւ գնաց Ե­րու­սա­ղէմ եւ այն­տեղ գտաւ նաեւ Տի­րոջ խա­չա­

փայ­տը: Ե­րեք խա­չա­փայ­տեր կա­յին. վստահ չէր` որ մէկն էր Ք­րիս­տո­սի 

խա­չա­փայ­տը: Այդ պա­հուն յու­ղար­կա­ւո­րու­թիւն կար` թա­փօր մը թաղ­

ման. կայս­րու­հին հրա­մա­յեց, որ մե­ռեալ մա­նու­կը բե­րեն եւ ե­րեք խա­չե­րու 

վրայ դնեն: Հան­գու­ցեալ մա­նու­կի մար­մի­նը կպաւ Ք­րիս­տո­սի խա­չին, եւ 



22	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	  2016 Թ.

գիտ­ցան, որ այդ է Փրկ­չի խա­չը: Ան­կէ ա­ւե­լի ա­ռաջ` Ա. դա­րուն, Յա­կո­

բոս ա­ռա­քեալն ա­կա­նա­տես ե­ղաւ Ք­րիս­տո­սի յա­րու­թեա­նը, ա­պա` համ­

բարձ­մա­նը, փոր­ձեց գտնել Ն­րա խա­չա­փայ­տը, որ հռո­մէա­ցի­նե­րը ձգած 

եւ լքած էին. երբ Փրկ­չի խա­չը գտաւ, այն բարձ­րա­ցուց` կանգ­նե­ցուց եւ 

դի­մա­ցը ծուն­կի գա­լով` ա­ղօ­թեց. «­Խա­չի քո Ք­րիս­տոս եր­կիր­պա­գա­նեմք» 

(­Շա­րակ­նոց). բա­ռեր, որ դար­ձած են մեր Ե­կե­ղեց­ւոյ ա­մե­նա­հին շա­րա­կա­

նե­րէն եւ եր­գե­րէն:

Կը տես­նենք, սի­րե­լի­նե՛ր, որ Խաչ­վե­րաց տօ­նը կը շեշ­տադ­րէ խա­չի 

կա­րե­ւո­րու­թիւ­նը, բայց ի՞նչ է Խա­չի քա­րոզ­չու­թիւ­նը, ին­չո՞ւ ա­ռա­քեա­լը 

կը­սէ. «Ան­հա­ւատ­նե­րու հա­մար յի­մա­րու­թիւն է խա­չի քա­րոզ­չու­թիւ­նը, 

իսկ մե­զի հա­մար` Աս­տու­ծոյ զօ­րու­թիւն»: Խա­չի քա­րոզ­չու­թիւնն սկսում 

է խա­չի ի­մաս­տէն. եր­կու հա­զար տա­րի ա­ռաջ հռո­մէա­ցի­նե­րը խա­չը կը 

գոր­ծա­ծէին որ­պէս ա­մե­նա­խիստ պատ­ժի, չար­չա­րան­քի եւ մա­հուան դա­

տա­պարտ­ման նշան... Երբ խա­չը կը տես­նենք, կը յի­շենք Ք­րիս­տո­սի ա­հա­

ւոր չար­չա­րանք­նե­րը, որ մեր Տէ­րը կրեց մեզ հա­մար` մեզ փրկե­լու նպա­

տա­կով: Փա՛ռք Տի­րոջ, Ք­րիս­տո­սի խա­չե­լու­թեամբ խա­չի նշա­նը նաեւ փո­

խուե­ցաւ, ինչ­պէս Ս. Գ­րի­գոր Տա­թե­ւա­ցին կը­սէ` խա­չը դար­ձաւ թռիչք, 

կա­մուրջ մը, որ կը կա­պէ այս մե­ղա­ւոր աշ­խար­հը դէ­պի յա­ւի­տե­նա­կան 

կա­մար­ներ: Ք­րիս­տո­սի խա­չե­լու­թեամբ փշրուե­ցին շղթա­նե­րը մեղ­քի եւ 

մա­հու: Տէրն իր խա­չե­լու­թեամբ ու մա­հուամբ ճա­նա­պարհ բա­ցաւ մեզ` 

հա­ւա­տա­ցեալ­նե­րուս հա­մար, որ վե­րա­դառ­նանք յա­ւի­տե­նա­կան Աս­տու­

ծոյ կա­մար­նե­րը: Երբ ես խա­չը կը տես­նեմ, կը յի­շեմ դէ­պի յա­ւի­տե­նա­

կան կա­մար­ներ վե­րա­դար­ձի յոյ­սը` ոչ միայն իմ, այլ նաեւ ինձ­մէ ա­ռաջ 

վախ­ճա­նած նա­խա­հայ­րե­րի, նա­հա­տակ­նե­րի, սուր­բե­րու, Ե­կե­ղեց­ւոյ հիմ­

նա­դիր­նե­րի եւ լու­սա­ւո­րիչ­նե­րի:

Խա­չը, ինչ­պէս Ա­ւե­տա­րա­նը կը­սէ, հո­մա­նիշ մըն է Աս­տու­ծոյ սի­րոյն: 

Աս­տուած այն­քան սի­րեց մեզ, որ Իր միա­ծին Որ­դուն խա­չի վրայ զո­հեց 

մեզ հա­մար: Խա­չը քրիս­տո­նեա­նե­րուս հա­մար դար­ձաւ Աս­տու­ծոյ սի­րոյ 

ա­մե­նա­գե­ղե­ցիկ ար­տա­յայ­տու­թիւ­նը. երբ խա­չը կը տես­նեմ, կը յի­շեմ, թէ 

Աս­տուած որ­քան կը սի­րէ զիս, մեր ժո­ղո­վուր­դին, նոյ­նիսկ ա­նոնց, ո­րոնք 

բազ­մա­մեղ են:

Խա­չը, շնոր­հիւ Ք­րիս­տո­սի յա­րու­թեան, դար­ձաւ Աս­տու­ծոյ հետ մեր 

ուխ­տին հո­մա­նի­շը: Երբ կը տես­նեմ խա­չը, կը յի­շեմ, որ մկրտու­թեան 

ուխ­տով կա­պուած եմ Աս­տու­ծոյ հետ, ուխտ ը­րած եմ կեանքս նուի­րե­

լու Ք­րիս­տո­սին, հե­տե­ւե­լու Ն­րա Ա­ւե­տա­րա­նին եւ ապ­րե­լու Սուրբ Գր­քի 

բա­րո­յա­կան ար­ժէք­նե­րով: Խա­չը զիս կը յի­շեց­նէ, որ միայ­նակ չեմ: Ք­րիս­



§Ê³ãÇ ùá øñÇëïáë »ñÏÇñå³·³Ý»Ùù, »õ ½Â³ÕáõÙÝ ùá Ù»Í³óáõó³Ý»Ùù,
»õ êáõñμ ½Ú³ñáõÃÛáõÝ¹ ùá ÷³é³õáñ»Ùù¦ (Շարական)



§Ê³ãÝ Ï»Ý³ñ³ñ áñ »Õ»õ Ù»½ ÷ñÏáõÃÇõÝ.
ëáí³õ ³Ù»Ý»ù»³Ý ½ø»½ μ³ñ»μ³Ý»Ùù¦

(Շարական)

§¼ûñáõÃÇõÝ êáõñμ Ê³ãÇ ùá øñÇëïáë,
áñ Ï³Ý·Ý»ó»ñ Ç ÷ñÏáõÃÇõÝ ³ßË³ñÑÇ.

ë³ å³Ñ»ëó¿ ½Ù»½ Û³Ù»Ý³ÛÝ ÷áñÓáõÃ»Ý¿¦
(Շարական)
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տո­սի յա­րու­թեան շնոր­հիւ` խա­չը ուխ­տի կա­պան­քով զիս կա­պել է Աս­

տու­ծոյ հետ` որ­պէս Իր սի­րե­ցեալ զա­վակ­նե­րէն մէ­կը: 

Սի­րե­լի­նե՛ր, երբ խա­չը կը տես­նեմ, ա­նոր մէջ կը տես­նեմ Ե­կե­ղեց­ւոյ 

եւ հա­ւա­տա­ցեալ ժո­ղո­վուր­դին յաղ­թա­նա­կը: Ք­րիս­տոս, երբ ոտ­նա­կո­խեց 

մեղ­քի կա­պանք­նե­րը եւ մա­հը, Իր ան­ձին հա­մար չը­րաւ. Նա պէտք չու­նէր 

ոտ­նա­կո­խե­լու մեղ­քը, քան­զի «ի վեր է, քան զա­մե­նայն մեղս մարդ­կան...»: 

Տէ­րը մեղ­քի կա­պանք­ներն ու մա­հի դռնե­րը կոտ­րեց, բա­ցաւ գե­րեզ­ման­նե­

րը. Նա գի­տէր, որ պէտք ու­նինք այդ յաղ­թա­նա­կին: Ք­րիս­տո­սի խա­չը կը 

դառ­նայ մե­զի հա­մար նշան յաղ­թու­թեան:

Այ­սօր շատ ե­րի­տա­սարդ­ներ խա­չեր կը կրեն, վի­զե­րէն կը կա­խեն. 

ա­նոնց կոչ կը­նեմ պահ մը անդ­րա­դառ­նալ խա­չին ի­մաս­տին: Արդ­յո՞ք 

ա­մեն ա­ռա­ւօտ, երբ կ՚արթն­նան, խա­չին կը նա­յին: Խա­չի մէջ ի­րա­պէս կը 

զգանք աս­տուա­ծա­յին սի­րոյ ար­տա­յայ­տու­թիւ­նը` գե­ղե­ցիկ կա­մուր­ջը, որ 

մեզ կը կա­պէ յա­ւի­տե­նա­կան Աս­տու­ծոյ հետ, ար­տա­յայ­տու­թիւ­նը յաղ­թա­

նա­կի` մա­հու եւ մեղ­քի կա­պանք­նե­րու վրայ:

Մենք զա­ւակ­ներն ենք ազ­գի մը, որ լաւ հասկ­ցած է խա­չին ի­մաս­տը: 

Մեր ժո­ղո­վուր­դը լաւ գի­տէ, որ խա­չը չար­չա­րանք է, ա­յո՛, բայց այդ չար­

չա­րան­քէն վերջ կու­գայ Աս­տու­ծոյ օրհ­նու­թիւ­նը: Մեր ժո­ղո­վուրդն ըմբռ­

նել է Ք­րիս­տո­սի խօս­քը` «...որ ոչ առ­նու զխաչ իւր եւ գայ զկնի իմ` չէ 

ինձ ար­ժա­նի» (­Մատթ. Ժ. 38-39): Մեր ժո­ղո­վուր­դը լաւ հասկ­ցած է խա­

չին ի­մաս­տը: Պրպ­տենք Ա­ւա­րայ­րի է­ջե­րը, ա­պա եր­թանք ա­ւե­լի հեռուն` 

Օս­մա­նեան կայս­րու­թիւն, հաս­նինք մին­չեւ խորհր­դա­յին հա­լա­ծանք­ներ, 

Ար­ցախ­յան պա­տե­րազմ. ա­մեն պա­րա­գա­յին կը նկա­տենք հայ ժո­ղո­վուր­

դին սէ­րը Ք­րիս­տո­սի խա­չին հան­դէպ եւ Ն­րա հետ շա­ղուի­լը` որ­պէս հայ 

ժո­ղո­վուր­դի յաղ­թա­նա­կի խորհր­դա­նիշ:

Ան­ցեալ շա­բաթ, Ա­մե­նայն Հա­յոց Հայ­րա­պե­տի տնօ­րի­նու­թեամբ եւ 

օրհ­նու­թեամբ, պա­տի­ւը ու­նե­ցայ այ­ցե­լել Ար­ցախ: Վե­հա­փառ Հայ­րա­պե­

տի կար­գադ­րու­թեամբ` պա­տի­ւը ու­նե­ցանք այ­ցե­լել նաեւ ճա­կատ մը: Այդ 

ե­րի­տա­սարդ զի­նուոր­նե­րու, պա­տա­նի­նե­րու մէջ տե­սայ խա­չին զօ­րու­թիւ­

նը: Ե­րի­տա­սարդ­նե­րը քա­ջու­թեամբ կե­ցած էին սահ­ման­նե­րու վրայ, քան­

զի ա­նոնք հա­մո­զուած են` ե­թէ նոյ­նիսկ ի­րենց կեան­քը զո­հեն այս վսեմ 

սկզբուն­քին հա­մար, ար­դէն յաղ­թա­նա­կած են. այդ յաղ­թա­նա­կի ժպի­տը 

կը ճա­ռա­գայ­թէր ի­րենց քաջ դեմ­քե­րէն: 

Կը տես­նեք, սի­րե­լի­նե՛ր, Խաչ­վե­րա­ցի տօ­նը միայն պատ­մու­թիւ­նից հին 

է­ջեր քա­ղել չէ. Խաչ­վե­րա­ցի տօ­նը զիս կը յի­շեց­նէ, որ այս կոր­ծա­նուած 

աշ­խար­հի մէջ, դժբախ­տա­բար, պա­հեր կըլ­լան, երբ մենք ալ պէտք է մեր 
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խա­չե­րը կրենք, պէտք է նոյ­նիսկ չար­չա­րուինք մեր հա­ւատ­քի, ազ­գա­յին 

ինք­նու­թեան եւ ար­ժէք­նե­րու հա­մար. սա­կայն նոյն խա­չը մեզ կը յի­շեց­նէ` 

ե­թէ հա­ւա­տա­րիմ մնանք Ք­րիս­տո­սի Ա­ւե­տա­րա­նին, ա­պա յաղ­թա­նա­կը 

մերն է, մեզ կը սպա­սէ գե­ղե­ցիկ կա­մուրջ մը վե­րա­դար­ձի` դէ­պի Աս­տու­ծոյ 

յա­ւի­տե­նա­կան կա­մար­ներ:

Թող Աստուած օրհնէ մեր ժողովուրդը, մեր հայրենիքը` իր հանրապետու­
թեամբ, Եկեղեցին` իր Հայրապետով, թող մեր Տիրոջ սէրը շնորհն ու խաղաղու­
թիւնը մնայ ձեզի եւ ձեր սիրելիների հետ. ամէն:
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Ստորեւ մեր ընթերցողներին ենք ներկայացնում Սալամանկայի (Իսպանիա) 
համալսարանի պրոֆեսոր, Ֆրիբուրգի (Գերմանիա) համալսարանի աստվա
ծաբանության դոկտոր Հայր Աուրելիո Ֆերնանդեսի «Բարոյախոսության հի
մունքներ. աստվածաբանական ներածություն» գրքի թարգմանությունը (Morale 
fondamentale. Initiation théologique, Le Lourier: Paris, 2003), որի առաջին հատվա
ծը լույս է տեսնում «Էջմիածին» հանդեսի այս համարում: Գիրքն ամսագրում նա
խատեսվում է հրատարակության` ըստ հաջորդական երեք համարների` հաշվի 
առնելով համեմատաբար ոչ մեծ ծավալը եւ կարեւորությունը: Մեզանում արդեն 
առկա են աստվածաբանության հիշյալ ճյուղի վերաբերյալ մի քանի ներածական 
հրատարակություններ: 

Հուսով ենք, որ իսպանացի մասնագետի սույն գիրքը, ներկայացնելով Կա
թոլիկ եկեղեցու տեսակետը ժամանակակից բարոյական խնդիրների վերաբեր
յալ, իր ներդրումը կունենա հայ իրականության մեջ` բարոյախոսական խնդիրնե
րի ու հարցերի հանդեպ համակարգված մոտեցումներ մշակելու գործում: 

Գիրքն «Էջմիածին» հանդեսի պատվերով ֆրանսերենից թարգմանել եւ 
հրատարակության է պատրաստել Սորբոնի համալսարանի արվեստի պատ
մության դոկտոր Նազենի Ղարիբյանը, որին հայտնում ենք մեր խորին շնորհա
կալությունը: 

AURELIO FERNANDES
ԱՈՒՐԵԼԻՈ ՖԵՐՆԱՆԴԵՍ

ԲԱՐՈՅԱԽՈՍՈՒԹՅԱՆ ՀԻՄՈՒՆՔՆԵՐ
Աստվածաբանական ներածություն

ՆԵՐԱԾՈՒԹՅՈՒՆ

Հիմ­նա­րար բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը (Morale fondamentale) փի­լի­սո­փա­
յա-աստ­վա­ծա­բա­նա­կան գի­տու­թյուն է, ո­րը վեր­ջին ժա­մա­նակ­նե­րի 

լրջա­գույն ու­սում­նա­սի­րու­թյուն­նե­րի արդ­յուն­քում ման­րազ­նին վե­րաքն­
նու­թյան է են­թարկ­վել։ Բա­րո­յա­կան կյան­քի խիստ ճգնա­ժա­մի առ­կա­յու­
թյամբ անհ­րա­ժեշ­տու­թյուն էր ա­ռա­ջա­ցել անդ­րա­դառ­նա­լու այս խնդրին՝ 
գտնե­լու հա­մար դրա պատ­ճառ­նե­րը եւ ըստ ար­ժան­վույն պա­տաս­խա­նե­լու 
ա­ռա­ջադր­ված հար­ցե­րին: 
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Կ­յան­քի եւ բա­րո­յա­խո­սա­կան վար­դա­պե­տու­թյան ա­ռու­մով՝ «ճգնա­
ժամ» բա­ռի կի­րա­ռու­մը շա­րու­նա­կում է ու­ժի մեջ մնալ, եւ ժա­մա­նա­կա­կից 
մշա­կույ­թի ա­մե­նա­կար­կա­ռուն ներ­կա­յա­ցու­ցիչ­նե­րը չեն դա­դա­րում կրկնել. 
մտա­վո­րա­կան­ներ, ար­վես­տա­գետ­ներ, փի­լի­սո­փա­ներ, քա­ղա­քա­կան գոր­ծիչ­
ներ, գրող­ներ եւ այլք պա­հան­ջում են վե­րա­դարձ դե­պի բա­րո­յա­գի­տա­կան 
ար­ժեք­նե­րը եւ ան­ձի բա­րո­յա­կան վար­քագ­ծի ար­մա­տա­կան հիմ­քե­րը:

Ե­կե­ղե­ցու մա­գիս­տե­րիա­յի1 պաշ­տո­նա­կան բազ­մա­թիվ փաս­տաթղ­թեր 
նույն­պես կոչ են ա­նում վե­րա­դառ­նալ դե­պի բա­րո­յա­կան գի­տու­թյուն: 
“Veritatis Splendor” վեր­տա­ռու­թյամբ շրջա­բե­րա­կա­նը2 հաս­տա­տում է, որ 
բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը խոր ճգնա­ժամ է ապ­րում, ին­չի հե­տե­ւան­քով ան­
գամ Ե­կե­ղե­ցու ներ­սում եւ ան­նա­խա­դեպ ծա­վալ­նե­րով զար­գա­ցող կյան­
քի քրիս­տո­նեա­կան ըն­կա­լումն ու բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան 
բարձ­րա­գույն ի­մաս­տը հար­ցա­կա­նի տակ են դրված:

«Իրոք, քրիստոնեական համայնքում իսկ ստեղծվել է մի նոր իրավիճակ, 
որում առկա են Եկեղեցու բարոյախոսական ուսմունքների վերաբերյալ բազմա
թիվ կասկածներ եւ առարկություններ՝ մարդկային եւ հոգեբանական, հասարա
կական եւ մշակութային, կրոնական եւ անգամ աստվածաբանական առումնե
րով: Խոսքն այլեւս սահմանափակ եւ դիպվածային ընդդիմախոսությունների 
մասին չէ, այլ վերաբերում է բարոյական ժառանգության գլոբալ եւ համակարգ
ված վիճարկելիությանը՝ հիմնված մարդաբանական եւ բարոյագիտական վճռո
րոշ նկատառումների վրա»3:

Այ­դու­հան­դերձ, ճիշտ չէ ա­նընդ­հատ խո­սել «ճգնա­ժա­մի» մա­սին, որ 
տպա­վո­րու­թյուն չստեղծ­վի, թե մենք հա­սել ենք անշր­ջե­լիու­թյան այն աս­
տի­ճա­նին, երբ այ­լեւս ու­ժը կորց­րած ի­րա­կա­նու­թյու­նը պետք է փո­խա­
րին­վի մեկ ու­րի­շով: Սա­կայն այդ վար­կածն այս­տեղ այն­քան էլ կի­րա­ռե­լի 
չէ: Իս­կա­պես, ճիշտ է, որ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան բո­վան­
դա­կու­թյու­նը պետք է ան­հա­պաղ բա­րե­փոխ­վեր, քա­նի որ, ինչ­պես ու­սու­
ցա­նում են Վա­տի­կա­նի Բ. ժո­ղո­վը4 եւ հե­տա­գա այլ փաս­տաթղ­թեր, այդ 

1 Մագիստերիան Կաթոլիկ եկեղեցում եպիսկոպոսների եւ հատկապես պապի հավաքա
կան հեղինակությունը կամ իշխանությունն է հավատացյալների նկատմամբ՝ բարոյա
կանության եւ հավատի հարցերում:

2 Veritatis Splendor - Ճշմարտության ճառագում. Հովհաննես-Պողոս Բ.-ի կողմից տրված 
կոնդակ, որի հիմնական նպատակն է անդրադառնալ եւ վերլուծել արդի աշխարհի բա
րոյական հիմնախնդիրները: Կոնդակը հրապարակվել է 1993 թ. օգոստոսի 6-ին` Հով
հաննես-Պողոս Բ. պապի գահակալության 15-րդ տարում (ծնթգր. խմբ.):

3 “Veritatis Splendor” 4 (այսուհետ` VS). 
4 Վատիկանի Բ. ժողովը (լատ Concilium oecumenicum Vaticanum Secundum) պաշտոնա

պես բացվել է Հովհաննես ԻԳ. Պապի կողմից 1962 թ. հոկտեմբերի 11-ին եւ փակվել Պո
ղոս Զ. պապի կողմից 1965 թ. դեկտեմբերի 8-ին: Իր ընդունած կարեւոր բարեփոխիչ 
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գի­տա­կար­գը պետք է ու­սում­նա­սիր­վեր ա­ռա­վել աստ­վա­ծա­բա­նա­կան եւ 
աստ­վա­ծաշնչ­յան հա­մա­տեքս­տում` բա­րո­յա­կան կյան­քը հա­մա­րե­լով որ­
պես Ք­րիս­տո­սի կյան­քի շա­րու­նա­կու­թյուն եւ ըն­դօ­րի­նա­կում: Սա­կայն 
հայտ­նի է, որ այդ են­թադր­յալ բա­րե­փոխ­մա­նը հե­տե­ւել է ճգնա­ժա­մը ինչ­
պես վար­դա­պե­տու­թյան մեջ, այն­պես էլ կյան­քում, որ չի ար­դա­րաց­վում, 
քան­զի այն հա­սել է ծայ­րա­հե­ղու­թյան՝ անց­նե­լով ա­մեն չափ ու սահ­ման:

Այդ ճգնա­ժա­մի ըն­թաց­քում բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան 
ո­րոշ հե­ղի­նակ­ներ ա­ռա­ջադ­րե­ցին մի սահ­մա­նա­յին թեզ, որն ա­նըն­դու­նե­լի 
է նրանց հա­մար, ով­քեր հա­վա­տում են աստ­վա­ծաշնչ­յան Հայտ­նու­թյա­նը: 
Ո­մանք էլ պաշտ­պա­նում են այն տե­սա­կե­տը, թե բա­րո­յա­կան կյան­քը դուրս 
է քրիս­տո­նեա­կան ուս­մուն­քից, ո­րը վե­րա­բե­րում է միայն հա­վա­տա­լիք­
նե­րին, այ­նինչ` բա­րո­յա­կան վար­քա­գի­ծը պատ­կա­նում է յու­րա­քանչ­յու­
րի գի­տակ­ցու­թյան եւ խղճի անձ­նա­կան տի­րույ­թին ու կախ­ված է դա­
րաշրջա­նի մշա­կու­թա­յին գա­ղա­փար­նե­րից: Հով­հան­նես Պո­ղոս Բ. պապն 
այս­պես է ար­տա­հայտ­վում այդ մա­սին. «­Տարածված է նաեւ այն տեսակետը, 
ըստ որի` կասկածի տակ է դրվում հավատն ու բարոյականությունն իրար միաց
նող ինքնակա եւ անլուծելի կապը, ասես Եկեղեցուն եւ նրա ներքին միությանը 
պատկանելը որոշվում է միմիայն հավատով, իսկ բարոյական խնդրում կարելի է 
հանդուրժել բազմակարծություն եւ տարբերակիչ վարքագիծ, որոնք թողնված են 
գիտակցության անհատական սուբյեկտիվ դատողությանը կամ կախված են հա
սարակական եւ մշակութային համատեքստերի բազմազանությունից»։5

Ին­չե­ւէ, հարկ է տես­նել` արդ­յո՞ք այդ սահ­մա­նա­յին թե­զը եւս մեկ 
ան­գամ ճո­ճա­նա­կի օ­րեն­քի ան­խախտ կի­րառ­ման հե­տե­ւան­քը չէ: Եվ ի­րոք, 
քրիս­տո­նեու­թյու­նը որ­պես զուտ բա­րո­յա­կան ծրա­գիր հա­մա­րող ժա­մա­
նա­կաշր­ջա­նից մենք ան­ցել ենք քրիս­տո­նեա­կան հա­վա­տի բա­րո­յա­կան 
նշա­նա­կու­թյու­նը մեր­ժող դա­րաշր­ջա­նի: Դիա­լեկ­տի­կա­կան նման դիր­քո­
րո­շու­մը պար­զո­րոշ ցույց է տա­լիս, որ այս եր­կու թե­զե­րից եւ ոչ մե­կը 
չի սա­տար­վել գի­տու­թյան կող­մից: Փաս­տո­րեն, ե­թե ճիշտ է, որ քրիս­
տո­նեու­թյունն ամ­բող­ջու­թյամբ բա­րո­յա­խո­սու­թյուն չէ, պա­կաս ճիշտ չէ 
նաեւ այն, որ քրիս­տո­նեա­կան հա­վատն ու­նի բա­րո­յա­կան չա­փում, այն­
պես որ հնա­րա­վոր չէ բա­ժա­նել քրիս­տո­նեու­թյու­նը բա­րո­յա­կան վար­քագ­
ծից, քա­նի որ, ինչ­պես ա­սում է Հով­հան­նես-­Պո­ղոս Բ.-ն՝ «…հավատն ունի 
նաեւ բարոյական տարողություն. այն կյանքի համարժեք ստանձնման աղբյուր 

որոշումների շնորհիվ Կաթոլիկ եկեղեցու պատմության մեջ այն, ըստ էության, բացեց 
նոր շրջափուլ (ծնթգր. խմբ.):

5 VS 4.
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եւ պահանջ է, այն ամփոփում եւ կատարելագործում է Աստծո պատվիրանների 
ընկալումն ու պահպանումը»6:

Քա­նի որ մար­դու քրիս­տո­նեա­կան մեկ­նա­բա­նու­թյան մեջ բա­րո­յա­գի­
տու­թյան զբա­ղեց­րած տա­րած­քը սահ­ման­ված չէ, ուս­տի տրա­մա­բա­նա­կան 
է, որ այդ գի­տա­կար­գի եր­կու հիմ­նա­րար հղացք­նե­րը խո­րը վերս­տուգ­ման 
են­թարկ­վեին, մին­չեւ այն աս­տի­ճան, որ հե­ղի­նակ­ներն այ­լեւս հա­մա­կար­
ծիք չէին բա­րո­յա­կան կյան­քը հիմ­նա­վո­րող էա­կան սկզբունք­նե­րի՝ ա­զա­
տու­թյան, խղճի, բա­րո­յա­կան նոր­մի կամ օ­րեն­քի եւ այլ­նի, ի­մաս­տի ու 
նշա­նա­կու­թյան վե­րա­բեր­յալ: Գի­տու­թյան այս հիմ­քե­րի սա­սան­ման պատ­
ճա­ռով անհ­րա­ժեշտ է, որ բա­րո­յա­կա­նու­թյան գի­տա­կան շա­րադ­րան­քը լի­
նի ոչ միայն հույժ ճշգրիտ ու ման­րակր­կիտ, այ­լեւ հիմ­նա­վոր­ված ե՛ւ փի­
լի­սո­փա­յու­թյան, ե՛ւ Հայտ­նու­թյան տե­սա­կե­տից:

Այս մար­տահ­րա­վե­րին պա­տաս­խա­նե­լու հա­մար է, որ Հով­հան­նես Պո­
ղոս Բ.-ն հ­րա­պա­րա­կեց “Veritatis Splendor” խո­րագ­րով շրջա­բե­րա­կա­նը, որ­
տեղ քննարկ­վել են Ե­կե­ղե­ցու բա­րո­յա­խո­սա­կան ուս­մուն­քի մի շարք հիմ­
նա­րար հար­ցեր, ո­րոնք ան­տես­ված են ներ­կա­յիս աստ­վա­ծա­բա­նա­կան ո­րոշ 
հո­սանք­նե­րի կող­մից: Հարկ ե­ղավ նաեւ Կաթոլիկ եկեղեցու քրիստոնեակա
նում նե­րա­ռել քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­կա­նու­թյան վար­դա­պե­տու­թյան մա­
սին ամ­բող­ջա­կան եւ հա­մա­կարգ­ված վար­դա­պե­տա­կան շա­րադ­րան­քը: 

Այ­սու­հան­դերձ, չնա­յած մեր ժա­մա­նակ­նե­րի բա­րո­յա­գի­տու­թյան ա­ռա­
ջադ­րած խնդիր­նե­րի կա­րե­ւո­րու­թյանն ու հրա­տա­պու­թյա­նը, մենք չկա­րո­
ղա­ցանք դրանց անդ­րա­դառ­նալ այս փոք­րիկ աշ­խա­տու­թյան մեջ: Այս­տեղ 
գլխա­վո­րա­բար զբաղ­վել ենք քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­կան ծրագ­րի հիմ­նա­
յին հար­ցե­րով: Փոր­ձել ենք շեշ­տադ­րել Նոր Կ­տա­կա­րա­նի բա­րո­յա­խո­սու­
թյան ռա­ցիո­նա­լու­թյու­նը եւ այն ամ­րապն­դող հաս­տա­տուն հիմ­քե­րը: Եվ 
քա­նի որ հնա­րա­վոր չէր դրանք ա­ռա­վել չա­փով զար­գաց­նել, այդ բա­ցը 
լրաց­րել ենք Հայտ­նու­թյան տվյալ­նե­րի ա­վե­լի ման­րա­մասն շա­րադ­րան­քով: 
Վեր­ջին հաշ­վով՝ քրիս­տոն­յան, ինչ­պես ա­սում են դա­սա­կան­նե­րը, չի կա­ռու­
ցում իր հա­վա­տը «փի­լի­սո­փա­նե­րի հիմ­քի վրա, այլ՝ Հի­սու­սի ուս­մուն­քի»:

Այս է պատ­ճա­ռը, որ այս փոք­րիկ եր­կում նա­խե­ւա­ռաջ կգտնեք հա­
վա­տաց­յա­լի բա­րո­յա­կան վար­քագ­ծին ու պահ­ված­քին վե­րա­բե­րող աստ­
վա­ծաշնչ­յան վար­դա­պե­տու­թյու­նը, ա­պա՝ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­
նու­թյան հա­մա­ռոտ շա­րադ­րանք՝ այդ­պի­սով հաս­կա­նա­լով այս եր­կի բուն 
նպա­տա­կը, որ է` «աստ­վա­ծա­բա­նա­կան գի­տու­թյան հիմ­նա­րար հար­ցադ­
րում­նե­րը հա­սա­նե­լի դարձ­նել մի­ջին զար­գա­ցա­ծու­թյան ըն­թեր­ցո­ղին»: 
Հե­ղի­նա­կը լիա­հույս է, որ ի­րա­կա­նաց­րել է իր առ­ջեւ դրված նպա­տա­կը:

6 VS 89.
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ԳԼՈՒԽ Ա.

ԲԱՐՈՅԱԽՈՍԱԿԱՆ ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆՈՒԹՅԱՆ
ԲՆՈՒՅԹՆ ՈՒ ԸՆԿԱԼՈՒՄԸ

1. Բարոյախոսական աստվածաբանության ընկալումն ու առարկան
Աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն ու­սում­նա­սի­րում է քրիս­տո­նեա­կան ճշմար­

տու­թյուն­նե­րը, ինչ­պես նաեւ քրիս­տոն­յա­յի վար­քը Հի­սուս Ք­րիս­տո­սի մեջ, 
քան­զի քրիս­տոն­յան ոչ միայն հա­վա­տում է, այ­լեւ ապ­րում: Բա­րո­յա­կան 
գի­տու­թյան ­հար­ցում իբրեւ մար­դու մտա­ծո­ղու­թյու­նից սե­րած գի­տե­լիք, 
քրիս­տոն­յան, իր հա­վա­տի մա­սին մտո­րե­լով հան­դերձ, նկա­տի է առ­նում 
նաեւ այն կեր­պը, ո­րով պետք է կողմ­նո­րոշ­վի կյան­քում: Ել­նե­լով այս ի­րո­
ղու­թյու­նից՝ քրիս­տո­նեա­կան կյան­քը միշտ դի­տարկ­վել է եր­կու հա­րա­բե­
րու­թյան մեջ՝ դա­վա­նած հա­վա­տա­լիք­նե­րի եւ ապ­րած բա­րո­յա­կա­նու­թյան: 
Վեր­ջինս, այդ­պի­սով, աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան այն մասն է կազ­մում, որն ու­
սում­նա­սի­րում է Հի­սուս Ք­րիս­տո­սին հա­վա­տա­ցող­նե­րի բար­քե­րը:

«Աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը», ըստ հու­նա­կան ծա­գում­նա­բա­նու­թյան 
(lօgos-Theou), «Աստ­ծո մա­սին գի­տու­թյունն» է: Այն գի­տու­թյուն է հա­
վա­տի մա­սին եւ սե­րում է հա­վա­տաց­յա­լի հա­վա­տից, որն ու­զում է հաս­
կա­նալ այն, ին­չին հա­վա­տում է: Այս պատ­ճա­ռով, եւ Ս. Ան­սելմ Քենտր­
բե­րա­ցուց (Ժ. դ.) սկսած, աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը բնո­րոշ­վում է որ­պես 
«հա­վատ, որ ձգտում է հաս­կա­նալ»: Հե­տե­ւա­բար, հա­վատն ինքն է մղում 
հա­վա­տաց­յա­լին` բա­նա­կա­նու­թյան մի­ջո­ցով բա­ցատ­րե­լու իր հա­վա­տա­
ցած ի­րո­ղու­թյուն­նե­րը: Ուս­տի, աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը մարդ­կա­յին ռա­
ցիո­նալ գի­տու­թյուն է, որ հա­վա­տաց­յա­լը զար­գաց­նում է՝ ել­նե­լով Աստ­ծո 
կող­մից Ինքն Իր եւ այլ բա­նե­րի մա­սին հայտ­նած տվյալ­նե­րից: Այդ գի­
տու­թյու­նը կոչ­վում է դավանաբանական կամ վարդապետական աստվածա
բանություն, քա­նի որ այն վե­րա­բե­րում է ճշմար­տու­թյուն­նե­րին՝ մեր հա­վա­
տա­ցած դոգ­մա­նե­րին: 

Սա­կայն քրիս­տոն­յան չի սահ­մա­նա­փակ­վում միայն ո­րոշ ճշմար­տու­
թյուն­նե­րի հա­վա­տա­լով: Հա­վա­տը նրան սո­վո­րեց­նում եւ պար­տա­վո­րեց­
նում է նաեւ ո­րո­շա­կի բա­րո­յա­կան վար­քա­գիծ: Բարոյախոսական աստվա
ծաբանությունն, այդ­պի­սով, աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան մի ճյուղն է, որ հա­վա­
տից ել­նե­լով՝ մտո­րում է հա­վի­տե­նա­կան ե­րա­նու­թյա­նը հաս­նե­լու կոչ­ված 
քրիս­տոն­յա­յի կյան­քի «ինչու»-ի եւ «ինչպես»-ի մա­սին:
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Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան «ա­ռար­կան» մար­դու ամ­
բողջ կյանքն է, ո­րով­հե­տեւ բա­րո­յա­կա­նու­թյու­նը վե­րա­բե­րում է ան­ձին 
ամ­բող­ջու­թյամբ, եւ ոչ թե լոկ նրա կյան­քի ո­րոշ կող­մե­րին: Հե­տե­ւա­բար, 
բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը տա­րած­վում է տղա­մար­դու եւ կնոջ ողջ գո­յու­թյան 
վրա: Եւ, քան­զի մար­դը բնույ­թով հա­սա­րա­կա­կան էակ է, նրա բա­րո­յա­կան 
կյան­քը միայն իր անձ­նա­կան կյան­քին չի վե­րա­բե­րում, այլ նաեւ հա­սա­
րա­կա­կան մի­ջա­վայ­րում նրա գոր­ծու­նեու­թյա­նը:

2. Վարդապետական եւ բարոյախոսական աստվածաբանությանց միջեւ 
առկա կապը.

Վար­դա­պե­տա­կան եւ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյուն­նե­րը մի 
եւ նույն գի­տու­թյունն են: Սուրբ Թով­մա Աք­վի­նա­ցին պնդում է, որ աստ­
վա­ծա­բա­նու­թյու­նը «ա­տոմ» է, այ­սինքն՝ մա­սե­րի չի բա­ժան­վում: Եւ ի­րոք, 
քրիս­տո­նեու­թյու­նը բո­վան­դա­կա­յին խոր միաս­նու­թյուն ու­նի. ել­նե­լով այն 
ճշմար­տու­թյուն­նե­րից, որ Աստ­ված հայտ­նել է իր էու­թյան եւ մար­դու մա­
սին, վեր­ջինս պետք է կար­գա­վո­րի իր կյան­քը՝ հա­մա­ձայն այդ աստ­վա­ծա­
յին հայտ­նու­թյուն­նե­րի: 

Այդ­պի­սով, նա պետք է ըն­դու­նի մի շարք ի­րո­ղու­թյուն­ներ (դրանք ճա­
նաչ­ման պա­հից դառ­նում են ճշմար­տու­թյուն­ներ) եւ մի ո­րո­շա­կի վար­վե­
լա­կերպ: Այս ի­մաս­տով հա­վա­տաց­յա­լի կյան­քը հա­մա­հունչ է դառ­նում իր 
հա­վա­տա­ցա­ծին, իսկ նրա հա­վա­տա­լիք­նե­րը մարմ­նա­վոր­վում են կյան­քում:

Այ­սու­հան­դերձ, պետք է ու­սում­նա­սի­րել եւ տար­բե­րա­կել մար­դու գո­
յու­թյան եր­կու կող­մե­րը. հա­վա­տա­լիք­նե­րը եւ դրանք կյան­քում ի­րա­գոր­
ծե­լու ե­ղա­նա­կը: Ուս­տի աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն աս­տի­ճա­նա­բար ճյու­ղա­
վոր­վել է եր­կու մեծ տի­րույթ­նե­րի` դա­վա­նա­բա­նու­թյուն եւ բա­րո­յա­խո­
սու­թյուն:

Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը նաեւ սեր­տո­րեն միահ­յուս­
ված է ո­գե­կա­նու­թյան (Spirituality) աստ­վա­ծա­բա­նու­թյա­նը: Մինչ վեր­ջերս 
այս եր­կու գի­տու­թյուն­նե­րը հան­դես էին գա­լիս ա­ռանձ­նա­բար, այն­պես, 
որ կա­րե­լի էր կար­ծել, թե դրանք հաս­ցեագր­ված են քրիս­տոն­յա­նե­րի եր­
կու տար­բեր խմբե­րի. ո­գե­կա­նու­թյան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը վե­րա­բե­րում 
էր ա­մե­նա­կա­տար­յալ­նե­րին, իսկ բա­րո­յա­խո­սա­կա­նը՝ նրանց, ով­քեր բա­վա­
րար­վում էին միայն չմե­ղան­չե­լով: Սա­կայն Վա­տի­կա­նի Բ. ժո­ղո­վից հե­
տո, որ­տեղ ար­ժե­ւոր­վեց բո­լոր մկրտված­նե­րին ուղղ­ված «սրբա­կե­ցու­թյան 
հա­մընդ­հա­նուր կո­չը», բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը դար­ձավ 
բո­լոր քրիս­տոն­յա­նե­րին ուղղ­ված կոչ՝ ի­րենց կյանքն ուղ­ղոր­դե­լու դե­պի 
կա­տա­րե­լու­թյուն: Հե­տե­ւա­բար, աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան եր­կու մա­սերն այ­
լեւս շատ քիչ են տար­բե­րակ­վում: Բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը սո­վո­րեց­նում է, 
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որ մկրտված­նե­րը պետք է ապ­րեն այն կեն­սա­կեր­պով, ո­րը հա­մա­հունչ է 
ի­րենց՝ Աստ­ծո զա­վակ­ներ լի­նե­լու կար­գա­վի­ճա­կին, իսկ ո­գե­կա­նու­թյան 
աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը ցույց է տա­լիս այն մի­ջոց­ներն ու փու­լե­րը, ո­րոնք 
պետք է անց­նել՝ հաս­նե­լու հա­մար քրիս­տոն­յա­նե­րի բարձ­րա­գույն կոչ­ման 
լիար­ժե­քու­թյա­նը:

3. Բարոյախոսական աստվածաբանության համառոտ պատմություն
Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը զար­գա­ցել է որ­պես վար­

դա­պե­տա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյա­նը կից գի­տու­թյուն: Բայց եր­կու տի­
րույթ­նե­րը աս­տի­ճա­նա­բար բա­ժան­վել են: Ա­հա այդ բա­ժան­ման փու­լե­րը.

1. Իր քա­րոզ­նե­րում Հի­սուս Ք­րիս­տոս մշտա­պես միա­վո­րում է Հայր 
Աստ­ծո, մար­դու հետ հա­րա­բե­րու­թյուն հաս­տա­տե­լու՝ Ն­րա ո­րո­շա­կի ձե­ւի, 
մարդ­կու­թյան նկատ­մամբ իր զգաց­մունք­նե­րի եւ այլ­նի մա­սին ուս­մուն­քը՝ 
Աստ­ծո, ինքն իր եւ ու­րիշ­նե­րի հան­դեպ՝ մար­դու դրսե­ւո­րե­լիք ո­րո­շա­կի 
վար­վե­լա­կեր­պի մա­սին ուս­մուն­քի հետ: Այս­պես, Հի­սուս խո­սում է աստ­
վա­ծա­յին կամ­քի կա­տար­ման, ա­ղո­թե­լու ձե­ւի, մե­կը մյու­սին սի­րե­լու մա­
սին… Նա հա­ճախ է խո­սում մի շարք վատ ա­րարք­նե­րի մա­սին, ո­րոն­ցից 
մար­դիկ պետք է խու­սա­փեն, եւ այն ա­րարք­նե­րի, ո­րոնք պետք է կա­տա­
րեն, եւ այլն (հմմտ. Մատթ. ԺԵ. 10-20):

2. Ըստ Հի­սուս Ք­րիս­տո­սի ուս­մուն­քի՝ Նոր Կ­տա­կա­րա­նի մյուս գրվածք­
նե­րը հի­շեց­նում են քրիս­տոն­յա­նե­րին, թե նրանք ինչ­պես պետք է կա­տա­
րեն «­Տի­րոջ պատ­վի­րան­նե­րը» (Ա. Հովհ. Բ. 3): Դարձ­յալ, սուրբ հե­ղի­նակ­
նե­րը պա­տաս­խա­նում են քրիս­տոն­յա­նե­րի հար­ցե­րին, թե ինչ­պես պետք 
է ի­րենց պա­հեն նոր ի­րա­վի­ճակ­նե­րում, ո­րոնք ա­ռա­ջա­նում են հե­թա­նոս 
հա­սա­րա­կու­թյան մեջ (հմմտ. Ա. Կորնթ. Է. 12-15): Այս­պի­սով, քրիս­տո­
նեա­կան բա­րո­յա­կան պատ­գա­մը հարս­տաց­ված է Հի­սու­սի վար­դա­պե­տու­
թյան հի­ման վրա կա­ռուց­ված հե­տե­ւու­թյուն­նե­րով, ո­րոնք վե­րա­բե­րում են 
մկրտված­նե­րի վար­քագ­ծի նոր կող­մե­րին:

3. Ա­հա այս չա­փա­նի­շին է հե­տե­ւել Ե­կե­ղե­ցին ա­ռա­ջին դա­րե­րի ըն­թաց­
քում: Ք­րիս­տոն­յա­նե­րը հայտն­վել են միան­գա­մայն այլ ի­րա­վի­ճակ­նե­րում, 
ո­րոն­ցում գտնվում էին հրեա­նե­րը Պա­ղես­տի­նում, Հի­սու­սի ժա­մա­նակ­նե­
րում (­Գործք ԺԵ. 6-33): Ն­րանք պետք է ի­մա­նա­յին, թե ինչ­պես վար­վեն 
այդ պա­րա­գա­նե­րում: Օ­րի­նակ` պե՞տք է, արդ­յոք, ծա­ռա­յել բա­նա­կում, 
մաս­նակ­ցել պա­տե­րազ­մին, վճա­րել հար­կե­րը, են­թարկ­վել ի­րենց հա­լա­
ծող հե­թա­նոս իշ­խա­նու­թյուն­նե­րին, կամ թե՝ ինչ­պի­սի՞ն պետք է լի­ներ 
ստրուկ­նե­րի կար­գա­վի­ճա­կը, ինչ­պե՞ս պետք է քրիս­տոն­յա ա­մու­սին­նե­րը 
վար­վեին ի­րենց կա­նանց հետ եւ այլն: Ել­նե­լով Նոր Կ­տա­կա­րա­նի ուս­մուն­
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քից՝ Ե­կե­ղե­ցու հայ­րե­րը մշա­կել են մի վար­դա­պե­տու­թյուն, որ հա­րիր էր 
մկրտված­նե­րի կյան­քի տար­բեր պայ­ման­նե­րին:

4. Ա­հա այս­պես ծնվե­ցին հիմ­նա­կա­նում բա­րո­յա­կան հար­ցեր շո­շա­փող 
գրվածք­նե­րը, ինչ­պես, օ­րի­նակ, Դիդախեն (I դար), որն օգ­տա­գոր­ծում է 
«եր­կու ու­ղու» մա­սին ա­վե­տա­րա­նա­կան ա­ռա­կը (­Մատթ. Է. 13)՝ մեր փրկա­
գոր­ծու­թյան մեջ բա­րո­յա­կան ո­րո­շում­ներն ար­ժե­ւո­րե­լու հա­մար7: Կ­ղե­մես 
Ա­լեք­սանդ­րա­ցին (†215) գրում է «­Դաստիարակը» գոր­ծը, որն ա­ռա­տո­րեն 
ո­ղող­ված է բա­րո­յա­կան վար­դա­պե­տու­թյամբ եւ ուղղ­ված է հե­թա­նոս հա­
սա­րա­կու­թյան մեջ ընկղմ­ված քրիս­տոն­յա­յին: Ա­վե­լի ուշ սուրբ Ամբ­րո­սիո­սը 
(†397) գրում է «­Վասն պաշտաման» (“De officiis”) աշ­խա­տու­թյու­նը, որ­տեղ 
զար­գաց­նում է այն ա­ռա­քի­նու­թյուն­նե­րը, ո­րոնք պար­տա­վոր են ու­նե­նալ 
քրիս­տոն­յա­նե­րը: Գ­րե­թե նույն տա­րի­նե­րին Ս. Օ­գոս­տի­նո­սը (†430) տար­բեր 
ճա­ռեր ու խրատ­ներ է գրում բա­րո­յա­կան կյան­քի մա­սին, ինչ­պես՝ «­Վասն 
հավատոյ, հուսոյ եւ գթութեանն», «­Վասն համբերութեանն», «­Վասն վարուց 
յեկեղեցւոջն տիեզերական», «Եղծ ստախօսութեան» եւ այլն: Զ. դա­րում Ս. 
Գ­րի­գո­րիոս Մեծ պա­պը (†604) գրում է բա­րո­յա­խո­սա­կան մի փոք­րիկ ճառ՝ 
«Բարոյախոսությունը Հոբի պատումում» (“Moralia in Job”), որ­տեղ, գո­վեր­գե­լով 
Հո­բի կեր­պա­րը, նա վրձնում է քրիս­տո­նեա­կան կյան­քի դի­մա­գի­ծը:

5. Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն սկսում է ձե­ւա­վոր­վել 
ԺԲ. դա­րում, եւ Պետ­րոս (­Պիեռ) Լոմ­բար­դը (†1160) աստ­վա­ծա­բա­նա­կան 
տար­բեր աշ­խա­տու­թյուն­նե­րով զար­գաց­նում է դրա բո­վան­դա­կու­թյունն 
իր «­Դատավճիռների մասին» (“De sententiae”) եր­կում: Օ­րի­նակ` Բ. գրքում 
նա դի­տար­կում է ա­զա­տու­թյու­նը եւ մեղ­քը, Հի­սուս Ք­րիս­տո­սին նվիր­ված 
ճա­ռում զար­գաց­նում է ա­ռա­քի­նու­թյուն­նե­րի մա­սին վար­դա­պե­տու­թյու­նը 
եւ այլն:

6. Սուրբ Թով­մաս Աք­վի­նա­ցին ա­ռա­ջինն է, որ հա­մա­կարգ­ված ու­
սում­նա­սի­րել է բա­րո­յա­խո­սա­կան վար­դա­պե­տու­թյու­նը՝ «Աստվածաբանա
կան հանրագումար» (“Summa theologica”) աշ­խա­տու­թյան մեջ: Այս­պես, Ա. 2 
մա­սում նա զար­գաց­նում է այն, ինչ հե­տա­գա­յում ան­վան­վե­լու է «­Հիմ­
նա­րար բա­րո­յա­խո­սու­թյուն», այ­սինքն՝ բա­րո­յա­կան կյան­քի հի­մունք­նե­րը: 
Նա ու­սում­նա­սի­րում է բա­րո­յա­կան ա­րարք­նե­րը, ա­զա­տու­թյու­նը, բա­րո­յա­
կան նոր­մե­րը կամ օ­րենք­նե­րը եւ այլն: Ա­պա Բ. 2 մա­սում նա ու­սում­նա­
սի­րում է ա­ռա­քի­նու­թյուն­նե­րը՝ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան 
ծա­վա­լուն ճա­ռում:

7. ԺԶ. դա­րում, Երկ­րորդ սխո­լաս­տի­կա կոչ­ված շարժ­ման մեջ, ո­րում 
վճռո­րոշ դեր են խա­ղա­ցել Սա­լա­ման­կա­յի եւ Ալ­կա­լա­յի հա­մալ­սա­րան­նե­

7 Տե՛ս CEC, 1969:
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րը, ժա­մա­նա­կի մեծ աստ­վա­ծա­բան­նե­րը լայ­նո­րեն մեկ­նա­բա­նե­ցին սուրբ 
Թով­մա­սի բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը եւ ա­ռաջ քա­շե­ցին նոր հար­ցադ­րում­ներ ՝ 
Ա­մե­րի­կա­յի հայտ­նա­գործ­ման հե­տե­ւան­քով: Հա­մար­վում է, որ Ֆ­րան­սո­ւա 
դը Վի­տո­րիան հիմ­նել է մի­ջազ­գա­յին ի­րա­վուն­քը, քան­զի ել­նե­լով Ա­վե­տա­
րա­նից եւ բնա­կան ի­րա­վուն­քից՝ ման­րա­մասն ճշգրտու­թյամբ սահ­մա­նել է 
մար­դու ո­րոշ ի­րա­վունք­ներ, իշ­խա­նու­թյուն­նե­րի եւ ժո­ղո­վուրդ­նե­րի ի­րա­
վունք­ներն ու պար­տա­վո­րու­թյուն­նե­րը եւ այլն: Այս շրջա­նի աստ­վա­ծա­
բան­նե­րը կենտ­րո­նա­ցել են ի­րենց ժա­մա­նա­կի տար­բեր խնդիր­նե­րի վրա` 
ա­ռեւ­տուր, ար­դար պա­տե­րազմ, հնդկա­ցի­նե­րի ի­րա­վունք­ներ եւ այլն:

8. 1700 թ. իս­պա­նա­ցի հի­սուս­յան Խո­ւան Ա­զո­րը հրա­տա­րա­կում է 
բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան ձեռ­նարկ, ո­րը հատ­կա­պես կոչ­
ված էր օգ­նե­լու քա­հա­նա­նե­րին Ա­պաշ­խա­րու­թյան հար­ցում: Այս աշ­խա­
տու­թյա­նը հե­տե­ւեց բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան լայ­նա­ծա­վալ 
գրա­կա­նու­թյուն, ո­րոնց թվում հարկ է նշել բա­րո­յա­խոս­նե­րի հո­վա­նա­վոր 
Ս. Ալ­ֆոնս Մա­րի Լի­գո­ւո­րիի (†1787) եր­կե­րը:

9. Սկ­սած ԺԹ. դա­րից՝ նկատ­վում է, այս­պես կոչ­ված, «ան­կու­մա­յին» 
շրջան: Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը բա­վա­րար չա­փով հաշ­
վի չի առ­նում աստ­վա­ծաշնչ­յան վար­դա­պե­տու­թյու­նը եւ բա­րո­յա­կա­նու­
թյան ուս­մուն­քը շա­րադ­րում է՝ ել­նե­լով կյան­քի տար­բեր ո­լորտ­նե­րի վրա 
տա­րած­վող բնա­կան օ­րեն­քից: Այն ընկ­նում է «պատ­ճա­ռա­հե­տե­ւան­քա­յին 
բա­րո­յա­խո­սու­թյան» գիր­կը: Հա­մե­նայն դեպս պետք է նշել, որ այս շրջա­նի 
հե­ղի­նակ­նե­րը մեծ ու­շադ­րու­թյուն են դարձ­նում գթու­թյա­նը եւ խորհր­դա­
կա­տա­րու­թյուն­նե­րի ու­սում­նա­սի­րու­թյա­նը` դրանք հա­մա­րե­լով բա­րո­յա­
խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան կա­րե­ւո­րա­գույն մաս:

10. Ի. դա­րի սկզբից մի­տում է նկատ­վում՝ բա­րե­նո­րո­գե­լու բա­րո­յա­խո­
սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան ու­սուց­ման ե­ղա­նա­կը: Մի շարք փոր­ձե­րից 
հե­տո, վեր­ջա­պես Վա­տի­կա­նի Բ. ժո­ղո­վը կոչ է ա­նում վե­րա­դառ­նալ դե­պի 
աստ­վա­ծաշնչ­յան բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը՝ քրիս­տո­նեա­կան կյանքն ուղ­ղոր­
դե­լով սրբա­կե­ցու­թյան: Ա­հա շա­րու­նա­կա­բար հղվող այն բնա­գի­րը, որ ժա­
մա­նա­կա­կից հե­ղի­նակ­նե­րի հա­մար ծա­ռա­յում է իբրեւ ու­ղե­ցույց. «­Պետք 
է հատուկ ուշադրություն դարձնել բարոյախոսական աստվածաբանության դա
սավանդմանը: Այս առարկայի գիտական շարադրանքը պետք է առավել սնված 
լինի Սուրբ Գրքի վարդապետությամբ: Այն պետք է ի ցույց դնի Քրիստոսի մեջ 
հավատացյալների վեհ կոչումը եւ աշխարհիկ կյանքի համար գթության պտուղ
ները կրելու նրանց պարտականությունը»8։

8 OT, 16.
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Ներ­կա­յումս այս չա­փա­նիշ­նե­րով է ուղ­ղորդ­վում բա­րո­յա­խո­սա­կան 
աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը ինչ­պես հե­տա­զո­տու­թյան, այն­պես էլ՝ դա­սա­
վանդ­ման ո­լոր­տում: 

4. Բարոյախոսական աստվածաբանության «աղբյուրները»
Հաս­կա­նա­լու հա­մար, թե որ­տե­ղից է ծա­գում բա­րո­յա­կան կյան­քի աստ­

վա­ծա­բա­նու­թյան վար­դա­պե­տու­թյու­նը, հարկ ենք հա­մա­րում խո­սել նրա 
«աղբ­յուր­նե­րի» մա­սին եւ այդ­պի­սով տես­նել, թե ինչ­պես է ձե­ւա­վոր­վում 
քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սա­կան ուս­մուն­քը: Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­
ծա­բա­նու­թյան «աղբ­յուր­նե­րը» նույնն են, ինչ ընդ­հան­րա­պես աստ­վա­ծա­
բա­նու­թյա­նը, այ­սինքն՝ Սուրբ Գիր­քը, ա­վան­դու­թյու­նը եւ մա­գիս­տե­րիան: 
Ե­րեքն էլ ներք­նա­պես շաղ­կապ­ված են միմ­յանց9:

I.	 Սուրբ Գիրքը.
Աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն իր բա­րո­յա­կան չա­փա­նիշ­ներն առ­նում է նա­

խե­ւա­ռաջ Աստ­վա­ծաշն­չից: Ի­րոք, քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­կա­նու­թյու­նը 
հայտ­նու­թե­նա­կան բա­րո­յա­կա­նու­թյուն է. Աստ­ված է ո­րո­շում՝ ինչն է բա­րի 
եւ ինչն է չար: Այս ա­ռու­մով պետք է հստա­կեց­նել, որ խոս­քը պարզ «բա­
րո­յա­կան օ­րեն­քի» մա­սին չէ, ո­րով Աստ­ված կար­գա­վո­րում է մարդ­կանց 
վար­քը, քան­զի Ինքն ստեղ­ծած լի­նե­լով տղա­մար­դուն եւ կնո­ջը՝ միակն է, 
որ գի­տե, թե ինչն է լավ կամ վատ նրանց հա­մար: Ան­շուշտ, քրիս­տո­նեա­
կան բա­րո­յա­կա­նու­թյան հա­մար ա­մե­նա­կա­րե­ւո­րը պատ­վի­րան­նե­րի պար­
տա­դիր կա­տար­ման բնույ­թը չէ, այլ դրանց դաս­տիա­րակ­չա­կան բո­վան­
դա­կու­թյու­նը: Այ­դու­հան­դերձ, ակն­հայտ է, որ պատ­վի­րան­նե­րը վճռո­րոշ 
են բա­րո­յա­կան կյան­քի հա­մար. Հի­սուսն ա­ռա­ջար­կում է հա­րուստ ե­րի­
տա­սար­դին դրանց հե­տե­ւել, ե­թե իս­կա­պես ցան­կա­նում է հա­վի­տե­նա­կան 
կյանք ու­նե­նալ (հմմտ. Մատթ. ԺԹ. 17):

Կա­րող ենք, սա­կայն, պնդել, որ ա­րարք­նե­րը բա­րի են կամ չար՝ ոչ 
ո­րով­հե­տեւ Աստ­ված այդ­պես է հրա­հան­գել, այլ որ Նա դրանք պար­տադ­
րում կամ ար­գե­լում է, ո­րով­հե­տեւ լավ կամ վատ են մար­դու հա­մար: 
Աստ­վա­ծաշն­չի բա­րո­յա­կան օ­րենք­նե­րը, այս­պի­սով, օ­տար չեն մարդ­կա­յին 
էու­թյա­նը, այլ սե­րում են այդ էու­թյու­նից. չա­րը կոր­ծա­նում է մար­դուն, 
այդ պատ­ճա­ռով էլ Աստ­ված այն ար­գե­լում է, եւ ընդ­հա­կա­ռա­կը, բա­
րին նրան կա­տա­րե­լա­գոր­ծում է, հե­տե­ւա­բար Աստ­ված այն պար­տադ­րում 
է: Աստ­վա­ծա­շունչն, ու­րեմն, սո­վո­րեց­նում է, թե ինչ­պես տղա­մար­դը եւ 
կի­նը պետք է ճիշտ ապ­րեն, այն­պես, որ նրանց էու­թյու­նը կա­տա­րե­լա­
գործ­վի, ե­թե բա­րին է գոր­ծում, կամ վա­տա­նա եւ փչա­նա, ե­թե չարն է 
ի­րա­կա­նաց­նում:

9 Տե՛ս DV, 10.
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Աստ­վա­ծա­շուն­չը քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան հիմ­նա­կան 
աղբ­յուրն է: Այս պատ­ճա­ռով է, որ Աստ­ված, ա­րար­չա­գոր­ծու­թյան պա­
հից սկսած, այ­լա­բա­նա­կան լեզ­վով տղա­մար­դուն եւ կնո­ջը իշ­խա­նու­թյուն 
է տա­լիս ամ­բողջ ա­րար­չա­գոր­ծու­թյան վրա, բա­ցի «բա­րին» կամ «չա­րը» 
ո­րո­շե­լու ի­րա­վուն­քից: Ա­հա սա է «բա­րու եւ չա­րի գի­տու­թյան ծա­ռի» 
պտուղ­ներն ու­տե­լու ար­գել­քի խոր­հուր­դը (հմմտ. Ծննդ. Բ. 17): Հե­տա­գա­
յում, երբ Իս­րա­յե­լը դառ­նում է ժո­ղո­վուրդ, Աստ­ված նրա­նից պա­հան­ջում 
է ուղ­ղա­միտ վար­քա­գիծ ու­նե­նալ՝ ըստ տա­սը պատ­վի­րան­նե­րի բա­րո­յա­
կան նոր­մի:

Այդ պա­հից սկսած՝ իր սրտում ար­ձա­նագր­ված օ­րեն­քին հա­մա­պա­
տաս­խա­նող քրիս­տոն­յա­յի բա­րո­յա­կան վար­քա­գի­ծը պետք է ըն­թա­նա Տաս­
նա­բան­յա­յի կար­գադ­րու­թյուն­նե­րի հա­մա­ձայն, ո­րոնց վա­վե­րա­կա­նու­թյու­
նը մշտա­կան բնույթ է կրում: Այս է ու­սու­ցա­նում Հի­սուս. նա չի ե­կել 
«Օ­րեն­քը ջնջե­լու, այլ՝ լրաց­նե­լու» (­Մատթ. Ե. 17): Միա­ժա­մա­նակ, Հի­սուս 
նշա­նա­կա­լիո­րեն հարս­տաց­նում է բա­րո­յա­խո­սա­կան ուս­մուն­քը՝ շնոր­հիվ 
այլ խրատ­նե­րի եւ հատ­կա­պես Երանիների տված պատ­գա­մի (­Մատթ. Ե. 
1-12): Այս ի­մաս­տով է նաեւ, որ պետք է Ն­րա կյան­քից օ­րի­նակ վերց­նել 
եւ ըն­դու­նել Ն­րա հայտ­նած վար­դա­պե­տու­թյու­նը: Ի­րոք, Հի­սուս ներ­մու­
ծեց նոր կեն­սա­կերպ, ուս­տիեւ Հիսուսին ընդօրինակելը (imitatio Christi) քրիս­
տո­նեա­կան բա­րո­յա­կան կյան­քի էու­թյունն է: Բայց ա­ռա­վել, քան Ն­րա 
կյան­քը՝ պետք է նկա­տի առ­նել Ն­րա թո­ղած պատ­գա­մը: Օ­րի­նակ` Հի­սուս 
Ք­րիս­տոս ոչ միայն մինչեւ մահ սի­րել է բո­լոր մարդ­կանց, այլ նաեւ ա­ռա­
ջադ­րել է սի­րո մի նոր պատ­վի­րան ( հմմտ. Հովհ. ԺԵ. 12-17), որ նե­րա­ռում 
է թշնա­մուն նե­րե­լը (հմմտ Մատթ. Ե. 21-26): 

Ք­րիս­տո­սի կյան­քին եւ բա­րո­յախ­րա­տա­կան ուս­մուն­քին պետք է ա­վե­
լաց­նել Նոր Կ­տա­կա­րա­նի մյուս գրքե­րի վար­դա­պե­տու­թյու­նը: Այս­պես, 
Համ­բար­ձու­մից հե­տո տար­բեր հա­մայնք­ներ ձե­ւա­վոր­վե­ցին, նոր խնդիր­
ներ ծա­գե­ցին, ո­րոնց հար­կա­վոր էր հա­մա­պա­տաս­խան բա­րո­յա­խո­սա­կան 
լու­ծում­ներ գտնել: Օ­րի­նակ` հրեա­կան աշ­խար­հից սե­րող քրիս­տոն­յա 
տար­բեր հա­մայնք­ներ հարց էին բարձ­րաց­նում, թե արդ­յո՞ք պետք է հե­
տե­ւել հրեա­նե­րի բա­րո­յա­կան սո­վո­րույթ­նե­րին: Հենց այս հար­ցի հա­մար 
է գու­մար­վել Ե­րու­սա­ղե­մի ժո­ղո­վը (­Գործք ԺԵ. 1-33): Նույն կերպ նաեւ 
Կորն­թո­սի քրիս­տոն­յա­նե­րը հարց­նում են սուրբ Պո­ղո­սին, թե ի՛նչ պետք 
է ա­նեն կուռ­քե­րին զո­հա­բեր­ված կեն­դա­նի­նե­րի մսի հետ (Ա. Կորնթ. Ը. 
1-13): Ի­րա­կա­նում, Կորն­թա­ցի­նե­րին ուղղ­ված ա­ռա­ջին նա­մա­կի երկ­րորդ 
մասն ամ­բող­ջու­թյամբ նվիր­ված է այս բա­րո­յա­կան խնդիր­նե­րին. օ­րի­նակ­
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նե­րը բազ­մա­թիվ են: Ամ­փո­փե­լով՝ ա­սենք, որ Աստ­վա­ծա­շուն­չը քրիս­տո­
նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան հիմ­նա­կան «աղբ­յուրն» է:

II.	 Ավանդություն (Traditio).
Ա­վան­դու­թյու­նը քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան մեկ այլ «աղբ­

յուրն» է. այն պատ­մու­թյան ըն­թաց­քում փո­խան­ցում է քրիս­տոն­յա­նե­րի 
վար­քի ո­րո­շա­կի կեր­պը: Այն ա­սես քրիս­տոն­յա­նե­րի կյան­քի հեն­քը լի­նի: 
Ն­րա մե­ծա­գույն մա­սը գրվել է Ե­կե­ղե­ցու հայ­րե­րի կող­մից եւ կոչ­վում է 
բա­րո­յա­խո­սա­կան վար­դա­պե­տու­թյուն: Եւ ի­րոք, ինչ­պես ցույց է տա­լիս 
բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան պատ­մու­թյան ու­սում­նա­սի­րու­
թյու­նը, քրիս­տոն­յա հե­ղի­նակ­նե­րը հետզ­հե­տե բա­ցատ­րել եւ ո­րո­շա­կիաց­
րել են Նոր Կ­տա­կա­րա­նի բա­րո­յա­կան պա­հանջ­նե­րը: Ուս­տի, կա­րե­ւոր է 
ի­մա­նալ քրիս­տո­նեու­թյան պատ­մու­թյու­նը՝ հաս­կա­նա­լու հա­մար քրիս­տո­
նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան բա­րո­յա­կան պա­հանջ­նե­րը:

III.	Հոգեւոր իշխանություն. 
Հաշ­վի առ­նե­լով այն փաս­տը, որ քրիս­տո­նեու­թյու­նը հայտ­նու­թյուն է 

ճշմար­տու­թյուն­նե­րի մի հա­մույ­թի մա­սին, ո­րոնց պետք է հա­վա­տալ, եւ 
միա­ժա­մա­նակ նոր կեն­սա­կերպ է՝ ինք­նա­բե­րա­բար ծա­գում է բարձ­րա­գույն 
մի ատ­յա­նի գո­յու­թյան անհ­րա­ժեշ­տու­թյու­նը, ո­րը կե­րաշ­խա­վո­րեր այս 
ուս­մունք­նե­րի շա­րու­նա­կա­կա­նու­թյու­նը ժա­մա­նա­կի մեջ: Այս նպա­տա­կով 
է, որ Ք­րիս­տոս ընտ­րել էր Տաս­ներ­կու ա­ռաք­յալ­նե­րին եւ նրանց, ի թիվս 
այլ բա­նե­րի, վստա­հել ի­րենց հա­ջորդ­նե­րին ու­սու­ցա­նե­լու ա­ռա­քե­լու­թյու­
նը՝ «…պահ­պա­նել ա­մե­նայն ինչ, որ Նա նրանց ու­սու­ցա­նել է» (­Մատթ. 
ԻԸ. 20): Ս­րա­նով է բա­ցատր­վում այն հան­գա­ման­քը, որ հա­վա­տաց­յալ­ներն 
սկզբից ե­ւեթ ի­րենց առ­ջեւ ծա­ռա­ցած հար­ցե­րի հա­մար, ո­րոնք վե­րա­բե­
րում էին Նոր Կ­տա­կա­րա­նի բա­րո­յա­կան նոր­մե­րին եւ նոր ի­րա­վի­ճակ­նե­
րում ի­րենց դրսե­ւո­րե­լիք վար­քագ­ծին, ո­րոն­ցում գտնվում էին պատ­մա­
կան դա­րաշր­ջան­նե­րում10, դի­մել են ա­ռաք­յալ­նե­րին եւ նրանց փո­խա­րի­նած 
ե­պիս­կո­պոս­նե­րին: Ե­կե­ղե­ցին միշտ ըն­դու­նել է, որ պա­պը եւ ե­պիս­կո­պոս­
նե­րը Ք­րիս­տո­սից են ստա­ցել ի­րենց իշ­խա­նու­թյու­նը՝ ու­սու­ցա­նե­լու այն 
ա­մե­նը, ինչ վե­րա­բե­րում է հա­վա­տին եւ բար­քե­րին:

Այս ե­րեք «աղբ­յուր­նե­րը» միահ­յուս­վում են մեկ կա­տար­յալ միաս­նու­
թյան մեջ: Ինչ­պես ար­ձա­նագր­վել է Վա­տի­կա­նի Բ. ժո­ղո­վում՝ «Սրբազան 
Ավանդությունը, Սուրբ Գիրքը եւ Եկեղեցու մագիստերիան, ըստ Աստծո իմաստ
նագույն կանխորոշման, այնպես են իրար կապված եւ միավորված, որ նրանցից 

10 Խոսքն այստեղ Հռոմի պապի մասին է, քանի որ գրքի հեղինակը պատկանում է Հռո
մեակաթոլիկ ավանդույթին: Ասվածը ճիշտ է նաեւ Արեւելյան Ուղղափառ եկեղեցական 
ավանդույթների պարագային (ծնթգր. խմբ.):
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ոչ մեկը տարողություն չունի առանց մյուսների, եւ բոլորը միասին միաժամանակ 
եւ հույժ արդյունավետ կերպով նպաստում են հոգիների փրկությանը»11:

Աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան շրջա­նակ­նե­րում բա­րո­յա­խո­սու­թյունն օգտ­վում 
է նաեւ փի­լի­սո­փա­յու­թյան տրա­մադ­րած մի­ջոց­նե­րից: Եւ ի­րոք, հնա­րա­վոր 
չէր լի­նի զբաղ­վել աստ­վա­ծա­բա­նու­թյամբ, ե­թե քրիս­տո­նեա­կան կյան­քը 
գի­տակ­ցա­կան չլի­ներ: «­Հավատ եւ գիտակցություն» (“Fides et ratio”) շրջա­բե­
րա­կա­նը զար­գաց­նում է այս թե­ման: Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­
թյու­նը հիմ­նա­կա­նում «աստ­վա­ծա­բա­նու­թյուն» է, այ­սինքն՝ «հա­վա­տո գի­
տու­թյուն», ո­րը փոր­ձում է հաս­կա­նալ, թե ինչ­պի­սին պետք է լի­նի քրիս­
տոն­յա­յի վար­քա­գի­ծը: Հե­տե­ւա­բար, հար­կա­վոր է ել­նել այն փաս­տից, որ 
«աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը» գո­յա­կան ա­նուն է, իսկ «բա­րո­յա­խո­սա­կա­նը»՝ 
ա­ծա­կան: Միով բա­նիվ՝ աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը մեկն է, բայց հնա­րա­վոր 
է այն բա­ժա­նել եր­կու մա­սի՝ դա­վա­նա­բա­նու­թյուն եւ բա­րո­յա­խո­սու­թյուն:

Այս ե­րեք «աղբ­յուր­նե­րով» եւ փի­լի­սո­փա­յու­թյամբ հան­դերձ՝ բա­րո­
յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն այլ գի­տու­թյուն­նե­րի օգ­նու­թյան 
կա­րի­քը եւս­ ու­նի, որ­պես­զի դառ­նա գի­տա­կա­նո­րեն մշակ­ված` ի­րա­վունք, 
հո­գե­բա­նու­թյուն, բժշկու­թյուն եւ այլն: Բա­րո­յա­խո­սու­թյունն, այս­պի­սով, 
հղում է «հու­մա­նի­տար» կոչ­ված բո­լոր գի­տու­թյուն­նե­րին, հատ­կա­պես՝ 
մար­դա­բա­նու­թյա­նը (anthropologie): Սա միան­գա­մայն տրա­մա­բա­նա­կան է, 
քա­նի որ այն կախ­ված է մար­դու մա­սին ձե­ւա­վոր­ված պատ­կե­րա­ցու­մից: 
Եվ ու­րեմն՝ կա­րե­ւոր է, եւ մենք դա կտես­նենք հա­ջորդ գլուխ­նե­րում, որ 
այդ մար­դա­բա­նու­թյու­նը ճշմա­րիտ լի­նի: Ինչ խոսք, ե­թե մենք ել­նենք մար­
դու մա­սին սխալ պատ­կե­րա­ցու­մից, Բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը զոհ կգնա նույն 
թե­րու­թյուն­նե­րին, ա­վե­լին՝ նույն սխալ­նե­րին, ինչ ներ­քո­բեր­յալ մար­դա­
բա­նու­թյու­նը:

5. Քրիստոնեական բարոյախոսական աստվածաբանություն եւ բնական 
բարոյագիտություն.

Բա­րո­յա­գի­տա­կան միտ­քը միշտ ու­ղեկ­ցել է մարդ­կա­յին գի­տե­լի­քին: 
Եւ ի­րոք, առն­վազն Սոկ­րա­տից սկսած (Ք.ա. Ե. դ.) փի­լի­սո­փա­յու­թյունն 
ու­սում­նա­սի­րել է մար­դու բա­րո­յա­կան վար­քա­գի­ծը: “Critias” վեր­նագր­ված 
երկ­խո­սու­թյան մեջ Սոկ­րա­տը պնդում է, որ բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը «գի­տու­
թյուն­նե­րի գի­տու­թյունն է»: Այս ա­ռու­մով նա կար­ծում է, որ իր ժա­մա­
նակ­վա Հու­նաս­տա­նի ան­կու­մը բխում է ա­թե­նա­ցի­նե­րի բա­րո­յա­կան կյան­
քի ճգնա­ժա­մից: Ա­վե­լի ուշ Ա­րիս­տո­տե­լը գրում է, որ մարդ­կա­յին էա­կը 
տար­բեր­վում է կեն­դա­նուց` բա­րո­յա­կան կյանք ու­նե­նա­լով: Նա, այդ­պի­
սով, բնո­րո­շում է մար­դուն որ­պես «բա­րո­յա­կան կեն­դա­նի» (­Պո­լի­տի­կա Ա. 

11 DV 10.



38	 ²àôðºÈÆà üºðÜ²Ü¸ºê	 2016 Թ.

1): Նա գրել է ե­րեք Էթիկա, այդ թվում՝ «­Նիկոմաքոսի էթիկան», ո­րը բո­լոր 
ժա­մա­նակ­նե­րի բա­րո­յա­գի­տա­կան գրա­կա­նու­թյան ա­մե­նա­կա­րե­ւոր եր­կե­
րից մեկն է: 

Այլ խոս­քով՝ փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյան եւ քրիս­տո­նեա­կան 
բա­րո­յա­խո­սու­թյան մի­ջեւ գո­յու­թյուն ու­նի առն­վազն եր­կու խո­շոր տար­
բե­րու­թյուն՝ մե­թոդ­նե­րի եւ նպա­տակ­նե­րի ա­ռու­մով:

1. Մեթոդի վերաբերյալ նշենք, որ փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյու­
նը կի­րա­ռում է փի­լի­սո­փա­յա­կան մե­թո­դը. այն կա­ռու­ցում է իր փաս­
տարկ­նե­րը եւ հան­գում եզ­րա­կա­ցու­թյուն­նե­րի՝ ել­նե­լով բա­նա­կա­նու­թյու­
նից: Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը նույն­պես իր ա­պա­ցույց­
նե­րը քա­ղում է բա­նա­կա­նու­թյու­նից եւ օգ­տա­գոր­ծում է փի­լի­սո­փա­յա­կան 
բա­րո­յա­գի­տու­թյան տար­բեր տար­րեր՝ յու­րաց­նե­լով հան­դերձ բա­րո­յա­կան 
ար­ժեք­նե­րը եւ փաս­տե­լով Աստ­վա­ծաշն­չի տվյալ­նե­րի հի­ման վրա, հատ­կա­
պես՝ Հի­սու­սի կյան­քի եւ վար­դա­պե­տու­թյան: 

2. Նպատակների վերաբերյալ նշենք, որ փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­
տու­թյունն օգ­նում է մար­դուն բա­րո­յա­պես ճիշտ վար­վե­լա­կեր­պի մի­ջո­
ցով հաս­նել եր­կու նպա­տա­կի` կա­տա­րե­լա­գործ­վել որ­պես անձ եւ եր­ջա­նիկ 
լի­նել երկ­րա­յին կյան­քում: Մինչ­դեռ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­
թյու­նը օգ­նում է մար­դուն ձեռք բե­րել գերբ­նա­կան կա­տա­րե­լու­թյուն եւ 
քրիս­տոն­յա­յին հա­մա­րե­լով որ­պես Աստ­ծո զա­վակ` ըստ շնոր­հի, ձգտում է 
նրան ուղ­ղոր­դել ոչ միայն առ ան­ցո­ղիկ եր­ջան­կու­թյան, ինչ­պես ա­նում է 
բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը, այլ՝ հա­վի­տե­նա­կան կյան­քի ե­րա­նու­թյան:

Սա­կայն այս տար­բե­րու­թյուն­նե­րի ա­մե­նա­մեծ պատ­ճա­ռը մար­դու մա­
սին փի­լի­սո­փա­յու­թյան եւ աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան ու­նե­ցած ըն­կա­լումն է: 
Այս­պես, ե­թե մար­դա­բա­նու­թյունն իր դրոշմն է թող­նում գո­յու­թյուն ու­
նե­ցած եւ ու­նե­ցող բա­րո­յա­կան տար­բեր հա­յացք­նե­րի վրա, այն մե­ծա­
պես ազ­դում է նաեւ փի­լի­սո­փա­յու­թյան եւ աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան կող­մից 
մշակ­ված է­թի­կա­կան տե­սու­թյան վրա: Ե­թե փի­լի­սո­փա­յու­թյու­նը հեն­վում 
է այն գա­ղա­փա­րի վրա, որ մար­դը «բա­նա­կան կեն­դա­նի է» եւ «հա­սա­րա­
կա­կան էակ», ա­պա աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը հա­մա­րում է, որ «բա­նա­կան» 
եւ «հա­սա­րա­կա­կան» լի­նե­լը մարդ­կա­յին ո­րակ­ներ են, ո­րոնք բխում են 
մար­դու՝ «ըստ պատ­կե­րի եւ նմա­նու­թյան» (Ծննդ. Ա. 26-27) ա­րար­ված 
լի­նե­լու փաս­տից: Ա­վե­լին, Նոր Կ­տա­կա­րանն ու­սու­ցա­նում է, որ ցան­կա­
ցած մկրտյալ Աստ­ծո զա­վակ է, եւ որ մկրտու­թյան մի­ջո­ցով նա ստա­ցել է 
նո­րոգ կյանք, որ նրան վե­րա­ձե­ւա­փո­խում է Հի­սուս Ք­րիս­տո­սի: Այս­տե­
ղից էլ՝ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան բա­րո­յա­գի­տա­կան բարձ­
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րա­գույն մա­կար­դա­կը՝ փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյան ա­ռա­ջար­կած 
հու­մա­նիզ­մի հա­մե­մատ: 

Հարկ է նշել, որ հիմն­վե­լով մար­դա­բա­նու­թյան ո­րոշ թե­րի տե­սու­թյուն­
նե­րի վրա, ո­րոնք չեն կա­րո­ղա­նում բա­ցատ­րել, թե որն է մար­դու ի­րա­
կան էու­թյու­նը, ո­մանք պաշտ­պա­նում են բա­րո­յա­գի­տա­կան տե­սա­կետ­ներ, 
ո­րոնք նույ­նիսկ մեր ներ­կա­յաց­րած բա­րո­յա­գի­տա­կան փի­լի­սո­փա­յու­թյան 
մաս չեն կա­րող կազ­մել, էլ ուր մնաց՝ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­
նու­թյան: Ն­րանց հա­մար, ով­քեր կար­ծում են, թե մար­դու եւ կեն­դա­նի­
նե­րի մի­ջեւ ոչ մի տար­բե­րու­թյուն գո­յու­թյուն չու­նի, տրա­մա­բա­նա­կան է, 
որ բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը գո­յու­թյուն ու­նե­նա­լու պատ­ճառ չու­նի: Մար­դա­
բա­նա­կան ո­րոշ տե­սու­թյուն­նե­րի հա­մա­ձայն՝ կեն­դա­նու եւ մար­դու մի­ջեւ 
տար­բե­րու­թյու­նը լոկ վեր­ջի­նիս ու­ղե­ղի զար­գա­ցա­ծու­թյունն է: Բա­րո­յա­գի­
տա­կան մտքի հո­սանք­նե­րը, ո­րոնց հա­մար մարդ­կա­յին վար­քագ­ծի է­թի­կան 
կախ­ված է տվյալ դա­րաշր­ջա­նի մշա­կու­թա­յին եւ հա­սա­րա­կա­կան պայ­
ման­նե­րից, պետք է դնել նույն զամբ­յու­ղի մեջ:

6. Ի Քրիստոս վերածնված հավատացյալների կյանքը
Կա­թո­լիկ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը հեն­վում է այն 

գա­ղա­փա­րի վրա, որ ան­ձը նո­րոգ կյանք է ստա­նում մկրտվե­լով: Ք­րիս­տո­
նեա­կան մար­դա­բա­նու­թյու­նը նե­րա­ռում է բո­լոր ի­րո­ղու­թյուն­նե­րը, որ փի­
լի­սո­փա­յու­թյու­նը բա­ցա­հայ­տում է մարդ­կա­յին էակ­նե­րի մեջ, բայց, միա­
ժա­մա­նակ, մեծ նո­րույթ­ներ է պա­րու­նա­կում: Ի­րոք, ըն­թեր­ցե­լով Նոր Կ­տա­
կա­րա­նը՝ հաս­կա­նում ենք, որ մկրտու­թյունն այն­պի­սի փո­փո­խու­թյուն­ներ 
է նա­խա­տե­սում, որ կա­րե­լի է խո­սել «նոր մար­դու» (Ե­փես. Դ. 24), «նոր 
ա­րա­րա­ծի» (Բ Կորնթ. Ե. 17) մա­սին, որ «կրկին լույս աշ­խարհ է ե­կել (Ա. 
Հովհ. Ե, 1-3)», որ «նո­րից է ծնվել (­Հովհ. Գ. 1-15)», ով իր մեջ կրում է 
«Ք­րիս­տո­սի կյան­քը» (­Փի­լիպ. Ա. 20-21), ով «Աստ­ծո որ­դին է» (Հ­ռոմ. Ը. 
14-17) եւ այլն: Սուրբ Պո­ղոսն ա­սում է, որ Ք­րիս­տո­սը «պատ­վաստ­ված» է 
քրիս­տոն­յա­յի մեջ (Հ­ռոմ. Զ. 5): «­Պատ­վաստ­ված» բա­ռը նշա­նա­կում է, որ 
Հի­սու­սի անձն այն աս­տի­ճան է առ­կա մկրտվա­ծի կյան­քում, որ հի­րա­վի 
հաս­տա­տում է` «Ով ինձ սի­րում է՝ իմ մեջ է, եւ ես՝ նրա մեջ» (­Հովհ. ԺԵ. 
4) խոս­քե­րը: Այս բո­լոր ար­տա­հայ­տու­թյուն­նե­րը սո­վո­րա­կան այ­լա­բա­նու­
թյուն­ներ չեն, դրանք հստակ ար­տա­ցո­լում են գերբ­նա­կան ի­րո­ղու­թյուն­
նե­րը, որ Աստ­ծո զո­րու­թյունն ա­ռա­ջաց­նում է մկրտվա­ծի մեջ:

Մկրտ­վա­ծի կյան­քի նոր հարս­տու­թյունն, այս­պի­սով, պա­հան­ջում է, 
որ նա նոր ձե­ւով ի­րեն պա­հի: Աստ­վա­ծաշնչ­յան բնագ­րե­րը խո­սում են 
քրիս­տոն­յա­յի մա­սին, ով «զգես­տա­վոր­վել է Ք­րիս­տո­սով (Հ­ռոմ. ԺԳ. 14)», 
ով պետք է վերց­նի Ք­րիս­տո­սի «ձե­ւը» (Հ­ռոմ. Ը. 29), թույլ տա, որ Ք­րիս­
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տոս «ձե­ւա­վոր­վի» իր մեջ (­Գա­ղատ. Դ. 19), «մտա­ծի Ք­րիս­տո­սի պես» 
(Ա. Կորնթ. Բ. 14-16), սի­րի, ինչ­պես Ք­րիս­տո­սը (Ե­փես. Գ. 17) եւ ու­նե­նա 
«միեւ­նույն զգաց­մունք­նե­րը, որ կան Հի­սուս Ք­րիս­տո­սի մեջ (­Փի­լիպ. Բ. 
3)» եւ այլն: Մի խոս­քով՝ Սուրբ Հո­գու օգ­նու­թյամբ քրիս­տոն­յան պետք 
է ջա­նա «… դառ­նալ այդ կա­տար­յալ մար­դը՝ Ք­րիս­տո­սի կա­տա­րե­լու­թյան 
հա­սա­կի չա­փով» (Ե­փես. Դ. 13):

Ըստ այս տեքս­տե­րի եւ Ք­րիս­տո­սի վար­դա­պե­տու­թյան՝ քրիս­տո­նեա­
կան բա­րո­յա­կա­նու­թյու­նը, փաս­տո­րեն, են­թադ­րում է հե­տե­ւել Ք­րիս­տո­
սին եւ նույ­նա­նալ նրա հետ: “Veritatis Splendor” շր­ջա­բե­րա­կանն այս­պես է 
ա­սում. «Ահա թե ինչու Քրիստոսին հետեւելը բարոյականության սկզբնական 
եւ էական հիմքն է… Խոսքն այստեղ միայն ուսմունքին ունկն դնելու եւ հնազան
դությամբ պատվիրան ընդունելու մասին չէ: Առավել արմատապես, խոսքը հենց 
Հիսուսի անձին հարելու, նրա կյանքը եւ նրա ճակատագիրը կիսելու մասին է»12:

7. Սրբակեցության համընդհանուր կոչը
Ել­նե­լով մար­դու մա­սին այս նոր ըն­կա­լու­մից՝ նրա գերբ­նա­կան, բնու­

թյու­նից վեր ար­ժա­նի­քի, որ նրան դարձ­նում է Աստ­ծո որ­դի՝ մկրտու­թյան 
ժա­մա­նակ Ք­րիս­տո­սի մեջ ստա­ցած նո­րոգ կյան­քի բե­րու­մով, քրիս­տոն­
յան չպետք է միայն ձգտի բա­րո­յա­կան ի­մաս­տով ազ­նիվ կյանք վա­րել, 
ճիշտ գո­յա­տե­ւել: Ի­րա­կա­նում նրա պահ­ված­քը պետք է լի­նի այն­պի­սին, որ 
բո­լոր ա­րարք­նե­րը նրան ուղ­ղոր­դեն դե­պի Ք­րիս­տո­սի հետ նույ­նա­ցու­մը: 
Այս նույ­նա­ցու­մը հան­գեց­նում է Ս. Պո­ղո­սի նման ար­տա­հայտ­վե­լուն. «Ոչ 
ես, այլ իմ մեջ ապ­րում է Ք­րիս­տոս» (­Գա­ղատ. Բ. 20): Այլ կերպ ա­սած՝ 
ե­թե բա­րո­յա­կան կյան­քը են­թադ­րում է ապ­րել հա­մա­ձայն յու­րա­քանչ­յու­
րի էու­թյան, քրիս­տոն­յան շնոր­հի եւ խոր­հուրդ­նե­րի օգ­նու­թյամբ պետք է 
ճգնի հաս­նել իր ան­ձի լրաց­մա­նը, այ­սինքն՝ կա­տա­րե­լու­թյան: Ք­րիս­տո­
նեա­կան բա­րո­յա­կա­նու­թյունն այս­պի­սով հա­մընկ­նում է սրբա­կե­ցու­թյան 
հետ: Ուս­տի, այն նվա­զա­գույն է­թի­կա չէ, այլ դե­պի սրբու­թյուն կան­խա­
տե­սող եւ ուղ­ղոր­դող բա­րո­յա­կա­նու­թյուն: 

Սուրբ Խո­սե Մա­րիա Էսկ­րի­վա­յի 13ուս­մուն­քը կրում է այս ի­մաս­տը: Նա 
քա­րո­զում է սրբա­կե­ցու­թյան հա­մընդ­հա­նուր կո­չը: Բո­լոր մկրտված­ներն 
ի­րենց մաս­նա­գի­տա­կան աշ­խա­տան­քով ա­ռօր­յա կյան­քում ջա­նում են ապ­
րել Աստ­ծո որ­դու` ի­րենց կոչ­ման հա­մա­ձայն եւ նույ­նա­նալ Ք­րիս­տո­սի 
հետ: Այս վար­դա­պե­տու­թյունն ըն­դուն­վել է Վա­տի­կա­նի Բ. ժո­ղո­վի փաս­

12 VS 19.
13 Josemaria Escriva de Balaguer (1902-1975) իսպանացի հոգեւորական, որն առավել հայտնի 

է Opus Dei (Գործք Ասուծոյ) կազմակերպության հիմնադրամով: Նա սրբադասվել է 2001 
թ. Հովհաննես Պողոս Բ. պապի կողմից (ծնթգր. խմբ.):
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տաթղ­թե­րում, որն ըստ այդմ հայ­տա­րա­րում է այս ընդ­հա­նուր սկզբուն­քը. 
«­Բո­լոր քրիս­տոն­յա­նե­րի հա­մընդ­հա­նուր կո­չումն առ սրբա­կե­ցու­թյուն»14: 
Ն­րա սրբա­դա­սու­թյան պատ­ճա­ռի մա­սին նե­րա­ծող հրո­վար­տա­կը հա­վաս­
տում է, որ «երանելի Խոսե Մարիա Էսկրիվան, հռչակելով սրբակեցության 
կոչումը 1928 թ., Աստ­ծո գոր­ծի (Opus Dei)15 հաստատումից անմիջապես հետո, 
միաձայն ճանաչվել է որպես եկեղեցական ժողովի նախակարապետ՝ այն բանի 
համար, ինչը հենց իր հոգեւոր իշխանության հիմնական միջուկն է, որն այնքան 
պտղաբեր է Եկեղեցու կյանքի համար»16։

8. Երանիները որպես ավետարանական բարոյախոսության «կանոնադրու­
թյուն»

Նոր Կ­տա­կա­րա­նի բա­րո­յա­խո­սա­կան սկզբունք­նե­րի նո­րա­րա­րու­թյու­
նը պատ­կե­րա­վոր կեր­պով ար­տա­հայտ­վել է Երանիներում: Լե­ռան քա­րո­
զում Հի­սուս գե­րա­զան­ցում է տասը պատ­վի­րան­նե­րում ար­տա­հայտ­ված 
Հին Կ­տա­կա­րա­նի բա­րո­յա­կան պա­հանջ­նե­րը: Դ­րանք, ի­հար­կե, շա­րու­նա­
կում են ու­ժի մեջ մնալ, ինչ­պես Տերն է ա­սում (Մատթ. Ե. 17-18), սա­կայն 
լրաց­ված են բո­լո­րո­վին այլ է­թի­կա­կան պա­հանջ­նե­րով: Հի­սուս հինգ ան­
գամ ա­սում է. «Լ­սել եք, թե ինչ աս­վեց նախ­նի­նե­րին… Իսկ ես ձեզ ա­սում 
եմ…»: Այս­պես, նա հստակ զար­գաց­նում է բո­լոր պատ­վի­րան­նե­րը: Հին­
գե­րոր­դը պատ­վի­րում է չսպա­նել, իսկ Հի­սուս ա­վե­լաց­նում է, թե չպետք է 
բար­կա­նալ, վի­րա­վո­րել մեր­ձա­վո­րին (­Մատթ. Ե. 21-26): Վե­ցե­րորդն ար­գե­
լում էր շնա­նալ, իսկ այժմ ար­գել­վում են նաեւ ա­ռա­քի­նու­թյան դեմ ներ­
քին ցան­կա­սի­րա­կան մեղ­քե­րը (­Մատթ. Ե. 27-32): Երկ­րորդն ար­գե­լում է 
սուտ եր­դու­մը, իսկ Ք­րիս­տոսն ար­գե­լում է սուտ եր­դումն ընդ­հան­րա­պես 
(­Մատթ. Ե. 33-37): «­Հա­տուց­ման» հին օ­րեն­քը կորց­նում է իր բա­րո­յա­կան 
ու­ժը, քա­նի որ այժմ պա­հանջ­վում է չա­րին բա­րիով պա­տաս­խա­նել (Մտթ. 
Ե. 38-42): Վեր­ջա­պես՝ սե­րը մեր­ձա­վո­րի հան­դեպ այ­լեւս սահ­ման­ներ չի 
ճա­նա­չում, քա­նի որ դառ­նում է հա­մայն մարդ­կու­թյան հա­մար հա­մընդ­
հա­նուր պատ­վի­րան (­Մատթ. Ե. 43-47): Այս­պի­սով, Հի­սու­սի Լեռան քարոզն 
ա­վարտ­վում է հե­տեւ­յալ դրույ­թով. «Արդ, կա­տար­յալ ե­ղեք դուք, ինչ­պես 
եւ ձեր երկ­նա­վոր Հայրն է կա­տար­յալ»: Ճիշտ է` Երանիներն ա­վար­տում եւ 
լիա­կա­տա­րու­թյան են հասց­նում Տաս­նա­բան­յա­յի Հին օ­րեն­քը, բայց նրանց 

14 LG, գլ. V, AA 4.
15 Opus Dei (Գործք Ասուծոյ) լատ. ամողջական անվանումն է Prelatura Sanctae Crucis et 

Operis Dei: Հիմնադրվել է 1928 թ. Իսպանիայում Հ. Խոսեմարիա Էսկրիվայի կողմից: 
Կաթոլիկ եկեղեցու կողմից պաշտոնապես ճանաչվել է 1950 թ. Պիոս ԺԲ. պապի օրոք: 
2015 թ. տվյալներով Opus Dei-ն ունի 93986 անդամ, որոնցից 2094-ը` քահանա (ծնթգր. 
խմբ.):

16 Հռոմ, 10 փետրվար 1981, 2:
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մա­կար­դակն այն­քան բարձր է, որ հար­կա­վոր է դրանք դի­տար­կել իբ­րեւ 
նոր բա­րո­յա­խո­սու­թյուն:

Ինչ­պես ա­սում է “Veritatis Splendor” շր­ջա­բե­րա­կա­նը՝ Երանիների ճա­ռը 
«Նոր օրենքի ամենաընդարձակ եւ ամբողջական արտահայտությունն է, որ սեղմ 
կապի մեջ է Սինա լեռան վրա` Աստծո կողմից Մովսեսին պատգամած Տաս­նա­
բան­յա­յի հետ», եւ պա­պը խո­սում է լե­ռան քա­րո­զի մա­սին` որ­պես ա­վե­տա­
րա­նա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան մեծ կա­նո­նադ­րու­թյան (magna carta)17:

Երանիները պատ­վի­րան­նե­րի նոր ժո­ղո­վա­ծու չեն: Դ­րանք ար­տա­ցո­լում 
են Ք­րիս­տո­սի քա­րո­զած նոր բա­րո­յա­խո­սու­թյան ո­գին: “Veritatis Splendor” 
շրջա­բե­րա­կանն ա­սում է. «Ե­րա­նի­նե­րի բուն բովանդակությունը վարքագծի 
մասին առանձնահատուկ կանոնները չեն, դրանցում բացահայտված են ապրե
լու հիմնարար դիրքորոշումներ եւ դրույթներ եւ, ուրեմն, ճշգրտո­րեն չեն հա­
մա­պա­տաս­խա­նում պատ­վի­րան­նե­րին: Մյուս կողմից, Երանիների եւ պատվի
րանների միջեւ չկա բաժանում կամ հակադրություն. երկուսն էլ վերաբերում են 
բարուն եւ հավիտենական կյանքին: Լե­ռան քա­րոզն սկսվում է Ե­րա­նի­նե­րի 
հռչակումով, սակայն անդրադարձ է կատարում նաեւ պատվիրաններին (տե՛ս 
Մատթ. Ե. 20-48): Միաժամանակ, այս քարոզը ցույց է տալիս պատվիրան
ների կողմնորոշումն ու զարգացումը դեպի կատարելություն, որը Ե­րա­նի­նե­րի 
կատարելությունն է: Վերջիններս նախեւառաջ խոստումներ են, որոնցից անուղ
ղակիորեն բխում են նաեւ բարոյական կյանքի նորմային ցուցանիշները: Իրենց 
սկզբնական խորության մեջ Երանիներն ասես Ք­րիս­տո­սի ինք­նա­դի­ման­կա­րը 
լինեն, եւ հենց այս պատճառով է, որ դրանք հրա­վի­րում են հե­տե­ւե­լու Ն­րան 
եւ ապ­րե­լու Ն­րա հետ հա­ղոր­դու­թյան մեջ»18։

Եզ­րա­փա­կե­լով՝ նշենք, որ Երանիները քրիս­տոն­յա­յի ի­րա­կան բա­րո­յա­
կան ծրա­գիրն են եւ ստեղծ­ված չեն պատ­վի­րան­նե­րի հի­ման վրա, քան­զի 
նե­րա­ռում եւ անդ­րանց­նում են դրանք, ո­րոնք շատ ա­վե­լին են՝ որպես 
քրիս­տոն­յա­յի կյան­քի նա­խօ­րի­նակ, քա­նի որ Ք­րիս­տո­սին նմա­նա­կե­լով՝ 
մար­դը գտնում է Ն­րա կյան­քի ի­րա­կան պատ­կե­րը, դի­ման­կա­րը: Մի խոս­
քով, Երանիները, ա­ռա­վել քան ո­րե­ւէ բա­րո­յա­խո­սա­կան հա­մա­կարգ, վար­
քագ­ծի իս­կա­կան մո­դել են:

17 VS 12, 15.
18 Անդ, 16:
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ԳԼՈՒԽ Բ.

ԲԱՐՈՅԱԿԱՆՈՒԹՅԱՆ ՀԻՄՔԸ

Այս գլխում կբա­ցատ­րենք, թե անձն ինչու պետք է բա­րո­յա­կան վարք 
ու­նե­նա, եւ որն է բա­րո­յա­կա­նու­թյան հիմ­քը: Այս թե­ման կա­րե­ւոր է, ո­րով­
հե­տեւ մշա­կու­թա­յին ո­րոշ մի­ջա­վայ­րե­րում ժխտվում է այն հան­գա­ման­քը, 
որ տղա­մարդն ու կի­նը պետք է ապ­րեն` ըստ սահ­ման­ված բա­րո­յա­կա­նու­
թյան: Բա­ցի այդ, ո­մանք պաշտ­պա­նում են այն տե­սա­կե­տը, թե «բա­րի, 
լավ» եւ «չար, վատ» եզ­րույթ­նե­րը կախ­ված են հա­սա­րա­կու­թյան գնա­
հա­տա­կա­նից, կամ յու­րա­քանչ­յուր ան­հա­տի ու­նե­ցած նպատակից, կամ էլ 
գոր­ծո­ղու­թյուն­նե­րի հանգամանքներից ու դրանց բե­րած հետեւանքներից 
եւ այլն: Այս կեղծ տե­սու­թյուն­նե­րը հաղ­թա­հա­րե­լու հա­մար հար­կա­վոր 
է շեշ­տադ­րել ան­ձի գոր­ծե­լու ճշգրտո­րեն սահ­ման­ված հիմ­քե­րը, այն­պես, 
որ մարդ­կա­յին ա­րարք­նե­րը հնա­րա­վոր լի­նեն ո­րա­կել «լավ» կամ «վատ»: 
Նշված տե­սու­թյուն­նե­րի սկզբնաղբ­յուր­ներն ա­վե­լի հե­ռուն են գնում. 
դրանք կախ­ված են մար­դու մա­սին գո­յու­թյուն ու­նե­ցող ըն­կա­լու­մից, իսկ 
վեր­ջինն էլ են­թարկ­ված է Աստ­ծո գո­յու­թյունն ըն­դու­նե­լու կամ չըն­դու­
նե­լու փաս­տին: Իս­կա­պես, ան­ձի բա­րո­յա­կան ա­րար­քի վերջ­նա­կան հիմ­քը 
կապ­ված է մար­դա­բա­նու­թյան հետ, իսկ մար­դա­բա­նա­կան տե­սու­թյուն­ներն 
էլ բխում են կրո­նա­կան հա­յացք­նե­րից: Ուս­տի` անհ­րա­ժեշտ է պար­զա­բա­
նել բա­րո­յա­խո­սու­թյան կրո­նա­կան հիմ­քը:

Ա. Կրոն եւ բարոյախոսություն.
Նա­խե­ւա­ռաջ հարկ է խո­սել բա­րո­յա­խո­սու­թյան եւ կրո­նի մի­ջեւ 

ե­ղած սահ­ման­նե­րի մա­սին, քան­զի ան­տե­սե­լը կա­րող է երկմ­տու­թյուն­նե­
րի պատ­ճառ դառ­նալ: Ներ­կա­յում եր­կու զու­գա­հեռ մի­տում կա. բա­ռի 
ի­մաս­տա­բա­նու­թյան ո­լոր­տում ո­մանք այն­պի­սի բա­ժա­նում են դնում բա­
րո­յա­գի­տու­թյան եւ բա­րո­յա­խո­սու­թյան մի­ջեւ, որ ա­ռա­ջի­նը վե­րագ­րում են 
միայն ռա­ցիո­նալ տե­սու­թյա­նը (փի­լի­սո­փա­յու­թյուն), մինչ­դեռ երկ­րոր­դը` 
կրո­նա­կան դա­վա­նան­քին (աստ­վա­ծա­բա­նու­թյուն): Տե­սա­կան մա­կար­դա­
կով, ո­մանց հա­մար չկա բա­րո­յա­խո­սու­թյուն, որ չի հիմն­վում կրո­նի վրա, 
ո­մանց հա­մար էլ կրո­նա­կան ծա­գում ու­նե­ցող ցան­կա­ցած բա­րո­յա­խո­սու­
թյուն ոչ մի գի­տա­կան բնույթ չի կա­րող ու­նե­նալ: Այս նյու­թի շուրջ դի­
տարկ­վող տար­բե­րակ­նե­րը կա­րե­լի է խմբա­վո­րել հե­տեւ­յալ կերպ.

1. Բարոյագիտության եւ բարոյախոսության նույնականությունն ու զատվա­
ծությունը.



44	 ²àôðºÈÆà üºðÜ²Ü¸ºê	 2016 Թ.

«­Բա­րո­յա­գի­տու­թյուն» եւ «բա­րո­յա­խո­սու­թյուն» եզ­րույթ­ներն ու­նեն 
միեւ­նույն ծա­գում­նա­բա­նու­թյու­նը. բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը՝ է­թի­կան, սե­
րում է հու­նա­րեն “ethos” բա­ռից, որ նշա­նա­կում է «սո­վո­րույթ, բարք», 
այ­նինչ բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը՝ morale, ծա­գում է լա­տի­նե­րեն “mos” բա­ռից 
եւ դարձ­յալ նշա­նա­կում է «սո­վո­րույթ»: Հե­տե­ւա­բար, եր­կուսն էլ ու­նեն 
նույն ի­մաս­տա­բա­նու­թյու­նը: Այ­նո­ւա­մե­նայ­նիվ, ժա­մա­նա­կի ըն­թաց­քում 
«է­թի­կա» եզ­րույ­թը վե­րագր­վել է փի­լի­սո­փա­յու­թյա­նը, մինչ­դեռ «բա­րո­
յա­խո­սու­թյու­նը» վե­րա­պահ­վել է կրո­նա­կան ծա­գու­մով բա­րո­յա­գի­տա­կան 
տե­սու­թյուն­նե­րին: Սա­կայն ներ­կա­յում «բա­րո­յա­գի­տու­թյունն» ու «բա­
րո­յա­խո­սու­թյու­նը» կրկին դար­ձել են նույ­նան­շա­նակ եզ­րույթ­ներ՝ չնա­
յած հե­ղի­նակ­նե­րը տա­րա­ձայ­նու­թյուն­ներ ու­նեն դրանց բո­վան­դա­կու­թյան 
շուրջ: Ո­մանք վե­րա­պա­հում են «բա­րո­յա­գի­տու­թյուն» բա­ռը միայն տե­սու­
թյա­նը, իսկ «բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը»՝ գործ­նա­կա­նին: Աստ­վա­ծա­բան­ներն 
ու հո­գե­ւոր իշ­խա­նու­թյու­նը եր­կու բա­ռեզ­րերն էլ գոր­ծա­ծում են ա­ռանց 
տար­բե­րակ­ման: Մենք եւս ըն­դու­նում ենք դրանց նույ­նի­մաս­տու­թյու­նը եւ 
այս գրքում եր­կու բա­ռերն օգ­տա­գոր­ծել ենք որ­պես հո­մա­նիշ­ներ:

2. Կրոնի եւ բարոյախոսության հարաբերությունը.
Հու­նահ­ռո­մեա­կան մշա­կույ­թի ա­մե­նա­հին հո­սանք­նե­րը բա­րո­յա­գի­տու­

թյու­նը միշտ հիմ­նել են բա­նա­կա­նու­թյան վրա. բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը փի­
լի­սո­փա­յու­թյան մի մասն էր, եւ նրանք բա­րո­յա­գի­տա­կան ա­ռու­մով «բա­
րի» հա­մա­րում էին այն, ինչ «լա­վա­գույնն» էր մար­դու հա­մար, քա­նի 
որ վեր­ջինս հաշ­վի էր առ­նում մար­դու յու­րա­հա­տուկ բնույ­թը: Բայց երբ 
խոսքն ան­հա­տի վար­քը գնա­հա­տե­լու մա­սին է, մարդ­կանց ա­րարք­նե­րի 
բա­րո­յա­կան ո­րա­կա­վոր­ման ծայ­րա­գույն չա­փա­նի­շը դրված էր Աստ­ծո մեջ: 

Այ­դու­հան­դերձ, Ի. դա­րում, բա­րո­յա­գի­տու­թյան եւ կրո­նի մի­ջեւ հա­
րա­բե­րու­թյուն­ներն ու­սում­նա­սի­րե­լու բե­րու­մով, հե­ղի­նակ­նե­րը հա­մա­միտ 
չէին այն աս­տի­ճան, որ ա­ռա­ջադ­րե­ցին ե­րեք տե­սու­թյուն. 

ա. Բա­րո­յա­գի­տու­թյունն ու կրո­նը չեն տար­բեր­վում ի­րա­րից, քա­նի որ 
եր­կուսն էլ ու­նեն բա­ցար­ձակ էու­թյուն (H. Cohen), 

բ. Բա­րո­յա­գի­տու­թյունն ու կրո­նը հա­կադր­վում են միմ­յանց, եւ մե­կը 
ժխտում է մյու­սը (N. Hartmann), 

գ. Բա­րո­յա­գի­տու­թյունն ու կրո­նը ո՛չ նույ­նա­նում, ո՛չ էլ հա­կադր­վում 
են, այլ բազ­մա­թիվ կե­տե­րով հա­մընկ­նում են (M. Scheler):

Մեր օ­րե­րում հար­ցադ­րու­մը կոշ­տա­ցել է: Այս­պես, ե­թե ո­մանք ոչ մի 
հնա­րա­վո­րու­թյուն չեն տես­նում՝ բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը հիմ­նել ա­ռանց 
Աստ­ծո, այլք, ընդ­հա­կա­ռա­կը, ջա­նում են մշա­կել բա­րո­յա­խո­սու­թյուն ոչ 
միայն ա­ռանց Աստ­ծո, այլ նաեւ ժխտում են, թե կրո­նա­կան բա­րո­յա­խո­
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սու­թյու­նը կա­րող է ու­նե­նալ բա­նա­կան ո­րե­ւէ հիմք: Ա­ռա­ջին­նե­րի մեջ 
կան այն­պի­սի­նե­րը, ո­րոնք ար­հա­մար­հում են ռա­ցիո­նալ, հա­մազ­գա­յա­կան, 
մարդ­կանց մի­ջեւ հա­մա­կե­ցու­թյու­նը կար­գա­վո­րող բա­րո­յա­գի­տու­թյան 
մշակ­ման տար­բեր փոր­ձե­րը (G. Biel): Մ­յուս­ներն, ընդ­հա­կա­ռա­կը, հաշ­վի 
առ­նե­լով քրիս­տո­նեու­թյան նկատ­մամբ նրանց դրսե­ւո­րած ագ­րե­սի­վու­
թյու­նը, հա­կադր­վում են կրո­նա­կան ծա­գում ու­նե­ցող բա­րո­յա­խո­սա­կան 
ցան­կա­ցած ծրագ­րի: Ա­վե­լին, նրանք պնդում են, որ մար­դու կրո­նա­կան 
ըն­կա­լու­մը բա­ցար­ձա­կա­պես ար­գե­լում է մշա­կել գի­տա­կան հիմք ու­նե­ցող 
բա­րո­յա­գի­տու­թյուն (E. Guisan, J. Sadaba): Այս­քան հա­կա­դիր տե­սա­կետ­նե­րի 
առ­կա­յու­թյու­նը հար­կադ­րում է ա­սել, որ եր­կու թեզն էլ սխալ են. չի կա­
րե­լի պնդել, թե «… միայն ա­ռանց Աստ­ծո բա­րո­յա­գի­տու­թյունն է հնա­րա­
վոր», բայ­ցեւ միա­ժա­մա­նակ չի կա­րե­լի ըն­դու­նել, թե «… կա­րե­լի է խո­սել 
միայն Աստ­ծո մեջ բա­րո­յա­գի­տու­թյան մա­սին»:

3. Ոչ կրոնական բարոյագիտության հնարավորությունը.
Կարելի է պնդել, որ բա­նա­կա­նու­թյու­նը կա­րող է հիմ­նա­վո­րել բա­

րո­յա­կան մի շարք սկզբունք­ներ, ո­րոնք կար­գա­վո­րում են մարդ­կանց 
վար­քա­գի­ծը, քա­նի որ ել­նե­լով ան­ձի գե­րա­զան­ցու­թյու­նից՝ հնա­րա­վոր է 
ա­ռա­ջադ­րել ո­րոշ բա­րո­յա­կան սկզբունք­ներ, ո­րոնց հե­տե­ւե­լու դեպ­քում 
մարդն ար­ժա­նա­վոր­վում է, այ­նինչ` դրանք քա­մահ­րե­լը խո­րա­պես խո­ցում 
է մարդ­կա­յին ար­ժա­նա­պատ­վու­թյու­նը: Փաս­տա­ցի, «քա­ղա­քա­ցիա­կան բա­
րո­յա­կա­նու­թյան» վե­րա­բեր­յալ իս­պա­նա­կան ե­պիս­կո­պո­սա­կան ժո­ղո­վը ըն­
դու­նում է, որ կա­րե­լի է մշա­կել հա­մազ­գա­յա­կան բա­րո­յա­կա­նու­թյան նոր­
մեր՝ ել­նե­լով քա­ղա­քա­ցի­նե­րի կյան­քը կար­գա­վո­րե­լու կոչ­ված հռչա­կագ­
րե­րից. «­Մենք ընդունում ենք, որ իսպանական սահմանադրության եւ մարդու 
իրավունքների համաշխարհային հռչակագրի մեջ կան բարոյական արժեքներ, 
որոնք կարող են հիմք ծառայել համակեցության բարոյագիտության համար»19: 
Ա­վե­լին, ե­պիս­կո­պոս­նե­րը ճա­նա­չում են, որ կան բա­րո­յա­խո­սա­կան հա­մա­
կար­գեր, ո­րոնք սե­րում են հա­ջո­ղու­թյամբ ուղ­ղորդ­ված բա­նա­կա­նու­թյու­
նից եւ ա­ռա­ջարկ­վել են ան­ձանց կամ հա­սա­րա­կա­կան խմբե­րի կող­մից, 
ո­րոնց հետ քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը ոչ մի պատ­ճառ չու­նի 
մրցակ­ցու­թյան կամ հա­կադ­րու­թյան մեջ մտնե­լու:

Ի­րոք, հնա­րա­վոր է մշա­կել վա­վե­րա­կան բա­րո­յա­կան սկզբունք­ներ՝ 
հիմն­ված մար­դուն հա­տուկ ար­ժա­նա­պատ­վու­թյան մա­սին ռա­ցիո­նալ ըն­
կալ­ման վրա: Բայց այս դեպ­քում պետք է պար­զել, թե արդ­յո՞ք գործ 
ու­նենք գի­տա­կա­նո­րեն մշակ­ված բա­րո­յա­գի­տու­թյան հետ, եւ մի՞­թե այդ 
սկզբունք­նե­րը կա­րող են հիմ­նա­վոր­ված լի­նել բո­լոր մարդ­կանց հա­մար: 

19 La verdad os harà libres, n. 32.
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Նույն ­կերպ չենք կա­րող պար­տադ­րել կրո­նա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը մի 
հա­սա­րա­կու­թյան, որն ի­րեն հռչա­կել է ոչ հա­վա­տաց­յալ: Այս ա­ռու­մով` 
Ե­կե­ղե­ցին չի ցան­կա­նում պար­տադ­րել իր բա­րո­յախ­րա­տա­կան ուս­մուն­քը 
ոչ քրիս­տոն­յա քա­ղա­քա­ցի­նե­րին: Ե­կե­ղե­ցին կա­րող է միայն ա­ռա­ջար­կել 
իր բա­րո­յա­կան ծրա­գի­րը եւ այդ ա­նել բա­րո­յա­կան ու­ժով, ո­րը սնվում է 
այն վստա­հու­թյու­նից, թե քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյունն ա­մե­նայն 
ճշմար­տու­թյամբ ամ­բող­ջա­կա­նո­րեն պահ­պա­նում է ան­ձի ար­ժա­նա­պատ­
վու­թյու­նը, քան­զի այն չի կա­ռուց­ված նվի­րա­պե­տու­թյան ու աստ­վա­ծա­
բան­նե­րի կող­մից, այլ հայտն­ված է Աստ­ծուց եւ ու­սու­ցան­ված է Ք­րիս­
տո­սից:

4. Բարոյախոսության կրոնական արմատները.
Չ­նա­յած հնա­րա­վոր է ա­ռա­ջար­կել ռա­ցիո­նալ բա­րո­յա­գի­տու­թյան հա­

մա­կարգ, այ­նո­ւա­մե­նայ­նիվ, այն­քան էլ հեշտ չէ ա­ռանց Աստ­ծուն դի­մե­լու 
հիմ­նել մի ամ­բողջ շարք հա­մընդ­հան­րա­կան ար­ժեք­ներ, ո­րոնք վա­վե­րա­կան 
լի­նեն բո­լոր ժո­ղո­վուրդ­նե­րի հա­մար, եւ ա­վե­լի դժվար է բո­լո­րից պա­հան­
ջել՝ պար­տա­վոր­վել դրանց հե­տե­ւե­լու՝ ան­կախ նրա­նից` կա­րո՞ղ են դրանք 
ի­րա­կա­նաց­նել, թե ոչ: Եւ ի­րոք, ի՞ն­չը կա­րող է թույ­լատ­րել` հռչա­կե­լու 
հա­մընդ­հան­րա­կան բա­րո­յա­կան ար­ժեք­ներ, ո­րոնց վերջ­նա­կան բա­ցար­ձակ 
հիմքն Աստ­ծո մեջ չէ: Ի՞նչ պատ­ճառ­ներ կա­րող ենք վկա­յա­կո­չել՝ բո­լո­
րին միօ­րի­նակ ո­րո­շա­կի վար­քա­գիծ պար­տադ­րե­լու հա­մար: Հարկ է նշել, 
ի դեպ, որ այս հար­ցադ­րում­ներն այ­սօր ըն­դուն­ված են այն­պի­սի մտա­ծող­
նե­րի կող­մից, ո­րոնք շատ հե­ռու են քրիս­տո­նեա­կան հա­վա­տից (Horkheimer, 
Haberna, Adorno): Միայն Աստ­ծո գո­յու­թյունն ըն­դու­նելն է թույլ տա­լիս 
վա­վե­րա­կան պատ­ճառ ու­նե­նալ «հա­մընդ­հա­նուր է­թի­կա­յի» հա­մար, ո­րով­
հե­տեւ, ինչ­պես աս­վում է, «…միայն ան­պատ­ճառ էա­կը կա­րող է մյուս­նե­
րին պար­տադ­րել չպատ­ճա­ռա­վոր­ված կեր­պով»: Ի­հար­կե, այս ա­ֆո­րիզ­մը 
կա­րող են մեր­ժել նրանք, ով­քեր պատ­րաստ չեն ըն­դու­նե­լու բա­րո­յա­կան 
բա­ցար­ձակ ար­ժեք­նե­րի հնա­րա­վո­րու­թյու­նը: Ա­մեն դեպ­քում, սա կա­րող է 
երկ­խո­սու­թյուն ծա­վա­լե­լու ա­ռիթ հան­դի­սա­նալ փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­
գի­տու­թյան ո­լոր­տում, բայց ոչ՝ աստ­վա­ծա­բա­նա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան:

Հի­րա­վի, հո­գե­ւոր իշ­խա­նու­թյու­նը միշտ ու­սու­ցա­նել է, որ մար­դու 
բա­րո­յա­կան վար­քագ­ծի ծայ­րա­գույն հիմ­քը պետք է ա­պա­վի­նի Աստ­ծուն: 
Օ­րի­նակ, Լեոն ԺԳ. պա­պը հե­տեւ­յալ միտքն է ար­տա­հայ­տում. «­Բաղկացած 
լինելով մարդկային բոլոր արարքներից եւ կոչված լինելով ներդաշնակել բազում 
անհավասար իրավունքներ եւ պարտականություններ՝ բարոյականությունն 
անհրաժեշտաբար ենթադրում է Աստծո գոյությունը, եւ դրանով իսկ՝ կրոնի գոյու
թյունը, սրբազան կապ, որ մարդուն Աստծո հետ միավորելու արտոնությունն ու
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նի՝ առաջ, նախքան նա կկապվի այլ բարոյական որեւէ կապով… Առանց ճշմար
տության, առանց բարու չկա այդ անվանումին արժանի բարոյախոսություն: Իսկ 
ո՞րն է սկզբնական եւ էական ճշմարտությունը, որ ամենայն ճշմարտությունների 
հիմքում է. Աստված: Եւ ո՞րն է ծայրագույն բարությունը, որ ամենայն բարիքի հիմ
քում է. Աստված: Արդ ո՞վ է Արարիչը եւ պահապանը մեր բանականության, մեր 
կամքի եւ մեր ամբողջ էության. Աստված եւ միայն Աստված»20 :

Պիոս ԺԱ. պա­պը մեր­ժել է բա­րո­յա­խո­սու­թյու­նը կրո­նից բա­ժա­նե­լու 
բո­լոր փոր­ձե­րը, որ ար­վել են նա­ցիս­տա­կան ամ­բող­ջա­տի­րա­կան գա­ղա­
փա­րա­խո­սու­թյան կող­մից եւ իր ժա­մա­նա­կի ի­րա­վա­կան լա­վա­տե­սու­թյան 
ըն­թաց­քում:

«Մարդկային տեսակի բարոյականությունը հիմնված է Աստծո հանդեպ 
ամենամաքուր հավատի վրա: Բարոյական կարգն իր գրանիտե հիմքը կազմող 
հավատից բաժանելու եւ այն մարդկային կանոնների երերուն ավազի վրա կա
ռուցելու բոլոր փորձերը թե՛ անհատներին, թե՛ ազգերին վաղ թե ուշ բարոյական 
անկման են տանում: «Աստված չկա»՝ իր սրտում ասող անմիտը գնում է դեպի իր 
բարոյական փչացումը (հմմտ. Սաղմ. 14. 1): Եւ այդ անմիտները, որ փորձում են 
բարոյախոսությունը բաժանել կրոնից, այսօր բյուրավոր են»21 :

Ինչ­պես ա­սում է նաեւ Պիոս ԺԲ.-ն ՝ «Երբ համառորեն ժխտում են Աստ
ծուն, բարոյականության բոլոր սկզբունքները սասանվում են եւ կորչում, բնու
թյան ձայնը լռում է կամ հետզհետե թուլանում»22:

Հո­գե­ւոր իշ­խա­նու­թյան բո­լոր ուս­մունք­նե­րի հա­մար ընդ­հա­նուր այս 
վար­դա­պե­տու­թյունն այս­պես է ամ­փո­փել Հով­հան­նես ԻԲ.-ն. «­Բարոյական 
կարգը կարող է կառուցվել միայն Աստծո վրա, Աստծուց զատվելով՝ այն լուծար
վում է»23։

Այս կա­թո­լիկ վար­դա­պե­տու­թյու­նը, ի­հար­կե, չի ըն­դուն­վում մեր ժա­
մա­նակ­նե­րի ան­հա­վատ մշա­կույ­թի կող­մից, սա­կայն հնա­րա­վոր չէ հրա­

20 Au milieu des solicitudes, n. 6. Լեւոն ԺԳ. Պապի կողմից 1892 թ. փետրվարի 16-ին հրա
պարակված այս կոնդակը (լատ. Inter Sollicitudines), հակառակ Հռոմեակաթոլիկ եկեղե
ցու սովորությանը, նախ գրվել է ֆրանսերեն, ապա լատիներեն: Կոնդակը հիմնակա
նում ուղղված է Ֆրանսիայի Կաթոլիկ եկեղեցու եպիսկոպոսաց դասին ու կղերական
ներին (ծնթգր. խմբ.):

21 Mit brennender Sorge, n. 34. Պիոս ԺԱ. պապի կողմից հրապարակված այս կոնդակը (14 
մարտի, 1937 թ.) քննարկում է Գերմանիայում նացիստական կառավարության եւ Կաթո
լիկ եկեղեցու փոխհարաբերությունների բավական փշոտ հարցը (ծնթգր. խմբ.):

22 Summi pontificatus, n. 21. Կոնդակը հրապարակվել է 1939 թ. հոկտեմբերի 20-ին: Իբրեւ 
Պիոս ԺԲ. պապի առաջին կոնդակ` այն ավելի շատ շեշտում է մարդկային հասարա
կության միության անհրաժեշտությունը (ծնթգր. խմբ.):

23 MM 209. Mater et Magistra (Մայր եւ խրատատու) անունով հայտնի Հովհաննես ԻԳ. պա
պի կոնդակը հրապարակվել է 1961 թ. Մայիսի 15-ին` շոշափելով գլխավորաբար քրիս
տոնեության եւ հասարակական զարգացման հիմն ախնդիրները (ծնթգր. խմբ.):
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ժար­վել դրա­նից, ե­թե ցան­կա­նում ենք ըն­կա­լել եւ ներ­կա­յաց­նել քրիս­տո­
նեա­կան բա­րո­յա­խո­սա­կան սկզբունք­նե­րը եւ մշա­կել բնա­կան օ­րեն­քի վրա 
հիմն­ված փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյուն:

5. Մարդը բարոյական էակ է ի բնե.
Հարկ է նշել, որ մար­դու բա­րո­յա­կա­նու­թյու­նը բխում է նրա՝ բա­նա­

կան էակ լի­նե­լու գո­յա­վի­ճա­կից. ան­ձի բա­րո­յա­կան գո­յա­վի­ճա­կը նրան չի 
տրվում դրսից, այլ ծա­գում է իր բուն էու­թյու­նից: Փի­լի­սո­փա­յու­թյու­նը 
պաշտ­պա­նում է մար­դու բա­րո­յա­կան կա­ռուց­ված­քը՝ ել­նե­լով նրա ան­ձի 
գո­յա­վի­ճա­կից: Ար­դեն տե­սանք ա­ռա­ջին գլխում, որ Ա­րիս­տո­տե­լը մար­
դուն բնո­րո­շում էր որ­պես «բա­րո­յա­կան էակ» եւ մար­դուն կեն­դա­նուց 
տար­բե­րա­կում էր ե­րեք ի­րո­ղու­թյուն­նե­րից ել­նե­լով` բանական, հասարակա
կան եւ բարոյական: Այլ կերպ ա­սած՝ մար­դը կեն­դա­նի է, բայց տար­բեր­վում 
է մյուս կեն­դա­նի­նե­րից, ո­րով­հե­տեւ մտածում է («բա­նա­կան կեն­դա­նի է»), 
հա­սա­րա­կա­կան է (քա­ղա­քա­կան էակ է) եւ պետք է ապ­րի բարոյական ձե
ւով («բա­րո­յա­կան կեն­դա­նի է»): Հե­տե­ւա­բար` բա­րո­յա­կան լի­նե­լը մար­դու 
եւ կեն­դա­նու մի­ջեւ էա­կան տար­բե­րու­թյունն է. կեն­դա­նին է­թի­կա չու­նի, 
մարդն ու­նի: Այս­պի­սով, հաշ­վի առ­նե­լով, որ մար­դը մտա­ծող եւ ա­զատ 
էակ է, նա պետք է իր ա­րարք­ներն ուղ­ղոր­դի գի­տակ­ցո­րեն եւ ոչ՝ բնազդ­
նե­րով, ինչ­պես ա­նում են կեն­դա­նի­նե­րը, այլ իր բա­նա­կա­նու­թյան եւ անձ­
նա­կան ա­զա­տու­թյան լիա­կա­տար գոր­ծադր­մամբ:

Այս ա­ռա­ջին դի­տար­կու­մը կշռա­զուրկ է ա­նում մշա­կու­թա­յին ո­րոշ 
հո­սանք­ներ, ո­րոնք պնդում են, թե «բա­րո­յա­կան լի­նե­լը» մար­դուն պար­
տադր­վել է ար­տա­քին գոր­ծոն­նե­րի կող­մից (ըն­տա­նիք, հա­սա­րա­կու­թյուն, 
պե­տու­թյուն, կրոն եւ այլն), այն­պես որ բա­րո­յա­կան «ար­տա­քին» նոր­մե­րը, 
ըստ այդ հե­ղի­նակ­նե­րի, մար­դուն՝ որ­պես ա­զատ էա­կի, զրկում են ինք­նու­
րույ­նու­թյու­նից: Ա­հա թե ին­չու նրանք կամ փոր­ձում են ժխտել բա­րո­
յա­գի­տու­թյու­նը, քան­զի, ըստ նրանց, այն օ­տար բան է, որ կաշ­կան­դում 
է մար­դուն եւ զրկում ա­զա­տու­թյու­նից, կամ էլ՝ ա­ռա­ջադ­րում են բա­րո­
յա­գի­տա­կան վար­դա­պե­տու­թյուն, ո­րում բա­րո­յա­կան դա­տո­ղու­թյուն­նե­րը 
կախ­ման մեջ են դրվում իրավիճակներից, ո­րոն­ցում գտնվում է ան­ձը` նրա 
նպատակադրվածությունից, գոր­ծո­ղու­թյուն­նե­րից բխող հետեւանքներից, 
յու­րա­քանչ­յուր հա­սա­րա­կու­թյու­նում առ­կա սովորույթներից, պատ­մա­կան 
ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նի հասարակական գնահատականներից եւ այլն:

Տ­րա­մա­բա­նա­կան է, որ բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը մեր­
ժում է այս ծայ­րա­հե­ղու­թյուն­նե­րը: Այ­դու­հան­դերձ, ըն­դու­նե­լով բա­րո­յա­
գի­տու­թյան փի­լի­սո­փա­յա­կան ար­ժե­քը՝ այն հա­վե­լում է վճռո­րոշ տվյալ. 
բա­րո­յա­գի­տու­թյունն աստ­վա­ծա­յին ծա­գում ու­նի: Բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­
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վա­ծա­բա­նու­թյու­նը չի ժխտում փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյան ռա­
ցիո­նալ հիմ­նա­վո­րում­նե­րը, այլ դրան տա­լիս է վերջ­նա­կան բա­ցատ­րու­
թյուն: Հի­րա­վի, Հայտ­նու­թյու­նը սո­վո­րեց­նում է, որ մար­դու բա­րո­յա­կան 
լի­նե­լու պատ­ճա­ռը գա­լիս է նրա՝ Աստ­ծո կող­մից ա­րար­ված լի­նե­լու փաս­
տից: Ըստ աստ­վա­ծաշնչ­յան վկա­յու­թյան՝ մար­դը, այլ ա­րա­րած­նե­րի հա­
մե­մատ, տիե­զեր­քում ա­ռաջ­նա­յին տեղ ու­նի, քան­զի ա­րար­վել է «Աստ­ծո 
պատ­կե­րով եւ նմա­նու­թյամբ» (Ծննդ. Ա. 27), ին­չի մի­ջո­ցով նրա վար­քա­
գի­ծը պետք է հա­մա­պա­տաս­խա­նի իր ե­զա­կի էու­թյա­նը:

6. Աստված արարել է մարդուն այնպես, որ նա բարոյապես ճիշտ ապրի.
Հայտ­նու­թյան ա­ռա­ջին վկա­յու­թյունն այն է, որ մար­դու ներ­կա­յու­

թյու­նը երկ­րի վրա Աստ­ծո կա­մոք է: Արդ, մար­դու յու­րա­հա­տուկ բնույ­թը 
նրան էա­կան տար­բե­րու­թյուն է հա­ղոր­դում ա­րար­ված այլ էակ­նե­րի նկատ­
մամբ: Մարդն իր էու­թյան մեջ ար­տա­ցո­լում է Աստ­ծո «պատ­կե­րը», ուս­տի` 
նրա վար­վե­լա­կեր­պը չի կա­րող կա­մա­յա­կան լի­նել, այլ պետք է հա­մա­պա­
տաս­խա­նի իր ար­ժա­նա­պատ­վու­թյա­նը: Այս տե­ղե­կու­թյու­նը տրված է նաեւ 
Ծնն­դոց գրքում: Ի­րոք, Աստ­ված մար­դուն ստեղ­ծել է որ­պես ա­զատ էակ 
եւ նրան կար­գել ա­րար­չա­գոր­ծու­թյան տեր. նրա տրա­մադ­րու­թյան տակ 
է ամ­բողջ ա­րար­չա­գոր­ծու­թյու­նը՝ բա­ցա­ռու­թյամբ «չա­րի եւ բա­րու ի­մա­
ցու­թյան ծա­ռից» (Ծննդ. Բ. 17): Ա­ռա­ջին գլուխն օգ­տա­գոր­ծում է նաեւ 
այս պատ­կե­րը, ո­րով Աստ­ված ցան­կա­նում է հայտ­նել, որ մարդն ին­քը չի 
կա­րող ո­րո­շել, թե ինչն է լավ եւ ին­չը՝ վատ, այլ` որ բա­րո­յա­կան դա­տո­
ղու­թյու­նը են­թարկ­ված է Աստ­ծո բա­րի կամ­քին:

Մար­դու հո­գե­ւոր բնույ­թը ոչ միայն թույլ է տա­լիս նրան հա­ղոր­դակ­
ցու­թյան մեջ մտնել Աստ­ծո հետ, այ­լեւ պա­հան­ջում է դա: Ա­վե­լին` ու­նե­
նա­լով աստ­վա­ծա­յին ծա­գում՝ մար­դը պետք է ձգտի Աստ­ծուն՝ որ­պես իր 
կյան­քի վերջ­նա­կան ա­վարտ եւ նպա­տակ. այդ «աստ­վա­ծա­յին պատ­կե­րը» 
խո­սում է Աստ­ծո հետ ու­նե­ցած իր հա­րա­բե­րու­թյան մա­սին, ո­րի նմա­նու­
թյունն է նա, քա­նի որ Ա­րա­րիչն ինքն է դրոշ­մել մար­դու էու­թյան մեջ ՝ 
նրան ձգտե­լու ցան­կու­թյու­նը:

Այս նկա­տե­լով՝ բա­րո­յա­գի­տու­թյան տար­բեր հո­սանք­նե­րը բխում են 
ա­րար­չա­գոր­ծու­թյունն ըն­դու­նե­լու կամ ժխտե­լու փաս­տից: Եւ սա՝ եր­կու 
հիմ­նա­կան պատ­ճա­ռով. Ա. մար­դու մա­սին տար­բեր ըն­կա­լում­նե­րը (մար­
դա­բա­նու­թյուն), բ. Աստ­ծո գո­յու­թյան ըն­դու­նու­մը կամ մեր­ժու­մը: Ի­րոք, 
սերտ հա­րա­բե­րու­թյուն կա բարոյագիտության եւ մարդաբանության մի­ջեւ, 
քան­զի մար­դուն ա­ռա­ջարկ­վող կամ նրա­նից պա­հանջ­վող վար­քա­գի­ծը 
կախ­ված է նրա մա­սին ե­ղած ըն­կա­լու­մից: Իսկ մար­դու վե­րա­բեր­յալ ըն­
կա­լումն իր հեր­թին կախ­ված է Աստ­ծո գո­յու­թյան ըն­դու­նու­մից կամ մեր­
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ժու­մից, նաեւ՝ Աստ­ծո մա­սին ե­ղած պատ­կե­րա­ցու­մից: Բա­րո­յա­գի­տա­կան 
բազ­մա­թիվ հո­սանք­ներ, ո­րոնք հույժ տար­բեր­վում են ի­րա­րից, բխում են 
այս նախ­նա­կան գա­ղա­փար­նե­րից եւ մարդ­կա­յին ա­րարք­նե­րի՝ բա­վա­կան 
ի­րա­րա­մերժ բա­րո­յա­կան ո­րա­կում­նե­րից: Ս­րա­նով է բա­ցատր­վում, օ­րի­նակ, 
այն հան­գա­ման­քը, որ ո­մանց հա­մար ար­հես­տա­կան վի­ժե­ցու­մը հան­ցանք 
է, իսկ մյուս­նե­րի հա­մար՝ կնոջ ի­րա­վունք: Բա­զում այլ թե­մա­ներ ար­դի հա­
սա­րա­կու­թյան մեջ են­թարկ­ված են նմա­նօ­րի­նակ տա­տա­նում­նե­րի, որն այս 
պա­հին պատ­րաստ չէ բա­րո­յա­գի­տա­կան գնա­հա­տա­կան ձե­ւա­կեր­պե­լուն։

Բա­ցի բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան կրո­նա­կան հիմ­քից՝ 
քրիս­տոն­յան մի նոր պատ­ճառ ու­նի բա­րո­յա­պես վար­վե­լու այն պա­հից, 
երբ մկրտու­թյան շնոր­հիվ դառ­նում է նոր մարդ: Մկր­տու­թյան խոր­հուր­
դը նրան դարձ­նում է Ք­րիս­տո­սի կյան­քին մաս­նա­կից: Շ­նոր­հը քրիս­տոն­
յա­յի կյան­քը դարձ­նում է նոր եւ նրա­նից պա­հան­ջում է նոր վար­քա­գիծ. 
նա պետք է վար­վի այն­պես, ինչ­պես Ք­րիս­տոս, ո­րով­հե­տեւ, ըստ սուրբ 
Հով­հան­նե­սի, նա, ով հա­վա­տում է Ք­րիս­տո­սին, «…պար­տա­վոր է այն­պես 
վար­վել, ինչ­պես Նա էր վար­վում (Ա. Հովհ. Բ. 6)», քան­զի, ինչ­պես ա­սում 
է սուրբ Պետ­րո­սը, «Ք­րիս­տոս ձեզ հա­մար չար­չար­վեց եւ ձեզ օ­րի­նակ թո­
ղեց, որ Իր հետ­քե­րով գնաք» (Ա. Պետ. Բ. 21):

7. Քրիստոնեական մարդաբանության այլ առանձնահատկությունները.
Աստ­ծո պատ­կե­րը եւ ի Ք­րիս­տոս կյան­քը մար­դու մա­սին քրիս­տո­նեա­

կան ըն­կալ­ման եր­կու բնո­րոշ կե­տերն են: Բա­ցի այդ, հարկ է նշել քրիս­տո­
նեա­կան մար­դա­բա­նու­թյան այլ ա­ռանձ­նա­հատ­կու­թյուն­ներ եւս.

I.	 Անձի արմատական միասնականությունը.
Մարդ­կա­յին էա­կի մեջ եր­կու բա­ղադ­րիչ ենք գտնում, ո­րոնք ան­ջատ 

են ի­րա­րից, բայց ան­բա­ժա­նե­լի են: «­Մար­մի­նը»՝ նյու­թա­կան բա­ղադ­րի­չը, 
տար­բեր­վում է «հո­գուց»՝ ո­գե­ղեն բա­ղադ­րի­չից: Այս տար­բե­րակ­ման մեր­
ժու­մը տա­նում է դե­պի «մար­դա­բա­նա­կան մո­նիզմ»24, որն էլ, վստա­հա­բար, 
հան­գեց­նում է մա­տե­րիա­լիզ­մի, քա­նի որ մար­դու մա­սին մո­նիս­տա­կան 
ցան­կա­ցած գա­ղա­փար բախ­վում է կեն­դա­նի նյու­թի ի­րա­կա­նու­թյա­նը, որ 
կոչ­վում է մար­մին: Խո­սել «ան­ջա­տու­թյան» մա­սին, չի նշա­նա­կում խո­
սել «բա­ժան­ման» մա­սին, ո­րով­հե­տեւ ան­ձի ար­մա­տա­կան միաս­նու­թյու­նը 
հենց մար­մին-հո­գի է, այն­պես, որ մա­հը վրա է հաս­նում միայն «բա­ժան­
ման» դեպ­քում: 

24 Մոնիզմ՝ փիլիսոփայական տեսություն, որ ընդունում է միայն նյութական սկիզբը: Հո
գին կենտրոնական նյարդային համակարգի գործառույթ է, եւ հոգեւոր բոլոր երեւույթ
ները մեխանիզմների արդյունք են եւ ոչ՝ վերջնական պատճառների:
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Ի­րոք, մար­մի­նը «մարդ­կա­յին» է, քա­նի դեռ ներշնչված է հո­գու կող­մից 
(ե­թե հո­գին լքում է, այն այ­լեւս «մար­մին» չէ, այլ «դիակ» կամ «աճ­յուն»): 
Ա­սում ենք «հո­գի»՝ մարդ­կա­յին ո­գու մա­սին խո­սե­լիս, քա­նի որ այն մարմ­
նա­ցած ո­գի է կամ ո­գե­ղեն մար­մին (բա­ժան­ված հո­գին, ո­րը մար­մին չու­նի, 
«ամ­բող­ջա­կան անձ» չի կա­րող հա­մար­վել): Ուս­տի նրանց փոխ­հա­րա­բե­
րու­թյունն այն­պի­սի աս­տի­ճա­նի է, որ մե­կը հնա­րա­վոր է շնոր­հիվ մյու­սի 
եւ ընդ­հա­կա­ռա­կը: Այս ներ­քին սերտ կա­պի մա­սին է խո­սում Հով­հան­
նես Պո­ղոս Բ. պա­պը, երբ վեր­լու­ծում է մեր ժա­մա­նակ­նե­րի մար­դա­բա­նա­
կան տե­սա­կետ­նե­րը՝ մար­մին-հո­գի սերտ հա­րա­բե­րու­թյու­նը բա­ցատ­րե­լով 
այս­պես. «­Դա հատուկ է ռացիոնալիզմին՝ մարդու մեջ արմատապես հակադրել 
հոգին մարմնին եւ մարմինը՝ հոգուն: Ընդհակառակը, մարդն անձնավորություն 
է իր մարմնի եւ հոգու միասնականությամբ: Մարմինը երբեք չի կարող իջեցվել 
մաքուր նյութի աստիճանին, այն «հոգեւորացած մարմին» է, դարձյալ ասենք, որ 
հոգին այնքան խորապես է միավորված մարմնին, որ կարող է որակվել որպես 
«մարմնավորված հոգի»25։

Նույն կերպ, Կաթոլիկ եկեղեցու քրիստոնեականը26 մար­դու ու­սում­նա­սի­
րու­թյա­նը նվիր­ված գլու­խը վեր­նագ­րել է “Corpore et anima unus” («­Մար­մի­նը 
եւ հո­գին մի են»), այ­սինքն՝ մար­դը մի է «ի հոգ­ւոյ եւ ի մարմ­նոյ»: Այս­
պես, «­Հոգու եւ մարմնի միասնությունն այնքան խորն է, որ հարկ է դիտարկել 
հոգին իբրեւ մարմնի «ձեւ» (տե՛ս “Cc de Vienne”, année 1312, DS 902). ոգեղեն հո
գու շնորհիվ է, որ նյութեղեն մարմինը դառնում է մարդկային կենդանի մարմին. 
մարդու մեջ ոգին եւ նյութը միավորված երկու բնություն չեն, այլ նրանց միասնու
թյունն է, որ ձեւավորում է մեկ բնություն»27։

Այս վար­դա­պե­տու­թյան ան­մի­ջա­կան հե­տե­ւանքն այն է, որ բա­րո­յա­խո­
սա­կան «լա­վը» նույն­պես, ինչ­պես բա­րո­յա­խո­սա­կան «վա­տը», ի­րա­կա­նաց­
վում են միաս­նա­կան ան­ձի կող­մից, քան­զի դրանք մարդ­կա­յին են: Հե­տե­
ւա­բար՝ պետք է խու­սա­փել ցան­կա­ցած տե­սա­կի դո­ւա­լիզ­մից, երբ խո­սում 
ենք ո­րոշ մեղ­քե­րի մա­սին, ինչ­պես օ­րի­նակ, սե­ռա­կան մեղ­քե­րի մա­սին, որ 
ո­րոշ հե­ղի­նակ­ներ փոր­ձում են դի­տար­կել որ­պես «մարմ­նա­կան ա­րարք», 
ոչ թե «բա­րո­յա­կան», այլ ըն­դա­մե­նը «նա­խա-բա­րո­յա­կան»: Հով­հան­նես 
Պո­ղոս Բ.-ը դա­տա­պար­տում է այս տե­սա­կե­տը “Veritatis Splendor” շրջա­բե­
րա­կա­նում. «Անձն՝ իր մարմնի հետ միասին, ամբողջապես վստահված է ինքն 
իրեն եւ միայն իր հոգու եւ մարմնի միասնության մեջ է ենթակա իր բարոյական 
արարքներին: (…) Բարոյական արարքը իր գործողությունների մարմնական մա

25 Lettres aux familles, n. 19.
26 Le cathéchisme de l’Eglise catholique, այսուհետ՝ CEC.
27 CEC 365.
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կարդակից լուծարող վարդապետությունը հակառակ է Սուրբ Գրքի ուսմունքնե
րին եւ Ավանդույթին»։28

II.	 Մեղքը, անկարգության մուտքն աստվածային կարգ.
Տ­ղա­մար­դը եւ կի­նը խախ­տել են Աստ­ծո սկզբնա­կան ծրա­գի­րը: Ք­րիս­

տո­նեա­կան մար­դա­բա­նու­թյու­նը հա­մա­րում է, որ տղա­մարդն ու կի­նը վի­
րա­վոր­վել են մին­չեւ ի­րենց էու­թյան խոր­քը: Սկզբ­նա­կան մեղ­քի գո­յու­
թյու­նը, ինչ­պես եւ վեր­ջի­նիս ազ­դե­ցու­թյուն­նե­րը մարդ­կա­յին բնու­թյան 
վրա, Ե­կե­ղե­ցու կող­մից հաս­տատ­ված հա­վա­տո ճշմար­տու­թյուն­ներ են:

Եւ ի­րոք, սկզբնա­կան մեղ­քի բե­րած կար­գա­զան­ցու­թյու­նը ան­մի­ջա­կան 
ազ­դե­ցու­թյուն ու­նի նրա բա­րո­յա­կան վար­քագ­ծի վրա: Ան­հեր­քե­լի է, որ 
«վի­րա­վոր­ված», «մեղ­քին հակ­ված» էու­թյանն է հա­վել­վում այն, որ մար­դը 
են­թարկ­վում է սա­տա­նա­յի փոր­ձու­թյա­նը եւ հա­սա­րա­կա­կան կյան­քի քայ­
քա­յիչ ազ­դե­ցու­թյուն­նե­րին, ո­րոնք նրան տա­նում են դե­պի չա­րը: Ինչ­պես 
ու­սու­ցա­նում է Կաթոլիկ եկեղեցու քրիստոնեականը. «Սկզբնական մեղքի 
մասին վարդապետությունը, Քրիստոսի միջոցով փրկության վարդապետությա
նը միավորված, շնորհում է հստակ տարբերակիչ հայացք՝ մարդու գոյավիճա
կի եւ աշխարհում նրա վարքագծի վրա: Առաջին ծնողների մեղքի պատճառով 
սատանան ձեռք է բերել որոշ իշխանություն մարդու նկատմամբ, չնայած վեր
ջինս շարունակում է ազատ մնալ: Սկզբնական մեղքը բերում է «ծառայություն 
այն իշխանությանը, որին պատկանում էր մահվան տիրակալությունը, այսինքն՝ 
սատանային» (Cc. de Trente: DS 1511. տե՛ս Հր. Բ. 14): Անտեսել, որ մարդն ունի 
վիրավորված, առ չարը հակված էություն, նշանակում է լուրջ սխալների տեղիք 
տալ ուսման, քաղաքականության, հասարակական գործունեության եւ բարքերի 
ոլորտներում»29։

Սկզբ­նա­կան մեղ­քի պատ­ճա­ռով մարդն աշ­խարհ է գա­լիս ե­րեք վեր­քե­
րով. ան­գի­տու­թյուն, որ բե­րում է կյան­քում սխալ­վե­լու՝ «չա­րը» «բա­րու» 
հետ շփո­թե­լու հա­վա­նա­կա­նու­թյուն, ցան­կա­մո­լու­թյուն, որ նրա մեջ ա­ռա­
ջաց­նում է վատ հա­կում­ներ, եւ մահ, ո­րը նրան սպառ­նում է եւ անշր­ջե­լի 
պա­տիժ է: 

III.	Մարդը քավություն է ստացել եւ բարձրացվել է Հիսուս Քրիստոսի փրկա­
գործությամբ.

Մար­դու այդ ցա­վա­լի գո­յա­վի­ճա­կը մա­սամբ բա­րե­լավ­վել է Հի­սուս 
Ք­րիս­տո­սի փրկա­րար եւ փրկա­գործ գոր­ծու­նեու­թյամբ: Նույ­նիսկ ե­թե ե­ռա­
կի վեր­քը մնում է, մկրտվա­ծը ստա­ցած շնոր­հով վեր է հառ­նում առ նոր 
գո­յու­թյուն՝ առ գերբ­նա­կան կարգ: Մկր­տու­թյամբ ստա­ցած նոր կյան­քի 

28 VS, 48-49.
29 CEC 407.
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մի­ջո­ցով քրիս­տոն­յան Աստ­ծո որ­դի է՝ շա­րու­նա­կա­բար սա­տար­ված աստ­
վա­ծա­յին շնոր­հով, եւ ու­նակ` ըն­դու­նե­լու սրբա­զան խոր­հուրդ­նե­րը, ո­րոնք 
նրան ըն­ձե­ռում են անհ­րա­ժեշտ հնա­րա­վո­րու­թյուն՝ ոչ միայն իր վի­րա­վոր­
ված էու­թյան թշնա­մի­նե­րի (սա­տա­նա­յի, աշ­խար­հի եւ մարմ­նի) հրահ­րած 
դժվա­րու­թյուն­նե­րը հաղ­թա­հա­րե­լու, այլ նաեւ հե­տե­ւե­լու ի­րեն վե­րա­պահ­
ված կոչ­մա­նը, որն է՝ ապ­րել Ք­րիս­տո­սի նման եւ նույ­նա­նալ Ն­րա հետ:

Ե­կե­ղե­ցին միշտ ար­ժե­ւո­րել է այդ նոր կո­չու­մը: Այս­պես օ­րի­նակ, Լեոն 
Մեծ պապն ա­սում էր. «Քրիստոսի անջնջելի շնորհը մեզ ավելի մեծ բարիք
ներ է տվել, քան այն բարիքները, որ սատանայի նախանձը մեզանից խլել էր»30։ 
Իսկ Ս. Թով­մա Աք­վի­նա­ցին գրում է. «Ոչինչ չի խոչընդոտում, որ մարդկային 
էությանը վերապահվի ավելի բարձր նպատակ մեղքից հետո: Հիրավի, Աստված 
թույլ է տալիս, որ ցավեր լինեն, որպեսզի դրանցից առավել մեծ բարիք քաղվի: 
Այստեղից էլ՝ սուրբ Պողոսի խոսքերը՝ «Որտեղ մեղքը բազմապատկվեց, շնորհն 
առավել եւս բազմապատկվեց» (Հռոմ. Ե. 20), եւ գոհաբանական երգը՝ «Օ՜ երջա
նիկ մեղք, որ արժանացար այդպիսի եւ այդքան մեծ Փրկագործի31»:

Կաթոլիկ եկեղեցու քրիստոնեականը մեզ սո­վո­րեց­նում է նաեւ, որ` «...ան- 
կումից հետո Աստված չի լքել մարդուն: Ընդհակառակը, Աստված կանչում է նրան 
եւ խորհրդավոր ձեւով ավետում է չարի նկատմամբ հաղթանակը եւ անկման վե
րելքը»32։ Իսկ ինչ վե­րա­բե­րում է բա­րո­յա­կան կյան­քին՝ քրիստոնեականը 
խո­սում է այդ նոր նպա­տա­կի մա­սին, ո­րին մկրտվա­ծը կանչ­ված է ձգտե­լու՝ 
նման­վել Ք­րիս­տո­սին` նույ­նաց­նե­լով իր կյան­քը Ն­րա կյան­քի հետ, որ­պես­
զի հաս­նի սրբու­թյան՝ երկ­րի վրա, եւ հա­վի­տե­նա­կան փրկու­թյան. «­Նա, ով 
հավատում է Քրիստոսին, դառնում է Աստծո որդի: Այդ որդեգրումը փոխակեր
պում է նրան՝ տալով Քրիստոսի օրինակին հետեւելու պատգամ: Այն նրան ունակ 
է դարձնում ուղիղ վարվելու եւ բարին գործելու: Իր Փրկչի հետ միության մեջ աշա
կերտը հասնում է կատարյալ գթությանը, սրբությանը: Շնորհի մեջ հասունացած՝ 
բարոյական կյանքը փթթում է հավիտենական կյանքում, երկնքի փառքի մեջ»33:

Փաս­տը, որ մկրտվա­ծը բարձ­րաց­վել է գերբ­նա­կան աս­տի­ճա­նի, թույլ 
է տա­լիս ա­սե­լու, որ ստա­նա­լով նո­րոգ կյանք ի Ք­րիս­տոս՝ նա սահ­ման­վել 
է որ­պես «Աստ­ծո որ­դի»: Այս ի­րո­ղու­թյու­նը հա­վա­տաց­յա­լի կյան­քին հա­
վե­լել է բա­րո­յա­կան կյան­քի բարձ­րա­գույն մա­կար­դա­կի նոր պա­հանջ­ներ: 
Ի­րոք, քրիս­տոն­յան պետք է զար­գաց­նի մկրտու­թյան ժա­մա­նակ ստա­ցած 
այդ նոր կյան­քը: Այս­տե­ղից էլ՝ քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան յու­

30 Քարոզ 73, 4:
31 S.T. III, q. I, a. 3.
32 CEC 410.
33 Անդ, 1709:
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րա­հատ­կու­թյու­նը՝ որ­պես «­Հի­սուս Ք­րիս­տո­սի հե­տե­ւոր­դու­թյուն եւ նմա­
նա­կում». Նա, ով հա­վա­տում է Ք­րիս­տո­սին, պետք է նման­վի Ն­րան, որ­
պես­զի կա­րո­ղա­նա նույ­նա­նալ Ն­րա հետ: Եւ, ինչ­պես տե­սանք ա­ռա­ջին 
գլխում, այդ նման­ման սահ­ման­նե­րը գծվել են Ս. Պո­ղո­սի կող­մից Գա­ղա­
տա­ցի­նե­րին ուղղ­ված նա­մա­կում, երբ նրանց ա­սում է, թե պետք է ապ­րեն 
այն­պես, որ հնա­րա­վոր լի­նի ա­սել. «Ո՛չ ես, այլ իմ մեջ կեն­դա­նի է Ք­րիս­
տոս» (­Գա­ղատ. Բ. 20) ։

Սկզբ­նա­կան մեղ­քը եւ փրկա­գոր­ծու­թյու­նը մարդ­կա­յին էա­կի սահ­
ման­ներն են՝ նրա թու­լու­թյունն ու մե­ծու­թյու­նը: Ըստ սկզբնա­կան մեղ­քի՝ 
յու­րա­քանչ­յուր մարդ հակ­ված է չա­րին եւ մեղ­քին, բայց շնոր­հիվ փրկա­
գոր­ծու­թյամբ ստա­ցած ար­ժա­նա­պատ­վու­թյան՝ նա ու­նակ է ձգտե­լու դե­պի 
կա­տա­րե­լու­թյան եւ սրբու­թյան ա­մե­նա­բարձր մա­կար­դակ­նե­րը: 

8. Հիմնարար բարոյախոսության առանցքային ընկալումները.
Մար­դու բա­րո­յա­կան վար­քագ­ծով զբաղ­վող գի­տու­թյու­նը հիմն­վում 

է մի շարք նա­խադր­յալ­նե­րի վրա, ո­րոնք մշակ­վել են բա­րո­յա­խո­սա­կան 
աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան կող­մից: Պետք է հստա­կեց­նել, որ այդ ա­ռանց­քա­
յին բա­րո­յա­կան ըն­կա­լում­ներն ընդ­հա­նուր են փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­
գի­տու­թյան եւ աստ­վա­ծա­բա­նա­կան բա­րո­յա­խո­սու­թյան հա­մար, նույ­նիսկ 
ե­թե աստ­վա­ծա­բա­նու­թյունն իր կող­մից հա­վե­լել է ո­րա­կա­կան ո­րոշ նո­
րույթ­ներ: Այդ ըն­կա­լում­ներն ա­սես բա­րո­յա­կան գի­տու­թյան չորս մույ­
թե­րը լի­նեն:

I. Ազատությունը.
Բա­րո­յա­կան կյան­քը բխում է այն հան­գա­ման­քից, որ մարդն ա­զատ 

էակ է: Ա­ռանց այդ ա­զա­տու­թյան` մարդ­կա­յին գոր­ծո­ղու­թյուն­ներն ինք­
նին կլի­նեին վատ կամ լավ եւ կա­րող էին ան­հա­մար բա­րիք կամ չա­րիք 
պատ­ճա­ռել ինչ­պես ան­հատ­նե­րին, այն­պես էլ նրանց հան­րա­յին կյան­քին, 
սա­կայն դրանք բա­րո­յա­կան ար­ժեք չէին ու­նե­նա: Դ­րանք «բա­րո­յա­կան» 
չէին լի­նի, քա­նի որ չէին կա­րող վե­րագր­վել մար­դուն: Ա­զա­տու­թյան բե­
րու­մով մար­դը պար­տա­կա­նու­թյուն­ներ ու­նի կա­տա­րե­լու եւ ի­րա­վունք­ներ՝ 
պա­հան­ջե­լու: Այդ­պի­սով՝ ինչ­պես փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը, 
այն­պես եւս բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը ու­շադ­րու­թյուն են 
դարձ­նում մարդ­կա­յին ա­զա­տու­թյա­նը, վեր­ջի­նիս նշա­նա­կու­թյանն ու գոր­
ծա­ծու­թյա­նը, ինչ­պես նաեւ՝ այն պատ­ճառ­նե­րին, ո­րոնք կա­րող են խո­չըն­
դո­տել կամ վե­րաց­նել ա­զա­տու­թյու­նը:
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II. Խիղճը.
Մար­դու բա­րո­յա­կան ա­րար­քը «չափ­վում» եւ «գնա­հատ­վում» է նրա 

խղճի կող­մից: Խիղ­ճը «մար­դու ա­մե­նա­գաղտ­նի կենտ­րոնն է, սրբա­րա­նը, 
ուր նա մե­նակ է Աստ­ծո հետ, եւ որ­տեղ նրա ձայ­նը լսե­լի է դառ­նում»34։ 
Բայ­ցե­ւայն­պես, խիղ­ճը մարդ­կա­յին ա­րար­քի մեջ կրա­վո­րա­կան դեր չու­
նի, այն գո­վա­բա­նում է, կշտամ­բում, հա­վա­նու­թյուն տա­լիս, դա­տա­պար­
տում… Այն­պես, ինչ­պես բա­նա­կա­նու­թյունն է կա­ռու­ցում տե­սա­կան դա­
տո­ղու­թյուն­ներ ճշտի կամ սխա­լի մա­սին, այդ­պես էլ խիղճն է ար­ձա­կում 
«գործ­նա­կան դա­տո­ղու­թյուն­ներ»՝ ո­րե­ւէ ա­րար­քի բա­րի կամ չար բնույ­թի 
մա­սին: Խղ­ճի մա­սին ու­սում­նա­սի­րու­թյունն, այս­պի­սով, բա­րո­յա­խո­սա­կան 
աստ­վա­ծա­բա­նու­թյան կա­րե­ւո­րա­գույն բա­ժին­նե­րից է:

III. Բարոյական նորմը.
Լավն ու վա­տը սահ­ման­ված են բա­րո­յա­կան նոր­մով կամ օ­րեն­քով: 

Իս­կա­պես, բո­լոր բա­րո­յա­խո­սու­թյուն­ներն ըն­դու­նում են լավ կամ վատ 
ա­րարք­նե­րի միջեւ ընտ­րու­թյուն կա­տա­րե­լու հա­մար մար­դուն ուղ­ղոր­դող 
օ­րենք­նե­րի գո­յու­թյու­նը: Այս ա­ռու­մով, բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­
նու­թյու­նը հաշ­վի է առ­նում Աստ­վա­ծաշն­չում ե­ղած բա­րո­յա­կան բազ­
մա­թիվ սկզբունք­ներն ու խրատ­նե­րը՝ Տաս­նա­բան­յա­յից մին­չեւ սի­րո նոր 
պատ­վի­րան: Հե­տե­ւա­բար՝ քրիս­տոն­յան իր վար­քա­գի­ծը պետք է ուղ­ղոր­
դի դե­պի այս բա­րո­յա­կան նոր­մե­րի կա­տա­րու­մը, որ Աստ­ված թե­լադ­րել է 
մարդ­կու­թյա­նը: Սա­կայն, եր­բեմն հան­դի­պում են դժվա­րու­թյուն­ներ այն 
պա­հին, երբ պետք է լի­նում ներ­դաշ­նա­կել ա­զա­տու­թյան եւ խղճի պա­
հանջ­նե­րը՝ բա­րո­յա­կան օ­րենք­նե­րի սահ­մա­նում­նե­րի հետ: Ա­զա­տու­թյան, 
խղճի եւ նոր­մե­րի ներ­դաշ­նա­կու­մը բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­
թյան կա­րե­ւո­րա­գույն թե­մա­նե­րից է: 

IV. Բարոյականության աղբյուրները.
Բազ­մա­թիվ տար­րեր են մի­ջամ­տում մար­դու կոնկ­րետ ա­րար­քին: Սա 

խնդրա­հա­րույց է դառ­նում, երբ գործ­նա­կան դա­տո­ղու­թյուն ենք ա­նում 
այդ ա­րար­քի բա­րու­թյան կամ չա­րու­թյան մա­սին: Ա­հա թե ին­չու պատ­մա­
կան բո­լոր դա­րաշր­ջան­նե­րում բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը սահ­մա­նել է չա­փա­
նիշ­ներ՝ կոնկ­րետ ա­րարք­նե­րը բա­րո­յա­պես ո­րա­կա­վո­րե­լու հա­մար: Դա­տե­
լու հա­մար` արդ­յո՞ք մարդ­կա­յին ա­րարք­նե­րը լավ են, թե վատ, պետք է 
միա­ժա­մա­նակ հաշ­վի առ­նել ե­ռա­կի չա­փա­նիշ­ներ. ի­րա­կա­նաց­ված կամ չի­
րա­կա­նաց­ված ա­րար­քի օբյեկտիվությունը, ա­րար­քը գոր­ծո­ղի հե­տապն­դած 
նպատակը եւ ա­րար­քի ի­րա­կա­նաց­ման պայմանները կամ հանգամանքնե
րը, ո­րոն­ցում գտնվում է ա­րար­քը գոր­ծո­ղը: Ա­վե­լի հա­կիրճ՝ «առարկան», 

34 GS, 16.
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«նպատակը» եւ «հանգամանքները» դառ­նում են մարդ­կա­յին ա­րարք­նե­րի 
բա­րո­յա­կա­նու­թյան «աղբ­յուր­նե­րը»:

Փի­լի­սո­փա­յա­կան բա­րո­յա­գի­տու­թյու­նը վճռո­րոշ դեր է խա­ղում այս 
հիմ­նա­րար տե­սու­թյուն­նե­րի ռա­ցիո­նալ մշակ­ման, ինչ­պես նաեւ՝ դրանք 
ար­տա­հայ­տե­լու հա­մար ճշգրիտ բա­ռա­պա­շա­րի կի­րառ­ման մեջ: Ա­հա թե 
ին­չու բա­րո­յա­խո­սա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը պետք է մշտա­կան երկ­
խո­սու­թյան մեջ լի­նի փի­լի­սո­փա­յու­թյան հետ: Դ­րա­նով հան­դերձ՝ Հայտ­
նու­թյունն ան­փո­խա­րի­նե­լի օգ­նու­թյուն է բե­րում՝ այդ տե­սու­թյուն­ներն 
ի­րենց ամ­բողջ ճշմար­տու­թյամբ հաս­կա­նա­լու հա­մար: Այս­տե­ղից էլ գա­լիս 
է հա­վա­տի եւ բա­նա­կա­նու­թյան ներ­քին սերտ հա­մա­գոր­ծակ­ցու­թյու­նը, երբ 
խոսքն այն սկզբուն­քա­յին ըն­կա­լում­նե­րի մա­սին է, ո­րոնց վրա հիմն­վում 
են բա­րո­յա­գի­տու­թյան հի­մունք­նե­րը: Միեւ­նույն ժա­մա­նակ, հա­վա­տաց­յա­
լը եւ բա­րո­յա­խո­սը պետք է ու­շադ­րու­թյուն դարձ­նեն Ե­կե­ղե­ցու հո­գե­ւոր 
իշ­խա­նու­թյա­նը, ո­րը հստա­կեց­նում է փի­լի­սո­փա­յու­թյան եւ աստ­վա­ծա­
բա­նու­թյան մշա­կած սկզբունք­նե­րի ճշգրիտ ի­մաստ­նե­րը եւ հարկ ե­ղած 
դեպ­քում մատ­նան­շում է դրանց եզ­րե­րը, ան­գամ դա­տա­պար­տում ո­րոշ 
տե­սու­թյուն­նե­րին ստո­րոգ­ված սխալ­նե­րը:

Եզրակացություն
Ք­րիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­խո­սա­կան վար­դա­պե­տու­թյան հիմ­քե­րը սահ­

մա­նե­լը շատ կա­րե­ւոր է, ո­րով­հե­տեւ դա թույլ է տա­լիս ոչ միայն ե­րեւան 
հա­նե­լու մեր ժա­մա­նակ­նե­րի ո­րոշ բա­րո­յա­գի­տա­կան տե­սու­թյուն­նե­րի 
սխալ­նե­րը, այլ նաեւ ցույց տալու ու­ղին, որ պետք է ուղ­ղոր­դի յու­րա­
քանչ­յուր տղա­մար­դու եւ կ­նոջ՝ դե­պի փրկու­թյան եր­ջան­կու­թյու­նը: Միեւ­
նույն ժա­մա­նակ, ե­թե քրիս­տո­նեա­կան բա­րո­յա­կան սկզբունք­նե­րը գործ­
նա­կա­նում կի­րառ­վեին, մարդ­կա­յին հա­սա­րա­կու­թյու­նը կհաս­ներ ար­դա­
րու­թյան եւ ա­զա­տու­թյան: Դա է ա­սում նաեւ “Veritatis Splendor” շրջա­բե­
րա­կա­նը. «Անձնական կյանքի բոլոր տիրույթներում՝ ընտանեկան, հասարակա
կան, թե քաղաքական, բարոյականությունը, որ հիմնված է ճշմարտության վրա 
եւ որ ճշմարտության մեջ է բացվում դեպի իրական ազատություն, յուրահատուկ, 
անփոխարինելի եւ բարձրարժեք ծառայություն է մատուցում ոչ միայն անձին՝ 
բարու մեջ նրա առաջխաղացման համար, այլեւ հասարակությանը՝ վերջինիս 
ճշմարիտ զարգացման համար»35:

Ֆրանսերենից թարգմանեց
ՆԱԶԵՆԻ ՂԱՐԻԲՅԱՆԸ

35 VC, 101.
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ՀԱՄԱՌՈՏԱԳՐՈՒԹՅՈՒՆՆԵՐ

AA = Apostolica auctoritute
CÉC = Catéchisme de l’Eglise catholique
CIC = Code de droit canonique
DH = Dignitatis humanae
Denz-Hün = Denzinger-Hünermann
DV = Dei Verbum
GS = Gaudium et spes
HV = Humanae Vitae
LG = Lumen Gentium
MM = Mater et Magistra
OT = Optatam totius
PH = Persona humana
RP = Reconciliatio et poententia
SC = Sacrosanctum concilium
S.Th = Summa Theologiae
VS = Veritatis Splendor



	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	

ՊԱՏՄԱԲԱՆԱՍԻՐԱԿԱՆ

ԱՆՆԱ ՕՀԱՆՋԱՆՅԱՆ 
պատմական գիտ. թեկնածու, ՄՄ

«ՍԱԿՍ ՊԻՏՈՅԻՑ ՀԱՄԱՌԱՒՏ ՀԱՒԱՔՈՒՄՆ Ի ԴԱՒԹԱՅ».
ԳՐԻԳՈՐ ԱՍՏՎԱԾԱԲԱՆԻ «Ի ՅԱՅՏՆՈՒԹԻՒՆ ՏԵԱՌՆ»

ՃԱՌԻ ԴԱՎԻԹ ՔՈԲԱՅՐԵՑՈՒ ԼՈՒԾՄՈՒՆՔԸ

Վեր­ջերս Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու «Ք­րիս­տոս ծնեալ» ճա­ռա­շա­րի «Ի 
յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» (= «Ի ծնունդն Ք­րիս­տո­սի») միա­վո­րի պատ­

ճառ­նե­րն ու լուծ­մունք­նե­րը՝ լի­նեն դրանք հայ մա­տե­նա­գիր­նե­րի մտքի 
ար­գա­սի­քը, թե թարգ­մա­նա­կան գոր­ծեր, մեր փնտրտուք­նե­րի հիմ­նա­կան 
թի­րախն են դար­ձել։ Ար­դեն անդ­րա­դար­ձել ենք ­Հով­հան­նես ­Սար­կա­վա­
գի1, Ե­ղիա Ա­սո­րու, ­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցու հե­ղի­նա­կած լուծ­մունք­նե­րին2, 
դրանց գրու­թյան հան­գա­մանք­նե­րին եւ ն­պա­տակ­նե­րին, բո­վան­դա­կա­յին 
կար­եւոր շեր­տե­րին ու շեշ­տադ­րում­նե­րին, ինչ­պես նաեւ ­Հաղ­պա­տի եւ 
­Սա­նա­հի­նի դպրոց­նե­րում ձեւա­վոր­ված մեկ­նո­ղա­կան ա­վան­դույ­թին, ո­րի 
շրջա­նակ­նե­րում այս դպրոց­նե­րի մի շարք վար­դա­պետ­ներ, սկսած ԺԱ. դա­
րա­վեր­ջից, հե­ղի­նա­կել եւ խմ­բագ­րել են Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու «Ք­րիս­տոս 
ծնեալ» գիրք-ժո­ղո­վա­ծուի միա­վոր­նե­րի պատ­ճառ­ներ ու լուծ­մունք­ներ3։

1 Սարկավագի հեղինակած լուծմունքի բնագիրը տե՛ս Ա. Օհանջանյան, Հովհաննես Սար
կավագի «Լուծումն բանիցն Աստուածաբանի» լուծմունք-մեկնությունը, «Տարեգիրք» 
ԵՊՀ Աստվածաբանության ֆակուլտետի, հ. Ը., 2013, էջ 66-85:

2 Տե՛ս Ա. Օհանջանյան, Գրիգոր Նազիանզացու «Ի ծնունդն Քրիստոսի» ճառի` Եղիա 
Ասորու եւ Վարդան Հաղբատեցու հեղինակած լուծմունքները եւ դրանց արտացոլումը 
«Տոնապատճառ» ժողովածուներում, «Տարեգիրք» ԵՊՀ Աստվածաբանության ֆակուլ
տետի, հ. Թ., 2014, էջ 52-82:

3 Հղումը բերվում է ըստ «Ավանդույթի ձեւավորման մի դեպք. Գրիգոր Աստվածաբանի 
«Ի ծնունդն Քրիստոսի» ճառի լուծմունքները Հաղբատի դպրոցում» խորագրով զեկույ
ցի` կարդացված Գեւորգյան հոգեւոր ճեմարանի 140-ամյակին նվիրված գիտաժողովին, 
2014 թ. նոյեմբերի 22-ին:



2016 Թ.	 §ՍԱԿՍ ՊԻՏՈՅԻՑ ՀԱՄԱՌԱՒՏ ՀԱՒԱՔՈՒՄՆ Ի ԴԱՒԹԱՅ¦	 59

­Սույն հոդ­վա­ծում անդ­րա­դառ­նա­լու ենք ձե­ռագ­րե­րում «­Սակս պի­
տո­յից հա­մա­ռաւտ հա­ւա­քումն ի ­Դաւ­թայ» ընդ­հա­նուր խո­րա­գի­րը կրող 
պատ­ճառ­նե­րի եւ ­լուծ­մունք­նե­րի ժո­ղո­վա­ծուի ա­ռա­ջին լուծ­մուն­քին, ո­րը 
Գ­րի­գոր Աստ­վա­ծա­բա­նի «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» (= «Ի ծնունդն Ք­րիս­
տո­սի») ճա­ռի` «մե­ծի­մաստ եւ ­կո­րո­վա­բան վար­դա­պետ»4 ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­
րե­ցու (1150՞-1210-20՞ թթ.)5 մեկ­նու­թյունն է: Այն մեզ է հա­սել ինք­նագ­
րով (ՄՄ ձեռ. 56026) եւ ­մի շարք ըն­դօ­րի­նա­կու­թյուն­նե­րով։ ­Հայտ­նի է, որ 
­Քո­բայ­րե­ցու ինք­նա­գիր գրչագ­րում պահ­պան­վել են «մե­ծին սո­փես­տո­սի 
Գ­րի­գո­րի Աս­տուա­ծա­բա­նի» «Ք­րիս­տոս ծնեալ» եւ «Առ որս» ճա­ռա­շա­
րե­րի պատ­ճառ­ներն ու լուծ­մունք­նե­րը7, ո­րոնք նա գրել է իր ու­սուց­չի՝ 
­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցու (մահ. 1191-1195 թթ. միջեւ) հա­վա­նու­թյամբ եւ 
­ցուց­մուն­քով, ո­րի մա­սին տե­ղե­կա­նում ենք ինք­նագ­րի ծա­վա­լուն ու հան­
գա­մա­նա­լից հի­շա­տա­կա­րա­նից8:

­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցին ­Ներ­սես Շ­նոր­հա­լու (մոտ. 1100-1173 թթ.) հետ 
մաս­նակ­ցել էր ­Մա­նուել ­Կոմ­նե­նոս (1118-1180 թթ.) կայ­սեր ձեռ­նար­կած` 
Հ­ռոմկ­լա­յի է­կու­մե­նիկ ժո­ղո­վի ա­ռա­ջին փու­լին (1169-1170 թթ.) եւ ­թարգ­
մա­նել-խմ­բագ­րել Գ­րի­գոր Աստ­վա­ծա­բա­նի «Ք­րիս­տոս ծնեալ» ճա­ռա­շա­րի` 
«ուղ­ղա­փառ ի­մաս­տա­սէր» Ե­ղիա Ա­սո­րու (ԺԲ. դ. 2-րդ ­կես) պատ­ճառ­
ներն ու լուծ­մունք­նե­րը9: ­Հաղ­բա­տե­ցին հե­ղի­նա­կել է նույն ճա­ռա­շա­րի 
ո­րոշ միա­վոր­նե­րի տեսություններ, նաեւ լուծ­մունք­ներ: Դ­րան­ցից առն­վազն 
եր­կու­սը՝ «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» (= «Ի ծնունդն Ք­րիս­տո­սի») եւ «Ի պա­
հու ի­մում կա­ցից» ճա­ռե­րի ըն­դար­ձակ­ված լուծ­մունք­նե­րը ­Հաղ­բա­տե­ցին 
նե­րա­ռել է ­Տո­նա­պատ­ճա­ռի10 իր խմբագ­րու­թյան մեջ ու, հաշ­վի առ­նե­լով 
վեր­ջի­նիս հա­կա­քաղ­կե­դո­նիկ հա­կա­ճա­ռա­կան բնույ­թը, հաս­տա­տել տվել 

4 «Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», ԺԳ. դար, կազմ.` Ա. Մաթեւոսյան, Երեւան, 
1984, էջ 518. նաեւ` Պ. Մուրադյան, Դավիթ Քոբայրեցին եւ նրա «պատճառները», «Գան
ձասար», հ. Ե., Երեւան, 1994, էջ 158:

5 Դավիթ Քոբայրեցու կյանքին եւ մատենագրությանը վերաբերող մանրամասները տե՛ս 
Ն. Ակինյան, Դավիթ վարդապետ Քոբայրեցի, Մատենագրական հետազոտութիւններ, 
հ. Ա., Վիեննա, 1922, էջ 57-59. նաեւ` Պ. Մուրադյան, Դավիթ Քոբայրեցին եւ նրա «պատ
ճառները», «Գանձասար», հ. Ե., Երեւան, 1994, էջ 158-168:

6 Տե՛ս ՄՄ ձեռ. 5602, թ. 1ա-13բ: Ամենայն հավանականութեամբ, Քոբայրեցին հեղինակել է 
նաեւ պատճառը, բայց ինքնագրի` այն պարունակող թերթերն ընկած են։

7 ՄՄ ձեռ. 5602, թթ. 296ա-բ. «Հայերեն ձեռագրերի հիշատակարաններ», Ե.-ԺԲ. դարեր, 
աշխ.` Ա. Մաթեւոսյանի, Երեւան, 1988, էջ 222:

8 ՄՄ ձեռ. 5602, թ. 268բ-272բ: Հիշատակարանի մասին տե՛ս Վ. Հակոբյան, Դավիթ Քո
բայրեցու Հիշատակարանը, ՀՍՍՌ ԳԱ «Տեղեկագիր», 1952, թ. 8, էջ 113-120. մանրամասն 
տե՛ս Կ. Մուրադյան, Գրիգոր Նազիանզացին հայ մատենագրության մեջ, Երեւան, 1983, 
էջ 178. անդ, տողատակ 21 եւ 22:

9 Տե՛ս Ա. Օհանջանյան, Գրիգոր Նազիանզացու «Ի ծնունդն Քրիստոսի»..., էջ 72-80:
10 Տե՛ս ՄՄ ձեռ. 2021, թ. 38ա-49բ, 163ա-171ա:
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այն ­Ներ­սես Շ­նոր­հա­լի կա­թո­ղի­կո­սին11։ ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին, փաս­տո­րեն, 
­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցու եւ «այ­լոցս ի­մաստ­նոց... հա­ւա­նու­թեամբ» հե­ղի­
նա­կել է Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու վե­րոնշ­յալ գիրք-ժո­ղո­վա­ծու­նե­րի պատ­
ճառ­ներն ու լուծ­մունք­նե­րը, ո­րոնց մեծ մա­սը նե­րառ­վել է Գ­րի­գոր Ա­բաս­
յա­նի «­Գիրք ­Պատ­ճա­ռաց»-ի մեջ12, նաեւ աղբ­յուր ծա­ռա­յել ­Հա­կոբ Կ­լա­յե­ցի 
(1268-1286 թթ.) կա­թո­ղի­կո­սի մեկ­նու­թյուն­նե­րի հա­մար13:

­Հայտ­նի չէ, թե ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցու ինք­նագ­րում լուծ­մունք­ներն ի՞նչ 
ընդ­հա­նուր խո­րա­գիր են ու­նե­ցել, քա­նի որ գրչագ­րի ա­ռա­ջին թեր­թերն ըն­
կած են: Ըստ Կ. ­Մու­րադ­յա­նի հա­ղոր­դած տե­ղե­կու­թյան` ­Վիեն­նա­յի Մ­խի­
թար­յան­նե­րի ձե­ռագ­րա­տան թիվ 317 ձե­ռա­գի­րը, ո­րը ­Քո­բայ­րե­ցու ին­քանգ­
րից 1363-1370 թթ. ար­ված ըն­դօ­րի­նա­կու­թյուն է, ու­նի «­Լուծ­մունք ճա­ռից 
Աս­տուա­ծա­բա­նի» խո­րա­գի­րը14: ­Մի շարք ըն­դօ­րի­նա­կու­թյուն­նե­րում, սա­
կայն, այն պահ­պան­վել է «­Սակս պի­տո­յից հա­մա­ռաւտ հա­ւա­քումն ի ­Դաւ­
թայ» վեր­նագ­րով15, ին­չը ցույց է տա­լիս, որ միջ­նա­դա­րում այն շրջա­նառ­վել 
է հենց այս վեր­տա­ռու­թյամբ: «­Սակս պի­տո­յից»-ը դար­ձել է նաեւ ժո­ղո­
վա­ծուի ա­ռա­ջին` «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» ճա­ռի լուծ­մուն­քի վեր­նա­գի­րը, 
ո­րով էլ այս լուծ­մուն­քը ա­ռան­ձին հան­դի­պում է ձե­ռագ­րե­րում:

«­Սակս պի­տո­յից հա­մա­ռաւտ հա­ւա­քումն ի ­Դաւ­թայ» խո­րա­գիրն ա­վե­
լի քան խո­սուն է: Այն ցույց է տա­լիս, որ ­Քո­բայ­րե­ցին «հա­վա­քել» է, 
այ­սինքն` նա­խորդ հե­ղի­նակ­նե­րի լուծ­մունք­նե­րից քա­ղում­ներ է ա­րել եւ 
­շա­րադ­րել իր լուծ­մունք­նե­րը «սակս պի­տո­յից», այն է` կար­եւո­րու­թյան 
(եւ/­կամ օգ­տա­կա­րու­թյան) պատ­ճա­ռով: Կ. ­Մու­րադ­յանն ար­դեն հան­գա­
մա­նո­րեն ցույց է տվել, որ ­Քո­բայ­րե­ցին կա­տա­րել է հմուտ հա­վա­քագ­րո­ղի, 
քա­ղող-խմ­բագ­րի դեր. ­քա­ղում­ներն ար­վել են Ե­ղիա Ա­սո­րու եւ ­Վար­դան 
­Հաղ­բա­տե­ցու լուծ­մունք­նե­րից16: Այն հան­գա­ման­քը, որ սույն «հա­ւա­
քում»-ը ստեղ­ծե­լուն ի­րենց հա­մա­ձայ­նու­թյունն են տվել ­Վար­դան ­Հաղ­
բա­տե­ցին եւ­ այլ ու­սու­ցիչ­ներ, ցույց է տա­լիս, որ Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու 

11 Տե՛ս ՄՄ ձեռ. 1897, թ. 108ա. նաեւ` Փ. Անթաբյան, Վարդան Արեւելցի, հ. Ա., Երեւան, 
1987, էջ 238. Ռ. Վարդանյան, Հայոց տոնացույցը (4-18-րդ դարեր), Երեւան, 1999, էջ 222:

12 Տե՛ս ՄՄ ձեռ. 1879, թ. 158բ-162բ. մանրամասն տե՛ս Կ. Մուրադյան, նշվ. աշխ., էջ 183-185. 
նաեւ` Ա. Օհանջանյան, Գրիգոր Նազիանզացու «Ի ծնունդն Քրիստոսի»…, էջ 74-76:

13 Կ. Մուրադյան, նշվ. աշխ., էջ 185, տողատակ 44:
14 Անդ, էջ 177:
15 ՄՄ ձեռ. 4132, թ. 278ա, Cod Ven. 805, թ. 1 ա (1314 թ.), Cod. Ven., 906, թ. 6ա (1288 թ.): 

ՄՄ ձեռ. 6362-ում, որը 1181 թ. հնագույն ընդօրինակություն է եւ ընդգրկում է Գրիգոր 
Աստվածաբանի ճառերի լուծմունքները, զետեղված են ոչ թե Դավիթ Քոբայրեցու 
(ինչպես նշում են «Ցուցակ ձեռագրացի» կազմողները. տե՛ս հ. Բ., էջ 304), այլ թերեւս 
Վարդան Հաղբատեցու լուծմունքները:

16 Կ. Մուրադյան, նշվ. աշխ., էջ 178-185:
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ճա­ռե­րի պատ­ճառ­նե­րի եւ ­լուծ­մունք­նե­րի ամ­բող­ջա­կան մի ժո­ղո­վա­ծուի 
ստեղ­ծու­մը, իս­կա­պես, հույժ կար­եւոր էր, թերեւս այն պատ­ճա­ռով, որ 
հրա­պա­րա­կում ե­ղած լուծ­մունք­նե­րը հա­տա­կո­տոր էին, չհա­մա­կարգ­ված, 
հետ­եւա­բար` բա­վա­րար չէին: Իսկ ին­չո՞ւ էր այս­պի­սի մի ժո­ղո­վա­ծուի 
ստեղ­ծումն այդ­քան հրա­տապ:

ԺԲ.-ԺԳ. դդ., երբ ե­կե­ղե­ցի­նե­րի միու­թյան փոր­ձեր էին ար­վում, Գ­րի­
գոր Աստ­վա­ծա­բա­նի ծննդյան ճա­ռե­րը (նաեւ` Որ­դու մա­սին երկ­րորդ ճա­
ռը17) հիմ­նա­կա­նում մեջ էին բեր­վում ­Հույն եւ Վ­րաց ե­կե­ղե­ցի­նե­րի հետ 
­Հայ ե­կե­ղե­ցու ու­նե­ցած դա­վա­նա­բա­նա­կան տար­բե­րու­թյուն­նե­րի կոն­տեքս­
տում` զուտ հա­կա­ճա­ռա­կան նպա­տակ­նե­րով, հետ­եւա­բար, դրանց լուծ­
մունք­նե­րը եւս ու­նեին հստակ հա­կա­ճա­ռա­կան շեշ­տադ­րում: ­Թե՛ Ե­ղիա 
Ա­սո­րին, թե՛ ­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցին ծննդյան ճա­ռե­րի ի­րենց լուծ­մունք­
նե­րում ընտ­րո­ղա­բար մեկ­նում են ­Նա­զիան­զա­ցու բնագ­րի այն տե­ղի­նե­
րը, ո­րոն­ցով հնա­րա­վոր է փաս­տել ­Հայ ե­կե­ղե­ցու քրիս­տո­սա­բա­նու­թյան 
ճշմար­տա­ցիու­թյունը եւ վա­վե­րաց­նել Ք­րիս­տո­սի ծնունդն ու մկրտու­թյու­
նը միա­սին` հուն­վա­րի 6-ին տո­նե­լու ա­վան­դույ­թը: Հայտնի է նաեւ, որ այս 
շրջանում քաղկեդոնականությունը մեծ տարածում էր գտել հայոց մեջ, 
հյուսիսում աճուր էր ­հայ քաղկեդոնականների թիվը` անհանգստության 
առիթ տալով Հյուսիսային կողմանց վարդապետներին: Թերեւս հենց այս 
պատ­ճա­ռով է հրա­մա­յա­կան դառ­նում լուծ­մունք­նե­րի մի ամ­բող­ջա­կան ժո­
ղո­վա­ծուի ստեղ­ծու­մը, ին­չը եւ ի­րա­գոր­ծում է ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին:

Ան­շուշտ, ­Քո­բայ­րե­ցին դեմ էր ե­կե­ղե­ցի­նե­րի միու­թյա­նը` զի­ջում­նե­րի 
գնով, ո­րի վկա­յու­թյունն է նրա ստո­րագ­րու­թյու­նը Գ­րի­գոր Տ­ղա կա­թո­
ղի­կո­սին ուղղ­ված Հ­յու­սի­սա­յին կող­մանց վար­դա­պետ­նե­րի մե­ղադ­րա­կան 
նա­մա­կի տակ18: Այ­նուա­մե­նայ­նիվ, ո­րոշ ու­սում­նա­սի­րող­նե­րի կար­ծի­քով, 
Մ­խի­թար ­Գո­շի, հե­տա­գա­յում ­Վար­դան Այ­գեկ­ցու նման ­Քո­բայ­րե­ցին ազ­
գա­միջ­յան եւ ­դա­վա­նա­կան հան­դուր­ժո­ղա­կա­նու­թյան կողմ­նա­կից էր19. 
գու­ցե դա է պատ­ճա­ռը, որ նրա լուծ­մունք­նե­րում հա­կաեր­կաբ­նակ ձեւա­
կեր­պում­նե­րը թեեւ հստակ, բայցեւ ա­վե­լի մեղմ են: Հ­նա­րա­վոր է, որ ­Քո­
բայ­րե­ցու «հա­վա­քած» ժո­ղո­վա­ծուն ստեղծ­վել էր վար­դա­պե­տա­կան լայն 
շրջա­նակ­նե­րի հա­մար եւ ­կար­եւոր ու պի­տա­նի էր ոչ միայն հա­կա­ճա­ռա­
կան, այլ նախ եւ­ ա­ռաջ ու­սու­ցո­ղա­կան նկա­տա­ռում­նե­րով, քա­նի որ հե­

17 «Առ որս» ճառաշարի չորրորդ միավորն է`«Առ այնոսիկ, որք ասեն, եթէ` մեծ է Հայր քան 
զՈրդի», ՄՄ ձեռ. 4149, թթ. 810ա-813ա:

18 Տե՛ս «Ընդհանրական թուղթք սրբոյն Ներսիսի Շնորհալւոյ, Թուղթ վարդապետացն 
Հայոց Հիւսիսային կողմանցն որ ի Հաղբատ եւ ի Սանահին, առ պատուական 
կաթողիկոսն տէր Գրիգորիս», Երուսաղեմ, 1871, էջ 307-312:

19 Պ. Մուրադյան, նշվ. աշխ., էջ 160-161:
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ղի­նա­կը ներ­կա­յաց­նում է յու­րա­քանչ­յուր ճա­ռի ամ­բող­ջա­կան պատճառը, 
բա­ցատ­րում իր տե­սանկ­յու­նից կար­եւոր տե­ղի­նե­րը` նա­զիան­զա­ցիա­կան 
լեզ­վով ու ո­գով:

­Մեզ հե­տաքր­քող «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» ճա­ռի` ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­
ցու լուծ­մուն­քը չու­նի ընդգծ­ված հա­կա­ճա­ռա­կան շեշ­տադ­րում: Ան­շուշտ, 
այն ո­րոշ չա­փով ա­ղերս­վում է ­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցու կամ Շ­նոր­հա­լու-­
Հաղ­բա­տե­ցու20 լուծ­մուն­քին, նաեւ ­Հաղ­բա­տե­ցու լուծ­մուն­քի տո­նա­պատ­
ճա­ռա­յին տար­բե­րա­կին: ­Լուծ­մուն­քի ա­ռա­ջին իսկ տո­ղե­րից տե­սա­նե­լի են 

դրանց միջեւ ե­ղած նմա­նու­թյուն­նե­րը.
21

ՄՄ ձեռ. 621, Շնորհալու- 
Հաղբատեցու լուծմունք

ՄՄ ձեռ. 2021, Վարդան 
Հաղբատեցու Տոնապատ

ճառ21

ՄՄ ձեռ. 1480, Դավիթ Քո
բայրեցու լուծմունք

Քրիստոս ծնեալ լինի:

Լծ. Քրիստոս անունն ոչ սոսկ 
մարդկութեանն է եւ ոչ յատուկ 
աստուածութեանն, այլ Բ.ուց 
միացելոց է անուն. ծնեալ ի 
Հօրէ յառաջ քան յաւիտեանս 
եւ լինի ի Կուսէ: Եւ դարձեալ, 
ծնեալ ի Հօրէ եւ լինի ի սիրտս 
հաւատացելոց, ըստ այնմ` Ես 
յո՞ հանգեայց եթէ ոչ [ի հեզս եւ 
ի խոնարհս]: 

………………

Քրիստոս ծնեալ լինի, փառա
ւորեցէ՜ք:
Լծ. Վասն զի բազմութիւնք 
հրէից եւ հեթանոսաց եւ հեր
ձուածողաց ժողովեալ էին եւ 
կսկծելի էր նոցա լսել զանունն 
Քրիստոսի, զի Քրիստոս 
անունն աւծութեան անուն է, 
եւ ասի ոչ աստուածութեան 
միայն եւ ոչ մարդկութեան յա
տուկ, այլ միացելոյ աստուա
ծութեան եւ մարդկութեան եւ 
եղելոյ որպէս է աւծն, այսինքն` 
աւծեալ Աստուած արար, որ եւ 
Դաւիթ ասէ. Վասն այսորիկ 
աւծ զքեզ Աստուած, Աստուած 
քո [իւղով ուրախութեան]:

………………

Քրիստոս ծնեալ լինի, փառա
ւորեցէ՛ք։ 
Լծ. Յաւէտ քան զՅիսուս առ 
ծնունդն. խորհրդական է, որ
պէս միաւորութեան անուն, 
այլեւ կսկծելի առ հերձուա
ծողսն եւ յարմարական անուն 
քրիստոնեութեան։ Ծնեալ 
լինի ի Մարիամայ, եւ ըստ 
ամաց տաւնելով յոգիս հաւա
տացելոց։

………………

20 Ըստ Ղ. Ալիշանի` Հաղբատեցին իր լուծմունքը գրել է` ընդարձակելով Ներսես Շնոր
հալու հեղինակած կարճառոտ մեկնությունը, որի մասին այլ տեղեկություններ չկան. 
Ղ. Ալիշան, Շնորհալի եւ պարագայ իւր, Վենետիկ, 1873, էջ 264-265:

21 Թեեւ Կ. Տեր-Մկրտչյանը Վարդան Հաղբատեցու խմբագրած Տոնապատճառն է հա
մարում ՄՄ ձեռ. 4139-ը (տե՛ս «Կնիք հաւատոյ», Էջմիածին, 1914, էջ CXII), իրականում 
վերջինս Վարդան Արեւելցունն է (տե՛ս Փ. Անթաբյան, Տոնապատճառ ժողովածու
ները, ԲՄ, թ. 10, էջ 103-127): ՄՄ ձեռ. 2021-ը Տոնապատճառի` Վարդան Հաղբատեցու 
խմբագրության ուշ շրջանի ընդօրինակություն է, եւ եթե «Ի ծնունդն Քրիստոսի» ճառի 
պատճառն ու լուծմունքը մասամբ համընկնում են 4139-ում պահպանված պատճառի եւ 
լուծմունքի հետ, ապա «Ի պահու իմում կացից»-ի թե՛ պատճառը, թե՛ լուծմունքը երկու 
խմբագրություններում տարբերվում են իրարից:
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Քրիստոս ի վերայ երկրի:

Լծ. Զի մի ասիցեն, թէ յերկնից 
եբեր զմարմինն (թ. 259ա):

Քրիստոս ի վերայ երկրի` 
բարձրացարուք:

Լծ. Զի մի բերանաբաց լի
ցին հերձուածողքն, թէ` յերկ
նիցն եբեր զմարմինն, եւ կամ 
թէ` առ աչաւք մարդ երեւե
ցաւ: Վասն որոյ ասէ ի վերայ 
երկր[ի] շրջելն զամս Լ., ճշմա
րիտ մարդ կատարեալ` ըստ 
մարգարէին, որ ասէ. Յետ 
այսորիկ յերկրի երեւեսցի եւ 
ընդ մարդկան շրջե[սցի] (թթ. 
42բ-43ա):

Քրիստոս ի վերայ երկրի, 
բարձրացարո՛ւք։

Լծ. Ո՛չ յերկնից բերեալ զմար
մին եւ ո՛չ առաչաւք։ Նաեւ` դիւ
րահանդիպելի, առ որ պարտ 
է բարձրանալ առաքինու
թեամբ (թ. 105ա)։

­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին մե­ծա­պես օգտ­վում է նաեւ Ե­ղիա Ա­սո­րու լուծ­

մուն­քից, ո­րի հա­յե­րեն թարգ­մա­նու­թյու­նից քա­ղում է այն հատ­ված­նե­րը, 

ո­րոնք ­Նա­զիան­զա­ցու ճա­ռի հա­յե­րեն թարգ­մա­նու­թյան մեջ չեն ընդգրկ­վել 

եւ ­պահ­պան­վել են միայն հու­նա­րե­նով եւ­ ա­սո­րե­րե­նով, ինչ­պես օ­րի­նակ.
22

Եղիա Ասորու լուծմունքը, 
ՄՄ ձեռ. 1480

Դավիթ Քոբայրեցու լուծմուն
քը, ՄՄ ձեռ. 5602

Դավիթ Քոբայրեցու լուծմուն
քը, ՄՄ ձեռ. 1480

Պարտ է լնուլ վերին աշխար
հին: [Լծ.] Քանզի ծնանելն 
Քրիստոսի ի Կուսէն եւ կրելն 
զամենայն կիրս մարդկութեան 
բաց ի մեղաց սակս այնորիկ 
եղեւ, զի վերին աշխարհն լցցի 
երկրայնօքս, յորժամ ծնանիմք 
սուրբ աւազանաւն: 
Քրիստոս հրամայէ` մի՛ հա
կառակել: [Լծ.] Հրամայէ զայս 
յասելն զաշակերտսն. «Արի՜ք, 
գնասցո՜ւք աստի» (Մարկ. ԺԴ. 
42): Մի՛ դու ի Գալիլիէ ի Հրէաս
տան կարծիցես, այլ ի յերկրէս` 
ի վերին աշխարհն (թ. 113ա):

Պարտ է լնուլ վերին աշխար
հին: Քրիստոս ասէ մի հակա
ռակիք: [Լծ.] Եթէ վասն էր օրէնք 
բնութեանն քակտին, զի պար
տէ լնուլ վերին աշխարհին նոր 
ծննդեամբ աւազանին: Քրիս
տոս ասէ` օ¯ն, արիք, գնասցուք 
աստի, դուք մի հակառակօքն 
վարիցիք ի կորուստ (թ. 1ա)

Պարտ է լնուլ վերին աշխար
հին: [Լծ.] Ի յունաց եւ ասո
րոց22. 
Քրիստոս ասէ մի՛ հակառակիք: 
[Լծ.] Եթէ վասն էր օրէնք բնու
թեանն քակտին, զի պարտ է 
լնուլ վերին աշխարհին նոր 
ծննդեամբ աւազանին: Քրիս
տոս ասէ` օ՜ն, արի՜ք, գնասցո՜ւք 
աստի, դուք մի՛ հակառակօքն 
վարիցիք ի կորուստ (թ. 106ա):

Ինչ­պես տես­նում ենք` ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցու լուծ­մուն­քի ուշ ըն­դօ­րի­

նա­կու­թյան մեջ (ՄՄ ձեռ. 1480, թ. 106ա) լուծ­մուն­քա­յին հատ­վա­ծի ա­մե­

նասկզ­բում ա­վե­լաց­ված է «ի յունաց եւ <յ>ասորոց» ար­տա­հայ­տու­թյու­նը, 

քա­նի որ «պարտ է լնուլ վե­րին աշ­խար­հին» եւ «Ք­րիս­տոս հրա­մա­յէ` մի՛ 

հա­կա­ռա­կիք» տո­ղե­րը (հուն.`Plhrwqh`nai de`i to;n a[nw kovsmon23.) Գ­րի­

22 Այս եւ հետագա բոլոր ընդգծումները` Ա. Օ.:
23 Gregorii Theologi, PG, t. 36, Oratio 38.2, p. 313.
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գոր Աստ­վա­ծա­բա­նի ճա­ռի հա­յե­րեն թարգ­մա­նու­թյան մեջ չկան24: Այն չի 

մեկն­վում ­Հով­հան­նես ­Սար­կա­վա­գի «Ի ծնունդն Ք­րիս­տո­սի» հնա­գույն 

լուծ­մուն­քում, ինչ­պես եւ Շ­նոր­հա­լու-­Հաղ­բա­տե­ցու լուծ­մուն­քում25, թեեւ 

­Հաղ­բա­տե­ցին իր հեր­թին քա­ղել է Ե­ղիա­յի լուծ­մուն­քից: ՄՄ ձեռ. 4132-

ում (ԺԵ. դ.), ո­րը բո­վան­դա­կում է ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցու պատ­ճառ­ներն ու 

լուծ­մունք­նե­րը, այս հատ­վա­ծը հան­դի­պում է հետեւ­յալ ձեւով.

«[Բան] Պարտ է լնուլ վե­րին աշ­խար­հին: Լծ. Ծնն­դեամբ ա­ւա­զա­նին: 

[Բան] Ք­րիս­տոս ա­սէ` ա՜ւն, ա­րի՜ք, գնաս­ցո՜ւք աս­տի: ­Դուք մի՛ հա­կա­ռա­

կաւքն: Լծ. Ի յունաց եւ յասորոց` Ք­րիս­տոս ա­սէ` մի՛ հա­կա­ռա­կիք: Ե­թէ 

վասն էր աւ­րէնք բնու­թեան քա­կին, զի պարտ է լնուլ վե­րին աշ­խար­հին, 

վա­րի­ցիք ի կո­րուստ»26:

Իսկ լու­սանց­քում սույն բա­ռե­րի կող­քին ա­վե­լաց­ված է` «թուի` թէ եր
կաբնակաց է բանս սակաւ», այ­սինքն` էլ ա­վե­լի է ընդգծ­վում այն հան­գա­

ման­քը, որ հա­յե­րե­նում այս տո­ղե­րը չկան: 

Որ­քան էլ մեծ լի­նի նա­խորդ լուծ­մունք­նե­րի ազ­դե­ցու­թյու­նը ­Քո­բայ­

րե­ցու լուծ­մուն­քի վրա, պետք է նշել, որ խնդրո ա­ռար­կա ճա­ռի մեկ­նե­լիք 

տե­ղի­նե­րի ընտ­րու­թյու­նը «­Սակս պի­տո­յից»-ում մեծ մա­սամբ տար­բեր է 

նա­խորդ մեկ­նիչ­նե­րի ընտ­րած տե­ղի­նե­րից, ին­չից կա­րե­լի է են­թադ­րել, որ 

­Քո­բայ­րե­ցին բազ­մա­թիվ տե­ղի­ներ մեկ­նել է ինք­նու­րույն: ­Բա­ցի այդ` ­Քո­

բայ­րե­ցու լուծ­մունքն ա­վե­լի կտրուկ է, նա­խա­դա­սու­թյուն­նե­րը` կարճ, ամ­

փոփ: ­Բո­լոր վի­ճա­հա­րույց դրվագ­նե­րը, ո­րոնք մշտա­պես մեկ­նա­բան­վել են 

հա­կա­քաղ­կե­դո­նիկ տե­սանկ­յու­նից, ­Քո­բայ­րե­ցու լուծ­մուն­քում մեկն­վում 

են կա՛մ աստ­վա­ծաշն­չա­յին, կա՛մ Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու ճա­ռե­րի գրու­

թյան պատ­մա-ժա­մա­նա­կագ­րա­կան կոն­տեքս­տում: Այս­պես` Աստ­վա­ծա­

բա­նի «­Բայց այժմ Աս­տու­ծոյ յայտ­նու­թեանս տաւն է, քան­զի եր­եւե­ցաւ 

Աս­տուած մարդ ծննդեամբ» տո­ղե­րը, ո­րոնք միշտ մեկն­վել են հա­կա­քաղ­

կե­դո­նիկ դի­տանկ­յու­նից, ­Քո­բայ­րե­ցին բա­ցատ­րում է աստ­վա­ծաշն­չա­յին 

բնագ­րին հղե­լով՝ ա­ռանց պաշտ­պա­նե­լու կամ ակ­նար­կե­լու ­Հայ ե­կե­ղե­ցու 

ա­վան­դույ­թը. «Աստ սկսա­նի եւ­ ա­սէ զծնունդն` յայտ­նու­թիւն, թէ եր­եւե­

ցաւ մար­գա­րէիցն, այլ ո՛չ որ­պէս եւ­ այժմ մեզ՝ ծննդեամբ»։ Ն­մա­նա­պես 

«Արդ` փոքր ինչ յե­տոյ տես­ցես սրբեալ զ­Յի­սուս զիմ զան­մաք­րու­թիւնն» 

վի­ճա­հա­րույց տո­ղե­րը ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին մեկ­նում է. «Զ­միւ­սոյ ճա­ռէն 

ակ­նար­կէ...»27, այ­սինքն` «­Դար­ձեալ իմ ­Յի­սուս» սկսված­քով Մկր­տու­թյան 

24 Տե՛ս «Գիրք եւ ճառ հոգեշահ», Կոստանդնուպօլիս, 1722, էջ 8:
25 Անդ, էջ 31-32:
26 ՄՄ ձեռ. 4132, թ. 279ա:
27 ՄՄ ձեռ. 5602, թ. 11ա:
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ճա­ռում, իսկ «­Դար­ձեալ իմ ­Յի­սուս»-ի պատ­ճա­ռի մեջ գրում է. «...իսկ ի 

նմին ճա­ռին յա­ղագս սո­րին (ի­մա՛ մկրտու­թյան` Ա. Օ.) ա­սէ` «փոքր ինչ յե­

տոյ տես­ցես զ­Յի­սուս սրբեալ զիմ ան­մաք­րու­թիւնն ­Յոր­դա­նա­նիւ»28: ­Փաս­

տո­րեն, ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին կի­րա­ռում է, այս­պես ա­սած, «հեր­մենեւ­տիկ 

պա­րույ­րի»` մաս­նա­վորն ամ­բող­ջի եւ­ ամ­բող­ջը մաս­նա­վո­րի մեջ մեկ­նե­լու 

սկզբուն­քը:

Այս ա­ռու­մով նշենք, որ Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու ճա­ռա­շա­րե­րը, այդ 

թվում եւ «Ք­րիս­տոս ծնեալ»-ը, հայ մեկ­նիչ­նե­րի կող­մից մշտա­պես ըն­կալ­

վել են որ­պես մեկ corpus, ճիշտ այն­պես, ինչ­պես Աստ­վա­ծա­շունչ մատ­յա­նի 

գրքե­րը: Աստ­վա­ծա­բա­նի ճա­ռա­շա­րե­րի «ներ­սում» գոր­ծել է մեկ­նո­ղա­կան 

tota Scriptura-ի նման մի սկզբունք, ո­րը գոր­ծել է աստ­վա­ծաշն­չա­յին գրքե­

րի մեկ­նու­թյան հա­մար, այն է` ներշն­չան­քով գրված գրքե­րը («ա­մե­նայն 

գիրք աս­տուա­ծա­շունչք») կա­րող էին մեկն­վել ներշն­չան­քով գրված այլ 

գրքե­րով29: Այս­պի­սով` ­Նա­զիան­զա­ցու նույն ճա­ռա­շա­րի ճա­ռե­րը կա­րող 

էին մեկն­վել ոչ միայն մե­կը մյու­սի կոն­տեքս­տում` որ­պես մեկ ամ­բող­ջու­

թյուն, այլեւ ո­րո­շա­կի ճա­ռի տե­ղի­նե­րը կա­րող էին մեկն­վել մյուս ճա­ռե­րի 

տե­ղի­նե­րով: ­Բա­ցի այդ` նույն ճա­ռի տե­ղին կա­րող էր մեկն­վել մեկ այ­լով, 

ինչն ա­մե­նից շատն է կի­րա­ռում ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին: Օ­րի­նակ` Աստ­վա­

ծա­բա­նի «Ան­մար­մինն մարմ­նա­նայ» խոս­քե­րը մեկ­նում է. «Ա­սաց` «Ք­րիս­

տոս ծնեալ», զի մի ըստ այ­լոց կար­ծի­ցի ծնունդն», ա­պա` մի փոքր անց 

«Եւ սկսա­նիմ աս­տի» ար­տա­հայ­տու­թյու­նը բա­ցատ­րում է. «Ա­սաց յա­ռաջ` 

«ան­մար­մինն մարմ­նա­նայ» եւ­ այլն, ո­րով ի տա­րա­կոյսս արկ զլսողսն: 

Արդ` կար­գաւ յաս­տուա­ծա­բա­նու­թե­նէ սկսա­նի»: Այլ տե­ղում «Եւ ա­նուն 

եր­եւե­ցե­լոյն Աս­տու­ծոյ` եր­եւումն» բա­ռե­րը մեկ­նում է. «Ա­սաց` «եր­եւե­

ցաւ Աս­տուած մարդ», այժմ հաս­տա­տեաց` «եր­եւումն» ա­սե­լովս»:

Դժ­վար է հստակ ա­սել, թե մեկ­նո­ղա­կան ի՞նչ ե­ղա­նակ է կի­րա­ռում ­Դա­

վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին, քա­նի որ խոս­քը ճա­ռի լուծ­մուն­քի մա­սին է, ոչ թե Աստ­

վա­ծաշն­չի գրքե­րի մեկ­նու­թյան: Այ­նուա­մե­նայ­նիվ, կա­րե­լի է ա­սել, որ մեկ­

նո­ղա­կան չորս ե­ղա­նակ­ներն էլ այս կամ այն չա­փով առ­կա են30: Ո­րոշ տե­

ղի­ներ մեկն­վում են պատ­մա­կան (օր.` «Հ­րէայք գայ­թակ­ղես­ցին, հե­թա­նոսք 

28 Անդ, թ. 13բ: 
29 Մանրամասն տե՛ս F. Young, Biblical Exegesis and the formation of Christian culture, 

Cambridge, 1997, էջ 10-11:
30 Միջնադարյան քրիստոնեական մատենագրության մեջ մեկնողական եղանակների 

մասին լավագույն աշխատություններից տե՛ս H. de Lubac, Medieval Exegesis: The 
four senses of scripture, trans. Mark Sebane, 1-2 vol., Michigan: Edinburgh, 1998. նաեւ` 
A. Tհiselton, Hermeneutics: an introduction, Michigan-Cambridge, UK, 2009, էջ 100-124:
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ծի­ծա­ղես­ցին, հե­րե­տի­կոսք լե­զուա­գա­րես­ցին։ Լծ. Ոյք էին ի թա­գա­ւո­րեալն 

քա­ղա­քի` յա­սելն` «ան­մար­մինն մարմ­նա­նայ», ե­թէ որ­պէ՞ս եւ ­զի՞արդ») կամ 

էլ տի­պա­բա­նա­կան ե­ղա­նա­կով (օր.` «Այլ իբրեւ զ­Դա­ւիթ ի հանգ­չել տա­պա­

նա­կին: Լծ. ­Քան­զի նա՛ թա­գա­ւոր եւ ­դո՛ւ, նա՛ ա­ռա­ջի աւ­րի­նա­կին, եւ ­դո՛ւ` 

ճշմար­տու­թեան»), մյուս­նե­րը` այ­լա­բա­նա­կան-սիմ­վո­լիկ (օր.` «Ըն­ծայ բեր 

խորհր­դա­կան ոս­կի եւ ­խունկ եւ զ­մուռս: Լծ. Զ­հա­ւատս, զյոյս եւ զ­սէր, կամ` 

զսրբու­թիւն եւ ­զա­ղաւթս եւ զ­մե­ռե­լու­թիւն մարմ­նոյ»): ­Կան տե­ղի­ներ, որ 

բա­րո­յա­բա­նա­կան բա­ցատ­րու­թյուն են գտնում (օր.` «Եւ փա­փա­գե­լի լեալ` 

սրբէ: Լծ. ­Զի ի սուրբս բնա­կէ գի­տու­թիւն Աս­տու­ծոյ, սակս այնր ըն­դու­նողք 

նո­րին սրբեն զան­ձինս», կամ` «Ե­թէ Ե­գիպ­տոս փա­խի­ցէ, յաւ­ժա­րու­թեամբ 

փա­խիր ընդ նմա: Լծ. Ե­թէ նե­ղու­թիւն եւ ­փա­խուստ հա­սա­նի­ցէ կրել, ընդ 

Ք­րիս­տո­սի ես, եւ ­Նա մաւտ է առ քեզ»), հա­տու­կենտ տե­ղի­նե­րի հա­մար 

կի­րա­ռում է վախ­ճա­նա­բա­նա­կան (ա­նա­գո­գիա­կան) մեկ­նո­ղա­կան ե­ղա­նակ 

(օր.` «Եւ յայն­ժամ հա­ւա­տան, յոր­ժամ տես­ցեն յեր­կինս եր­թեալ: Լծ. ­Զի 

կա­տա­րումն տնաւ­րե­նու­թեանն է համ­բար­ձումն»): ­Լուծ­մուն­քում, սա­կայն, 

քա­ռե­ղա­նակ մեկ­նու­թյուն դա­սա­կան ի­մաս­տով չկա, քա­նի որ նույն տե­ղին 

ե­զա­կի դեպ­քե­րում է մեկն­վում մե­կից ա­վե­լի ե­ղա­նա­կով: 

­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին եր­բեմն բա­ցատ­րում է` Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­

ցին այ­լա­բա­նո­րեն է գրել այս կամ այն տե­ղին, թե ոչ. օ­րի­նակ` «Ան­մահ 

տնկոց երկ­րա­գործ աս­տուա­ծա­յին խորհր­դոց» ար­տա­հայ­տու­թյան հա­մար 

գրում է. «Այ­լա­բա­նու­թեամբ ա­սէ (ի­մա՛ Գ­րի­գո­րը` Ա. Օ.) աս­տուա­ծա­

յին խորհրդոցն»: Ա­վե­լի հա­ճախ նա բա­ցատ­րում է հենց Աստ­վա­ծա­բա­նի 

խոս­քե­րով` դրանք օգ­տա­գոր­ծե­լով որ­պես լուծ­մունք: Օր.` Աստ­վա­ծա­բա­

նի ճա­ռի բնագ­րի «Այլ զի՞նչ յայս­ցա­նէ մեզ թերեւս ա­սի­ցէ ոք ար­դեաւք 

ի տաւ­նա­սի­րացն եւ­ ի ջեր­մա­գու­նից» տողն իր լուծ­մուն­քում վե­րա­ծում 

է. «Այլ զի՞նչ յայս­ցա­նէ մեզ: Լծ. Ա­սաս­ցեն տաւ­նա­սէրքն» ձեւի եւ­ այլն: 

Այս­պի­սի օ­րի­նակ­նե­րը բա­վա­կա­նին շատ են, ին­չից կա­րե­լի է են­թադ­րել, 

որ ­Քո­բայ­րե­ցին ձգտել է հնա­րա­վո­րինս պահ­պա­նել նա­զիան­զա­ցիա­կան 

լե­զուն եւ ­հա­րա­զատ մնալ նրա աստ­վա­ծա­բա­նու­թյա­նը: Ո­րոշ դեպ­քե­րում 

նա դի­մում է նաեւ հա­ման­մա­նու­թյան (ա­նա­լո­գիա­յի) հնար­քին, օր.`«Ինձ 

թուի`զի ըմբռն­մամբն ձգես­ցէ առ ինքն» խոս­քե­րը բա­ցատ­րում է հայտ­նի 

հա­ման­մա­նու­թյան կի­րառ­մամբ. «Որ­պէս հայր զմա­նուկ` խնձո­րով կամ 

այ­լով գե­ղե­ցիկ նիւ­թով» եւն:

Ո­ճի եւ հ­ռե­տո­րա­կան հնարք­նե­րի ա­ռու­մով ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին, ան­

շուշտ, զի­ջում է Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցուն: ­Նա­զիան­զա­ցու լեզ­վի (նաեւ 

հա­յե­րեն թարգ­մա­նու­թյան) ճո­խու­թյունն ան­գե­րա­զան­ցե­լի է` հա­գե­ցած 
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խիազմ­նե­րով (օր.` «Եւ զո­րաւ­րի­նակ ի քաղց­րա­գու­նիցն ե­կին տրտմա­կանք 

նոյն ի տրտմա­կա­նաց ի վեր ե­լա­նե­լ ի քաղց­րա­գունսն»), պա­րա­լե­լիզմ­

նե­րով (օր.` «....կո­չեա՛ զնա յԵ­գիպ­տո­սէ զգե­ղեց­կա­պէս... ճա­նա­պար­հոր­

դեա՛ ընդ հա­սակսն Ք­րիս­տո­սի... քար­կո­ծե­ցի՛ր ե­թէ զայն պարտ ի­ցէ կրել... 

պատ­կա­ռեա՛ ի քում­մէ լռու­թե­նէդ...»), հա­կադ­րույթ­նե­րով (օր.` հայտ­նի 

«­Յաղ­թե­ցայ եւ զ­պար­տու­թիւն խոս­տո­վա­նիմ») եւ հ­ռե­տո­րա­բա­նա­կան այլ 

ձեւե­րով: ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին ո­րոշ դեպ­քե­րում դի­մում է հա­կադ­րույթ­

նե­րի օգ­նու­թյա­նը, օր.` «Ե­թէ սա­կաւ առ­նուս` լի ես» կամ «Ուր ա­ռա­ւել 

են մեղք: Լծ. ­Գե­րա­զան­ցեաց շնորհն», իսկ ո­ճա­կան ա­ռու­մով եր­բեմն ­Նա­

զիան­զա­ցու ճա­ռի հա­յե­րեն բնագ­րում ե­ղած երկ­բա­ռա­նի ար­տա­հայ­տու­

թյուն­նե­րը փո­խա­րի­նում է մեկ բա­ռով, ինչ­պես օ­րի­նակ` «դժուա­րաւ տե­

սա­նե­լի»-ին` «դժուա­րա­տէս»-ով: 

Ինչ վե­րա­բե­րում է ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցու լուծ­մուն­քի բո­վան­դա­կա­յին 

ընդ­հա­նուր ուղղ­վա­ծու­թյա­նը, նշենք, որ հե­ղի­նա­կը փոր­ձում է չհե­ռա­նալ 

­Նա­զիան­զա­ցու կող­մից ծննդյան ճա­ռե­րը գրե­լու պատ­ճա­ռից եւ ­բա­ցատ­

րում-մեկ­նում է հիմ­նա­կա­նում հոմոուսիական եր­րոր­դա­բա­նու­թյան շրջա­

նակ­նե­րում31: ­Հայտ­նի է, որ Գ­րի­գոր Աստ­վա­ծա­բա­նը սույն ճա­ռե­րը գրել 

է ընդ­դեմ Ա­րիո­սի: Դ­րանց գրու­թյան հան­գա­մանք­նե­րը ներ­կա­յաց­ված են 

Ե­ղիա Ա­սո­րու ա­նու­նով պահ­պան­ված ծննդյան ճա­ռե­րի պատ­ճառ­նե­րում32, 

իսկ ­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցին ­Տո­նա­պատ­ճա­ռի իր խմբագ­րու­թյան մեջ այդ 

հան­գա­մանք­նե­րը ներ­կա­յաց­նում է ծա­վա­լուն մի տեսությամբ33: Իր լուծ­

մուն­քում ­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին փոր­ձում է ընդգ­ծել ­Նա­զիան­զա­ցու կող­մից 

դրանք գրե­լու նպա­տա­կը` մի շարք տե­ղի­նե­րի մեկ­նու­թյան մեջ հի­շե­լով 

Ա­րիո­սի ա­նու­նը: Այդ­պի­սով` նա ձգտում է ցույց տալ, որ ­Նա­զիան­զա­ցու 

ճա­ռը պետք է հաս­կա­նալ նախ եւ­ ա­ռաջ վեր­ջի­նիս ժա­մա­նա­կի դա­վա­նա­

բա­նա­կան վե­ճե­րի ծի­րում: Այս­պես` «Եւ ոչ ի ներք­սա­գոյնս քան զայս սահ­

մա­նեալ» տե­ղին բա­ցատ­րում է. «Ըստ հրէիցն եւ ­Սա­բե­լի, որ­պէս միւսն` 

31 Նազիանզացու հոմոուսիական երրորդաբանությանը նվիրված ժամանակակից լա
վագույն ուսումնասիրություններից տե՛ս Ch. Beeley, Gregory of Nazianzus on the Trinity 
and the Knowledge of God: In Your Light We Shall See Light, Oxford Studies in Historical 
Theology, Oxford, 2008. կենսագրության վերաբերյալ վերջին հրատարակություններից 
տե՛ս J. McGuckin, St. Gregory of Nazianzus: an intellectual biography, New York, 2001:

32 «Ի յայտնութիւն Տեառն» կամ «Քրիստոս ծնեալ» սկսվածքով ճառի Եղիա Ասորու պատ
ճառը տե՛ս ՄՄ ձեռ. 621, թ. 251, ՄՄ ձեռ. 3937, թ. 63ա. նաեւ` Ա. Օհանջանյան, Նազիան
զացու «Ի ծնունդն Քրիստոսի»..., էջ 71-72:

33 ՄՄ ձեռ. 2021, թ. 38ա-42բ. նաեւ` Վարդան Արեւելցու խմբագրության մեջ չնչին տարըն
թերցումներով` ՄՄ ձեռ. 4139, թ. 30ա-38ա. Հովհաննես Գանձակեցու խմբագրության 
մեջ նույնությամբ` ՄՄ ձեռ. 5443, թ. 126ա-130բ, ՄՄ ձեռ. 2771, թ. 85բ-90ա:
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ըստ հե­թա­նո­սաց եւ Ա­րիո­սի, զի չար է եր­կո­ցունցն ի­մա­ցուած, թեեւ հա­կա­

ռակքն գտա­նի­ցէ» ձեւով, կամ` «Արդ` այս­պէս սրբու­թիւնք սրբու­թեանց 

զոր սէ­րով­բէքն ծած­կեն» տե­ղին մեկ­նում է. «Եւ Ա­րիոս բա­նայ...»: ­Մեկ այլ 

տե­ղում, երբ Աստ­վա­ծա­բա­նը գրում է` «Որ­պէս յա­ռա­ջա­գոյն քան զմեզ», 

­Քո­բայ­րե­ցին մեկ­նում է «Ա­թա­նաս ի­մաս­տա­սի­րե­ցաւ» ձեւով` բա­ցատ­րե­լով, 

որ Գ­րի­գոր Աստ­վա­ծա­բա­նը հի­շում է ի­րե­նից ա­ռաջ Ա­րիո­սի հա­կաեր­րոր­

դա­բա­նա­կան աստ­վա­ծա­բա­նու­թյու­նը հեր­քող Ա­թա­նաս Ա­լեք­սանդ­րա­ցուն: 

­Զուտ եր­րոր­դա­բա­նա­կան բա­ցատ­րու­թյուն է ստա­նում նաեւ ­Նա­զիան­զա­

ցու «­Շար­ժե­ցեալ կնիք» ար­տա­հայ­տու­թյու­նը` «­Քան­զի ծնաւ ­Հայր զՈր­դի 

եւ կ­նիքն հաս­տա­տուն է, զի այլ ոչ եւս ծ­նա­նի, եւ ­քան­զի ա­մե­նայն կնիք 

ի շար­ժելն եղ­ծա­նի, իսկ Աս­տու­ծոյ շար­ժե­ցեալ` ա­նեղծ եւ­ ա­նա­պա­կան եւ­ ի 

նոյ­նու­թե­նէ միշտ»: ­Փաս­տո­րեն, գո­յա­բա­նա­կան (օն­թո­լո­գիա­կան) տե­սանկ­

յու­նից ­Քո­բայ­րե­ցին ընդգ­ծում է ­Սուրբ Եր­րոր­դու­թյան ան­շարժ շար­ժու­

մը` ան­ձե­րի ներ­քին հա­րա­ճուն (դի­նա­միկ) կյան­քը (պերիխորեսիս34): ­Նույն 

տե­ղին մեկ­նա­բան­վում է նաեւ տնօ­րի­նա­կան (օյ­կո­նո­միկ) տե­սանկ­յու­նից` 

«­Զի շար­ժե­ցաւ ի մար­դա­նալ եւ­ ի հաս­տա­տու­թեան կայ ­Հաւր ան­շար­ժա­

պէս, վասն ո­րոյ եւ­ ան­փո­փո­խե­լի ա­սէ պատ­կեր ի մե­րա­կեր­պու­թեանն, անձ 

եւ­ էու­թիւն ­Հաւր», ո­րով ընգ­ծում է տնօ­րի­նա­կան մար­դե­ղու­թյամբ ան­գամ 

Որ­դու եւ ­Հոր հա­վա­սա­րու­թյունն ու ան­փո­փո­խու­թյու­նը:

­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցու լուծ­մունքն ու­նի նաեւ քրիս­տո­սա­բա­նա­կան 

կար­եւոր շեշ­տադ­րում­ներ: ­Նա չի մո­ռա­նում ընտ­րել եւ­ ընդգ­ծել Գ­րի­գոր 

Աստ­վա­ծա­բա­նի մյուս կար­եւոր ընդ­դի­մա­խո­սին` Ա­պո­ղի­նար ­Լաո­դի­կե­

ցուն35 ուղղ­ված տե­ղի­նե­րը, ինչ­պես օ­րի­նակ. «Եւ մար­մին զգե­նու եւ ­վասն 

մարմ­նոյ եւ ­հո­գի ի­մա­նա­լի եւ ­վասն ի­մոյ հոգ­ւոյս: Լծ. Ընդ­դէմ Ա­պո­ղի­նա­

րի է այս»: «Աս­տուա­ծու­թեանն Որդ­ւոյ միջ­նոր­դե­լով եւ ­մարմ­նոյ թանձ­րա­

գու­նի» տե­ղին նույն­պես բա­ցատր­վում է հա­կաա­պո­ղի­նար­յան ո­գով. «Որ­

պէս եւ ­մերս շնչա­տե­սակ բա­նա­կա­նին հոգ­ւոյ եւ զ­գա­յա­կա­նին մարմ­նոյ 

շաղ­կա­պէ, այս­պէս եւ ­բա­նա­կանս հո­գի աս­տուա­ծու­թեանն եւ ­մարմ­նոյս»: 

­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցին, թեեւ ձգտում է մեկ­նել Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­

ցու «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» ճա­ռը եր­րոր­դա­բա­նա­կան վե­ճե­րի շրջա­

34 Գրիգոր Աստվածաբանի կողմից «պերիխորեսիս» եզրի կիրառման շուրջ տե՛ս B. 
Scalise, Perichoresis in Gregory Nazianzen and Maximus the Confessor, Journal “Elutheria”, 
vol. 2 (1), 2012, էջ 56-78:

35 Կրտսեր Ապողինար Լաոդիկեցու դեմ են գրվել Գրիգոր Նազիանզացու` Կլեդոնիոսին 
ուղղված հայտնի երկու թղթերը, որոնք ամփոփված են «Առ որս» ճառաշարում, որոնցում 
Գրիգորը խոսում է նաեւ ընդդեմ անտիոքյան երկվական աստվածաբանության. տե՛ս 
ՄՄ ձեռ. 4146, թթ. 828ա-830ա (Ա. Թուղթ) եւ թթ. 830ա-831ա (Բ Թուղթ):
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նակ­նե­րում, սա­կայն նրա լուծ­մուն­քը զերծ չէ նաեւ հա­կա­քաղ­կե­դո­նիկ 

նրբե­րանգ­նե­րից: Աստ­վա­ծա­բա­նի` Ք­րիս­տո­սի բնու­թյուն­նե­րի միու­թյան 

ձեւին վե­րա­բե­րող հայտ­նի` «Ո՜վ նոր խառն­մանն, ո՜վ սքան­չե­լի խառն­

վա­ծոյն36» տե­ղի­նե­րը մեկ­նե­լիս ­Քո­բայ­րե­ցին կի­րա­ռում է կյու­րեղ­յան հա­

կաեր­կաբ­նակ, նաեւ` հա­կաա­պա­կա­նա­կան եզ­րեր, ո­րոնք հա­տուկ են ­Հայ 

ե­կե­ղե­ցու քրիս­տո­սա­բա­նա­կան եզ­րա­բա­նու­թյա­նը, ինչ­պես օ­րի­նակ` «Աստ 

անճառապէս խառնի եւ անշփոթ37 մնայ... ­Զի ընդ ա­մե­նայն, որ ինչ է մարդ, 

ճշմարտապէս միանայ անբաժանաբար` բայց անգոսնելեաց կրից... ­Զա­մե­նայն 

եւ զ­մարդն ա­րար­չու­թեամբ ստա­ցուած մեզ լի­նի եւ­ ընդ ստա­ցուածս հա­

մա­րի վասն անճառելին միութեան38»: ­Հա­կա­քաղ­կե­դո­նա­կան ո­րոշ մեկ­նու­

թյուն­ներ ­Քո­բայ­րե­ցին փո­խա­ռել է ­Վար­դան ­Հաղ­բա­տե­ցու լուծ­մուն­քից 

(օր.` «Ք­րիս­տոս» ա­նու­նը մեկ­նե­լիս այն ան­վա­նում է «միա­ւո­րա­կան»39 

ա­նուն), ո­րոշ հա­կաեր­եւու­թա­կան ար­տա­հայ­տու­թյուն­ներ էլ` Ե­ղիա Ա­սո­

րուց (օր.` «Ո՛չ յերկ­նից բե­րեալ զմար­մին եւ­ ո՛չ ա­ռա­չաւք» ար­տա­հայ­

տու­թյու­նը): ­Հե­տաքր­քիր է, որ նշյալ հե­ղի­նակ­նե­րի ա­ռա­վել կտրուկ ար­

տա­հայ­տու­թյուն­նե­րը տեղ չեն գտել նրա լուծ­մուն­քում: ­Սա­կայն, ե­թե 

դի­տար­կենք «Ի յայտ­նու­թիւն ­Տեառն» ճա­ռի` ­Քո­բայ­րե­ցու լուծ­մուն­քը 

ողջ «Ք­րիս­տոս ծնեալ» ճա­ռա­շա­րի շրջա­նակ­նե­րում` ման­րա­մասն ու­սում­

նա­սի­րե­լով մյուս ճա­ռե­րի լուծ­մունք­նե­րը, ա­պա չենք կա­րող չնկա­տել, 

որ թե՛ մեզ հե­տաքրք­րող լուծ­մուն­քը, թե՛ ողջ ժո­ղո­վա­ծուն ու­նեն մեղմ, 

բայցեւ ան­թա­քույց հա­կաեր­կաբ­նակ մի­տում:

36 Նոր խառնում-ը` oJ kainhv mivxi§- ը Նազիանզացու սիրելի եզրերից է ( JW th~§ kainh~§ mivxeiw§ 
! w~ th~§ paradovxou kravsew§ !), Or. 38.13, PG, t. 36, էջ 325: Կիրառում է նաեւ «Յաղագս Որդւոյ 
բան առաջին» աստվածաբանական ճառում (enj hJ tiv§ kainhv mivxi§, gennetoagevnnetov), Or. 
29.12, PG, t. 36, էջ 89, որը «Առ որս» ճառաշարի երրորդ միավորն է: 

37 «Անշփոթ» եզրը Կյուրեղ Ալեքսանդրացունն է` «եւ զի անշփոթ մնացին բնութիւնքն, 
այսինքն` գոյացութիւնքն» (Գլ. ԺԱ) «...եւ անշփոթս ի միմեանց պահելով...» (գլ. ԺԳ.). 
տե՛ս «Գիրք պարապմանց», Կոստանդնուպօլիս, 1717, էջ 34, 42:

38 «Միութիւն» (Óenwsi§)`հենոսիս, քրիստոսաբանական եզրը, որ կիրառում է Հայ եկեղեցին, 
Կյուրեղ Ալեքսանդրացունն է: Կյուրեղն այն փոխառել է Գրիգոր Աստվածաբանի` 
Կլեդոնիոսին ուղղված Ա. եւ Բ. թղթերից. միայն այս թղթերում է, որ «միութիւն» եզրը 
քրիստոսաբանական կիրառություն է գտնում, մնացած դեպքերում Աստվածաբանն 
այն կիրառում է Սուրբ Երրոդության անձերի միությունը ցույց տալու համար. տե՛ս Ch. 
Beeley, Cyril of Alexandria and Gregory Nazianzen: tradition and complexity in patristic 
christology, Journal of Early Christian Studies, 17 (3), 2009, էջ 390-392:

39 Իրականում այս բնորոշումը հականեստորական է, քանի որ ժխտում է Նեստորի 
«Քրիստոսածին» եզրույթը, սակայն Հայ եկեղեցին միջնադարում հաճախ էր քաղկե
դոնականությունը դիտարկում որպես ծպտված նեստորականություն` ի հակադրություն 
քաղկեդոնականների կողմից Հայ եկեղեցին եվտիքական մոնոֆիզիտ պիտակելուն:
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Բ­նա­գի­րը կազմ­վել է եր­կու ձե­ռագ­րով: ­Հիմք է ըն­դուն­վել ՄՄ ձեռ. 

5602-ը: ­Թիվ` 1178 թ.: ­Վայր` ­Հաղ­բա՞տ: Գ­րիչ`­Դա­վիթ ­Քո­բայ­րե­ցի (ինք­

նա­գիրն է): Այն պայ­մա­նա­կա­նո­րեն նշա­նա­կել ենք A տա­ռով: ­Ձե­ռագ­րի 

ա­ռանձ­նա­հատ­կու­թյուն­ներն են` օ=աւ, բա­ռասկզ­բում եր­բեմն զ=ս, օր.` 

սգա­լեացս, բա­ռա­մի­ջում ւ-ը եր­բեմն ընկ­նում է, օր.` հո­գոյ, եր­բեմն միա­

վանկ բա­յե­րում վեր­ջին յ-ն ըն­կած է, օր.` տա, կա, գա, եր­բեմն հրա­մա­յա­

կան բա­յաձ­եւե­րի վեր­ջում դրվում է յ տա­ռը, օր.` կո­չեայ, պատ­կա­ռեայ, 

ճա­նա­պար­հոր­դեայ, բա­ռի վերջ­նա­վան­կի է=ե, մաս­նա­վո­րա­պես` անձ­նա­

նուն­նե­րում եւ ­տե­ղա­նուն­նե­րում, օր.` ­Բեթ­ղե­հեմ, եր­բեմն դ=տ, օր.` ընտ, 

բա­ռա­մի­ջի կրկնա­կի ն-ի միջեւ ը, օր.` ծնըն­դեան: ՄՄ ձեռ. 5602-ը թե­րի 

է, սկզբի մի քա­նի թեր­թերն ըն­կած են: ­Լուծ­մուն­քը սկսվում է «աւ­րէնք 

բնու­թեան քակ­տին» տե­ղիով: 

Երկ­րորդ ձե­ռա­գի­րը ՄՄ ձեռ. 1480-ն­ է: ­Թիվ` 1615-1617 թթ.: ­Վայր` 

­Բա­ղե­շի վանք: Գ­րիչ`­Վար­դան ­Հի­զան­ցի, Ս­տե­փա­նոս: Ս­տա­ցող` ­Վար­դան 

­Բա­ղի­շե­ցի: ­Սույն ձե­ռա­գի­րը պայ­մա­նա­կա­նո­րեն նշա­նա­կել ենք B տա­ռով: 

­Ձե­ռագ­րի ա­ռանձ­նա­հատ­կու­թյուն­ներն են` աւ=o, օր.` ա­չօք, ւ-ը բա­ռա­

մի­ջի ձայ­նա­ւո­րից ա­ռաջ ընկ­նում է, օր.` որ­դոյ, հո­գոյ եւն, բա­ռա­մի­ջում 

եր­բեմն ե=է, օր.` որ­դէգ­րէ, եր­բեմն բա­ռա­միջ­յան ու=ըւ, օր.` տը­ւիչ:

Բ­նագ­րի կազ­մու­թյան սկզբունք­ներն են` բնագ­րի սկզբի հատ­վա­ծը, 

որն A ձե­ռագ­րում թե­րի է, տվել ենք ըստ ՄՄ ձեռ. 1480-ի` ա­ռանց թեր­

թա­կալ­ման: ­Թեր­թա­կա­լումն սկսել ենք ինք­նա­գիր գրչագ­րի բնագ­րին 

զու­գըն­թաց: ­Պահ­պա­նել ենք գրա­բա­րի դա­սա­կան ուղ­ղագ­րու­թյու­նը` վե­

րա­կանգ­նե­լով բա­ռա­միջ­յան ւ-ե­րը, բա­ռա­վերջ­յան յ-ե­րը:

Գ­րի­գոր ­Նա­զիան­զա­ցու ճա­ռի տե­ղի­նե­րը տվել ենք թանձ­րով, լուծ­

մունք-տո­ղի սկզբում դրել ենք Լծ. հա­մա­ռո­տագ­րու­թյու­նը, ո­րի փո­խա­րեն 

ձե­ռագ­րե­րում դրված են ° կամ ˜ նշան­նե­րը: ­Հա­մա­ռոտ­ված տե­ղի­նե­րը վե­

րա­կանգ­նել ենք ուղ­ղանկ­յուն […] փա­կագ­ծե­րում ըստ «Ք­րիս­տոս ծնեալ» 

ճա­ռի 1722 թ. հրա­տա­րա­կած բնագ­րի` փո­խե­լով միայն օ-ի գրու­թյու­նը աւ-
ի40, եւ ­բա­ռա­մի­ջի ւ-ի գրու­թյու­նը` ու-ի: ­Տե­ղի­նե­րում հան­դի­պող բա­ռե­րը, 

ո­րոնք չկան հրա­տա­րակ­ված բնագ­րում տվել ենք թանձ­րով եւ ­շե­ղա­գիր: 

Ո­րոշ դեպ­քե­րում վե­րա­կանգ­նել ենք ո­րոշ­յալ հո­դը <> չա­կերտ­նե­րում: 

40 Տե՛ս «Գիրք եւ ճառ հոգեշահ», էջ 9-28:
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Քրիստոս ծնեալ լինի, փառաւորեցէ՛ք։ Լծ. Յաւէտ քան զՅիսուս առ 
ծնունդն, խորհրդական է` որպէս միաւորութեան անուն, այլեւ` կսկծելի 

առ հերձուածողսն եւ յարմարական անուն քրիստոնեութեան։ 
Ծնեալ լինի: Լծ. Ի Մարիամայ, եւ ըստ ամաց տաւնելով յոգիս հաւատա­

ցելոց։
Փառաւորեցէ՛ք։ Լծ. Որպէս զԱստուած եւ զերախտաւոր ի վարս անձանց։
Քրիստոս յերկնից, հանդիպ[եցարո՛ւք]։ Լծ. Ո՛չ  միայն ի Մարիամայ, այլեւ 

յԱստուծոյ Հաւրէ, որում  հանդիպիլ, ասէ, հաւատովք։
Քրիստոս ի վերայ երկրի, բարձրացարո՛ւք։ Լծ. Ո՛չ  յերկնից բերեալ  զմար­

մին եւ ո՛չ  առաչաւք։ Նաեւ` դիւրահանդիպելի, առ որ պարտ է բարձրանալ  
առաքինութեամբ։

Երգեցէ՛ք Տեառն երգ նոր։ Լծ. Ի նորումս փրկութեան նոր ժողովուրդք։
Եւ զի զերկոսին միանգ[ամայն առնելով ասացից]։ Լծ. Զծայրսն` զերկին եւ 

զերկիր, զհրեշտակս եւ զմարդիկ, զընտրեալսն յերկնաւորս եւ զհասարակ հա­
ւատացեալս։

Ուրախ լիցին երկինք եւ ց[նծասցէ երկիր]։ Լծ. Ամենայն մասամբք, ըստ 
մարդկան ազատութեանն։

Յաղագս երկնաւորին եւ ապ[ա երկրաւորիս]։ Լծ. Աստուծոյ Որդւոյ եւ իւր 
մարդկութեանն, Աստուծոյ իջելոյ եւ մարդկան բարձրացելոյ, հոգւոյ երկնայնոյ 
եւ մարմնոյ երկրայնոյ։

Քրիստոս ի Կուսէ, կանա՛յք, կո՛յսք [լերուք]։ Լծ. Յառաջ ասաց զծնունդն եւ 
արդ յայտնեաց` ի Կուսէն: Եւ յորդորէ զկանայս, առնելով զպատուիրանն, լինել  
մա՛յր Քրիստոսի։ Այլեւ` զգուշանալ  ի յերեսիոտացն աղանդից։

Ո՞վ ո՛չ երկրպագանիցէ, որ ի սկզբան[ն էր]։ Լծ. Որպէս արարեալք էին եւ 
Արարչին։

Ո՞վ ո՛չ փառաւորեսցէ, որ [ի] կատ[արածին է]։ Լծ. Վասն անճառ երախ­
տեաց տնօրենութեանն եւ նորոգութեանս այժմ  էն եւ որ լինին։

Դարձեալ` խաւար լուծ[անի]։ Լծ. Որպէս յիսկզբան եւ յԵգիպտոս։
Դարձեալ` լոյս հաստ[ատի]։ Լծ. Ըստ աւրինացն եւ զգալոյն հաւատոցն եւ 

գիտութեանն։
Դարձեալ` Եգիպտոս խաւարաւ տանջի։ Լծ. Սատանայ եւ սատակիչ  մեղքն։

41 A = ՄՄ 5602, թթ. 1ա-13բ: B = ՄՄ 1480, թթ. 105բ-109բ:
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Դարձեալ` Իսրայէղ սեամբ լուսաւորի։ Լծ. Նորս ի հեթանոսաց Աստուծոյ 
հրովն, զոր արկ յերկիր։

Ժողովուրդ, որ նստէիք [ի խաւարի անգիտութեան, տեսէք զլոյս մեծ] գի
տութեան։ Առաջինն էանց։ Լծ. Հնութիւն եւ աւրինակքն։

Եւ ահաւասիկ եղեւ ամենայն նոր։ Լծ. Մարդիկ` աւազանաւն, եւ աւրէնքն` 
աւետարանաւն։

Գիրն տեղի տայ։ Լծ. Աւրէնքն աւետարանին` որպէս ծառայ թագաւորի, 
վասն զի ծառայական էր եւ դատապարտէր գիրն եւ հոգին շնորհաց միաւորել, 
մարմնականք զտեղի առ եւ հոգեւորքն յառաջացան։

Հոգին յաղթահարէ։ Լծ. Զի զանցաւորս արդարացուցանէ եւ որդեգրէ։
Ստուէրքն անցանեն եւ ճշմարտ[ութիւն ի ներքս մտանէ]։ Լծ. Որպէս ստուէր 

ուրուք ի հասարակ աւուր յարեգակնէ ո՛չ  ծերոցն աւանդ միայն, այլեւ կար­
ծեաւք պաշտամունքն հեթանոսաց։

Եւ ճշմարտութիւն ի ներքս մտանէ։ Լծ. Աւրէնք հոգւոյն կենաց։
Մելքիսեդեկ ժողովի։ Լծ. Խորհուրդ քահանայութեան նորա։ Եւ զի նա միայն 

ի քանանացւոց թագաւոր եւ քահանայ եւ աւրհնիչ  եւ կերակրիչ  հացիւ եւ գի­
նով։ Եւ Տէր մեր` յանիծաբեր մարդկանէ, քահանայ ըստ կարգին Մելքիսեդեկի 
եւ տուիչ42 աւրհնութեան եւ բաշխաւղ կենարար հացին։ Եւ դարձեալ` Քրիստոսի 
գալուստն ժողովեաց զնոսա։

Անմայրն անհայր լինի։ Լծ. Որպէս ասէն առաքեալ[ք]։
Անմայր յառաջնում։ Լծ. ՅԱստուծոյ Հաւրէ։
Անհայր յերկրորդում։ Լծ. Ի Մարիամայ եւ ո՛չ  Յովսէփայ, զի մի ըստ չարացն 

իմասցուք։
|1ա| Աւրէնք բն[ութեան քակտին]։ Լծ. Զի բնութեան Արարիչն կարողանայ 

քակել  զնա, որպէս յերկրէ զԱդամ  եւ ի կողիցն` զԵւայ, եւ ի ջուրս43 ճանապարհս 
եւ զառիվայր հոսանաց յետս44 դարձումն, հրոյ մորէնւոյն45 եւ հնոցին չայրելն։ 
Այսպէս46 եւ ի Կուսի առանց միջնորդի ամուսնութեան, ծնունդ եւ անապակա­
նութիւն47։

Պարտ է լնուլ վերին աշխարհին։48Քրիստոս ասէ մի՛ հակառակիք: Լծ. Եթէ 
վասն էր աւրէնք բնութեանն քակին49, զի պարտէ լնուլ  վերին աշխարհին նոր 
ծննդեամբ աւազանին։ Քրիստոս ասէ` աւ՜ն, արի՛ք, գնասցո՛ւք աստի, դուք մի՛ 
հակառակաւքն վարիցիք ի կորուստ։

42 B տըւիչ
43 B ջուր
44 B յետ
45 B մորէնոյ
46 A ///
47 B անապականութեան, B + որպէս արեգականն յետս դառնալ Յեսու եւ Եզեկիայ
48 B + ի յունաց եւ ասորոց
49 B քակտին
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Ամենայն հեթանոսք կայթեցէք [ձեռաւք]։ Լծ. Ըստ մարգարէին` բարեգոր­
ծութեամբ։

Զի մանուկ ծնաւ մեզ։ Լծ. Ամենայն մանուկ իւրում  հաւրն, այլ  Քրիստոս ի 
Բեդղահէմ50 Հրէաստանի, եւ մեզ տուաւ հեթանոսաց։

Յովանէս գոչ[եսցէ, պատրաստ արարէ՛ք զճանապարհս Տեառն]։ Լծ. Որպէս 
անդ առ Յորդանանու51 եւ յայս` եկեղեցի։

Եւ ես գոչեցից զամենայն [զաւուրս աւրհնութեան52]։ Լծ. Զի եւ ես53 քահանայ 
եւ որդի քահանայի եւ ամլածին եւ54 յանապատէ։

Անմարմինն մարմնանայ։ Լծ. Ասաց «Քրիստոս ծնեալ», զի մի ըստ այլոց 
կարծիցի55 ծնունդն։ Ա՛յս է աւուրս զաւրութիւն56։

Բանն թանձրանայ։ Լծ. Որպէս եւ մտաց մերոց անմարմին իմաստք ի բան 
գրով թանձրանայ։

Անտէս[անելի]ն տես[անի]։ Լծ. Տեսաք եւ վկայեմք։
Անշաւշափ[ելին շաւշափի]։ Լծ. Ձեռք մեր շաւշափեցին` որպէս Թովմաս։ 

Նաեւ մտաւք եւս։
Անժամանակն սկս[անի]։ Լծ. Ո՛չ  այլ  Որդի եւ ո՛չ  սկիզբն57 ի Մարիամայ։
Որդին Աստուծոյ58 որդի մարդոյ լինի։ Յիսուս Քրիստոս երեկ եւ|1բ| այսաւր 

(Եբր. ԺԳ 8)։ Լծ. Որպէս յանցելումն, նոյն եւ այժմ  եւ յապառնիսն եւ ընդ մեզ 
մինչեւ ի կատարածն։

Հրէայք գայթակղեսցին, հեթանոսք ծիծաղեսցին, հերետ[իկոսք լեզուագա
րեսցին]։ Լծ. Ոյք էին ի թագաւորեալն59 քաղաքի60`յասելն`«անմարմինն մարմնա­
նայ», եթէ որպէ՞ս եւ զի՞արդ։

Եւ յայնժամ հաւատան, յորժամ տես[ցեն յերկինս երթեալ]։ Լծ. Զի կատա­
րումն տնաւրէնութեանն է՛ համբարձումն։

Եւ եթէ ո՛չ յայնժամ, այլ յորժամ յերկ[նից եկեսցէ եւ իբրեւ զդատաւոր նստի
ցի]։ Լծ. Զի չիք պատճառս61 տալ  անդ։

Եւ այսոքիկ յետոյ։ Լծ. Ի հանդերձեալսն, եւ կամ  յետոյ ասասցուք։

50 B բէթղէեմ
51 B յորդանանաւ
52 A զծնընդեանս
53 B > ես
54 B > ամլածին եւ
55 B կարծեսցի
56 B զաւրութեան
57 A ///
58 B > աստուծոյ
59 B թագաւորական
60 B քաղաքին
61 B պատճառ
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Բայց այժմ Աստուծոյ յայտ[նութեանս տաւն է], քանզի երեւեցաւ [Աստուած 
մարդ ծննդեամբ]։ Լծ. Աստ սկսանի եւ ասէ զծնունդն` յայտնութիւն, թէ երեւե­
ցաւ մարգարէիցն, այլ  ո՛չ  որպէս եւ այժմ  մեզ ծննդեամբ։

Որ Էրն։ Լծ. Նախքան զամենայն։
Եւ միշտ Է։ Լծ. Որդի։
Ի միշտ Էէն։ Լծ. Ի Հաւրէ։
Առաւել քան զպատճառ։ Լծ. Էութիւնն62 եւ առաջին ծնունդն։ 
Քան զբան։ Լծ. Մարդկան եւ հրեշտակաց։
Զի եւ63 ո՛չ է իսկ։ Լծ. Պատճառ եւ բան։
Քանզի զբան գեր ի վերոյ [է]։ Լծ. Ըստ որում  անժամանակ է։
Բայց յաղագս մեր լեալ զկնի։ Լծ. Ժամանակաց։
Զի որ զլինելն ետ եւ զբարիոք [գալն շնորհեսցէ]։ Լծ. Եղելոյ էութեանս64 զա­

նապականութիւն, զի ցնդեցաւ ի լինելն չար։ Եւ Տէր ի նոյն էած մարմնանալովն։
Եւ անուն երեւեցելոյն Աստուծոյ երեւ[ումն]։ Լծ. Ասաց` «երեւեցաւ Աստուած 

մարդ», այժմ  հաստատեաց` «երեւումն» ասելովս։
Ա՛յս է մեզ տաւն։ Լծ. Փոխանակ ստուէրին65 եւ մոլորութեանն։
Զա՛յս տաւն[եմք այսաւր], զգալուստն Աստուծոյ առ մարդիկ։ Զի առ Աս

տուած երթ[այցեմք]։ Լծ. Հաւատովքն։
Կամ ելանից[եմք]։ Լծ. Առաքինութեանն զառիվեր ճանապարհաւն, քանզի 

այսպէս ասել  ընդ66 զելանելն։
|2ա| Քանզի պարտ է ինձ կրել [զգեղեցիկ անդրէն դարձումնն]։ Լծ. Չարչա­

րեցելոյն սակս իմ  չարչարակցութեամբն։
Եւ զորաւրինակ ի քաղցր[ագունիցն եկին տրտմականք] նոյն ի տրտմ[ակա

նացն ի վեր ելանել ի քաղցրագոյնսն]։ Լծ. Ի ճաշակման յանցանաց եւ ի մի ըստ 
միոջէցն, նոյնպէս ի Քրիստոսի չարչարանացն եւ ի մերոց տարժանելի67 վարուց 
ըստ Աստուծոյ քաղցր յուսոյն սպասեմք։

Զի ուր առաւել են մեղ[քն]։ Լծ. Գերազանցեաց շնորհն։
Եւ եթե ճաշակումն [դատապարտեաց]: Լծ. Մահու:
Որչափ եւս [առաւել Քրիստոսի չարչարանքն արդարացուցին]: Լծ. Մեծն 

փոքուն յաղթող եղեւ։
Արդ` այսուհետեւ տաւն[եսցո՛ւք]։ Լծ. Զի ասաց` ա՛յս է մեզ տաւն։ Արդ` 

զհանգամանսն ուսուցանէ։

62 B էութիւն
63 B ~ եւ զի ոչ է
64 B էութենէս
65 A ստէրին
66 B > ընդ
67 B տաժանելի
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Մի՛ յաշխարհապէս, այլ աստուածաբա՛ր։ Լծ. 68Այլ  արտաքոյ հեթանոսական 
սովորութեան։

Մի՛ երկրաւորաւրէն, այլ հրեշտակավայելո՛ւչ։ Մի՛ զմերս, այլ որ յաղագս 
մեր։ Լծ. զԱստուծոյ հաճոյսն եւ զաւգուտն մեր։

Մանաւանդ [եթէ] որ Տեառն։ Լծ. Զի յամենայն վարս նորայն կատարեսցին 
կամքն։

Մի՛ զտկարութեան<ն>։ Լծ. Որք զհոգին հիւանդացուցանեն։
Այլ զբժշկ[ութեանս]։ Լծ. Զառաքինութեան, որ շնորհին լծակցէ։
Մի՛ զստեղծուածոյն։ Լծ. Որ յերկրէ են եւ յերկիր69 լուծանին։
Այլ զվերստին ստեղծ[ուածոյն]։ Լծ. Զնորոգման70 պատկերին։
Եւ լիցի այս որպէս։ Լծ. Հարցմանս պատճառաւ զամենայն ընդդիմակս 

բարւոյ71 մասին ի բաց քերէ, որ յամբարտաւանութենէ եւ յագահութենէ ի պա­
ճուճանաց եւ յոր կորստութենէ, ի հեշտասիրութենէ եւ ի մեղկութենէ եւ յա­
մենայն աւելորդաց։ |2բ| Եւ ոյք անկ72 վարկանին73` նստելով ի բազմականսն, 
որպէս ի խորս, յորովայն արկանել  զանընդհատ կերակուրսն եւ զըմպելիսն, 
անկաւոր74 է նոցա ժայտքելն։ 

Բայց զայսոսիկ հեթանոս[ացն թողցուք]։ Որք յարմարապէս աստուածու
թեանն որովայն[իւ սպաս տանին]։ Լծ. Եթէ յայն յաւրանան աստուածք նոցա 
եւ75, կամ  հաւասար76 աստուածոցն, պատուեն զորովայնս իւրեանց։

Եւ չար դիւացն, եւ ստեղծիչք։ Լծ. Ստեղծանեն զախորժակս նոցա եւ ի խոր
հուրդ ածեն, եւ ինքեանք ձաւնին նոցա։

Այլ մեք <յ>որոց բանն [է] երկրպ[ագեալ]։ Լծ. Աստուածն Բան պաշտեցեալ։ 
Եւ դարձեալ` Բանի սպասաւորքս բանիւ պատուեսցուք։

Եթե պարտ է զուրաճանալ` [բանիւն զուարճասցուք]։ Լծ. Մի՛ ասացելովքս, 
այլ  աստուածային77 Բանիւն եւ հոգեւոր աւրինաւք, եւ պատմութեամբ սրբոց։

Եւ որոյ այսաւր է՛ տաւն։ Լծ. Կամ  ըստ որում  առնեն ընդ տերունւոյն եւ այլ  
տաւն78, կամ  զնոյն ինքն ծննդեանն։

68 B + մի կերակրովք
69 B յերկիրս
70 B զնորոգումն
71 B բարոյ
72 B անգ
73 B վարանին
74 B հարկաւոր է
75 B > եւ
76 B + պատուեն
77 B աստուած
78 B > կամ ըստ որում առնեն ընդ տերունւոյն եւ այլ տաւն
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Զի ընտանեգունից79 [է խրախանալն]։ Եւ եթէ ախորժէք։ Լծ. Զի հրաւիրակ 
եմ  եւ սպասաւոր տաւնիս80 եւ մերձ դնեմ  զբանս ի բարի կոչեցելոցդ։

Առատութեամբ եւ պատուով։ Լծ. Զի ո՛չ  պակասէ որպէս մարմնական։
Եւ պատուասիրաբար։ Լծ. Այլ  ո՛չ  առ հարկի81։
Զի տեսանիցէք, զի ա՛րդ կա[րաւղ է կերակրել] աւտարս զգաւառականս։ 

Լծ. Զայս ամենայն վասն զանազանութեան հոգեւոր կերակրոյն82 առ մարմնա­
կանսն ասէ, զի զնա փարթամք83, իսկ զսա աղքատք մատակարարեն։

Քաղաքեաց: Լծ. Իշխանաց եւ թագաւորաց, որ|3ա|ոց սեպհական84 է 
պայծ[առութիւնդ]։

Եւ սկսանիմ աստի։ Լծ. Ասաց յառաջ` անմարմինն մարմնանայ եւ այլն, որով 
ի տարակոյսս85 արկ զլսաւղսն։ Արդ` կարգաւ յաստուածաբանութենէ սկսանի։

Բայց ինձ մաքրեցէ՛ք զմիտս [եւ զլսելիս]։ Լծ. Զի այս կերակրոյ մուտ լսելիքն 
են եւ որովայն` միտք։

Զի յաղագս Աստուծոյ եւ աստուածային է բանս։ Լծ. Եւ հերեսիոտեայքն86 
ասեն յաղագս Աստուծոյ, այլ  չէ՛ աստուածային։

Զի անցեալ գնայց[էք խրախացեալք որ ոչն թափի]։ Լծ. Զի մնացական է։
Եւ եղիցի նոյն ինքն լցեալ եւ միանգամ[այն] եւ համ[առաւտագոյն]։ Լծ. Թէեւ 

համառաւտ է` լցուցանէ։ 
Որպէս զի մի կարաւտ[ութեամբ] տրտմ[իլ] եւ մի տաղտկ[ութեամբ] թախ

ծել87 ընդ յագեցումնն։ Լծ. Եթէ սակաւ առնուս, լի ես, եւ եթէ յոլով88 ո՛չ  թախծե­
ցուցանէ89` վասն այլապէսն ունելոյ զաւրութիւնն։

Աստուած է՛ր միշտ եւ է՛ եւ եղիցի՛։ Լծ. Զերախտեացն90 յաւել  անուն եւ զԵր­
րորդութեան յերիս հատածս ժամանակաց։

Մանաւանդ թէ` է՛ միշտ։ Լծ. Այս մերձաւոր է։
Էրն եւ եղիցի հատած։ Լծ. Առաջինն էանց, եւ չէ՛ ուրէք եւ ապառնին չիք ի 

միջի։ 
Եւ որ էնս։ Լծ. Անցանեն։
Որ էն [միշտ]. զայս ինքն զինքն։ Լծ. Յորմէ ուսաք զՆա գոլ  յամենայնի։

79 B ընտանեգոյն
80 B տաւնից
81 B առ ի հարկէ
82 B կերակրոցն
83 B փութամք
84 B սեփհական
85 B տարակոյս
86 B հերեսիոտայքն
87 B թաղծել
88 B լնլով
89 B թաղծեցուցանէ
90 B զերախտացեալն
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Եւ ունի զո՛չ սկսեալն եւ զո՛չ դադար։ Լծ. Զէանցելոցս91։ 
Իբրեւ խոր իմն [անբաւ են] սահմանք բն[ութեանն]։ Լծ. Անհաս կամ  ան­

սահման, զի էիցս բնութիւն սահմանի իւիք, այլ  Աստուծոյն եւ ո՛չ  իւիք։
Քան զամենայն միտս գերազ[անցեալ]։ Լծ. Քան զհրեշտակաց եւ զմարդ­

կան։
Եւ քան զժամանակ եւ զբնութիւն։ Լծ. Որպէս անդր քան զժամանակ եւ զբ­

նաւորեալս։
|3բ| Մտաւք միայն [նկարագրեալ]։ Եւ այսոքիկ յոյժ աղաւտ92։ Լծ. Զի ամե­

նայն միտ Աստուծոյ93 տրպանայ յիմացուածս։
Ո՛չ ըստ ինքեան, այլ յաղագս իւրոցն բնութեան94։ Լծ. Էութեանն։ 
Այլ յայլմէ երեւմ[անց ժողովեցելոց] ի մի իմն [ճշմարտութեանն] կերպ[ա

րան]։ Լծ. Եւ պարագայք անուանք95, որովք երեւեցաւ մարգարէիցն, այլեւ այլ  
տեսիլս, նաեւ յարարածոցս ծանաւթանայ Արարիչն։

Ի մի իմն [ճշմարտութեան] կերպ[արան]96։ Լծ. Այսոցիկ ի մի վայր եկեալ. 
կերպարն միայն են97 ճշմարտութեանն98։

Որ նախքան ունելն ճողոպրի։ Լծ. Ի մտաց ըմբռնմանէ։
Եւ յառաջ քան զիմ[անալն] ի բաց [փախչի]։ Լծ. Եւ զիարդ ըմբըռնեսցի որ ի 

սկզբան99 իմացուածոյն ի բաց փախչի։
Այնքան պայծառ զմեր իշխ[անականս]։ Լծ. Զմիտսն։
Եւ այն[քան] զմաքր[ելն]։ Լծ. Որպէս Պողոսին կամ  զՄովսէսին։
Որ քան զաչս էր երագ[ութիւն]100 ո՛չ կաց[ելոյ]։ Լծ. Յաւրինակէս ծանի՛ր, զի 

քթթելական է։
Ինձ թուի` զի ըմբռն[մամբն] ձգ[եսցէ առ ինքն]։ Լծ. Որպէս հայր զմանուկ 

խնձորով101 կամ  այլով գեղեցիկ նիւթով։
Քանզի ամենեւին անհաս[անելին], անյոյս [է] եւ անձեռն[արկելի]։ Լծ. 

Վասն այնր102 եւ չափաւորապէս երեւի։

91 B զէանցելոցն
92 B ազատ
93 B յաղագս
94 A in margine ըստ ինքեանն, բնութեանն, B > բնութեանն
95 A in margine եւ պարագայք անուանք
96 B պատկեր
97 B է
98 B ճշմարտութեան
99 B ի սկիզբն
100 B ա[րագութիւն]
101 B խնծորով
102 B այն
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Անհասութեամբն103 սքան[չելի երեւի]։ Լծ. Զոր ո՛չ  տանի104 բնութիւն եւ գի­
տութիւն, սքանչանամք սակաւուք նշողիւքն։

Եւ սքանչելի երեւ[եալ] առաւել եւս։ Լծ. Մաքրեցելոցն։
Եւ փափագելի լեալ սրբ[է]։ Լծ. Զի ի սուրբս բնակէ գիտութիւն Աստուծոյ: 

Սակս այնր` ընդունողք նորին սրբեն զանձինս։
Իսկ սրբ[եալն] աստուածատեսս105 [գործէ]։ Լծ. Որպէս զՄովսէս։
Եւ այսպիսիք լեալ իբրեւ ըն[տանիս]։ Լծ. Որպէս ընդ ա|4ա|ռաքելոցն յասել. 

«Զամենայն ինչ  զոր լուայ ի Հաւրէ, ծանուցի ձեզ» (Յովհ. ԺԵ 15)։ Եւ Մովսէս ի 
բերանի բերան խաւսեցայց106։

Աստուած ընդ աստուածս միաւոր[եալ եւ ծանուցեալ]։ Լծ. Յորժամ  աս­
տուածասցին ըստ չափոյ մաքրութեանն107։

Եւ այնքան հաւասար[ապէս], որքան ճանաչէ զծան[ուցեալսն]։ Լծ. Ար­
ժանաւորս այնպիսւոյ108 ծանաւթութեան, ըստ առաքելոյ` ծանեաք զԱստուած 
(հմմտ. Ա Յովհ. Ա 3), մանաւանդ թէ` ծանուցաք իսկ յԱստուծոյ։

Արդ` անբաւ109 է աստուածութիւնն110 եւ դժուարատէս։ Լծ. Զի ասաց թէ` խոր 
իմն են, եւ յաւել` ո՛չ  անձեռն արկելի։ Դարձեալ` յաւրինակացս ի նոյնն դառնայ 
եւ ասէ` անբաւ եւ դժուար ամենայն հոգեւոր աշխատութեամբ։

Եւ նոյն ինքն ամենայն ուստէք [հասանելի]: Լծ. Ինքեան է հասանելի ամե­
նայն ուստէք, իսկ բանաւորացս` իւիք իւիք։

Թէպէտ եւ թուի ումէք պարզ[ագունի լեալ բնութեանն] կամ բոլորովին ան
հաս, կամ կատարելապէս [ան]ըմբռնելի։ Լծ. Թէպէտ եւ այսպէս111 ասեն կամ  
իմանան յերիցս յայսց112 ո՛չ  ցուցանէ զէութիւն նորա բնութեանն113։

Ըստ որում եւ ոչ որք114 ի բազմաց են գոյացեալք միայն ի բազմաց գոյանալն։ 
Լծ. Կամ  ի պարագայից անուանցն մի ոք, եւ կամ  մարդիկ` ի շարախառնութե­
նէ տարերց առանց բանականի հոգւոյ, եւ կամ  այլ  ինչ  արարած, որոց պիտոյ է 
շարախառնութիւն ի ցուցումն բնութեան միով տարերբ ո՛չ  հաւաստի: Եւ զիա՞րդ 
այն։

103 B անհաս բն[ութեամբ]
104 B տեսանէ
105 B աստուածատեսդ
106 B խաւսեցաւ
107 B մաքրութեան
108 B այնպիսի
109 B ամբաւ
110 B աստուած
111 B այսոսիկ
112 B այս
113 B բնութեան
114 B ոքք
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Եւ երկդիմի115 անբաւ[ութիւնն տեսանի] ըստ սկիզբն [եւ կատարածի]։ Լծ. 
Զի անսկիզբն է116 եւ անվախճան։

Զի առաւել քան զայս եւ ո՛չ ի սոսին է անբաւն։ Լծ. Իսկզբան կամ  ի կատա­
րածի։

Յորժամ ի վերին։ Լծ. Ո՛չ  միայն յանսկիզբն եւ յանվախճան անբաւ է, այլեւ 
յայլ  զաւրութիւնսն։

|4բ| Խորսն միտ[քն հային]։ Լծ. Ի սկիզբն կոյս։
Ո՛չ ունին ուր դադարեսցեն եւ հաստ[ատեսցին]։ Լծ. Եթէ մտաւք ժամանակս 

բարդեսցէս ի վերայ միմեանց` անդանաւր զանբաւութիւն նկատեսցեն միտք։
Եւ զանանցանելին անսկիզբն [անուանեաց]։ Լծ. Ի դիմահարէ անբաւու­

թեանն արգելեալ` ո՛չ  կարաց անցանել  եւ անսկիզբն, եւ անսկիզբն անուանեաց։
Իսկ յորժամ ի ստորինս եւ որ ի կարգիս է [անմահ եւ անապական]։ Լծ. Ի 

մահկանացու117 եւ յապականելի արարածս իջանելով` անապական եւ անմահ 
խոստովանի, զո՛չ118 ունողն վախճան։

Եւ յորժամ ի միասին առն[ուցու զամենայն, յաւիտենական]։ Լծ. Զանսկիզբն 
եւ զանվախճան` յաւիտենական ասէ։

Բայց Աստուծոյ119 յաւիտեանն120 ո՛չ ժամանակ եւ ո՛չ մասն ժամանակի։ Լծ. 
Նման արարելոցս ժամանակաւ, զի անչափ է։ 

Այլ որպէս է121 մեր ժամանակ արեգական բերմ[ամբ չափեալ]։ Լծ. Զի սա է 
չափ ժամանակաց։

Նոյնպէս եւ մշտնջենաւորացն յաւ[իտեան]։ Լծ. Երրորդական աստուածու­
թեան։

Ընդ նմին ընդ էս<ս>ն յերկ[արաձգեալ]։ Լծ. Ընդ ինքեան իւր յաւիտեանն։
Իբրեւ ժամանակական իմն շարժ[ումն] եւ հե[ռաւորութիւն]։ Լծ. Որքան եւ 

ժամանակս շարժեսցէս մտաւք ի սկիզբն եւ ի կատարած, հեռանան ի քէն եր­
կոքին122։

Այսոքիկ ինձ յաղագս Աստուծոյ։ Լծ. Եւ ոչ  վասն հրեշտակաց։
Իմաստասիրեցան այժմ, զի եւ ո՛չ առաւել քան զայս է ժամ, [վասն] զի ո՛չ աս

տուածաբանութիւն, այլ տնտեսութիւն123 Աստուծոյ է առաջի եդեալս։ Լծ. Հարկ է 
զերախտիսն ասել։

115 B երկդի<ի>մի
116 B > է
117 B մահկացուէ
118 B զի ոչ
119 B > աստուծոյ
120 B յաւիտենականն
121 B > է
122 B երկոքեանն
123 B տնտեսութեամբ
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Եւ Աստուծոյ յորժամ ասեմ` Հաւր եւ Որդւոյ124 եւ Հոգւոյն Սրբոյ ասեմ։ Լծ. Որք 
ո՛չ  զանազանին պատուով եւ մեծութեամբ, այլ  անձնաւորութեամբ։

Զի ո՛չ առաւել քան զայս։ Լծ. Զերիսս։
Աստուածութիւն է ցնդեալ։ Լծ. Ըստ |5ա| հեթանոսաց։
Եւ ո՛չ ի ներքսագոյնս քան զայս [սահմանեալ]։ Լծ. Ըստ հրէիցն եւ Սաբելի, 

որպէս միւսն ըստ հեթանոսաց եւ Արիոսի, զի չար է երկոցունցն իմացուած, թեեւ 
հակառակք [գտանիցէ]։

Արդ` այսպէ՛ս սրբութիւնք սրբութեանց։ Լծ. Զոր սէրովբէքն, որպէս125 ետեսն126 
Եսայիաս։

Զոր սէրովբէքն ծածկեն։ Լծ. Եւ Արիոս բանայ։
Եւ փառաւորեն։ Լծ. Եւ Արիոսի նուաստութիւն ի նուաստութիւն իջուցանէ։
Որպէս յառաջագոյն քան զմեզ127։ Լծ. Աթանաս իմաստասիրեցաւ։
Գեղեցկագոյն եւ բարձրագոյն։ Լծ. Որպէս եւ Եսայիայ։ 
Եւ զի ո՛չ էր բաւական բարութեանն այս շարժել միայնն զիւր տեսութիւնն128։ 

Լծ. Այսինքն` կամելն։
Այլ պարտ եւ արժան էր հեղ[ուլ զբարիսն] եւ ճանապարհորդել։ Լծ. Ի գործ 

շարժել  զկամսն։
Որպէս զի առաւել լիցի բարեգործութիւնն129։ Լծ. Ի սեռն եւ ի տեսակս130։
Քանզի այս ծայրագոյն [էր] բար[ութեանն]։ Լծ. Ըստ կամելոյն131 եւ առնելն։
Նախ առաջին իմանայր զհրեշտակ[ական զաւրութիւնս եւ զերկնայինս] եւ 

իմաստքն գործ լին[էին]։ Լծ. Կամքն միայն բաւական էր, վասն որոյ եւ եղեն իսկ։
Բանիւ կատարեալ։ Լծ. Ընդ լինելն։
Եւ Հոգւով լցեալ։ Լծ. Աստուծոյ Հոգւովն, որոյ զամենայն լնու զաւրութիւն։
Եւ այնպէս գոյացան պայծառ[ութիւնքն երկրորդք ապա] սպասաւորք 

առաջ[նոյ պայծառութեան]։ Լծ. Լուսեղէն հոգիք` որպէս Տեառն եւ Արարչի 
սպասաւորք առաջնոյ լուսոյն Աստուծոյ, սեփհականք132 եւ մերձակայք։

Եթէ իմանալիս133 հոգիս, եթէ հուր իբր աննիւթ եւ աննման։ Լծ. Հոգիս ո՛չ  
աւդատեսակ, եւ հուր ո՛չ  նիւթեղէնս, |5բ| եւ եթէ այլ  ինչ  բնութիւն134 կամ  լոյս 
կամ  պարզութիւն։

124 B որդոյ
125 B զոր
126 B ետես
127 B մեղ
128 B տեսութիւն
129 B բարեգործութիւն
130 B տեսակն
131 B կամելն
132 B սեփհակայնք
133 B իմանալի
134 B բնութիւնս
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Կամ իմ ասել անշարժս ի չարութիւն։ Լծ. Վասն առ ճշմարիտ բարին մերձա­
ւորութեանն։

Եւ միայն [ունին] ի բարիսն [շարժումն որ առ Աստուած է]։ Լծ. Զոր135 յա­
ռաջնապէս յԱստուծոյ առնուն` ունին զշարժումն։

Քանզի որ աստս է` երկրորդի պայծառութեանն է աստ։ Սատանայ136։ Սակս 
այսր եւ հաւանիմ դժուարաժարժս137 ասել։ Լծ. Եւ ոչ  բնաւին անշարժս։

Որ վասն պայծառութեան արուսեակ։ Լծ. Ի մարգարէիցն ասի: Եւ վասն ամ­
բարտաւանութեան խաւար լեալ։

Եւ որք ընդ նովաւ ապստամբ զաւր[ութիւնք են], արարիչք չարի։ Լծ. Որպէս 
զինքեանցն զաւրապետ։

Ի բարւոյ138 փախուստ եւ մեզ աւանդ[իչք]։ Լծ. Զնմանաւրէն չարութիւն եւ 
ապստամբութիւն, կամ  զի մեզ տուաւ նոցայն տեղի։

Արդ` ա՛յս է նմա իմանալի։ Լծ. Աստուծոյ։ 
Եւ ի ձեռն այսոցիկ հաստ[ատեցաւ] վերին աշխարհն։ Որպէս ինձ յաղագս 

սոցա փոքր իմաստիւք անցանել։ Լծ. Յաղագս հրեշտակաց։
Եվ վասն զի առաջինն գեղ[եցկապէս ունէր նմա]։ Լծ. Երկին139 եւ անմար­

մինքն։
Երկրորդ զմտաւ ածէր աշխարհ նիւթական եւ տեսանելի։ Լծ. Զտարերս եւ 

որք ի սոցունց։
Եւ այս է140` յերկնէ եւ յերկէ141։ Լծ. Ի հրամանէն եւ յերկրէս։
Եւ որ ի մէջս142 են հաստ[ատութեամբ]։ Լծ. Միջնատարերց ջրոյ եւ օդոյ։
Եւ ի միասին խառնումն գովելի։ Լծ. Զի առ միմեանս են ծայրքն եւ զիրեարս 

գոյացուցանեն, վասն որոյ եւ գովելի է խառնումն։
Ըստ իւրաքանչիւր ուրուք բարի բնութ[եան]։ Լծ. Առ|6ա|անձնաւորութեանն։
Եւ արժանաւոր եւս գովութեան։ Յիւրաքանչիւր յարմար եւ ձայնակից։ Լծ. 

Եթե` որպէս գեղեցիկ առ միմեանս յարմարին եւ ձայնակից են հակառակքն։
Այլ առ այլ գեղեց[իկ]։ Լծ. Ծայրիւքն։ Եւ կամ  այլ  ինչ  մասունք եւ կամ143 տե­

սակք ի սոցունց144` կենդանիք եւ բոյսք, զատք եւ որիշք` ի տեսակս եւ յորակս, 
եւ ամենայն ի սոցունց։

135 B զի
136 B > սատանայ
137 B դժուարաշարժ
138 B բարոյն
139 B երկինն
140 B > այս
141 B յերկրէ
142 B մէջսն
143 B > կամ
144 B նոցունց
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Եւ ամենեցունց145 առ ամենայն ի միոյ աշխարհի լրումն։ Լծ. Սեռք եւ տե­
սակք146։

Զի ցուցցէ եթէ ո՛չ միայն զընտանի իւր բնութիւն։ Լծ. Զանմարմինսն։
Այլեւ զամեն[եւին] աւտար[ացեալ]։ Լծ. Որք147 ի զգալեացս148։
Ի միասին կացեալ կար[աւղ էր]։ Լծ. Որպէս ասաց զգովելի խառնումնն, 

քանզի աւտարք են սոքա անմարմին էութեանն, որք զգայութեանն վիճակեցան։
Եւ ի սոցունց յայսց հեռագոյնք եւս որք բոլորովին են անշունչք եւ անշարժք։ 

Լծ. Բոյսք, որ անշունչ149 են, բայց կենդանիք` ըստ աճմանն։ Եւ քարինք եւ նոյն­
պիսիք, որ անշարժք են, սակայն առ միմեանս հաղորդութեամբն ի բարձրն ելա­
նելն մարդովն, որ ի սոցունց եւ յիմանալւոյն150։

Այլ զի՞նչ յայսցանէ մեզ։ Լծ. Ասասցեն տաւնասէրքն։
Մտրակեա՛151 զերիւար152 զլեզ[ուդ առ ի յասպարէզն]։ Լծ. Եւ այսրէն դարձի՛ր։
Յորս առաջի նստիմք։ Լծ. Զմտաց153 նոցա կիրս յայտնէ եւ խոստանայ կա­

տարել  զխնդրելին։
Եւ եթէ փոքր ինչ վերագոյն սկսայ։ Լծ. Յաղագս տաւնիս։ Եւ բռն|6բ|ադա­

տեցա՛ ի բանէս սակաւ ինչ  արտաքս ելանել։ Արդ` կարգաւորութեամբ բանիս ի 
նոյն դարձցուք։

Արդ` միտք եւ զգայութիւնք ի միմեանց [բաժանեալք], իւրաքանչիւր սահմա
նաց ի ներքոյ [կացեալ]։ Լծ. Իմանալիք եւ զգալիք առանձնապէս։

Եւ154 զԱրարչի բանի զմեծութիւն յինքեանս բեր[էին լռութեամբ]։ Զմեծագոր
ծութեանն։ Լծ. Լռութեամբ գովողք մեծ արարչ[ութեան] եւ պայծառ քարոզք, զի 
կատարեալք եւ ամենայն գեղեցկութեամբ զարդարեալք եղեն, բայց ի զգալեացս 
ո՛չ  ոք էր տեսող նախքան զեղանութիւն մարդոյն։

Զի չեւ եւս էր խառնումն երկոցունց։ Լծ. Իմանալւոյն155 եւ զգալւոյ156։
Եւ ո՛չ խառնուած ինչ ի հակառակացն։ Լծ. Ի տարերցն։
Մեծագոյն իմաստութեան ծան[աւթութիւն]։ Լծ. Մտաւք իմանալ  եւ աչաւք 

տեսանել  զիմանալին եւ զզգալին157։

145 AB ամենացունց
146 B տեսակքն
147 B որ
148 A սգալեացս
149 B անշունչք
150 B յիմանալեացն
151 A մտրակեայ, այսուհետ չենք նշում
152 B զերիվայր
153 B զմտացն
154 B եւս
155 B իմանալոյն
156 B զգալոյ
157 A զսգալին, B զգալին
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Եւ բազմակատար բնութիւն։ Լծ. Աստուծոյ, որ զամենայն արար եւ կատա­
րեաց։

Եւ ո՛չ ամենառատ բարերարութեանն ծանաւթու[թիւնք]։ Լծ. Որ արարն եւ 
նախախնամէ։

Եւ զայս կամեցեալ ցուցանել արուեստաւոր բանին։ Լծ. Աստուած, որ կամե­
ցաւ այսպէս արուեստակել։

Կենդանի մի յերկոցունց յաներեւութէն ասեմ։ Լծ. Ի հոգւոյ158։
Եւ յերեւելի բնութենէն։ Լծ. Ի տարերցս։
Առնէ զմարդն։ Եւ ի նիւթոյն առնելով զմարմինն` անդէն կանխաւ եղեալ 

[յինքենէ]։ Լծ. Ըստ կարգի պատմութեանն։
Յինքենէ եւ զկենդ[անութիւն ի նմա եդ]։ Լծ. Փչեաց ի նա շունչ  կենդանի։
Զոր պատկեր Աստուծոյ։ Լծ. Գիտէ բան պատմութեանն։159

|7ա| Իբրեւ աշխարհ իմն երկրորդ ի փոքու զմեծն ի վերայ երկրի կացուցանէ։ 
Լծ. Երկրորդ, զի յետոյ արարաւ։ Եւ մեծ է մարդ, զի պատկեր Աստծոյ, եւ հնար 
իմաց արհեստի եւ գիտութեանն160, վասն զի եւ յերկնէ, թէպէտ եւ փոքր ասացին 
իմաստունքն։

Հրեշտակ այլ երկրպագելի161։ Լծ. Վասն կրկնուածոյ իրանանց162 կամ  զի ի 
միմեանց առնուն զերկրպագութիւն կամ  այլպիսի163 հրեշտակ։

Թէեւ հրեշտակ խառն։ Լծ. Ի հոգւոյ եւ ի մարմնոյ։
Տեսող երեւելի արարածոյս։ Լծ. Աչաւք։ 
Եւ ի խորհուրդ եկեալ իմանալի։ Լծ. Մտաւորական իմաստիւք ընդ իմանա­

լեացն։
Թագաւոր որոց ի վերայ երկրի ընդ թագաւորութեան [վերնոյն]։ Լծ. Զի զա­

մենայն164 ինչ  հնազանդ արար ի ներքոյ ոտից նորա, զորս ընդ իւրով ունի165 
իշխանութեամբ։

Երկրային։ Լծ. Մարմնով166։
Եւ երկնային։ Լծ. Հոգւով եւ այլն։
Միջոց մեծութեան եւ խոնարհութեան։ Լծ. Մեծ են հրեշտակք եւ փոքր զգա­

լիքս եւ միջին սոցա` մարդս։ Դարձեալ` միջոց մեծութեան, զի խոնարհ մտու­
թեամբ167։

158 A in margine ի հոգւոյ
159 B > յինքենէ …. պատմութեանն
160 A in margine մեծ է մարդ … գիտութեանն
161 B հրեշտակաց երկրպագելի
162 B իրանացն
163 B այլ այսպիսի
164 B ամենայն
165 B > ունի
166 B մարմնովն
167 B խոնարհամտութեամբ, B+ բարձրասցի անմահի եւ մահկանացուին 
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Մարմին վասն ամբառնալոյն։ Լծ. Զի տեսանելով զբնութիւն մարմնոյն` մի՛ 
հպարտասցի, եւ կամ` զի ամբարձցի առաքինութեամբ168։

Եւ հոգի յաղագս շնորհին։ Լծ. Զի հոգի է ընդունարան շնորհին։
Ոմն զի չարչարեսցի։ Լծ. Մարմինն առաքինութեամբ։
Եւ ոմն զի մնասցէ։ Լծ. Կենդանի, ըստ որում` անմահ է։
Եւ փառաւորեսցէ զբար[եգործն կենդանի]։ Լծ. ԶԱստուած անբիծ169 վարուք։
|7բ| Եւ վախճան խորհրդոցն առ Աստուած հայելովն աստուածանալն [քան

զի յայսոսիկ ինձ զանազան ի չափաւորութիւն]։ Լծ. Մեծ է այս քան զորդւոցն 
լուսոյ` հրեշտակաց եւ մարդոյ170 այս չափ զանազանութիւն։ Եւ ա՛յս է զանազա­
նութեանն չափ` սկզբնատպին նմանութիւն։

Աստանաւր ճառագայթ ճշմարտ[ութեան]։ Լծ. Բազմերջանկութեանն իմաց­
մունք ի վերայ Աստուծոյ171։ 

Զպայծառ[ութիւն] Աստուծոյ տեսանել եւ կրել։ Լծ. Ճշմարիտ պայծառու­
թիւն` Աստուած, եւ ճառագայթ նորին` մարդ, վասն զի պատկեր է։ Այլեւ զճա­
ռագայթս տեսանէ ճշմարտութեանն ըստ կարի եւ կրէ։ Աստանաւր յորում  առ 
Աստուած հայէր միշտ172 այս բարձրագոյն, զի թէպէտ եւ տեսանեն հրեշտակք, 
կրել  ո՛չ  կարեն։

Արժանաւոր։ Լծ. Կամ  զի արժանաւորի կրել  եւ կամ  արժանաւոր կապողին 
եւ արձակողին` Աստուծոյ, որ կապեացն173 ի մի զհոգի եւ զմարմին եւ արձակէ 
մահուամբ։

Եւ դարձեալ` ի բարձրագոյն կապ[ողին]։ Լծ. Ի հանդերձեալսն, զի այլ  ո՛չ  
եւ174 արձակի այն կապ։

Զսա եդ ի դրախտին։ Լծ. Զինչ  ոք երբեք էր դրախտն175։ Զմարդն։ Զինչ եւ 
էր դր[ախտն]։

Ինքն իշխանութեամբ պատուեաց։ Լծ. Զմարդն։ 

168 B ] Մարմին վասն ամբառնալոյն եւ հոգի վասն շնորհին։ Լծ. Մարմին ետ, որ չհպար
տանայր որպէս սատանայ, եւ հոգի, որ զԱստուծոյ շնորհքն կարէր տանել, զի մարմինն 
ո՛չ էր կարող։ Եւ դարձեալ` մարմինն, որ պահէր զպատուիրանն ի դրախտին, եւ անդի 
յայլ տեղ փոխէր զնա Աստուած։ Եւ հոգի, զի պատկեր Աստուծոյ էր: Եւ դարձեալ` գիտէր 
Աստուած, որ կամէր մեղանչել, մարմին արար, որ չարչարելով զինքն սրբէր ի մեղաց եւ 
ազատէր։ Դարձեալ` զի տեսանելով զբնութիւն մարմնոյն` մի՛ հպարտասցի, եւ կամ զի 
ամբարձցի առաքինութեամբ։

169 B ամբիծ
170 B մարդկան, A in marg. հրեշտակաց …. զանազանութիւն
171 B + դարձեալ` ի յայս տեղս ի դրախտին աստուծոյ ճշմարտութեան ճառագայթն պայծա

ռացուցանէր զմարդն։ Տեսանէր եւ կրէր ի յինքն, եւ թէպէտ հրեշտակք տեսանեն, այլ ո՛չ 
կրեն, զի լոյս են նոքա։

 A in marg. բազմերջանկութիւն… աստուծոյ
172 A in marg. աստանաւր … միշտ
173 B կապեաց
174 B եւս
175 B > զինչ ոք երբեք էր դրախտն
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Զի իցէ առողին բարին ո՛չ ինչ նուազ, քան զտուող սերմանս176։ Լծ. Զի զիւ­
րոյ բնութեան բարիս լիով ետ177։ Զի ինքն իշխանութեամբ աննուազ պահեսցէ 
զտուեալն, այլեւ աճեցուսցէ։

Անմահ տնկոց երկրագործ [աստուածային խորհրդոց]։ Լծ. Այլաբանու­
թեամբ ասէ` աստուածային խորհրդոցն178։

Պարզագունիցն179 եւ կատարելագ[ունիցն]180։ Լծ. Վիճիտ տեսութեամբ։ Այ­
սու` տնկագործութեամբ181 հաղորդելով Աստուծոյ` աստուածասցի182։

Մերկ պարզ[ամտութեամբ]։ |8ա| Լծ. Ի ծածկութից եւ ի խարդախութեանց։
Եւ կենդաւք183 անարուեստ[իւք]։ Լծ. Զի անկարաւտ իսկ էր։
Եւ առանց իրիք184 ծածկ[ութի]։ Լծ. Ի պէտս մարմնոյն, այլեւ չունէր պատ­

րուակ ընդդիմահար մտացն ի տեսութիւն Աստուծոյ։
Եւ տայ աւրէնս նիւթ ինքն իշխ[անութիւն]185։ Լծ. Զի186 յայտնեսցի պահպա­

նութիւն նորին։
Եւ աւրէնք պատուիրանն էր, յորոց ճաշակել արժան էր պտղոցն եւ յորս ո՛չ 

հպել187։ Լծ. Այս է` գիտութիւն խառնեալ188 ընդ իշխանութեան189, որովք զատա­
նել  մարթասցէ զչարն ի բարւոյն։

Այլ ո՛չ չարաչար իսկզբանն տնկեալ։ Լծ. Բայց անպահպանութիւն պատուի­
րանին չարացոյց զնա, զի առ ամենեւին բարին Աստուած մախանք ինչ  ո՛չ  է։

Այլ բարի էր ի դէպ ժամու190։ Լծ. 191Կատարելութեան ճաշակել։
Քանզի տեսութիւն էր տունկն որպէս իմ տե[սութիւնս]։ Լծ. Որպէս մանուկ 

մանկաբար խորհիմ  եւ խոսիմ, իսկ կատարեալ  ո՛չ  նոյնպիսի192 (հմմտ. Ա Կրնթ. 
ԺԳ 11)։ Եւ կամ  թէ կամիցի193 ոք իմաստուն եւ աստուածաբան լինել, յառաքի­
նութենէ սկսցի, վար կիր որպէս առ Ադամայ զտունկն194։

176 B > քան զտուող սերմանս
177 A in marg. զի զիւրոյ …. ետ
178 B խորհուրդ
179 B պարզագունից
180 B կատարեալ
181 B տնկագործելով
182 B ~ աստուածասցի` հաղորդելով աստուծոյ
183 B կենդան[եօք] (?)
184 B > իրիք
185 B ~ եւ տայ օրէնս նիւթին
186 B քանզի
187 Ճառի բնագրում` յորոց ճաշակելի է նմա ի տնկոցն եւ յորս ոչ մերձենալի
188 B ունել
189 B իշխանութեան
190 B ժամանակին
191 B + ի
192 B ոչն յայնպիսի
193 B կամեսցի
194 A in marg. վար կիր …. տունկն
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Յոր ելանել<անել>195 կատարելագունիցն։ Լծ. Առաքինութեամբ, իմաստու­
թեամբ եւ հասակաւ։

Է զգուշագոյն։ Լծ. Այլ  ո՛չ  ցանկացելոցն մարմնաւոր փառաց եւ հեշտու­
թեանց։

Եւ վասն զի մախանաւք բանս եւ կնոջն խաբմամբ։ Լծ. Զի կակղացաւ մի 
անհասան|8բ|եցոյց զի ընդ վճռաւ արկցէ մահուն196։

Զպատուիրանն մոռացաւ զտու[եալն]։ Լծ. Եւ կերաւ ի դառնութեան յեղկե­
լիս յայս ածելով197 զմեղ կեանս։

Իմ իսկ համարեալ է նորայն։ Լծ. Վասն զի բոլոր բարեացն իմացելոց ար­
տասահմանի։

Եւ յոլովագունիւք խրատի պատուհասիւք։ Լծ. Յանցն198 իւրսն ըստ աճման 
մեղանացն։ 

Եւ զի դժնդակ էր հիւանդութիւնն զաւրաւորագունին կարաւտեցաք բժշկի եւ 
դեղոց199։ Լծ. Աստուծոյն բանի։

Որ է նախքան զյաւիտեանս։ Լծ. Զայս ասէ, զի ցուցցէ, թէ այս մարդ200 նոյն 
ինքն է, որ յառաջ քան զ յաւիտեանս։

Կերպարանն սկզբնատպին։ Լծ. Աստուծոյ Հաւր201։ Ինքեամբ ցուցանելով 
զկամս եւ զխնամս202 Հաւրն։ Կնիք իմաստանւոյ203 յայտնէ զկնքաւղն, եւ Որդի 
հայտնէ204 զՀայր` որպէս զսկզբնատիպ205։

Շարժեցեալ կնիք։ Լծ. Քանզի ծնաւ Հայր զՈրդի եւ կնիքն հաստատուն է, զի 
այլ  ո՛չ  եւս ծնանի եւ քանզի ամենայն կնիք ի206 շարժելն եղծանի, իսկ Աստուծոյ 
շարժեցեալ  անեղծ եւ անապական եւ ի նոյնութենէ միշտ։ Դարձեալ` շարժեցեալ 
կնիք, զի շարժեցաւ ի մարդանալ, եւ ի հաւասարութեան կայ207 Հաւր անշար­

195 B ելանել
196 B > եւ վասնզի ….. մահուն
197 B ածեալ
198 B յանցան
199 Ճառի բնագրում` զաւրաւորագունի կարաւտանալ դեղոյ ի դժնդակագոյն հիւանդու

թիւնսն
200 B > մարդ
201 B > աստուծոյ հաւր
202 B ~ զխնամս եւ զկամս
203 B իմաստանոյ
204 B > հայտնէ
205 A in marg. կնիք իմաստնոյ …. որպէս սկզբնատիպն
206 B > ի
207 A կա, այսուհետ չենք նշում
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ժապէս208, վասն որոյ եւ անփոփոխելի ասէ պատկեր209 ի մերակերպութեանն210 
անձ եւ էութեանն211 Հաւր։

Հաւր սահման եւ բան։ Լծ. Զի Որդւով սահմանի հայրութիւն Հաւր եւ Բան 
յայտնիչ212 ծնաւղին, որպէս եւ իմաստութիւն ասի։

Յիւր կերպարանն գայ։ Լծ. Ի մարդն,213 որ զէութիւնն214 միայն ունէր, բայց 
թաղեալ  էր յախտսն215։

Եւ մարմին |9ա| զգենու եւ վասն մարմ[նոյ] եւ հոգի իմանալի [վասն իմոյ 
հոգւոյս]։ Լծ. Ընդդէմ  Ապողինարի է այս։

Նմանէաւն զնմանն մաքրելով։ Լծ. Ամենայնիւ զոր առն ի մէնջ, բաց ի մե
ղաց։

Ծնեալ ի Կուսէ։ Լծ. Որ մաքուրն հոգւով եւ մարմնով եւ լի Աստուծոյ Հոգ­
ւովն216։

Քանզի պարտ էր ծննդեանն պատիւ [ընդունել]։ Լծ. Սակս անապականու­
թեան։

Եւ կուսութեան նախապատու[ութիւն]։ Լծ. Զի յայնմ  հետէ սակաւ նախա­
պատիւ լինել  կուսութիւն217 ի ծնունդս աւազանին։

Եւ եկեալ Աստուած հանդերձ առեցեալ։ Մի յերկուց ընդդի[մակացն` մարմ
նոյ եւ հոգւոյ]218։ Լծ. Մի ասէ զհոգի219 եւ զմարմին, եւ մի` զաստուածութիւն Բա­
նին։

Յորոց մին աստուածացաւ։ Լծ. Մարդն։
Եւ մինն220 աստուածացոյց։ Լծ. Բանն` զիւր մարդկութիւն։
Ո՜վ նոր խառնմանն։ Լծ. Բազում  են խառնութիւնք221, իսկ այս նոր քան զա­

մենայն եւ որիշ  յայնց խառնութեանց։ Նաեւ քան զառաջինն ի շարախառնու­
թենէ տարերցն եւ յոգւոյ եւ մարմնոյ։ Իսկ աստ Աստուած անճառապէս խառնի 
եւ անշփոթ մնայ։

208 B անշարժ
209 B > ասէ պատկեր
210 B մերակերպութեանն] մեր կերպարանութեան
211 B էութեան
212 B + է
213 B + զի
214 B զէութիւն
215 B յախտն
216 B հոգով
217 B կուսին
218 B > մի յերկուց ընդդիմակացն մարմնոյ եւ հոգւոյ
219 B զհոգին
220 B միւսն
221 B խառնումն
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Ո՜վ սքանչելի խառնուածոյն։ Լծ. Զի ընդ ամենայն, որ ինչ  է մարդ, ճշմար­
տապէս միանայ անբաժանաբար` բայց յանգոսնելեաց կրից222։

Որ էրն։ Լծ. Աստուած։
Լինի։ Լծ. Մարդ։
Եւ ստացիչն։ Լծ. Զամենայն եւ զմարդն արաչութեամբ ստացուած մեզ լինի 

եւ ընդ ստացուածս համարի վասն անճառելին միութեան223։
Եւ անտանելին տար[եալ լինի]։ Լծ. Միջոցով հոգւով։
Աստուածութեանն Որդւոյ միջնորդ|9բ|ելով եւ մարմնոյ թանձրագ[ունի]։ 

Լծ. Որպէս եւ մերս շնչատեսակ բանականին224 հոգւոյ եւ զգայականին մարմնոյ 
շաղկապէ225, այսպէս եւ բանականս226 հոգի աստուածութեանն227 եւ մարմնոյս։

Լցեալն թափի։ Լծ. «Իւղ թափեալ  է անուն քո» (հմմտ. Երգ. Ա 2), եւ առ 
փոքր ինչ  տնտեսութեանն ժամանակաւ։

Զի՞նչ է ճոխութիւն։ Լծ. Զոր շնորհեաց։
Զի՞նչ յիս խոր[հուրդս]։ Լծ. Վասն որո՞յ իրաց յայս գայ, զի ընկալայ զկեր

պարանն եւ ոչ  պահեցի228։ Գայ առնու զմարմինս եւ պահէ զկերպարանն վասն 
անմահացուցանելոյ զմարմինս։

Զերկրորդ հաղորդութիւն հաղորդի յոյժ հրաշա[լի]։ Լծ. Քանզի բնութեամբ 
միանայ։

Որ քան յայնժամ ի վեհագունէն ետ։ Լծ. Զամենայն աստուածավայելուչ  եր­
ջանկութիւն։

Այժմ ի վատթարագունէս առնու։ Լծ. Զքաղցն եւ զծարաւ, եւ զամենայն 
մարդկաւրինագոյնսն229։

Այս` քան զառաջինն աստուածատե[սակագոյն]։ Լծ. Եւ բարձրագոյն երեւի։
Որք բարձրագոյն եւ մաքուր միտս ունին։ Լծ. Զի այն կերպարան միայն եւ 

սա` ճշմարտութիւն։
Զի՞նչ ասիցեն մեզ դառ[ինք]։ Լծ. Ոյք համարս խնդրէն յԱստուծոյ, եւ գովե­

լի մարդասիրութեան կենարարին ընդդիմաբանեն, զորս230 ստացաւ վերստին 
եւ չե՛ն շնորհակալ։ Վասն որոց231 զուր մեռաւ Կենարարն։ Ոյք ասեն` զի՞նչ  կա­
րաւտութիւն էր Աստուծոյ այսպէս առնել: Ոյք զայսպէսն ասեն, անճաշակ են 
ի սիրոյն Աստուծոյ եւ ըստգտանեն զբարեգործելն Աստուծոյ, զորս խստագոյն 

222 A յանկոսնելեաց
223 B + եւ անտանել մերովս հոգով
224 B բան
225 B > բանականին հագւոյ եւ … շաղկապէ
226 B բանական
227 B աստուածութեան
228 B > եւ ոչ պահեցի
229 B մարդիկ աւրինագոյնսն
230 B զոր
231 B որոյ
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յանդիմանէ սուրբս այս, |10ա| եւ զամենայն խոնարհագոյնսն յաւելլով232 ի վերայ 
էած։

Քանզի ճրագ ելոյց [զիւր մարմինն]։ Լծ. Ճրագ ասէ զմարմինն եւ լոյս` զաս­
տուածութիւն, զոր ելոյց եւ եդ ի վերայ աշտանակի խաչին` ըստ առակին Բա­
նի233 (հմմտ. Մտթ. Ե 15):

Եւ զդրամն եգիտ [զթագաւորական պատկերն թաղեալն յաղբ յախտսն]։ Լծ. 
Որ զէութիւնն234 ունէր, բայց թաղեալ  էր եւ զբարւոք235 էանալն շնորհեաց մաք­
րելովն։

Եւ զի յաղագս ի վայր կորացելոյ236 քանանացւոյ հոգւոյն։ Լծ. Որ կարկա­
մեալն էր ի մեղացն, խոնարհի անմեղն, զի ընդ ինքեան բարձրացուսցէ237 եւ այլն 
ամենայն։

Քանզի առաքեցաւ։ Լծ. Եթէ առաքելութեան238 անուն սպասաւորի եւ ծա­
ռայի։ Այլ իբրեւ զմարդ առաքեցաւ եւ ո՛չ  մերկ աստուածութեամբն։

Զի կրկին էր։ Լծ. Աստուածութիւն եւ մարդկութիւն, ըստ որում  քաղցեալ239 
եւ այլն։

Եւ եթէ իբրեւ զԱստուած [զի՞նչ այս]։ Լծ. Եւ ո՛չ  այս ըստգտանելի240։
Զի առ ի հաճութիւն Հաւր զառաքումնն իմասցիս։ Լծ. Եւ մի՛ ծառայական։
Առ որ ի վեր բերէ զիւրն։ Լծ. Առ Հայրն` ասելով. «Ես եկի յանուն Հաւր իմոյ 

եւ գործեմ  զգործս առաքիչին զիս»241 (հմմտ. Ղկ. Ե 36)։
Եւ իբրեւ զսկիզբն զանժամանակն պատուէ։ Լծ. Որպէս զպատճառ իւրոյ 

ծննդեանն եւ առաքման եւ կամ  իբրեւ զսկիզբն անժամանակն Որդի պատուէ, 
զի մի՛ թուէսցի ընդդէմ կամացն Հաւր։

Ըստ որում մատնել ասի ի Հաւրէ242։ Լծ. Մատնեաց զՆա վասն մեղաց մ[եր]։
Այլեւ243 զինքն մա|10բ|տն[եաց]։ Լծ. Յորժամ  ետ զինքն ի ձեռս խաչահա­

նուացն։
Եւ յարուցեալ ի Հաւրէ244։ Լծ. Աստուած Հայր յարոյց զՆա ի մեռելոց։
Այլեւ զինքն յարուցանէ։ Լծ. Իշխանութիւն ունիմ  առնուլ  զսա։

232 B յավելլով
233 B բանին
234 B զէութիւն
235 զբարիոք
236 B կորացեալ
237 B բարձրացուցէ
238 B առաքելութեանն
239 B քաղց
240 A ստգտանելի, B + է
241 B իմոյ
242 B > ի հաւրէ
243 B այլ
244 B գրեալ է` եւ հարուցեալ
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Բայց դու զնուազեցուցիչսն ասես եւ զբարձրացուցանողաւք զանց առնես245։ 
Լծ. Որպէս անիմաստ եւ ապերախտ։

Զորս246 եւ այժմ կրէ բանն։ Լծ. Յերկակողմանի չար աղանդիցն։
Յոմանց247 իբրեւ զԱստուած աւծանի։ Լծ. Ի սաբելիանոսացն248 հրէաբար 

խորհողաց։
Եւ ի կիսոց իբրեւ զմարմին անպատուի եւ բաժ[անի]։ Լծ. Յարիանոսաց249 

հեթանոսաւրէն իմացողաց։
Որո՞ց բարկասցի առաւել կամ  ո՞յց թողցէ։ Լծ. Քանզի չեն իսկ ներելոյ ար­

ժանի երկոքին կողմանքն250, քանզի Սաբելի բաժանել  պարտ էր զանձնաւորու­
թիւն ամենասուրբ Երրոդութեանն251, եւ Արիոսի` միաւորել  աստուածութեամբն 
եւ հաւասար խոստովանել։

Զի եթէ գայթագղես մարմնովն ըստ հրէիցն եւ կամ  չհաւատաս աստուածու
թեանն252 ըստ դիւաց։ Լծ. Չարագոյն քան զերկոսին գտանիս253 եւ կամ  ասելն` 
Քրիստոսն յաւիտեան կայ. այս զուգապատիւ254։

Զի հրեայքն [Որդւոյն կոչումն] զզուգապատութեան ձայն իմացան։ Լծ. Զե­
կեալն ի Հաւրէ ի վերայ Միածնին մինչ  մերձն էին ի Յորդանան, թէ Որդի է ի 
բնութենէ Հաւրն է255։

Եւ դեւքն հալածեալք Աստուած գի[տասցին]։ Լծ. Ասելով` «Գիտեմք զքեզ 
սուրբդ Աստուծոյ»256 (հմմտ. Ղկ. Դ 34)։

Արդ` լաւ է քեզ թլփատել եւ դիւահարել, [զի ասացից ինչ ծաղրականս]։ Լծ. 
Ըստ Պաւղոսի` ծաղրականս յաւելու, թէ. «Երանի թէ մաւտակտուր լինէին խռո­
վիչքն ձեր» (հմմտ. Գաղ. Ե 12)։

|11ա| Արդ` փոքր ինչ յետոյ տեսցես սրբեալ զՅիսուս զիմ  զանմաքրութիւնն։ 
Լծ. Զմիւսոյ ճառեն ակնարկէ եւ առ ի յանդիմանութիւն չարացն ասէ զայս:

Որք զնուազեցուցիչսն միայն յաւելին։ Լծ. Մի՞թէ եւ այս փոքրկութեան։
Մանաւանդ, սրբել մաքրութեամբն զջուրսն։ Լծ. Այս բարձրագոյն եւ խորհր­

դական։ Քանզի ինքն չէր կարաւտ մաքրութեան, բարձիչն մեղաց257, այլ  իւրով 
մկրտելովն տայ զաւրութիւն ի ջուրսն հոգւոյ եւս առնել  մաքրութիւն, զկնի որոյ 

245 B ] բայց դու զնուաստացուցիչս ասես զբարձր
246 B զոր
247 A յովմանց
248 B սաբելիոսացն
249 B յարիանոսացն
250 B ] քանզի չար են իսկ ներելոյ արժանի չեն երկուք կողմնքն
251 B երրորդութիւն
252 B աստուածութեան
253 B գտանին
254 A in marg. եւ կամ ասելն … այս զուգապատիւ
255 B > է
256 A աստուած
257 B մեղացն
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յաւելու զամենայն իսկ բարեգործական258 զաւրութիւնս սքանչելեացն տնաւրի­
նաբար մինչեւ ի կատարումն տարեկան քաղցրութեան նորա։

Բայց այժմ ինձ ընկա՛լ զծնունդն եւ խայտա՛։ Լծ. Ո՛վ  թագաւոր, եւ կամ  հա­
մաւրէն հաւատացեալք, զի վասն սորին իսկ է ծննդեանս բանս259։

Թէպէտ եւ ո՛չ իբրեւ զՅովհաննէս260։ Լծ. Մաքուր յորովայնէ։
Այլ իբրեւ զԴաւթի ի հանգչել տապանակին։ Լծ. Քանզի եւ նա՛ թագաւոր եւ 

դո՛ւ, նա` առաջի261 աւրինակին եւ դու` ճշմարտութեանն262։
Եւ յաշխարհագրէն պատկառեա՛ որով յերկինս գր[եցար]։ Լծ. Որպէս ի հո­

ռովմայեցւոցն իշխանութենէ յիւրաքանչիւր հայրենիս, այսպէս եւ դու յերկնա­
ւորն թագաւորէ263 յառաջին հայրենիսն։

Զծնունդն պաշտեա՛։ Լծ. ԶՏեառնն եւ զքոյին264 լուացմանն։
Որով արձակեցար ի կապանաց ծն|11բ|նդեանն265։ Լծ. Յանիծիցն։
ԶԲեթղահէմ պտ[ուեա՛]։ Լծ. Զփոքրն266 աւրինակն267 եւ զեկեղեցի։
Որ զքեզ առ դրախտն վերստին տարաւ։ Լծ. Որ եւ դրախտ իսկ է ի վերայ 

երկրի։
Մսրոյն երկիր պա՛գ։ Լծ. Յորում  եդաւ Քրիստոս եւ այսաւր սեղանւոյն սրբոյ 

յորում  հացն կենաց կեանս տայ կերողաց։
Ծանի՛ր իբրեւ եզն268 [զստացիչ իւր Իսայիաս հրամայէ քեզ] եւ [իբրեւ] էշ 

զմսուր Տեառն [իւրոյ]։ Լծ. Սակս այնր, որ փոխանակ պաճար եղեն կերակրոյ 
կենացն հացիւ կերակրէ զքեզ, իսկ զբան հաւատոյն զանմտութիւն անասնական 
թողուլ  հրամայէ։

Ապա եթէ ի մաքրոցն ոք [են]։ Լծ. Ի հաւատացելոց եւ ի սրբեցելոց269 աւա­
զանաւն։

Եւ զորոճումն ի վե՛ր ածես։ Լծ. Զիմաստս հոգւոյն ի կենդանութիւն անձին 
քո։

Եւ ի270 զոհսն յարմարագոյն։ Լծ. Զի եւ դո՛ւ պատարագիցիս Աստուծոյ միշտ։
Իսկ եթէ յանմաքրոցն տակաւ եւ յանուտել եւ ի հեթանոսական մասն։ Լծ. Ի 

չեւ եւս հաւատացելոցն ասէ։

258 A բարեգործակ
259 B վասն ծննդենէս է բանս, A in marg. ծնընդեանս
260 B յովանէս
261 B յառաջի
262 B ճշմարտութեան
263 B թագաւոր
264 A քոին
265 B > ծննդեանն
266 B > զփոքրն
267 B զաւրինակն
268 B զեզն
269 B սրբեցելոցն
270 B զի
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Ընդ աստեղն271 ընթա՛։ Լծ. Այսաւր հաւատովք, զի եւ նոքա հեթանոսք առաջի 
աչաց տեսցես զամենայն։

Եւ ընծայ բեր272 խորհրդական ոսկ[ի եւ խունկ եւ զմուռս]։ Լծ. Զհաւատս, 
զ յոյս եւ զսէր, կամ` զսրբութիւն եւ զաղաւթս եւ զմեռելութիւն մարմնոյ։

Իբրեւ թագաւորի։ Լծ. Բնաւից։
Եւ273 իբրեւ Աստուծոյ։ Լծ. Արարչի։
Եւ որպէս յաղագս քո մեռելոյ։ Լծ. Յոքնապատիկ էր ախտաւորի, քանզի 

անպարտական էր մահու։
|12ա| Ընդ հովիւսն փառաւորեա՛։ Լծ. Ընդ քահանայապետսն։
Ընդ հրեշտակսն աւրհնեա՛, [ընդ հրեշտակսն պարեա՛]։ Լծ. Ընդ քահանայսն։
Ընդ հրեշտակապետսն պարեա՛։ Լծ. Ընդ հովուապետսն։
Եղիցի հասարակ տաւն երկնաւորաց274 եւ երկրաւ[որաց զաւրութեանց]։ Լծ. 

Ընտրելոցն Աստուծոյ եւ համաւրէն մարդկան, վասն որոց այսպիսի փրկութիւն։
Քանզի հաւատամ եւ նոցա զուարճակից լինել եւ ուրախա[նալ] որպէս էնն 

մարդասէր եւ աստուածասէր։ Լծ. Ըստ275 երկնայնւոցն, եւ այս պաշտաւնեայք 
Աստուծոյ, որք զհասարակաց276 սիրեն զկեալն, որպէս եւ Պետրոսի ասաց Տէրն. 
«Արածեա՛ զոչխարս իմ» (Յովհ. ԻԱ 16)։

Որպէս զնոսա։ Լծ. Զհրեշտակս։ Ի համբարձմանն Տեառն այսպէս խրատեն, 
եւ այս զհրեշտակք զմարդիկ բանալ  զդրունս մտաց եւ ընդունել  զՏէր։

Զմինն ատեա՛ որոց ի Քրիստոսի ծն[նդեանն] զՀերոդի մանկասպ[անու
թիւն]։ Լծ. Զատելի գործ277 սպանութեանն առ ի նենգել  զանմեղս։

Մանաւանդ` պատկառեա՛ ի հասակակից Քրիստոսի նոր սպանմանէն 
յաւժ[արեցելոյ]։ Լծ. Զի ի յաւժարական մահ համարեալ278 եղեւ նոցայն։ Իսկ քո 
յաւժարութիւն, զի կատարեալ  էս279 հասակաւ, ի ձեռին քումմէ280 եւ եթէ յաւժա­
րեսցիս ի հաւասարութիւն281 եկեսցես նոցա։

Եթէ յԵգիպտոս փախիցէ, [յաւժարութեամբ] փախիր ը[նդ նմա]։ Լծ. Եթէ 
նեղութիւն եւ փախուստ հասանիցէ կրել, ընդ Քրիստոսի ես, եւ Նա մաւտ է առ 
քեզ։

271 B աստեղս
272 B ընծայաբեր
273 B > եւ
274 B երկնաւորացն
275 B ընդ
276 B հասարակացն
277 B > գործ
278 B համարել
279 B է
280 A քումէ
281 B հաւասարութիւնն
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|12բ| Եւ եթէ յԵգիպտոս յամիցէ կոչեա՛ [զնա յԵգիպտոսէ] զգեղեցիկ անդ 
երկրպագեալն։ Լծ. Յորժամ  յամիցես ի նեղութան282 եւ ի հալածանսն` կոչեա՛ 
զՔրիստոս յաւգնականութիւն քեզ, որում  գեղեցկապէսն երկրպագեցեր։ Կամ  
առ թագաւորն իսկ ասէ, զի զարտասահմանեալ283 հարսն վասն Քրիստոսի անդ­
րէն դարձուսցէ։

Ընդ ամենայն ճանապարհորդեա՛ ընդ հասակսն284 Քրիստոսի անարատու
թեամբ։ Լծ. Անխոտոր հաւատով եւ կատարեալ  առաքինութեամբ։

Իբրեւ Քրիստոսի285 աշակերտ։ Լծ. Զի որ բառնա զխաչն, նա է աշակերտ 
Նորա։

Սրբեցի՛ր։ Լծ. Մկրտութեամբ։
Թլփատեցի՛ր։ Լծ. Զսրտի։
Ի բա՛ց բարձ որ ի ծն[նդենէն] ծածկոյթ [էր]։ Լծ. Զմեռելոտի գործս։
Յետ այնորիկ վարդապետեա՛ ի տաճա[րին]։ Լծ. Յեկեղեցւոջ, յորժամ  բա­

ւականիցես եւ զայլս ուսուցանել։
Զաստուածավաճառսն [ի բա՛ց վարեա՛]։ Լծ. Զհերձուածողսն եւ զկեղծաւորս, 

զանարժան286 սրբոյ խորհրդոյն287։
Քարկոծեցի՛ր։ Լծ. Զի ամենայնիւ նմանակից Տեառն լիցես288։
Եթէ առ Հերովդէս ածցիս, մի աւելի պատ[ասխանի տար]։ Լծ. Յորժամ  

տանիցին289 զձեզ առաջի թագաւորաց։
Ամաչէ՛290 ի քումմէ291 լռ[ութենէդ]։ Լծ. Զի հանդարտութիւն եւ զգազանս 

զգաւնացուցանէ։
Եթէ մտրակիցիս292։ Լծ. Այսինքն` գանեսցիս իբրեւ զՏէրն։
Եւ զպակասելն եւս խնդրեա՛։ Լծ. Որպէս Պաւղոս լնոյր զպակասութիւն։
Ճաշակեա՛ ի լեղոյն յաղա[գս ճաշակմանն]։ Լծ. Ի դառնագոյն վարուց, զի 

հատուսցես զպարտսն։
|13ա| Քացախ արբ[ջի՛ր]։ Լծ. Զքացախուտ հայհոյութիւնսն, եւ ասա, հայհո­

յէին յանձն առնուաք։
Հայցեա՛ թուք։ Լծ. Որովք293 Տէրն քո նախատեցեաւ։
Ընկա՛լ զապտակս։ Լծ. Ըստ աւրինակին եւ ըստ խրատուն։

282 B նեղութեանն
283 B զարտասահմանել
284 B հասարակսն
285 B > քրիստոսի
286 B զանարժանս
287 A in marg. զանարժան սրբոյ խորհրդոյն
288 B լիցիս
289 B տանիցեն
290 Ճառի բնագրում` պատկառեա՛
291 B քումէ
292 B մտրակեսցես
293 B որով
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Փշաւք294 պակասեսջի՛ր295 խոշորագ[ունիւք]։ Լծ. Որովք չարչարի մարմին եւ 
լուսեղէն առ թէ հոգւոյն պսակ։

Զգեցի՛ր զկարմիրն։ Լծ. Արեամբ զկատարումնն296 ասէ եւ զարեամբ չափն։
Ընկա՛լ զեղեգն։ Լծ. Գաւազան թագաւորական եւ կամ  գրիչ  յորդեգրու­

թեան297 կեանսն։
Երկրպագեցի՛ր298 խաղ արարողացն զճշ[մարտութիւնն]։ Լծ. Քանզի եւ դու 

յետոյ պատուեսցիս ըստ ճշմարտութեանն299։
Կատարա՛ծ։ Լծ. Ի վերայ այլոցս։
Խաչակի՛ց։ Լծ. Յաւժարութեամբ եւ հաւատովք եւ առաքինութեամբ։
Գերեզմանակի՛ց։ Լծ. Թաղեալք ընդ նմին մկրտութեամբ։
Մահակի՛ց։ Լծ. Մեռարուք, եւ կեանքն ձեր ծածկեալ  են ընդ Քրիստոսի300։
Զի ընդ նմա յարիցես եւ ընդ նմին [փառաւորեսցի՛ս]։ Լծ. Յարուցեալք301 ի 

մեռելութիւնէ մեղաց եւ յայնժամ  յայտնեսցուք ընդ Նմա փառաւք302։
ԶԱստուած տեսանելով որքան է։ Լծ. Զի տեսանելոց եմք զՆա որպէս եւ էն։
Եւ տեսեալն որ Երրորդութեամբն երկր[պագեալ]։ Լծ. Կամ  զմարդկութիւն 

Բանին ասէ, վասն անճառ միաւորութեանն303 եւ կամ  մեք փառաւորիմք ընդ 
Երրորդութեանն, յորժամ  ի սեղան արքայութեանն304 բազմիցիմք եւ անցեալ  
պաշտիցէ ըստ խոստմանն, եւ կամ  նոր եւ չնաշխարհիկ է յայտնութիւն խորհր­
դոյն։

|13բ| Զոր եւ այժմ հաստատել ի մեզ մաղթեմք։ Լծ. Աղաւթիւք, զի ա՛յս է ժա­
մանակ ընդունելոյ զայն։

Որքան հասանելի է305։ Լծ. Զհայելին առաջի ունելով մտաց մերոց։
Կապելոցս մարմնով ի Քրիստոս Յիսուս ի Տէր մեր։ Լծ. Քանզի մարմնակից 

եմք ըստ որում  մարդն եղեւ եւ հաւատովք եւս ընդ Նմա եղիցո՛ւք, որ է՛306 փա­
ռաւորեալ  այժմ  եւ յամենայն307 յաւիտեանս, ամէն։

294 B փշովք
295 Ճառի բնագրում` պսակեցիր
296 B զկատարումն
297 B որդեգրութեան
298 B + ի
299 B ճշմարտութեանն
300 B քրիստոսիւ
301 B > յարուցեալք
302 B ~ փառօք ընդ նմա
303 B միաւորութեան
304 B արքայութեան
305 Ճառի բնագրում` հաստատելի է։
306 B + աւրհնեալ եւ
307 B միշտ եւ
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РЕЗЮМЕ

Статья представляет собой первое издание Разъяснений на “Слово на Богояв
ление" Григория Назианзина, приписываемых церковному автору XII века Дави
ду Кобайреци. Она основывается на таких первоисточниках, как манускрипты № 
5602 и № 1480 Матенадарана. Начиная с XI в. в Армении, в богословских школах 
Ахпата и Санаина, бытовала традиция писания разъяснений на “Слово на Богояв
ление” Григория Богослова, которые служили экуменическо-полемическим инст
рументом в дискуссии с византийской и грузинской церковными властями. Сбор
ник Разъяснений Давида был написан для использования в широких богословских 
кругах. Тщательное исследование текста Разъяснений на "Слово на Богоявление" 
выявляет, что герменевтика Давида Кобайреци несет в основном тринитарный 
характер, так как он пытается анализировать слова Григория Богослова в его соб
ственной эпохе в условиях споров с оппонентами IV века. Тем не менее, в своем 
общем богословском направлении Разъяснения Давида Кобайреци на "Слово на 
Богоявление" написаны в антидиофизитском духе.

SUMMARY

The article includes the editio princeps of the Commentaries on Gregory of 
Nazianzus’ Oration “On the Epiphany of our Lord” attributed to the 12th century 
ecclesiastic author David of Qobayr. It draws upon primary sources such as manuscripts 
№ 5602 and № 1480 of “Matenadaran”. There was a tradition of writing commentaries 
on Gregory of Nazianzus’ Oration “On the Epiphany” in the theological schools of 
Haghpat and Sanahin in Armenia properly since the 11th century which had served 
as ecumenical-polemical tools for debating with Byzantine and Georgian Orthodox 
authorities. The collection of Commentaries by David was composed for the use within 
the broad theological circles. Careful investigation of the text of the Commentaries 
“On the Epiphany” elucidates, that David of Qobayr’s hermeneutics carries mostly 
Trinitarian character attempting to analyze the words of Gregory of Nazianzus within 
his own timeframe and in the terms of disputes with his forth-century opponents. 
Nevertheless, in its overall theological direction, the Commentaries “On the Epiphany” 
by David of Qobayr have anti-duophysit spirit.



	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	

ՔՆԱՐ ՅԱՐՈՒԹԻՒՆԵԱՆ
ՄՄ

ՀԵԹՈՒՄ Բ. ԱՐՔԱՅԻ ՄԻ ԱՆՅԱՅՏ
ՅԱՅՍՄԱՒՈՒՐՔԻ ՆՈՐԱՅԱՅՏ ՄԱՍՈՒՆՔԸ

(ՄՄ Հմր 4744 ՁԵՌԱԳՐԻ ՊԱՏԱՌԻԿ-ՊԱՀՊԱՆԱԿԸ)

Ձե­ռագ­րե­րի նկա­րագ­րու­թեան ու ձե­ռագ­րա­ցու­ցակ­նե­րի կազ­մու­թեան 
աշ­խա­տանք­նե­րում մեծ կա­րե­ւո­րու­թեան եւ ու­շադ­րու­թեան են ար­

ժա­նա­նում նրանց պա­տա­ռիկ­ներն ու պա­տա­ռիկ-պահ­պա­նակ­նե­րը: ­Տար­բեր 
պատ­ճառ­նե­րով ա­ւե­լի հին ձե­ռագ­րե­րից ան­ջա­տած եւ այլ ձե­ռագ­րե­րի կազ­
մում իբ­րեւ պահ­պա­նակ գոր­ծա­ծուած թեր­թը (թեր­թե­րը) կա­րող է ոչ միայն 
բնագ­րա­յին հնա­գոյն նմուշ բո­վան­դա­կել, կա­րե­ւոր տե­ղե­կու­թիւն­նե­րով յի­
շա­տա­կա­րան ու­նե­նալ կամ ուղ­ղա­կի լրաց­նել ո­րե­ւէ ձե­ռագ­րի պա­կա­սող 
հա­տուած, այ­լեւ լի­նել եր­բե­ւէ գո­յու­թիւն ու­նե­ցած եւ մեզ չհա­սած ձե­ռագ­
րից, եր­բեմն էլ՝ գրա­կան ո­րե­ւէ ստեղ­ծա­գոր­ծու­թիւ­նից մնա­ցած միակ թերթ 
եւ վկա­յու­թիւն: Դ­րա­նով իսկ, ե­թէ պա­տա­ռիկն ան­գամ ո­րե­ւէ կա­րե­ւոր 
բնագ­րա­յին կամ այլ նո­րու­թիւն չու­նե­նայ, անգ­նա­հա­տե­լի է դառ­նում նրա 
ար­ժէ­քը. ցան­կա­ցած նոր ձե­ռագ­րի մա­սին տե­ղե­կու­թիւ­նը հայ գրչու­թեան 
եւ ման­րան­կար­չու­թեան, ա­րուես­տի, գրչա­կենտ­րոն­նե­րի պատ­մու­թեան ան­
յայտ եւ բաց է­ջե­րը լրաց­նող մի օ­ղակ է: ­Պա­տա­ռի­կի քննու­թեամբ կա­րե­լի է 
մօ­տա­ւոր վե­րա­կանգ­նել ձե­ռագ­րի չա­փե­րը, ո­րո­շել գրչու­թեան ժա­մա­նա­կը, 
բո­վան­դա­կու­թիւ­նը: Եր­բեմն ո­րե­ւէ փոք­րիկ տուեա­լի հի­ման վրայ կա­րե­լի է 
մի ամ­բողջ բա­ցա­յայ­տում կա­տա­րել՝ պար­զե­լով ան­գամ գրչին, ստա­ցո­ղին, 
գրչու­թեան վայ­րը կամ յստակ ժա­մա­նա­կը:

­Ներ­կայ աշ­խա­տան­քը նման մի փորձ է՝ հիմ­նուած ­Մաշ­տո­ցի ա­նուան 
­Մա­տե­նա­դա­րա­նի (այ­սու­հե­տեւ՝ ՄՄ) Հմր 4744 ձե­ռագ­րի պա­տա­ռիկ-պահ­
պա­նա­կի տուեալ­նե­րի վրայ` մա­տե­նա­գի­տա­կան ու ձե­ռագ­րա­գի­տա­կան 
փաս­տե­րի եւ պատ­մա­կան ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նին վե­րա­բե­րող տե­ղե­կու­թիւն­
նե­րի հա­մադր­մամբ ու վեր­լու­ծու­թեամբ:
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ՄՄ Հմր 4744 ձե­ռա­գի­րը ՋՂԵ. (1546) թուին Ծ­պա­տում գրուած ­Յայս­
մա­ւուրք է1, ո­րը վեր­ջին 510 թեր­թից յե­տոյ ու­նի մա­գա­ղա­թէ պա­տա­ռիկ-
պահ­պա­նակ (30.5x23.5 սմ)՝ ստա­ցուած զոյգ թեր­թե­րի բա­ցու­մով, թեր­թե­
րից մէ­կի երկ­րորդ սեան ըն­դեր­կայ­նա­կի հա­տու­մով եւ եզ­րա­հա­տու­մով: 
­Պա­տա­ռիկ-պահ­պա­նա­կը երկ­սիւն է (21x15.7 սմ), ու­նի 31 տող եւ գրուած է 
բո­լորգ­րով: ­Ձե­ռագ­րի նկա­րագ­րու­թեան ժա­մա­նակ պար­զե­ցինք, որ պա­տա­
ռիկ-պահ­պա­նա­կը Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­ցու խմբագ­րու­թեա­նը (Բ.) պատ­կա­
նող ­Յայս­մա­ւուր­քից է2 եւ ու­նի ­Յու­նի­սի Լ., ­Յու­լի­սի ԺԱ., ԺԲ. ԺԳ. օ­րե­րի 
հա­մա­պա­տաս­խան սրբե­րի վար­քեր ու վկա­յա­բա­նու­թիւն­ներ եւ ստա­ցո­ղի 
յի­շա­տա­կագ­րու­թիւն: Ն­կա­տի ու­նե­նա­լով, որ մեր բնա­գի­րը տեղ-տեղ տար­
բեր­ւում էր «­Հա­մա­բար­բառ ­Յայս­մա­ւուր­քի» նոյն խմբագ­րու­թեան շա­րա­
դրան­քից, ինչ­պէս նաեւ ա­պա­գայ քննու­թիւն­նե­րի դիւ­րաց­ման նպա­տա­կով՝ 
բնագ­րի վեր­ծա­նու­թիւ­նը, ըստ ՄՄ-ի պա­տա­ռիկ-պահ­պա­նակ­նե­րի նկա­
րագր­ման սկզբունք­նե­րի, ամ­բող­ջու­թեամբ բե­րել ենք յօ­դուա­ծիս վեր­ջում:

­Պա­տա­ռի­կի ու­նե­ցած ներ­կա­յիս չա­փե­րի, տո­ղե­րի, գրա­դաշ­տի մե­ծու­
թեան հի­ման վրայ նախ­նա­կան ձե­ռագ­րի մօ­տա­ւոր չա­փերն են՝ եր­կա­րու­
թիւ­նը՝ 28 սմ, լայ­նու­թիւ­նը՝ 21 սմ (վե­րին լս.՝ 3.1 սմ, ստ. լս.՝ 4 սմ, ներ­քին 
լս.՝ 2 սմ, արտ. լս.՝ 2.4 սմ)3:

­Պա­տա­ռի­կի գրչու­թեան ժա­մա­նա­կի վե­րա­բե­րեալ ո­րե­ւէ տե­ղե­կու­թիւն 
չկայ, սա­կայն հնագ­րա­կան տուեալ­նե­րի (մա­գա­ղա­թի պահ­պա­նուա­ծու­
թեան աս­տի­ճա­նը, տա­ռա­ձե­ւե­րը, նաեւ ԺԶ. դա­րի ձե­ռագ­րում իբ­րեւ պահ­
պա­նակ օգ­տա­գոր­ծուած լի­նե­լը) հի­ման վրայ` «ՄՄ հա­մա­ռօտ ցու­ցա­կում» 
այն թուագ­րուած է ԺԳ. դա­րով: Ս­րա օգ­տին է նաեւ այն հան­գա­ման­քը, որ 
պա­տա­ռի­կի բնա­գի­րը՝ ­Յայս­մա­ւուր­քը, վե­րա­բե­րում է Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­
ցու խմբագ­րու­թեա­նը, իսկ Գ­րի­գոր Է. Ա­նա­ւար­զե­ցի կա­թո­ղի­կո­սը (1293-
1307 թթ.) ապ­րել է ԺԳ.-ԺԴ. դա­րե­րում: Ն­րա ­Յայս­մա­ւուր­քի կազ­մու­թեան 
ո­րո­շա­կի ժա­մա­նա­կը յայտ­նի չէ, թէեւ Ղ. Ա­լի­շանն ու Գ. ­Զարպ­հա­նա­լեա­

1 «Ցուցակ ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հ. Ա., կազմ.` Օ. Եգանեան, 
Ա. Զէյթունեան, Փ. Անթաբեան, Երեւան, 1965, էջ 1276: Ցուցակի այս եւ յաջորդ Բ. (կազմ.` 
Օ. Եգանեան, Ա. Զէյթունեան, Փ. Անթաբեան, Երեւան, 1970) եւ Գ. (կազմ.` Ա. Մալխա
սեան, Երեւան, 2007) հատորներն այսուհետեւ յիշատակելու ենք «ՄՄ համառօտ ցու
ցակ» ձեւով:

2 «Համաբարբառ Յայսմաւուրք», խմբ.՝ Եզնիկ արք. Պետրոսեանի, հ. Զ., Ս. Էջմիածին, 
2011, էջ 283, 293, հ. Է., Ս. Էջմիածին, 2011, էջ 97-119:

* Մեր պատառիկի այս հատուածը որոշակիորէն տարբերւում է «Համաբարբառ»ում 
տպուածից:

3 Շնորհակալութեամբ յայտնում ենք, որ այս մօտաւոր չափերի վերականգնման հարցում 
մեզ օգնել է ՄՄի «Ձեռագրագիտութեան եւ Մայր ցուցակի» բաժնի մեր գործընկեր, 
պատառիկների նկարագրութեամբ զբաղուող Արփինէ Սիմոնեանը:



98	 ՔՆԱՐ ՅԱՐՈՒԹԻՒՆԵԱՆ	  2016 Թ.

նը կար­ծում են, որ, հա­ւա­նա­բար, կազ­մել է կա­թո­ղի­կոս դառ­նա­լուց՝ 1293 
թուա­կա­նից ա­ռաջ4: ­Հե­տե­ւա­բար` կա­րող ենք ա­սել, որ պա­տա­ռի­կը ԺԲ. 
եւ ա­ւե­լի վաղ դա­րի չէր կա­րող լի­նել: ­Չէր կա­րող նաեւ ա­ւե­լի ուշ՝ ԺԴ. 
եւ յե­տա­գայ ո­րե­ւէ դա­րի պատ­կա­նել, ո­րով­հե­տեւ այդ դէպ­քում հա­ւա­նա­
կա­նու­թիւ­նը փոքր է, որ այն 1546 թուին գրուած ձե­ռագ­րի հա­մար իբ­րեւ 
պահ­պա­նակ օգ­տա­գոր­ծուէր, քա­նի որ «ծի­սա­կան (շատ գոր­ծա­ծուող) ժո­
ղո­վա­ծու­նե­րը նո­րո­գուել կամ նաեւ վե­րա­կազ­մուել են գրչու­թիւ­նից շուրջ 
կամ ա­ւե­լի քան մէկ դար յե­տոյ»5. մա­նա­ւանդ` ձե­ռա­գիրս չու­նի նաեւ յե­
տա­գայ նո­րո­գու­թեան այն­պի­սի հետ­քեր, ո­րի ժա­մա­նակ ա­ւե­լա­ցուած լի­նէր 
այս պահ­պա­նա­կը:

Այս ձե­ռագ­րի՝ մեր կա­տա­րած նկա­րագ­րու­թիւ­նը ստու­գե­լիս ձե­ռագ­րա­
գէտ, ­Մաշ­տո­ցեան ­Մա­տե­նա­դա­րա­նի գլխա­ւոր ա­ւան­դա­պահ, «­Ձե­ռագ­րա­
գի­տու­թեան եւ ­Մայր ցու­ցա­կի» բաժ­նի ղե­կա­վար պա­րոն ­Գէորգ ­Տէր-­Վար­
դա­նեա­նը մեր ու­շա­դու­թիւ­նը հրա­ւի­րեց ձե­ռագ­րի պա­տա­ռիկ-պահ­պա­նա­կի 
ու­նե­ցած յի­շա­տա­կագ­րու­թեան մէջ նշուած` ստա­ցող ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւո­
րի՝ «ար­քա­յոր­դի» կո­չուե­լու փաս­տի վրայ՝ «Զ­Յով­հան­նես կրօ­նա­ւոր ար­
քաոր­դի՝ ստա­ցող գրոցս, յի­շե­ցէ՛ք ի Ք­րիս­տոս» (1ա Բ. սիւ­նակ, տող 13-4):

Ն­կա­տե­լով, որ ԺԳ. դա­րում կի­լի­կեան գրչու­թեան պատ­մու­թեան մէջ 
ար­քա­յա­կան ծագ­մամբ բա­ւա­կա­նին յայտ­նի գրիչ-ստա­ցող­ներ են ե­ղել, 
ա­ռա­ջար­կեց քննու­թեամբ պար­զել ստա­ցո­ղի ինք­նու­թիւ­նը՝ մատ­նան­շե­լով 
կա­տա­րուե­լիք աշ­խա­տան­քի ուղ­ղու­թիւ­նը6:

­Փաս­տո­րեն, ձե­ռագ­րի ստա­ցո­ղի ա­ռանձ­նա­յա­տուկ եւ ե­լա­կէ­տա­յին 
յատ­կա­նի­շը, ո­րի վրայ հիմ­նուած է մեր աշ­խա­տան­քը, «արքայորդի» բառն 
է: Անհ­րա­ժեշտ է ստու­գել բո­լոր, այդ թւում գու­ցէ եւ անհ­նա­րին թուա­ցող, 
վար­կած­նե­րը:

1. Ե­թէ «ար­քայ»ն ­յա­տուկ ա­նուն է, ու­րեմն ստա­ցո­ղը Ար­քա ա­նու­նով 
մար­դու որ­դի ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւորն է: ­Սա­կայն այդ դէպ­քում նա­խա­դա­
սու­թիւ­նը քե­րա­կա­նօ­րէն ճիշտ չէ, սպա­սե­լի էր նման կա­ռոյց՝ «...զ­Յով­հան­
նէս կրօ­նա­ւոր, Ար­քա­յի որ­դի, ստա­ցող գրոցս յի­շե­ցէ՛ք ի Ք­րիս­տոս»: Ա­պա՝ 

4 Տե՛ս «Սիսուան. համագրութիւն Հայկական Կիլիկիոյ եւ Լեւոն մեծագործ», հաւաքեալ ի Հ. 
Ղեւոնդեայ վ. Մ. Ալիշան, յուխտէն Մխիթարայ (այսուհետ՝ «Սիսուան»), Վենետիկ, 1885, 
էջ 241. Գ. Զարբհանալեան, Հայկական հին դպրութիւն, Վենետիկ, 1897, էջ 778:

5 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց ի Կեսարիայ, Զմիւռնիայ եւ ի շրջակայս նոցին», նկարագ
րեց՝ Տ. եպս. Պալեան, կազմ.՝ Գ. Տէր-Վարդանեան, Երեւան, 2002, էջ 17:

6 Մեր խորին շնորհակալութիւնն ու անսահման երախտագիտութիւնն ենք յայտնում Մես
րոպ Մաշտոցի անուան Մատենադարանի գլխաւոր աւանդապահ, «Ձեռագրագիտու
թեան եւ Մայր ցուցակի» բաժնի ղեկավար պարոն Գէորգ Տէր-Վարդանեանին` այս հե
տաքրքիր աշխատանքի գաղափարի, ուղղորդող արժէքաւոր խորհուրդների եւ անհաս
կանալի բոլոր հարցերի մանրամասն եւ համակողմանի պարզաբանման համար:



2016 Թ.	 ՄՄ Հմր 4744 ՁԵՌԱԳՐԻ ՊԱՏԱՌԻԿ-ՊԱՀՊԱՆԱԿԸ	 99

Հր. Ա­ճա­ռեա­նի «Անձ­նա­նուն­նե­րի բա­ռա­րա­նում»7 չգտնուեց ո­րե­ւէ յի­շա­
տա­կում ո՛չ Ար­քա­յի մա­սին, ով ձե­ռագ­րեր ստա­ցող` ­Յով­հան­նէս ա­նու­նով 
կրօ­նա­ւոր որ­դի ու­նէր, ո՛չ էլ ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւո­րի մա­սին, ով «Ար­քա» 
ա­նու­նով հայր ու­նէր:

2. Ե­թէ «ար­քայ»ն ­յա­տուկ ա­նուն չէ, այլ հա­սա­րակ, ու­րեմն ­Յով­հան­
նէս կրօ­նա­ւո­րը թա­գա­ւո­րի որ­դի է կամ առ­նուազն թա­գա­ւո­րա­կան ծա­գում 
ու­նե­ցող անձ: Ինչ­պէս նշե­ցինք` հնագ­րա­կան փաս­տե­րը մատ­նա­նշում են, 
որ պա­տա­ռի­կը, ա­մե­նայն հա­ւա­նա­կա­նու­թեամբ, ԺԳ. դա­րի է: Իսկ ԺԳ. դա­
րում ար­քա­յա­կան ծագ­մամբ եւ ­Յով­հան­նէս ա­նուամբ եր­կու յայտ­նի կրօ­
նա­ւոր­ներ են ե­ղել ­Կի­լի­կիա­յում՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայ­րը եւ ­Հե­թում Բ. 
ար­քան` մէկն ար­քա­յի եղ­բայր, միւ­սը` ար­քայ, եր­կուսն էլ ­Հե­թու­մեան եւ 
յայտ­նի ի­րենց գրա­սի­րու­թեամբ, գրչու­թեան ա­րուես­տի հո­վա­նա­ւոր լի­նե­
լով, գրած եւ պա­տուի­րած ա­նըստ­գիւտ ձե­ռագ­րե­րով: Եր­կու­սի վե­րա­բե­
րեալ էլ կան բա­ւա­կա­նա­չափ ինչ­պէս աղ­բիւ­րա­գի­տա­կան տե­ղե­կու­թիւն­
ներ, այն­պէս եւ յե­տա­գայ ու­սում­նա­սի­րու­թիւն­ներ: Քն­նու­թեան առ­նե­լով 
նրանց ձե­ռագ­րա­կան ժա­ռան­գու­թիւ­նը եւ նրանց մա­սին ե­ղած փաս­տերն 
ու ու­սում­նա­սի­րու­թիւն­նե­րը՝ փոր­ձե­ցինք պար­զել՝ կա՞ն ո­րո­շա­կի հիմ­քեր 
մեր յի­շա­տա­կա­րա­նի ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւո­րին նրան­ցից ո­րե­ւէ մէ­կի հետ 
նոյ­նաց­նե­լու հա­մար:

ա. ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայ­րը (աշ­խար­հիկ ա­նու­նը՝ ­Պաղ­տին) ­Հե­թում 
Ա. (1226-1269 թթ.) թա­գա­ւո­րի հա­մա­հայր կրտսեր եղ­բայրն է` ­Կոս­տան­դին 
պայ­լի որ­դին: ­Թէ­պէտ ­Յով­հան­նէ­սը ար­քա­յոր­դի չէ, եւ նրա հայ­րը ար­քայ չի 
ե­ղել, սա­կայն չենք կա­րող միայն սա հա­շուի առ­նել ու ա­ռանց ման­րա­մասն 
քննու­թեան բա­ցա­ռել նրան, մա­նա­ւանդ որ ­Կոս­տան­դին պայ­լը, երկ­րի կա­
ռա­վար­ման ու ­Կի­լի­կեան թա­գա­ւո­րու­թեան պատ­մու­թեան մէջ ու­նե­ցած իր 
բա­ցա­ռիկ դե­րի շնոր­հիւ, ժա­մա­նա­կա­կից­նե­րի եւ յե­տա­գայ պատ­մա­գիր­նե­րի 
ու գրիչ­նե­րի կող­մից յի­շա­տակ­ւում է ան­գամ ար­քա­յին վա­յել պա­տուա­
նուն­նե­րով8:

­Յով­հան­նէ­սը փոքր հա­սա­կից կրթուել է միւս նշա­նա­ւոր եղ­բօր՝ Դ­րա­
զար­կի ար­քե­պիս­կո­պոս ­Բար­սե­ղի մօտ, ինչ­պէս յի­շա­տա­կա­րան­նե­րից մէ­կից 
եզ­րա­կաց­նում է Ղ. Ա­լի­շա­նը. «..թուի ընդ ձե­ռամբ նո­րա դաս­տիա­րա­կեալ ի 
հռչա­կա­ւոր վանս Դ­րա­զար­կու»9: 1259ին ձեռ­նադ­րուել է ե­պիս­կո­պոս «նա­
հան­գաց աս­տուա­ծա­պահ դղե­կին ­Մաւ­լե­ւա­նի եւ մա­սին ինչ ­Բարձր­բեր­դոյ, 

7 Հր. Աճառեան, Հայոց անձնանունների բառարան, հ. Ա., Երեւան, 1942, հ. Գ., Երեւան, 
1946:

8 Այս մասին տե՛ս Լ. Տէր-Պետրոսեան, Խաչակիրները եւ հայերը, հ. Բ., Երեւան, 2007, էջ 
282-287:

9 «Սիսուան», էջ 144:
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եւ նոյն տե­սուչ հռչա­կե­լի սուրբ ուխ­տին Գռ­նե­րոյ»10, ա­պա` ար­քե­պիս­կո­
պոս: Գռ­նե­րի վան­քի՝ կի­լի­կեան գրչու­թեան նշա­նա­ւոր կենտ­րոն­նե­րից մէ­կի 
ծաղ­կու­մը մե­ծա­պէս կապ­ւում է ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բօր ա­նուան եւ գոր­
ծու­նէու­թեան հետ: Ա­ռաջ­նոր­դու­թեան տա­րի­նե­րին, նրա իսկ ան­մի­ջա­կան 
հո­գա­ծու­թեամբ եւ հո­վա­նա­ւո­րու­թեամբ, Գռ­նե­րի, Ակ­նե­րի ու ­Բարձր­բեր­դի 
գրչատ­նե­րում գրւում եւ ծաղկ­ւում են բազ­մա­թիւ ձե­ռագ­րեր, աշ­խա­տում 
են ժա­մա­նա­կի նշա­նա­ւոր գրիչ­ներն ու ծաղ­կող­նե­րը (­Թո­րոս ­Վահ­կա­ցի, 
Ս­տե­փա­նոս ­Վահ­կա­ցի, ­Կոս­տան­դին, Գ­րի­գոր ­Պի­ծակ եւ ու­րիշ­ներ): Այս է 
պատ­ճա­ռը, որ կի­լի­կեան ման­րան­կար­չու­թեան պատ­մու­թեան մէջ ԺԳ. դա­
րի երկ­րորդ կէ­սի նշա­նա­ւոր ե­րեք դպրոց­նե­րից մէ­կը կոչ­ւում է նրա՝ ­Յով­
հան­նէս Ար­քաեղ­բօր ա­նու­նով11 (միւս եր­կուսն են Ս­կեւ­ռան ու Հ­ռոմկ­լան):

­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բօր ա­նու­նով (որ­պէս գրիչ կամ ստա­ցող) մեզ են 
հա­սել այժմ աշ­խար­հի ձե­ռագ­րա­կան տար­բեր հա­ւա­քա­ծու­նե­րում պա­հուող 
22 ձե­ռա­գիր` բո­լորն էլ բա­ւա­կան ար­ժէ­քա­ւոր թէ՛ բո­վան­դա­կա­յին, թէ՛ 
գրչու­թեան ա­րուես­տի տե­սա­կէ­տից: Ն­րա մա­սին հիմ­նա­կան սկզբնաղ­բիւր­
նե­րը հէնց այս ձե­ռագ­րե­րի յի­շա­տա­կա­րան­ներն են: ­Պատ­մագ­րու­թեան մէջ 
­Յով­հան­նէ­սի մա­սին քիչ է յի­շա­տակ­ւում. ա­ռա­ւել ար­ժէ­քա­ւոր են ­Հե­թում 
պատ­միչ ­Կո­ռի­կոս­ցու «­Հա­մա­ռօտ պատ­մու­թիւն ժա­մա­նա­կաց հա­ւա­քեալ 
ի զա­նա­զան պատ­մու­թեանց» աշ­խա­տու­թեան եւ ­Սար­գիս ­Պի­ծակ Ս­սե­ցուն 
վե­րագ­րուած ժա­մա­նա­կագ­րու­թեան տե­ղե­կու­թիւն­նե­րը, ո­րոն­ցից ա­ռա­ջի­նը 
հա­ղոր­դում է նրա՝ ե­պիս­կո­պոս ձեռ­նադ­րուե­լու մա­սին. «ՉԸ. 1259 թա­
գա­ւորն ­Հա­յոց ­Հե­թում գնաց ի Տ­րա­պաւ­լիս յաւգ­նու­թիւն իւր փե­սա­յին, 
բըրն­ձին: Եւ ձիա­ւո­րե­ցոյց զոր­դին իւր զպա­րոն ­Թո­րոս: Եւ ձեռ­նադ­րե­ցաւ 
եղ­բայր նո­րա տէր ­Յո­հան­նէս ե­պիս­կո­պոսն»12, իսկ երկ­րոր­դը՝ մա­հուան մա­
սին. «ՉԼԸ. փետ­րուա­րի վեցն մե­ռաւ ­Լե­ւոն թա­գա­ւորն: Եւ աք­սո­րե­ցաւ 
տէր ­Կոս­տան­դին կա­թու­ղի­կոսն: Ի նոյնս մե­ռաւ տէր ­Յո­հան­նէս, եւ նստաւ 
տէր Ս­տե­փան­նոս Հ­ռո­մա­յե­ցին կա­թու­ղի­կոս»13:

­Յի­շա­տա­կա­րան­նե­րի եւ պատ­մագ­րու­թեան տուեալ­նե­րի հա­մադր­մամբ` 
նրա մա­սին լիար­ժէք տե­ղե­կու­թիւն­ներ է հա­ղոր­դում ­Ղե­ւոնդ Ա­լի­շա­նը՝ 
«­Սի­սուան» գրքում ներ­կա­յաց­նե­լով նաեւ ­Յով­հան­նէ­սի գրած կամ ստա­
ցած՝ ի­րեն յայտ­նի բո­լոր ձե­ռագ­րե­րը, իսկ «­Հա­յա­պա­տում»ի14 մէջ հրա­տա­

10 «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, կազմ.՝ Ա. Մաթեւոսեան, Երեւան, 
1984, էջ 648:

11 Լ. Ազարյան, Կիլիկեան մանրանկարչութիւնը XII-XIII դդ., Երեւան, 1964, էջ 76-87:
12 Կ. Մաթեւոսեան, Հեթում պատմիչ Կոռիկոսցին եւ նրա ժամանակագրութիւնը, Երեւան, 

2011, էջ 52:
13 Վ. Յակոբեան, Մանր ժամանակագրութիւններ (XII-XVIII դդ.), հ. Ա., Երեւան, 1951, էջ 105:
14 Ղ. Ալիշան, Հայապատում, Վենետիկ, 1901, էջ 486-491:
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րա­կե­լով այդ ձե­ռագ­րե­րի յի­շա­տա­կա­րան­նե­րը: Այս կամ այն ա­ռի­թով նրան 
անդ­րա­դար­ձել են Ն. Ա­կի­նեա­նը, Գ. ­Զարբ­հա­նա­լեա­նը, Մ. արք. Օր­մա­նեա­
նը, Ն. ­Պո­ղա­րեա­նը, Հր. Ա­ճա­ռեա­նը, Լ. ­Տէր-­Պետ­րո­սեա­նը, Կ. ­Մու­թա­ֆեա­նը 
եւ ու­րիշ­ներ15. գրե­թէ բո­լո­րը հիմ­նա­կա­նում հե­տե­ւում կամ ուղ­ղա­կիօ­րէն 
մէջ­բե­րում են Ղ. Ա­լի­շա­նին: ­Կի­լի­կեան ա­րուես­տի, ման­րա­նկար­չու­թեան 
պատ­մու­թեան ու­սում­նա­սի­րող­նե­րը եւս, ըստ ի­րենց հե­տա­զօ­տու­թեան 
խնդրի, անդ­րա­դար­ձել են նրա գոր­ծու­նեու­թեա­նը, մաս­նա­ւո­րա­պէս՝ Ս. ­Տէր-­
Ներ­սի­սեա­նը, Լ. Ա­զա­րեա­նը16: ­Պա­տա­ռի­կի հե­տա­զօտ­ման ա­ռի­թով՝ ստու­
գե­լու հա­մար, թէ կայ ո­րե­ւէ ­Յայս­մա­ւուրք, ո­րից ան­ջա­տուած լի­նի այս 
թեր­թը, ներ­կա­յիս հնա­րա­ւո­րու­թիւն­նե­րի հա­մե­մատ կա­րո­ղա­ցանք կազ­մել 
­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բօր գրած եւ ստա­ցած ձե­ռագ­րե­րի ա­ռա­ւել ամ­բող­ջա­
կան ցան­կը17 (նա­խորդ­նե­րի, ա­սենք՝ Ղ. Ա­լի­շա­նի կամ Ն. եպս. ­Պո­ղա­րեա­նի 
կազ­մած ցան­կե­րը թե­րի են կա՛մ այն պատ­ճա­ռով, որ դա նրանց ու­սում­նա­
սի­րու­թեան գլխա­ւոր խնդի­րը չի ե­ղել, կա՛մ ո­րոշ ձե­ռագ­րեր դե­ռեւս յայտ­
նի չեն ե­ղել): Ս­տո­րեւ ժա­մա­նա­կագ­րա­կան կար­գով ներ­կա­յաց­նում ենք 
նախ (Ա.) այն ձե­ռագ­րե­րը, ո­րոնց գրի­չը կամ գրիչ­նե­րից մէ­կը ­Յով­հան­նէս 
Ար­քաեղ­բայրն է՝ նշե­լով գրչու­թեան թուա­կա­նը, հա­ւա­քա­ծուն, գոյ­քա­հա­
մա­րը, խո­րա­գի­րը, գրչին(նե­րին), ստա­ցո­ղին(նե­րին) եւ գրչու­թեան վայ­րը, 
ե­թէ յայտ­նի է, ա­պա (Բ.)` նոյն կար­գով բե­րում ենք այն ձե­ռագ­րե­րը, ո­րոնց 
ստա­ցողն է ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայ­րը (ե­թէ նա միա­ժա­մա­նակ գրիչ եւ 
ստա­ցող է, նշել ենք միայն ա­ռա­ջին խմբում): 

Ա. 1. 1255-1271 թթ., ­Վե­նե­տի­կի Հմր 376/21, Աս­տուա­ծա­շունչ, գրիչ՝ 
­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, ստա­ցող՝ ­Ֆի­մի՝ դուստր ­Հե­թում Ա.ի18:

15 Ն. Ակինեան, Ականց կամ Ակների վանք, Մատենագրական հետազօտութիւններ, հ. Ե., 
Վիեննա, 1953, էջ 155. Գ. Զարբհանալեան, նշվ. աշխ., էջ 711-712. Մ. արք. Օրմանեան, 
Ազգապատում, հ. Բ., Ս. Էջմիածին, 2001, էջ 1935. Ն. Ծովական, Գռներ, «Սիոն», թ. 
4, 1949, էջ 100-101. Հր. Աճառեան, նշվ. աշխ., հ. Գ., էջ 598. C. Mutafyan, L’Armenie du 
Levant, t. 1, 2, Paris, 2012. Լ. Տէր-Պետրոսեան, Խաչակիրները եւ հայերը, հ. Բ., Երեւան, 
2007. Մ. Հ. Ճեւահիրճեան, Գռների վանքը, «Էջմիածին», 2004, Դ., էջ 87-96:

16 S. Der Nersessian, Miniature Painting in the Armenian Kingdom of Cilicia from the 
twelfth to the fourteenth century, vol. 1, 2, Washington, 1993. Լ. Ազարեան, Կիլիկեան 
մանրանկարչութիւնը XII-XIII դարերում, Երեւան, 1964:

17 Ցանկի կազմութեան ընթացքում գրչութեան ժամանակի եւ գրիչների հետ կապուած 
որոշ ճշգրտումներ ենք արել:

18 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», հ. 
Ա., յօրինեց՝ Հ. Բ. վ. Սարգիսեան, Վենետիկ, 1914, էջ 161-166. նաեւ` «Հայերէն ձեռագրե
րի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 411-412 (վերջինիս մէջ յիշատակարանը սխալմամբ 
այլ ձեռագրի է վերագրուած): Ձեռագրի կոտորակային համարի առաջինը (376) գոյքա
համարն է, երկրորդը (21)՝ ցուցակի:
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2. 1270 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 345, Աս­տուա­ծա­շունչ, գրիչ՝ ­Բար­սեղ եպս., 
­Յով­հան­նէս եպս. Ար­քա­յեղ­բայր, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր19:

3. 1278 թ., ­Միւն­խե­նի Հմր 1, Ա­ւե­տա­րան, գրիչ՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­
բայր, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, իշ­խան պա­րոն Սմ­բատ, գրչու­
թեան վայ­րը՝ Գռ­ներ20:

4. 1278 թ., «­Լուծ­մունք գրոցն Ե­ւագ­րի ­Պոն­տաց­ւոյ», գրիչ` ­Յով­հան­նէս 
քհնյ., ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, գրչու­թեան վայ­րը՝ Գռ­ներ21:

5. 1280 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 10773, Ա­ւե­տա­րան, գրիչ, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս 
Ար­քաեղ­բայր, գրչու­թեան վայ­րը՝ Գռ­ներ22: 

6. 1284-1286 թթ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 5525, Ա­ւե­տա­րան, գրիչ, ստա­ցող՝ ­Յով­
հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, գրչու­թեան վայ­րը՝ ­Տի­րոջ գիւղ (Գռ­ներ)23:

7. 1284-1288 թթ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 195, ­Մա­սունք Աս­տուա­ծաշն­չի, գրիչ՝ 
­Կոս­տան­դին, ­Յով­հան­նէս Ար­քա­յեղ­բայր, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­
բայր24:

8. 1286 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 10480, ­Ժո­ղո­վա­ծոյ, գրիչ՝ ­Վար­դան վրդ. 
­Բարձր­բերդ­ցի, ­Բար­սեղ, ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս 
Ար­քեղ­բայր25:

19 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Մաշտոցի անուան Մատենադարանի», հ. Բ., կազմ.՝ 
Օ. Եգանեան, Ա. Զէյթունեան, Փ. Անթաբեան, Ա. Քէօշկերեան, Երեւան, 2004, էջ 117-34. 
«Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 384-390: Այս եւ Մաշտոցեան 
Մատենադարանի Մայր ցուցակի միւս հատորները՝ Ա. (կազմ.՝ Օ. Եգանեան, Ա. Զէյթու
նեան, Փ. Անթաբեան, Երեւան, 1984) եւ Դ. (կազմ.՝ Ա. Քէօշկերեան, Կ. Սուքիասեան, Յ. 
Քեօսէեան, Երեւան, 2008) այսուհետեւ յիշատակելու ենք «Մայր ցուցակ ՄՄ» համառօ
տումով:

20 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց արքունի մատենադարանին ի Միւնխէն», կազմ.` Գ. Գա
լէմքեարեան, Վիեննա, 1892, էջ 7-8. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 486-487:

21 Նշեալ ձեռագիրը մեզ չի հասել. դրա մասին տեղեկութիւնն ըստ` Ղ. վ. Փիրղալէմեան, 
Նշխարք պատմութեան Հայոց, հ. Բ., ՄՄ ձեռ. Հմր 4515, էջ 44-46. «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 485-486 (այստեղ սխալմաբ գրիչ է համարուած 
Յովհաննէս Արքաեղբայրը):

22 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Գ., էջ 196-197. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», 
ԺԳ. դար, էջ 511:

23 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Բ., էջ 126. հմմտ. «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Վասպու
րականի», կազմ.` Ե. Լալայեան, պրակ I, Թիֆ‎­լիս, 1915, էջ 107-110. «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 592-594:

24 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Ա., էջ 838-842. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 563:

25 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Գ., էջ 88. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 589-591:
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9. 1287 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 197, Ա­ւե­տա­րան, գրիչ, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս, 
գրչու­թեան վայ­րը՝ Ակ­ներ26: 

10. ԺԳ. դ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 1315, գրիչ՝ ­Յա­կոբ եւ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­
բայր27:

11. ԺԳ. դար, Ե­րե­ւա­նի Հմր 3710, ­Ժո­ղո­վա­ծոյ, գրիչ՝ ­Յով­հան­նէս Ար­
քաեղ­բայր, Ս­տե­փան­նոս ­Վահ­կա­ցի, ­Թո­րոս, ստա­ցող՝ ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­
բայր28:

12. ԺԳ. դար, Ե­րու­սա­ղէ­մի Հմր 458, Ա. «­Ներս. Շ­նոր­հալ­ւոյ ­Մեկ­նու­թիւն 
­Մատ­թէո­սի», Բ. «­Ներս. ­Լամբ­րո­նաց­ւոյ ­Մեկ­նու­թիւն ննջման ­Յով­հան­նու», 
գրիչ՝ ­Թու­մաս (Ա. մա­սի), ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր եւ ­Փի­լիպ­պոս քհնյ. (Բ. 
մա­սի), ստա­ցող՝ ­Կոս­տան­դին կրօ­նա­ւոր (Ա. մա­սի), ­Յով­հան­նէս Ար­քա­յեղ­
բայր (Բ. մա­սի), գրչու­թեան վայ­րը՝ ­Կի­լի­կիա29:

 13. ԺԳ. դար, ­Վե­նե­տի­կի Հմր 796/1066, ­Ներ­սէս Շ­նոր­հա­լի Դ., գրիչ՝ 
­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր, ստա­ցող՝ ան­յայտ, գրչու­թեան վայ­րը՝ ­Սիս30:

Բ. 1. 1263 թ., Ֆ­րիր ա­րուես­տի թան­գա­րան, Հմր FGA 56.11, Ա­ւե­տա­րան, 
գրիչ՝ ­Թո­րոս քա­հա­նայ, գրչու­թեան վայ­րը՝ Գռ­ներ31:

2. 1263-1266 թթ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 4243, ­Մա­սունք Աս­տուա­ծաշն­չի, գրիչ՝ 
Ս­տե­փա­նոս ­Վահ­կա­ցի, ­Բարձր­բերդ32: 

3. 1271 թ., ­Վե­նե­տի­կի Հմր 1515, ­Դիո­նէ­սիոս Ա­րիս­պա­գա­ցի, գրիչ՝ Ս­տե­
փան­նոս, ­Յո­հան­նէս, ­Վա­սիլ33:

26 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Ա., էջ 845-850. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 606-607:

27 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Դ., էջ 893-896 (ժամանակը վրիպմամբ գրուած ԺԴ. դ.). «Հայերէն 
ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 643-644: Ըստ «Համառօտ ցուցակի»՝ 
1265-1267, «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ»՝ 1289. կարծում ենք` գրուել է 
1259ից յետոյ, քանի որ յիշատակարանում Յովհաննէսն արդէն արքեպիսկոպոս է:

28 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Ա., էջ 1068-1069. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», 
ԺԳ. դար, էջ 645-646:

29 «Մայր ցուցակ ձեռագրաց Սրբոց Յակոբեանց», կազմ.՝ Ն. եպս. Պողարեան, հ. Բ., Երու
սաղէմ, 1967, էջ 436-437:

30 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», 
յօրինեց՝ Հ. Սահակ վրդ. Ճեմճեմեան, հ. Զ., Վենետիկ, 1996, էջ 623-30:

31 “A catalogue of medieval Armenian manuscripts in the United States”, by Avedis K. Sanjian, 
Berkeley, Los Angelos, London, 1976, էջ 733-739. S. Der Nersessian, Armenian Manuscrpits 
in the Freer Gallery of Art, Washington, D. C., 1963, էջ 55-72. «Հայերէն ձեռագրերի յիշա
տակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 321-323:

32 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Ա., էջ 1177. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 341-344: 

33 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», 
յօրինեց՝ հ. Ս. վրդ. Ճեմճեմեան, հ. Ը., Վենետիկ, 1998, էջ 173-178. «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 410-412:
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4. ԺԳ. դ. (1270-1289 թ.), ­Վիեն­նա­յի Հմր 245, ­Ճա­շոց34:
5. 1289 թ., Զմ­մա­ռի Հմր 120, ­Դա­նիէլ վար­դա­պե­տի Ա­սոր­ւոյ ­Մեկ­նու­

թիւն ­Սաղ­մո­սաց ­Դաւ­թի, գրիչ՝ ­Սար­գիս ե­րէց, գրչու­թեան վայր՝ Ոտն­կա 
վանք35: 

6. ԺԳ. դար, Ե­րե­ւա­նի Հմր 196, ­Մա­սունք ­Նո­րոյ կտա­կա­րա­նի, գրիչ՝ 
­Կոս­տան­դին Ա­ւըղ­ցի, գրչու­թեան վայր՝ ­Տի­րոջ գիւղ (Գռ­ներ)36: 

7. ԺԳ. դար, Ե­րե­ւա­նի Հմր 4947, ­Ժո­ղո­վա­ծոյ, գրիչ՝ ­Ներ­սէս, Ա­ռա­քել37: 
8. ԺԳ. դար, ­Նոր ­Ջու­ղա­յի Ս. Ա­մե­նափր­կիչ վան­քի Հմր 88, «­Գիրք Ե­պի­

փա­նու ­Կիպ­րաց­ւոյ՝ Կ. ­Պոլ­սոյ ե­պիս­կո­պո­սի»38:
9. ԺԳ. դար, ­Ճա­շոց, ­Գործք ա­ռա­քե­լոց, ­Վե­նե­տիկ, Մ­խի­թա­րեան մատ., 

­Քիւր­տեան հա­ւա­քա­ծո­յի ձեռ. Հմր 38, գրիչ, ծաղ­կող՝ ան­յայտ, ստա­ցող՝ 
­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայր39: 

Ինչ­պէս ե­րե­ւում է` այս շար­քում ­Յայս­մա­ւուրք չկայ. ­Յայս­մա­ւուր­քի 
մա­սին ոչ մի յի­շա­տա­կում չկայ նաեւ այս ձե­ռագ­րե­րի յի­շա­տա­կա­րան­նե­րից 
ո­րե­ւէ մէ­կում: Երկ­րորդ կա­րե­ւոր հան­գա­մանքն այն է, որ ո­րե­ւէ յի­շա­տա­
կա­րա­նում ­Յով­հան­նէ­սը «ար­քա­յոր­դի» ձե­ւով չի վկա­յա­կոչ­ւում: ­Թուար­
կուած ձե­ռագ­րե­րի յի­շա­տա­կա­րան­նե­րի մեծ մա­սում ­Յով­հան­նէ­սը ներ­կա­
յա­նում կամ ներ­կա­յաց­ւում է «Ար­քաեղ­բայր» պա­տուա­նուամբ, իսկ այն 
յի­շա­տա­կա­րան­նե­րում, որ­տեղ «Ար­քաեղ­բայր» բառն առ­կայ չէ, տես­նում 
ենք նոյ­նի բա­ռա­կա­պակ­ցա­յին տար­բե­րա­կի կի­րա­ռու­թիւ­նը, ինչ­պէս՝ «եղ­
բայր քրիս­տո­սապ­սակ քաջ ար­քա­յին ­Հեթ­մոյ» կամ «եղ­բայր հա­մա­հայր... 
ար­քա­յին ­Հեթ­մոյ»40: Եւ եր­րորդ՝ յի­շա­տա­կա­րան­նե­րի քննու­թեամբ պար­զե­
ցինք, որ ­Յով­հան­նէ­սը եր­բէք չի յի­շա­տակ­ւում իբ­րեւ կրօ­նա­ւոր, այլ միշտ` 

34 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վիեննա», 
կազմ.՝ Հ. Յակովբոս վ. Տաշեան, Վիեննա, 1895, էջ 633-635. նաեւ` «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 642 (թէեւ յիշատակարանում վայրի անունը չկայ, 
սակայն Յ. Տաշեանը գրչութեան վայր է համարում Գռները):

35 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Զմմառի վանքի մատենադարանին», կազմ.՝ Մ. վրդ. Քէ
շիշեան, Վիեննա, 1964, էջ 239-243. նաեւ` «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», 
ԺԳ. դար, էջ 639-642:

36 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Ա., էջ 841-846. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 591-592:

37 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Ա., էջ 1320. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 646-647:

38 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Նոր Ջուղայի Ամենափրկիչ վանքի», կազմ.՝ Ս. Տէր-Աւե
տիսեան, հ. Ա., Վիեննա, 1970, էջ 598-600:

39 ԲՄ, հ. 11, Երեւան, 1973, էջ 415-416. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. 
դար, էջ 647:

40 «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 511, 410-411:
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«ե­պիս­կո­պոս» կամ «ար­քե­պիս­կո­պոս», եւ միայն մէկ ան­գամ` ուղ­ղա­կի 
«րա­բու­նի»41:

Այս­պի­սով` հա­շուի առ­նե­լով վե­րը նշուած փաս­տե­րը՝ յան­գում ենք այն 
եզ­րա­կա­ցու­թեան, որ ձե­ռագ­րի ստա­ցո­ղը ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բայ­րը չէ:

Բ. ­Միւս նշա­նա­ւոր ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւո­րը ­Հե­թում Բ.ն­ է (1286-1306 
թթ.՝ ընդ­հա­տում­նե­րով)՝ ­Կի­լի­կեան ­Հա­յաս­տա­նի հա­կա­սա­կան, ժա­մա­
նա­կա­կից­նե­րի ու յե­տա­գայ ու­սում­նա­սի­րող­նե­րի կող­մից ոչ միան­շա­նակ 
գնա­հա­տա­կա­նի ար­ժա­նա­ցած թա­գա­ւո­րը` ­Յով­հան­նէս Ար­քաեղ­բօր եղ­բօր 
թո­ռը: Ծ­նուել է 1265 թ., 1289ին՝ հօր՝ ­Լե­ւոն Գ.ի մա­հից յե­տոյ, ա­ռանց 
թա­գադրման, ստանձ­նել է երկ­րի կա­ռա­վա­րու­մը, ո­րից մի քա­նի ան­գամ 
հրա­ժա­րուել է, մտել վանք՝ ­Յով­հան­նէս ա­նու­նով42` որ­պէս «փրան­ցիս­կեան 
կրօ­նա­ւոր», ա­պա վե­րա­դար­ձել իշ­խա­նու­թեան: 1307ին նո­րըն­ծայ թա­գա­
ւոր ­Լե­ւոն Դ.ի եւ բազ­մա­թիւ հայ իշ­խան­նե­րի հետ դա­ւադ­րա­բար սպա­
նուել է մոն­ղոլ զո­րահ­րա­մա­նա­տար ­Բի­լար­ղուի ձեռ­քով:

­Կայ նրան վե­րա­բե­րող աղ­բիւ­րա­գի­տա­կան եւ հե­տա­զօ­տա­կան բա­ւա­
կան հա­րուստ նիւթ43, սա­կայն նրա կեր­պա­րի ողջ հա­կա­սա­կա­նու­թիւնն ու 
ող­բեր­գա­կա­նու­թիւնն ըն­դա­մե­նը մի քա­նի տո­ղով լա­ւա­գոյնս ներ­կա­յաց­
նում է Մ. արք. Օր­մա­նեա­նը. «­Բո­լո­րո­վին տա­րօ­րի­նակ եւ գրե­թէ ան­մեկ­նե­լի 
նկա­րա­գիր մը կը ներ­կա­յա­նայ ­Հե­թում Բ., որ ո՛չ վա­նա­կան փա­փա­քէն կը 
հե­ռա­նայ, ո՛չ կրօ­նա­ւո­րա­կան կո­չու­մէն կը հրա­ժա­րի, ո՛չ ալ Փ­րան­սիս­կեան 
սքե­մը կը թո­ղու, եւ միշտ ալ զի­նուո­րա­կան եւ պե­տա­կան հո­գե­րով կը զբա­

41 Անդ, էջ 384-389:
42 Տեսակէտ կայ, որ Հեթումը Յովհաննէս անունն ընդունել է ի պատիւ կաթոլիկ միսիոներ, 

ֆրանցիսկեան միաբան Յովհաննէս դե Մոնտե Կորվինոյի, որը 1288-1289 թթ.ի սահմա
նագծում այցելել է Կիլիկիա եւ մտերմացել Հեթումի հետ. այս մասին տե՛ս Ի. Դարմ
բեան, նշվ. աշխ., էջ 11. Լ. Տէր-Պետրոսեան, նշվ. աշխ., հ. 2, էջ 342:

43 Սմբատ Սպարապետ, Տարեգիրք, Փարիզ, 1859. Կ. Մաթեւոսեան, Հեթում պատմիչ 
Կոռիկոսցին եւ նրա ժամանակագրութիւնը, Երեւան, 2011. «Հեթում պատմիչ Թաթա
րաց», Վենետիկ, 1842. «Հեթում Բ.ի Տարեգրութիւնը», Մանր ժամանակագրութիւններ 
(XII-XVIII դդ.), կազմ.՝ Վ. Յակոբեան, հ. 1, Երեւան, 1951, էջ 65-101. Լ. Տէր-Պետրոսեան, 
Խաչակիրները եւ հայերը, հ. 2, Երեւան, 2007, էջ 527-553. Կ. Մաթեւոսեան, Սամուէլ 
Անեցի եւ շարունակողներ, Ժամանակագրութիւն, Երեւան, 2014. Մխիթար Այրիվա
նեցի, Պատմութիւն Հայոց, Մոսկուա, 1860. Ներսէս Պալինեց, Ժամանակագրական 
հատուածներ, Մանր ժամանակագրութիւններ (XII-XVIII դդ.), կազմ.՝ Վ. Յակոբեան, 
հ. 2, Երեւան, 1956, էջ 173-194. նաեւ` Ղ. Ալիշան, նշուած աշխատութիւնները. Մ. Չամ
չեան, Հայոց պատմութիւն, հ. Գ., Երեւան, 1984. S. Der Nersessian, Miniature Painting 
in the Armenian Kingdom of Cilicia from the twelfth to the Fourteenth Century, vol. 1, 2, 
Washington, 1993. Գ. Միքայէլեան, Կիլիկիայի հայկական պետութեան պատմութիւն, 
Երեւան, 2007. Լ. Տէր-Պետրոսեան, նշվ. աշխ. եւ Կ. Մութաֆեան, նշվ. աշխ.:
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ղի, ո՛չ զէն­քը կը թո­ղու եւ ո՛չ ալ ար­քու­նի մա­կա­նը, ո՛չ թա­գա­ւո­րու­թե­նէն 
ձեռք կը քա­շէ, եւ ո՛չ կա­տա­րե­լա­պէս եւ տի­րա­պէս կը վա­րէ զայն»44:

Որ­քան էլ ­Հե­թու­մի վա­րած քա­ղա­քա­կա­նու­թիւ­նը` «թա­գի եւ վան­քի»45 
մի­ջեւ տա­տա­նում­նե­րը, յա­ճախ բա­ցա­սա­կան գնա­հա­տան­քի են ար­ժա­նա­
ցել, սա­կայն նրա գրա­սէր եւ ու­սում­նա­տենչ լի­նե­լու փաս­տը միշտ ա­ռանձ­
նա­կի յի­շուել ու ընդգ­ծուել է46: ­Թէ­պէտ մեզ են հա­սել ­Հե­թու­մի 3 ձե­ռա­գիր՝ 
իր պա­տուէ­րով գրուած ­Ճա­շո­ցը (1286 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 979)47, Աս­տուա­ծա­
շուն­չը (1295 թ., Ե­րե­ւա­նի Հմր 180)48 եւ ­Կոս­տան­դին կա­թո­ղի­կո­սի կող­մից 
նրա հա­մար` ­Թո­րոս ­Ռոս­լի­նին պա­տուի­րած Ա­ւե­տա­րա­նը (1268 թ., Ե­րե­
ւա­նի Հմր 10675)49, սա­կայն յայտ­նի է, որ նրա պա­տուէ­րով թարգ­­մանուել 
են ­Փի­լո­նի ճա­ռե­րը50, ­Գէորգ Ս­կեւ­ռա­ցին գրել է Ե­սա­յիի մեկ­նու­թիւ­նը51, 
­Յով­հան­նէս Երզն­կա­ցին՝ քե­րա­կա­նու­թեան մեկ­նու­թիւ­նը52, ըստ «ԺԳ. դա­րի 
յի­շա­տա­կա­րան­ներ» հա­տո­րում առ­կայ մի միա­ւո­րի՝ նա ծնող­նե­րի մա­հից 
յե­տոյ ստա­ցել է մի ­Սաղ­մո­սա­րան53, նաեւ գրել «­Տա­րեգ­րու­թիւ­նը», ո­րը մեզ 

44 Մ. արք. Օրմանեան, նշվ. աշխ., հ. Բ., էջ 2058:
45 Տե՛ս Լ. Տէր-Պետրոսեան, նշվ. աշխ., հ. Բ., էջ 342. C. Mutafian, Le royaume armenien de 

Cilicie, XIIe-XIV siecle, Paris, 1993, էջ 70:
46 S. Der Nersessian, Miniature Painting in the Armenian Kingdom of Cilicia from the twelfth 

to the Fourteenth Century, vol. 1, Washington, 1993, էջ 126. նաեւ՝ «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 710, 751. Ղ. Ալիշան, Հայապատում, էջ 490, 511, 516:

47 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Գ., էջ 1559-1582. նաեւ` «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», 
ԺԳ. դար, էջ 582-589. Ի. Դրամբյան, Հեթում Բ. արքայի Ճաշոցը, Երեւան, 2004: 

48 «Մայր ցուցակ ՄՄ», հ. Ա., էջ 729-742:
49 «ՄՄ համառօտ ցուցակ», հ. Գ., էջ 158. «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», 
ԺԳ. դար, էջ 359-361:

50 Անդ, էջ 788-789. նաեւ՝ Գ. Զարպհանալեան, Մատենադարան հայկական թարգմանու
թեանց նախնեաց, Վենետիկ, 1889, էջ 737-741:

51 Գ. Զարբհանալեան, Հայկական հին դպրութիւն, Վենետիկ, 1897, էջ 720-722:
52 «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 706-710:
53 Անդ, էջ 705. այս յիշատակարանը Ա. Մաթեւոսեանը քաղել է Տիրայր վրդ.ի կազմած 

“General catalogue of the Armenian manuscripts in the Bodleian Library at Oxford” անտիպ 
ցուցակից, Բոդլեյեան գրադարանի հայերէն ձեռագրերը ներկայացնող միւս ձեռագրա
ցուցակներում չկան ո՛չ այս յիշատակարանը, ո՛չ ձեռագիրը (“Catalogue of the Armenian 
manuscripts in the Bodleian library”, by the Sukias Baronian and F. Conybeare, Oxford, 1918. 
“A catalogue of the Armenian manuscripts in the British library acquired since the year 1913 
and of collections in other libraries in the United Kingdom”, by Vrej Nersessian, vol. 1, 2, 
London, 2012): Ձեռագրին իր յօդուածում անդրադարձել է նաեւ Աննա Շիրինեանը՝ նշե
լով, որ դրա մասին միակ փաստացի վկայութիւնը, ըստ էութեան, «Հայերէն ձեռագրերի 
յիշատակարաններ» հատորն է, քանի որ իր ուսումնասիրութեան ընթացքում փնտրել եւ 
Տիրայր վարդապետի անտիպ ցուցակում անգամ չի գտել նշուած թերթերը (A. Sirinian, 
Ch. Aimi, I manoscritti armeni copiati a Roma nel XIII secolo, in Roma e il suo Territorio nel 
medioevo. le fonti scritte fra traduzione e innovazione, Atti del Convengno internazionale di 
studio dell’Associazione italiana dei Paleografi e Diplomatisti (Roma, 25-29 ottobre 2012), a 
cura di C. Carbonetti, S. Luca e M. Signorini, Roma, 2015, էջ 121-161): Մ. Պապեանի «Օքս
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է հա­սել յե­տա­գա­յի ըն­դօ­րի­նա­կու­թիւն­նե­րով, յօ­րի­նել է «Ո­տա­նա­ւոր ծռա­
զատ­կի մա­սին», շա­րա­կան54: 

Ինչ­պէս վե­րը նշե­ցինք` մեր պա­տա­ռի­կը Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­ցու Բ. 
խմբագ­րու­թեա­նը պատ­կա­նող ­Յայս­մա­ւուր­քից է: Գ­րի­գոր Է. Ա­նա­ւար­զե­
ցին (1293-1307 թթ.), որն իր լա­տի­նա­դա­ւա­նու­թեան հա­մար «­Հո­ռոմ» մա­
կա­նուամբ է կո­չուել, կա­թո­ղի­կոս է ե­ղել ­Հե­թում Բ.ի կա­ռա­վա­րու­թեան 
օ­րոք՝ լի­նե­լով նրա ա­ջա­կիցն ու հա­մա­խո­հը, նրա օգ­նու­թեամբ եւ հա­մա­
ձայ­նու­թեամբ վա­րե­լով ­Կա­թո­լիկ ե­կե­ղե­ցուն զի­ջում­ներ կա­տա­րե­լու քա­ղա­
քա­կա­նու­թիւն55: Ն­րա լա­տի­նա­դա­ւան կողմ­նո­րո­շումն ար­տա­յայ­տուած է 
նաեւ իր ­Յայս­մա­ւուր­քում, ո­րի ա­ռանձ­նա­յատ­կու­թիւնն այ­սօր հա­մար­ւում 
է այն, որ «ու­նի ա­րեւմ­տեան Ե­կե­ղե­ցի­նե­րի տօ­նա­կար­գե­րից զա­նա­զան նո­
րա­մու­ծու­թիւն­ներ»56: Այս պա­րա­գա­յում ­Հե­թում Բ. թա­գա­ւո­րը, ­Յայս­մա­
ւուրք ստա­նա­լու կամ պա­տուի­րե­լու դէպ­քում, նա­խա­պատ­ւու­թիւ­նը պէտք 
է տար Ա­նա­ւար­զե­ցու կազ­մա­ծին, մա­նա­ւանդ որ վեր­ջինս նրա պա­տուէ­
րով գրել է դրուատ` «­Տօն է ա­մե­նա­սուրբ Աս­տուա­ծած­նին եւ ա­մե­նայն 
Սրբոց, յայտ­նեացն եւ ան­յայ­տից, ի սկզբա­նէ եւ այսր ընտ­րե­լոցն Աս­տու­ծոյ 
ի մարդ­կա­նէ, ի Գ­րի­գո­րէ կա­թո­ղի­կո­սէ ա­սա­ցեալ դրուատս» վեր­նագ­րով57 
եւ 2 շա­րա­կան, ո­րոնց ծայ­րա­կա­պը ­Հե­թու­մի ա­նունն է58: Ա­պա նման կերպ 
է վա­րուել եւ իր բա­րե­կամ կա­թո­ղի­կո­սի կազ­մած ­Յայս­մա­ւուր­քը պա­տուի­
րել Օ­շին թա­գա­ւո­րը (1308-1320 թթ.), ո­րի ­Յայս­մա­ւուրքն այժմ ­Վե­նե­տի­կի 
Մ­խի­թա­րեան միա­բա­նու­թեան մա­տե­նա­դա­րա­նում է (Հմր 710): 

Ե­թէ Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­ցու ­Յայս­մա­ւուրքն ու­նե­նար միայն մէկ 
խմբագ­րու­թիւն, ա­պա հնա­րա­ւոր կլի­նէր սա եւս ստա­ցո­ղի ինք­նու­թիւ­
նը բա­ցա­յայ­տող ա­պա­ցոյց­նե­րի շար­քին դա­սել: ­Սա­կայն այժմ յայտ­նի է 

ֆորդի համալսարանի Բոդլեյեան գրադարանի հայերէն ձեռագրերը» յօդուածում (ՊԲՀ, 
թ. 1, 2000, էջ 225-247) եւս ոչինչ չկայ այս ձեռագրի մասին: ՄՄի` Տիրայր վարդապետի 
արխիւային ֆոնդում պահուող անտիպ ցուցակները ստուգելիս պարզեցինք միայն, որ 
այս յիշատակարանը արտագրուած է ԺԶ.-ԺԷ. դարերի մի Հաւաքածոյից, որտեղ այն 
բովանդակութեան մաս է (թղթ., 119, վաւերագիր 1գ, էջ 270): 

54 Հր. Աճառեանը Հեթումի ձեռագրերի շարքում յիշում է նաեւ Կարենեանց ցուցակի մի ձե
ռագիր (Կարեն., էջ 43, այն է` Հմր 708). «…եւ այս անունով հասել է մեզ իր մի ձեռագիրը 
(«Խրատ ոգեշահ եւ ճառք»), որ արտագրել է 1297 թ. Հայելի գիւղում» («Անձնանունների 
բառարան», հ. Գ., էջ 72), սակայն այդ ձեռագրի (այժմ` Երեւանի Հմր 640) գրիչն իրակա
նում Հեթում Բ. չէ, այլ` նրան անուանակից մէկը, ով յիշատակում է նաեւ Հեթում-Յով
հաննէսին:

55 Տե՛ս Մ. արք. Օրմանեան, նշվ. աշխ., հ. Բ., էջ 2031-2032, 2040-2050. «Քրիստոնեայ 
Հայաստան» հանրագիտարան, Երեւան, 2002, էջ 233-234:

56 Եզնիկ եպս. Պետրոսեան, Նախածերենցեան յայսմաւուրքային խմբագրութիւնները, 
«Էջմիածին», 2005, Ա., էջ 52-53:

57 Գ. Զարբհանալեան, նշվ. աշխ., էջ 779:
58 Տե՛ս անդ. նաեւ՝ Հր. Աճառեան, Հայոց անձնանունների բառարան, հ. Գ., էջ 72:
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նշեալ ­Յաս­մա­ւուր­քի 2 խմբագ­րու­թիւն՝ Ա. եւ Բ.: ­Նա­խա­ծե­րեն­ցեան յայս­
մա­ւուր­քա­յին խմբագ­րու­թիւն­նե­րի ու­սու­մա­սի­րու­թեամբ զբա­ղուած Եզ­նիկ 
ար­քեպս. ­Պետ­րո­սեա­նը Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­ցու Ա. խմբագ­րու­թեան է հա­
մա­րում ՄՄ 7361, ­Վե­նե­տիկ 710, ­Մոր­գա­նի գրա­դա­րա­նի 622, ­Վե­նե­տի­
կի 402 ձե­ռագ­րե­րը, իսկ Բ. խմբագ­րու­թեան՝ ՄՄ 4683, ՄՄ 468459: Ա. 
խմբագ­րու­թեան ձե­ռագ­րե­րից հնա­գոյ­նը ­Վե­նե­տի­կի 710ն­ է՝ Օ­շին թա­գա­
ւո­րի ­Յայս­մա­ւուր­քը60 (1310-1320 թթ.), հե­տե­ւա­բար են­թադր­ւում է, որ այն 
բնագ­րին ա­ռա­ւել մօտ է: Իսկ մեր պա­տա­ռի­կի ­Յայս­մա­ւուր­քը պատ­կա­նում 
է Բ. տար­բե­րա­կին: Ար­դեօ՞ք սա հիմ­նա­ւոր պատ­ճառ է հրա­ժա­րուե­լու յե­
տա­գայ քննու­թիւ­նից, մեր ա­ռա­ջադ­րած վար­կա­ծից եւ ձե­ռա­գի­րը ­Հե­թում 
Բ.ին վե­րագ­րե­լուց: ­Կար­ծում ենք՝ ոչ, քա­նի որ չու­նենք հե­տե­ւեալ կա­րե­ւոր 
հար­ցե­րի պա­տաս­խան­նե­րը.

ա. Ե՞րբ են կազ­մուել ­Յայս­մա­ւուր­քի՝ Գ­րի­գոր Ա­նա­ւար­զե­ցու խմբագ­
րու­թեան Ա. եւ Բ. տար­բե­րակ­նե­րը.

բ. Հ­նա­րա­ւոր չէ՞, որ մեզ հե­տաքրք­րող ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նում ար­դէն 
լի­նէր եւ Բ. խմբագ­րու­թիւ­նը61:

Ուս­տի, շա­րու­նա­կե­լով քննու­թիւ­նը՝ պար­զենք՝ ինչ աղ­բիւր­ներ եւ փաս­
տեր կան ­Հե­թու­մի կրօ­նա­ւո­րու­թեան, ­Յով­հան­նէս ա­նուան, ար­քա­յոր­դի կո­
չուե­լու մա­սին: 

­Պատ­մագ­րու­թեան մէջ ­Հե­թում Բ.ի կրօ­նա­ւոր լի­նե­լու մա­սին նշում են 
­Հե­թում ­Կո­ռի­կոս­ցին, ­Հե­թում պատ­մի­չը, ­Հե­թում Ն­ղիր­ցին, ­Ներ­սէս ­Պա­
լիա­նեն­ցը, ընդ ո­րում` ­Ներ­սէս ­Պա­լիա­նեն­ցը յի­շա­տա­կում է նաեւ նրա 
­Յով­հան­նէս (­Ջո­հան­նէս) ա­նու­նը եւ մէկ ան­գամ էլ նրան կո­չում ­Հե­թում 
կրօ­նա­ւոր62: ­Հե­թու­մի՝ ­Յով­հան­նէս ա­նու­նը վկայ­ւում է նաեւ ձե­ռագ­րե­րի 

59 «Համաբարբառ Յայսմաւուրք», հ. Ա., Յունուար, աշխատ.՝ Եզնիկ արք. Պետրոսեանի, 
Ս. Էջմիածին, 2008, էջ 6-12: 

60 «Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց մատենադարանին Մխիթարեանց ի Վենետիկ», 
յօրինեց՝ Հ. Սահակ վրդ. Ճեմճեմեան, հ. Ե., Վենետիկ, 1995, էջ 1-28: Ձեռագրի մեծութիւնն 
է 22x29,5 սմ (29 տող). հմմտ. մեր պատառիկ-պահպանակի ձեռագրի մօտաւոր չափերի 
հետ՝ 28x21 սմ (31 տող):

61 Թէեւ մեզ հետ բանաւոր զրոյցում Եզնիկ արք. Պետրոսեանը յայտնեց այն միտքը, որ Բ. 
խմբագրութիւնն առաւելապէս հիմնուած է ոչ թէ Անաւարզեցու Ա. խմբագրութեան, այլ 
Անանուն Բ. կոչուածի վրայ, սակայն, առանց յստակ եւ որոշակի փաստերի ու բնագ
րային լուրջ ուսումնասիրութեան, այս հարցը համարում ենք դեռեւս առկախ` կարօտ 
յետագայ քննութեան: Եթէ անգամ «Անաւարզեցու Բ.» կոչուածը նրա կազմածի վրայ չի 
հիմնւում, այլ` Անանուն Բ.ի, ապա դա առայժմ բաւարար հիմք չէ հրաժարուելու այն են
թադրութիւնից, որ մեր ձեռագիրը ԺԳ. դարի է: Անանուն Բ. խմբագրութեան է պատկա
նում ՄՄ-ի Հմր 2695 ձեռագիրը, որն անթուակիր է, իսկ ՄՄ հատոր Ը.-ում համարւում 
է ԺԴ. դարի, թէեւ նոյն յաջողութեամբ կարող է լինել ԺԳ. դարավերջի, այսինքն՝ այս 
շրջանում նաեւ գոյութիւն ունէր Անանուն Բ. խմբագրութիւնը:

62 Ն. Պալիենց, նշվ. աշխ., էջ 183:
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յի­շա­տա­կա­րան­նե­րում («...ես ­Հե­թումս, որ եւ ­Յով­հան­նէս կո­չիմ...»63, «...ի 
թա­գա­ւո­րու­թեան ­Լե­ւո­նի որդ­ւոյ ­Թո­րո­սի եւ ի կրաւ­նա­ւո­րու­թեան ­Յո­հա­
նէ­սի եւ ի հայ­րա­պե­տու­թեանն Գ­րի­գո­րի հա­յոց դի­տա­պե­տի»64): 

­Պատ­մա­կան եւ աղ­բիւ­րա­գի­տա­կան ու­սում­նա­սի­րու­թիւն­նե­րում ըն­դու­
նուած կար­ծիքն այն է, որ ­Հե­թում Բ.ը 1293ին հրա­ժա­րուել է գա­հից, այն 
յանձ­նել եղ­բօ­րը՝ ­Թո­րո­սին, մտել վանք՝ ­Յով­հան­նէս ա­նուամբ65: ­Բայց տար­
բեր ու­սում­նա­սի­րող­նե­րի կող­մից շրջա­նա­ռու­թեան մէջ է դրուել եւ բա­ւա­
կա­նին տա­րա­ծում գտել մէկ այլ տե­սա­կէտ, ըստ ո­րի` մինչ թա­գա­ւոր դառ­
նա­լը նա ար­դէն յա­րել էր կա­թո­լի­կու­թեա­նը եւ կրօ­նա­ւոր դար­ձել: Այս­պէս՝ 
Մ. արք. Օր­մա­նեա­նը, ա­ռանց աղ­բիւր­ներ մատ­նան­շե­լու, գրում է, որ ­Հե­
թու­մը դեռ թա­գա­ժա­ռանգ ե­ղած ժա­մա­նակ է կրօ­նա­ւոր ե­ղել. «­Հե­թում թա­
գա­ժա­ռանգ ար­քա­յոր­դին կա­նու­խէն ինք­զին­քը բա­րե­պաշ­տա­կան կեն­ցա­ղի 
նուի­րած էր, ա­ռաջ­նոր­դու­թեամբ լա­տին կրօ­նա­ւո­րաց... այն­չափ ե­ղած էր 
­Լե­ւո­նի ա­զա­տամ­տու­թիւ­նը, որ մին­չեւ իսկ իր թա­գա­ժա­ռանգ որդ­ւոյն նե­
րած էր կա­տա­րե­լա­պէս որ­դեգ­րիլ հռո­մէա­կան դա­ւա­նու­թեան եւ կրօ­նա­ւո­
րիլ Փ­րան­սիս­կեան խո­շո­րազ­գեստ միա­բա­նու­թեան մէջ՝ եղ­բայր ­Յով­հան­
նէս ա­նու­նով»66: Հր. Ա­ճա­ռեա­նը «Անձ­նա­նուն­նե­րի բա­ռա­րա­նում» գրում 
է. «­Նախ­քան գա­հա­կա­լու­թիւնն ըն­դու­նել էր կա­թո­լիկ դա­ւա­նու­թիւ­նը եւ 
ֆրան­չիս­կեան միա­բան էր դար­ձել»67: Այս կար­ծի­քին է նաեւ Ա. ­Մա­թե­ւո­
սեա­նը` «­Գէորգ Ս­կեւ­ռա­ցին ­Հե­թում Բ. թա­գա­ւո­րի «­Ճա­շոց»ի յօ­րի­նիչ եւ 
պճնա­զար­դող» յօ­դուա­ծում68. ընդ ո­րում, ­Հե­թու­մի` լա­տի­նա­կա­նու­թեա­նը 
յա­րե­լու գոր­ծում նշւում է նաեւ նրա ու­սուց­չի՝ ­Վահ­րամ ­Րա­բու­նու դե­րը, 
ով քաղ­կե­դո­նա­կան էր69: «­Հե­թում Բ. ար­քա­յի ­Ճա­շո­ցը» գրքում Ի. Դ­րամ­
բեա­նը հե­տե­ւում է Մ. արք. Օր­մա­նեա­նին՝ նշե­լով, որ թէեւ ո­րե­ւէ վա­ւե­րա­
գիր վկա­յու­թիւն չկայ ­Հե­թու­մի՝ կա­թո­լի­կու­թեա­նը յա­րե­լու վե­րա­բե­րեալ, 
բայց հա­ւա­նա­կան է, որ դա ե­ղել է 1288-1289ին70: ­Կի­լի­կեան ­Հա­յաս­տա­նի 
գա­հա­ժա­ռանգ­ման ի­րա­ւուն­քին նուի­րուած իր ար­ժէ­քա­ւոր ու­սում­նա­սի­

63 «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 750:
64 «Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց արքունի մատենադարանին ի Միւնխէն», կազմ.` Գ. 

Գալէմքեարեան, Վիեննա, 1892, էջ 8:
65 «Հայ ժողովրդի պատմութիւն», հ. Գ., Երեւան, 1976, էջ 761. Մ. Չամչեան, նշվ. աշխ., հ. 

Գ., էջ 292. Լ. Տէր-Պետրոսեան, նշվ. աշխ., էջ 341-342:
66 Մ. արք. Օրմանեան, նշվ. աշխ., հ. Բ., էջ 1996:
67 Հր. Աճառեան, նշվ. աշխ., հ. Գ., էջ 70:
68 Ա. Մաթեւոսեան, Գէորգ Սկեւռացին Հեթում Բ. թագաւորի «Ճաշոցի» յօրինիչ եւ պճնա

զարդող, «Էջմիածին», 2007, Բ.-Գ., էջ 101-112, ԺԲ., էջ 51-72:
69 Անդ, էջ 51-52. նաեւ` Է. Բաղդասարեան, Գէորգ Սկեւռացու վարքը, ԲՄ, հ. 7, Երեւան, 

1964, էջ 421:
70 Տե՛ս Ի. Դրամբեան, Հեթում Բ. արքայի Ճաշոցը, Երեւան, 2004, էջ 10-11:
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րու­թեան մէջ Լ. ­Տէր-­Պետ­րո­սեա­նը, ­Հե­թում Բ.ի մա­սին խօ­սե­լիս, վկա­յա­կո­
չում է Կ. ­Մու­թա­ֆեա­նի յօ­դուա­ծը եւ ներ­կա­յաց­նում ըն­դու­նուած տե­սա­
կէ­տը. «Ա­ռա­ջին ան­գամ ­Հե­թու­մը գա­հից հրա­ժա­րուել է 1293 թ­.ին՝ յօ­գուտ 
իր եղ­բայր ­Թո­րո­սի եւ, վա­նա­կան դառ­նա­լով, ըն­դու­նել է ­Յով­հան­նէս ա­նու­
նը»71. մի քա­նի էջ յե­տոյ` տո­ղա­տա­կում, շատ հե­տաքր­քիր դի­տար­կում է 
ա­նում. «­Մի այլ հա­նե­լուկ է ա­ռա­ջադ­րում ­Հե­թում թա­գա­ւո­րի 1293 թուա­
կա­նին գրուած հե­տե­ւեալ յի­շա­տա­կա­րա­նը. «Ի ՉԼԷ. (1288/9), ի փետ­րուար 
Զ., փո­խե­ցաւ առ ի Ք­րիս­տոս բա­րէ­պաշտ թա­գա­ւորն ­Հա­յոց ­Լե­ւոն... եւ 
ինձ ա­ւան­դե­ցին ժա­ռան­գու­թիւն թա­գա­ւո­րու­թեանս ­Հա­յոց: Եւ իմ՝ ­Հեթ­
մոյս տե­սեալ զիմ ա­նար­ժա­նու­թիւն, յա­ռաջ քան զկո­չելն զիս, հրա­ժա­րե­ցի 
եւ զձեւ թա­գա­ւո­րա­կան փո­խե­ցի ընդ ձեւ կրաւ­նա­ւո­րա­կան, որ եւ զ­Հե­թում 
ա­նուն ­Յո­վա­նէս վե­րայ­փո­խե­ցի» (Ա. Մաթեւոսյան, ԺԳ. դ. յի­շա­տա­կա­րան­
ներ, էջ 705): «­Յա­ռաջ քան զկո­չելն զիս» բա­ռե­րը ցոյց են տա­լիս, որ ­Հե
թումը կրօնաւոր է դարձել դեռեւս իր գահակալութիւնից առաջ (ընդգ­ծու­մը՝ Ք. 
Յ.)»72: ­Պէտք է նշել, որ ­Հե­թու­մի՝ մին­չեւ թա­գա­ւո­րե­լը կրօ­նա­ւոր լի­նե­լու 
մա­սին այլ ակ­նարկ­ներ եւս կան յի­շա­տա­կա­րան­նե­րում, ո­րոնք նման կաս­
կա­ծի տե­ղիք են տուել: Այս­պէս՝ Հր. Ա­ճա­ռեա­նը, խո­սե­լով ­Հե­թում Բ.ի՝ ­Յով­
հան­նէս կրօ­նա­կան ա­նուան մա­սին, գրում է. «...կրօ­նա­կան ա­նունն է ­Յով­
հան­նէս, որ ստա­ցած պի­տի լի­նի վանք մտած ժա­մա­նակ («1294 թ.»), բայց 
­Ձեռ. ­Միւնխ. 8բ ­դեռ 1292 թուին կո­չում է նրան ­Յով­հան­նէս կրօ­նա­ւոր»73: 
Կ. ­Մու­թա­ֆեա­նը եւս, գրե­լով, որ ­Հե­թու­մը 1293ին միա­բա­նու­թեան մէջ է 
մտել ­Յով­հան­նէս եղ­բայր ա­նու­նով, նշում է, որ նրա ազ­գա­կան ­Յով­հան­նէս 
Ար­քաեղ­բօր` 1289ին գրած ձե­ռագ­րի (Զմ­մա­ռի Հմր 120) յի­շա­տա­կա­րա­նում 
ար­դէն իսկ նա յիշ­ւում է իբ­րեւ կրօ­նա­ւոր74: ­Մենք եւս այս տե­սա­կէտն ենք 
պաշտ­պա­նում, քա­նի որ 1293 թ­.ին իշ­խա­նու­թիւ­նից հրա­ժա­րուե­լու եւ ­Յով­
հան­նէս ա­նուամբ վանք մտնե­լու մա­սին ե­ղած տե­ղե­կու­թիւն­նե­րը չեն բա­
ցա­ռում ­Հե­թու­մի՝ մինչ այդ կրօ­նա­ւոր լի­նե­լու հնա­րա­ւո­րու­թիւ­նը: ­Սա­կայն 
չենք կա­րող ա­սել՝ ­Յով­հան­նէս ա­նունն ստա­ցել է գա­հից հրա­ժա­րուե­լուց 
յե­տոյ, թէ ա­ռաջ: ­Մեր քննու­թեան հա­մար շատ կա­րե­ւոր թուա­ցող այս 
հար­ցը (­Հե­թու­մի կրօ­նա­ւոր դառ­նա­լու եւ ­Յով­հան­նէս ա­նունն ստա­նա­լու 

71 Լ. Տէր-Պետրոսեան, նշվ. աշխ., էջ 342:
72 Անդ, էջ 344-345:
73 Հր. Աճառեան, նշվ. աշխ., հ. Գ., էջ 72:
74 Տե՛ս Կ. Մութեաֆեան, նշվ. աշխ., հ. 1, էջ 189. նաեւ` «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակա

րաններ», ԺԳ. դար, էջ 640՝ «Գրեցաւ ի թվիս Հայոց ՉԼԸ. (1289) յՈտնկա վանքն… ի թա
գաւորութեան Լեւոնի բարեպաշտի եւ քաջի, աստուածաշնորհ զաւակաց նորա պարոնի 
Հայոց Հեթում աստուածապահ երջանիկն ի կրաւնաւորս (ընդգծումը` Ք. Յ.) եւ անհա
մեմատն ի բնաւս…»:
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ժա­մա­նա­կի), պարզ­ւում է, այդ­պի­սին է միայն ա­ռա­ջին հա­յաց­քից: Ե­թէ ­Հե­
թու­մը կրօ­նա­ւո­րել է ­Յով­հան­նէս ա­նուամբ (ինչ­պէս Մ. արք. Օր­մա­նեանն 
է կար­ծում` վան­քից դուրս ապ­րե­լու եւ մի շարք այլ ար­տօ­նու­թիւն­նե­րով) 
մին­չեւ թա­գա­ւո­րե­լը, ա­պա յի­շա­տա­կագ­րու­թեան «կրօնաւոր» եւ «արքայոր
դի» բա­ռե­րը հա­մա­պա­տաս­խա­նում են ի­րա­կա­նու­թեա­նը, եւ, ա­ռանց կաս­
կա­ծի, ստա­ցո­ղը ­Հե­թում Բ.ն­ է: ­Բայց ե­թէ ­Հե­թում Բ.ն ա­մեն դէպ­քում կրօ­
նա­ւո­րել կամ գո­նէ ըն­դու­նել է ­Յով­հան­նէս ա­նու­նը գա­հից հրա­ժա­րուե­լուց 
յե­տոյ, ա­պա հարց է ա­ռա­ջա­նում` ին­չո՞ւ է մո­ռա­ցուած նրա ար­քայ լի­նե­լը 
եւ նշուած ար­քա­յոր­դի լի­նե­լու հան­գա­ման­քը: ­Սա­կայն, ինչ­պէս նշե­ցինք, 
սա հարց է միայն ա­ռա­ջին հա­յաց­քից: Ո­րե­ւէ տա­րօ­րի­նակ բան չկայ, որ 
­Հե­թու­մը կոչ­ւում է ար­քա­յոր­դի: «Արքայորդի» նշա­նա­կում է ար­քա­յի որ­դի, 
թա­գա­ւո­րի տղայ75 եւ ո՛չ թա­գա­ժա­ռանգ: ­Հե­թու­մը, ան­կախ իր պաշ­տօ­
նա­վա­րու­թիւ­նից, կրօ­նա­ւո­րու­թիւ­նից եւ մնա­ցեալ այլ հան­գա­մանք­նե­րից, 
ամ­բողջ կեան­քում ար­քա­յոր­դի էր, քա­նի որ նրա հայ­րը թա­գա­ւոր էր: ­Հե­
տե­ւա­բար` նա կա­րող էր յի­շա­տա­կուել իբ­րեւ ար­քա­յոր­դի նաեւ թա­գա­ւոր 
լի­նե­լուց յե­տոյ: Ընդ ո­րում, սա գրչի կող­մից նրան կո­չե­լու հա­մար ընտ­
րուած բա­ւա­կան յա­ջող ու հե­տաքր­քիր տար­բե­րակ է: 

Հա­յե­րէ­նում նախ­կի­նում թա­գա­ւոր ե­ղած ան­ձին ա­նուա­նա­կո­չե­լու յա­
տուկ բառ չկայ, թէեւ նման դէպ­քե­րի հա­մար կան ո­րոշ պա­տուա­նուն­ներ, 
ինչ­պէս՝ պա­րոն, թա­գա­ւո­րա­հայր: Այս դէպ­քում «թագաւորահայր» բա­ռը 
յար­մար չէ այն­քա­նով, որ ­Հե­թում Բ. գա­հից հրա­ժա­րուել է յօ­գուտ իր 
եղ­բայր­նե­րի (եւ ընդ­հան­րա­պէս որ­դի էլ չի ու­նե­ցել), իսկ «պարոն» բա­ռը 
մեր յի­շա­տա­կագ­րու­թեան մէջ այն­քան էլ տե­ղին չէ ու չի ար­տա­յայ­տում 
նրա ար­քա­յա­կան ծա­գու­մը: Ուս­տի, կար­ծում ենք, գրի­չը շատ խե­լա­միտ 
լու­ծում է գտել՝ գոր­ծա­ծե­լով «արքայորդի» բա­ռը` դրա­նով շեշ­տե­լով նրա 
ար­քա­յա­կան ծա­գու­մը: ­Պէտք է նկա­տել նաեւ, որ մեր ու­նե­ցա­ծը մի փոք­
րիկ յի­շա­տա­կագ­րու­թիւն է՝ բնո­րոշ ­Յայս­մա­ւուր­քի գրու­թեան ա­ւան­դոյ­
թին, երբ գրե­թէ բո­լոր օ­րե­րի սրբե­րի վար­քե­րից ու վկա­յա­բա­նու­թիւն­նե­րից 
յե­տոյ սո­վո­րա­բար մէկ նա­խա­դա­սու­թեամբ յիշ­ւում է ստա­ցո­ղը կամ գրի­չը: 
Ս­տա­ցո­ղի մա­սին ա­ռա­ւել ծա­ւա­լուն տե­ղե­կու­թիւն սպա­սե­լի է, որ լի­նէր 
գլխա­ւոր յի­շա­տա­կա­րա­նում: Այս­քա­նով բա­ցատ­րե­լի ենք հա­մա­րում ­Յով­
հան­նէս ա­նուան կող­քին նրա աշ­խար­հիկ ա­նուան եւ այլ տե­ղե­կու­թիւն­նե­րի 
բա­ցա­կա­յու­թիւ­նը:

­Տես­նենք, թէ ինչ­պէս է ­Հե­թու­մը յի­շա­տակ­ւում հէնց իր ձե­ռագ­րե­րում: 
Աս­տուա­ծա­շուն­չի գրու­թեան ժա­մա­նակ (1295 թ.) նա ար­դէն թա­գա­ւոր էր 

75 Գ. Աւետիքեան, Խ. Սիւրմէլեան, Մ. Աւգերեան, Նոր բառգիրք հայկազեան լեզուի, հ. 
Ա., Վենետիկ, 1836, էջ 385:
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եւ այդ­պէս էլ յիշ­ւում է: ­Միւս եր­կու ձե­ռագ­րե­րի յի­շա­տա­կա­րան­նե­րում 
­Հե­թու­մը յիշ­ւում է որ­պէս «մա­նուկ ­Հե­թում՝ որ­դի ­Լե­ւո­նի», «պա­րոն ­Հե­
թում» (Ա­ւե­տա­րան), «պա­րոն ­Հե­թում՝ որ­դի քրիս­տո­սապ­սակ սուրբ ար­
քա­յին ­Լե­ւո­նի» (­Ճա­շոց), այ­սինքն՝ ար­քա­յոր­դի ձե­ւով չի վկա­յա­բեր­ւում. 
նկա­տենք, որ Ա­ւե­տա­րա­նի գրու­թեան ժա­մա­նակ՝ 1268ին, նրա հայր ­Լե­ւո­նը 
դեռ թա­գա­ւոր չէր, այլ` թա­գա­ժա­ռանգ, ուս­տի ­Հե­թումն էլ ար­քա­յոր­դի լի­
նել չէր կա­րող: Մ­նում է միայն ­Ճա­շո­ցը, իսկ միայն մի փաստ բե­րե­լով անհ­
նար հա­մա­րել, որ այլ ձե­ռագ­րում նա կա­րող էր ար­քա­յոր­դի ներ­կա­յա­ցուել, 
տրա­մա­բա­նա­կան չէ: ­Մա­նա­ւանդ ու­նենք հա­կա­ռա­կը հա­ւաս­տող եւ մեզ 
հա­մար ա­պա­ցոյց հան­դի­սա­ցող հե­տե­ւեալ օ­րի­նա­կը. 1290ին Ս­տե­փա­նոս 
­Գոյ­նե­րե­րի­ցան­ցի գրած Ա­ւե­տա­րա­նի յի­շա­տա­կա­րա­նում ­Հե­թու­մը կոչ­ւում 
է «­Հա­յոց խա­ղա­ղա­րար եւ բա­րե­համ­բաւ ար­քա­յոր­դի»76:

Ու­րեմն, կան ­Հե­թում Բ.ի` ե՛ւ ­Յով­հան­նէս ա­նուամբ, ե՛ւ «ար­քա­յոր­դի», 
ե՛ւ «կրօ­նա­ւոր» բա­ռե­րով յի­շա­տա­կու­թեան փաս­տա­ցի վկա­յու­թիւն­ներ, 
թէեւ ա­մեն բառ` ա­ռան­ձին օ­րի­նակ­նե­րով: ­Մեր պա­տա­ռի­կի յի­շա­տա­կա­
գրու­թեան մէջ այս ե­րեք բա­ռե­րը միա­սին գոր­ծա­ծուած են, մեր կար­ծի­քով, 
միեւ­նոյն ան­ձին՝ ­Հե­թում Բ.ին ա­նուա­նե­լու նպա­տա­կով:

Այս­քա­նով՝ հա­շուի առ­նե­լով ՄՄ Հմր 4744 ձե­ռագ­րի պա­տա­ռիկ-պահ­
պա­նա­կի հնագ­րա­կան տուեալ­նե­րը՝ նիւ­թը (մա­գա­ղաթ), տա­ռա­ձե­ւե­րը (կի­
լի­կեան բո­լոր­գիր), ստա­ցո­ղի իւ­րօ­րի­նակ մա­կա­նու­նը, բո­վան­դա­կու­թիւ­նը 
(­Յայս­մա­ւուրք), կար­ծում ենք, կա­րող ենք վստա­հօ­րէն ա­սել, որ ու­նենք 
ԺԳ. դա­րում ­Կի­լի­կիա­յում ­Հե­թում Բ. թա­գա­ւո­րի հա­մար գրուած, բայց 
մինչ օրս գի­տու­թեանն ան­յայտ մնա­ցած մի ձե­ռագ­րի ի­րե­ղէն ա­պա­ցոյ­ցը, 
ո­րը նրա պա­տուէ­րով գրուած ձե­ռագ­րե­րի` մեզ յայտ­նի շար­քը լրաց­նում է 
մա­գա­ղա­թէ մի ­Յայս­մա­ւուր­քով:

77

1ա Ա ՍԻՒՆԱԿ77

1Ո՛ ծով անչափելի, ո՛ իմաստ
2ութիւն իմաստնոց, ո՛ խորք անքննե
3լիք: Պաւղո՛ս, պարիսպ անյաղթե
4լի, որ հաւաքեցէր զգանձս հոգեւ
5որս եւ թաղեցէր ի գիրս սուրբս: Թէ
6զգացուցեալ էիր մեզ, եթէ այնպէս

7փութանակի երթաս առ Քրիստոս, թէրեւս
8հոգ ի մտի եդեալ մեկնեալ եաք զը
9թուղթս քո: Բայց այժմ զի՞նչ ար
10ասցուք, զի զրկեցաք յընթերց
11մանէ գրոց: Եղբայր իմ Տիմոթէ
12ոս, մի՛ այսուհետեւ ընթեռնուս
13զհինսն եւ մի՛ կարծէր թէ ոչ ամենայն աւ
14անդեալքն ի Պաւղոսէ կանոնք

76 «Հայերէն ձեռագրերի յիշատակարաններ», ԺԳ. դար, էջ 660 (ըստ Երեւանի Հմր 6273 
ձեռագրի):

77 Ծանօթ. հմմտ. «Համաբարբառ Յայսմաւուրք», խմբ.՝ Եզնիկ արք. Պետրոսեանի, հ. Զ., 
Ս. Էջմիածին, 2011, էջ 283, 293, հ. Է., Ս. Էջմիածին, 2011, էջ 97, 101, 105, 107, 109, 111, 117, 
119:

* -ով տողերն ու բառը պատառիկ-պահպանակում կարմրագրով են:
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15էին աստուածայինք: Այլ այժմ պահեա՛ եւ 
16յաղօթս կաց տքնութեամբ եւ աղաչ
17եա՛ զՏէր, զի տացէ քեզ զվարդապետութիւնն, 
18զի թէպէտ եւ Եղիսէոս կրկին խնդ
19րեաց զոգին, այսինքն՝ զմարգարէութիւնն,
20գիտեա՛, զի ոչ արգելաւ ի նմանէ խնդ
21րելին: Այլ զի՞ եղեւ հաճոյ վարդապետին եւ
22ոչ ի սկզբանց իսկ տրտմեցոյց զո
23գի նորա: Եւ քանզի ամենայն տեսակք դո
24ղայր ի նմանէ եւ ամենայն մարդիկ ատէին 
զնա,
25եւ նա ոչ հեռացաւ ի նմանէ ի սկզը
26բանէ: Բազում աշակերտ էին նորա
27///////////////
28///////////////
29////////////////
30////////////////ակ
31////////////////

1ա Բ. ՍԻՒՆԱԿ

1կերտ Աստուծոյ, ոչ թուլացաւ ի նմանէ վասն
2անարգանաց վարդապետին, վասն որոյ ար
3ժանի եղեւ այնչափ պարգեւացն Տեառն,
4որում եղիցուք եւ մեք մասին սրբոցն 
5լինելով արժանաւոր վարդապե
6տին մերոյ քարոզելով զաւետա
7րանն Տեառն եւ մեկնելով զվարդապետ
8ական թուղթս նորա, ընդ որում եւ 
9զպսակն առցուք ի Քրիստոս Յիսուս ի Տէր մեր,
10ընդ որում միանգամայն եւ Սուրբ Հո
11գւոյն վայել են փառք, իշխանութիւն
12եւ պատիւ, այժմ եւ միշտ եւ յաւիտ[եան]:
13ԶՅովհաննես կրօնաւոր արքա
14որդի՝ ստացող գրոցս, յիշեցէ՛ք ի Քրիստոս:
15Յունիսի Լ. եւ Մարգաց ԻԴ. Տօն*
16մեծ եւ գլուխ տօնից սրբոց երկո*
17տասան առաքելոց Քրիստոսի*
18Առաքելոցն երկոտաս*
19անիցն անուանքն եւ կոչումն յայտ
20նի է յԱւետարանացն: Պետրոս
21եւ Անդրէաս եղբայր նորա էին ի 
22Բեդսաիդոյ, յազգէ Նէփթաղեմի
23եւ էին աշակերտեալք Յովաննու
24Մկրտչի: Եւ յորժամ լուան ի նմանէ, 
25թէ. «Ահաւասիկ Քրիստոս՝ Գառն Աստուծոյ», 
գնա
26ցին Անդրէաս եւ Յով[ան]նէս զհետ Քրիստոսի
27եւ տեսին զօթեւանս ն[որա: Եւ Անդր]
28[էաս] գտեալ զՍ[իմ]ովն զեղբայր
29 [իւր], ասաց. «Զո[րմէ գրեաց] Մովսէս
30[եւ մարգ]արէքն, գտաք [զՅիսուս զորդի] Յով
31սէփայ»: Եւ ած զնա առ [Յիսուս: Եւ Յիսուս ա]
սէ

1բ Ա ՍԻՒՆԱԿ

1ցնա. «Դո՞ւ ես Սիմոն որդի, Յովնա
2նու: Դու կոչեսցիս Կեփաս, որ թար
3գմանի Պետրոս»: Եւ դարձեալ
4գնացին առ Յովաննէս: Եւ յոր
5ժամ արկ Հերովդէս զՅովաննէս
6ի բանդ, բնացին ի տունս իւրեանց
7եւ որսային ձուկն: Եւ կոչեաց զնո
8սա Յիսուս եւ ասէ. «Եկա՛յք զկնի իմ եւ ար
9արից զձեզ, որսորդս մարդկան»: Եւ նո
10ցա թողեալ զամենայն, գնացին զհետ նո
11[րա]: Եւ յետ յարութեանն Քրիստոսի Պետրոս
12[քար]ոզեաց հրէիցն եւ սամարացւո
13ցըն: Եւ եկն յԱնտւոք եւ ի Փռիւգիա,
14եւ մինչեւ ի Պոնտոս: Եւ ապա ել ի 
15Հռոմ վասն Սիմոնի կախարդի: Եւ յետ
16կործանելոյն զնա, շինեաց զեկեղե
17ցին հռոմայեցւոց եւ կարգեաց
18քահանայս եւ պաշտօնեայս: Եւ ապա 
19խաչեցաւ գլխիվայր ի Ներոնէ ար
20քայէ հանդերձ Պօղոսի, որ գլխատե
21ցաւն, եւ թաղեցան ի Հռոմ քաղաքի:
22Իսկ Անդրէաս հրամանաւ Հոգւոյն
23Սրբոյ գնաց յաշխարհն Շանագլ
24խոյ եւ մարդակերաց եւ դորձոյց զնո
25[սա]: Քարոզեաց եւ ի ծովեզերեայսն,
26[ի] Բիւթ[ան]իա [եւ ի Ն]իկիա: Եւ երթե
27[ալ]///////////////
28/////////////////////
29/////////////
30//////////////
31////////////////////

1բ Բ ՍԻՒՆԵԱԿ

1եւ որսակիցք Պետրոսի եւ Անդ
2րէի, յազգէ Զաբողոնի եւ աշակ
3երտք Յովաննու եւ ընդ նոսին կո
4չեցան ի Քրիստոսէ եւ վաղվաղակի թո
5ղեալ զհայրն իւրեանց եւ զվարձ
6կանսն գնացին զհետ նորա: Եւ 
7անուանեաց զնոսա Յիսուս Բաներե
8գէս, որ են Որդիք Որոտման:
9Եւ յետ յարութեանն Քրիստոսի Յակովբոս
10քարոզէր հրէիցն եւ յանդիմանէր
11յօրինաց եւ ի մարգարէից: Եւ կատարէր
12բազում սքանչելիս անուամբն Քրիստոսի: Եւ
13բազումք նովաւ դարձան ի հրէիցն առ
14Քրիստոս եւ մկրտեցան: Եւ նախանձեալ
15ընդ նա հրէիցն, մատնեցին զնա
16Հերովդի արքայի: Եւ նա սպան զը
17նա սրով եւ զմարմինն ընկեցին ի
18ծով: Եւ ալիքն տարան զնա ի Սպա
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19նիայ, որ հասեալ էր նմա յառաջա
20գոյն: Եւ հանեալ ի ցամաք, կատա
21րէր մեծամեծ սքանչելիս: Եւ յոր
22ժամ գնաց Պաւղոս առաքեալն ի
23Սպանիայ, հաւատացին ի Քրիստոս եւ
24[յայ]տնի եղեւ, թէ մարմինն Յակով
25բու [է], եւ թաղեցին պատուով:
26////////////////////////////////////////////////
27////////////////////////////////////////////////
28զլանջօք նորա եւ մաքրե[ցաւ որպէս]
29[զոսկի] ի հուր: Նմա ////////////////////////
30

31

2ա Ա. ՍԻՒՆԱԿ

1ցեալ սպան զԶաքարիաս [ընդ]
2մէջ տաճարին եւ սեղանւոյն:
3Եւ մարմին նորա կլաւ ի տաճարին, 
4եւ արիւնն մածեալ գոչէր առ Աստուած.
5Այլ դու, ո՛վ Մկրտիչ սուրբ մեծ ի ծն
6ունդս կանանց, բարեխօ՛ս լէր
7վասն տօնողաց քոց, առ քարոզ
8եալն ի քէն Քրիստոս Աստուած մեր, որում 
փառք:
9Յայսմ աւուր յիշատակ սրբուհոյ եւ կոյս վը*
10կային Եւփիմեայ: Սորա միւս տօնն
11կատարի յամսեանն սեպտեմբերի
12ԺԶ.: Անդ է գրեալ վկայաբանութիւնն:
13Ի սմին նահատակութիւն սրբոյն*
14Սարապիոնոսի: Յաւուրս ամ
15պարիշտ արքային Սիւիրիանոսի
16կալաւ Ակիղաս իշխանն զսուրբն
17Սարապիոն, զայր քրիստոնեայ
18եւ բարեպաշտ: Եւ վասն զի խոստովա
19նեցաւ զանուն Տեառն մերոյ Յիսուսի Քրիստո­
սի եւ 
20զկուռսն անարգեաց, ի հուր մատ
21նեաց զնա: Եւ այնպէս կատարե
22ցաւ ի Քրիստոս բարի խոստովանութեամբ:
23Եւ ի սոյն վկայութիւն սրբուհոյն Եզանդը*
24խտոյ եւ Ի. կանանց ընդ նմա ի Պարս:*
25Լադինն՝ Գոդիզի ճգնորի եւ Սավի*
26նի եպիսկոպոսի:Եւ տաւն [սրբոյն] Բրի* 
27///////////////////////////////////////////////////////////*
28//////////////////////////////////////////////// սրբոցն*
29////////////////////////////////////////////////////////////*
30Յուլիս ԺԲ., Հրորտից Զ. Վկայութիւն*
31սրբոցն Պրոկղի եւ Իլարիոնի:*

2ա Բ ՍԻՒՆԱԿ

1//////////////////////////////////////////////
2//////////////////////////////////////////////

3//////////////////////////////////////////////
4//////////////////////////////////////////////
5//////////////////////////////////////////////
6//////////////////////////////////////////////
7//////////////////////////////////////////////
8չի [դատաւորին յանդիմանաց]
9զ[անաստուած մոլորութիւն կռապաշտու]
10թեանն: [Եւ բարկացեալ դատաւորն հրա] 
11մա[յեաց, եւ կախեցին զնա եւ քերե]
12ցի[ն զմարմինն: Եւ յորժամ կա]
13մէր [դատաւորն երթալ ի քաղաքն,]
14կա[պեցաւ ի ճանապարհին եւ ոչ կարաց]
15յա[ռաջ երթալ եւ ոչ յետս դառն]
16ալ մ[ինչեւ ձեռնագրով իւրով խոս]
17տով[անեցաւ զանունն Քրիստոսի եւ ապա]
18արձ[ակեցաւ: Եւ յորժամ գնաց]
19ի քա[ղաքն, տարան եւ զսուրբն առա]
20ջի իւր [եւ ասէ. «Կապեցէր զերի
21վարս [իմ, որ ոչ կարեցաք շարժել ի]
22տեղւ[ոջէն, կամելով դարձուցանել]
23զիս ի Ք[րիստոսն քո: Արդ արարից փո]
24խար[էնս եւ ես քեզ»: Եւ հրամայեաց շ]
25անթ[իւք այրել զորով

26այնն եւ զկողսն: Եւ յորժամ այրե]
27ցին ////
28/////////////////////////////////////////////////
29եղբօր[որդին] /////////////////////////////////
30/////////////////////////////////////////////////
31/////////////////////////////////////////////////

2բ Ա ՍԻՒՆԱԿ

1//////////////////////////////////////////////
2//////////////////////////////////////////////
3//////////////////////////////////////////////
4//////////////////////////////////////////////
5//////////////////////////////////////////////
6//////////////////////////////////////////////
7///////////////////////////////////////////
8///////////////////////////////////////////
9////////////////////////////////////////////
10//////////////////////////////////////////
11//////////////////////////////////////////////
12/////////////////////////////////////////աւ
13[ուրց կոչեցին զսուրբն Իլարի]ոն եւ
14հարցին: Եւ նա ասէ. «Եւ ես ք]րիս
15[տոնեայ եմ»: Հրամայեաց, եւ] գան
16[հարին զնա, ուգին, կապ]եցին
17[զոտսն, եւ քարշեցին զնա մերկ ընդ] երկ
18[իր Գ. մղոն: Եւ ջաղխեց]աւ
19[ամենայն մարմինն, եւ արիւնն հե]ղոյր
20[իբրեւ զառու: Եւ սուրբն աղօթ]եաց
21[առ Աստուած եւ ասէ. «Տէ՛ր Աստուած, որք] կա
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22[տարեն զյիշատակս Պրո]կլայ եւ
23//////////
24////////////// [բ]արու
25[թեամբ զշտեմարանս նոցա»:] Եւ ա
26[պա հատին զգլուխ նորա ի] Հրոր
27[տիցի Զ. եւ Յուլիսի ԺԲ., եւ ի] Կոստան
28[դինուպօլիս ի վանս Հիւպատոսի] եդե
29[ալ] /////////////////////////////////////////////
30//////////////////////////////////////////////
31//////////////////////////////////////////////

2բ Բ ՍԻՒՆԱԿ

1Յայսմաւուր յիշատակ սրբուհոյն*
2Մարիամու, Եւրինտոսի: Եւ
3վկայութիւն Երմագուրէի եւ Փորտունա:
4Լադինն*՝ տօն Ակլէդի պապու: Եւ 
5տօն Յովելէ եւ Եզդրէ մարգարէից: Եւ սրբ
6ոյն Սիլէէ առաքելոյն, որ էր մի յԷ. եղբարցն:
7Եւ ճգն. սրբոյն Դուրնիանի եպիսկոպոսի ի Բրի­
տանիա:
8Յուլիսի ԺԳ. եւ Հրորտից Է. Ակիւ*
9լասա առաք եւ յիշատակ հրեշտակապե*

10տին Գաբրիէլի: Եւ վկայութիւն սր*
11բոց վկ[այ]իցն Պերեկլինու, Ղուկիա*
12նու, Պոմպիու, Իսիւքիու, Պա*
13պիու, Սատորնիլու եւ Գերմա*
14նոսի, որք յԱտալիայ:*
15Այս սուրբ վկայքս Քրիստոսի էին*
16յԱտալիոյ Պանթէոյ մերձ գե
17տոյն Գերմոյ, յաւուրս կռապաշ
18տ թագորին Տրայիանոսի եւ վասն
19հալածանաց անօրինացն, թո
20ղին զտունն եւ զբնակութիւնս իւ
21րեանց եւ նաւեցին յարեւմուտս ի
22քաղաքն Դորաքիոյ: Եւ յորժամ
23մերձեցան ի դուռն քաղաքին,
24տեսին կախեալ զսուրբն Աստիոն
25զեպիսկոպոս քաղաքին, մերկ զփայտէ
26աւ[ծ]եալ զմարմ[ինն] մեղու եւ ի 
27[գոռո]զէ եւ ի [պի]ծակաց կրծեալ եւ
28////////////////////////////////////////////////////
29///////////////////////////////////////////////////30//////////////
//////////////////////////////////////
31[Տեսին] եւ զամենայն քաղաքն, որ տաւն///

РЕЗЮМЕ

Предлагаемая работа основана на данных фрагмента из рукописи № 4744 Ма
тенадарана им. М. Маштоца. Фрагмент Четьих Миней датируется XIII веком и 
имеет колофон, в котором упоминается имя получателя рукописи “Ованнес (Ио
анна) священник, царский сын”. Нашей задачей было выяснение личности полу
чателя. Рассматриваются два возможных варианта: известный киликийский пи
сец XIII века Ованнес, брат царя Хетума I и Хетум II, который, став священником, 
принял имя Ованнес. Изучая их рукописное наследие, сравнивая и сопоставляя 
рукописные и исторические материалы, мы приходим к выводу, что получателем 
является именно царь Хетум II.

SUMMARY

The present research is based on data provided by the fragment of Manuscript 
4744 of the Matenadaran after M. Mashtots. This fragment of Menology dates back to 
the 13th century, has a colophone with the name of the patron of manusript “Hovhannes 
(John) monk, son of the king”. We examine two possible versions of authorship: the 
famous 13th century Cilician patron and scribe Archbishop Hovhannes, brother of the 
King Hetum I and the King Hetum II, who became monk by the name Hovhannes. 
By examining historical and bibliographical sources, we come to conclusion that the 
mentioned patron is the same person as Hetum II.



	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	

ԱՐՍԵՆ ՀԱՐՈՒԹՅՈՒՆՅԱՆ
պատմական գիտ. թեկնածու, ՄՄ

ԱԿՈՌԻ ԲՆԱԿԱՎԱՅՐԸ, ՍՐԲԱՎԱՅՐԵՐԸ
ԵՒ ԳՐՉՈՒԹՅԱՆ ԿԵՆՏՐՈՆԸ

Մեծ Հայ­քի Այ­րա­րատ նա­հան­գի Մաս­յա­ցոտն գա­վա­ռում՝ Մեծ Մա­

սիս լե­ռան հյու­սիս­արեւմտ­յան լան­ջին է գտնվել միջ­նա­դար­յան 

Հա­յաս­տա­նի եր­բեմ­նի նշա­նա­վոր Ա­կո­ռի բնա­կա­վայ­րը, հայտ­նի նաեւ՝ Ագ­

գու­րի, Ա­խու­րի, Ա­կուռ, Ա­քու­րի եւ­ այլ ան­վա­նաձ­եւե­րով1: Ըստ բրի­

տա­նա­ցի ճա­նա­պար­հորդ Լին­չի՝ գյու­ղը հաս­տատ­ված էր «...Ա­րա­րա­տի 

խա­րիս­խին կամ պա­տուան­դա­նին վրայ, ծո­վէն 5600 ոտք, իսկ դաշ­տա­

գետ­նէն 2900 ոտք բարձ­րու­թեան մը մէջ»2: Գ­յու­ղի հիմ­նադ­րումն ա­վան­

դու­թյու­նը կա­պում է Նոյ նա­հա­պե­տի ան­վան հետ, ըստ ո­րի` «­Նոյ նա­

հա­պե­տը տա­պա­նից դուրս գա­լուց հե­տո այս­տեղ ա­ռա­ջին ան­գամ տնկել 

է խա­ղո­ղի որ­թը («արկ ու­ռի»), որ­տեղ եւ հե­տո Ա­կո­ռի ա­նու­նով գյուղ 

է հիմն­վել»3: Ան­վան ժո­ղովր­դա­կան ստու­գա­բա­նու­թյան «Ար­կու­ռի» 

տար­բե­րակն ա­ռա­վել ընդ­հան­րաց­վել է ուշ միջ­նա­դա­րում, ին­չի մա­սին 

են վկա­յում հատ­կա­պես մա­տե­նագ­րա­կան սկզբնաղբ­յուր­նե­րը. Հայս­մա­

վուր­քում վկայ­ված է Ս. Մես­րո­պի եւ Ս. Սա­հա­կի ա­շա­կերտ­ Խա­չիկ վար­

դա­պե­տի քրիս­տո­նեա­կան քա­րոզ­չու­թյու­նը, որ «...ի տօ­նի աս­տուա­ծա­յին 

յայտ­նու­թեանն՝ հան­դի­պե­ցաւ նա ի գիւղն Ա­կօ­ռի՝ որ ստու­գա­բա­նի արկ 

ու­ռի՝ յոտն Ա­ւագ Մա­սեաց: Վասն զի յե­լա­նելն Նո­յի ի տա­պա­նէն եւ յի­ջա­

1 Թ. Խ. Հակոբյան, Ստ. Տ. Մելիք-Բախշյան, Հ. Խ. Բարսեղյան, Հայաստանի եւ հա
րակից շրջանների տեղանունների բառարան, հ. 1, Երեւան, 1986, էջ 142 (այսուհետեւ՝ 
Տեղանունների բառարան): 
Հին Ակոռիից մոտ 200-300 մ հեռավորության վրա ներկայումս քրդական Ենիդողան 
գյուղն է:

2 Հ. Լինչ, Հայաստան. ուղեւորութիւններ եւ ուսումնասիրութիւններ, Ա. հատոր, թարգմ.՝ 
Լ. Լարենց, Կ. Պոլիս, 1913, էջ 112:

3 Ա. Ղանալանյան, Ավանդապատում, Երեւան, 1969, էջ 169:
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նելն ի լեռ­նէն անդ տնկեաց այ­գի եւ­ ան­ւա­նեաց զտե­ղին Արկ ու­ռի»4: Գի­

շե­րը Խա­չիկ վար­դա­պե­տին տե­սիլք է եր­եւում. նա հան­դի­պում է գյու­ղի 

հան­գու­ցյալ տա­նու­տեր Ղա­զա­րին, որն իր որ­դի Դավ­թին էր ժա­ռան­գել 

«...շէն տուն, լի ա­մե­նայն բա­րեօք եւ­ ար­ծաթ ԶՌ. (6000) դե­կան եւ նա զիս 

բնաւ ոչ յի­շեաց ո­ղոր­մու­թեամբ ի տուրս աղ­քա­տաց եւ քա­հա­նա­յից»5: 

Ս­րա­նից հե­տո Դա­վի­թը խոս­տո­վա­նել է իր մեղ­քը եւ գո­հաց­րել հո­րը: 

Գ­յու­ղի վե­րա­բեր­յալ հնա­գույն հի­շա­տա­կու­թյու­նը հա­յե­րի՝ Ա­կո­

ռիի պա­տե­րազ­մում պար­սիկ­նե­րի դեմ տա­րած փա­ռա­հեղ հաղ­թա­նա­կի 

առնչու­թյամբ հա­ղոր­դում է Ղա­զար Փար­պե­ցին, ըստ ո­րի՝ Մա­մի­կոն­յան 

քաջ սե­պուհ Վա­սա­կի հնա­րամ­տու­թյամբ, Հա­յոց զոր­քը միա­բան ո­րո­շում 

է դաշ­տից տե­ղա­փոխ­վել լեռ­նա­կող­մը: Խորհր­դի հիմ­քում այս էր. «­Զի ե­թէ 

հա­րեալք, ա­սէ, ի դի­մի, օգ­նա­կա­նու­թեամբն Աս­տու­ծոյ զօ­րեմք՝ այն ա­ջող 

իսկ է եւ բա­րի. եւ­ ե­թէ այ­լազգ ինչ դի­պի՝ պահ­պա­նու­թիւն է մեր ամ­րու­

թիւն լեռ­նա­կող­մանն եւ­ օ­գուտ մեզ: Եւ ե­կեալ չուեալք բա­նա­կե­ցան ի 

գեօղն Մա­սեաց, ո­րում ա­նուն էր Ա­կո­ռի»6: Այ­նու­հետեւ Ը. դա­րասկզ­բին՝ 

իս­մա­յե­լա­ցի­նե­րի դեմ տա­րած հաղ­թա­նակն էր, որ դարձ­յալ ծա­վալ­վեց 

Ա­կո­ռիի մեր­ձա­կայ­քում: Ղ­եւոնդ պատ­մի­չի հա­ղորդ­մամբ՝ Հա­յոց բա­նա­կը 

Վաս­պու­րա­կա­նից շարժ­վեց «...ընդ եզր գե­տոյն Ե­րաս­խայ՝ ան­ցա­նէին ընդ 

սահ­մանս Ու­ղա­յէոյ եւ հաս­նէին ի մեծ ա­ւանն Ա­կո­ռի»7: Մար­տի դուրս 

գա­լով թշնա­մու մե­ծա­քա­նակ զոր­քի դեմ՝ Վար­դա­նա­կերտ ա­վա­նի մոտ հա­

յե­րը ջախ­ջա­խիչ պար­տու­թյան են մատ­նում նրանց. «...թէ­պէտ եւ նուա­

զունք էին քան զթիւ եր­կուց հա­զա­րաց՝ սա­կայն զբա­զումս հա­րեալ սա­

տա­կէին ի սուր սու­սե­րի»8:

Հե­տա­գա դա­րե­րի մա­տե­նագ­րու­թյան մեջ եւս­ ինչ­պես գյու­ղը, այն­պես 

էլ տե­ղի սրբա­վայ­րե­րը բազ­միցս հի­շա­տակ­վում են9. Հով­հան­նես Դ­րաս­

4 «Գիրք, որ կոչի Այսմաւուրք, որ պարունակէ յինքեան զճառս վարուց սրբոց եւ զնահա
տակութիւնս երանելի մարտիրոսացն եւ վկայիցն Քրիստոսի Աստուծոյ մերոյ, ի թւին 
Հայոց ՌՃՀԹ. (1730), ի տպարանի Գրիգոր դպրի Մարսըւանեցւոյ, էջ ԳՃԳ.»:

5 Անդ, էջ ԳՃԴ.:
6 «Ղազարայ Փարպեցւոյ պատմութիւն Հայոց եւ Թուղթ առ Վահան Մամիկոնեան», 

աշխատութեամբ Գ. Տէր-Մկրտչեան եւ Ստ. Մալխասեան, Տփղիս, 1904, էջ 123: 
7 «Պատմաբանութիւն Ղեւոնդեայ մեծի վարդապետի Հայոց», քննական բնագիրը եւ 

առաջաբանը՝ Գ. Տէր-Վարդանեանի, Մատենագիրք Հայոց, հ. Զ., Ը. դար, Անթիլիաս-
Լիբանան, 2007, էջ 749:

8 Անդ, էջ 750:
9 Թովմա Մեծոփեցին Ակոռին հիշատակում է Էջմիածնի «նորոգ» աթոռին Կիրակոս Ա. 

Վիրապեցուն կաթողիկոս ընտրելու կապակցությամբ (Թովմա Մեծոփեցի, Պատմագ
րություն, աշխատ. Լ. Խաչիկյանի, Երեւան, 1999, էջ 245): Մինչ կաթողիկոս օծվելը, Ս. 
Էջմիածնից Խոր Վիրապ, Ակոռի ու Ս. Հակոբա աղբյուր ուխտի է գնացել Աբրահամ 
Կրետացին. «Եւ միւս օրն գնացի ի սուրբ Վիրապ, եւ անտի ի Ակոռի եւ ի սուրբ Յակոբայ 
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խա­նա­կերտ­ցու հա­ղորդ­մամբ՝ Ա­նաս­­տաս Ա. Ա­կո­ռե­ցի (661-667) կա­թո­ղի­

կոսն այս­տեղ ե­կե­ղե­ցի է կա­ռու­ցել. «­Բայց մեծ կա­թո­ղի­կոսն Ա­նաս­տաս 

շի­նէ զպայ­ծա­ռա­պա­ճոյճ ե­կե­ղե­ցին ի հայ­րե­նի բնա­կու­թեանն իւ­րում՝ ի 

վանս դաս­տա­կեր­տին Ա­կո­ռոյ, կա­ցորդ զնա յար­դա­րեալ քա­հա­նա­յա­կան 

ուխ­տի միակ­րաւ­նից եւ այ­լոց եւս կղերց ե­կե­ղեց­ւոյ՝ ի պաշ­տաւն աս­տուա­

ծա­յին խո­րա­նին եւ ի տա­ծո­ղու­թիւն հանգս­տեան հիւ­րոց եւ տնան­կաց 

եւ աղ­քա­տաց»10: Ա­նաս­տաս հայ­րա­պե­տի կա­ռու­ցած ե­կե­ղե­ցին, ըստ էու­

թյան, Ս. Ա­ռա­քե­լոցն է, ո­րի դի­մաց Լին­չի նկա­րագ­րու­թյամբ` «...կանգ­

նած էր քա­ռա­կու­սի ամ­րոց մը, ըստ տե­ղա­կան սո­վո­րու­թեան կա­ւով շի­

նուած: Մեր­ձա­կայ բլու­րի մը գա­գա­թը կը գտնուէին լայ­նա­տա­րած պա­

լա­տի մը որ­մե­րը. այդ պա­լա­տը իբր ա­մա­ռա­նոց կը ծա­ռա­յէր Ե­րե­ւա­նի 

պար­սիկ սէր­տար­նե­րուն»11: 

Շ­վեյ­ցա­րա­ցի ճա­նա­պար­հորդ Ֆ­րե­դե­րիկ Դ­յու­բուա դը Մոն­պեր­յեի 

հա­ղորդ­մամբ՝ Ա­կո­ռիում Ա­ռա­քե­լոց ա­նու­նով ե­կե­ղե­ցի են հի­շա­տա­կել 

դեռեւս ԺԷ. դա­րի ճա­նա­պար­հորդ­ներ Պիտ­տոն դը Տուր­նե­ֆորն ու Ժան 

Շար­դե­նը, ըստ ո­րոնց՝ ե­կե­ղե­ցին կոչ­վել է նաեւ Ա­րաք­սիլ­վանք=Ա­րաք­սի 

վանք (Araxil-vanc), Ս. Ա­ռա­քե­լոց, կրել նաեւ ա­ռաք­յալ­ներ Ս. Անդ­րեի եւ 

Ս. Մատ­թեի ա­նուն­նե­րը: Ա­սում են, թե այս­տեղ գտնվել են նշված ա­ռաք­

յալ­նե­րի նշխար­նե­րը12: Դ­յու­բուան կա­ռույ­ցը թվագ­րում է Ը.-Թ. դա­րե­

րով13, մինչ­դեռ Ս. Էփ­րիկ­յա­նը, թերեւս ուղ­ղե­լով նա­խոր­դին, նշում է, 

որ ե­կե­ղե­ցու հա­տա­կա­գիծն ու չա­փե­րը տե­ղադ­րե­լուց հե­տո Դ­յու­բուան. 

«...կը հա­մա­րի թէ Է.րդ դա­րու մէջ շի­նուած ըլ­լայ, որ ճիշտ կը հա­մա­պա­

տաս­խա­նէ Ա­նաս­տաս կա­թո­ղի­կո­սի կա­ռու­ցա­ծին»14: 

աղբիւրն՝ ի Մասիս: Եւ անդ կատարեալ զուխտն իմ եւ մատուցանել ետու պատարագ» 
(Աբրահամ Կրետացի, Պատմություն, քննական բնագիր, ռուս. թարգմանություն, առա
ջաբան եւ ծանոթագրություններ՝ Ն. Կ. Ղորղանյանի, Երեւան, 1973, էջ 38):

10 «Յովհաննու կաթողիկոսի Դրասխանակերտցւոյ պատմութիւն Հայոց», քննական 
բնագիրը եւ առաջաբանը՝ Գ. Տէր-Վարդանեանի, Մատենագիրք Հայոց, հ. ԺԱ., Ան
թիլիաս-Լիբանան, 2010, էջ 413: Եկեղեցու կառուցման փաստն արձանագրում են նաեւ 
Ստեփանոս Ասողիկն ու Վարդան պատմիչը (Ստեփանոս Տարաւնեցի Ասողիկ, Պատ
մութիւն տիեզերական, քննական բնագիրը եւ առաջաբանը՝ Գ. Մանուկեանի, Մատե
նագիրք Հայոց, հ. ԺԵ., Ժ. դար, Երեւան, 2011, էջ 701-702, Հաւաքումն պատմութեան 
Վարդանայ վարդապետի, Վենետիկ, 1862, էջ 70):

11 Հ. Լինչ, նշվ. աշխ., էջ 113:
12 Voyage Autour du Caucase, ches les Tcherkesses et les Abkhases en Colchide, en Georgie, en 

Armenie, par Frederic Dubois de Montpereux, tome III, Paris, 1839, p. 467. Ղ. Ալիշան, 
Այրարատ. բնաշխարհ Հայաստանեայց, Վենետիկ, 1890, էջ 473. Ս. Էփրիկյան, Պատ
կերազարդ բնաշխարհիկ բառարան, հ. Ա., Վենետիկ, 1902, էջ 83-84:

13 Dubois de Montpereux, Voyage ..., tome III, p. 466.
14 Ս. Էփրիկյան, Պատկերազարդ բնաշխարհիկ բառարան, հ. Ա., էջ 84:
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Անաստասաշեն եկեղեցու հատակագիծը եւ կրկնասյան վերնամասը 

(արտատպված Ղ. Ալիշանի «Այրարատ» աշխատությունից) 

Հե­տա­գա­յում ե­կե­ղե­ցու հա­տա­կագ­ծին անդ­րա­դար­ձել է Թ. Թո­րա­

ման­յա­նը, ո­րի հա­մոզ­մամբ` այն «...շատ մոտ նմա­նու­թյուն կբե­րե Ա­նիի 

կա­թո­ղի­կեին, միայն ա­վան­դա­տուն­նե­րը քա­ռա­կու­սի են, փո­խա­նակ խո­

րա­նաձեւ լի­նե­լու ար­եւել­յան կող­մեն. ար­տա­քին մա­սեն (գու­ցե ներ­քին) 

մնա­ցած սյու­նե­րեն կեր­եւի, որ շատ նման է Զ­վարթ­նո­ցի ար­տա­քին որմ­

նա­սյու­նե­րուն ի­րեն խո­յակ­նե­րով»15: Հու­շար­ձա­նին թռու­ցիկ անդ­րա­դար­

ձել է նաեւ Յ. Ստր­ժի­գովս­կին16, իսկ վեր­ջերս՝ ճար­տա­րա­պետ Ալ. Ջա­լալ­

յա­նը՝ Հա­յաս­տա­նի եւ Վ­րաս­տա­նի երկ­մույթ գմբե­թա­վոր ե­կե­ղե­ցի­նե­րի 

տի­պա­բա­նու­թյան հա­մա­տեքս­տում: Նա կար­ծում է, որ Ա­կո­ռիի ե­կե­ղե­ցին 

Բա­գա­վա­նի (631-639) եւ Ա­քո­րիի Բ­գա­վոր (ԺԲ. դ.) հա­ման­ման տա­ճար­

նե­րի պես ու­նի հա­տա­կագ­ծա­յին ոչ ա­վան­դա­կան լու­ծում (հո­րին­ված­քում 

գե­րիշ­խող են բյու­զան­դա­կան ճար­տա­րա­պե­տու­թյա­նը հա­տուկ տար­րեր), 

ին­չը պայ­մա­նա­վոր­ված է նշված հու­շար­ձան­նե­րի հու­նա­դա­վան լի­նե­լու 

հան­գա­ման­քով17:

 Ե­կե­ղե­ցու սյու­նե­րին ու խո­յակ­նե­րին ար­ձա­նա­գրու­թյուն­ներ են ե­ղել, 

ո­րոն­ցից մե­կին վա­վե­րաց­ված էր Բագ­րա­տուն­յաց Գա­գիկ Ա. (989-1020) 

թա­գա­վո­րի վի­մա­գի­րը՝ Ա­կո­ռին ա­պա­հար­կե­լու մա­սին, իսկ շրջա­կայ­քի 

տա­պա­նա­քա­րե­րից Դ­յու­բուան ըն­դօ­րի­նա­կել է Հա­յոց ՆԴ. (955) թվա­գիրն 

ու ոմն Սա­հա­կի ա­նու­նը, ո­րը խնդրում է ա­ղո­թել իր հո­գու փրկու­թյան 

15 Թ. Թորամանյան, Նյութեր հայկական ճարտարապետության պատմության, հ. 2, կազ
մեց եւ խմբագրեց՝ Կ. Ղաֆադարյան, աշխատակցությամբ Ն. Թորամանյանի, Երեւան, 
2013, էջ 141:

16 Й. Стржиговский, Архитектура армян и Европа, т. I, Ереван, 2011, с. 189-190:
17 Ալ. Ջալալյան, Հայաստանի եւ Վրաստանի երկմույթ գմբեթավոր եկեղեցիների տիպի 

ծագումնաբանությունը, «Վէմ» համահայկական հանդես, 2014, թ. 3 (47), էջ 126-127, 130-131:
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հա­մար18: Ե­կե­ղե­ցին, ո­րը Մա­ղա­քիա արք. Օր­ման­յա­նը «Ա­նաս­տա­սա­շեն» 

է կո­չում, «...եր­կար տա­րի­ներ կան­գուն մնա­ցած էր, եւ միայն մե­զի մեր­

ձա­ւոր ժա­մա­նակ­ներ, 1840 տար­ւոյ մեծ երկ­րա­շար­ժին կոր­ծա­նած է»19: Հի­

րա­վի, հիշ­յալ թվա­կա­նի հու­նի­սի 20-ի (նոր տո­մա­րով՝ հու­լի­սի 2) մեծ 

երկ­րա­շար­ժից հիմ­նա­հա­տակ ա­վեր­վել են նաեւ Ս. Հա­կոբ վանքն ու ողջ 

Ա­կո­ռի գյու­ղը: Հով­հան­նես եպս. Շահ­խա­թուն­յան­ցի հա­ղորդ­մամբ՝ երկ­

րա­շար­ժը «...ծած­կեալ զմե­նաս­տան Սր­բոյն Յա­կո­բայ եւ զե­կե­ղե­ցին բնակ­

չօք հան­դերձ՝ էջ, կա­լաւ եւ ծած­կեաց զբո­վան­դակ գիւղն Ա­կո­ռի ...յո­րում 

գտա­նէին ա­ւե­լի քան զհա­զար բնա­կիչս»20:

Ա­կո­ռիի բնա­կա­վայ­րից մոտ 300 մ վեր, հա­մա­նուն գե­տա­կի աջ ա­փին 

է գտնվել նշա­նա­վոր Ս. Հա­կոբ վան­քը` հայտ­նի նաեւ Ա­կո­ռի կամ Ար­

կու­ռի վանք ան­վամբ21 (ներ­կա­յումս Թուր­քիա­յի Իգ­դիր նա­հան­գի Ագ­րի 

կամ Ար­գու­րի գյու­ղի կազ­մում): Ըստ Լին­չի՝ Ս. Հա­կո­բի փոք­րիկ վան­քը 

«...կը կանգ­նի բնա­կան սա­րա­հար­թի մը ե­զեր­քը, ծո­ցին յա­տա­կէն քա­նի 

մը հա­րիւր ոտք վեր, գե­տին աջ ա­փին իշ­խող դիր­քի մը վրայ ...վան­քին 

գտնուած վայ­րը ծո­վին մա­կե­րե­սէն 6394 ոտք բարձր է»22: Ա­վան­դու­թյան 

հա­մա­ձայն՝ այն հիմն­վել է քրիս­տո­նեու­թյան ըն­դու­նու­մից ան­մի­ջա­պես 

հե­տո (կա­ռու­ցու­մը վե­րագր­վում է նաեւ Ս. Հա­կոբ Մծբ­նա հայ­րա­պե­տին՝ 

Դ. դար)23, այն տե­ղում, ուր Ս. Հա­կոբ Մծբ­նա­ցին հրեշ­տա­կից ստա­ցել է 

Նոյ­յան տա­պա­նի մի կտոր24: Նոյ­յան տա­պա­նը տես­նե­լու ցան­կու­թյամբ՝ Ս. 

18 Dubois de Montpereux, Voyage..., tome III, p. 466-467. Ղ. Ալիշան, նշվ. աշխ., էջ 472-473, 
Ս. Էփրիկյան, նշվ. աշխ., հ. Ա., էջ 84:

19 Մաղաքիա արք. Օրմանյան, Ազգապատում, հ. Ա., Ս. Էջմիածին, 2001, էջ 867-868: Ըստ 
տեղեկությունների՝ եկեղեցուց ներկայումս պահպանվել են միայն հիմքերը (Հայկական 
ճարտարապետության պատմություն, հ. 2, Երեւան, 2002, էջ 231):

20 Յովհաննէս եպս. Շահխաթունեանց, Ստորագրութիւն Կաթուղիկէ Էջմիածնի եւ հինգ 
գաւառացն Արարատայ, աշխատ.՝ Ա. Տեր-Ստեփանյանի, Ս. Էջմիածին, 2014, էջ 220-221:
Վանահայրերից հայտնի են Կարապետ վարդապետի ու Պետրոս առաջնորդի անուն
ները. վերջինս վանքի միաբանության հետ զոհ է գնացել երկրաշարժին (Ղ. Ալիշան, 
նշվ. աշխ., էջ 473):

21 Ստ. Մելիք-Բախշյան, Հայոց պաշտամունքային վայրեր, Երեւան, 2009, էջ 239: Բանավոր 
զրույցի ժամանակ Սամվել Կարապետյանը նշեց, որ ներկայումս վանքի հետքն անգամ 
չկա, նույնիսկ տեղի հարցում ենթադրաբար ինչ-որ տարածք են մատնանշում: 

22 Հ. Լինչ, նշվ. աշխ., էջ 113-114:
23 Հարանց Վարքում վկայված է Մասիսի ստորոտին եւ Ս. Հակոբա աղբյուր կոչված վայ

րում բնակվող ծերունու պատմությունը, որի հիմամբ տեսակետ է ձեւավորվել, թե Ս. 
Հակոբ վանքը կառուցվել է Ը. դարից հետո, երբ արդեն կանգուն էր Մաքենյաց վանքը, 
քանի որ իր մոտ եկած ուխտավորին ծերունին խորհուրդ է տալիս բնակվել հենց հիշյալ 
վանքում (Ղ. Ալիշան, Այրարատ, էջ 470. Ս. Էփրիկյան, նշվ. աշխ., հ. Ա., էջ 86):

24 Տապանի փայտե մասունքը, Ս. Հակոբ հայրապետի կարծեցյալ մատի հետ շղթայով ամ
րացված, այժմ պահվում է Ս. Էջմիածնում:
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Հա­կո­բը գա­լիս է «...ի լե­րինս Հա­յոց, ի լեառնն Սա­րա­րա­դա, ի սահ­մանս 

այ­րա­րա­տեան տէ­րու­թեան ի գա­ւառն Կոր­դուաց»25 ու ծնրա­դիր ա­ղերս է 

հղում առ Աստ­ված: Եվ ա­հա հայտ­նվում է Աստ­ծո հրեշ­տակն ու ա­սում. 

«Ա­հա ըն­կա­լաւ տէր զա­ղա­չանքս քո, եւ կա­տա­րեաց զխնդ­րուածս քո. որ 

կայ ընդ սնարս քո, է ի փայ­տից տա­պա­նա­կին. ա­հա բե­րի քեզ...»26: Ա­սում 

են, թե այն­տեղ, ուր Հա­կոբն իր գլուխն էր դրել, աղբ­յուր է բխել ու կոչ­

վել Ս. Հա­կո­բա աղբ­յուր, որ­տե­ղից շրջա­կա բնա­կիչ­նե­րը ջուր են բե­րել ու 

դրանով ցրել դաշ­տե­րի մո­րեխն ու թրթու­րը: Ջ­րից դուրս են ե­կել վնա­

սա­կար մի­ջատ­նե­րին ոչն­չաց­նող սեւ եւ սպի­տակ փետ­րա­վոր թռչուն­ներ, 

ո­րոնք կոչ­վել են Ս. Հա­կո­բա սար­յակ­ներ27:

Ըստ ճար­տա­րա­պե­տա­կան հո­րին­ված­քի՝ Ս. Հա­կոբ վան­քի ե­կե­ղե­ցին 

սեւ­ որ­ձա­քա­րից կա­ռուց­ված խա­չաձեւ գմբե­թա­վոր շի­նու­թյուն է ե­ղել28, 

պա­տե­րին՝ ԺԳ.-ԺԴ. դդ. նվի­րատ­վա­կան ար­ձա­նագ­րու­թյուն­նե­րով ու խա­

չա­քան­դակ­նե­րով, ո­րոնք «...իս­պառ ջնջե­ցան եւ կո­րեան ա­մե­նայն յի­շա­

տա­կօքն որ ի նո­սին, ի մե­ծի սա­սա­նու­թեան լե­րինն»29: Ե­կե­ղե­ցին շրջա­փա­

կող պարս­պա­պա­տե­րին ներ­սից կից են ե­ղել միա­բա­նա­կան կա­ցա­րան­ներն 

ու օ­ժան­դակ շի­նու­թյուն­նե­րը30: Ինչ­պես վե­րը նշե­ցինք, այս վան­քը եւս 

25 Ա. Ղանալանյան, նշվ. աշխ., էջ 370:
26 Անդ, էջ 371:
27 Անդ, էջ 97:
28 “Journey to Ararat”, by Dr. Friedrich Parrot, translated by W. D. Cooley, London, 1845, 

p. 164-165. (հմմտ. Ֆրիդրիխ Պարրոտ, Դորպատից Արարատ, Երեւան, 1990, էջ 68). 
Մ. Հասրաթյան, Ակոռիի Ս. Հակոբ վանք, ՔՀՀ, Երեւան, 2002, էջ 31:

29 Ղ. Ալիշան, նշվ. աշխ., էջ 470: 
Արձանագրությունները, ցավոք, մեզ չեն հասել. դրանց մասին քիչ թե շատ գաղափար 
ենք կազմում Դյուբուայի գրառումներից, որոնք հետագայում վերարտադրել են նաեւ 
Ղ. Ալիշանն ու Ս. Էփրիկյանը: Վիմագրերից մեկի համաձայն՝ Հայոց ՉԻ. (1271) թվակա
նին, Մխիթարն ու իր կին Թամարը, միաբանելով սուրբ ուխտին, տալիս են «զամենայն 
ստացուածս իւրեանց», իսկ միաբանները խոստանում են չորս ժամ պատարագ՝ Տեառ
նընդառաջի տոնին: 
Հայոց ՉԻԳ. (1274) թվակիր վիմագրի հիմամբ՝ ոմն Սմբատ, միաբանելով տալիս է ինչ-
որ Ղոլայ եւ Ծպնի (թերեւս հանդամաս է) վեցերորդ մասը եւ ստանում չորս պատարագ՝ 
հավասարապես իր եւ կնոջ համար: 
Նախորդին ժամանակակից մեկ այլ վիմագրում նշվում է, որ ոմն Սարգսի ծառա Ղփչա
խի որդի եկել է վանք եւ «ընկալեալ զքրիստոնէութեան կնիք»: Հայոց ՉԾԲ. (1303) թվա
կիր խաչքարերից մեկն էլ կանգնեցվել է. «ի բարեխօսութիւն Հասանայ առաջի Աստու
ծոյ», մեկ ուրիշն էլ ձոնված է Հովհաննեսի հիշատակին (Dubois de Montpereux, նշվ. 
աշխ., tome III, p. 470-471. Ղ. Ալիշան, նշվ. աշխ., էջ 471. Ս. Էփրիկյան, նշվ. աշխ., հ. Ա., 
էջ 86):

30 Մ. Հասրաթյան, նշվ. աշխ., էջ 31: 
Մեսրոպ Թաղիադյանը հպարտությամբ է փաստում 1832 թ. Արարատյան դաշտի մի 
շարք բնակավայրերում ու հոգեւոր կենտրոններին կից գործող դպրոցների առկայու
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գ­յու­ղի հետ միա­սին 1840 թ. երկ­րա­շար­ժից հո­ղին է հա­վա­սար­վել, ո­րի 

առն­չու­թյամբ նույ­նիսկ բա­նա­վոր ա­վան­դազ­րույց է ստեղծ­վել ա­նեծ­քի 

ժան­րում. «Ա­կո­ռին Մա­սի­սա տակն ըն­կած գեղ ա: Չար­քեր ժա­մա­նա­կին 

կել­նին Մա­սիս կփլցուն Ա­կո­ռու վրա: Ա­կո­ռին կմնա քա­րե­րու ու հո­ղի 

տակ: Հ­մի մեկ մե­կի օր կա­նի­ծի, կա­սի. «­Տունդ Ա­կո­ռի» (=ա­կո­լի). յա­նի 

թե՝ տունդ Ա­կո­ռու պես փլի»31:

Ս. Հակոբ վանքի ընդհանուր տեսքը ԺԹ. դարասկզբին
(գծանկարը` Ֆ. Պարրոտի)

Ա­կո­ռիի ե­կե­ղե­ցի­նե­րի մա­սին ու­շագ­րավ տե­ղե­կու­թյուն­ներ են պահ­

պան­վել Ղու­կաս Ա. Կար­նե­ցի (1780-1799) կա­թո­ղի­կո­սի՝ Վ­րաց Հե­րակլ Բ. 

թա­գա­վո­րին հաս­ցեագր­ված նա­մա­կում: Դա­տե­լով գրու­թյան բո­վան­դա­

թյունը: Լուսավորության կենտրոն Էջմիածինը շրջապատված էր հարեւան մշակութա
յին ու կրթական կենտրոններով՝ Շողակաթ, Ս. Հռիփսիմե, Օշական, Մուղնի, Կարբի, 
Սաղմոսավանք, Հովհաննավանք, իսկ «Ի հարաւոյ են՝ դպրոցք Սրբոյն Գայիանեայ 
վանից, Խորվիրապայն եւ զԱրկուռոյն, զոր կառոյց մեծանուն Ստեփանոս տանուտէր 
գեղջն» (Մ. Թաղիադյան, Ուղեգրություններ, հոդվածներ, նամակներ, վավերագրեր, 
Երեւան, 1975, էջ 305): 

31 Ա. Ղանալանյան, նշվ. աշխ., էջ 406: Հմմտ. «Մոկս. հայոց բանահյուսական մշակույթը», 
կազմեցին՝ Ս. Հարությունյան, Է. Խեմչյան, Մ. Խեմչյան, Ա. Պողոսյան, Երեւան, 
2015, էջ 488, ծնթ. 142: 
Երկրաշարժն ականատեսների պատմածով մանրամասն նկարագրում է նաեւ ճանա
պարհորդ Հ. Լինչը (Հ. Լինչ, նշվ. աշխ., էջ 115-118):
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կու­թյու­նից՝ վեր­ջինս ԽԸ. (48) թու­ման է հատ­կաց­րել Մուղ­նիի Ս. Գ­եւորգ 

(Ը. (8) թու­ման) եւ Ա­կո­ռիի (Խ. (40) թու­ման) ե­կե­ղե­ցի­նե­րի բա­րե­կարգ­

ման հա­մար, քան­զի «...ա­ւե­րեալ էին այ­լազ­գի զօրք ար­քա­յին...եւս կո­

ղոպ­տե­ցեալ եւ մեր­կա­ցեալ էր ի զգես­տի եւ յա­նօ­թից»32: Սր­բա­զան հայ­րը 

դի­մում է խնդրագ­րով, որ 40 թու­մա­նից մաս հատ­կաց­վի նաեւ Խոր Վի­

րա­պի ու Ա­կո­ռիի եր­կու ե­կե­ղե­ցի­նե­րին (այդ թվում՝ Ս. Հա­կոբ ա­նա­պա­

տին) միա­ժա­մա­նակ, ո­րոնք եւս «...իս­պառ մեր­կա­ցեալ են եւ­ ա­մա­յա­ցեալ 

ա­մեն­եւին»33: Նա­մա­կից պարզ­վում է, որ վե­հա­փառ հայ­րա­պետն, իբրեւ 

գո­հու­նա­կու­թյուն, «Յ­ղեաց ո­րոյ եւ զ­մի ժա­մա­ցոյց ըն­ծայ եւ զԲ. (2) բեռն 

գի­նի՝ իբր օրհ­նու­թիւն...»34: 

1912 թ. օ­գոս­տո­սին եվ­րո­պա­ցի­նե­րի գի­տա­կան ար­շա­վախմ­բի հետ 

Ա­րա­րատ բարձ­րա­նա­լիս Ա­կո­ռիում է ե­ղել Ս. Էջ­միած­նի միա­բան Մես­րոպ 

արք. Տեր-­Մով­սիս­յա­նը (­Մա­գիստ­րոս): Նա գրում է, որ գյու­ղի գե­րեզ­մա­

նա­տու­նը «...գտնւում է Ա­րա­րա­տի հա­րավ-ա­րե­ւե­լեան փե­շե­րի զա­ռի­վայ­

րի վրայ, պատ­մա­կան Ա­կո­ռի գյու­ղից մօ­տա­ւո­րա­կան հաշ­ւով 4-5 վերստ 

ա­ւե­լի ներ­քեւ»35: Ըստ նրա՝ այս­տեղ պետք է որ եղած լիներ հայ­կա­կան մի 

երկ­րորդ գյուղ եւս, ո­րի ա­վե­րակ­նե­րը կա­րե­լի է ո­րո­նել ու գտնել: Մես­

րոպ Մա­գիստ­րո­սը կա­րո­ղա­ցել է գե­րեզ­մա­նո­ցի խաչ­քա­րե­րից ըն­դօ­րի­նա­կել 

ութ ար­ձա­նագ­րու­թյուն, ո­րոն­ցից հնա­գույ­նը կրել է Հա­յոց ՋԳ. (1454), 

նո­րա­գույ­նը՝ ՋԿԳ. (1514) թվա­կա­նը36: Գե­րեզ­մա­նոցն աչ­քի է ընկ­նում 

անմ­շակ կամ կի­սամ­շակ ուղ­ղանկ­յուն տա­պա­նա­քա­րե­րով, ինչ­պես նաեւ 

կան­գուն ու ըն­կած խաչ­քա­րե­րով37 (նկ. 1-4): Վեր­ջին­ներս հա­րա­զատ են 

32 «Դիվան հայոց պատմության», նոր շարք, գիրք 1, Ղուկաս Կարնեցի, հ. Ա., աշխատ.՝ 
Վ. Գրիգորյանի, Երեւան, 1984, էջ 295:

33 Անդ:
34 Անդ:
35 Մեսրոպ արք. Տէր-Մովսիսեան (Մեսրոպ Մագիստրոս), Յօդուածների ժողովածու, 

հրատարակութեան պատրաստեց՝ Գէորգ Տէր-Վարդանեան, Ս. Էջմիածին, 2010, էջ 256:
36 Անդ: 

Ավելորդ չենք համարում որոշ լրացումներով վկայակոչել Մեսրոպ Մագիստրոսի գրա
ռած վիմագրերը. 1. «/// Քրիստոս, թվ[ին] ՋԿԳ. (1514)»: 2. «Թվ[ին] ՋԾԲ. (1505) կանգ
նեցաւ սուրբ խաչս բարեխաւս Աստուածատ///»: 3. «Թվ[ին] ՋԽԹ. (1500) կանգնեցաւ 
սուրբ խաչս բարեխաւսութիւն Վիրապտուրի յիշ[եցէք] ի Քրիստոս»: 4. «ԶԹումէս յ[ի]
շ[եցէք ի] Քրիստոս, թվ[ին] ՋԽԶ. (1497)»: 5. «ԶԲաներգէս յ[ի]շ[եցէք] ի Քրիստոս, ՋԽԲ. 
(1495)»: 6. «ԶՄիրանշէս յ[ի]շ[եցէք] ի Քրիստոս, ՋԽԲ. (1495)»: 7. «Թվ[ին] ԹՃԼ. (1481) 
սուրբ նշան Տէրամբ ունկն Մկր[տ]չին եւ ծնողքն լեր քաւարան. յիշ[եցէք ի] Քրիստոս»: 8. 
«Սուրբ խաչս կանգնեցաւ ի բարեխաւսութիւն հոգոյ Մկրտիչ աբեղայիս, որ քսանամեայ 
փոխեցաւ ի Տէր թվ[ին] ՋԷ. (1458)» (Անդ, էջ 257, ծնթ. 1):

37 Ակոռիի գերեզմանատան հետ առնչվող իր տպավորությունների մասին Լինչն այսպես է 
գրում. «Մենք հիացումով նայեցանք հայկական հին ոճով ճոխաբար քանդակուած խաչ
քարերուն, որոնց վրայ աճած էր խիտ ու նարնջագոյն քարաքոսը, որ ժանգի երեւույթը 
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ԺԵ.-ԺԶ. դդ., մի քանիսը նույ­նիսկ ար­ձա­նա­գիր են: Ա­կո­ռիի խաչ­քա­րե­րը 

քան­դա­կա­յին հար­դա­րան­քի տե­սա­կե­տից գրե­թե նույ­նա­կան են. վեր­նա­մա­

սում դրանք հիմ­նա­կա­նում ու­նեն երկ­թեք վեր­ջա­վո­րու­թյուն, ին­չի հետ­

եւան­քով՝ ե­ռանկ­յու­նաձեւ քիվ, ուր սո­վո­րա­բար հան­դես են գա­լիս զույգ 

թռչուն­ներ՝ ի­րար դի­մաց կանգ­նած ա­ղավ­նի­նե­րի տես­քով: Ինչ­պես հա­

վաս­տում է Հ. Պետ­րոս­յա­նը, նման հո­րին­վածք­ներն ի­րենց զու­գա­հեռ­ներն 

ու­նեն խո­րան­նե­րի ման­րան­կար­չու­թյու­նում, ուր դրանք խորհր­դան­շում 

են Հին ու Նոր կտա­կա­րա­նա­յին զա­նա­զան կեր­պար­ներ ու թե­մա­ներ, իսկ 

խաչ­քա­րե­րի դեպ­քում, «...խա­չի փրկա­գոր­ծա­կան սրբա­զան դե­րա­կա­տար­

ման հետ կապ­ված, թվում է, շատ ա­վե­լի ար­դիա­կան էր հենց հո­գու ան­մա­

հու­թյան խորհր­դա­բա­նու­թյու­նը»38: Քնն­վող խաչ­քա­րե­րի հո­րին­ված­քում 

հիմ­նա­խա­չը գրե­թե հա­վա­սա­րաթեւ է, խա­չաթ­եւե­րը՝ ե­ռա­բող­բոջ վեր­ջա­

վո­րու­թյամբ, ո­րոնց չորս անկ­յուն­նե­րում պատ­կեր­վում են մե­կա­կան փոք­

րա­չափ հա­վա­սա­րաթեւ խա­չեր: Խա­չի հիմ­քում` վարդ­յա­կին փո­խա­րի­նող 

ե­ռանկ­յու­նաձեւ պատ­վան­դան հի­շեց­նող հո­րին­ված­քից սկիզբ է առ­նում 

նաեւ ար­մա­վա­զար­դը: Ար­ձա­նա­գրու­թյուն­նե­րը, սո­վո­րա­բար, ան­վարժ 

գրչի ձեռ­քով են ար­ված, ին­չը վկա­յում է, որ այն­քան էլ կար­եւո­րու­թյուն 

չի տրվել տա­ռաձ­եւե­րի հա­մա­չափ ու կա­նո­նիկ գրու­թյա­նը: 

Խաչ­քա­րե­րից մի քա­նի­սի վի­մագ­րե­րը` ստորեւ39: 

ա. ԹՎ└ԻՆ┘ ՋԻԴ. (1475):

բ. ԻՍՐԷԻԼ, Յ└Ի┘Շ└ԵՑԷՔ Ի┘ ø ̅ê ԹՎ└ԻՆ┘ / ՋԿԳ. (1514):

գ. ՄԻՐԱՆՇԷՆՍ ՅԻՇ└ԵՑԷ┘Ք, / ՋՁԳ. (1534):

ստացած էր» (Հ. Լինչ, նշվ. աշխ., էջ 121):
38 Հ. Լ. Պետրոսյան, Խաչքար. ծագումը, գործառույթը, պատկերագրությունը, իմաստա

բանությունը, Երեւան, 2008, էջ 297:
39 Ակոռիի գերեզմանոցի ու խաչքարերից մի քանիսի լուսանկարները սիրահոժար մեզ 

տրամադրեց հուշարձանագետ Սամվել Կարապետյանը. հայտնում ենք մեր շնորհակա
լությունը: 
Խաչքարերի գրչանկարները մերն են:



2016 Թ.	 ԱԿՈՌԻ ԲՆԱԿԱՎԱՅՐԸ	 125

Բ­նա­կա­վայ­րի ու հատ­կա­պես Ս. Հա­կոբ վան­քի պատ­մու­թյան վե­րա­

բեր­յալ մե­ծա­քա­նակ տե­ղե­կու­թյուն­ներ են պահ­պան­վել հատ­կա­պես ԺԷ. 

դա­րից: Սա մի ժա­մա­նա­կաշր­ջան էր, երբ Ար­եւել­յան Հա­յաս­տա­նի տնտե­

սա­կան ու մշա­կու­թա­յին կյան­քի զար­գաց­ման հա­մար ստեղծ­վել էին քիչ 

թե շատ բա­րեն­պաստ պայ­ման­ներ: Տե­ղին է նկա­տում պատ­մա­բան Հա­կոբ 

Փա­փազ­յա­նը, երբ Ա­կո­ռիի Ս. Հա­կոբ վան­քի Քո­թու­կի (ըն­ծա­յա­մատ­յա­նի) 

բնա­գի­րը հրա­տա­րա­կե­լիս գրում է. «Այս շրջա­նում մեծ թվով վան­քեր ու 

ե­կե­ղե­ցի­ներ վե­րա­նո­րոգ­վե­ցին: Հատ­կան­շա­կան է, որ շատ ե­կե­ղե­ցի­նե­րի՝ 

Էջ­միած­նի Մայր տա­ճա­րի, Հ­ռիփ­սի­մեի, Մուղ­նու, Դա­րա­շամ­բի, Թա­դեի...

նաեւ Ա­կո­ռու Ս. Հա­կո­բա վան­քի կա­թո­ղի­կե­նե­րը (զան­գա­կատ­ներ) այս 

տա­րի­նե­րին են կա­ռուց­վել կամ վե­րա­նո­րոգ­վել»40: Հ. Փա­փազ­յա­նի տե­սա­

կե­տի հիմ­քում նախ եւ­ ա­ռաջ Քո­թու­կի բո­վան­դա­կու­թյունն էր. գրչագ­րի 

սկզբի (էջ 1ա-9ա) ման­րա­տառ հի­շա­տա­կագ­րու­թյու­նից պարզ­վում է, որ 

1663-1671 թթ. Ս. Հա­կոբ վան­քի հին ե­կե­ղե­ցու կա­թո­ղի­կեի վե­րա­նո­րո­գու­

մից, ստոր­գետն­յա ջրանց­քի ու ջրամ­բա­րի կա­ռու­ցու­մից եւ­ այլ շի­նա­րա­

րա­կան աշ­խա­տանք­նե­րից հե­տո կազմ­վել է տվյալ մատ­յա­նը, ուր ամ­փոփ­

վել են նյու­թա­կան մի­ջոց­ներ տրա­մադ­րած նվի­րա­տու­նե­րի ա­նուն­նե­րը: 

Այ­նու­հետեւ մատ­յա­նի թեր­թե­րի վեր­նա­մա­սում խո­շոր բո­լորգ­րով Ա­կո­

ռիի բնա­կիչ­նե­րի կամ հա­մայն­քի ան­դամ յու­րա­քանչ­յուր տան ա­նուն­ներն 

են՝ դարձ­յալ վան­քին կա­տա­րած կամ կա­տա­րե­լիք նվի­րատ­վու­թյուն­նե­րի 

գրանց­մամբ41: Նշ­յալ ար­ձա­նագ­րու­թյուն­նե­րի հի­մամբ՝ Հ. Փա­փազ­յա­նը 

փաս­տագ­րում է տվյալ ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նում Ա­կո­ռիի բնակ­չու­թյան թվա­

քա­նա­կը, որ է՝ 250 ծուխ, կամ մի­ջին հաշ­վով 1250-1500 շունչ42: 

Այն, որ ԺԷ. դա­րում Ա­կո­ռին նաեւ գրչու­թյան կենտ­րոն է դար­ձել, 

վկա­յում են այս­տե­ղից մեզ հա­սած ա­վե­լի քան տա­սը ձե­ռագ­րե­րը43 (ՄՄ 

ձեռ. Հմր 329, 4022, 4457, 4458, 5413, 5756, 6698, 7621, 10573, Երսղմ. 

ձեռ. Հմր 1797), ո­րոնք հիմ­նա­կա­նում ա­վե­տա­րան­ներ են՝ ստեղծ­ված նշված 

դա­րի 40-70-ա­կան թթ.: Գր­չու­թյան հի­շա­տա­կա­րան­նե­րի քննու­թյու­նը 

պար­զում է, որ դրանց մեծ մա­սը գրվել է Մու­րատ եւ Պետ­րոս հայր եւ­ 

որ­դի գրիչ­նե­րի ձեռ­քով. ի դեպ, Մու­րա­տը, ո­րը հի­շա­տա­կա­րան­նե­րում 

«դպիր» է կոչ­վում, Խոր Վի­րա­պի վան­քում գրչագ­րել ու ծաղ­կել է եւս 

40 Հ. Փափազյան, Ակոռու Ս. Հակոբա վանքի Քյոթուկը, ԲՄ, հ. 12, Երեւան, 1977, էջ 193:
41 Անդ, էջ 191:
42 Անդ, էջ 193:
43 Մեր խորին երախտագիտությունն ենք հայտնում ՄՄ գլխավոր ավանդապահ Գեւորգ 

Տեր-Վարդանյանին՝ անհրաժեշտ ձեռագրերը սիրահոժար տրամադրելու համար:
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մեկ ձե­ռա­գիր «Ա­վե­տա­րան» (ՄՄ ձեռ. Հմր 6752)44, իսկ ՄՄ Հմր 5413, 5756 

գրչագ­րե­րը ստեղծ­վել են եր­կու կենտ­րոն­նե­րում՝ Խոր Վի­րա­պում եւ Ա­կո­

ռիում: Իր որ­դի Պետ­րոս ե­րե­ցի՝ Ա­կո­ռիում ըն­դօ­րի­նա­կած ՄՄ Հմր 5756 

«Ա­վե­տա­րան» ձե­ռագ­րում Մու­րատն իբրեւ ծաղ­կող ու կազ­մող է հիշ­

վում, իսկ ՄՄ Հմր 5413, 6698, 6752 ձե­ռագ­րե­րում կար­դում ենք Մու­րատ 

ծաղ­կո­ղի ա­նու­նը: Այս փաս­տը նկա­տել է նաեւ ար­վես­տա­բան Աստ­ղիկ 

Գ­եւորգ­յա­նը: Նա նաեւ նշում է, որ Մու­րա­տի որ­դին (նկա­տի ու­նի Պետ­

րոս ե­րե­ցին) զբաղ­վել է գրչու­թյան ար­վես­տով, եւ հայր ու որ­դի հա­ճախ 

միա­սին են աշ­խա­տել45: Հաս­տա­տա­պես կա­րող ենք ա­սել, որ Մու­րատ եւ 

Պետ­րոս հայր եւ­ որ­դի գրիչ­ներն ի­րենց շո­շա­փե­լի ներդ­րումն ու­նեն Ա­կո­

ռիի գրչու­թյան կենտ­րո­նի ձեւա­վոր­ման ու զար­գաց­ման գոր­ծում:

Մինչ Ա­կո­ռիից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րի հա­մա­ռոտ քննու­թյանն անց­

նե­լը՝ նշենք, որ ԺԷ. դա­րից վաղ թվագր­մամբ ձե­ռագ­րեր այս գրչա­կենտ­

րո­նից մեզ հայտ­նի չեն: ՄՄ Հմր 4841 «Ա­վե­տա­րան» ձե­ռա­գի­րը, ըն­դօ­րի­

նակ­ված Ա­կո­ռա­վան­քում 1417 թ. Հով­հան­նես կրո­նա­վո­րի ձեռ­քով, եր­բեմն 

վե­րագր­վել է Ա­կո­ռիի Ս. Հա­կոբ վան­քին46, մինչ­դեռ ձե­ռագ­րի գրչու­թյան 

հի­շա­տա­կա­րա­նում հստակ նշված է. «...կա­տա­րե­ցաւ սուրբ Ա­ւե­տա­րանս 

ի յեր­կիրս Ջեր­մա­ձո­րոյ, ի վանքս Ա­կո­ռոյ, ընդ հո­վա­նեաւ սրբոյն Ս­տե­

փան­նո­սի Նա­խա[վկա­յի]...»47: Հի­շա­տա­կա­րա­նում վկայ­ված Ա­կո­ռա­վան­

քը, հայտ­նի նաեւ՝ Զո­ռո Ս. Ս­տե­փա­նոս, Զո­ռո­վանք, Փոքր Ա­կոռ եւ­ այլ 

ան­վա­նաձ­եւե­րով, հի­շա­տակ­ված է տե­ղա­նուն­նե­րի բա­ռա­րա­նում, ըստ ո­րի՝ 

այն գտնվում է Արեւմտ­յան Հա­յաս­տա­նում, Վա­նի նա­հան­գի Շա­տա­խի 

շրջա­նում, պատ­մա­կան Ջեր­մա­ձո­րի գա­վա­ռում, որ­տեղ 1417 եւ 1451 թթ. 

Ա­վե­տա­րան է ըն­դօ­րի­նակ­վել48: Ձե­ռագ­րի ծաղ­կող Աստ­վա­ծա­տուր ա­բե­ղա­

յին Ա­րամ Ե­րեմ­յա­նն ա­ռան­ձին հոդ­ված է նվի­րել49: 

44 Խոր Վիրապի գրչության կենտրոնին համառոտ անդրադարձել է պատմաբան Կ. Մա
թեւոսյանը՝ վկայակոչելով այստեղից մեզ հասած տասը ձեռագիր (ըստ նախնական 
տվյալների՝ դրանց թիվը ինն է. ՄՄ ձեռ. Հմր 544, 811, 3082, 3825, 5413, 5756, 6752, 7044, 
Նոր Ջուղայի ձեռ. Հմր 358 - Ա. Հ.): Կ. Մաթեւոսյանը Խոր Վիրապի եւ Ակոռիի գրչակենտ
րոնների միջեւ եղած կապին չի անդրադառնում (Կ. Մաթեւոսյան, Խոր Վիրապի վան
քը եւ նրա գրչության կենտրոնը, «Էջմիածին», 1997, Բ.-Գ., էջ 174-178): 

45 Ա. Գէորգեան, Հայ մանրանկարիչներ, մատենագիտութիւն. IX-XIX դդ., Գահիրէ, 1998, 
էջ 456:

46 ՑՁՄՄ, հ. Ա., կազմեցին՝ Օ. Եգանյան, Ա. Զեյթունյան, Փ. Անթաբյան, Երեւան, 1965, 
էջ 1298-99. Ա. Գէորգեան, Հայ մանրանկարիչներ, էջ 56, Մ. Հասրաթյան, Ակոռիի Ս. 
Հակոբ վանք, էջ 31, ներդիր I, 1.3-3:

47 Հայերեն ձեռագրերի ԺԵ. դարի հիշատակարաններ, հ. Ա., կազմեց՝ Լ. Խաչիկյան, 
Երեւան, 1955, էջ 202:

48 Տեղանունների բառարան, հ. 1, էջ 142:
49 Ա. Երեմյան, Մանրանկարիչ Աստվածատուր աբեղա, «Էջմիածին», 1958, Ը., էջ 56-59:
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Վերն ար­դեն նկա­տե­ցինք, որ ԺԷ. դա­րում Ա­կո­ռիի գրչու­թյան կենտ­

րո­նը սերտ կա­պեր է ու­նե­ցել հար­եւան Խոր Վի­րա­պի գրչա­կենտ­րո­նի 

հետ: Ա­կո­ռիից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րում քա­նիցս վկայ­ված է ոչ միայն 

Խոր Վի­րա­պը, այլեւ վա­նա­հայր Դա­վիթ Վի­րա­պե­ցու ա­նու­նը, ուր փա­ռա­

բան­վում է նաեւ վեր­ջի­նիս մե­ծա­ծա­վալ նո­րոգ­չա­կան գոր­ծու­նեու­թյու­նը 

Խոր Վի­րա­պում: Գր­չագ­րա­կան նման վկա­յու­թյուն­նե­րը հա­վաս­տում են, 

որ Ա­կո­ռին Խոր Վի­րա­պի թե­մա­կան վի­ճակ­նե­րից է ե­ղել կամ ե­պիս­կո­պո­

սա­նիստ կենտ­րո­նը50, քա­նի որ, ինչ­պես կտես­նենք ստորեւ, նշված եր­կու 

վան­քերն ընդգրկ­ված էին Վի­րա­պա­վա­նից թե­մում:

Ակոռին ու Խոր Վիրապը անգլիացի Ջոն Արրոսմիթի քարտեզում, 1845 թ.
(արտատպված Ֆ. Պարրոտի “Journey to Ararat” գրքից)

Դեռեւս ԺԳ. դ. Վի­րա­պա­վա­նից եւ Բջ­նիի միաց­յալ թե­մը Ա­րա­րատ­յան 
նա­հան­գի ա­ռանց­քա­յին ու ան­բա­ժա­նե­լի մասն էր, ին­չով էլ պայ­մա­նա­
վոր­ված՝ հատ­կա­պես Բջ­նիի ե­պիս­կո­պոս­նե­րը կոչ­վել են Ա­րա­րատ­յան գա­
վա­ռի դի­տա­պետ51: ԺԷ. դ. կազմ­ված` Ոս­կան Եր­եւան­ցու վի­ճա­կագ­րա­կան 
ցու­ցա­կը, ո­րը հրա­տա­րա­կել ու ման­րա­մասն քննել է Պիոն Հա­կոբ­յա­նը, 
ու­շագ­րավ տե­ղե­կու­թյուն­ներ է հա­ղոր­դում Հա­յոց Ե­կե­ղե­ցու նվի­րա­պե­
տու­թյան մա­սին: Հե­ղի­նա­կը նախ վկա­յա­կո­չում է Ոս­կան Եր­եւան­ցու նկա­
րագ­րած էջ­միած­նա­պատ­կան 17 հին ու նոր ա­թոռ­նե­րը՝ սկսե­լով հենց Էջ­

50 Ղ. Ալիշան, նշվ. աշխ., էջ 473. Տեղանունների բառարան, հ. 1, էջ 142:
51 Կ. Մաթեւոսյան, Հայաստանի թեմերը. պատմություն եւ արդիականություն, «Էջմիա

ծին», 1998, Բ.-Գ., էջ 188:
Այն, որ Վիրապավանից թեմի վիճակներից մեկն էր նաեւ Վանստանը (Իմիրզեկ), վկա
յում են հնագետ Աշխարհբեկ Քալանթարի՝ 1912 թ. պեղումներով ի հայտ եկած ԺԳ. դ. 
քարեղեն վկայագրերը, որոնցում հիշատակված են նշված հոգեւոր կենտրոնների ընդ
հանուր առաջնորդները (Ա. Քալանթար, Հայաստան. Քարե դարից միջնադար, Երկե
րի ժողովածու, Երեւան, 2007, էջ 57, արձ. 2, էջ 62-63, արձ. 11):



ÜÏ. 5-6. Ø³ïÃ»áë ³í»ï³ñ³ÝÇã »õ ³Ýí³Ý³Ã»ñÃ.
ØØ Ó»é. ÐÙñ 5413, 1μ-2³

ÜÏ. 7-8. Ø³ñÏáë ³í»ï³ñ³ÝÇã »õ ³Ýí³Ý³Ã»ñÃ.
ØØ Ó»é. ÐÙñ 5756, 69μ-70³



ÜÏ. 9-10. ÔáõÏ³ë ³í»ï³ñ³ÝÇã »õ ³Ýí³Ý³Ã»ñÃ.
ØØ Ó»é. ÐÙñ 7621, 115μ-116³

ÜÏ. 11-12. ÐáíÑ³ÝÝ»ë ³í»ï³ñ³ÝÇã »õ ³Ýí³Ý³Ã»ñÃ.
ØØ Ó»é. ÐÙñ 6698, 229μ-230³
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դժվար ճա­նա­պարհ է»56: Այ­սինքն՝ Խոր Վի­րա­պից Ա­կո­ռի ձգվող ճա­նա­
պար­հը 32 կմ­ է57: 

Ա­կո­ռիից (Ս. Հա­կոբ վան­քից) մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րի գրե­թե կե­սը 
մինչ օրս ըստ հար­կի ու­սում­նա­սիր­ված չէ, ուս­տի մեր խնդիրն է նաեւ 
ժա­մա­նա­կագ­րո­րեն փաս­տագ­րել դրանք, ներ­կա­յաց­նել ձե­ռագ­րե­րի հա­
մա­ռոտ նկա­րա­գիրն ու քննու­թյուն ծա­վա­լել հի­շա­տա­կա­րան­նե­րի շուրջ՝ 
ա­ռա­վել ման­րա­մասն ու­սում­նա­սի­րու­թյու­նը վե­րա­պա­հե­լով հե­տա­գա աշ­
խա­տանք­նե­րին58: 

Ա. ՄՄ ձեռ. Հմր 4458, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1646 թ. Մա­րուք քա­հա­
նա­յի ձեռ­քով իր անձ­նա­կան օգ­տա­գործ­ման հա­մար: Ձե­ռագ­րի գրչու­թյան 
հի­շա­տա­կա­րա­նը հայտ­նում է Խոր Վի­րա­պի ա­ռաջ­նորդ Մկր­տիչ վար­դա­
պե­տի, ա­պա Մա­նուել ե­պիս­կո­պո­սի ա­նուն­նե­րը. «...գրեցաւ սա է թուիս Հայոց 
ՌՂԵ. (1646) յերկիրս յԵրեւան, ի գիւղայքաղաք Արկուռի ի յոտն Աւաք Մասիս, ի 
դուռն Սուրբ Յակովբայ, ի հայրապետութիւն Էջմիածնայ, ի թագաւորութիւն Հա
յոց Փիլիպպոս կաթողիկոսն, ի Խոր Վիրապի միաբանիցն առաջնորդ Մկրտիչ 
վարդապետն, հոգեւոր արք Մանուէլ եպիսկոպոսն, ի դառն եւ ի տխուր ժամանա
կիս»59: Հի­շա­տա­կա­րանն աղբ­յու­րա­գի­տա­կան մե­ծար­ժեք տե­ղե­կու­թյուն­ներ 
է հա­ղոր­դում բնա­կա­վայ­րի՝ իբրեւ գյու­ղա­քա­ղաք կոչ­վե­լու, ձե­ռագ­րի՝ Ս. 
Հա­կոբ վան­քում գրվե­լու, ա­պա նաեւ Խոր Վի­րա­պի հետ ու­նե­ցած ընդ­
հան­րու­թյուն­նե­րի ա­ռու­մով, քա­նի որ հի­շա­տակ­ված Մկր­տիչ վար­դա­պե­
տը Խոր Վի­րա­պի Դա­վիթ ե­պիս­կո­պո­սին հա­ջոր­դած Մկր­տիչ վար­դա­պետ 
Տաթ­եւա­ցին է, ո­րին էլ հա­ջոր­դել է Դա­վիթ Բ. Վի­րա­պե­ցին: Ինչ վե­րա­բե­
րում է Մա­նուել ե­պիս­կո­պո­սին, ա­պա բարձ­րաս­տի­ճան հո­գեւո­րա­կան­նե­րի 
միջեւ ծա­գած խնդիր­նե­րի առն­չու­թյամբ Հա­վուց թա­ռի եւ Գե­ղար­դի հո­
գեւոր ա­ռաջ­նորդ­նե­րի կող­քին նրան քա­նիցս հի­շա­տա­կում է պատ­մա­գիր 
Ա­ռա­քել Դավ­րի­ժե­ցին60:

56 «Զաքարիա Ագուլեցու որագրությունը», յԵրեւան, 1938, էջ 109:
57 Հ. Փափազյան, նշվ. աշխ., էջ 193:
58 Հրատարակության ենք պատրաստում «Խոր Վիրապ. պատմությունը, ձեռագրական 

ու վիմագրական ժառանգությունը» խորագրով մենագրությունը, ուր հանգամանորեն 
ներկայացվում են ոչ միայն Ս. Գրիգոր Լուսավորչի «չարչարանաց» կամ Հայոց քրիս
տոնեական նախասկիզբ սրբավայր Խոր Վիրապի պատմական ու աղբյուրագիտա
կան էջերը, այլեւ մանրամասն խոսվում է Ակոռիի Ս. Հակոբ վանքի ու հատկապես նրա 
գրչության կենտրոնի շուրջ՝ ներկայացնելով այս երկու վանքերից մեզ հասած ձեռագրե
րի առավել ամբողջական նկարագրությունն ու հիշատակարանները:

59 «Հայերեն ձեռագրերի ԺԷ. դարի հիշատակարաններ», հ. Գ., կազմեց՝ Վ. Հակոբյան, 
Երեւան, 1984, էջ 214-215:

60 Առաքել Դաւրիժեցի, Գիրք պատմութեանց, աշխատասիրությամբ Լ. Ա. Խանլարյանի, 
Երեւան, 1990, էջ 61, 64, 206:
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Ժա­մա­նա­կագ­րո­րեն հա­ջորդ ձե­ռա­գի­րը եւս Մա­րու­քե գրչի ձեռ­քով է 
գրված: 

Բ. ՄՄ ձեռ. Հմր 4022, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1647 թ., գրիչ՝ Մա­րու­քէ: 
Գր­չու­թյան հի­շա­տա­կա­րա­նում դարձ­յալ վկայ­ված է Խոր Վի­րա­պի ա­ռաջ­
նորդ Մկր­տիչ վար­դա­պե­տի ա­նու­նը, միա­ժա­մա­նակ նաեւ շեշտ­վում է 
երկ­րա­մա­սում հայ ժո­ղովր­դի հա­մար ստեղծ­ված ծանր ի­րա­վի­ճա­կը եւ­ այս 
մի­ջա­վայ­րում Մկր­տիչ վար­դա­պե­տի ան­կոտ­րում վար­քը. «...գրեցաւ սա ի 
թվիս Հայոց ՌՂԶ. (1647) ի դառն եւ յանբարի ժամանակս, որ ամէն աւր երերման 
կու կենայք: Արդ, գրեցաւ սուրբ Աւետարանս ի յերկիրս յԵրեւվանայ, ի գուղաքա
ղաք յԱրկուռի, ի հայրապետութեան Էջմիածնա[յ] տէր Փիլիպպոս կաթողիկո
սին ...Տէր Աստուած անսասան ամրածածուկ աջով պահեսցէ եկ[եղ]եցեաց ջահ 
անշիջանելի: Եւ առաւել մեր Հայոց Աթուռս՝ Խոր Վիրապիս առաջնորդին՝ տէր 
Մկրտիչ վար[դա]պետն Տաթեւացին: Աստուած իւր հոգին պայծառացուցանէ, որ 
ի ձեռն անաւրինաց կու մաշէր»61:

Գ. ՄՄ ձեռ. Հմր 8126, «­Մաշ­տոց». թվագր­ված է ԺԷ. դա­րով, գրի­չը՝ 
Մա­րու­քե ե­րեցն է, որն ըստ էու­թյան, վե­րո­հիշ­յալ Մա­րու­քեն է, ու­մից, 
փաս­տո­րեն, ե­րեք ձե­ռա­գիր է մեզ հա­սել: Գր­չագ­րի հի­շա­տա­կա­րան­նե­րի 
մեծ մա­սը թեր­թե­րի ստո­րին լու­սանց­նե­րում զե­տեղ­ված հա­մա­ռոտ գրու­
թյուն­ներ են, իսկ վեր­ջին` 143բ­ է­ջին ամ­փոփ­ված է գրչու­թյան ա­վարտն 
ար­ձա­նագ­րող հետեւ­յալ հի­շա­տա­կա­րա­նը. «[Փա]ռք ամենայսուրբ Երրորդու
թեանն, Հաւր եւ Որդոյ եւ Հո[գւոյ]ն սրբոյ այժմ եւ միշտ եւ յաւիտեանս. ամէն: [Որ] 
ետ կարողութիւն տկար ///ոյ Մարուգէ սուտանո[ւն] իրիցուս յաւարտ սոր[ա]»62:

Դ. ՄՄ ձեռ. Հմր 5413, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1663 թ., դա­տե­լով հի­
շա­տա­կա­րա­նից՝ Խոր Վի­րա­պի եւ Ա­կո­ռիի գրչատ­նե­րում, Մու­րատ դպի­րի 
ձեռ­քով. «...որ ետ կարողութիւն տկար յոգոյ եւ մեղապարտի Մուրատիս հասա
նել աւարտ սուրբ Աւետարանիս՝ ի սուրբ ուխտին Խոր Վիրապին եւ տեղի չար
չարանաց մեր Լուսաւորչին ի գեաւղն Արկուռի...»63: Ձե­ռագ­րի պատ­վի­րա­տու-
ստա­ցո­ղը ոմն Խլ­խաթն է, ո­րի հա­րա­զատ­նե­րի ա­նուն­նե­րը եւս վ­կայ­ված են 
հի­շա­տա­կա­րա­նում: Չ­նա­յած նրան, որ ձե­ռագ­րում ծաղ­կո­ղի մա­սին ուղ­
ղա­կի վկա­յու­թյուն չկա, այ­դու­հան­դերձ ման­րան­կար­չա­կան բա­զում զու­
գա­հեռ­նե­րը Մու­րատ դպի­րի մյուս ձե­ռագ­րե­րի հետ փաս­տում են, որ այս 
մե­կի նկա­րա­զար­դու­մը եւս ն­րա վրձնին է պատ­կա­նում: Թերեւս հա­ման­
ման մո­տեց­մամբ է ա­ռաջ­նորդ­վել Ա. Գ­եւորգ­յա­նը, երբ ա­ռանց ծաղ­կո­ղի 

61 «Հայերեն ձեռագրերի ԺԷ. դարի հիշատակարաններ», հ. Գ., էջ 255:
62 ՄՄ ձեռ. Հմր 8126, էջ 143բ:
63 ՄՄ ձեռ. Հմր 5413, էջ 214ա:
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հի­շա­տա­կա­րան վկա­յա­կո­չե­լու` ձե­ռա­գի­րը նե­րա­ռել է ա­նա­նուն ման­րան­
կա­րիչ­նե­րի ժո­ղո­վա­ծուում՝ նշե­լով գրիչ Մու­րատ դպի­րի ա­նու­նը64: 

Ե. ՄՄ ձեռ. Հմր 5756, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1666 թ., դարձ­յալ Խոր 
Վի­րա­պի եւ Ա­կո­ռիի գրչատ­նե­րում, Պետ­րոս դպիրի ձեռ­քով, ծաղ­կողն 
ու կազ­մո­ղը հայրն է՝ Մու­րատ դպի­րը, ստա­ցո­ղը՝ Ե­սա­ջա­նը: Մու­րատը 
եւ Պետ­րոսն են Ա­կո­ռիի գրչու­թյան կենտ­րո­նի արդ­յու­նա­շատ գրիչ­նե­րը: 
Ա­կո­ռիից հայտ­նի ութ ձե­ռա­գիր պատ­կա­նում է նրանց գրչին, եւս մե­կը 
Խոր Վի­րա­պում՝ Մու­րա­տի գրչին (ՄՄ ձեռ. Հմր 6752): Ձե­ռագ­րի գրչու­
թյան հի­շա­տա­կա­րա­նում գրիչն Աստ­ծուց գո­հու­նա­կու­թյուն է հայտ­նում. 
«Որ ետ կարողութիւն տկար ոգոյ անարուեստ, մեղապարտ գրչիս՝ դպիր Պետ
րոսի հասանել աւարտ սուրբ Աւետարանիս Մատթէոսի, Մարկոսի, Ղուկասու եւ 
Յոհանու սուրբ ուխտին Խոր Վիրապին Սուրբ Լուսաւորչին, սրբոյն Յակովբայ 
Մըծբնա հայրապետին եւ սրբոյն Ստէփաննոսի Նախավկային եւ սրբոյն Սարգի
սի Զօրավարին /237բ/ եւ ամենայն սրբոց, որ աստ կան հաւաքեալ ի գեաւղն Ար
կուռի, ի թվականիս Հայոց ՌՃ ու ԺԵ. (1666) ամին»65: Այ­նու­հետեւ շա­րադրված 
են ստա­ցող Ե­սա­ջա­նին ու նրա հա­րա­զատ­նե­րին ուղղ­ված հի­շա­տա­կի եր­
կա­րա­շունչ տո­ղե­րը: Ձե­ռագ­րի 236բ­ է­ջի ստո­րին մա­սում գրու­թյուն է 
թո­ղել նաեւ Մու­րատ ծաղ­կո­ղը. «Յիշեա՛ զծաղկողս եւ կազմող սորա զփծուն 
գրիչս՝ զՄուրատս, եւ զկողակիցս իմ՝ Մայրանն, եւ որդին իմ՝ Պետրօս գրիչ, եւ Աս
տուած զձեզ յիշէ. ամէն»66: Ու­շագ­րավն այն է, որ հի­շա­տա­կա­րա­նում Մու­րա­
տը թե­պետ փաս­տում է իր՝ տվյալ ձե­ռագ­րի ծաղ­կող ու կազ­մող լի­նե­լու 
հան­գա­ման­քը, բայց միա­ժա­մա­նակ ի­րեն բնու­թագ­րում է որ­պես «փծուն» 
(նվաստ, ա­նար­ժան) գրիչ: Սա վկա­յում է այն, որ Մու­րատն ա­ռաջ­նա­հերթ 
մաս­նա­գի­տաց­ված է ե­ղել գրչա­կան ար­վես­տում, իսկ ման­րան­կար­չու­թյու­
նը զուտ երկ­րոր­դա­կան բնույթ է կրել: 

Զ. ՄՄ ձեռ. Հմր 7621, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1667 թ., հայր եւ­ որ­դի 
Մու­րատ եւ Պետ­րոս դպիր­նե­րի ձեռ­քով, ստա­ցո­ղը Սաթլ­միշն է: 

Մես­րոպ արք. Սմ­բատ­յան­ցի՝ 1896 թ. կազ­մած` Նոր Բա­զա­յե­տի Ս. Աստ­
վա­ծա­ծին ե­կե­ղե­ցու ձե­ռագ­րա­ցու­ցա­կում ար­ձա­նագր­ված է թվով 28 Ա­վե­
տա­րան67: Օ. Ե­գան­յա­նի հա­ղորդ­մամբ՝ Մա­տե­նա­դա­րա­նում են գտնվում 
դրան­ցից միայն 11-ը (Սմ­բատ­յան­ցի ցու­ցա­կի՝ Հմր 1-4, 6, 12, 14, 18, 20, 23, 

64 Ա. Գէորգեան, Անանուն հայ մանրանկարիչներ, մատենագիտութիւն. IX-XVII դդ., Գա
հիրէ, 2005, էջ 485:

65 ՄՄ ձեռ. Հմր 5756, էջ 237աբ:
66 Ա. Գէորգեան, նշվ. աշխ., էջ 456:
67 Մեսրովբ արք. Սմբատեանց, Տեղագիր Գեղարքունի ծովազարդ գաւառի, այժմ Նոր-

Բայազիտ գաւառ, Վաղարշապատ, 1895, էջ 46-53:
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28), իսկ մնա­ցած 17-ի գտնվե­լու վայրն ան­հայտ է68: Ձե­ռագ­րե­րից մե­կը 
գրված է 1662 թ. Խոր Վի­րա­պում՝ Մար­գա­րե դպի­րի ձեռ­քով՝ ի հի­շա­տակ 
Ջա­մա­լին եւ­ իր կո­ղակ­ցին, իսկ մյու­սը՝ Ար­կու­ռի գյու­ղում՝ 1667 թ.` Մու­
րատ գրչի ձե­ռամբ69: Խոր Վի­րա­պում գրված ձե­ռագ­րի գտնվե­լու վայրը 
ներ­կա­յումս ան­հայտ է մնում, իսկ Ա­կո­ռիի՝ 1667 թվա­կիր Ա­վե­տա­րա­նը 
ՄՄ Հմր 7621 գրչա­գիրն է, որն ի թիվս Նոր Բա­յա­զե­տի Ս. Աստ­վա­ծա­ծին 
ե­կե­ղե­ցուն պատ­կա­նած 38 ձե­ռագ­րե­րի, ժա­մա­նա­կին Եր­եւա­նի գրա­կան 
պատ­մա­կան թան­գա­րա­նին է հանձն­վել վի­մագ­րա­գետ Ս. Բար­խու­դար­յա­
նի ջան­քե­րով70: Ինչ­պես ձե­ռագ­րի կազ­մի հա­կա­ռակ կող­մում փակց­ված 
թղթի, այն­պես էլ Հր. Ա­ճառ­յա­նի կազ­մած` Նոր Բա­յա­զե­տի ձե­ռագ­րա­
ցու­ցա­կի տվյալ­նե­րի հա­մա­ձայն՝ գրչու­թյան վայր է նշվում Խոր Վի­րա­
պը կամ Ա­կո­ռիի Խոր Վի­րա­պը71: Ձե­ռագ­րի գրչու­թյան հի­շա­տա­կա­րա­նը 
Ա­կո­ռիի ձե­ռագ­րա­կան «դպրո­ցի» կա­ղա­պար­ված հա­ջոր­դա­կա­նու­թյունն 
ու­նի, ուս­տի հակ­ված ենք այս ձե­ռագ­րի գրչու­թյան վայ­րը եւս հա­մա­րել 
Ա­կո­ռին. «Թվին ՌՃԺԶ. (1667) ամին գրեցաւ սուրբ Աւետարանս Արկուռի, սուրբ 
ուխտին Խոր Վիրապին, Սրբոյն Յակոբա Մըծբնայ հայրապետին, Սրբոյն /262ա/ 
Ստէփանոսի Նախավկաին, Սրբոյն Սարգսի զաւրավարին եւ ամենայն սրբոց, 
որ աստ կան հաւաքեալ ...»72: Այս­տեղ եւս գր­չու­թյան ա­ռաջ­նա­յին տվյալ­նե­
րին հա­ջոր­դում են ստա­ցո­ղի ու նրա հա­րա­զատ­նե­րի հի­շա­տա­կի տո­ղե­րը: 
Բա­ցառ­ված չէ այն, որ ձե­ռա­գի­րը միա­ժա­մա­նակ եր­կու վան­քում է գրվել, 
ինչ­պես են­թադր­վում է նաեւ ՄՄ Հմր 5413, 5756 «Ա­ւե­տա­րան» ձե­ռագ­
րե­րի դեպ­քում: Չ­մո­ռա­նանք, որ գրիչ­ներ Մու­րատն ու Պետ­րո­սը հիշ­յալ 
ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նում զու­գա­հեռ գոր­ծել են նշված եր­կու վան­քե­րում:

Է. ՄՄ ձեռ. Հմր 4457, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1670 թ. Մու­րատ դպի­րի 
ձեռ­քով: Ձե­ռագ­րի 2ա է­ջի հե­տա­գա­յի հա­մա­ռոտ հի­շա­տա­կագ­րու­թյան 
հա­մա­ձայն՝ Ա­վե­տա­րա­նը հայտ­նի է ե­ղել նաեւ «Բժշ­կա­րան» ա­նու­նով. 
«Այս էլ բժշկարան անունով սուրբ Աւետարանս, որ գրուած է 1119 (1670) թուին 
Հայոց»73: Գր­չու­թյան բուն հի­շա­տա­կա­րա­նը հա­մե­մա­տա­բար հա­կիրճ է. 
թերեւս պայ­մա­նա­վոր­ված է ստա­ցո­ղի ան­վան բա­ցա­կա­յու­թյամբ: Վ­կայ­

68 Օ. Եգանյան, Մատենադարանի ձեռագրական հավաքածուները, ՑՁՄՄ, հ. Ա, էջ 159: 
69 Մեսրովբ արք. Սմբատեանց, նշվ. աշխ., էջ 52:
70 Օ. Եգանյան, նշվ. աշխ., էջ 159: «Գեւորգյան» հավաքածուի կազմում Օ. Եգանյանը, Խոր 

Վիրապից փոխադրված, սակայն ոչ տեղի գրչության 2 ձեռագիր է հիշատակում. դրանք 
ներկայիս ՄՄ Հմր 2417 եւ 2732 ձեռագրերն են (նույն տեղում, էջ 69):

71 Ցուցակ հայերէն ձեռագրաց Նոր-Բայազէտի, կազմեց՝ Հր. Աճառեան, Վիեննա, 1924, 
էջ 3, ձեռ. Հմր 3:

72 Անդ:
73 ՄՄ ձեռ. Հմր 4457, էջ 2ա:
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ված չէ նաեւ գրչու­թյան վայ­րը, սա­կայն, նկա­տի առ­նե­լով այն, որ Մու­
րատ դպի­րի գոր­ծու­նեու­թյան հիմ­նա­կան վայ­րը Ա­կո­ռին է, գրե­թե ան­վե­
րա­պահ վե­րագ­րում ենք նշված գրչա­կենտ­րո­նին: 

Ը. ՄՄ ձեռ. Հմր 6698, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1671 թ., գրի­չը Պետ­րոս 
ե­րեցն է, ծաղ­կո­ղը՝ Պետ­րոսն ու հայ­րը՝ Մու­րատ դպի­րը: Ա­կո­ռիից մեզ 
հա­սած այն բա­ցա­ռիկ ձե­ռա­գիրն է, որն աչ­քի է ընկ­նում ման­րա­նկար­նե­
րի բազ­մա­զա­նու­թյամբ, մաս­նա­վո­րա­պես՝ ձե­ռագ­րի սկզբում ներ­կա­յաց­
ված է թե­մա­տիկ 19 ման­րան­կար74: Ա. Գ­եւորգ­յա­նը նշում է, որ Ա­կո­ռիի 
գրչա­տա­նը աշ­խա­տող Մու­րատ ծաղ­կո­ղի ման­րա­նա­կար­չա­կան ար­վես­տին 
ծա­նո­թա­նում ենք ա­ռա­ջին ան­գամ, ինչն ար­ժա­նի է ու­շադ­րու­թյան, քա­նի 
որ չնա­յած նկար­նե­րի ոչ վար­պե­տո­րեն կա­տար­մա­նը, նրան­ցից շա­տերն 
ու­նեն ինք­նա­տիպ մո­տե­ցում, գու­նա­յին յու­րօ­րի­նակ լու­ծում, ինչն ստեղ­
ծում է գե­ղան­կար­չա­կան հա­ճե­լի մի­ջա­վայր75:

Մու­րատ եւ Պետ­րոս գրիչ-ծաղ­կող­նե­րը կար­ճա­ռոտ գրու­թյուն­ներ են 
թո­ղել Մատ­թեոս եւ Մար­կոս ա­վե­տա­րա­նիչ­նե­րի ման­րան­կար­նե­րի շրջա­
նակ­նե­րին. «Մուրատի որդի տէր Պետրոս» (Մատթեոս ավետարանչի մանրան
կարի շրջանակին՝ սեւով)76, «Սակօ(=աւ) ծաղկող սորայ Մուրատ» (Մարկոս ավե
տարանչի մանրանկարի շրջանակին՝ սեւով)77:

Ձե­ռագ­րի գրչու­թյան ըն­դար­ձակ հի­շա­տա­կա­րա­նում փաս­տա­ցի տե­
ղե­կու­թյուն­ներ են հա­ղորդ­վում 1671 թ. Խոր Վի­րա­պի վան­քի շի­նու­թյան 
ու նո­րոգ­ման մա­սին, որն ի­րա­կա­նաց­վել է Դա­վիթ վար­դա­պե­տի (­Վի­րա­
պե­ցի) ա­ռաջ­նոր­դու­թյան օ­րոք եւ ն­րա ան­մի­ջա­կան վե­րահս­կո­ղու­թյամբ. 
«Ի թվականիս Հայոց Ռ. ու ՃԻ. (1671) ամին, ի հայրապետութեան Սուրբ Էջմիած
նայ Յակոբ Ջո[ւ]ղաէցուն, ի նորոգումն եւ ի շինութիւն Սուրբ Վիրապին, առաջ
նորդ եւ վերակացու Դաւիթ վարդապետի րաբունապետի»78: Հայտ­նի փաստ է, 
որ Խոր Վի­րա­պում շի­նա­րա­րա­կան աշ­խա­տանք­ներ են տար­վել Դա­վիթ 
վար­դա­պե­տի օ­րոք, ո­րի մա­սին նաեւ վի­մա­գիր է կազմ­վել: Ըստ ար­ձա­

74 ՄՄ Հմր 6698 ձեռագրի թեմատիկ մանրանկարներն Ա. Գեւորգյանն այսպես է դասա
կարգել. Աւետումն՝ 1բ, Ծնունդ՝ 2ա, Մկրտութիւն՝ 3ա, Պայծառակերպութիւն՝ 4բ, Յարու
թիւն Ղազարու՝ 5ա, Մուտքն յԵրուսաղեմ՝ 6բ, Ոտնալուայ՝ 7ա, Խորհրդաւոր ընթրիք եւ 
մատնութիւն Յուդայի՝ 8բ, Աղօթք Գեթսեմանում՝ 9ա, Ըմբռնումն՝ 10բ, Խաչելութիւն՝ 11ա, 
Աւերումն դժոխոց՝ 12բ, Թաղումն Քրիստոսի՝ 13ա, Համբարձումն՝ 14բ, Հոգեգալուստ՝ 
15ա, Երկրորդ գալուստն՝ 16բ, Չորեքկերպյան աթոռ՝ 17ա (նաեւ պատվիրատու ամուսին
ների դիմանկարներ՝ առանց անունների), Արդարներ եւ մեղաւորներ՝ 18բ, Ձուկն (խոր
հուրդն Քրիստոսի)՝ 19ա (Ա. Գէորգեան, Անանուն հայ մանրանկարիչներ, էջ 514):

75 Անդ: 
76 ՄՄ ձեռ. Հմր 6698, էջ 29բ:
77 Անդ, էջ 101բ:
78 Անդ, էջ 291աբ:



134	 ԱՐՍԵՆ ՀԱՐՈՒԹՅՈՒՆՅԱՆ	  2016 Թ.

նագ­րու­թյան՝ վան­քը հիմ­նա­նո­րոգ­վել է Հա­յոց ՌՃԺ. եւ Ը. (1669) թվա­կա­
նին, Հա­կոբ Դ. Ջու­ղա­յե­ցի (1655-1680) կա­թո­ղի­կո­սի օ­րոք, խո­ջա-վա­ճա­
ռա­կան­ներ Շ­մա­վոն Ա­գու­լե­ցու (­Զա­քա­րիա Ա­գու­լե­ցու եղ­բոր - Ա. Հ.) եւ 
Ավ­թան­դիլ Թիֆ­լի­զե­ցու մի­ջոց­նե­րով: Վան­քի՝ հիշ­յալ ժա­մա­նա­կաշր­ջա­նի 
նո­րոգ­չա­կան աշ­խա­տանք­նե­րի մա­սին է վկա­յում նաեւ Զա­քա­րիա Ա­գու­
լե­ցին79: ՄՄ Հմր 6698 ձե­ռագ­րի գրչու­թյան հի­շա­տա­կա­րանն այդ աշ­խա­
տանք­նե­րը վա­վե­րաց­նող եւս մի «տե­ղե­կա­գիր» է:

Թ. ՄՄ ձեռ. Հմր 10573, «ՔԷՕԹՈՒԿ Ս. ՅԱԿՈԲԱՅ ՎԱՆԻՑ ԱԿՈՌՒՈՅ». 
ամ­բող­ջաց­վել է 1671 թ., եւ­ ինչ­պես վե­րը նկա­տե­ցինք, հիմ­նա­կա­նում բո­
վան­դա­կում է Ա­կո­ռիի Ս. Հա­կոբ վան­քի՝ 1663-1671 թթ. շի­նա­րա­րա­կան 
ու նո­րոգ­չա­կան աշ­խա­տանք­նե­րին մի­ջոց­ներ հատ­կաց­րած նվի­րա­տու­նե­
րի ա­նուն­ներն ու ըն­ծայ­ված ան­շարժ ու շար­ժա­կան գույ­քը: Ինչ­պես փաս­
տում է Հ. Փա­փազ­յա­նը՝ Քո­թուկն ու­շագ­րավ տե­ղե­կու­թյուն­ներ է պա­րու­
նա­կում գյու­ղի ջրա­մա­տա­կա­րար­ման եւ­ ո­ռոգ­ման հա­մա­կար­գի, հո­ղա­
գոր­ծու­թյան հետ առնչ­վող օբ­յեկտ­նե­րի, գյու­ղա­վա­նի ճա­նա­պարհ­նե­րի, 
մո­տա­կա տե­ղա­վայ­րե­րի, բնակ­չու­թյան զբաղ­վա­ծու­թյան, ար­հեստ­նե­րի, 
կեն­ցա­ղի ու ազ­գագ­րու­թյան, լեզ­վա­կան ու բար­բա­ռա­գի­տա­կան բազ­մա­
թիվ հար­ցե­րի վե­րա­բեր­յալ: Փաս­տե­լի է, որ Ա­կո­ռիի բնա­կիչ­նե­րը, ե­կե­ղե­
ցա­կան սպաս­քից ու հան­դեր­ձան­քից զատ, ձե­ռագ­րեր են նվի­րել նաեւ 
Ս. Հա­կոբ վան­քին, ո­րոնց ընդ­հա­նուր թիվն ըստ Հ. Փա­փազ­յա­նի՝ հաս­
նում է 50-ի (1 Աստ­վա­ծա­շունչ, 13 Ա­վե­տա­րան, 4-ա­կան Հայս­մա­վուրք 
եւ Մաշ­տոց, 3-ա­կան Սաղ­մո­սա­րան եւ Քա­րոզ­գիրք, 2-ա­կան Շա­րակ­նոց, 
Հի­սուս Որ­դի, Ճա­շոց, Գան­ձա­րան, Խորհր­դա­տետր եւ­ այլն)80: Պատ­մա­բա­
նը հա­մոզ­մունք է հայտ­նում, որ մինչ վան­քի ա­վե­րու­մը, այլ գրքեր էլ են 
մուտք գոր­ծել վան­քի մա­տե­նա­դա­րան, եւ­ որ այս­տեղ մեծ թվով գրչագ­
րեր են ե­ղել, ո­րոնք, ըստ ա­մե­նայ­նի, մնա­ցել են փլված­քի տակ: Ըստ նրա՝ 
Քո­թու­կի առ­կա­յու­թյունն ա­պա­ցույցն է այն բա­նի, որ ո­րոշ ձե­ռագ­րեր 
տար­բեր ա­ռիթ­նե­րով դուրս են բեր­վել վան­քից եւ փրկ­վել ոչն­չա­ցու­մից, 
սա­կայն այս գրչա­կենտ­րո­նից այլ ձե­ռագ­րեր Հ. Փա­փազ­յա­նը չի հի­շա­
տա­կում, փո­խա­րե­նը հույս է հայտ­նում, որ ու­սում­նա­սի­րող մաս­նա­գետ­

79 Զաքարիա Ագուլեցին իր օրագրության մեջ նշում է. «Թվին ՌՃԺԸ. (1669) մարտի մէ
կումն Երեւան, որ ես Զաքարիայ, իմ եխպայր պարոն Շմաւոն այսօր ըսկսբն արար Լու
սաւորչի Խոր Վիրաբի հորն ու հորի վերայ եկեղեցին շինելոյ… Այս Շմաւոնս շատուց 
ցանկայր Խոր Վիրաբն շինելոյ, քանզի յին ժամանակաց հորն լցված էր, վերայ եկեղե
ցին խախթված էր, այս Վիրաբս ավերեալ էր, այլոց, թուրքի ձեռաց էր, անբնակ» («Զա
քարիա Ագուլեցու Օրագրությունը», էջ 80-81):

80 Հ. Փափազյան, նշվ. աշխ., էջ 195:
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նե­րին երբ­եւէ կհա­ջող­վի պար­զել այդ ի­րո­ղու­թյու­նը81: Ե­թե ա­ռաջ­նորդ­
վենք այն մո­տեց­մամբ, որ Ա­կո­ռիից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րը փրկվել են 
կորս­տից նա­խա­պես վան­քից տե­ղա­փոխ­ված լի­նե­լու պատ­ճա­ռով, ա­պա 
փո­խադր­ման վայ­րը պետք է որ հենց Խոր Վի­րա­պը ե­ղած լի­նի, ո­րը հայտ­
նի է ե­ղել նաեւ տար­բեր վայ­րե­րից ստաց­ված ձե­ռագ­րա­կան իր հա­րուստ 
հա­վա­քա­ծուով: Այ­սօ­րի­նակ վկա­յու­թյուն­նե­րից մե­կը պահ­պան­վել է Ե­րու­
սա­ղե­մի Սր­բոց Հա­կոբ­յանց վան­քի Հմր 1082 ձե­ռագ­րի գրչու­թյան 1621 
թ. հի­շա­տա­կա­րա­նում, ուր գրիչ եւ ս­տա­ցող Մես­րոպ Կա­ֆա­յե­ցին հա­
ղոր­դում է, որ Ե­րե­միա­յի մեկ­նու­թյան օ­րի­նա­կը փնտրե­լիս «...ե­լեալ եմ ի 
խնդիր Կա­ֆա­յու մին­չեւ ի Էջ­միա­ծինն՝ Վա­ղար­շա­պատն, ի Խոր Վի­րապն, 
եւ Սաղ­մո­սա­վանքն, ի Սա­նա­հին եւ Հաղ­պատն, ոչ գտի: Ե­տո ե­կի Լե­հաց 
տունս եւ­ ոչ գտի: Գ­նա­ցի մին­չեւ Հա­լապ եւ­ ոչ գտի: Դար­ձա Հալ­պա ի 
Կե­սա­րիա ե­կայ, եւ անդ գտի, զոր ո­րո­նեաց անձն իմ... բայց խիստ էր եղ­
ծեալ յօ­րի­նակն»82:

Ժ. Ե­րու­սա­ղե­մի ձեռ. Հմր 1797, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1675 թ. եւ 
թերեւս միակ ձե­ռա­գիրն է այս գրչա­կենտ­րո­նից, որ գտնվում է Մաշ­տոց­
յան հա­վա­քա­ծուից դուրս: Գ­րի­չը դարձ­յալ Պետ­րոս ե­րեցն է. «...գրեցաւ 
սուրբ Աւետարանս ձեռամբ մեղապարտ եւ անարժան գրիչ Պետրոս իրիցիս, ի 
գիւղն Արկուռի, ի ոտն աւագ Մասեան, որ է զԱրարատեան...»83: Հի­շա­տա­կա­րա­
նում ու­շագ­րա­վը Խոր Վի­րա­պի վա­նա­հայր Դավ­թի ան­վան հի­շա­տա­կումն 
է, ո­րը ա­ռաջ­նորդ է հիշ­վում վան­քի (թերեւս Ա­կո­ռիի Ս. Հա­կո­բի) եւ նո­
րո­գող Խոր Վի­րա­պի. «Ի յառաջնորդութեան վանորէիցս Դաւթի րաբունապե
տի ահրեպիսկոպոսի, որ նորոգէ զամենայն եւ լուսաւորէ եւ պայծառացուցանէ եւ 
մեծամեծս կացուցանէ, զԽոր Վիրապն եւ զայլն ամենայն, որ ոչ կարեմք լեզուաւ 
համբաւել զնա»84:

ԺԱ. ՄՄ ձեռ. Հմր 329, «Ա­ւե­տա­րան». գրվել է 1678 թ., գրի­չը Պետ­
րոս ե­րեցն է. «...գրեցաւ զսուրբ Աւետարանս ի թվականիս Հայոց ՌՃԻԷ. (1678), 
ի ձեռամբն մեղապարտ եւ զանարժան գրչի՝ Պետրոս իրիցի, որ լոկ անուամբ 
միայն եմ յիշելի, զաշխար[հ]ս զԱրարատեան, ի գիւղն Արկուռի...»85: Այս­տեղ 

81 Անդ:
82 Մայր ցուցակ ձեռագրաց Սրբոց Յակոբեանց, հ. չորրորդ, կազմեց Նորայր եպս. Պո

ղարեան, Երուսաղէմ, 1969, էջ 118: Տե՛ս նաեւ Հայերեն ձեռագրերի ԺԷ. դարի հիշատա
կարաններ, հ. Բ., կազմեցին՝ Վ. Հակոբյան, Ա. Հովհաննիսյան, Երեւան, 1978, էջ 30:

83 Մայր ցուցակ ձեռագրաց Սրբոց Յակոբեանց, հ. վեցերորդ, կազմեց Նորայր եպս. Պո
ղարեան, Երուսաղէմ, 1972, էջ 151:

84 Անդ:
85 ՄՑՀՁ, հ. Բ., կազմեցին՝ Օ. Եգանեան, Ա. Զէյթունեան, Փ. Անթաբեան, Ա. Քեօշկե

րեան, Երեւան, 2004, էջ 71:
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եւս վ­կայ­ված է Խոր Վի­րա­պի արդ­յու­նա­շատ վա­նա­հայր Դավ­թի ա­նու­նը, 
ո­րը հի­շա­տակ­վում է իբրեւ ա­ռաջ­նորդ Ա­կո­ռիի վան­քի եւ նո­րո­գող Խոր 
Վի­րա­պի. «...ի յառաջնորդութեան վանիցս եւ վանորէիցս Դաւթի րաբաբունա
պետի ահրիեպիսկոպոսի, որ նորոգեաց զԽոր Վիրապն եւ լուսաւորեաց ու պայ
ծառացուց քան զառաջինն եւ զայլն ամենայն»86: Ա. Գ­եւորգ­յա­նի հա­մոզ­մամբ՝ 
ձե­ռագ­րի ծաղ­կո­ղը Պետ­րո­սի հայր Մու­րատն է87:

Ա­կո­ռիի գրչա­կենտ­րո­նից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րի ընդ­հա­նուր պատ­
կե­րը՝ ստորեւ բեր­վող աղ­յու­սա­կում.

Հմր Թվականը Բովանդակությունը Գրիչ Ծաղկող Ստացող
ՄՄ 4458 ՌՂԵ.-1646 Աւետարան Մարուք քհն. Մարուք քհն.
ՄՄ 4022 ՌՂԶ.-1647 Աւետարան Մարուքէ
ՄՄ 5413 ՌՃԺԲ.-1663 Աւետարան Մուրատ դպիր Մուրատ դպիր Խլխաթ
ՄՄ 5756 ՌՃԺԵ.-1666 Աւետարան Պետրոս դպիր Մուրատ դպիր Եսաջան
ՄՄ 7621 ՌՃԺԶ.-1667 Աւետարան Մուրատ եւ 

Պետրոս 
դպիրներ

Մուրատ դպիր Սաթըլմիշ

ՄՄ 4457 ՌՃԺԹ.-1670 Աւետարան Մուրատ դպիր Տէր 
Հայրապետ

ՄՄ 6698 ՌՃԻ.-1671 Աւետարան Պետրոս երէց Մուրատ եւ 
Պետրոս

ՄՄ 10573 ՌՃԻ.-1671 Քէօթուկ Ս. Յակոբայ 
վանքի

Երսղմ. 
ձեռ. 1797

ՌՃԻԴ.-1675 Աւետարան Պետրոս երէց

ՄՄ 329 ՌՃԻԷ.-1678 Աւետարան Պետրոս երէց Յակոբ
ՄՄ 8126 ԺԷ. դար Մաշտոց Մարուգէ երէց

Ամ­փո­փե­լով Ա­կո­ռի բնա­կա­վայ­րի պատ­մու­թյան եւ ն­րա գրչա­կենտ­

րո­նից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րի ընդ­հա­նուր բնու­թա­գի­րը` կա­րե­լի է ա­նել 

հետեւ­յալ եզ­րա­հան­գում­նե­րը.

▪ Դեռեւս Ե. դա­րից հի­շա­տակ­վող Ա­կո­ռին մեր եր­բեմ­նի նշա­նա­վոր 

բնա­կա­վայ­րե­րից է, հայտ­նի նաեւ իր սրբա­վայ­րե­րով, ո­րոնց մա­սին ներ­

կա­յումս վկա­յում են միայն լքված խա­չար­ձան­նե­րը: Ցա­վոք, 1840 թ. ա­ղե­

տա­լի երկ­րա­շար­ժը հիմ­նո­վին կոր­ծա­նել ու ան­հայ­տու­թյան է մատ­նել ոչ 

միայն տե­ղի հոգ­եւոր կենտ­րոն­նե­րը, այլեւ ողջ բնա­կա­վայ­րը: Ե­կե­ղե­ցի­նե­

րի որ­մե­րի ու նրանց շրջա­կայ­քի քա­րե­ղեն վկա­յագ­րե­րի մա­սին ու­նե­ցած 

տե­ղե­կու­թյուն­նե­րի հա­մար պար­տա­կան ենք ճա­նա­պար­հորդ Դ­յու­բուա­ 

դը Մոն­պեր­յեին, ո­րը ոչ միայն նկա­րագ­րում է բնա­կա­վայրն ու սրբա­

86 Անդ:
87 Ա. Գէորգեան, նշվ. աշխ., էջ 532:
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վայ­րե­րը, այլեւ մաս­նա­վո­րեց­նում վի­մագ­րե­րից մի քա­նի­սի բո­վան­դա­կու­

թյու­նը: Տե­ղի գե­րեզ­մա­նո­ցի խաչ­քա­րե­րից թվով ութ ար­ձա­նագ­րու­թյուն 

է ըն­դօ­րի­նա­կել ու կորս­տից փրկել նաեւ Ս. Էջ­միած­նի միա­բան Մես­րոպ 

արք. Տեր-­Մով­սիս­յա­նը (­Մա­գիստ­րոս):

▪ Ա­կո­ռիի պատ­մու­թյան ու­շագ­րավ փու­լը ԺԷ. դ. երկ­րորդ կեսն է, երբ 

բնա­կա­վայ­րը, ի դեմս Ս. Հա­կոբ վան­քի, հայտ­նի է դար­ձել իբրեւ գրչու­

թյան կենտ­րոն. այդ են փաս­տում այս­տե­ղից մեծ հա­սած ա­վե­լի քան տա­

սը ձե­ռագ­րե­րը (ՄՄ ձեռ. Հմր 329, 4022, 4457, 4458, 5413, 5756, 6698, 

7621, 10573, Երսղմ. ձեռ. Հմր 1797), ո­րոնք հիմ­նա­կա­նում ա­վե­տա­րան­ներ 

են՝ ստեղծ­ված նշված դա­րի 40-70-ա­կան թթ., գլխա­վո­րա­պես հայր եւ­ որ­

դի Մու­րատ դպի­րի ու Պետ­րոս ե­րե­ցի ձեռ­քով: Մու­րատ դպիրի վրձնին 

է պատ­կա­նում նաեւ ձե­ռագ­րե­րի ման­րան­կար­չու­թյու­նը, ո­րը թե­պետ չի 

փայ­լում կա­տա­րո­ղա­կան վար­պե­տու­թյամբ, սա­կայն յու­րօ­րի­նակ է հատ­

կա­պես գու­նա­յին լու­ծում­նե­րի ա­ռու­մով:

▪ Ա­կո­ռիի գրչա­տան ու­սում­նա­սի­րու­թյու­նը պար­զեց մի կար­եւոր 

հան­գա­մանք եւս. վան­քը եւ բ­նա­կա­վայ­րը սեր­տո­րեն կապ­ված են ե­ղել 

հար­եւան Խոր Վի­րա­պի հետ՝ լի­նե­լով նրա թե­մա­կան վի­ճակ­նե­րից մե­կը 

կամ ե­պիս­կո­պո­սա­նիստ կենտ­րո­նը: Ս­րա­նով են պայ­մա­նա­վոր­ված նաեւ 

Խոր Վի­րա­պի արդ­յու­նա­շատ վա­նա­հայր Դա­վիթ Վի­րա­պե­ցու ան­վան ու 

Խոր Վի­րա­պում ծա­վա­լած նո­րոգ­չա­կան աշ­խա­տանք­նե­րի առն­չու­թյամբ 

բազ­մա­կի վկա­յու­թյուն­նե­րը Ա­կո­ռիում գրված մատ­յան­նե­րի գրչու­թյան 

հի­շա­տա­կա­րան­նե­րում:

Ա­կո­ռիի գրչատ­նից մեզ հա­սած ձե­ռագ­րե­րը կոր­ծան­ված բնա­կա­վայ­րի 

լուռ վկա­ներն են, շնոր­հիվ ո­րոնց նաեւ գա­ղա­փար ենք կազ­մում Ա­րա­

րատ­յան դաշ­տի՝ այս հատ­վա­ծում ձեւա­վոր­ված գրչա­կան ու ման­րան­կար­

չա­կան ա­վան­դույթ­նե­րի մա­սին՝ ա­սե­լով. փա՜ռք մեր ստեղ­ծա­գործ գրիչ­

նե­րին ու մեր մշա­կույ­թը կեր­տող­նե­րին: 

РЕЗЮМЕ

Село Акори является одним из знаменитых армянских поселений. К сожале
нию, в результате разрушительного землетрясения 1840 г. были уничтожены и на 
долгое время преданы забвению не только находящиеся здесь монастырь Св. Ако
па и построенная католикосом Анастасом церковь Сурб Аракелоц, но и все посе
ление (сохранилось лишь кладбище с хачкарами XV-XVI вв.). Во второй половине 
XVII в. Акори был известен как один из центров рукописного искусства, о чем 
свидетельствуют дошедшие до нас многочисленные рукописи, хранящиеся в со
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брании Матенадарана им. М. Маштоца (№ 329, 4022, 4457, 4458, 5413, 5756, 6698, 
7621, 10573) и в собрании армянских рукописей в Иерусалиме (№ 1797). Большая 
часть этих рукописей являются Евангелиями, созданными в 40-70-ых годах XVII 
века рукою дьякона Мурата (который был также иллюстратором рукописей) и его 
сына иерея Петроса. Изучение деятельности центра письменности в Акори по
зволило установить существование тесных связей монастыря и самого поселения 
с находящимся неподалеку Хор Вирапом (монастырь в Акори являлся одной из 
епархий последнего или резиденцией епископа). Этим обусловлены засвидетель
ствованные в памятных записях Акори многочисленные упоминания плодотвор
ной деятельности настоятеля Хор Вирапа Давида Вирапеци и проводимых в Хор 
Вирапе восстановительных работ.

SUMMARY

The township of Akori is one of the famous Armenian settlements. Unfortunately, 
the disastrous earthquake of 1840 fully destroyed and consigned to oblivion not only 
the St. Arakelots Church built by Catholicos Anastas and St. Hakob monastery but the 
whole settlement (only the cemetery with its khachkars (cross-stones) dated to the 15-16th 
centuries is preserved). During the second half of the 17th century Akori became famous 
for its writing center; more than ten manuscripts, which reached our days from this 
place are the evidence of it (Manuscrips of Mesrop Mashtots Matenadaran N 329, 4022, 
4457, 4458, 5413, 5756, 6698, 7621, 10573, Jerusalem collection Manuscript N 1797), 
mainly gospels written in the 40-70s of the mentioned period, generally by the hands 
of scribes father and son Murat and vicar Petros (Murat is also the miniaturist of the 
manuscripts). The study of Akori’s writing center made it clear that the monastery and 
the settlement were in close relations with the neighboring Khor Virap also presenting 
one of its eparchies and Episcopal center. Numerous testimonies in the colophons of the 
manuscripts written in Akori related to the name of the prolific abbot David Virapetsi 
and his renovation activities in Khor Virap are also conditioned by this circumstance. 
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ՀԱՂՈՐԴՈՒՄՆԵՐ

ԱՇՈՏ ԳԱԼՍՏՅԱՆ
բանասիրական գիտ. թեկնածու, ՀՊՄՀ

ԿՈՄԻՏԱՍ ՎԱՐԴԱՊԵՏԻՆ ՆՎԻՐՎԱԾ
ՀՈՒՇԱԳՐՈՒԹՅԱՆ ԼԵԶՎԱՈՃԱԿԱՆ ՀԻՄՔԵՐԸ

Fուշագրության ժանրը. Հուշագրությունը (ֆր. memoires) գե­ղար­վես­
տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան ժան­րա­տե­սակ է: Այս ժան­րը հան­

դես է բե­րում տե­սա­կա­յին լայն բազ­մա­զա­նու­թյուն, ո­րի բազ­մա­հան­գույց 
շղթա­յում ա­ռա­վել ընդգր­կուն են հու­շա­յին դի­ման­կար­նե­րը: ­Հե­ղի­նակ­
նե­րը հու­շագ­րու­թյու­նը լայն ի­մաս­տով հա­մա­րում են ա­կա­նա­տե­սի կամ 
մաս­նակ­ցի գրա­ռում­ներն անց­յա­լի ի­րա­դար­ձու­թյուն­նե­րի եւ ­մարդ­կանց 
մա­սին: 

Ի. դա­րի 20-ա­կան թթ. սկսած՝ ­Կո­մի­տաս վար­դա­պե­տի մա­սին հսկա­
յա­ծա­վալ հու­շագ­րա­կան է­ջեր են հյուս­վել, ո­րոնց լեզ­վաո­ճա­կան հիմ­քե­
րը ո­րո­շա­կի հե­տաքրք­րու­թյուն են ներ­կա­յաց­նում ոչ միայն եր­կի կա­
ռուց­ված­քա­յին սկզբունք­նե­րի, այլեւ տվյալ ժան­րին բնո­րոշ էա­տար­րե­րի 
ա­ռու­մով: Ա­ռա­ջա­դիր մե­տաբ­նագ­րում ինչ­պե՞ս են վե­րար­տադր­վում եւ 
­կա­ռուց­վում ի­րա­կանն ու գե­ղար­վես­տա­կա­նը:

 Ն­կա­տենք, որ հո­գե­լեզ­վա­բա­նու­թյան մեջ ի­րա­կա­նու­թյան պատ­կեր­
ման յու­րո­վի ձեւ­ է շարադրույթը1 (нарратив): ­Վեր­ջին ժա­մա­նակ­նե­րում 
լեզ­վա­բա­նու­թյու­նը հա­ճախ է անդ­րա­դառ­նում ի­րա­կա­նու­թյան հա­մա­կող­
մա­նի կա­ռուց­ման հիմ­նա­յին հոս­քե­րին2: ­Լե­զուն ոչ միայն ար­տա­հայ­տում 
է մտքեր, այլեւ ձեւա­վո­րում է դրանք շա­րադ­րույ­թի տես­քով: ­Վեր­ջինս 
հատ­վա­ծա­վո­րում է ժա­մա­նա­կը ոչ թե ըստ ժա­մե­րի, այլ ըստ կար­եւոր ի­րա­

1 Շարադրույթ եզրույթն առաջարկվում է մեր կողմից:
2 Дж. Брунер, Культура образования, Москва, 2006, с. 140-144.
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դար­ձու­թյուն­նե­րի կամ դեպ­քե­րի: Շա­րադ­րույ­թի սկզբում նա­խագծվում 
է պա­տու­մի ընդ­հա­նուր շղթան, այ­նու­հետեւ այն հարս­տաց­վում է տար­
բեր ման­րա­մաս­նե­րով: 

­Վար­դա­պե­տին նվիր­ված հու­շագ­րու­թյան հե­ղի­նակ­նե­րը գե­ղար­վես­
տա­կան ի­մաս­տով կեր­պար չեն ստեղ­ծում, բայց կեր­տում են դի­ման­կար­
ներ, ո­րոնք տար­բեր եր­եւույթ­նե­րի, ի­րո­ղու­թյուն­նե­րի կեն­դա­նի կրող­ներ 
են: Ինչ­պես նշում է Վ. ­Բե­լինս­կին, այս դեպ­քում հե­ղի­նա­կը «…ոչ թե 
մտահղացած տիպերի հետ գործ ունի, այլ իր ծանոթ մարդկանց ու դեմքերի 
հետ, որոնց շրջապատում նա ապրել է եւ անցկացրել իր կյանքի օրերը»3:

­Լեզ­վա­բա­նա­կան գրա­կա­նու­թյան մեջ հու­շագ­րա­կան ար­ձա­կի ո­րոշ 
տե­սակ­նե­ր եր­բեմն ան­վա­նում են լեզվաբանական անձնաբանություն: Այս­
տեղ հե­ղի­նակ-ան­հա­տը դիտ­վում է սո­ցիա­լա­կան եւ­ ան­հա­տա­կան գծե­րի 
հա­մադ­րու­թյամբ մի ան­հա­տա­կա­նու­թյուն, ո­րը լիո­վին կա­րող է երեւալ 
սե­փա­կան նա­խա­ձեռ­նու­թյամբ ստեղծ­ված եր­կում, իսկ եր­կը պետք է 
ունե­նա անց­յա­լի հի­շո­ղու­թյան ճշգրիտ հոս­քեր: Դժ­վար չէ նկա­տել, որ 
գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան կա­ռուց­ված­քա­յին տի­րույ­թում մենք 
գործ ու­նենք լեզվական անհատի հետ, ո­րը գո­յու­թյուն ու­նի լեզ­վա­կան 
տա­րա­ծու­թյուն­նե­րում: 

Հուշագրության ինքնակենսագրական տարրերը. Զ­գա­լի չա­փով տեղ 
հատ­կաց­նե­լով ինք­նա­կեն­սագ­րա­կան տար­րե­րին՝ հու­շագ­րու­թյան հե­ղի­
նակն ինքն է ո­րո­շում ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան լեզ­վա­կան ար­տա­հայտ­չաձ­եւը, 
գույ­նե­րը, հիմ­նա­րար գծե­րը:

Այս­պես, ­Կո­մի­տա­սին նվիր­ված հու­շագ­րու­թյուն­նե­րի ստվար մա­սի 
սկզբում առ­կա են «առաջին անգամ տեսա... կամ հանդիպել եմ», «ծանոթա
ցա, ծանոթությունն սկսվեց... կամ տեղի ունեցավ» ար­տա­հայ­տու­թյուն­նե­րը: 
«Կոմիտասին առաջին անգամ հանդիպել եմ ճեմարանում 1902 թվին»4: «Իմ մո
տիկ ծանոթությունը Կոմիտասի հետ սկսվեց 1885 թվի գարնանը» (9): «Այնու
հետեւ ես Կոմիտասին հանդիպեցի Եվրոպայում» (11): «Հանկարծակի կտեսնեմ 
սեւ հագուստներով, կարմրաթուխ մորթով, համակրելի սեւ աչքերով երաժիշտ 
Կոմիտասը» (321): Ինչ­պես նկա­տե­լի է, ես դե­րան­վան հետ հա­ճախ են 
գոր­ծած­վում հանդիպեցի, տեսա բա­յաձ­եւե­րը: 

­Մա­նուկ Ա­բեղ­յա­նի «­Հի­շո­ղու­թյուն­ներ ­Կո­մի­տա­սի մա­սին» հու­շա­պա­
տու­մի ա­ռա­ջին տո­ղե­րից եր­եւում է հեղինակի կերպարը. նա այն ամ­րաց­

3 Տե՛ս Ա. Տերտերյան, Բելինսկի, Երեւան, 1948, էջ 428:
4 «Կոմիտասը ժամանակակիցների հուշերում եւ վկայություններում», հրատարակության 

պատրաստեց Գ. Գասպարյանը, Երեւան, 2009, էջ 54: Այսուհետ այս գրքից հղումների 
էջերը կնշվեն տեղում:
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նող ուժն է, ո­րը տեքս­տի լեզ­վա­կան մի­ջոց­նե­րը շաղ­կա­պում է գե­ղար­վես­
տա­կան հա­մա­կար­գին: ­Հե­ղի­նա­կի կեր­պա­րը գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­
րու­թյան բնագ­րե­րի ներ­քին ա­ռանցքն է, ո­րի շուրջ հյուս­վում է տեքս­տի 
լեզ­վաո­ճա­կան հա­մա­կար­գը: «Ինչպես ինքն ինձ ասել է, հենց այդ երգելու 
շնորհքի համար է եղել, որ նրան Էջմիածնի ճեմարան են տվել» (9): ­Հե­ղի­նա­կի 
կեն­սա­պա­տու­մի նրբագ­ծե­րը հա­ճախ հյուս­վում են բնոր­դի կյան­քի ման­
րա­մաս­նե­րին. «Ավարտելով ճեմարանը՝ ես երկու տարի ծառայեցի այնտեղ՝ 
իբրեւ ուսուցիչ եւ գրադարանապետ: Այդ միջոցին Կոմիտասն ավելի հարստաց
րեց իր երգացանկը եւ աչքի ընկավ իբրեւ լավ երգիչ» (9-10): 

Հուշագրության ժամանակային իրողությունները. Հայտ­նի է, որ հու­շե­րը 
սո­վո­րա­բար կա­ռուց­վում են հե­տա­դարձ կա­պե­րով. հու­շե­րում ա­ռա­վե­լա­
բար ներ­կա­յաց­վում են տար­ժա­մա­նա­կա­յին ի­րո­ղու­թյուն­ներ. «Անցան օրեր, 
շաբաթներ: Ապրիլ ամսին՝ մի կիրակի՝ պատարագից հետո, Կոմիտասը կանչեց 
իր մոտ՝ լսելու «Ծիրանի ծառ, բար մի տար» ժողովրդական մեներգը» (50):

­Ժան­րի շատ հատ­ված­ներ ամ­բող­ջա­նում են ժա­մա­նակ ար­տա­հայ­տող 
կա­ռույց­նե­րով՝ կարճ ժամանակում, շաբաթը երկու անգամ, մի տարի հետո, 
երեք տարի շարունակ(աբար), 1898թ. սեպտեմբերին եւ­ այլն:

­Հարկ է նկա­տել, որ ա­ռա­ջա­դիր ժան­րում ժա­մա­նա­կը հո­սում է ներ­
կա­յից դե­պի անց­յալ եւ ­հա­կա­ռա­կը՝ ներ­կա­յից դե­պի ա­պառ­նի ժա­մա­նակ։ 
­Ժա­մա­նա­կի այս «ան­կա­նոն» հա­րա­հո­սը թույ­լատ­րե­լի է այն­քա­նով, որ­քա­
նով դրա անհ­րա­ժեշ­տու­թյունն զգա­լի է բնոր­դի կամ ի­րա­վի­ճա­կի հստա­
կեց­ման ա­ռու­մով։ ­Մի խոս­քով՝ գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան մեջ 
ժամանակի կատեգորիան չի կա­րող հա­մընկ­նել պատ­մա­կա­նո­րեն ի­րա­կան 
ժա­մա­նա­կի հետ։ Օ­րի­նակ՝ Վ. ­Պե­տո­յա­նի՝ ­Կո­մի­տա­սին նվիր­ված «Ա­նա­նուն 
ծա­ղի­կը» հու­շագ­րու­թյան մեջ ժա­մա­նա­կը հա­րա­հոս ըն­թաց­քով ա­ռաջ է 
գնում. «­Կոմիտասը Էջմիածնից իր հոգեկան տանջանքներից ազատվելու հա
մար դուրս է գալիս, գնում Թբիլիսի, ապա անցնում է Կ. Պոլիս եւ այլեւս բժշկին 
չի տեսնում, բժիշկն էլ իրեն չի տեսնում։

Անցնում են տարիներ։ Գալիս է 1924 թիվը» (309)։
­Հարկ է նշել, որ ­Կո­մի­տա­սին նվիր­ված հու­շագ­րա­կան պա­տու­մը ընդ­

հա­նուր առ­մամբ կա­նո­նիկ հյուս­վածք ու­նի: ­Դեպ­քե­րը փոխ­կա­պակց­ված 
են եւ ­հա­ջոր­դում են միմ­յանց: Այս­տեղ մեծ է հե­ղի­նա­կի՝ մի դեպ­քը մյու­
սից բխեց­նե­լու մղու­մը, որ­տեղ եւ­ եր­եւում է անց­յա­լի եւ ­ներ­կա­յի բա­ժան­
ման կե­տը: ­Սա­կայն հե­ղի­նա­կը եր­բեմն շեղ­վում է բուն նյու­թից եւ­ ըն­թեր­
ցո­ղին հա­ղոր­դում հա­վել­յալ փաս­տեր, ո­րոնք քա­ղա­բե­րել է ա­կա­նա­տես­
նե­րի պատ­մու­թյու­նից եւ ­տար­բեր աղբ­յուր­նե­րից. «­Հիշատակեմ այստեղ մի 
բարեկամիս պատմածը. 1904 թվին Խրիմյան Հայրիկը եկած էր Ալեքսանդրապոլ 
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եւ ահագին ժողովուրդ հավաքված էր նրա պատշգամբի առաջ: Հանկարծ լուր է 
տարածվում, թե Կոմիտասը եկած է հետը: Ամբողջ ժողովուրդը սկսում է նրան 
կանչել եւ չի հանգստանում, մինչեւ նա չի ելնում պատշգամբը եւ սկսում երգել…» 
(222):

Եր­բեմն հի­շո­ղու­թյուն­նե­րը բնոր­դին ներ­կա­յաց­նում են տար­բեր ի­րա­
վի­ճակ­նե­րում, եւ­ ա­սես թու­լա­նում է հու­շագ­րա­կան հատ­ված­նե­րի տրա­
մա­բա­նա­կան կա­պը: ­Հու­շա­գիր­նե­րը կար­ծես գտնում են լուծ­ման բա­նա­լին՝ 
հա­տուկ վեր­նագ­րով զա­տե­լով հատ­ված­նե­րը՝ ներ­կա­յաց­նե­լով գե­ղար­վես­
տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան ժա­մա­նա­կի եւ ­տա­րա­ծու­թյան շրջա­նակ­նե­րի 
հա­ջոր­դա­կան դրվագ­ներ: Ա­մե­րիկ­յան հո­գե­բան Պ. ­Ռիկ­յո­րը նշում է, որ 
պա­տու­մի ժա­մա­նա­կը միշտ էլ հարա­բե­րակց­վում է մար­դուն, ո­րը կա­ռու­
ցում է հու­շագ­րու­թյան տար­բեր ի­րա­վի­ճակ­ներ: Եր­բեմն դեպ­քե­րի փոխ­
հա­ջոր­դա­կա­նու­թյու­նը օգ­նում է հաս­կա­նա­լու նրան­ցից յու­րա­քանչ­յու­րի 
ի­մաս­տը5: 

Այս­պես, ­Գա­րե­գին Լ­եւոն­յա­նի «­Մեր ­Կո­մի­տա­սը» հու­շը տար­բեր հատ­
ված­նե­րի է բա­ժան­ված՝ «Անձ­նա­կան նկա­րա­գի­րը», «Ըն­տա­նի շրջան­նե­
րում», «­Ջի­վա­նին ­Կո­մի­տա­սի մոտ», «­Կո­մի­տա­սը «­Գե­ղար­վես­տի» խմբա­
գիր», «­Մեր տա­նը», «­Հի­վան­դու­թյու­նը», «­Կո­մի­տաս» ըն­կե­րու­թյու­նը», 
«­Վա­ղա­ժամ հո­գե­հան­գիստ»:

Բառեր եւ արտահայտություններ. բառապաշարային խմբեր. Գե­ղար­
վես­տա­վա­վե­րագ­րա­կան եր­կե­րի պատ­կեր­նե­րը հյուս­վում են տար­բեր բա­
ռա­միա­վոր­նե­րի մի­ջո­ցով, ո­րոնք գոր­ծա­ծու­թյան ա­ռու­մով հե­տաքրք­րա­
կան ի­րո­ղու­թյուն են վեր հա­նում: 

Ընդ­հան­րա­պես բա­ռաքն­նա­կան դի­տար­կում­նե­րի ժա­մա­նակ կար­եւոր 
տեղ է տրվում բառապաշարի իմաստային-ոճական տարբեր խմբերի դա­սա­
կարգ­մա­նը, կի­րա­ռու­թյան հա­ճա­խա­կա­նու­թյա­նը: 

­Հա­ճախ շա­րադ­րույ­թը սկզբուն­քո­րեն ի­րաց­վում է գոր­ծո­ղու­թյուն­նե­
րի ա­զա­տու­թյան պայ­ման­նե­րում եւ, բնա­կա­նա­բար, իր մեջ նե­րա­ռում է 
մեկ­նո­ղա­կան տար­րեր: ­Հու­շագ­րա­կան ար­ձա­կում կի­րա­ռու­թյան հա­ճա­
խա­կա­նու­թյուն ու­նեն հանդիպել, տեսնել, ծանոթանալ, գրավել, թվալ, պատ
մել բա­յե­րը. «­Կոմպոզիտոր Կոմիտասի հետ ես հանդիպեցի եւ ծանոթացա 
1905-1906 թվերին Փարիզում» (242): «Նրանց միջոցով ես ծանոթացա կովկաս
յան ուսանողության կենցաղի հետ» (242): «Ունկնդիրների մեջ ես տեսա մի դեմք, 
որ իմ ուշադրությունը գրավեց» (245): «Երբեմն ինձ թվում էր, թե երգողը ոչ թե 
երգիչն էր, այլ այս ունկնդիրն էր» (245): 

5 P. Ricoeur, Time and narrative, vol. 1., Chicago, 1984.
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Ա­ռա­ջա­դիր հուշ-դի­ման­կար­նե­րում հա­ճա­խա­դեպ գոր­ծա­ծու­թյուն ու­
նի հիշում եմ բա­յաձ­եւը, ո­րը, մեր կար­ծի­քով, հու­շագ­րու­թյան բնագ­րաս­
տեղծ հիմ­քե­րից է. «­Հիշում եմ, թե ինչպես մի տոնական օր ճեմարանի դահ
լիճում խոսեց ընդարձակ մի ճառ» (26), «Հիշում եմ մի գեղեցիկ օր: Էջմիածնում 
հյուր էի Կոմիտասի մոտ» (412): 

­Հուշ-դի­ման­կար­նե­րի տար­բեր հատ­ված­նե­րում գոր­ծած­վում են «այ
սօրվա նման հիշում եմ», «հիշում եմ, ինչպես այսօր», «տարիներ են անցել» ար­
տա­հայ­տու­թյուն­նե­րը, ո­րոնք գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան կա­ղա­
պա­րա­յին բա­ղադ­րիչ­ներ են: Այս կա­ռու­ցա­տի­պե­րի գոր­ծա­ծու­թյու­նը բնա­
կան է, ո­րով­հետեւ հու­շա­գի­րը վեր­հի­շում է անց­յա­լը, թղթին հանձ­նում 
­Կո­մի­տա­սի մտքերն ու ի­մաս­տուն պատ­գամ­նե­րը: 

­Հու­շագ­րու­թյան լեզ­վա­տի­րույ­թում աչք են զար­նում երգ բա­ղադ­րի­
չով բա­ռա­միա­վոր­նե­րը՝ երգահանդես, երգացանկ, երգահան, երգչախումբ, 
երգեցողություն, պարերգ, մեներգ, կատակերգակ, երգահավաքում, երգահա
նություն, երգեհոն, երգարան, երգիչ, երգեցիկ եւ­ այլն: 

Հանդես ար­մա­տով առ­կա են երգահանդես, նվագահանդես, սգահանդես 
բա­ռա­միա­վոր­նե­րը: 

Ա­ռա­ջա­դիր բնագ­րե­րում զգա­լի է պետ վերջ­նա­բա­ղադ­րի­չով կազ­մու­
թյուն­նե­րի ա­ռա­տու­թյուն՝ գրադարանապետ, ցեղապետ, վարդապետ, տաս
նապետ, ­Հայրապետ, հրեշտակապետ, դպրապետ, դասապետ, վարժապետ, 
բժշկապետ եւ­ այլն: 

­Հու­շագ­րու­թյան հոս­քե­րում հա­ճախ է կի­րառ­վում սիրելի Կոմիտաս 
դիմելաձեւը. «­Սի­րե­լի՛ ­Կո­մի­տաս, այ­սօր եւ ­միշտ դու մեզ հետ ես քո շքեղ 
եր­գե­րով, քո բարձր ար­վես­տով…» (413):

Դիմանկար եւ երկխոսություն. Հարկ է նշել, որ հու­շագ­րա­կան բնագ­
րե­րի խոս­քա­յին մի­ջոց­նե­րում տի­րա­պե­տող են թե՛ դիմանկարը, թե՛ երկխո
սությունը: ­Հա­ճախ է հու­շա­գի­րը ներ­կա­յաց­նում տա­րաբ­նույթ ի­րա­վի­ճակ­
ներ, ո­րի սահ­ման­նե­րում բա­ցա­հայտ­վում է բնոր­դը՝ իր նե­րաշ­խար­հով, 
բնա­վո­րու­թյան գծե­րով. «­Ձայն մը ունի թովիչ, - կը խօսէին մեզի իր եւ միան
գամայն մեր ժամանակակիցները-որ Ճեմարանի մուտքի քննութեան ատեն գե
րած է Գէորգ Դ. Երջանկայիշատակ Կաթողիկոսը եւ արցունքներ քամած ծերու
նազարդ Հայրապետի աչքերէն: Երգելու ոճ մը ունէր, որ մէկ անգամ լսողին կը 
պարտադրէր անձկանօք երկրորդ առիթին սպասել» (81): 

 ­Գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան կա­ռուց­ված­քա­յին կար­եւոր 
բա­ղադ­րա­մա­սե­րից է երկ­խո­սու­թյու­նը, ո­րի ա­մե­նա­պարզ ձեւը զրույցն է: 
Ա­ռա­ջա­դիր բնագ­րե­րում երկ­խո­սու­թյան կազ­միչ նա­խա­դա­սու­թյուն­նե­րը 
ա­ռա­վե­լա­բար հար­ցա­կան եւ ­պատ­մո­ղա­կան հնչե­րանգ ու­նեն. «Գերմանա
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ցիք առաջարկում են նրան օպերայի երգչի պաշտոն՝ 1000 մարկ ռոճիկով: Կոմի
տասը մերժում է՝ հայտնելով, թե ինքը վարդապետ է:

- Վարդապետն ի՞նչ բան է, - հարցնում են նրան:
- Վարդապետը հայ եկեղեցու կրոնական պաշտոնյա է:
- Կրոնական պաշտոնն ի՞նչ արգելք կարող է դառնալ օպերայում երգելու:
- Հայ եկեղեցու օրենքով այդպիսի բան արգելված է» (25-26):
­Հար­ցա­կան հնչե­րան­գի նա­խա­դա­սու­թյուն­ներ կան նաեւ հու­շագ­րա­

կան ար­ձա­կի այլ հատ­ված­նե­րում. դրանք յու­րա­հա­տուկ ինքնահարցադ
րումներ են, ո­րոնց հե­ղի­նակ­նե­րը տա­լիս են ինք­նա­տիպ պա­տաս­խան­ներ. 
«Ինչո՞վ է արժանացել նա մեր ժողովրդի այս բարձր գնահատականին: Նա ո՛չ 
օպերա է գրել, ո՛չ օրատորիա եւ համարյա թե` ո՛չ արիաներ կամ ռոմանսներ:

Բայց ավելի մեծ գործ է կատարել, քան այդ բոլորը:
Նա հայտնագործել է մեր ազգային երգը, հայկական երաժշտությունը՝ ինք

նուրույն եւ անաղարտ» (411):
Ոճական իրողություններ. Ու­սում­նա­սիր­վող հու­շե­րի լեզ­վում գոր­ծած­

վում են շրջասական այլասացություններ, ո­րի դեպ­քում բնոր­դը ներ­կա­յաց­
վում է էա­կան հատ­կա­նիշ ար­տա­հայ­տող բնո­րո­շու­մով կամ նկա­րագ­րա­կան 
ե­ղա­նա­կով. այս­պես՝ ­Կո­մի­տաս վար­դա­պետ - հայկական ժողովրդական երգե
րի մայր - «­Կոմիտասը մեր պարծանքն է. նա մեր հայկական ժողովրդական երգե
րի մայրն է» (48): ­Հայ երաժշտության ռեֆորմատոր - «Ես նրան անվանեցի հայ 
երաժշտության ռեֆորմատոր» (55), հայ երաժշտության Նարեկացի եւ Աբովյան 
- «Մեծն Կոմիտասը՝ հայ երաժշտության Նարեկացին եւ Աբովյանը, այրվեց իր 
իսկ արծարծած կրակի մեջ եւ թողեց իրենից մի անմար ջերմություն» (7): 

­Կո­մի­տա­սին նվիր­ված հու­շագ­րու­թյուն­նե­րում լայ­նո­րեն կի­րառ­վում 
են նմա­նու­թյան զու­գոր­դու­թյուն­ներ: Ա­ռար­կա­նե­րը հա­մե­մա­տել կա­րե­լի 
է, ե­թե դրանք ու­նեն հայտ­նի ընդ­հա­նուր հատ­կա­նիշ­ներ: Իսկ հա­մե­մա­տել 
նշա­նա­կում է ստեղ­ծել նմա­նու­թյան զու­գոր­դու­թյուն­ներ, եւ դ­րանց հեն­
քի վրա ո­րո­շա­կի եզ­րա­կա­ցու­թյուն­նե­րի հան­գել: «­Դուրս եմ գալիս ու վագ
րի պես այս ու այն կողմն եմ շուռ գալիս մեն-մենակ, իմ պարտիզում եւ տանիքի 
տակ» (216), - կար­դում ենք ­Կո­մի­տա­սի նա­մակ­նե­րից մե­կում. այդ նա­մակ­
նե­րը սփռված են հու­շա­պա­տում­նե­րում: 

­Մար­գա­րի­տա ­Բա­բա­յա­նը հու­շագ­րու­թյան մեջ քա­ղա­բե­րում է ­Կո­մի­
տաս վար­դա­պե­տի նա­մակ­նե­րից, ուր ա­ռա­վել եր­եւում է ­Կո­մի­տա­սը՝ իր 
մտա­ծում­նե­րով ու գոր­ծե­լա­կեր­պով (ու­շագ­րավ է ­Հով­հան­նես ­Թու­ման­
յան-­Կո­մի­տաս մտեր­մա­կան նա­մա­կագ­րու­թյու­նը): ­Կո­մի­տա­սի նա­մա­կա­
նուց մեջ­բե­րու­մը կա­ռուց­ված­քա­յին նոր հնար է հու­շագ­րու­թյան մեջ: 
­Նա­մա­կը լրաց­նում, ամ­բող­ջաց­նում է խոս­քա­շա­րը, ի հայտ է բե­րում ­Կո­
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մի­տա­սի լեզ­վամ­տա­ծո­ղու­թյու­նը, ցու­ցադ­րում նրա խոս­քի կա­ռուց­ված­քը: 
­Պատ­կե­րա­վոր­ման ու ար­տա­հայտ­չա­կան մի­ջոց­նե­րը, ո­րոնք ինք­նա­բե­րա­
բար եւ­ ան­կեղծ մղու­մով հայտն­վում են այդ նա­մակ­նե­րում, գե­ղար­վես­
տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան լե­զուն դարձ­նում են տպա­վո­րիչ ու բա­նաս­
տեղ­ծա­կան: 

­Միջբ­նագ­րա­յին այս դրսեւո­րում­նե­րը տեքս­տի ո­ճա­բա­նու­թյան մեջ 
ան­վա­նում են տեքս­տը տեքս­տում, ո­րի դեպ­քում գործ ու­նենք միջբ­նագ­
րա­յին կա­պե­րի հետ: Այս­տեղ նա­մա­կը վա­վե­րագ­րու­թյան մեջ ու­նի գե­
ղար­վես­տա­կան ամ­բող­ջա­կան հա­մա­կար­գի նշա­նա­կու­թյուն եւ­ որ­պես լեզ­
վա­կան ո­րակ՝ ըն­կալ­վում է բնագ­րի լեզ­վաո­ճա­կան հատ­կա­նիշ­նե­րով:

­Կո­մի­տաս վար­դա­պե­տին նվիր­ված հուշ-դի­ման­կար­նե­րում ու­շագ­
րավ է հիշողություն, հանդիպում, հրաժեշտ հաս­կա­ցույթ­նե­րի (կոն­ցեպտ­նե­
րի) առ­կա­յու­թյու­նը: ­Ժա­մա­նա­կա­կից ճա­նա­չո­ղա­կան լեզ­վա­բա­նու­թյու­նը 
հաս­կա­ցույ­թը դի­տար­կում է որ­պես մտքի կա­ռուց­ված­քա­յին միա­վոր, 
ո­րը կո­դա­վոր­ված է ու­սում­նա­սիր­վող հու­շագ­րու­թյան լեզ­վա­տի­րույ­թում: 
«Իհարկե, ժամանակը հիշողությունիցս ջնջել է մեր հանդիպումների մանրա
մասնությունները» (250): «Կոմիտասի հետ կապված իմ հիշողությունները մեկը 
մյուսից ավելի վառ ու գունեղ են, որովհետեւ Էջմիածնի իրականության մեջ նա 
այնպիսի պայծառ մի դեմք էր, որի ցայտուն գծերը երբեք աղոտացնել չի կարող 
ժամանակը» (49): «Շատ փոքր հասակից իր երաժշտական հիշողությունը ապ
շեցուցիչ է եղած» (207): 

­Հաս­կա­ցույ­թի կար­եւոր բա­ղադ­րիչ­նե­րից մե­կը լեզ­վա­կան այդ նշա­նի 
ի­մաս­տա­յին բնու­թագ­րու­թյունն է, որն ըստ էու­թյան կապ­վում է բա­ռի 
ար­մա­տա­կան նշա­նա­կու­թյան եւ ­լե­զուն կրող­նե­րի հոգ­եւոր ար­ժե­հա­մա­
կար­գի հետ:

Ֆ­րան­սիա­ցի տե­սա­բան Ժան-­Մա­րի ­Շե­ֆե­րը հա­մա­ռո­րեն հան­դես է 
գա­լիս հա­նուն ժան­րի ա­նո­րո­շու­թյան եւ ­սահ­ման­նե­րի շար­ժու­նա­կու­
թյան6: ­Նա նկա­տում է, որ ժա­մա­նակ առ ժա­մա­նակ խախտ­վում են նաեւ 
գե­ղար­վես­տա­կան վա­վե­րագ­րու­թյան ժան­րի սահ­ման­նե­րը։ ­Սա ի­րա­պես 
նշա­նա­կում է, որ այդ սահ­ման­նե­րը կա­րող են լի­նել հա­րա­բե­րա­կան, ժան­
րա­յին դրսեւոր­ման ձեւե­րը՝ բազ­մա­զան։ Ն­կա­տե­լի է, որ հու­շագ­րու­թյու­
նը դրսեւո­րում է ներ­ժան­րա­յին հա­րուստ բազ­մա­զա­նու­թյուն։ ­Կո­մի­տաս 
վար­դա­պե­տին նվիր­ված հու­շե­րում օգ­տա­գործ­ված են նա­մա­կա­նու եւ­ 
օ­րագ­րու­թյան կա­ռուց­ված­քա­յին մի­ջոց­ներ:

6 Ж.-М. Шеффер, Что такое литературный жанр, Москва, 2010, с. 192.
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Ամփոփում. Ժա­մա­նա­կա­կից­նե­րի հան­դի­պում­նե­րը ­Կո­մի­տաս վար­դա­
պե­տի հետ ի­րա­պես հայ­րե­նա­սի­րու­թյան հու­զիչ եւ ­խո­րի­մաստ դրվագ­ներ 
են: Դ­րան­ցում յու­րո­վի են դրսեւոր­վում հայ եր­գի ­Մես­րոպ ­Մաշ­տո­ցի կեր­
պա­րի էու­թյու­նը, ո­գին ու նկա­րա­գի­րը: 

­Ժան­րի լեզ­վա­կան մի­ջա­վայ­րի վեր­լու­ծու­թյու­նը մի կող­մից կհարստաց­
նի ­Կո­մի­տա­սին նվիր­ված հու­շագ­րու­թյան պատ­մու­թյու­նը, մյուս կող­մից 
կբա­ցա­հայ­տի տեքս­տի ո­ճա­բա­նու­թյան ժան­րա­յին-լեզ­վա­կան ի­րո­ղու­
թյուն­նե­րը:

РЕЗЮМЕ

В течении XX века былo собрано огромное количество мемуаров о Коми
тасе, языковые и стилистические основы которых представляют собой интерес 
не только в плане структурных принципов текста, но также в плане элементов, 
типичных для данного жанра. Большая часть мемуаров, посвященных Комитасу, 
начинается с выражений “в первый раз увидел…”, “встретил”, “познакомился”, 
“знакомство началось с…”, “случилось”. В языковом пространстве мемуаров наи
более часты единицы с компонентами ерг, андес, пет. Среди поэтических средств, 
составляющих тексты мемуарной прозы, преобладают портрет и диалог. В мемуа
рах представлены письма Комитаса, где его характер и отношение проявляются 
в мыслях и действиях. В посвященных Комитасу мемуарах-портретах наиболее 
примечательно наличие концептов “воспоминание”, “встреча”, “прощание”.

SUMMARY

During the 20th century numerous memoirs have been gathered devoted to 
Komitas. The bases of these memoirs are of huge interest not only in terms of the 
criteria of text construction but also essential details which characterize that genre. The 
construction of memory images is done via different units. At the beginning of most of 
memoirs there are expressions such as “I first saw or met”, “I met, the meeting started 
or happened”. The most active components in the field of memoirs are the words erg, 
handes, pet. It is worth mentioning that in the originals of memoirs prose, dialogue and 
portrait are prevailing. The memoirs represent fragments from the letters of Komitas, 
where the author is seen with his thoughts and actions. In the memoirs-portraits 
devoted to Komitas, the presence of concepts “memory”, “meeting”, “farewell” is 
especially remarkable. 



	 ԷՋՄԻԱԾԻՆ	

ԳՐԱԽՕՍՈՒԹԻՒՆ
ԵՒ ՄԱՏԵՆԱԳԻՏՈՒԹԻՒՆ

ՏԱԹԵՒԻԿ ՇԱԽԿՈՒԼՅԱՆ.
ԿՈՄԻՏԱՍԻ ՍՏԵՂԾԱԳՈՐԾՈՒԹՅԱՆ ՎԱՂ ՇՐՋԱՆԸ

(1891-1899)

Հայ ե­րաժշ­տա­կան մշա­կույ­թի հիմ­նաս­յու­նե­րից մե­կի՝ ­Կո­մի­տա­սի 
կյան­քի եւ ­բազ­մաճ­յուղ ե­րաժշ­տա­կան գոր­ծու­նեու­թյան ու­սում­նա­

սի­րու­թյու­նը դեռեւս Ի. դա­րասկզ­բից հիմք է դար­ձել կո­մի­տա­սա­գի­տա­կան 
գրա­կա­նու­թյան ծան­րակ­շիռ ծա­վա­լի ստեղծ­ման հա­մար: ­Հան­ճա­րեղ ե­րաժշ­
տի բա­նա­հա­վաք­չա­կան, ե­րաժշ­տա­գի­­տա­կան, ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան եւ ­կա­տա­
րո­ղա­կան գոր­ծու­նեու­թյու­նը գնա­հատ­վել եւ­ արժ­եւոր­վել է թե՛ ժա­մա­նա­
կա­կից­նե­րի, թե՛ հե­տա­գա սե­րունդ­նե­րի ե­րաժշ­տա­գետ­նե­րի եւ մ­շա­կու­թա­
յին գոր­ծիչ­նե­րի կող­մից՝ ինչ­պես գի­տա­կան-վեր­լու­ծա­կան ուղղ­վա­­ծու­­թյուն 
ու­նե­ցող հե­տա­զո­տու­թյուն­նե­րում, այն­պես էլ հան­րա­մատ­չե­լի, գե­ղար­վես­­
տա­կան բնույ­թի ակ­նարկ­նե­րում ու հու­շագ­րու­թյուն­նե­րում: Ար­դի փու­
լում եւս ­կո­մի­տա­սա­գի­տու­թյու­նը շա­րու­նակ­վում է հա­մալր­վել ­Կո­մի­տա­սի 
կյան­քի եւ ­գոր­ծու­նե­ու­թյան՝ մինչ օրս չլուսաբանված կամ մաս­նա­կի լու­
սա­բա­նում ստա­ցած շեր­տե­րին նվիր­ված նոր ու­սում­նա­սի­րու­թյուն­նե­րով: 
­Վեր­ջին շրջա­նում այս ո­լոր­տում ստեղծ­ված ար­ժե­քա­վոր գի­տա­կան աշ­խա­
տու­թյուն­նե­րից է ար­վես­տա­­­գի­­­­տու­թյան թեկ­նա­ծու, կո­մի­տա­սա­գի­տու­թյան 
աս­պա­րե­զի ե­րի­տա­սարդ սերն­դի աչ­քի ընկ­նող ներ­կա­յա­ցու­ցիչ ­Տաթ­եւիկ 
­Շախ­կուլ­յա­նի՝ «­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­­­գոր­­­ծու­թյան վաղ շրջա­նը (1891-1899)» 
մե­նագ­րու­թյու­նը (Եր­եւան, «Ամ­րոց Գ­րուպ», 2014, 192 էջ):

­Կո­մի­տա­սի ստեղծագործական գոր­ծու­նե­ու­թյան վաղ շրջանն է հա­
մար­վում մինչ 1899 թվա­կանն ըն­կած ժա­մա­նա­կա­հատ­վա­ծը, երբ նա 
­Բեռ­լի­նում հիմ­նա­վոր ե­րաժշ­տա­կան կրթու­թյուն ստա­նա­լուց հե­տո վե­
րա­դար­ձել է Էջ­միա­ծին: Քնն­վող շրջանն ա­ռանձ­նա­հա­տուկ կար­եւո­րու­
թյուն է ներ­կա­յաց­նում: ­Սա ­Կո­մի­տաս-ստեղ­ծա­գոր­ծո­ղի կա­յաց­ման, նրա 
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գե­ղա­գի­տա­կան հա­յացք­նե­րի, ժան­րա­յին նա­խընտ­րու­թյուն­նե­րի, ո­ճա­կան 
մի­տում­նե­րի ձեւա­վոր­ման փուլն է: ­Հատ­կան­շա­կան է, որ ­Կո­մի­տա­սի բազ­
մաճ­յուղ գոր­ծու­նեու­թյան վե­րը թվարկ­ված բո­լոր ո­լորտ­նե­րի սկզբնա­վո­
րու­մը եւս ­վե­րա­բե­րում է այս նույն շրջա­նին: 

Թեեւ Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան վե­րոնշ­յալ ժա­մա­նա­կա­հատ­վա­ծը 
ար­ծարծ­վել է կո­մի­տա­սա­գի­տու­թյան ոլորտում, ե­ղած անդ­րա­դար­ձե­րը մեծ 
մա­սամբ կա­տար­վել են ե­րաժշ­տի կյան­քի եւ ­գոր­ծու­նեու­թյան ընդ­հա­նուր 
հա­մա­տեքս­տում, մինչ­դեռ ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյուն­նե­րի քննու­թյու­նը կա՛մ 
խիստ մաս­նա­կի բնույթ է կրել, կա՛մ առ­հա­սա­րակ շրջանց­վել է: Տ. ­Շախ­
կուլ­յա­նի մե­նագ­րու­թյան մեջ ա­ռա­ջին ան­գամ հա­մա­կող­մա­նի ու­սում­նա­
սի­րու­թյան նյութ են դար­ձել ­Կո­մի­տա­սի վաղ շրջա­նի՝ ներ­կա­յումս հա­սա­
նե­լի բո­լոր ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյուն­նե­րը՝ ժա­մա­նա­կա­գրա­կան եւ ­ժան­րա­յին 
դա­սա­կարգ­մամբ, հան­գա­մա­նո­րեն դի­տարկ­վել են կոմ­պո­զի­տո­րի ստեղ­ծա­
գոր­ծա­կան սկզբունք­ները` ըստ ա­ռան­ձին ժան­րե­րի, բա­ցա­հայտ­վել են այդ 
սկզբունք­նե­րը պայ­մա­նա­վո­րող հան­գա­մանք­նե­րը, հե­տա­զոտ­վել են յու­րա­
քանչ­յուր ժան­րին բնո­րոշ ո­ճա­կան բա­ղադ­րա­տար­րե­րը (մե­ղե­դի, մետր եւ 
­ռիթմ, ձայ­նա­կարգ, ֆակ­տու­րա, հար­մո­նիկ լե­զու, խոս­քի եւ­ ե­րաժշ­տու­թյան 
առնչու­թյուն եւ­ այլն): ­Հե­ղի­նա­կը ներ­կա­յաց­րել է ­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­գոր­
ծա­կան ո­ճի եւ ­գի­տա­կան հա­յացք­նե­րի կա­յաց­ման ու զար­գաց­ման ըն­թաց­քը 
1891-99 թթ.՝ ինչ­պես միեւ­նույն ժան­րի սահ­ման­նե­րում, այն­պես էլ ընդ­հա­
նուր ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան ո­ճի մա­կար­դա­կում: Տ. ­Շախ­կուլ­յա­նի ման­րազ­նին 
եւ ­հետ­եւո­ղա­կան ու­սում­նա­սի­րու­թյան կար­եւո­րա­գույն արդ­յունք­նե­րից է 
այն եզ­րա­հան­գու­մը, ըստ ո­րի ­Կո­մի­տա­սի հա­սուն ո­ճին բնո­րոշ մի շարք 
տար­րեր սկիզբ են ա­ռել նրա ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան վաղ շրջա­նում: Էա­կան 
նշա­նա­կու­թյուն ու­նի նաեւ հե­ղի­նա­կի դի­տար­կու­մը ­Կո­մի­տա­սի գրե­լաո­ճի 
եր­կու հա­կա­դիր սկզբունք­նե­րի հա­մա­ժա­մա­նակ­յա առ­կա­յու­թյան մա­սին՝ 
բեռ­լին­յան շրջա­նում, երբ նրա ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյուն­ներն ար­տա­ցո­լում էին 
մի կող­մից` արեւմ­տա­եվ­րո­պա­կան դա­սա­կան ե­րաժշ­տու­թյան նվա­ճում­նե­րի 
յու­րաց­ման, մյուս կող­մից՝ հայ ազ­գա­յին ե­րաժշ­տու­թյան ա­ռանձ­նա­­հատ­­
կու­թյուն­նե­րից օր­գա­նա­պես բխող նոր, ինք­նա­տիպ կոմ­պո­զի­տո­րա­կան ձե­
ռագ­րի ո­րոն­ման գոր­ծըն­­թաց­նե­րը:

Գ­րա­խոս­վող մե­նագ­րու­թյան մեջ ա­ռա­ջին ան­գամ գի­տա­կան շրջա­նա­
ռու­թյան մեջ են դրվել եւ­ ու­սում­նա­սի­րու­թյան նյութ են դար­ձել ­Կո­մի­
տա­սի գոր­ծու­նե­ու­թյան վաղ շրջա­նում ստեղծ­ված մի շարք եր­կե­րի (այդ 
թվում՝ գեր­մա­նա­լե­զու մե­ներ­գե­րի եւ խմ­բեր­գե­րի, գոր­ծի­քա­յին ստեղ­ծա­
գոր­ծու­թյուն­նե­րի, ինչ­պես նաեւ ո­րոշ մե­ներ­գե­րի եւ խմ­բեր­գե­րի նախ­նա­
կան տար­բե­րակ­նե­րի) հե­ղի­նա­կա­յին ձե­ռագ­րեր, ո­րոնք պահ­վում են Ե. ­Չա­
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րեն­ցի ան­վան գրա­կա­նու­թյան եւ­ ար­վես­տի թան­գա­րա­նի` (ԳԱԹ) ­Կո­մի­տա­
սի ար­խի­վի նյու­թե­րում:

­Հիմք ըն­դու­նե­լով ­Կո­մի­տա­սի կյան­քի եւ ­գոր­ծու­նեու­թյան՝ կո­մի­տա­
սա­գի­տու­թյան մեջ շրջա­նառ­վող փու­լա­յին բա­ժա­նու­մը, Տ. ­Շախ­կուլ­յա­
նը կոմ­պո­զի­տո­րի ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան վաղ շրջա­նի ա­վարտն է հա­մա­րում 
1899 թվա­կա­նը: Իր հե­տա­զո­տու­թյուն­նե­րի արդ­յուն­քում հե­ղի­նա­կը հստա­
կեց­նում է քննվող շրջա­նի հետեւ­յալ ե­րեք են­թա­փու­լե­րը. ա) Էջ­միած­նի 
Գ­եւորգ­յան հոգ­եւոր ճե­մա­րա­նում ու­սա­նե­լու են­թա­փուլ (1891-1893), բ) 
ետ­ճե­մա­րա­նա­կան են­թա­փուլ (1894-1895), գ) ­Բեռ­լին­յան ու­սում­նա­ռու­
թյան են­թա­փուլ (1896-1899): 

­Մե­նագ­րու­թյան ա­ռա­ջին գլխում Տ. ­Շախ­կուլ­յա­նը ներ­կա­յաց­նում է 
­Կո­մի­տա­սի գոր­ծու­նեու­թյան դի­տարկ­վող շրջա­նի ամ­փոփ նկա­րա­գի­րը: 
­Նույն գլխում հե­ղի­նակն անդ­րա­դառ­նում է նաեւ ­Կո­մի­տա­սի բա­նա­հա­
վաք­չա­կան եւ­ ե­րաժշ­տա­գի­տա­կան գոր­ծու­նեու­թյա­նը՝ կար­եւո­րե­լով այս 
շրջա­նում նրա տե­սա­կան գի­տե­լիք­նե­րի առն­չու­թյու­նը անդ­րա­նիկ ստեղ­
ծա­գոր­ծա­կան փոր­ձե­րի հետ: 

Երկ­րորդ գլու­խը նվիր­ված է հայ­կա­կան պա­տա­րա­գի ա­վան­դա­կան եր­գա­
սա­ցու­թյուն­նե­րի՝ ­Կո­մի­տա­սի կա­տա­րած ա­ռա­ջին ե­րեք մշա­կում­նե­րի քննու­
թյա­նը: Մ­շակ­­ման սկզբունք­նե­րի եւ­ ո­ճա­կան հատ­կա­նիշ­նե­րի վեր­լու­ծու­թյունն 
ար­տա­ցո­լում է դեռեւս ո­րո­նում­նե­րի փու­լում գտնվող կոմ­պո­զի­տո­րի խիստ 
ու­շագ­րավ ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան ըն­թաց­քը, այդ թվում՝ ա­վան­դա­կան մե­ղե­դի­
նե­րի հան­դեպ նրա մո­տեց­ման ո­րո­շա­կի բա­րեշր­ջումը: Ըստ Տ. Շախ­կուլ­յա­
նի՝ պա­տա­րա­գի մշակ­ման դի­տարկ­վող տար­բե­րակ­նե­րից ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան 
ինք­նու­րույ­նու­թյան դրոշմն է կրում բեռ­լին­յան շրջա­նում ստեղծ­ված եր­րորդ 
(«Գ») պա­տա­րա­գը, ո­րը մի շարք ա­ռում­նե­րով կան­խա­տե­սում է ­Կո­մի­տա­
սի հա­սուն ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան ո­ճը (ե­րաժշ­տա­կան մետ­րի են­թար­կում բա­
նաս­տեղ­ծա­կան խոս­քի ի­մաս­տա­յին տրա­մա­­բա­­նու­թյանն ու քե­րա­կա­նա­կան 
հատ­կա­նիշ­նե­րին, մե­ղե­դի­նե­րի ձայ­նե­ղա­նա­կա­յին ա­ռանձ­նա­հատ­կու­թյուն­նե­
րի ար­տա­ցո­լում ներ­դաշ­նակ­ման ո­լոր­տում եւ­ այլն):

­Մե­նագ­րու­թյան եր­րորդ գլխում հե­ղի­նա­կի դի­տարկ­ման ա­ռանց­քում 
են գտնվում ­Կո­մի­տա­սի վաղ շրջա­նի ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան մտածողության 
ա­ռանձ­նա­հատ­­կու­թյուն­նե­րը տվյալ ժա­մա­նա­կա­հատ­վա­ծում ստեղծ­ված 
խմբեր­գա­յին եր­կե­րում (հայ հոգ­եւոր, գեղջ­կա­կան, քա­ղա­քա­յին ու ազ­
գա­յին-հայ­րե­նա­սի­րա­կան եր­գե­րի մշա­կում­ներ, գեր­մա­նե­րեն խմբեր­գեր): 
Նշ­յալ խմբեր­գե­րի հան­գա­մա­նա­լից ու­սում­նա­սի­րու­թյան արդ­յուն­քում 
հե­ղի­նա­կը ճշգրտում է կո­մի­տաս­յան վաղ շրջա­նի ներ­քին փու­լայ­նու­
թյու­նը. այն է՝ նա­խա­բեռ­լին­յան եւ ­բեռ­լին­յան են­թա­փու­լե­րի առ­կա­յու­
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թյու­նը: Ընդ ո­րում, նա­խա­բեռ­լին­յան շրջա­նում եւս, ըստ ­Շախ­կուլ­յա­նի, 
առ­կա է հստակ ո­ճա­կան ջրբա­ժան՝ 1891-1893 եւ 1893-1894 թթ. գրված 
եր­կե­րի միջեւ: ­Հատ­կան­շա­կան է, մաս­նա­վո­րա­բար, կո­մի­տաս­յան հա­սուն 
ո­ճին հա­տուկ ո­րոշ ե­րաժշ­տա­լեզ­վա­կան տար­րե­րի (այդ թվում՝ կվար­տա-
կվին­տա­յին հա­մա­հնչյուն­նե­րի, պո­լի­մետ­րի) առ­կա­յու­թյու­նը 1891-93 թթ. 
տար­բեր խմբեր­գե­րում, ո­րոնք գրվել են դեռեւս մաս­նա­գի­տա­կան կրթու­
թյուն չու­նե­ցող կոմ­պո­զի­տո­րի կող­մից եւ ­սոսկ բա­ցա­ռիկ բնա­կան լսո­
ղու­թյան ար­գա­սիք են: ­Մինչ­դեռ 1893-94 թթ. ստեղծ­ված խմբեր­գե­րում 
նկա­տե­լի է դա­սա­կան ե­րաժշ­տու­թյան հար­մո­նիկ օ­րի­նա­չա­փու­թյուն­­նե­րը 
յու­րաց­նե­լու գոր­ծըն­թա­ցի ար­ձա­գան­քը: Տ. ­Շախ­կուլ­յանն ա­ռան­ձին են­
թախմ­բում միա­վո­րում է բեռ­լին­յան շրջա­նին պատ­կա­նող գեր­մա­նե­րեն 
խմբեր­գե­րը, ո­րոնք, նրա դի­տարկ­մամբ, ամ­բող­ջո­վին գտնվում են արեւմ­
տաեվ­րո­պա­կան ե­րաժշ­տու­թյան ո­ճա­կան հա­մա­տեքս­տում:

­Կո­մի­տա­սի վաղ շրջա­նի մե­ներ­գա­յին ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան լու­սա­բան­
մանն է նվիր­ված աշ­խա­տու­թյան չոր­րորդ գլու­խը, որ­տեղ դի­տարկ­վել են 
հայ ժո­ղովր­դա­կան ու քա­ղա­քա­յին եր­գե­րի հրա­տա­րակ­ված եւ­ ան­տիպ 
կո­մի­տաս­յան մշա­կում­նե­րը, ինչ­պես նաեւ ­Բեռ­լի­նում ու­սա­նե­լու տա­րի­
նե­րին գեր­մա­նա­ցի տար­բեր բա­նաս­տեղծ­նե­րի տեքս­տե­րով գրված եր­գե­րը 
(վեր­ջին­ներս պահ­վում են ԳԱԹ ­Կո­մի­տա­սի ֆոն­դում եւ ­նախ­կի­նում չեն 
հրա­տա­րակ­վել): ­Հե­ղի­նա­կի հե­տա­զո­տու­թյու­նը ցույց է տա­լիս, որ ժո­ղովր­
դա­կան եր­գե­րի կո­մի­տաս­յան մշա­կում­նե­րը, ԺԹ. դա­րի եվ­րո­պա­կան դա­
սա­կան ե­րաժշ­տու­թյա­նը հա­տուկ լեզ­վաո­ճա­կան ա­ռան­ձին դրսեւո­րում­նե­
րով հան­դերձ, վկա­յում են ­Կո­մի­տա­սի ձե­ռագ­րի ո­րո­շա­կի ինք­նու­րույ­նու­
թյան մա­սին եւ, ինչ­պես նույն շրջա­նի հա­յե­րեն խմբեր­գե­րը, նե­րա­ռում են 
կոմ­պո­զի­տո­րի հա­սուն ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան ո­ճին բնո­րոշ մի շարք տար­րեր: 
­Գեր­մա­նե­րեն եր­գե­րը, նա­խորդ գլխում դի­տարկ­ված գեր­մա­նե­րեն խմբեր­
գե­րի նմա­նու­թյամբ, Տ. ­Շախ­կուլ­յա­նի գնա­հատ­մամբ` ո­ճա­կան տե­սանկ­յու­
նից յու­րա­հա­տուկ խումբ են կազ­մում՝ որ­պես ե­րաժշ­տա­կան ու­սում­նա­ռու­
թյան ըն­թա­ցիկ պա­հանջ­նե­րով գրված ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյուն­ներ: Ինչ­պես 
նշում է ե­րաժշ­տա­գե­տը, այդ եր­կե­րում «­Կո­մի­տա­սը ներ­կա­յաց­նում էր այն, 
ինչ անհ­րա­ժեշտ էր ու­սում­նա­կան ա­ռար­կա­նե­րից ստա­ցած գի­տե­լիք­նե­րը 
դրսեւո­րե­լու հա­մար» (էջ 100):

Եզ­րա­փա­կիչ՝ հին­գե­րորդ գլխում Տ. ­Շախ­կուլ­յանն անդ­րա­դառ­նում է 
կոմ­պո­զի­տո­րի գոր­ծի­քա­յին եր­կե­րին, ո­րոնց թվում հան­դի­պում են դաշ­նա­
մու­րա­յին ման­րա­­նվագ­ներ, ան­սամբ­լա­յին տար­բեր կազ­մե­րի հա­մար նա­
խա­տես­ված գոր­ծեր (լա­րա­յին կվար­տետ­ներ, լա­րա­յին կվին­տետ եւ­ այլն), 
ինչ­պես նաեւ “Walde Nacht” («Ան­տա­ռա­յին գի­շեր») եր­կը՝ սիմ­ֆո­նիկ նվա­
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գախմ­բի հա­մար: Նշ­ված եր­կե­րի շար­քում առ­կա են թե՛ կոմ­պո­զի­տո­րի 
ինք­նու­րույն թե­մա­տիկ նյու­թի վրա հիմն­ված նմուշ­ներ, թե՛ ժո­ղովր­դա­
կան մե­ղե­դի­նե­րի մշա­կում­ներ: ­Գոր­ծե­րի ո­րոշ մա­սը պահ­պան­վել է միայն 
սեւա­գիր տար­բե­րակ­նե­րով: ­Շախ­կուլ­յա­նի դի­տարկ­մամբ` այս եր­կե­րում 
գե­րա­կա դեր ու­նե­ցող եվ­րո­պա­կան ե­րաժշ­տու­թյան ազ­դե­ցու­թյու­նը պայ­
մա­նա­վոր­ված է ­Բեռ­լի­նում ­Կո­մի­տա­սի մաս­նա­գի­տա­կան կրթու­թյան ըն­
թաց­քի հանգամանքներով: Ուս­տիեւ դրանք «…հնա­րա­վո­րու­թյուն են 
տա­լիս հաս­կա­նա­լու ­Կո­մի­տա­սի տվյալ շրջա­նի ու­սա­նո­ղա­կան-կոմ­պո­զի­
տո­րա­կան գրե­լաո­ճը» (էջ 102): ­Խիստ հատ­կան­շա­կան է, սա­կայն, որ այդ 
նույն՝ «ըստ հանձ­նա­րա­րու­թյան գրված ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյու­ննե­րում» եւս­ 
ի հայտ են գա­լիս ­Կո­մի­տա­սի հա­սուն ո­ճի ո­րոշ սաղմ­նա­յին դրսեւո­րում­
ներ: ­Հե­ղի­նա­կի հա­վաստ­մամբ` դրանք ա­ռա­վել մեծ տե­սա­կա­րար կշիռ 
են կազ­մում “Walde Nacht” ն­վա­գախմ­բա­յին ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան մեջ: Ի 
դեպ, Տ. ­Շախ­կուլ­յա­նի կար­ծի­քով՝ այս եր­կը, ­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­գոր­ծա­
կան կյան­քում ու­շագ­րավ փաստ լի­նե­լուց բա­ցի, կա­րող է տեղ գտնել 
նաեւ հա­մեր­գա­յին կյան­քում:

­Մե­նագ­րու­թյու­նը հա­մալր­ված է ռու­սե­րեն եւ­ անգ­լե­րեն ամ­փո­փում­նե­
րով եւ ­նո­տա­յին հա­վել­վա­ծով, ո­րում նե­րառ­ված են ­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­
գոր­ծու­թյան վաղ շրջա­նը ներ­կա­յաց­նող՝ նախ­կի­նում չհրա­տա­րակ­ված մի 
շարք գոր­ծե­րի, այդ թվում՝ գեր­մա­նե­րեն մե­ներ­գե­րի եւ խմ­բեր­գե­րի, “Walde 
Nacht” ն­վա­գախմ­բա­յին ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան, ­Կո­մի­տա­սի կող­մից որ­պես 
op. 1 նշված դաշ­նա­մու­րա­յին «Այ­գան­վա­գի», ինչ­պես նաեւ «Ան­տու­նի» եր­
գի մշակ­ման վաղ տար­բե­րա­կի նո­տա­յին օ­րի­նակ­նե­րը:

Տ. ­Շախ­կուլ­յա­նի «­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­գոր­ծու­թյան վաղ շրջա­նը» մե­
նագ­րու­թյունն ա­ռանձ­նա­նում է մաս­նա­գի­տա­կան բարձր մա­կար­դա­կով 
եւ­ ակն­հայտ գի­տա­կան ար­ժե­քով: Այն խիստ կար­եւոր եւ­ անհ­րա­ժեշտ 
ներդ­րում է ինչ­պես ­Կո­մի­տա­սի ստեղ­ծա­գոր­ծա­կան ժա­ռան­գու­թյան, այն­
պես էլ նրա գոր­ծու­նեու­թյան այլ ո­լորտ­նե­րի ամ­բող­ջա­կան եւ ­հա­մա­կող­
մա­նի ու­սում­նա­սի­­րու­թյան աս­պա­րե­զում: Ուստիեւ, ա­մե­նայն վստա­հու­
թյամբ կա­րե­լի է հա­վաս­տել, որ գրա­խոս­վող մե­նագ­րու­թյունն իր ար­ժա­նի 
տե­ղը կզբա­ղեց­նի կո­մի­տա­սա­գի­տու­թյան ար­դի փու­լի նշա­նա­կա­լից նվա­
ճում­նե­րի շար­քում:

ԳԱՅԱՆԵ ԱՄԻՐԱՂՅԱՆ
ՀՀ ԳԱԱ Արվեստի ինստիտուտ
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ԱԺ - Արեւելագիտական ժողովածու, 
Երեւան

ԱԻ - Արեւելագիտության ինստիտուտ, ՀՀ 
ԳԱԱ, Երեւան

ԱՀ - Ազգագրական հանդէս (խմբ.` Ե. 
Լալայեան), հ. 1-26, Շուշի/Թիֆլիս, 
1896-1916

ԱՖՏ - Աստվածաբանության ֆակուլտետի 
տարեգիրք, Երեւան

ԲԵՀ - Բանբեր Երեւանի համալսարանի, 
Երեւան

ԲՀ - Բանբեր հայագիտության, Երեւան
ԲՀԱ - Բանբեր Հայաստանի արխիվների, 

Երեւան
ԲՄ - Բանբեր Մատենադարանի, Երեւան

ԳԱԹ - Գրականության եւ արվեստի 
թանգարան, Երեւան

ԳԻ - Մանուկ Աբեղյանի անվան գրականու-
թյան ինստիտուտ, ՀՀ ԳԱԱ, Երեւան

ԳՀՃ - Գէորգեան հոգեւոր ճեմարան 
(աստուածաբանական 
համալսարան), Ս. Էջմիածին

ԴԱՆ - Դաշտային ազգագրական նյութեր
ԴՀՊ - Դիւան հայոց պատմութեան (խմբ.` 

Գ. Աղանեանց), հ. 1-13, Թիֆլիս, 1893-
1917

ԴՀՎ - Դիվան հայ վիմագրության, Երեւան
Ե(Լ)Ժ - Երկերի (լիակատար) ժողովածու
ԵՊԿ - Երեւանի պետական կոնսերվատորիա
ԵՊՀ - Երեւանի պետական համալսարան
ԷԱԺ - Էմինյան ազգագրական ժողովածու 

(խմբ.` Գ. Խալաթյանց, Կ. 
Կոստանյան), հ. 1-9, Մոսկվա, 1901-1913

ԷՊԱԹ - Էջմիածնի պատմաազգագրական 
թանգարան

ԼԻ - Հրաչյա Աճառյանի անվան լեզվի 
ինստիտուտ, ՀՀ ԳԱԱ, Երեւան

ԼՀԳ - Լրաբեր hասարակական 
գիտությունների, Երեւան

ՀԱ - Հանդէս ամսօրեայ, Վիեննա
ՀԱԱ - Հայաստանի ազգային արխիվ, 

Երեւան
ՀԱԲ - Հայերեն արմատական բառարան (Հ. 

Աճառյան), հ. 1-4, Երեւան, 1971-1979
ՀԱԲՆ - Հայ ազգագրություն եւ 

բանահյուսություն, Երեւան

ՀԱԲՌ - Հայոց անձնանունների բառարան (Հ. 
Աճառյան), հ. 1-5, Երեւան, 1942-1962

ՀԱԹ - Հայոց ազգագրության եւ 
ազատագրական պայքարի 
պատմության ազգային թանգարան, 
Սարդարապատ

ՀԱԻ - Հնագիտության եւ ազգագրության 
ինստիտուտ, ՀՀ ԳԱԱ, Երեւան

ՀԱՊ - Հայաստանի ազգային 
պատկերասրահ, Երեւան

ՀԲԲ - Հայերեն բացատրական բառարան 
(Ստ. Մալխասյանց), հ. 1-4, Երեւան, 
1944-1945

ՀԺՀ - Հայ ժողովրդական հեքիաթներ, 
Երեւան

ՀՀ - Հայագիտական հանդես, Երեւան
ՀՀ ԳԱԱ - Հայաստանի Հանրապետության 

գիտությունների ազգային 
ակադեմիա, Երեւան

ՀՀՀ - «Հասկ» հայագիտական հանդէս, 
Անթիլիաս

ՀՀՀՇ - Հայաստանի հնագիտական 
հուշարձանները, Երեւան

ՀՀՀՍ - Հայկազեան հայագիտական 
հանդէս, Բեյրութ

ՀՀՄ - Հայաստանի հնագույն մշակույթը, 
Երեւան

ՀՀՄՇ - Հին Հայաստանի մշակույթը, Երեւան
ՀՀՑ - Հայագիտության հարցեր, Երեւան

ՀՀՇՏԲ - Հայաստանի եւ հարակից շրջանների 
տեղանունների բառարան (Թ. Խ. 
Հակոբյան, Ստ. Տ. Մելիք-Բախշյան, 
Հ. Խ. Բարսեղյան), հ. 1-5, Երեւան, 
1986-2001

ՀՊԹ - Հայաստանի Պատմության 
թանգարան, Երեւան

ՀՊՀ - Հնագիտական պեղումները 
Հայաստանում, Երեւան

ՀՊՀՑ - Հայոց պատմության հարցեր, Երեւան
ՀՊՄՀ - Հայաստանի պետական 

մանկավարժական համալսարան, 
Երեւան

ՀՍՀ - Հայկական սովետական 
հանրագիտարան, հ. 1-13, Երեւան, 
1974-1987

ՀՏ - «Հուշարձան» տարեգիրք, Երեւան
ՄԱ - Մերձավոր Արեւելք, Երեւան

ՄԱԵԺ

ՄՀ

-

-

Մերձավոր եւ Միջին Արեւելքի երկր
ներ եւ ժողովուրդներ, Երեւան
Մատենագիրք Հայոց, Անթիլիաս
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ՄՄ - Մաշտոցի անվան Մատենադարան, 
Երեւան

ՄՊՎ - Մատենադարանի պարսկերեն վա
վերագրերը, Երեւան

ՄՑՀՁ - Մայր ցուցակ հայերէն ձեռագրաց 
Մաշտոցի անուան Մատենադարանի, 
Երեւան

ՆԲՀ - Նոր բառգիրք հայկազեան լեզուի (Գ. 
Աւետիքեան, Խ. Սիւրմէլեան, Մ. Աւ
գերեան), հ. 1-2, Վենետիկ, 1836-1837

ՆՀԺՊ - Նյութեր հայ ժողովրդի պատմության, 
Երեւան

ՇՀՀԿ - Շիրակի հայագիտական հետազո
տությունների կենտրոն. գիտական 
աշխատանքներ, Գյումրի

ՊԲՀ - Պատմաբանասիրական հանդես, 
Երեւան

ՊԻ - Պատմության ինստիտուտ, ՀՀ ԳԱԱ, 
Երեւան

ՊՄ - «Պատմություն եւ մշակույթ» հայագի
տական հանդես, Երեւան

ՎՀԵՊ - Վավերագրեր Հայ Եկեղեցու պատ
մության, Երեւան

ՎՀՀ - «Վէմ» համահայկական հանդես, 
Երեւան

ՏՀԳ - Տեղեկագիր հասարակական գի
տությունների, Երեւան

ՑՁՄՄ - Ցուցակ ձեռագրաց Մաշտոցի 
անուան Մատենադարանի, Երեւան

ՔՀ - Քրիստոնյա Հայաստան, Ս. Էջմիածին
ՔՀՀ - «Քրիստոնյա Հայաստան» հանրա

գիտարան, Երեւան, 2002
ՕԱՀՀՄ - Օտար աղբյուրները հայերի եւ Հա

յաստանի մասին, Երեւան
АГВ - Армянский гуманитарный вестник, 

Ереван
АО - Археологические открытия, Москва

АПА - Археологические памятники Армении, 
Ереван

АРА - Археологические раскопки в Армении, 
Ереван

ВВ - Византийский временник, Ленинград-
Москва

ВДИ - Вестник древней истории, Москва
ВЕУ - Вестник Ереванского университета, 

Ереван
ВОН - Вестник общественных наук, Ереван

ДВ - Древний Восток, Ереван
ДКА - Древнейшая культура Армении, Ереван

ИАЭ - Институт археологии и этнографии, 
НАН РА, Ереван

ИАН - Известия Академии наук Армянской 
ССР, Общественные науки, Ереван

ИФЖ - Историко-филологический журнал, 
Ереван

КБС - Кавказско-ближневосточный сборник, 
Тбилиси

КВ - Кавказ и Византия, Ереван
КДА - Культура древней Армении, Ереван

КСИА - Краткие сообщения института архео
логии, Москва

КСИИМК - Краткие сообщения института исто
рии материальной культуры, Москва

МАК - Материалы по археологии Кавказа, 
Москва

МИАН - Материалы по истории армянского 
народа, Ереван

МНМ - Мифы народов мира, Москва (ред. С. 
А. Токарев), 1991-1992

НАА - Национальный архив Армении, Ереван
СА - Советская археология, Москва

СМОМПК - Сборник материалов для описания 
местностей и племён Кавказа, т. 1-46, 
Тифлис, 1881-1915

СЭ - Советская этнография, Москва
ХВ - Христианский Восток, Санкт-Петер

бург
AJNES - Armenian Journal of Near Eastern 

Studies, Yerevan
AS - Anatolian Studies, Cambridge

AW - Antike Welt, Mainz am Rhein
BAR - British Archaeological Reports, 

International Series, Oxford
CAH - Cambridge Ancient History, Cambridge

IC - Iran and the Caucasus, Leiden
JANER - Journal of Ancient Near Eastern 

Religions, Leiden
JAOS - Journal of American Oriental Society, 

Michigan
JAS - Journal of Armenian Studies, Belmont

JSAS - Journal of the Society for Armenian 
Studies, Fresno

MDOG - Mitteilungen der Deutschen Orient-
Gesellschaft, Berlin

OrCh - Oriens Christianus, Leipzig
PO - Patrologia Orientalis, Paris-Brepols

RÉArm - Revue des études arméniennes, Paris
SMEA - Studi Micenei ed Egeo-Anatolici, Roma



Հրատարակւում է
Գէորգեան հոգեւոր ճեմարանի

(աստուածաբանական համալսարան)
գիտխորհրդի երաշխաւորութեամբ եւ որոշմամբ

ՀԱՅՏԱՐԱՐՈՒԹՅՈՒՆ

Հայաստանի ազգային և Գիտությունների ազգային ակադեմիայի Հիմն արար գի
տական գրադարանները ձեռնամուխ են եղել «Հայկական գիտատեղեկատվական 
հանգույցի» ձևավորման աշխատանքներին։ 

Այս հանգույցում ի մի են բերվում հայագետների և գիտության տարբեր բնագա
վառների ներկայացուցիչների հրատարակած հոդվածների, գրքերի ընտրանիները։ 
Այս աշխատանքներին իրենց աջակցությունն են բերում հայաստանյան եւ Սփյուռքի 
հայագիտական կենտրոնները, հրատարակչությունները, գրադարանները։

Հանգույցը հասանելի է http://www.flib.sci.am/arm/node/2 համացանցային հասցեով։ 
Օգտվողներին բոլոր նյութերը հասանելի են ազատ դիտման ու ներբեռնման 

կարգավիճակով։
Ունեցե՛ք Ձեր ներդրումը համահայկական այս եզակի նախագծում՝ օգտվելով հան-

գույցից, տարածելով տեղեկատվություն դրա մասին, տրամադրելով թվայնացված 
նյութեր։

Հայաստանի ազգային գրադարան
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